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IUBIREA DE PATRIE, PORUNCA DUMNEZEIASCĂ

Sfîntul Apostol și Evanghelist Matei istorisește că un învățător de
Lege s-a apropiat de lisus întrebîndu-L, cu glndul de a-L ispiti, care este
cea mai mare poruncă în Legea lui Moise, adică în Decalog. Mîntuitorul
i-a răspuns: *Să iubești pe Domnul Dumnezeul tău cu toată inima ta,
cu tot suiletul tău, cu tot cugetul tău». Aceasta este cea mai mare și
cea dintîi poruncă. Iar a doua, asemenea acesteia : «Să iubești pe aproa­
pele tău ca pe tine însuți» (Matei 22, 37—39) ; și Hind apoi întrebat:
«cine este aproapele meu ?» (Luca 10, 29), Mîntuitorul Hristos a răspuns
rostind pilda cu «Samarineanul milostiv», arătînd, astfel, că aproapele
nostru este tot omul care se aîlă în calea noastră, în jurul nostru, v e ­
cinul nostru, concetățeanul nostru, oricare semen al nostru, pe care
avem, deci, poruncă să-l iubim.

Sentimentul solidarității umane, al responsabilității colective, al
destinului comun pe care îl au toți oamenii, se impune astăzi mai mult
ca oricînd în trecut și mai ales între membrii aceleiași națiuni, ai ace­
leiași țării. Toate inițiativele noastre și toate actele noastre sînt jude­
cate potrivit prezenței sau absenței acestui sentiment în sufletul nostru.

După ce omul a fost creat, citim în Geneză, încă de atunci a văzut
Dumnezeu că <nu este bine să fie omul singur» și, de aceea, i-a făcut
lui ajutor pe potrivă (Geneză, 2, 18). Omul a fost, deci, făcut ca o ființă
structural socială, o viețuitoare blîndă și sociabilă. Pentru a se putea
realiza, potrivit menirii sale, omul trebuie să se afle în strînsă și con­
tinuă relație cu colectivitatea în care s-a născut, să se socotească și
să rămână, în fapt, un mădular viu al acesteia. Primul grup social cu
care omul ia contact cînd se naște este familia. Face apoi cunoștință
cu o colectivitate mai extinsă, o comunitate de mai multe familii orga­
nizată în cătun, sat sau oraș și în fine, cunoaște că în jurul său există
mai multe asemenea comunități constituind un popor, un neam, o na­
țiune, o comunitate națională numită Patrie, în care se integrează ca
într-o mare familie și căreia omul trebuie să i se încredințeze întocmai
ca un fiu și să-și formeze conștiința apartenenței sale demne la aceasta,
întocmai precum trebuie să o aibă față de părinții săi și de membrii pro­
priei sale familii.
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15Q IUBIREA DE PATRIE, P O R U N C A  D UM N EZEIASCĂ

Această comunitate națională circumscrisă în frontiere bine defi­
nite —  PATRIA —  este mediul cel mai prielnic pentru formarea multi­
laterală în securitate și demnitate a omului ca individ, a personalității
sale ca cetățean, ca patriot, iar izolarea de acest mediu ar echivala cu
condamnarea sa la dispariție fizică și spirituală sau, în cazul că totuși
ar supraviețui pe plan fizic, ar însemna alienarea, înstrăinarea sa, de­
posedarea sa de calitatea de om, de ființă înzestrată de Dumnezeu cu
cele mai alese daruri, coroană a creației Sale, stăpîn și conducător al
celorlalte creaturi necuvîntătoare.

Sentimentul apartenenței omului Ia o comunitate umană anume, la
un neam, la un popor, la o națiune, la o patrie, îi dă omului o demnitate
distinsă, o origine și rădăcini adînc înfipte într-un pămînt strămoșesc,
pămînt al părinților cu tot ce pe acest pămînt constituie moștenirea ma­
terială și spirituală de la părinți, de la moși și strămoși, pămînt care îl
primește pe om și îl tratează cu afecțiune de părinte, după cum arată
chiar cuvîntul patrie provenit din latinescul pater, patris =  părinte.
Patria este pămîntul natal și poporul în care se naște omul sau pămîntul
și poporul care îl adaptează pe om, ca un părinte, ca într-o familie, îl
crește și îl ajută în făurirea unui ideal legat structural de acest mediu.

Cultivarea sentimentului iubirii de patrie trebuie să constituie o
preocupare de prim ordin a familiei, a școlii, a Bisericii și, în general,
a societății, pentru formarea conștiinței cetățenești patriotice a fiecărui
fiu al patriei, pentru dezvoltarea simțului datoriei față de comunitatea
sa națională, întrucît fiecare dintre membrii acestei comunități este în­
corporat în mod concret, ființial și dinamic în acest mare organism so­
cial care este patria.

De aceea ni se impune datoria de a dovedi receptivitate și devo­
tament față de interesele majore ale patriei în care trăim și de a ne
supune legilor și bunelor ei rînduieli din convingere și avînd mereu
prezentă în minte, în conștiința noastră, în ființa noastră de creștini
porunca dumnezeiască : «Să iubești pe aproapele tău ca pe tine însuți».
Aproapele nostru sînt semenii noștri, concetățenii noștri, pe care îi în-
tîlnim în calea noastră, cu care muncim cot la cot, cei de un neam cu
noi, cei de o națiune cu noi și cu care împreună constituim un popor,
o țară, o patrie, patria pămîntească, în care ne naștem, care ne ocro­
tește și ne pune la dispoziție mijloacele de dezvoltare fizică și spiritu­
ală, de afirmare plenară și împlinirea idealurilor noastre, în demnitate
și securitate, în vederea unei cit mai bune pregătiri pentru patria ce­
rească, în calitatea noastră de creștini.

Mîntuitorul Hristos este un exemplu de bun cetățean al patriei
Sale pământești, o iubește și jelește Ierusalimul pentru soarta lui vii­
toare. El și-a vărsat sîngele în mod deosebit pentru neamul Său și fă-
cînd această jertfă, care urma să aducă ștergera păcatelor întregii lumi
care crede în El, a vrut ca în aceasta să fie văzută și dragostea Sa de
patrie.
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IUBIREA DE PATRIE, PORUNCĂ DUMNEZEIASCA 157

Noțiunea de patrie este fo losită  de M în tu ito ru l lisus Hristos In Sfîn-
ta Scriptură (M atei 13, 57 ; M arcu 6, 4 ; Luca 4, 24 ; Ioan 4, 44) după
cum și cea de neam, de popor, de națiune : «Mergînd învă ța ți neamu­
rile...» (M atei 27, 19 ; M arcu 16, 15— 16). Noțiunea de neam im plică și
noțiunea de patrie, ba chiar este centru l ei. Patria cuprinde atît poporul
care locuiește și stăpînește un anumit te rito riu  cit și modul lu i de viață,
limba, cultura, credința și tra d ițiile  lu i, sau a ltfe l spus, patria cuprinde
deodată : un neam, un popor, un te rito riu  bine defin it pe care 11 stă-
pinește suveran Împreună cu toate va lo rile  materiale și sp iritua le  pe
care le-a creat sau le-a adoptat de-a lungu l existenței sale.

S fin ții A posto li și după ei S fin ții Părin ți ai B iseric ii creștine au v o r­
b it de asemenea despre neamuri cu ideentitatea lo r distinctă, specifică.
In Faptele A posto lilo r c itim  : «Dumnezeu cel viu... a Îngăduit d in tim pu­
rile  trecute ca toate neamurile să meargă pe căile lor» (Fapte 14, 15— 16),
deci să-și mențină identitatea etnică, unele v is-ă-vis de altele. Ia r Sfln-
tu l Ioan Evanghelistul ne spune că Ia Judecata din urmă toate neamu­
rile  vor aduce măreția și slava lo r (dacă o vor avea !) Înaintea lu i Dum­
nezeu, Dreptul Judecător (Apoc. 21, 26), In timp ce S fîn tul Evanghelist
Matei se exprimă și mai precis In p riv in ța  aceasta : *Și se vor aduna
înaintea Lui toate neamurile...» (M ate i 25, 32).

In tre  S fin ții Părinți am intim  mai in t i i și mai ales pe S fin ții Trei Ie ­
rarh i : Vasile, Grigore și Ioan. S iln tu l Ioan FIrisostom spunea că n im ic
nu este mai dulce de auzit declt cuvîn tu l de patrie. S fln tu l Vasile  cel
Mare spunea că fiecare om își are propria sa mamă, Insă to ți f i i i  ace­
lu iași popor au o mamă comună care este patria. Ia r S fln tu l G rigorie
de Nazianz vorbea de așa num itu l «drept al patriei», dreptul pe care
patria 11 are asupra f ii lo r  ei de a-i iubi, de a-i hrăni, de a-i ține strlns
laolaltă.

Și a lți S fin ți Părinți și mari s lu jito r i ai B iseric ii creștine de-a lungu l
veacurilor s-au exprimat In același sens : F e ric itu l A ugustin  afirmă că
obligația ca oamenii să se iubească întreo la ltă  se adresează în mod egal
tuturor, dar cu a tît mai m ult trebuie să se iubească în tre  ei și să-și iu ­
bească patria lo r cei pe care locul, timpul, sîngele și alte elemente co­
mune î i unesc lao la ltă  ca p rin tr-un  fe l de soartă comună.

Marele predicator francez Bossuet se exprimă a s tfe l: *După porun­
ca M în tu ito ru lu i Hristos, sîntem datori să-i socotim fra ți ai noștri pe
to ți oamenii și să-i iubim, așa că nu există s tră in i pentru un creștin. Cu
atît mai m ult trebuie să-i iubim  pe com patrio ții noștri. Și întreaga dra­
goste pe care o are cineva pentru fam ilia  sa, pentru p rie ten ii săi se reu­
nește în dragostea de patrie de care depinde feric irea noastră și aceea
a fa m iliilo r noastre și a p rie ten ilo r noștri. Fiecare d intre noi trebuie să
fim  buni pa trio ți și să sacrificăm pentru patrie, la nevoie, tot ce avem,
chiar și propria noastră viață. Cine nu-și iubește patria în care s-a năs­
cut și s-a format este p ropriu l lu i dușman și dușman al neamului ome­
nesc». Este aici o categorică subliniere a datorie i iu b ir ii de patrie I
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158 IUBIREA DE PATRIE, PORUNCA DUMNEZEIASCĂ

Dacă ne întoarcem și privim în trecutul istoriei Patriei noastre, nu
este greu să găsim nenumărate alte figuri de slujitori ai Bisericii pro-
clamînd cu însuflețire și cu zel nemărginit iubirea de Patrie ca cea mai
mare datorie a creștinilor după iubirea de Dumnezeu și la același nivel
cu aceasta. Nenumărați ierarhi, preoți sau simpli credincioși ortodocși
români și-au înscris numele pentru veșnicie în cartea de aur a isto­
riei Patriei noastre prin actele lor de devotament și sacrificiu suprem
pentru binele poporului român și pentru patria sa, dovedindu-se prin a-
ceasta următori neclintiți ai exemplului Mîntuitorului Hristos și ai po­
runcilor dumnezeiești în care se cuprinde întreaga Înțelepciune după
care creștinul conducîndu-se moștenește împărăția cerurilor și viața veș­
nică : «Să iubești pe Domnul Dumnezeul tău cu toată inima ta, cu tot
sufletul tău, cu tot cugetul tău... iar a doua poruncă asemenea acesteia:
Să iubești pe aproapele tău ca pe tine însuți. în aceste două porunci
se cuprind toată Legea și proorocii» (Matei 22, 37— 40).
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EXPLICARE LA TEXTUL CHENOTIC DIN FILIPENI II, 5 - 8

Pr. Dr. IOAN MIRCEA

în tre  m odificările sau îndreptările  făcute la rev izu irea  traducerii
N oului Testam ent, ediția  1979, de Com isia in stitu ită  în acest sens,
este și aceea din Epistola către  Filipe i (2, 6) unde a fost schim bat
term enul «răpire» cu cel de «știrbire», cum au observat și unii con­
frați. Faptul pare de neînțeles, de aceea considerăm  necesar să dăm
o explicație textului, în contextul lui, și să arătăm  și ce m otive au
contribuit la această  m odificare deși nici term enul «știrbire» nu pare
cel mai potrivit. A lte lăm uriri — la unele din am endam entele  aduse
— au fost date în :  Despre recenta ediție  a N oului Testam ent (1979),
în «Biserica O rtodoxă Română», nr. 5— 6/1979.

Textul nostru vorbește  mai întîi de îndem nul dat creștin ilor din Fi-
lipi — care prim iseră «împărtășirea Duhului» —  la sm erenie, la iubire și
la fapte bineplăcute lui Dumnezeu, aducînd apoi exem plul Domnului
H ristos : «Faceți-mi bucuria deplină —  zice Sf. Ap. Pavel — ca să
gîndiți la tel, avînd aceeași iubire, aceleași sim țiri, aceeași cugetare.
N u faceți nim ic din duh de ceartă, nici din slavă deșartă, ci cu sm e­
renie unul pe altul socotească-1 mai cu cinste decit el însuși. Să nu
caute nim eni numai de ale sale, ci fiecare și ale altuia. G îndul acesta
să fie  în  vo i care era și in iisus Hristos» (Filip. 2, 2— 5). C hiar din
cele a ră ta te  aici se în țelege că erau  unii care treceau  drep t creștini,
dar care aveau «duh de ceartă» și de «slavă deșartă», u rm ărind  ru ­
perea unită ții în dreapta credință  și producînd dezbinări, schism e și
erezii, care tu lburau  v ia ța  creștină a filipenilor.

Astfel de idei, stră ine  de duhul lui H ristos și de d reap ta  Lui În­
vățătură, începuseră a se ivi și a prinde teren. De aceea, după acest
îndem n la un ita tea  spirituală, în cugete, în sim țiri și în fapte, ca și
Hristos în un ita tea  treim ică, A postolul adaugă : «Care (Hristos), Dum­
nezeu fiind în chip, n-a socotit o «știrbire» (term enul vechi înlocuit a
fost «răpire») a fi  El întocm ai cu D um nezeu, ci S-a deșerta t pe Sine,
chip de rob luînd, făcindu-Se asem enea oam enilor și la înfățișare a-
flîndu-Se ca un om, S-a sm erit, ascultător făcîndu-Se pînă la m oarte
pe cruce» (2, 6—8). De rem arcat că Cel ce «n-a socotit» o știrb ire, a
fi întocm ai (egal) cu Tatăl, este H ristos-Fiul — nu a ltc ineva  — și în
acest sens nu pote fi vorba de «răpire» la El.

A ducînd exem plul sm eririi și lucrării lui H ristos în u n ita tea  Sfin­
tei Treimi, A postolul N eam urilor precizează și învăță tu ra  teandrică
despre pogorăm întul și iconom ia m întuirii prin în truparea  Fiului lui
Dumnezeu, com bătînd to todată  ereziile și pe ereticii iudeo-gnostici care
se iviseră. D intre aceștia  unii tăgăduiau  dum nezeirea sau na tu ra  di-
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160 Pr. Dr. IOAN MIRCEA

vină a lui Hristos, iar alții na tu ra  Sa um ană, luată  — prin în trupare  -—
de la Duhul Sfînt și din Sfînta Fecioară M aria (Luca 1, 35).

«Care (Hristos), D um nezeu fiind în  chip», adică prin  na tu ră  sau
de la Sine, afirm ă pe scurt p reex isten ta  veșn ică  a Fiului sau Cuvîn-
tului (oittxpXiDv — participiu care a ra tă  ex isten ța  continuă, S;ubzistînd,
existlnd). A ceeași idee este redată  în Sfînta Evanghelie după loa ,
în prolog, cînd se spune : «La început era (exista) C uvîn tu l și C uvîntul
era la D um nezeu și D um nezeu era C uvîntul»  (Ioan 1, 1). Ca și E van­
ghelistul Ioan, A postolul Pavel insistă aici, mai în tîi asupra ex isten ­
ței din veșnicie a Fiului lui Dum nezeu ; căci aceasta  înseam nă : «Dum­
nezeu fiind El (Hristos) în chip». «Termenul chip  =  (xapcp-̂ , desem nează
nu o formă oarecare, ci forma organică în care esența, v ia ța  intim ă
a unei ființe se m anifestă în afară» (L. Cl. Fillio , La Sainte Bible
com m entee, Epître aux Philippiens, Paris, 1925, tom. VIII, p. 378). După
Sfinții Părinți și după cei mai mulți teologi, «chipul și firea și ființa,
aceleași sînt la Dumnezeu, asem enea și ipostasul și fața și atom ul (indi­
vizibilul)». «A fi în chipul lui Dum nezeu — zice Sf. V asile cel M are
— arată , negreșit, însușirea dum nezeieștii firi» (Teofilact, A rhiepisco­
pul Bulgariei, Tilcuire la trimiterea A posto lu lu i Pavel cea către Fili-
peni, tălm ăcită în rom ânește de V eniam in Costache, M itropolitul M ol­
dovei și Sucevei, București, 1904, tom. II, p. 499, nr. 1).

A ccentuînd pe Dum nezeirea Fiului și deci și pe un ita tea  ființială
a Sfintei Treimi, A postolul com bătea pe eretic ii iudeo-gnostici, d in­
tre  care unii — cum s-a spus — tăgăduiau  firea Lui dum nezeiască, iar
alții îl socoteau mai mic după dem nitate și după fire decît Tatăl, pe
cînd alții contestau  și ex isten ța  Lui ca om socotind că a avu t un trup
aparent.

Pentru aceasta, la ideea preex isten țe i Lui, ca Dumnezeu, adaugă
și accentuează și pe aceea a egalită ții în na tu ră  șâ în dem nitate. «Care
Dum nezeu fiind în chip n-a socotit o știrbire (term enul grec e «ră­
pire») a ii El (Fiul) întocm ai cu D um nezeu  (Tatăl)». Expresia exprim ă
— ca si în Coloseni i, 15 — consubstan ția lita tea  și raporturile  Fiului
cu Tatăl, privind toate  perfecțiunile divine. Despre un ita tea  ființială
și consubstanțială a vorb it însuși Domnul H ristos zicînd : «Eu și Tatăl
M eu una sîntem»  (Ioan 10, 30 ; 17, 11, 22), sau «Cel ce M -a văzut pe
M ine, a văzut pe Tatăl» ...«că Eu sîn t întru Tatăl și Tatăl este întru
Mine» (14, 9— 10, 11). Sau despre egalita tea  în dem nitate  și cinste  a
zis : «Cine nu cinstește pe Fiul, nu cinstește pe Tatăl care L-a trimis»
(Ioan 5, 23 ; M atei 10, 40 ,- Luca 10, 16 ; Ioan 13, 20).

De ce s-a propus «știrbire» în loc de «răpire» ? M ai în tîi pentru
că ideea este pusă de A postol pe seam a Domnului Hristos. Că adică,
El, Dumnezeu fiind în chip, El n-a socotit o știrb ire  faptul de a fi
întocmai ca Dum nezeu (Tatăl). Deci, El, și nu altcineva, a avut aceas­
tă socotință a egalității. în  această  idee nu poate  fi vorba de o ră ­
pire a Lui însuși, a existe  ței sau firii Sale divine, a dem nității și
slavei Lui.

In al doilea rînd term enul «răpire» era folosit de ere tic i tocm ai
pentru a putea susține că lisus H ristos n-a fost Dumnezeu, sau Fiul
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lui Dumnezeu ci că, El deși spune despre Sine «Fiul lui Dum nezeu
sînt» (Ioan 10, 36 ; M atei 26, 63—64; M aieu 14, 61— 62), El — zic
ei — a răp it această  fire divină și slava sau dem nita tea  de care se
bucură.

In tre «știrbire» sau lezare a unei dem nități și î tre «răpire» care
reprezintă un furt total, in tegral, o pradă, un jaf sau o uzurpare  a
unei stări sau dem nități răp ită  prin  v iolență, sau silnicie, este o de­
osebire sensibilă. Deci, ca idee fidelă expresiei, Comisia a găsit mai
potriv it term enul «știrbire» decît «răpire», deși nu e cel m ai potriv it.
Poate că ar fi fost mai nim erit un alt cuvînt, «însușire», «împuți are»
sau «micșorare» adică a dem nității, avînd în vedere  ideea de con trast
a sm eririi și deșertării, care urm ează și com pletează gîndul au to ru ­
lui sfînt.

Term enul «apiraȚiio? =  răpire», este un apaxlegom enon, adică
este folosit o singură dată  în Noul Testam ent, aici, în acest tex t
(Filip. 2, 6). Substantivul ap7cafp.oî poate fi luat fie în sens activ, ca
actul de a fura, fie în sens pasiv, ca obiectul furtului, dar nici unul
nu se acordă cu ideea textului în discuție... Logosul (Cuvîntul) nu
și-a însușit dum nezeirea în chip ilegal, și El nu i-a uzurpat d rep turile
(Fillion, op. cit., p. 378).

D icționarele îi dau însă lui otpittX7p.6c sensul cuvîn tu lu i âpKayij în ­
trebu in ța t de trei ori ca substantiv  : în M atei 23, 25 și Luca 11, 39,
unde M întuitorul m ustră fățărnicia  și fa lsita tea  că rtu ra rilo r și fa ri­
seilor, care în afară se a ra tă  curați și cuvioși, iar înăun tru  sîn t plini
de răpire și de viclenie. Iar în ultim ul tex t vorbește  Sfîntul A postol
Pavel de creștini, cum - au răbdat pentru  H ristos și răp irea  averilo r
lor (Ebr. 10, 34).

Pentru a exprim a ideea de răpire  se folosește însă îndeosebi v e r ­
bul apirâCetv =  a răpi, și ca ad jectiv  âpiraE =  răpitor. R ăpirea fiind
un m are păcat, și răpitorii (Luca 16, 11) nu vor m oșteni îm părăția  lui
Dumnezeu (cf 1 Cor. 5, 10— 11 ; 6, 10). Pe ere tic i și «proorocii m in ­
cinoși» sau «învățători m incinoși», care strică d reap ta  și sănătoasa
învățătură, ca să am ăgească pe cei credincioși, Domnul îi num ește
«lupi răpitori» (M atei 7, 15 ; 24, 24 ; 2 Petru  2, 1).

Ca acțiune verbală  se spune că : îm părăția  cerurilor se ia prin
strădanie și cei ce se silesc, o răpesc (pun m îna pe ea) (M atei 11, 12) ,-
se vorbește și de cei ce răpesc și jefuiesc casele (12, 29); de cel vi-
clea (diavolul) care răpește  săm înța cuvîntului din inim ile celor ce
nu-1 înțeleg  (13, 19) ; de faptul cum iudeii au v ru t să-L răpească  (ia
cu sila) pe lisus ca să-L facă rege (Luca 19, 38) și de răp irea  oilor de
către  lupii răpitori, pe care (oi) ei încearcă să le răpească  din mîna
Tatălui și a Fiului (Ioan 10, 28—29).

Comisia a mai avu t însă și un alt m otiv pen tru  în locuirea exp re ­
siei de răpire, și anum e «răpirile în Duh» de care  ne am intesc Sfinții
Apostoli Pavel și loan. «Cunosc un om In H ristos —  zice Sf. Pavel
despre sine -■ care acum paisprezece ani, fie  in trup, nu știu, fie  în
afară de trup, nu știu, D um nezeu știe, a fost răpit unul ca acesta pînă
la al treilea cer... că a fost răpit in rai» (2 Cor. 12, 2, 4). Sfîntul Apos-
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toi și Evanghelist Ioan a fost și el răp it în Duh, cînd a văzut și auzit
cele scrise în A pocalipsă : «Am  fost in duh in  zi de Duminică și am
auzit...» (Apoc. 1, 10).

Un alt fel de răpire este cel de la Parusie, sau la a doua ven ire
a lui Hristos, cînd «cei m orțj in  Hristos vor învia  ir tii. După aceea,
noi cei vii, care vom  fi rămas —  (schim bați într-o clipă în trupuri ne­
m uritoare) (1 Cor. 15, 52—54) — , vo m  fi răpiți, im preună cu ei in
nori, ca să întîm pinăm  pe Domnul in  văzduh  și așa pururea vo m  fi
cu Domnul» (1 Tes. 4, 17).

Apoi în  Apocalipsă, Sf. Ioan vorbește  de Copilul (Hristos) (năs­
cut de femeie) care a fost răp it la Dum nezeu și la tro ul Lui (Apoc.
12, 5).

Deci, și pentru  a nu sp confunda cu astfel de răpiri, s-a ev ita t te r ­
menul răpire, preferîndu-se știrbire, referit la dem nitatea și slava
Domnului.

Sf. Ap. Pavel, luînd term enul «răpire» folosit de eretic ii care se
iviseră, îl folosește îm potriva lor. A ceștia  socoteau pe lisus H ristos
o ființă creată, mai prejos de îngeri, cum am intește el și în Epistola
către  Coloseni (1, 14—20) unde, com bătînd erezia lor, spune că H ris­
tos ca Fiul lui Dum nezeu este C reator și Stăpîn și al îngerilor și al
tu turor pu terilo r cerești.

A ceste  idei au fost reluate, mai apoi, de ere tic i ca M arcion din
Pont, Pavel de Sam osata, M arcel al Galatiei, Sabelie Libianul, V a­
lent, M anent, Apolimarie din Laodiceea, Fotinos, Sofronie, A rie și Nes-
torie etc., am intiți dd Sf. Ioan Gură de A ur (Hrisostom) la tîlcu irea
acestui tex t (Omilia V II  la Epistola către Filipeni, trad, de Arhim.
Theodosie A thanasiu, București, 1903, p. 58).

Toți aceștia  socotind pe H ristos ca un sim plu om, și nu Fiul lui
Dumnezeu, adică Dum nezeu adevărat, învățau  că «El a răp it Dum­
nezeirea și egalita tea  Lui cu Tatăl». V orbele de mai sus : «n-a soco­
tit răpire a fi în tocm ai cu Dumnezeu» —  zice Sf. Ioan H risostom  —
arată  cu to tu l din contră, pen tru  că dacă a fost Dumnezeu, cum a
fost răp it El (cum și-a însușit Dum nezeirea) ? A spus că în chipul lui
Dumnezeu fiind, nu a răp it (dem nitatea) de a fi egal cu Dumnezeu.
Cine ar zice v reodată  că fiind om, a răp it a fi om ? Pentru  că,
cum ar pu tea  răpi cineva ceea ce are ? «Cum ar fi pu tu t să răpească
(dem nitatea) de a fi deopotrivă cu Dum nezeu (dacă n-ar fi avut-o) ?
Desigur că voiește  să îndem ne pe Filipeni la um ilință» (Omilia VII,
op. cit., p. 60—61).

După Teofilact, A postolul com bate prin cuvintele  «Dum nezeu f i ­
ind în chip n-a socotit răpire a fi El întocm ai cu Dum nezeu» a tît pe
ereticii care susțineau că «Cuvîntul lui Dumnezeu nu este ființă eni-
postatică, ci o lucrare sau o energie a lui Dum nezeu neipostatică, care
a locuit în Hristos... din sem inția lui David ; iar alții tăg ăd u ; au în tru ­
parea  Lui socotind că «după nălucire  S-a făcut om» (Teofilact, op. cit.,
II, p. 448).

Sf. Ioan Gură de Aur, reluînd într-o altă  Om ilie expresia  «Care
(Fiu) D um nezeu fiind în  chip, nu  răpire a socotit a fi întocm ai cu

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



EXPLICARE LA TEXTUL CHENOTIC DIN FILIPENI II, 5— 8 163

Dumnezeu»  spre a o lăm uri și mai bine, tîlcu iește  a s tf e l : «Căci p rin ­
tre noi (oamenii) nu este nici o stăp în ire  naturală , nu este  nici un
bun natural, pe cînd vorbind de Dumnezeu, în na tu ra  Lui, sau  mai
bine zis în Sine, chiar, le are acestea. Deci, ce zicem noi ? Că Fiul
lui Dum nezeu nu S-a tem ut a se pogorî din dem nitatea Lui, pen tru  că
n-a socotit ca o răpire  dum nezeirea, nu se tem ea ca nu cum va să-I
răpească cineva na tu ra  Lui, sau dem nitatea Lui, din natură. De aceea,
a și lepădat-o  pentru  moment, fiind convins că o va  relua  iarăși ; și
încă a ascuns această  dem nitate, socotind că prin aceasta  cu nimic
nu se în josește. Că nu răpind avea el stăpînirea, ci era na tu ra lă  ; nu
dată, ci perm anentă și sigură» (Omilia VIII, op. cit., p. 73).

La aceeași expresie, Teofilact p recizează că prin expresia  «în­
tocmai» cu Dumnezeu, Sf. A postol Pavel a ra tă  u n ita tea  ființei divine,
una prin natură, dar descoperită în Ipostase (fețe). «Iar «întocmai»
nu se spune niciodată într-o singură Față, ci cel puțin  în două, fiindcă
zicerea întocm ai (numai), cu altul se socotește  a fi întocm ai» (op. cit.,
t. II, p. 449). Și to t aici m enționează el că prin «chipul lui Dum nezeu»
în țelege «ființa Lui și firea divină».

H ristos este  num it nu num ai «chip și întocm ai cu Dum nezeu», a-
dică deoființă și egal cu Tatăl, ci și «chipul lui Dum nezeu»  (2 Cor.
4, 4; Col. 1, 15) și «strălucirea slavei Lui» (Ebr. 1, 3). A dică v rea  să
înțelegem  că «Slava Lui (a Fiului) este slavă ca a Unuia N ăscut din
Tatăl» (Ioan 1, 14). N atura și slava Lui div ină sîn t «întocmai» cu a
Tatălui, «necreată, personală  și veșnică» (Fillion, op. cit., p. 234), nu
îm părtășită sau însușită, ca la sfinți care se îndum nezeiesc prin har,
credință  și fapte bune, sau se fac părtași ai dum nezeieștii firi, cum
zice Sf. Ap. Petru (2 Petru 1, 4—7).

M ergînd pe ideea tex tu lu i și pe explicarea dată  de Sfinții Pă­
rinți și alți com entatori, Teofilact, A rhiepiscopul Bulgariei (grec de
origine — sec. XI—XII), în tîlcu irea  la acest tex t (Filip. 2, 6) s p u 'e
și e l : «Că Fiul lui Dumnezeu nu S-a tem ut a Se pogorî din dum ne­
zeiasca Sa vrednicie, adică de a fi întocm ai cu Dum nezeu și T a tă l ;
fiindcă aceasta  n-o avea din răp ire  (însușire) ci o avea din fire ; p en ­
tru aceasta  a și vo it a se smeri și a se face om, fiindcă făciîndu-se
întru  sm erenia firii om enești păzea înălțim ea și v redn icia  dum nezeirii
Sale cu toate  că o avea pe aceasta  acoperită  în sm eritul chip om enesc
(luat) care și deșertare  se num ește mai jos» (Tîlcuirile la Filipeni, 2,
p. 450).

M ai departe, A postolul adaugă al doilea m em bru al acestu i p a ra ­
lelism antitetic, spunînd : «Ci S-a deșertat pe Sine, chip de rob luînd,
tăcîndu-Se asem enea oam enilor și la înfățișare aflîndu-Se ca un om»
(Filip. 2, 7). A spus aceasta  în con trast sau în opoziție cu ce s-a spus
mai sus (v. 6), (Hrisostom , Omil. VIII, op. cit., p. 73). Este o an titeză
din cele mai izbitoare, care pune în con trast m ăreția  dem nită ții d i­
vine a Fiului — lisus H ristos — cu sm erenia Lui de bunăvoie  pînă
la a lua «chip de rob» întocm ai la fire ca oam enii, dar fără păcat,
«făcîndu-Se ascultător pînă la moarte și încă moarte pe cruce» (v. 8).
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A ccentul în aceste verse te  (7—8) esite pus pe iconom ia în trupării,
A postclul vrînd  să dovedească eretic ilor docheți, care susțineau că
Hristos n-a fost o persoană istorică, ci că a avu t un trup aparent. A pos­
tolul precizează că, precum  El este Dumnezeu adevărat, to t așa este
și om adevărat, unind în Persoana Sa cele două firi : pe cea dum ne­
zeiască, pe care o avea, și pe cea om enească, pe care a luat-o.

«Ci S-a deșertat pe Sine chip de rob lulnd». Pentru  Sf. G rigorie T eo­
logul aceasta  înseam nă «deșertare de s^avă», adică îm puținare și scă­
dere. «Căci plecînd cerurile  a lăsat slava Sa pe care o avea în ce ­
ruri și așa S-a făcut om, adică e o com pogorîre de voie a slavei Sale»
(la Teofilact, op. cit., p. 451). Cu alte cuvinte, S-a făcut om adevărat,
sm erindu-Se de bună voie în firea divină și lipsindu-Se de slava ei
pentru un timp. «Prin aceasta  — zice Teofilact — A postolul a rușinat
pe ereticii (de atunci) și de mai tîrziu, ca : Arie, A polinarie, și îndeo­
sebi pe M arcioniți care zic că Fiul lui Dum nezeu a luat asem ănare
de om dar i u S-a făcut și după ființă om» [Tllcuire la Filipeni, p. 451).
«Dacă n-ar fi făcut aceasta  de bună voie, desigur nu se putea  numi
umilință», zice Sf. Ioan Hrisostom . El s-a coborît (micșorat) din dem ­
nitatea egală cu T a tă l ; că «toate ale T atălui sîn t com une și Fiului»
(Cf. M atei 11, 27 ; 28, 18 ; Ioan 3, 35).

A șadar, ce zic eretic ii ? «Iată — spun ei — că nu S-a făcut om
(vorbesc de discipolii lui M arcion) ci în asem ănarea oam enilor nu ­
mai». Dar cum este posibil a se face în asem ănarea oam enilor ? Adică
e um bră ? Dar aceasta înseam nă idol și nicidecum  asem ănarea cu omul.
A sem ănarea omului e alt om» (Omilia VIII, op. cit., p. 73—74). Zicînd
«Intru, asemănarea  (ev 6p.oict>p.a-tt) omului» urm ează că lisus H ristos
era mai m ult decît un  om, era a ltceva decît un om obișnuit, pentru
că lăsa în um bră d iv in ita tea  Sa» (Fillion, op. cit., p. 378). A sem ănarea
nu poate fi luată  ca aparență. Căci H ristos Fiul a fost trim is (de T a­
tăl) întru asem ănarea trupului păcatului și pentru  păcat a osîndit p ă ­
catul în trup (adică pentru  a osîndi păcatul) (Omil. V III, 3), dar trupul
Lui a fost lipsit de păcat (Ioan 8, 46).

Revenind asupra expresiei, Sf. Ioan H risostom  se în treabă : «Ce
este apoi : Intru asemănarea oamenilor făcîndu-Se» ? Răspunde : «M ul­
te a avut El (Hristos) com une cu noi, m ulte însă nu a avut, precum
de exem plu : El nu s-a născut din un irea  bărbatu lu i cu femeia, nu a
avut păcat și altele. A cestea pe care nici unul d in tre  oam eni nu le-a
avut, in El existau. El nu a fost num ai în aparență, ci și în rea lita te
Dumnezeu. S-a ară ta t în chip de om, însă nu a fost în m ulte egal cu
omul, deși cu trupul a fost egal. Deci, A postolul spune acestea, ca să
arate  că (Fiul) n-a fost un simplu om. «întru asemănarea oamenilor»
zice. Noi sîntem  compuși din trup și suflet. A cela (Hristos) însă e
Dumnezeu, spirit (suflet) și trup» (Omilia VIII, op. cit., p. 75—76) (vezi
și Teofilact, op. cit., p. 451—452).

«Și la Înfățișare aflîndu-Se ca om». «In Înfățișare» —  aXvjp.a'tt —
A ceastă  trăsă tu ră  com pletează pe cea dinainte. în  adevăr, oX^p.a re ­
prezintă aspectul exterior, așa cum cade el sub sim țuri (fizionomia,

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



EXPLICARE LA TEXTUL CHENOTIC DIN FILIPENI II, 5—8 165

talia, veșm intele, gesturile etc.). Sub acest raport com patrio ții M în-
tuitorului nu vedeau  «nici o diferență în tre  El și ceilalți fii ai oam e­
nilor». A cesta era  rezulta tu l observațiilo r lor (înfățișare)» (Fillion, op.
cit., p. 379).

D um nezeirea fiind de esență sp irituală  și necorporală  nu poate
fi văzută, nici îm părtășită  sau îm p ă rtă ș ib ilă ; num ai trupul om enesc
luat de Fiul lui D um nezeu-Cuvîntul a pu tu t fi văzut și observat, is­
pitit, iar alții s-au și atins de El, apoi unii L-au răstignit.

Este locul și m om entul a am inti că după cuvintele  Dom nului Hris-
tos, se vorbește  de două feluri de «dumnezei». Mai întîi, sp u rîn d  des­
pre Sine «Eu și Tată! M eu una sintem »  (Ioan 10, 30), adică se m ărtu ­
risește D um nezeu ; «Fiul lui D um nezeu sînt» (Ioan 10, 36), deofiintă
și egal în putere, dem nitate și slavă și dătă to r de v 'a ță  (Ioan 5, 26 ;
10, 10). Și tot El spune, celor ce-L cred și-L urm ează •• «Eu am zis :
dum nezei sînteți»  (Ioan 10, 34). Dum nezeirea Lui îr s ă  este — precum
s-a am intit — de la Sine, o are  prin na tu ră  iar nu îm prum utată  sau
însușită ; pe cînd cei care cred în El, și au prim it Botezul și Tainele
care-i urm ează, pentru  a-i încorpora Lui și Bisericii, devin, p rin  harul
prim it și prin v irtu țile  dobîndite, îndum nezeiți, sau «dumnezei prin
har», adică «prin im itare» sau «prin participare», «prin însușire», ceea
ce Sf. Ap. Petru num ește «părtași ai dum nezeieștii firi» (2 Petru 1, 4—8).

Aici Sfinții Părinți fac o distincție  între dum nezeirea sau firea
(natura) divină, care este neîm părțită , indivizibilă sau neîm părtășibilă,
proprie numai Persoa. elor Sfintei Treimi, care are un ita tea  ființială,
și în tre  energiile, lucrările sau însușirile divine, îm părtășibile, revărsa te
prin Duhul Sfînt în inimi (Rom. 5, 5). în tre  cele îm părtășib ile  sau prin
participare sau în părtășie  se socotesc : harul, v iața , bunăta tea , iubirea,
credincioșia, dreptatea, lumina, slava, îm părăția, nem urirea, îndum neze-
irea, etc. (Așa socot Sfinții : Vasile cel M are, Hrisostom, G rigorie T eo­
logul, M axim M ărturisitorul, Chirii al A lexandriei și G rigorie Palam a etc.
— Vezi Filocalia 2, p. 141 ; și Filocalia 7, București, 1979, p. 283—290, 483,
485 și 490 etc., unde sînt am intite părerile  lor). A cestea, deși țin  de n a ­
tura divină și «sînt în ju ru l ei», nu se confundă, ci ele em ană, pornesc
din ea, dar nu-s identice cu ea, ci lucrări sau m anifestări ale ei.

In lum ina acestei lăm uriri, pare mai b inevenit term enul de îm ­
părtășire, însușire sau participare, în loc de «răpire» și chiar al celui
de știrbire, iar textul ar suna : «Care Dum nezeu fiind în chip (prin
natură) n-a socotit o însușire (îm părtășire) a fi El întocm ai cu Dum­
nezeu (Tatăl)». Adică nu S-a considerat Dum nezeu și egal cu Tatăl
prin îm părtășire, ca sfinții.

Dar vorbindu-se de «deșertarea» Lui de slavă, prin sm erirea de
Sine, pentru  a lua chip om enesc de rob, în tru  asem ănare și cu înfă­
țișare de om, nu trebuie u ita t că Fiul n-a lepădat Dum nezeirea, ci a
ascuns-o, în trupul sau na tu ra  um ană, luată. «Apoi ca nu cum va au ­
zind că S-a deșerta t pe Sine să-ți închipui vreo  prefacere  oarecare,
zice : «răm înînd ceea ce era, a luat ceea ce nu era și făcîndu-Se
trup (om) a răm as Dumnezeu, fiind Cuvînt». Așa că sub acest raport,
El a fost deopotrivă cu omul, și de aceea zice : «și la închipuire»  (în-
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fățișare)... Și-a zis : «ca omul», căci nu a fost unul d in tre  cei multi,
ci ca unul d in tre  cei mulți. Dum nezeu C uvîntul nu S-a prefăcut în
om, nici natu ra  Lui s-a schim bat, ci S-a a ră ta t ca om, nu ca să se p re ­
zinte ca o nălucă, ci ca să ne dea pildă de um ilință. Fiindcă vorbește
despre om enirea Lui, spune că El a lua t și S-a făcut , om. S-a făcut,
aceasta  a luat, pe cînd aceea (Dumnezeirea) exista. Deci să nu le con­
fundăm și nici să le despărțim » (Hrisostom, Om ilia VIII, op. cit., p. 76).

La aceeași expresie  Teofilact spune că prin «deșertare» și în tru ­
pare nu S-a schim bat și nu s-a prefăcut firea divină a Fiului. «Că
Dumnezeu C uvîntul răm înînd neschim bat și ceea ce a fost, adică dum ­
nezeire, a luat ceea ce nu era, adică om enirea, și firea dum nezeirii
nu s-a prefăcut, ci s-a făcut în chip, adică în trup,- fiindcă a trupului
este însușirea de a se închipui (de a lua chip) pe cînd a dum nezeirii
nu (fiind fără formă). Domnul a luat chip de rob, adică fire sau forma
robului» (op. cit. II, p. 453).

Fiul lui Dum nezeu s-a făcut om, voind să se sm erească și mai
mult în acest trup, în tru  îm plinirea voii Tatălui, ascu ltător făcîndu-Se
pînă la m oarte pe cruce.

După această  explicație, revenind  la ideea centrală , Com isia a
considerat mai po triv it term enul «știrbire» decît cel de «răpire», deși
poate ar fi fost mai n im erit cel de «micșorare» sau «îm părtășire» sau
«împuținare». Subiectul acțiunii este  H ristoș-Fiul, «Care, Dum nezeu
fiind în chip — sau prin na tu ră  — n-a socotit o știrbire, sau o lezare,
a fi (și) egal cu Dum nezeu (Tatăl)». El socotește  aceasta, nu altcineva.
Deci, în dreaptă  logică, avînd Fiul Dum nezeirea — care prin  un ita te
și conșubstan ția lita te  sau deoființim e îl face a fi egal cu T atăl și în
dem nitate, și în slavă și în toate  cele dum nezeiești — nu are sens aici
«lăpirea». El nu răpea  nimic, nici nu îm părtășea, dar m icșora, cobora
prin în trupare  firea divină în cea um ană, «con-cobora» sau cobora cu ea.

P lin  urm are, accentul tex tu lu i cen tral cade pe două idei exprim ate
prin c o n tra s t : D um nezeirea slăv ită  și în truparea  Lui umilă, care era
din e te rn ita te  în p lanul d ivin (cf. Ioan 1, 13— 14; Efes. 1, 9; 2 Tim. 1,
10; 1 Petru 1, 20) sau, de o parte, pe preexisten ta , deoființim ea și ega li­
tatea  Fiului cu T atăl în slavă (Ioan I, 14; 17, 5), pe de alta, pe pogo-
răm intul făcut, prin sm erita în trupare, în chip de rob, sau pe ceea ce
A postolul num ește «deșertare».

Term enul de «răpire», deci, nu se po trivește  nici cînd este vorba
de na tu ra  divină — pe care Fiul o avea, n-o fura, cum nu răpea  nici
egalita tea  cu T atăl — și nici firii om enești, luată  de Ia Duhul Sfînt și
din Fecioara M aria (Luca 1, 35). C uvîntul «răpire» are rostul lui num ai
în gura eretic ilor hulitori, de atunci și de to tdeauna, care tăgăduiesc nu
num ai d iv initatea, ci și Persoana istorică a Iui lisus Hristos. Cine însă,
citind acest text, neprevenit, v a  în țelege că term enul de «răpire» folosit
de eretici în scopul am intit, a fost relua t de A postolul N eam urilor pen­
tru  a-i com bate ? Căci socotin ța  în tex t este a lui H ristos însuși. Or
El nu putea  socoti despre Sine ceea ce nu era, ceea ce devenea prin
în trupare, o m icșorare, o sm erire.

De aceea, Sfinții Părinți și com entatorii spun că este vorba de a lt­
ceva decît răpire, sau «cu to tu l din contră», cum zice Sf. Ioan G ură de
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A u r ; ori de o «ascundere» a Dumnezeirii, cum spune to t el și apoi
Teofilact, sau  de o «împuținare», scădere (m icșorare) ori o «con-cobo-
rîre» de voie a Fiului din slava Sa, cum zice Sf. Grigorie Teologul. Toate
acestea  s-ar pu tea  numi în tr-un cuvîn t «știrbire», «micșorare» sau «îm­
părtășire», iar cu negația  din tex t «El (Fiul) n-a socotit o știrb ire, îm ­
părtășire  sau o îm puținare a dem nității prin con-coborîrea în spierenie,
prin  lipsirea sau dezbrăcarea de slavă pentru  un timp și pentru  iconom ia
m întuirii. Deși nu este cel mai po triv it term en, «știrbire» este  to tuși mai
în acord cu ideea tex tu lu i și a contextului, neafectînd cu nim ic dogma, și
to todată  ev ită  altă  in terp re tare  incom patibilă cu gîndul aghiografului.

Spre mai m ultă c larita te  a textului, suprim înd negația  și term enul
«răpire» — prin care Sf. Pavel a com bătut ereziile  — răm înînd ideea
exprim ată pozitiv, se poate reda tex tu l astfel : «Care (Hristos), D um ne­
zeu fiind în  chip, și egal cu Dum nezeu, S-a dezbrăcat pe Sine luînd
chip de rob și, făcîndu-Se asemenea oamenilor, —  aflîndu-Se la în fă ți­
șare ca un om —  S-a sm erit pe Sine, ascultător făcîndu-Se pînă la
moarte și încă moarte pe cruce».

SFÎNTUL VASILE CEL MARE ÎN TEOLOGIA SISTEMATICĂ
ORTODOXĂ ROMÂNĂ ÎN ULTIMII TREIZECI DE ANI

Pr. Asist. Dr. ALEX. 1. STAN

Dintre Sfinții Părinți ai Bisericii O rtodoxe a Răsăritului, Sfinții Trei
Ierarhi, Vasile, Grigore Teologul și Ioan Gură de Aur, au constitu it în ­
totdeauna un izvor nesecat, din care s-a adăpat teologia ortodoxă ro ­
mână, mai ales în ultim ii treizeci de ani. In operele lor se rezolvă m ari
problem e teologice, unele specifice preocupărilor creștine din secolul
IV, altele care sîn t încă dezbătute  pen tru  a găsi o cale adecvată  către
refacerea unității creștine. A deseori ei sîn t citați îm preună, dar și se ­
parat, pentru a fundam enta opinii teologice ortodoxe mai noi, care con­
tribuie la deschiderea orizontului ortodox contem poran. Dar dacă s tu ­
diile patristice, istorice, biblice și practice apăru te  în ultim a vrem e în
revistele  teologice ale Bisericii O rtodoxe Rom âne citează abundent din
Sfinții Trei Ierarh i am intiți, este de rem arcat că și studiile de teologie
sistem atică au utilizat frecvent și substanțial scrierile acestor Sfinți
Părinți. înălțim ea și profunzim ea teologiei patristice din veacul de aur
al creștinism ului au dat, prin re luarea  unor aspecte ale ei în contem ­
poraneita te  o bază tem einică și o notă de au ten tic ita te  stud iilo r de teo ­
logie sistem atică e laborate  de teologii rom âni ortodocși. Totuși, se ob­
servă, cel puțin  în parte, o pred ilecție  și în acest dom eniu al teologiei,
pentru referiri la operele Sfîntului V asile cel M are, mai ales pentru
că acest Sfînt Părin te  a legat în to tdeauna teologia sa de v ia ța  practică
a Bisericii, în toată  com plexitatea ei \

1. In opera Sfîntului Vasile cel Mare sînt abordate, deopotrivă, teme dogmatice,
cultice și practice. Este de ajuns să amintim luorarea Contra Iui EunonUu și cea intl-
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In teologia dogm atică și sim bolică  ortodoxă, contem porană de la
noi nu rareori s-au făcut referiri la scrierile  Sfîntului V asile cel M are.
Astfel, autorii m anualului de Teologie Dogmatică și Simbolică, desti­
nat uzului Institu telor teologice un iversita re  ale Bisericii O rtodoxe Ro­
mâne, citează curent din opera Sfîntului Părin te  capadoc 'an , îndeosebi
cînd vorbește  despre dogma Sfintei T re im i* 2. În truc ît pînă astăzi doctri­
na ortodoxă despre ființa sau ousia dum nezeiască urm ează cugetării
teologice a Sfîntului Vasile cel M are, era  și firesc să se acorde un  spa­
țiu adecvat, în m anualul amintit, m odului în care acest Sfînt Părinte ex ­
plica învăță tu ra  despre Ființa dum nezeiască. Esența, ființa sau ousia
este com ună ipostaselor treim ice, așa cum, analogic vorbind, «esența
este fondul : a turii comune mai m ultor indivizi, de exemplu: um anita tea
sau ornenitatea pentru  toți indivizii speciei noastre» 3. C ît p rivește  no ­
țiunea dogm atică de ipostas, pe aceasta  Sfîntul V asile o explica
fratelui său G rigore de Nisa în tr-o  scrisoare la care face referire
același m anual, în cuvintele: «Ipostasul este individul subzistent, Petru
sau Pavel. în tre  indivizii aceleiași specii, fondul naturii este  unul : in ­
divizii subzistă fiecare pentru  sine. A plicînd aceasta  la F iința divină,
(Sfîntul) Vasile conclude că trebuie să recunoaștem  același fond al n a ­
tu rii divine, aceeași substan ță  divină ; aceasta  e dogma de la N iceea
și trei subzistenți în na tu ra  divină, aceasta  e dogm a trinitară» 4. Cuvîn-
tul ipostasis (uicootaaiî) — se spune în m anual — are pentru  Sfî tul
Vasile cel M are, ca și pentru  mulți alți sfinți ai Bisericii de Răsărit, a-
celași sens ca și persoana (prosopon) 5. *

tulată Despre Sfîntul Duh, ambele dogmatice, apoi lucrările ascetice : Regulile mari.
Regulile mici, Constituțiile monahale, și în fine Silnta Liturghie, care-i poartă numele.
Vezi Pr. Prof. Ioan G. Coman, Patrologie, Editura Institutului Biblic, București, 1956,
p. 163—167 ; Jean Decarreaux, Monks and Civilization. The Story of Early Christian
Monasticism and its Influence on Western Culture, trad. In engl. de Charlotte Haldane,
Doubleday & Company, Inc. New York, 1964, p. 95—104.

2. Prof. N. Chi(escu, Pr. Prof. Isidor Todoran, Pr. Prof. I. Petreuță, Teologia
Dogmatică Generală sau Principală și Simbolică, Editura Institutului Biblic, București,
1958, p. 390. 3. Op. cit., p. 381. 4. Op. cit., p. 394. 5. Op. cit., p. 395.

6. Tipărită cu binecuvîntarea Prea Fericitului Părinte f  Iustin, Patriarhul Bise­
ricii Ortodoxe Române, Editura Institutului Biblic, București, 1978, în trei volume.

7. Pr. Prof. Dr. D. Stăniloae, op. cit., vol. II, p. 321. 8. Op. cit., vol. I, p. 447

Afirm ațiile teologice ale Sfîntului V asile cel M are sîn t reluate  și
P  recentul tra ta t în trei volume: Teologia Dogmatică O rtodoxă  a lcătu it
de Pr. Prof. Dr. Dum itru Stăniloae ®. Aici se insistă  asupra lucrării Du­
hului Sfînt în Biserică, m enținînd laolaltă  pe m em brii Bisericii. «Sfîn­
tul V asile cel m are — scrie autorul — zice : «Duhul ține legate  între
ele m ădularele prin darurile  care se in tercondiționează. Toate m ădula­
rele înzestrate  cu daruri diferite com pletează prin  aceasta  corpul lui
H ristos și, în un ita tea  Duhului, transm it unii altora bunătă țile  acestor
daruri care le sînt necesare  tu turor, făcînd pe toți să se bucure de toate
darurile». Dar m ădularele Bisericii se bucură de toa te  darurile  num ai
în trucît răm în în Biserică sau în corpul cel unul al lui H ristos 7 . în  alt
loc, se subliniază angelologie Sfîntului Vasile, specificîndu-se aprop ie­
rea mai m are a Serafim ilor de Dum nezeu : Sfîntul V asile declară că Se­
rafimii au o «poziție mai apropiată  de Dumnezeu, în v irtu tea  superio ­
rită ții lor în sfin țen ie» ...B. A celași Sfînt Părinte este din nou c ita t ca
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au to rita te  și în problem a ponirologică : «Sfîntul V asile cel M are zice :
«Nu socoti nici pe Dumnezeu cauza a ex isten te i răului, nici nu închipui
rău l ca avînd o ex isten ță  proprie»... 9. .

9. Ibidem, p. 451.
10. Pr. Prof. Constantin C. Galeriu, Jertlă și Răscumpărare, București, 1973, p. 14.
11. Migne, P.G. t. 31, col. 345 B. 12. Pr. Prof. C. Galeriu, op. cit., p. 43.
13. Extras din revista «Studii Teologice», an XXIV (1972), nr. 5—8.
15. Ibidem. 14. Episcop Antonie Plămădeală, Biserica Slujitoare, p. 127.

în  perioada dintre  aparițiile  celor două tra ta te  de Teologie Dog­
m atică m enționate, în rev istele  b isericești au apăru t num eroase studii
și articole  to t în dom eniul Teologiei Dogm atice ca disciplină de învă-
țăm înt teologic superior, care citează lucrări ale Sfîntului V asile cel
M are. A stfel P. C. Pr. Prof. C onstantin  Galeriu, în teza sa de doctorat
în Teologie in titu la tă  Jertfă și Răscumpărare, rem arcă un pasaj im por­
tan t din Regulae Fusius Tractatae, unde Sfîntul V asile accentuează n e ­
cesitatea  «imitării lui H ristos în m ăsura întrupării» ca ac t al iden tită ții
c re ș t in e 10 11. Ca și părin tele  Prof. Stăniloae, P. C. Sa Pr. Prof. G aleriu
recurge la afirm ațiile Sfîntului V asile cel M are, citînd din om ilia Quad
Deus non est auctor m alorum  u , pen tru  a preciza natu ra  v irtu ții firești :
«Iar Sfîntul V asile cel M are zice : V irtu tea  provine de pe urm a a lege­
rii vo lun ta ie , nu de pe urm a necesității. Iar vo in ța  nu depinde decît
de noi și ceea ce depinde de noi este libertate . A cela care în treabă  pe
C reator de ce nu ne-a făcut im pecabili de la natură, nu face altceva
decît să prefere ființa fără rațiune creaturii raționale, ființa inertă  și
imobilă creaturii active și libere. L ibertatea este asociată  cu harul, e
opera harului...» 12.

M ult mai consistente  referiri sistem atice la Sfîntul V asile cel M are
se află însă în teza de doctorat a P. S. Ep scop A ntonie : Biserica s lu ­
jitoare  13. Se evocă aici raportu l filantropic al re la ție i d in tre  Dum nezeu
și făpturile um ane, dar și obligația Bisericii de a exprim a acest raport
în lucrări practice. în  acest chip, filantropia  lui Dum nezeu în Treim e
lucrătoare prin Biserică descoperă noi va len țe  ale um anității. Sfîntul
Vasile — ară ta  P. S. A ntonie — «a dem onstrat că bogăția acaparată  nu ­
mai de unii e un rău  social în aceeași m ăsură în care e un rău sp iri­
tual, care îndepărtează de Dum nezeu și de îm părăția  cerurilor» 14. în
continuare se citează și se com entează cuvintele Sfîntului V asile din
Cuvlntarea despre tinărul b o g a t: «Dacă toți și-ar îm părți deopotrivă
averile  și le-ar da săracilor, atunci fiecare ar prim i cîte puțin  pen tru
îndestu larea  nevoilor lui. A tunci cel care iubește  pe aproapele său ca
pe sine însuși, n -ar avea mai m ult decît sem enul său. Or, tu  ai m ulte
b o g ă ți i! De unde această  inegalita te  de averi ? N egreșit de acolo că
preferi propria-ți desfătare  îm locul a ju to rării celor mulți. Prin urm are,
cu cît îți înm ulțești avuția, cu a tît îți îm puținezi dragostea  de ap roa ­
pele» 15. Cu acest citat, I. P. S. A ntonie in tră  în analiza e tico-eclesială  a
filantropiei, po triv it noii dim ensiuni descoperite sem enilor în veacul
IV de Sfîntul V asile cel M are. Se relevă în acest chip cen tra lita tea  fi­
lantropiei divine în practica  Bisericii Bizantine, mai ales în p reocu­
pările m onastice ortodoxe începînd cu organizarea V asiliadei. De aici
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înainte, «theoreia (contem plația) nu mai este considerată  drept scopul
unic de atins, iar m onahism ul nu mai e rad ical despărțit de lume. Filan­
tropia devine parte  im portantă din ac tiv ita tea  m ănăstirilor, iar ech ili­
brul în tre  contem plație și ac tiv ita te  își capătă  baze solide, acțiunea fii: d
îndreptată  cu deosebire spre slu jirea aproapelui. M ănăstirile  își fixează
program e filantropice și m unca este in trodusă cu scop precis, de a p ro ­
duce pentru  nevoile oam enilor lipsiți. A ceastă  o rien tare  a p revala t de
altfel în Răsărit, de unde și num ele de «basilieni» dat m onahilor răsări-
teni, ceea ce v rea  să însem ne un  echilibru în tre  contem plație și faptă» 10.

în tr-adevăr, în opera Sfîntului V asile cel M are, nu num ai în cea
scrisă dar și în cea faptică sau practică, se află destul de m ulte exem ple
pen tru  teologul sistem atician ortodox, spre o mai adecvată  în țelegere
și tra ta re  a problem elor bisericești — doctrinare și practice, Fără îndo­
ială că latura  teologică-sistem atică a operei Sfîntului V asile cel M are
este, așa cum se observă, izvor de docum entare.

A niversarea  a 1600 de ani de la m oartea Sfîntului V asile cel M are
a p rile ju it publicarea, în anul 1979, a unui num ăr din rev ista  O rtodoxia
dedicat în întregim e studiilor recente asupra v ieții și operei acestui
Sfînt Ierarh. D intre aceste studii, rem arcăm  pe cele de teologie sistem a­
tică, la care ne vom  referi în cele ce urm ează.

Preocupările teologice sistem atice ale Sfîntului V asile cel M are
sîn t ev iden ția te  de Pr. Prof. D. S tăniloae în studiul in titu la t Ființa și
ipostasurile în  Sfînta Treime, după S fîn tu l V asile  cel M a re 17. «Sfîntul
V asile — zice Pr. Prof. D. S tăniloae — a adus o contribuție ho tărîtoare
la im punerea expresiei «trei ipostasuri» pentru  Persoanele Sfintei T re­
imi, prin folosirea ei sistem atică și prin concilierea ei cu expresia  ni-
ceeană «de o ființă» și în general prin explicarea  mai pe larg  a posi­
bilită ții lor de îm binare. Prin aceasta  el a contribuit co siderabil la
im punerea expresiei «de o ființă» șn în adevăra tu l ei înțeles, aducînd pe
cei mai m ulți d in tre  m onarhieni și a rien i la dreapta  credință. El în lă­
tură  răstălm ăcirea m onarhiană a expresiei «de o ființă», prin com ple­
tarea  ei cu term enul «trei ipostasuri», ară tînd  că Tatăl, Fiul și Duhul
Sfînt nu sîn t num ai niște «roluri» sau «măști» sau «puteri» fără consis­
ten ță  în ele înseși, avînd ca suport (ca ipostas) ființa cea unică, ci ipos-
tase sau persoane real și e te rn  subzistente» 18. In tr-adevăr, după cum
reiese din Studiul Sfîntului V asile asupra term enilor sinodali niceeni
pentru  a com bate ereziile din vrem ea sa, im portant era  ca să se afirme
to todată  realita tea , unitatea, ființa, dar și persoanele Sfintei Treim i în
deoființim ea Dumnezeirii. Prin argum entație  proprie, dar în linie cu
predica apostolică și cu teologia altor Sfinți Părinți, Sfîntul V asile afir­
mă in tegrita tea  persoanelor în un ita tea  dum nezeiască, deosebind între
însușirile fiecărui ipostas nedespărțit de cele la lte  două. «Sfîntul V asile
a demonstrat... rea lita tea  subzistentă și e te rnă  a Persoanelor ; a de­
m onstrat că ființa nu e mai veche decît Persoanele și, fără îndoială,
nici Persoanele nu există mai înain te  de ființă. Căci așa cum ființa nu

16. Op. cit., p. 129. 17. în rev. «Ortodoxia», an XXXI (1979), nr. 1, p. 53—74.
18. Pr. Prof. D. Stăniloae, Fiin/a și ipostasurile in Siînta Treime, după Silntul

Vasile cel Mare, în rev. «Ortodoxia», cit., p. 54.
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poate  ex ista  decît în Persoană e pu rtă toarea  în tregii ființe în comun
cu celelalte  două și nu fiecare pu rtă toare  separa tă  a unei părți a fiin­
ței, deci ca factori de divizare a ființei. Prin aceasta  —■ iremarcă P ă­
rin te le  S tăniloae în continuare — teologia trin ita ră  a Părin țilo r răsă-
riteni, la a cărei precizare Sfîntul V asile a adus prim a contribu ție  mai
substanțială, a scăpat învăță tu ra  biblică despre Dum nezeu cel unul și
tripersonal de orice panteism , po triv it căruia la început e fiin ța și din ea
derivă persoanele, ca rea lita te  de al doilea grad și mai puțin  consis­
ten tă  și neeternă. Pentru  Părinții răsăriten i înain tea  persoanelor dum ­
nezeiești nu  există  nimic, căci ele sîn t din veci» 19.

Im portanța definirii teologice a creștinism ului față de iudaism  și
față de celelalte  credințe religioase an tice persisten te  în bazinul m e­
diteranean  este crucială în concepția Sfîntului Vasile. A cest adevăr
este  specificat cu toată  a ten ția  de Părin tele  S tăniloae : «Sfîntul V asile
ține m ereu cum păna în tre  tendin ța  spre m onopersonalism ul iudaic și
politeism ul păgîn : «Trebuie știu t bine că precum  cel ce nu m ărtu ri­
sește  ființa com ună cade în politeism , așa cel ce nu recunoaște  p ro ­
p rie ta tea  particu lară  a ipostasurilor e dus spre iudaism . T rebuie să so ­
cotim  că num ai dacă cugetarea  noastră  se reazim ă în ceva și se în ti­
părește  de caracterele  limpezi ale lui, ajunge la în țe legerea  celui dorit.
Căci neîn țeleg înd  părin țim ea și negîndind la p roprie ta tea  care-L dis­
tinge, cum putem  primi în țelesul lui Dum nezeu-Tatăl ? Nu ajunge să se
num ere persoane deosebite, ci trebuie m ărtu risit că fiecare persoană
există real în ipostas adevărat. Dar fiindcă această  perspană neiposta-
tică e o plăsm uire, nici Sabelie n-a ev ita t să num ească pe același Dum­
nezeu, unul, în rea lita tea  Lui, dar care se preschim bă după trebu in țe le
de fiecare dată, cînd în Tată, cînd în Fiu, cînd în Duh Sfînt» 20. Spre a
se ev ita  confuzia cu triteism ul, același Sfînt Părinte furnizează un ră s ­
puns devenit clasic în această  chestiune : «Trebuie să se m ărturisească
Tatăl, Fiul și Sfîntul Duh. Iar celor ce ne atribu ie triteism ul, să li se
spună că noi m ărturisim  un Dum nezeu nu după num ăr, di după fire.
Căci tot cel ce se zice unul după num ăr, nu e cu adevăra t unul, nici
sim plu după (prin) fire. Iar ceea ce spun este  aceasta  : una după num ăr
spunem  că este lumea, dar ea nu e una după (prin) fire ; și nici simplă.
Căci o putem  diviza în stihiile din care se alcătuiește... Dacă, deci, to t
ce e una după num ăr nu este una  după fire și ceea ce e una și sim plă
după fire nu e una după num ăr, iar noi spunem  că Dum nezeu este unul
după fire, cum ne învinuiți pe noi de num ăr, cînd noi îl depărtăm  cu
to tu l de la acea fire fericită și in teligibilă ?... Iar firii sim ple și n e tru ­
pești îi este proprie un icita tea  și un ita tea . Deci cel ce in troduce nu ­
m ărul la Dumnezeu, face fără să-și dea seam a pe Fiul Lui și pe Duhul
Sfînt creatu ri sau le atribu ie fire circum scrisă. Iar fire circum scrisă e
nu num ai cea cuprinsă în timp, ci și cea pe care o cuprinde cu pre-
știin ța  Cel ce o va aduce la ex isten ța  din neființă, care poate  fi cu ­
prinsă de aceea și prin  știință» 21.

Pasajul c ita t are o sem nificație deosebită pentru  teologia contem ­
porană. El trim ite pe teologul creștin  la izvoarele  gîndirii sistem atice

13. Art. cil., rev. cit., p. 57. 20. Ibidem, p. 64. 21. Ibidem, p. 65_ 66.
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patristice care îi oferă m odul cel mai propriu  de a prezenta  real c rești­
nismul, concepția sa despre Dumnezeu în Treime, în fața unor tendin țe
teologice logiste m onopersonaliste apropiate  de deism. Și el este cu
a tît mai re levan t pentru  teologia de m argine, angaja tă  în dialogul cu
alte  religii în perioada de față. A ceastă  teologie poate valorifica util
afirm ațiile teologice trin ita re  ale Sfîntului V asile în trucît ele disting
clar în tre  ceea ce este creștinism  și ceea ce susțin  alte concepte teo ­
logice deosebite de creștinism . De aceea se poate spune că Sfîntul V a­
sile pășește  dincolo de pragul echivocului în teologia creștină  din seco­
lul IV și jalonează dezvoltarea acestei teologii în sensul învăță tu rii
hristice im uabile și revelate , despre un ita tea  și un icita tea  lui Dumnezeu
în trei Persoane. O astfel de reafirm are a teologiei profesate  și m ărtu ­
risite  de Sfîntul V asile cel M are conduce spre m isterul dum nezeiesc
al un ității Bisericii ca Trup al lui H ristos în fața lumii că tre  care se
predică Evanghelia. A cest m ister este com parabil, dar nu identic, cu
m isterul un ită ții dum nezeiești, în sensul că și Biserica este  fiin țial una
în pla ul uman, form ată dintr-o m ultitudine de persoane a căror tră ­
să tu ră  fundam entală este filiația prin har față de Dumnezeu. La r ia ­
dul ei, filiația prin har nu adm te o altă tem elie decît cea a ființei Bi­
sericii, ființă decît care alta nu poate exista haric  în ipostaza de Trup
al lui Hristos. De aceea nici Dum nezeu în Treim e . u poate  fi cunoscut
cu adevăra t în afara Bisericii, unde El se revelează în tr-un mod nou,
necunoscut altor religii sau credințe.

Sfîntul V asile precizează că în cunoașterea  lui Dum nezeu ne întîl-
nim cu paradoxul : «a cunoaște pe Dum nezeu înseam nă a cunoaște ceva
din im ensa zonă a necunoscutului, a m isterului Lui. Cine spune că cu­
noaște totul din Dumnezeu, nu-L cunoaște de fapt, căci îl lim itează în tre
m arginile puterii sale de cuprindere și acest Dum nezeu lim itat nu mai
e Dumnezeu» — spune Părin tele  Stă iloae com entînd asupra d ialogu­
lui Sfîntului V asile cu an o m eu l22. C unoașterea lim itată a lui Dumnezeu
cel nelim itat este, după cum ne-o m ărturisește  Noul Testam ent, v ia ța
veșnică (Ioan 17, 3). Deci acel «ceva din im ensa zonă a necunoscutului»
despre care s-a am intit mai sus că poate fi cunoscut despre Dum nezeu
duce, implicit, către  cunoașterea v ieții veșnice.

22. Ibidem, p. 68. 23. Ibidem, p. 74.

Relevînd im portanța cugetării teologice a Sfîntului V asile cel-M are
pe m arginea term enilor specifici din secolul IV, ca și despre locul aces­
tui Sfînt Părinte în tre  ceilalți Părinți răsăriteni, Pr. Prof. D. Stăniloae
conchide : «A ceastă în țelegere a ipostasului ca mod de subzistență  reală
a întregii ființe nu înseam nă reducerea  ipostasurilor la ontologie, cum
a fost acuzată învăță tu ra  trin ita ră  a Părin ților din Răsărit, ci ea e p ro ­
fund personalistă. Persoa a adevăra tă  e cea care se dăru iește  total, cea
care își dăru iește  însăși ființa, nu dăru iește  num ai ceva ce poate  p ro ­
duce o facultate psihică: un gînd, un sentim ent. Pe de altă  parte  actul
de au todăru ire  conștient și vo lun tar e un act personal, iar fii ța  divină
e o rea 'ita te  în tru  to tu l spirituală, nu o na tu ră  în sens, m aterial» 23.

O altă dim ensiune a cugetării teologice a Sfîntului V asile cel M are
o relevă Pr. Prof. C. Cornițescu, în articolul «învățătură S im țu lu i V asile
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cel M are despre S lîn tu l Duh» 24. Sfîntul Duh este  principiul a to t ce ex is­
tă ca parte  din ordinea m orală și prin El se a junge la cunoașterea  T a­
tălui și a F iu lu i25. Sfîntul Duh a fost de față la toate  acte le  de sfințire
din V echiul Testam ent, ca de exemplu, la b inecuv în tările  pa triarh ilo r
și la darea legii, dar și la «faptele mi unate  ale lui lisus» 26. Din partea
Sfîntului Duh, omul prim ește liberta tea  și își recapătă  frum usețea ch ipu­
lui divin, devenind astfel «cetățean al cerului» 27.

24. în rev. «Ortodoxia», an XXXI (1979), nr. 1, p. 108— 114.
25. Pr. Prof. C. Cornițescu, Învățătura Siintului Vasile cel Mare despre Sfîntul

Duh, în rev. cit., p. 114. 26. Ibidem, p. 113.
27. Ibidem, p. 113, citînd din tratatu l Despre Silntul Duh, 19 Migne, P.G., t. 32,col. 157.

G îndirea sistem atică a Sfîntului V asile cel M are poate fi u rm ărită
în studiile de teologie dedicate  an versării acestui Sfînt Părin te  a tît  în
Biserica O rtodoxă Română cît și în alte Biserici O rtodoxe surori. A st­
fel de studii apar- în conți uare, ca semn că robuste țea  cugetării patris-
t ce din secolul IV a atras și continuă să a tragă ce rce tă to ri care vor să
elucideze mari problem e teologice actuale  recurg înd  la dem onstrația
patristică a C apadocienilor. De aceea și opera teologică a Sfîntului V a­
sile cel M are, alături de cea ascetică și practic-filantropică, răm îne un
bun inestim abil al teologiei ortodoxe contem porane. A u to rita tea  acestei
opere co stă tocm ai în capacita tea  Sfîntului V asile cel M are de a ră s ­
punde, chiar an tic ipat la unele cerințe de mai tîrziu ale Bisericii în d is­
putele pnevm atologice și chiar hristo logice de la sfîrșitul veaculu i IV
și din veacurile  urm ătoare, pînă către  încheierea perioadei patristice  în
Răsărit. Fapt este că im ensa preocupare a Sfîntului V asile cel M are
de tot ceea ce in teresa  u rgent Biserica în vrem ea sa, dar și cu ltu ra  pe
care și-a însușit-o selectiv  încă din anii studenției sale, i-au asigurat o
tem elie in te lectuală  și p ractică  necesară  abordării responsabile  a a rg u ­
m entării creștine în fața eterodoxiei de orice fel. Deși Sfîntul V asile nu
a avut in ten ția  să scrie tra ta te  de dogm atică generală  sau specială  pen ­
tru instru irea  teologică a unor studenți crești i din vreo  școală catehe-
tică anume, ob iectiv ita tea  scrisului său în trece rigorile academ ice ale
tim pului în care a scris, ca și pe cele de mai tîrziu. A ceastă  ca rac te ­
ristică a scrisului Sfîntului V asile cel M are îl situează în tre  m arii pe ­
dagogi ai vrem ii sale, în tre  m aeștrii argum entației teologice ortodoxe
de to tdeauna. De altfel ceilalți doi m ari Părinți capadocieni: Sfîntul Gri-
gore de N ysa (fratele Sfîntului Vasile) și Sfîntul G rigore de Nazianz,
prieten erudit și devotat, în tre  care este am intit, au avu t sim țul p rac ­
tic al teologiei din secolul de aur al Bisericii creștine și, to t ca și Sfîntul
V asile cel M are, au produs opere de o deosebită im portanță pentru  Bise­
rica pe care au slujit-o  cu abnegație, dăruiți în întregim e lui Dumnezeu.

Problem ele de teologie sistem atică pe care le tra tează  Sfîntul V a­
sile cel M are sînt m ultiple. Ele în trec  spațiul c itărilor în d iverse tra ta te
și lucrări teologice de specialitate, iar din acest m otiv, se poate  spune
că Sfîntul Vasile cel M are este inepuizabil tocm ai prin d iversita tea  u n ­
ghiurilor din care vede fiecare problem ă dogm atică și p ractică  a Bi­
sericii din tim pul său. De aceea și an iversarea  a 1600 de ani de la tre-
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cerea la cele veșnice a acestui m are ierarh  a p rile ju it o cerce tare  și
mai asiduă a creației sale teologice.

Deși la cei 1600 de ani am intiți se adaugă m ereu alți ani, opera
Sfîntului V asile cel M are poartă  m ereu am prenta noului, p roprie  v ie ­
ții creștine, pecete neștearsă  a gîndirii teologice a Bisericii O rtodoxe.
Evident, m area personalita te  a acestui Sfînt Părinte im pune în în trea ­
ga teologie din cele tre i m ari confesiuni creștine o reevaluare  continuă
și o redescoperire  a nuanțe lor fine din g îndirea patristică. O astfel de
reîn toarcere  la izvoarele patristice  este carac teristică  îndeosebi teo lo ­
giei contem porane, mai ales în partea  ei sistem atică. De fapt aici se
simte m ereu nevoia unei argum entări c ît mai apropia te  de aceea a Sfîn-
tului V asile cel M are, chiar dacă unele aspecte mai noi ale teologiei
contem porane încearcă o fundam entare mai pu țin  patristică  și mai m ult
lim itată la unii teologi și g înditori creștini din prim a jum ătate  a seco­
lului nostru.

SINODUL DE LA CONSTANTINOPOL DIN 879 -  880
ȘI ACTUALITATEA HOTĂRÎR1LOR SALE

Pr. Asist. Dr. VIOREL IONIȚĂ

Patriarhul Fotie al C onstantinopolului (857—867, 877—886) a do­
m inat cu grandioasa sa personalita te  o perioadă de aproape cinci de­
cenii din istoria Patriarh iei ecum enice. A ctiv ita tea  sa com plexă l-a im ­
pus pînă astăzi ca m are teolog și distins ierarh  în slu jba Bisericii b izan­
tine. în  special sub acest ultim  aspect,1 ac tiv ita tea  patriarhu lu i Fotie a
constitu it obiectul de cercetare al m ultor teologi occidentali, căci a ti­
tudinea eruditu lu i ierarh  față de Biserica latină  a fost m ultă vrem e so ­
cotită drept- una dintre cele mai im portante cauze ale tristu lu i even i­
m ent de la 16 iunie 1054.

Istoriografia eclesistică mai nouă, inclusiv cea rom ano-catolică, a
ajuns la concluzia că schism a dintre  Biserica la tină  și cea greacă este
rezultatu l unei îndelungi perioade de înstrăinare , în care sîn t im plicate
diferite aspecte de ordin cultural, politic, teologic etc. De aceea «cazul»
patriarhului Fotie trebuie judecat în prim ul rînd în  contextul istoriei
Bisericii bizantine din secolul IX și nu num ai din perspectiva  legă tu ri­
lor sale cu scaunul papal. A titudinea și mai ales m ăsurile luate  de Fotie,
fie personal în calita te  de pa triarh  ecum enic, fie prin sinoadele pe care
le-a convocat și le-a co 'dus, trebuie să fie în țe lese  mai în tîi ca refe rin ­
țe directe la situația  in ternă din Biserica bizantină și nu ca sim ple a ti­
tudini orgolioase față de scaunul papal, cum au fost in te rp re ta te  uneori.

A tît patriarhu l Fotie, cît și înain tașu l și contracandidatu l său Ig-
natie, au fost în bună m ăsură victim e ale situație i dificile apăru tă  în
lum ea bizantină după înfrîngerea definitivă a iconoclasm ului. Icono­
clasmul, mai m ult decît oricare d ispută din istoria Bisericii bizantine,
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a pus în mod acut problem a raportu lu i d in tre  B: serică și stat, respec­
tiv  lim itele in terven ție i puterii seculare în v ia ța  b isericească.

A ceastă problem ă devenită  acută pe la jum ăta tea  secolului IX și
favorizată de situația  politică tulbure a scindat Biserica și socie tatea
bizantină în două partide antagoniste. Se știe că pa triarhu l Ignatie,
făcînd parte  din partida  in transigenților, a trebu it să părăsească  scau­
nul patriarhal în 857, dar tot a tît de im portant este de sublin iat fap­
tul, că cel puțin la începutul ac tiv ită ții sale eclesiastice, Fotie nu făcea
parte nici din partida in transigenților, dar nici din cea a liberalilo r x ,
deși atitudinea sa trebuie văzută undeva mai aproape de partida  din
urmă.

Im plicațiile politice ale schim bării d inastiei de la 867- au adus în ­
lă tu rarea  lui Fotie și restab ilirea  lui Ignatie pe scaunul de pa triarh
ecumenic. Pînă la această  dată  însă, da to rită  am estecului direct al Ro­
mei în treburile in terne ale Bisericii bizantine, se form ase în sînul aces­
tei Biserici o partidă ostilă lui Fotie, pe care însă nu trebu ie  să o
numim a Ignatienilor, căci ea nu  reprezenta num ai in teresele  p a tria r­
hului dem isionat ci, în prim ul rînd, anularea ho tărîrilo r luate  de Fotie
în legătură cu drepturile  și poziția scaunului pa triarha l de Constan-
tinopol față de celelalte scaune apostolice.

După în lă tu rarea  sa din 867, Foti^z este depus de către  sinodul
constantinopolitan din 869—870, socotit de către  apuseni în mod im­
propriu ca cel de-al V III-lea Sinod ecumenic.

La 23 octom brie 877 a m urit patriarhul Ignatie, nu însă înain te  de
a se îm păca cu Fotie, care este reinsta lat ca patriarh  ecumenic. în  cea
de-a doua perioadă a păstoririi sale, Fotie este călăuzit nu de dorința
orgolioasă a condam nării adversarilor săi, ci de restab ilirea  unei îm­
păcări în sînul Bisericii tu lbu ra tă  de d isputele hrăn ite  mai ales de in te ­
rese stră ine  Bisericii bizantine. Nu răzbunarea, ci, așa cum vom vedea,
îm păcarea a fost dorința care l-a determ inat pe m arele ierarh  să con­
voace sinodul pe care-1 aniversăm  la îm plinirea a unsprezece secole.

Patriarhul Fotie a fost în lă tu ra t la 867 de noul îm părat V asile I
M acedoneanul (867— 886) în scopul de a se realiza pacea în Biserică.
A cesta însă a văzut că încercarea sa a fost zadarnică, căci susținătorii
lui Fotie erau puternici și lupta d in tre  cele două tabere a continuat,
iar cu Roma in trase oarecum  în conflict din cauza jurisdicției asupra
b u lg arilo r1 2. îm păratul V asile l-a chem at pe Fotie la Constantinopol încă
din 875 și i-a încred in țat educația fiilor săi, ca după doi ani acesta
să-și recapete dem nitatea de patriarh . Dar Fotie fusese depus de către
un sinod, care socotise drept necanonică alegerea și h iro tonia  sa. Pe
de altă parte, adversarii săi erau  încă activi, astfel că num ai un sinod
putea consolida situația  patriarhului și im plicit pacea din Biserică.

1. Vezi și Dr. Milan Șesan, Schisma între patriarhii Fotie și Ignatie, Cernăuți,
1936, p. 14 sq.

2. Georg Ostrogorsky, Geschichte des byzantinischen Staates, dritte Auflage,
Miinchen, 1963, p. 198.

Inform ațiile în legătură  cu convocarea și lucrările  sinodului, ținu t
sub patriarhul Fotie în cea de-a doua epocă a păstoririi sale, sînt mij-
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locite de actele acestui sinod. Or, aceste acte au fost m ult și inutil
discutate, ajungîndu-se pînă la contestarea  au ten tic ită ții lor. Va tre ­
bui să revenim  mai jos aSfUpra acestei problem e. Se cade însă să am in­
tim aici că actele sinodului din 879—880 au fost tipărite  pentru  prim a
dată  la noi în  ța ră  în volum ul in titu la t xoțio'; Zapa?, publicat în 1705
la Rm. V îlcea prin purtarea  de grijă  a patriarhu lu i Dositei al Ierusa­
limului și prin vrednicia  m itropolitului cărtu rar Antim  Ivireanul.

De la această dată, actele în discuție au in tra t și în colecțiile
apusene, inclusiv în celebra colecție a lui M ansi 3. Ca și în alte  cazuri,
varian ta  greacă ce ni s-a transm is nu este identică cu cea latină, care
s-a transm is în mai m ulte redactări. După toată  probabilitatea, v a ri­
anta  greacă ce ne-a parven it este din epoca pa triarhu lu i Fotie ș i a
constituit textul oficial al actelor sinodului. După acest tex t grecesc
s-a făcut, așa cum a dem onstrat M. Jugie 4, o traducere  p rescu rta tă  în
limba latină reducîndu-se num ai esențialul, iar traducerea  in tegrală  din
greacă în latină s-a făcut m ult mai tîrziu. A ceste d iferențe au h răn it
ipotezele cele mai diverse și controversate  în legătură  cu au ten tic ita ­
tea acestor acte și probabil că num ai o ediție critică a lor va putea
restabili adevărul. în stadiul actual de cercetare  nu putem  decît să ne
rezum ăm  la ediția lui M ansi, după care încercăm  și noi să prezentăm
un tablou cit mai cuprinzător al acestui sinod.

3. J. D. Mansi, Sacrorum conciliorum nova et amplissima collectio, Florența—
Paris—Leipzig, tom. 17-A et 18-A. 1902, col. 373—526.

4. M. Jugie, Les A d es du Synode photien de Sainte Sophie (879—880), în «Echos
d'Orient», XXXVII (1938), nr. 189—190, p. 97 sq.

5. Ph. Jaffâ, Regesta pontificum romanorum, Ediția a Il-a, de G. Wattenbach,
Leipzig, 1885, p. 411.

6. H. Kiihner, LexiRon der Pâpste, Ziirich—Stuttgart, f.a., p. 61.

Convocarea și deschiderea sinodului.
în  prim ăvara anulu i 879, pa triarhu l Fotie a trim is mai m ulte scri­

sori, prin care invita pe în tîistă tă torii scaunelor apostolice să participe
la sinod, sau, dacă nu o pot face personal, să-și trim ită  delegați. T ex­
tul acestor scrisori s-a pierdut, dar prom ulgarea lor este dovedită de
m ărturisirile  sinodului în discuție. Papa Ioan al VUI-lea (872—882) a
adresat la 16 august 879 o scrisoare  lui F o tie 5 , prin oare recom andă pe
delegații săi : cardinalul preot Petru, reprezentan tu l personal al papei
și episcopii Pavel și Eugeniu, reprezentan ții scaunului papal.

Papa Ioan al VUI-lea a fost determ inat și de situația  politică din
O ccident ca să caute o îm păcare cu Bizanțul și să rupă cu politica re li­
gioasă antifotiană, in iția tă  de înain tașu l său N icolae I (858—867). Ioan
al VUI-lea a sprijinit pe urm așii lui Carol cel M are, însă luptele dintre
prinții pretendenți la scaunul imperial, ca și invazia saracinilor în O cci­
dent au pus într-o situație  dificilă scaunul papal, fapt care l-a d e te r­
m inat pe papă să caute sprijinul îm păratului bizantin  6. De altfel, acest
papă va  sfîrși o trăvit, ca victim ă a in trig ilor din juru l scaunului papal,
fiind prim ul papă în lă tu ra t din scaun în mod violent.

Tot în prim ăvara anului 879, patriarhu l Fotie a adresat scrisori de
invitare  la sinodul program at pentru  toam na acelui an, către patriar-
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hii : M ihail al II-lea al A lexandriei (870—903), Teodosie I al A ntiohiei
(870—890) și Hie III al Ierusalim ului (879—907) 7 . Patriarh ia  de A lexan ­
dria a fost reprezenta tă  la sinod prin p reo tu l Cosma, apocrisiar al Bi­
sericii din A lexandria la C onstantinopol, care apare în actele  sinodului
ca fiind prezent începînd cu a doua ședință 8. Patriarh ia  de A ntiohia a
fost reprezenta tă  de arhiepiscopul V asile de M artiropolis, care p a rti­
cipă la lucrări începînd din ședința a patra, iar pa tria rh ia  de Ierusalim
a fost reprezenta tă  de preotul Ilie.

7. Vezi V. Grume], Les regestes des ades du Patriarcai de Constantinople, voi.
I, fasc. II, Socii Assunptionistae Chalcedonensis, 1936, p. 105.

8. Ch. J. Hefele, Histoire des conciles, trad. par Dom H. Leclercq, tom IV. pre­
miere pârtie, Paris, 1911, p. 587. 9. Ibidem, p. 587.

10. Nicodim Milaș, Canoanele Bisericii Ortodoxe însoțite de comentarii voi.
II, partea I. trad, de N. Popovici și U. Kovincici, Arad, 1934, p. 327.

Pe baza acestei participări, sinodul s-a putut considera ecum enic,
cel puțin în sensul că era reprezen ta tă  în treaga Biserică. N um ărul total
al participanțilo r la acest sinod s-a rid icat la im presionanta cifră de
383, în legătură cu care Hefele-Leclercg observă că aparțineau  cu toți
patriarh ie i de Constantinopol și pentru  a m ări num ărul partizan ilo r
săi «Fotie va fi h iro tonit episcopi pentru  eparhii neînsem nate, căci în
actele acestui sinod se întîlnesc scaune episcopale care nu sîn t m enți­
onate nicăieri în altă parte» 9.

Este adevărat că m area m ajorita te  a episcopilor participanți la si­
nod erau  din Patriarh ia  Ecumenică, cu a tît mai m ult cu cît sarcina si­
nodului era de a discuta o problem ă ce in teresa direct această  Biserică.
Să adăugăm  și faptul, sublin iat de m arele canonist Nioodim M ilaș, că
la acea dată  Patriarh ia  de Constantinopol avea în ju risd ic ția  sa 656 de
scaune sufragane 10 II,, d in tre  care, deci num ai ceva mai m ult de jum ătate
erau  reprezentate  Ia sinodul din 879— 880.

Printre participanți rem arcăm  pe arhiepiscopul Procopiu de Ceza-
reea, G rigore de Efes, Ioan de H eracleea, G rigorie de Cizic, Z aharia  de
Calcedon, Teodor de Tesalonic ș.a. Iar în tre  Ioan de Riza și Eufemian
al Evhaitelor, reținem  num ele de G heorghe de K elțina (Feuippoo
M itropolia Kelținei nu a pu tu t fi localizată, cercetă torii m utînd-o din
părțile  A rm eniei pînă în părțile  Dunării de Jos. Una d in tre  ipoteze,
sprijin ită  cu m ulte argum ente, localizează această  m itropolie în  părțile
Galațului, cu care ar putea fi identificat chiar num ele de Kelțina.

In legătură  cu episcopii participanți la sinodul din 879—880 să mai
precizăm  că m ajorita tea  lor participaseră  și la sinodul din 869—870,
unde Fotie fusese depus.

Sinodul pe oare-1 prezentăm  aici s-a deschis la începutu l lunii no­
iem brie 879, la scurtă  vrem e după m oartea tînăru lu i C onstantin , fiul
cel m are al îm păratului V asile I M acedoneanul. H. Leclercq crede că
acesta  a fost m otivul care l-a re ținu t pe îm părat să  nu participe  la
sinod. Poate că îm păratul V asile I, care aprobase ho tărîrile  sinodului
din 869—870, a lăsat în mod deliberat liberta te  deplină acestu i sinod
care  și-a desfășurat lucrările  în tre  începutul lunii noiem brie 879 și 13
m artie 880 în șapte ședințe ținute după cum urm ează : prim a în sala
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num ită S e tre tarium  din C atedrala  Sfinția Sofia, a șasea ședință s-a ț i ­
nut în palatu l im perial în prezența îm păratului, iar celelalte  cinci s-au
ținu t în sala pen tru  catehum eni de pe lîngă C atedrala  Sfînta Sofia. Pre­
ședinția  sinodului a fost exerc ita tă  de patriarhul Fotie.

Sinodul acesta s-a au to in titu la t ca sfîțd și de  unde oc­
cidentalii ș-au grăbit să-l num ească[pseudo-octavpm  jy  în prim ul rînd
pen tru  a pu tea  m enține ca adevăra t sifi'M“ ecum enic pe cel ținu t cu 10
ani mai înainte. După ce vom analiza lucrările  și ho tărîrile  acestui si­
nod vom vedea în ce m ăsură a fost socotit ecum enic în Biserica b izan­
tină. Precizăm  aici însă că acest sinod este num it uneori «Sinodul fo-
tian», expresie prin aare occidentalii încearcă  să atribuie toate  h o tă ­
rîrile  acestui sinod num ai patriarhu lu i Fotie, contestînd astfel ecume-
nicita tea  sa. Putem  folosi însă expresia de «Sinod fotian», înțelegînd însă
prin aceasta  că Patriarhul Fotie a adus cea mai im portantă contribuție
la lucrările acestu i sinod, num it uneori și cel de-al 10-lea sinod local de
la Constantinopol sau «sinodul de la Sfînta Sofia».

Lucrările Sinodului
Prima șe d in ță 12, a cărei dată  nu ni s-a păstra t dar poate fi fixată

la începutul lunii noiem brie 879, a în reg istra t declarațiile  mai m ultor
vorbitori rezum ate în cuvintele arhiepiscopului Ioan de H eracleea, care
a declarat că «unirea este restabilită , căci noi nu avem  decît un singur
păstor, pe Prea Fericitul Fotie, Patriarh  ecumenic.» 13.

11. Mansi, op. cit., col. 365. 12. Mansi, op. cit., col. 374 sq.
13. Ibidem, col. 382. 14. Ibidem, col. 394 sq.
15. Hefele—Leclerq, op. cit., p. 592.

A ceastă  declara ție  este caracteristică  pentru  atm osfera d iscu ții­
lor, căci, după cum înțelegem  din insisten țele  cardinalului Petru  de a
se da citire scrisorilor papei, acesta dorea să facă recunoașterea  lui
Fotie dependentă de ho tărîrea  paplă. Sinodul am înă citirea scrisorilor
papale, pentru  că recunoașterea , respectiv  reab ilita rea  lui Fotie ca Pa­
triarh  ecumenic, trebuia să fie opera sinodului și nu un simplu act de
clem ență din partea  papei.

Ședința a doua 14 a avu t loc la 7 noiem brie 879. La in terven ția  car­
dinalului Petru care se adresează sinodalilor prin interm ediul proto-
spătarului Leon, .se dă citire scrisorilor papei Ioan al VUI-lea adresate
îm păratului V asile I M acedoneanul și respectiv  patriarhu lu i Fotie. în
cea de-a doua scrisoare, papa soma pe patriarh  să cedeze Romei juris^
dicția asupra bulgarilor, la oare Fotie răspunde că această  problem ă
depinde mai m ult de îm părat decît de el însuși, iar arhiepiscopul Gri-
gone  de Efes pune capăt discuției prin urm ătoarea  declara ție  : «De­
lim itarea eparhiilor nu este sarcina acestui sinod ; dacă, așa cum spe­
răm, îm păratul va supune toate provinciile din răsărit și apus, va sosi
atunci vrem ea să se facă o nouă îm părțire a patriarh iilo r și se va con­
voca un sinod special în acest sens» 13.

După această  precizare  a în țeles și cardinalul Petru că sinodul avea
o sarcină precisă de la care nu trebu ia  să se abată  și în truc ît condi­
țiile puse de papă pentru recunoașterea  lui Fotie — în tre  care in tra  în
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prim ul rând cedarea jurisd icție i asupra bulgarilor — nu puteau  fi invo­
cate de sinod, reprezentan tu l papei în treabă  atunci oare este .m odali­
ta tea  de restabilire  a lui Fotie. La această  în trebare, Fotie prezintă
poziția sa ară tînd  că a fost ales pa triarh  îm potriva voinței sale, dec la­
rând mai departe : «După în lă tu rarea  mea, Dum nezeu știe  p rin  ce ho ­
tărâre, nu am provocat nici un fel de tu lbu rări și n-am  încercat să re-
dobîndesc acea dem nitate, ci am acceptat cu răbdare soarta  fără ca să
insist pe lîngă îm părat. Nu m ai aveam , de altfel, nici un fel de nădejde
a restabilirii. Dar Dum nezeu a întors spre m ilostivire inim a îm păratu ­
lui, mai puțin  în ceea ce mă privește, cît în legătură  cu turm a lui
Hristos și am fost astfel rechem at din exil și tra ta t cu bunăvoință.
Dar, a tîta  vrem e cît a tră it Prea Fericitul Ignatie — și-l num esc așa
pentru  că i-am fost devotat, — n-am  dorit să urc pe scaunul patriarha l,
în ciuda m ultor insistențe. S ituația adepților mei, oare fuseseră depuși,
părea că mă obligă să caut a-1 în lătura pe Ignatie. Eu am dorit însă să
trăiesc în pace cu el, ceea ce s-a și întîm plat, căci Ignatie venea  la
palat să mă viziteze. Noi ne-am  aruncat unul la p icioarele celu ilalt
și ne-am  cerut iertare. Curând după aceea s-a îm bolnăvit iar eu l-am
vizitat în mai m ulte rînduri...» 1S.

A ceastă declarație  a avut o va loare  deosebită pentru  sinodali, oare
luau la cunoștință că Ignatie și Fotie s-au îm păcat, acesta  din urm ă
angajîndu-se să respecte testam entul lui ignatie. După această  m ărtu­
risire, cardinalul Petru declară că papa Ioan al V lII-lea îl recunoaște
pe Fotie, numindu-1 fratele său.

In continuare sînt citite scrisorile adresate  prin ierom onahul Cosma
de către patriarhul M ihail al A lexandriei îm păratului și respectiv  pa­
triarhului Fotie. în  prim a scrisoare, pa triarhu l A lexandriei m enționează
că Iosif, care fusese reprezentantul înain tașu lu i său la sinodul din 869—
870, ca și Ilie, care reprezentase pe pa triarhu l Ierusalim ului la același
sinod unde fusese depus Fotie, au fost pedepsiți pentru  aceste  fapte
prin depunere. Aflînd că Fotie a fost re in teg ra t de îm părat, M ihail al
A lexandriei îl declară drept îm preună-slu jito r în episcopat, după cum
l-a recunoscut și pe predecesorul său Ignatie și declară că cine nu
l-ar recunoaște  ca pa triarh  pe Fotie să fie excom unicat.

în  cea de-a doua scrisoare, patriarhul M ihail al A lexandriei feli­
cită pe Fotie pentru  restab ilirea  sa pe scaunul pa triarha l șî îi aduce la
cunoștință că Iosif și Ilie care rep rezen taseră  patriarh iile  de A lexan­
dria și Ierusalim  la sinodul din 869—870 au murit, fiind pedepsiți prin
aceasta pentru greșeala lor.

Tot în această scrisoare se a ra tă  că episcopul Tom^ de Tir a re ­
cunoscut greșeala sa de a fi sem nat hotărârea sinodului din 869— 870,
pentru care își cere iertare  prin scrisoarea libellus paenitentiae, care
a și fost citită în sinod și în oare Fotie este num it «adevărat vas al
Duhului Sfiînt» 17.

Este citită  apoi scrisoarea patriarhulu i Teodosie al Ierusalim ului
adusă de călugărul Andrei și de fratele său Ilie, în care se a ra tă  că cel
care nu l-ar recunoaște  pe Fotie să fie anatem a.

16. Ibidem, p. 593. 17. Ibidem, p. 595.
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In ședința a treia 18, ținu tă  la 19 noiem brie 879, este citită  scrisoa­
rea papei Ioan al VIII-lea adresată  episcopilor din pa triarh ia  Constan-
tinopolului. Din partea  sinodalilor se în reg istrează  p ro teste  îm potriva
pretențiilor papale de a se am esteca în treburile  in terne ale altei Bi­
serici.

18. Mansi, op. cit., col. 450 sq. 19. Ibidem, col. 475 sq.
20. Ibidem, col. 499 sq. 21. Vezi N. Milaș, op. cit., p. 326.

Ședința a patra 19 s-a ținu t la 5 decem brie 879. începînd cu această
ședință, m itropolitul V asile de M artiropolis ia parte  la sinod ca rep re ­
zentant al patriarh iilo r de A ntiohia și Ierusalim . A cesta  asigură sino­
dul că cei doi patriarhi, Teodosie de A ntiohia și Ilie de Ierusalim  sînt
de acord cu restab ilirea  lui Fotie, după cum reiese din scrisorile ad re­
sate  de cei doi pa triarh i către Fotie.

Sesiunea a cincea 20 s-a ținu t abia la 26 ianuarie  880. La începutul
acestei ședințe, pa triarhu l Fotie a ra tă  că cel de-al doilea Sinod de la
N iceea este în general acceptat de către  greci ca al șaptelea Sinod
ecum enic, în timp ce Biserica la tină  și patriarh iile  răsăritene  accep-
tînd ho tărîrile  sale ezită totuși să-1 num ere în tre  sinoadele ecum enice.
Acum că unirea a fost realizată, toate  Bisericile trebuie să recunoască
carac teru l ecum enic al celui de al șaptelea Sinod ecumenic.

A ceastă  in terven ție  a patriarhulu i Fotie a ra tă  mai întîi că da to ­
rită  celei de a doua faze a iconoclasm ului s-a în tîrz iat recunoașterea
ecum enicității sinodului din 787. Dar adevăra tu l scop al lui Fotie n-a
fost acesta, căci Sinodul VII ecum enic fusese restab ilit în mod să rbă­
toresc încă de la 843. In terven ția  lui Fotie avea scopul de a preciza
că există num ai 7 Sinoade ecum enice, fără ca să mai fie vorba de
vreun alt sinod ecumenic, după cel de-al doilea de la N iceea. Fără ca
să fie m enționat, era  vizat aici în mod expres sinodul din 869—870,
care se considerase sinod ecumenic.

în  această  ședință sîn t aprobate și cele tre i canoane ale sinodului,
după cum urm ează :

1. «Sfîntul și ecum enicul Sinod a ho tărît ca acei clerici, ori m i­
reni, ori episcopi din Italia, care petrec în Asia, sau în Europa, sau
Libia și au fost puși sub legătură  sau caterisire, sau anatem ă de către
Prea Sfințitul papă Ioan, unii ca aceștia  să fie puși și de către  Fotie,
Prea Sfințitul Patriarh  al Constantinopolului, sub aceeași ho tărîre  și pe ­
deapsă, adică să fie ori caterisiți, ori anatem atizați, ori afurisiți. Dar
și acei clerici, sau laici, sau cei din tagm a arh ierească  sau preoțească,
din orice parohie, pe care Fotie, Prea Sfințitul nostru  Patriarh, îi va
pune sub afurisire sau caterisire  sau anatem atizare să-i aibă pe ei și
Prea Sfințitul Papă Ioan și Sfînta lui Dumnezeu Biserică a rom anilor
supusă lui, sub aceeași sen tin ță  a pedepsei și să nu se schim be ceva
nici din prerogativele  cuvenite Prea Sfințitului Scaun al Bisericii ro ­
manilor, nici din to ta lita tea  p rerogativelo r în tîiului șezător al ei, nici
acum, nici în viitor» 21.

A cest canon stă m ărturie pentru  faptul că tu lburările  din Biserică
s-au datorat în bună parte  acelor persoane, clerici sau mireni, care,
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prim ind o oarecare pedeapsă pentru  abaterile  lor de la principiile  v ieții
bisericești, se refugiau în alte eparhii și în loc să se supună pedepsei,
instigau îm potriva superiorului lor. Pe de altă parte, canonul în d is­
cuție recunoaște încă o dată  p rerogativele  Scaunului de la Roma în le ­
gătură cu care însă se specifică «să nu se schim be ceva». Nicodim
Milaș a precizat că acest canon respectă  p rerogativele  scaunului de la
Roma "2 potriv it canonului 6 de la Sinodul I ecum enic (N iceea — 325) ;
canonul 3 de la Sinodul II ecum enic (Constantinopol, 381) ; canonul 28
de la Sinodul IV ecum enic (Calcedon — 451) și canonul 36 de la si­
nodul II Trulan (Constantinopol, 691— 692). Patriarhul Fotie nu  schim ­
bă cu nimic trad iția  ecum enică a Bisericii în legătură cu p rerogativele
scaunului papal, dar atrage a ten ția  că nu trebuie să se adauge nimic
la aceste prerogative, ceea ce ar aduce prejudicii în tregii Biserici.

Canonul al 2-lea ho tărăște  urm ătoarele  : «Cu toate  că pînă acum
unii dintre arhierei, oare s-au coborît în schim a m onahală, erau  siliți
să răm înă la înălțim ea arhieriei și făcînd aceasta  au fost trecu ți cu v e ­
derea, acest ,sfînt și ecum enic sinod, însă, îndreptă și această  scăpare
din vedere și în torcînd această  faptă ilegală la legiuirile  bisericești,
a hotărî! că dacă vreun episcop sau oricare altul din dem nitatea a rh ie ­
rească ar voi să se coboare la v ia ța  m onahicească și să îm plinească
darul pocăinței, acesta să nu mai aibă p reten ție  la dem nitatea a rh ie ­
rească, căci așezăm intele m onahilor au cuvînt de ascultare  necondi­
ționată  și ucenicie, iar nu de a învăța  și de a fi în tîi șezători, nici nu
cer a păstori pe alții, ci înșiși a fi păstoriți. Drept aceea, precum  s-a zis
mai înainte, dispunem  ca nici unul d intre cei ce sînt trecu ți în ca ta ­
logul arhieresc și d in tre  păstori să nu se coboare pe sine la locul celor
ce sîn t păstoriți și se pocăiesc. Iar de va îndrăzni vreunu l să
facă aceasta după em iterea și publicarea ho tărîrii date acum, acela
lipsindu-se pe sine de treap ta  arh ierească să nu se mai în toarcă  la
dem nitatea dinainte, de care s-a lepădat prin faptele sale» 23.

22. Ib idem , p. 328. 23. Ibidem , p. 329. 24. Ibidem, p. 330.
25. Op. cit., p. 599. 26. N. M ilaș. op. cit., p. 331.

Potriv it in terp re tării făcute de Balsamon 24 este vorba în acest ca­
non de episcopii oare depun schim a m are după rid icarea  lor în treap ta
arhieriei și nu de episcopii proveniți d intre monahi.

în legătură cu acest canon, Leclercq 25 presupune că a fost e laborat
special îm potriva arhiepiscopului M itrofan de Smirna, care, fiind un
adept al lui Ignatie, nu voia să recunoască pe Fotie și în truc ît depu­
sese schim a m are s-a căuta t ca prin acest canon să fie în lă tura t. A ceas­
tă in terp re tare  este greu de acceptat, căci patriarhul Fotie era  recu ­
noscut prin ho tărîrea  sinodului și nu mai era necesar să recurgă la
alte m ăsuri pentru  a-și supune adversarii.

în  sfîrșit, cel de-al treilea canon hotăra ca : «Dacă vreunu l d intre
mireni, călcînd și defăim înd poruncile dum nezeiești și îm părătești, b a t­
jocorind încă și înfricoșatele așezăm inte și legi ale Bisericii, ar în ­
drăzni să bată  pe vreun episcop, ori să-l întem nițeze, fără m otiv sau și
plăsm uind el motivul, unul ca acesta să fie anatem a» 2G.
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Și acest canon se referă la situații concrete din v ia ța  Bisericii în
secolul IX, cînd în urm a abuzurilor făcute de iconoclaști trebuiau  luate
m ăsuri pentru  respectarea  im unității clerului.

A ceste ho tăriri au fost sem nate de to ți sinodalii, inclusiv legații
papali. Prim ul care a sem nat a fost episcopul Pavel de Ancona, cu u r­
m ătoarea m ențiune : «Recunosc pe Prea Fericitul Fotie ca pa triarh  le ­
gitim  și canonic ales, și potriv it scrisorilor papale și comm onitorium -
ului mă declar în unire cu el. în  același timp condam n și anatem atizez
sinodul ținu t îm potriva lui la Constantinopol și de asem enea to t ceea
ce s-a făcut îm potriva sa pe vrem ea papei A drian. O ricine se separă
de el, se separă de Biserică. Recunosc de asem enea pe cei de-al doilea
sinod de la N iceea ca pe cel de-al șaptelea Sinod ecumenic» 27. '

27. Hefele—Leclercq, op. cit., p. 601. 28. Ibidem, p. 601.
29. V. Grumel, Le decret du synode photien de 879— 880, sur le symbole de

toi, în «Echos d'Orient», XXXVII (1938), nr. 191—192, p. 365 sq.
30. Ibidem, Vezi și Le «Filioque» au concile photien de 879— 880 et le temoignage

de Michel d'Anchiaios, în «Echos d'Orient», XXXIII (1930), nr. 159, p. 257 sq ; V.
Laurent, Le cas du Photius dans l’apologetique du patriarche Leon XI Beccos (1275—
1289) au lendemain du Il-e concil de Lyon, în «Echos d'Orient», XXXIII (1930), nr.
160, p. 396 sq ; Idem, Les a d es  du synode photien et Georges le M etochite, în «Echos
d'Orient», XXXVII (1938), nr. 189—190, p. 100 sq.

Unii istorici apuseni, în tre care trebuie să m enționăm  pe Ch. J. He-
fele și pe H. Leclencq28, socotesc că sinodul și-a încheiat lucrările  cu
această  ședință și că ședința a șasea și a șap tea  n -ar fi ex ista t decît
în im aginația lui Fotie. A utorii catolici contestă  au ten tic ita tea  actelor
ședințelor șase și șapte, pentru  că în aceste ședințe s-a aprobat hotă-
rîrea dogm atică a sinodului.

De altfel, V. Grum el a observat ju st că sinodul acesta care se con­
sidera ecumenic, pentru  a-și păstra  acest caracter trebu ia  să dea și o
ho tărîre  dog m atică 29. N um ai că acest autor, deși acceptă ex isten ța
istorică a ședințelor șase și șapte, consideră to tuși că actele acestor
ședințe nu sînt din epoca lui Fotie, ci au fost plăsm uite abia spre sfîr-
șitul secolului al X lII-lea în contex tu l d isputelor an tila tine 30.

Nu este cazul să analizăm  aici argum entele pro și contra  au ten tic i­
tă ții actelor sinodului în  d isc u ție ; este suficient să subliniem  că do­
vezile sînt îndestu lă toare  pentru  a considera reale  ședințele a șasea și
a șaptea ale acestui sinod.

Hotărirea dogmatică
Ședința a șasea  s-a ținu t la 10 m artie 880, în pala tu l im perial, fiind

prezidată de îm părat îm preună cu fiii săi. îm păratul ține o scurtă  cu-
v în tare în care se scuză că nu a partic ipat la sinod, pentru  a nu lăsa
im presia că-i obligă pe sinodali să îl recunoască pe Fotie. Acum însă
cînd totul s-a term inat, poate să aprobe ho tărîrile  sinodului.

D upă’ aceasta  este citită  ho tărîrea  dogm atică a sinodului cu u rm ă­
torul conținut : « în tăriți în credință, noi păstrăm  învăță tu rile  A pos­
tolilor și ho tărîrile  celor șapte Sinoade ecum enice, condam înd pe cei
pe care acestea i-au condam nat și cinstind pe aceia pe care i-au cinstit.

Cu acest sentim ent m ărturisim  aceeași definiție  de cred in ță  pe
care ne-au transm is-o Părinții noștri, fără ca să adăugăm  sau să înlă-
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turăm  ceva, fără să schim băm  sau să stricăm . Și dacă orice fel de ad ău ­
gire este o insultă la adresa Părinților, chiar și atunci cînd nu am e­
nință  pericolul ereziei, cu a tît mai m ult stricarea  ho tărîrilo r date de
ei prin cuvinte false este m ult mai gravă.

Astfel, sfințitul și ecum enicul sinod prim ește această  veche m ăr­
turisire de credință și strigă in tr-un  glas : Cred... (este reprodus aici
sim bolul niceo-constantinopolitan , fără adaosul Filioque).

A ceasta este credința noastră. Cei care o îm părtășesc sîn t Pă­
rinții noștri, frații noștri și îm preună-m oștenitori ai v ieții veșnice. Dacă
cineva însă întocm ește o altă  form ulă sau dacă adaugă la acest sim ­
bol cuvinte noi și le răspîndește  drept norm ă de credință  p rin tre  n e ­
credincioși sau prin tre  cei convertiți de curind ; dacă cineva deci în ­
drăznește  astfel să strice vechiul și venerab ilu l simbol prin  cuvinte, a-
daosuri sau om iteri, de este cleric să fie depus, iar de este  m irean  să
fie excom unicat» 31.

31. Hefele—Leclercq, op. cit., p. 602—603; Vezi și V. Grumel, Les Regestes...,
p. 107. 32. Ph. Jaffe, op. cit., p. 416. 33. V. Grumel, Les regestes..., p. 107.

34. Fotie, Spiritus Sancti mystagogia, P.G., Cil, col. 377.

H otărîrea  sinodului a fost aprobată  de to ți participanții, inclusiv
legații papali, iar la 13 august 880 papa Ioan al V III-lea expediază o
scrisoare către patriarhul Fotie prin oare iși com unică acordul său cu
priv ire la aceste ho tărîri cu specificarea că respinge ceea ce au făcut
legații săi la acel sinod îm potriva indicațiilor prim ite 32. A ceastă  m en­
țiune a fost in te rp re ta tă  în sensul că papa ar fi aprobat num ai h o tă ­
rîrea  sinodului cu priv ire la reab ilitarea  lui Fotie, respingând ho tărîrea
dogm atică ce era contrară indicațiilor prim ite de legații papali. Or,
din scrisorile pe care aceștia  le aduceau cu ei nu sînt atinse problem e
de doctrină, ci este vorba de condițiile pe care trebu ia  să le înde­
plinească Fotie pentru  a fi recunoscut de Roma și anum e : 1) să-și ceară
scuze public pentru  greșelile  sale și 2) să cedeze Romei jurisdicția
asupra bulgarilor.

în  scrisoarea pe care Fotie o adresează papei în m artie sau aprilie
880, prin care recom andă ho tărîrile  sinodului, pa triarhu l m enționează
că nu și-a cerut iertare  în fața sinodului, pentru  că acest lucru nu se
poate pretinde deaît din partea  celor v in o v a ți33, de unde deducem  că
patriarhu l Fotie se considera pe drept cuvânt nevinovat, iar sarcina
sinodului era  tocmai aceea de a-1 reab ilita  pe baza nev inovăție i sale.

Cît p rivește problem a ju risd ic ție i asupra bulgarilor am văzu t mai
sus că sinodalii au refuzat, e adevăra t în term eni foarte pașnici, să d is­
cute această problem ă, ea nefiind de com petența acestu i sinod.

Este clar deci că legații papali nu reușiseră  să im pună condițiile
lor la recunoașterea  lui Fotie și pentru  acestea aveau să dea seamă.
Ei însă au sem nat ho tărîrea  sinodului de a nu se adăuga nimic la sim ­
bolul n iceo-constantinopolitan, ho tărîre  care se referă  în  m od expres
la adaosul Filioque. Cea mai im portantă dovadă în sprijinu l afirm a­
ției că legații papali și mai apoi papa Ioan însuși au sem nat simbolul
de credință fără Filioque o avem  din lucrarea  lui Fotie, despre M ysta-
gogia Sfântului Duh, scrisă după anul 880 34.
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In legătură  cu acordul papei Ioan al VIII-lea față de această  for­
mulă de credință îm potriva adaosului Filioque, trebuie să spunem  că
aceasta nu constituie o abatere de la doctrina Bisericii, pen tru  că la
acea dată  adaosul în discuție nu fusese in trodus oficial în Crez de
către Biserica latină. Pe de altă  parte, M. Jug ie  35 a avu t drep ta te  să
sublinieze că ho tărîrea  sinodului din 879—880 este pe linia sinoadelor
anterioare  care, înoepînd cu Sinodul al III-lea ecum enic (Efes — 431),
au ho tărît să nu se folosească alt simbol de credință  decît cel s tab i­
lit de cei 150 de Părinți, adică sim bolul niceo-constantinopolitan . V.
Grumel a obiectat îm potriva acestei precizări că pînă la Fotie nu s-a
vorb it n iciodată de «adaosuri sau om isiun i»36 și sinoadele an terioare
au condam nat num ai folosirea altui simbol decît cel n iceo-constan ti­
nopolitan. Or, în gîndirea Părinților a adăuga sau a om ite ceva la o
m ărturisire de credință înseam nă pur și simplu a p rezenta o altă  m ăr­
turisire  de credință decît cea adevărată .

35. M. Jugie, op. cit., p. 92. 36. V. Grumel, Le decret..., p. 361 sq.
37. Fr. Dvornik, Le second schisme de Photios, în «Byzantion», VIII (1933), p.

425—474 ; Idem, Etudes sur Photios, Bruxelles, 1936, p. 19; Idem, Les slaves, Byzance
et Rome au IX-e siecle, Paris, 1926, 360 p . ; Idem, The Phot ian Schism, history and
Legend, Cambridge, 1948.

38. V. Grumel, Y eut-il un second schisme de Photius ?, în «Revue des sci­
ences philosophiques et theologiques», XII (1933), p. 432—457.

39. Prof. Teodor M. Popescu, Geneza și evoluția schismei, în «Ortodoxia». VI
(1954), nr. 2—3, p. 191.

40. Hans-Georg Beck, Die byzantinische Kirche im Zeitalter des byzantinischen
schismas, în «Handbuch der Kirchengeschichte», hrsg. von H. Jedin, Band III 1
Herder, 1966, p. 212.

41. V. Grumel, La liquidation de Ia querelle photienne, în «Echos d'Orient»,
XXXVII (1934), nr. 175, p. 271.

42. Henri Grdgoire, Etudes sur ie neuvieme siecle, în «Byzantion», VIII (1933),
fasc. 2. p. 540.

Este adevărat că prin ho tărîrea  dogm atică a sinodului din 879—880
Fotie a avut în vedere  în prim ul rînd adaosul Filioque, dar a in terp re ta t
acest adaos ca o  abatere  de la ho tărîrile  Părin ților și l-a condam nat ca
atare.

Ideea că papa Ioan al V III-lea nu ar fi aprobat ho tărîrea  sinodu­
lui din 879-—B80 a sta t la baza afirm ației, susținu tă m ultă vrem e, că
între Fotie și Roma s-ar fi declanșat o a doua schismă. Este m eritul
cercetătorilor Fr. D vornik 37 și V. G ru m el38 de a fi dem onstrat că nu
a existat o a doua schism ă în tre  Fotie și Roma, sub papa Ioan al VIII-
lea. Bunele raporturi d intre cele două Biserici au fost continuate și sub
urm așii papei Ioan al VIII-lea 39 (pe tot parcursul celei de-a doua peri­
oade de păstorire  a patriarhu lu i Fotie, care a fost în lă tu ra t a doua oară
(886) nu din m otive de politică bisericească, ci din m otive personale
ale îm păratului Leon al VI-lea, care a pus să fie ales ca pa triarh  fra­
tele său Ștefan (886—893)40.

Problem a jurisd ic ție i asupra bulgarilor a declanșat o nouă schismă
între Roma și C onstantinopol în tim pul pontificatului papei Form osus 41

(891—896) și s-a term inat sub papa Ioan al IX -lea-(898—900) în v re ­
mea de păstorire  a patriarhulu i ecum enic A ntonie II (893—901) 42. Dar
această schism ă nu mai im plică cu nimic persoana patriarhulu i Fotie.
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în  legătu ră  cu sinodul din 879—880, rem arcăm  faptul că b izan ti­
nii l-au  num it «ecumenic», dar nu există  nici o m ărturie  că l-ar fi
num it v reodată  «al optulea sinod ecumenic», ceea ce constituie o m are
diferență. Num ai apusenii au num it acest sinod «pseudo octavum », pen­
tru  a putea susține ecum enicitatea sinodului din 869—870.

Sinodul din 879—880, de la a cărui încheiere am sărbă to rit îm ­
plinirea a 1100 de ani în 1980, a precizat num ărul de șapte al S inoa­
delor ecum enice și chiar dacă acest sinod însuși și-a luat titlu l de
«ecumenic», în sensul că era  reprezen ta tă  aici în treaga Biserică, așa
cum s-a mai întîm plat și cu alte sinoade care nu au in tra t în num ărul
celor șapte, Biserica O rtodoxă însă a m ărturisit, încă din epoca im ediat
urm ătoare lui Fotie, num ai șapte sinoade ecum enice 43.

43. Vezi Pr. Prof. Dr. Milan Șesan, Patriarhul Fotie și Roma, In «M.A.», V  (I960),
nr. 7—8, p. 558.

A ctualita tea  hotărîrii dogm atice a sinodului din 879— 880 se rev e ­
lează în contextul discuțiilor ecum eniste în legătu ră  cu adaosul Filioque.
După cum se cunoaște, la nivelul Consiliului Ecumenic al B isericilor ac ­
tivează o Comisie teologică cu partic ipare  p ro testan tă , rom ano-catolică
și ortodoxă, pentru  d iscutarea problem elor legate  de acest adaos.

Este in teresan t de subliniat faptul că această  comisie și-a exprim at
acordul cu priv ire la în lă tu rarea  adaosului Filioque din Sim bolul de
credință. Or, această  m ăsură n-ar însem na altceva decît reac tua lizarea
hotărîrilo r luate  de Sinodul din 879—880, care își im pune astfel încă
o dată  caracterul său ecum enist.

ORTODOXIA ȘI FRUMUSEȚEA STILULUI TEOLOGIC
AL SFINȚILOR TREI IERARHI

Pr. Dr. A sist. ALEX. I. STAN

C reația literară  teologică a Sfinților Trei Ierarh i — V asile, G rigorie
de N azianz și Ioan G ură de A ur — ocupă un loc aparte  în tre  scrierile
teologice creștine din cea de a doua jum ătate  a veaculu i al IV-lea. M ai
întîi pentru că acești tre i autori au sim țit îndeaproape ce anum e era
necesar să se scrie din punct de vedere  teologic creștin  în  v rem ea lor,
iar apoi pentru că tem ele alese au fost tra ta te  la cel mai înalt n ivel de
gindire b isericească și au fost înveșm întate, de asem enea, în tr-un  lim ­
baj propriu, îm bogățind a tît struc tu ra  vocabularu lu i creștin  cît și m o­
dalita tea  de com punere. P rivite din orice punct de vedere, tem ele abor­
date a ra tă  p reocuparea in tensă a Sfinților Trei Ierarh i de a sprijin i din
răsputeri, cu argum ente scrip turistice dar și logice, raționale , ortodoxia
am enințată  de erezie și pacea Bisericii la început de drum  nou, de li­
berta te  religioasă, în Im periul roman. După cum se știe, arianism ul com­
bătut 1 Sinodul I Ecumenic a supravie țu it o bună bucată  de vrem e, iar

S. T. — 3
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sem iarianism ul a pătruns departe de Constantinopol. în  plus, încerca­
rea îm păratului Iulian A postatu l de a restabili cultul idolatru  în vechile
lui drepturi de religie a vastu lui im periu a provocat reacții va ria te  și
neașteptate.

D epășirea m om entelor critice prin care trecea  Biserica solicitau
la extrem  pe episcopi, pe preoți și pe alți slu jito ri ai Bisericii, dar și
pe credincioșii obișnuiți, sensibili la nuanțele  teologice aflate în con­
tinuă cercetare și aprofundare. Or, chiar și simpla expunere a adevă­
rurilor de cied in ță  din Sim bolurile locale și mai ales din cele dinții șap­
te articole  din Simbolul m ceo-constantinopolitan  un ita r de mai tîrziu,
cerea o anum ită acurate țe  a lim bajului. Fără această  acuratețe , difton­
gii pu teau  să dea articolelor din Simbol un cu to tu l a lt sens decît cel
voit de Părinții Sinodului I Ecumenic. Iar în trucît copierea m anuscri­
selor originale se făcea de tahigrafi, care puteau  să folosească sinonim e
cu mai puțină putere de expresie decît originalul, ne dăm seam a că
ortodoxia credinței putea fi expusă la m ari pericole genera toare  de
controverse. Era necesar, deci, ca în Biserică să-și facă apariția  persoa­
ne de geniu, care prin scrisul lor — dublat de o ac tiv ita te  pastorală
ireproșabilă în cazul clericilor — să creeze un curen t literar teologic
creștin  viguros, rezistent încercărilor eretice și chiar din afara c rești­
nismului de a zădărnici eforturile cu adevăra t ortodoxe. A ceste persoa­
ne de geniu ale creștinism ului din secolul al IV-lea au fost, de bună sea­
mă, Sfinții Trei Ierarhi, a căror ortodoxie, exprim ată in tr-un  stil te o ­
logic ales, încercăm  să o prezentăm  în cele ce urm ează.

I. Sfin ții Trei Ierarhi în  con tex tu l culturii veacului al IV-lea.

Sfinții Trei Ierarhi au stră lucit pe firm am entul celei de a doua ju ­
m ătăți a secolului al IV-lea cînd, după term inarea  studiilor și după an ­
gajarea  personală în v ia ța  bisericească, au cunoscut din plin frăm în-
tările  doctrinare cauzate în Biserică de criza ariană și sem iariană. O
trăsătură  comună a tît Sfîntului V asile cel M are, Sfîntului G rigore de
Nazianz cît și a Sfîntului Ioan Gură de A ur a constitu it-o  asiduita tea  cu
care aceștia și-au însușit e lem entele esențiale  ale culturii din vrem ea
lor și cu deosebire acelea ale limbii și litera tu rii grecești aduse la p e r­
fecțiune de nenum ărate generații precedente. De fapt, Sfinții Trei Ierarhi
au beneficiat de ultim ele m ari exem ple de retori ai clasicism ului grec
necreștin, de la care și-au putut dobîndi un  stil ales, o precizie a de­
m onstrației, o sobrietate  a expunerii și o bogăție de vocabular, toate  n e ­
cesare pentru a face față cu succes subtilităților d iscuțiilor teologice
creștine din acea vrem e. Or, pentru  a păstra  in tegrita tea  ortodoxiei ni-
ceene era necesară  o m ăiestrie  stilistică teologică în stare  să se facă
deplin în țeleasă la un m oment cînd, spre exemplu, grecii nu se ocupau
de latină, iar latinii începuseră să nu mai cunoască a tît de bine greaca 1.
In această situație, Sfîntul Vasile cel M are va găsi e lem entele tehnice
pentru form ularea precisă a doctrinei, dar și pentru  alte trebu in țe  ale1. Vezi, Nouvelie Histoire de l'Egiise, vol. I ; Jean Danielou ei Henri Marrou,Dfes Origines â Saint Gregoire le Grand, Editions du Seuil, Paris, 1963, p. 306.
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vieții b isericești, Sfîntul G rigorie de N azianz va  da curs liber sim țirii
poetice de expresie creștină și a cărei sevă abundentă era  însăși teo ­
logia cea m ai înaltă, iar Sfîntul Ioan H risostom  va duce e locvența
creștină pe culmi nebănuite, îm pletind adm irabil a rta  o ra to rică  și teo ­
logia sau dînd la ivea lă  com entarii stră lucite  la tex te  din N oul T esta ­
ment.

A ex ista t însă v reun  obstacol în calea form ării lim bajului teologic
creștin  în cea de a doua jum ătate  a secolului al IV-lea și care să fi in ­
c ita t dorin ța  creștină de a dem onstra capacitatea și ta len tu l literar și
chiar lingvistic al Capadbcienilor ? în tr-adevăr, acest obstacol exista
mai de m ultă vrem e, prin faptul că, îndeobște, grecii înșiși socotiseră
limba lor drept posesiune exclusivă a nației lor, negînd «barbarilor» le ­
gitim itatea folosirii ei. M ai mult, în anul 361, îm păratul Iulian A postatu l
proclam ase că «literele, limba greacă și adorarea  zeilor aparțineau  ex ­
clusiv grecilor» 2 De aceea, Sfîntul G rigorie de Nazianz, cunoscînd în
profunzim e im portanța limbii grecești pentru  teologia creștină  și chiar
pentru  m isiunea bisericească, avea să dea un răspuns in teligent și m ereu
actual cu priv ire  la u tilizarea bunurilor popoarelor, în tre  care se si­
tuează la loc de frunte limba, arte le  și știința. «Limba, arte le  și știin țele
— spune Sfîntul G rigorie — nu sîn t p rop rie ta tea  acelora care le-au  in ­
ventat, ci ele aparțin  tu tu ror oam enilor care le au la dispoziție p rin  Lo­
gosul d ivin care le-a utilizat ca pe o liră  cu m ai m ulte coarde. Logosul
a ales diferiți oameni pentru  a face din ei inven ta to rii știin țe lor și a r­
telor, dar El a ho tărît ca aceste invenții să fie un bun al tu tu ror, pen tru
ca, prin  apropierea, legătura și bunăvoin ța  care înfloresc din ele, El să
poată  să-i adune pe oam eni în tr-o  în lăn țu ire  de inimi și să le facă v iața
mai dulce» 3. Ca urm are, era  o nedrep tate  ,— po triv it spuselor Sfîntului
G rigorie — să se in terzică «galileenilor» (creștinilor) uzul limbii g re ­
cești, printr-o lege rom ană. Desigur, prin  însăși nedrep ta tea  pe care voia
să o im pună chiar și în dom eniul folosirii limbii, ca și prin  în treaga  sa
atitudine batjocoritoare și negativă  la adresa creștinilor, Iulian A pos­
tatu l avea să devină obiectul oprobiului creștin. Dar dacă in iția tiva  lui
Iulian era  de la sine sortită  eșecului, u tilizarea noțiîinilor g recești și
m ai ales a subtilităților de vocabular pentru  exprim area teologiei înalte
din veacul de aur al creștinism ului nu era  nicidecum  la îndem îna oricui.
Orice obstacol de lim bă trebuia  în lă tu ra t prin tr-o  p re țu ire  a ten tă  a p ro ­
ducțiilor literare  clasice și postclasice de lim bă greacă sau de lim bă
latină, dînd sensuri noi — prin  turnuri de frază cu to tu l noi și prin tr-o
tem atică în tr-adevăr creștină  și ortodoxă, lipsită de erezie — unor no­
țiuni m oștenite.

2. Pr. Prof. Ioan G. Coman, Problema raporturilor culturale dintre greci și «bar­
bari* în lumina Sfinților Părinți, în «Studii Teologice», XXVI (1974), nr. 3—4, p. 169.

3. Sf. Grigorie de Nazianz, Cuvlntarea a IV-a, 106, în P.G., 35, 641 B, la Pr. Prof.
I. G. Coman, art. cit., rev. cit., p 170.

Legătura cu producțiile  literare  și filosofice clasice s-a produs la
Sfinții Trei Ierarhi prin  școală. Școala i-a pus pe fiecare d in tre  ei în
contact cu arta  cuvîntului clasic, expunîndu-i unei în țelepciuni profane
care se străduia să redreseze gustul pentru  valorile  relig ioase și artistice
ale an tich ității precreștine, gust dezechilibrat prin  con trastu l convin-
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gător al învățăturii, m oralei și arte i cuvîntului creștin. Și, ca un ecou
sigur al p regătirii lor academ ice la școlile necreștine  din vrem ea tin e ­
reții ]or, Sfinții I r e i  Ierarhi nu ezită să citeze pe Homer, Sofocle, Euri-
pide, Aristofan, Isocrate, Dem ostene, Tucidide, Pindar, Zenon, Platon,
Diagoras, P itagora și a lții «pentru că și prin  aceștia  fusese re levată  și
uneori chiar slăv ită  ideea de Dumnezeu» 4. Cu alte cuvinte, legătura  cu
clasicism ul se m enține tocm ai pentru  a face mai în țe leasă  perspectiva
prezentării doctrinei creștine și pentru  a se asigura o m ai largă  recep ­
ție a argum entării creștine prin tre  persoanele care prețu iau  în mod deo­
sebit, in veacul al IV-iea, valorile  cugetării clasice. Iar dacă Sfinții Trei
Ierarhi nu apelează la producții literare  din tim pul lor, pentru  a le u ti­
liza în exem plificări, aceasta  se întîm plă tocm ai pentru  că acestea  sînt
prea puține și prea puțin  sem nificative față de acelea ale m arilor litera ți
și filosofi de odinioară. Oricum, pe reg rină rile  lui Libaniu, ca profesor
de retorică, în tre  A tena și A ntiohia, au avu t daru l de a cuprinde între
cei mai buni studenți ai acestui m aestru  al cuvîntului a tît pe Capado-
cieni cit și pe Sfîntul Ioan Gură de Aur 5.

4. P. Chrysostomus-Baur, Der Heilige Johannes Chrysostomus und seine Zeit,
Erster Band, Antichien, Miinchen, 1929, p. 253, 259, la Pr. Prof. Ioan G. Coman, As-
pecte ale artei literare In operele Sfinților Trei Ierarhi, în «Studii Teologice», XXI
(1969), nr 3—4, p. 165 și nota 1. la aceeași pagină, pentru lămuriri.

5. Libaniu făcea parte din elita intelectuală necreștină a vremii sale. în acest
sens, vezi : Ioan G. Coman, Si. Grigore de Nazianz despre Împăratul Iulian. încercare
asupra discursurilor IV și V, vol. I, Editura Institutului Român de Bizantinologie,
București, 1938, p. 115—116; Idem, Aspecte ale artei literare..,, în rev. cit., p. 168;
Idem, Patrologie, Manual pentru uzul studenților Institutelor Teologice, Editura Insti­
tutului Biblic și de Misiune Ortodoxă, București, 1956, p. 163—165 și 199—202.

In ce privește partea  creștină, secolul al IV -lea a cunoscut nume
lăm ase pînă astăzi înscrise la loc de frunte în istoriile  bisericești, în  că r­
țile de teologie prop^iu-zise și în cult. în tre  acestea am intim  num ele
Sfîntului A tanasie  (295—373), Eusebiu de Cezareea (263—339), Sf. A m ­
brozie al M ilanului (339—397), Fer. A ugustin  (354—430), la care se ada-
uga în mod fericit și pe drept num ele Sfîntului V asile cel M are (330—
379), al Sfîntului Grigorie Teologul (330—390) și al Sfîntului Ioan Gură
ae A ur (354—407). O perele acestor m ari personalită ți ale Bisericii creș­
tine respiră duhul ortodoxiei creștine și îl răspîndesc cu v igoarea  stilu ­
lui specific, variat, potriv it .problem elor dezbătute. în special, de la
Sfîntul A tanasie  și p înă la Sfîntul Ioan Gură de A ur nu încetează p reo­
cuparea teologică în ju ru l definițiilor niceene, pregătind pe acelea ale
Sinodului II Ecumenic din Constantinopol. Toți se silesc să apere doc­
trina despre Sfînta Treime, a taca tă  de eretic i in teligenți și înconjurați
de oarecare faimă. Nu este de m irare, deci, că problem a term inologică
se profilează așa de puternic pe fundalul teologiei din veacul al IV -lea,'
în tr-o  vrem e cind liberta tea  de cult asigurată  creștinism ului nu mai so­
licita lucrări apologetice ca în secolele an terioare. Un term en rău  plasat,
sau in ten ționat p lasat în tr-un tex t pentru  a devia cursul ortodoxiei spre
erezie, este de îndată  sesizat și a taca t cu toate  arm ele logicii, ale argu-
m enării scrip turistice și ale filosofici creștine. Dar, este firesc să m en­
ționăm, Sfinții Trei Ierarhi nu se angajează în controversă  de dragul
de a controversa, ci tocmai pentru  a salva un ita tea  Bisericii, un itate

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



ORTODOXIA ȘI STILUL TEOLOGIC LA SFINȚII TREI IERARHI 189

am enințată  cu sfîșierea doctrinei. Arianism ul, sem iarianism ul și pnev-
m atom ahia constituiau cele trei m ari plăgi provocate de eretic i Bise­
ricii și cereau  o v indecare urgentă, dacă trebu ia  m enținută pu rita tea  cre ­
dinței și linia doctrinară noutestam entară. Pentru aceea, s-a spus că
Sfintul V asile — spre exem plu — «continuînd atacul lansat de Sfîntul
A tanasie  asupra arianism ului, a dat o lovitură de grație  ereziei» 6. Nu
mai puțin însă trebuie re levată  valoarea  specială în expunerea  pnevm a-
tologiei ortodoxe a T ratatu lui Despre S fin tu l Duh, prin  acesta fiind tra ­
sate cu g rija  de conducător bisericesc și de teolog exem plar ja loanele
pnevm atologiei de mai tîrziu. La fel, Sfîntul Grigorie Teologul, în spe­
cial în Cuvintările teologice, exaltă  teologia și a ra tă  că vorb irea  despre
Dum nezeu cere o anum ită stare  de purita te  m orală, de apropiere sp iri­
tuală  de Dumnezeu. Iar Sfîntul Ioan Gură de A ur se rid ică îm potriva
anom eilor m îndri că ar fi în țeles tainele  ființei lui Dum nezeu 7.

6. Jean Decarreaux, M onks and Civilization, The Story of Early Christian Mo­
nasticism and Its Influence on W estern Culture, trad, din 1. franceză de Charlotte
Haldane, Doubleday & Company, Inc., New York, 1964, p. 103.

7. Vezi, Jean Chrysostome, Sur ITncomprehensibilite de Dieu, I (Hom ilies I—V),
2- e edition, Introd, de Jean Danielou, text critic și note de Anne-M arie Malingrey,
trad. fr. de Robert Flaceliere, in «Sources Chrdtiennes», No. 28 bis, Les Editions du
Cerf, Paris, 1970.

Cum este și firesc, precizarea locului pe care Sfinții T rei Ierarh i
1- au ocupai în cultura veacului al IV-lea nu se poate face fără o pa r­
curgere a ten tă  a scrierilor ce ne-au răm as de la ei și nici fără  o exam i­
nare a ten tă  a stilului lor teologic.

II. O rtodoxia stilului teologic al Sfinților Trei Ierarhi.

Expresia «ortodoxia stilului teologic» pare să frizeze tau to ­
logia, în trucît nu poate fi vorba de teologie adevăra tă  sau o rto ­
doxă acolo unde doctrina Bisericii despre Dumnezeu nu este ex ­
pusă în toată  purita tea  ei. Desigur, «ortodoxia» nu poate  nici ea
să fie reală  fără o teologie im pecabilă, căci ne referim  cu deo­
sebire la veacul a' IV-lea, cînd erezia am enință grav  in teg rita ­
tea ortodoxiei creștine, și găsim  că expresia  «ortodoxia stilului teo ­
logic» este nu num ai aplicabilă operelor Sfinților Trei Ierarhi, dar și o
caracteristică fundam entală a acestora. în  lupta lor cu erezia, Sfinții Trei
Ierarhi sînt m ereu în gardă și construiesc o argum entație  în care doc­
trina adevăia tă  să fie pusă în planul întîi, fără pu tin ță  de răstălm ăcire .
Se continuă, astfel, o linie de gîndire teologică în succesiune de la Sfinții
Apostoli și pînă în secolul al IV-lea, m ereu călăuzită și reîm prospăta tă
de teologia Noului Testam ent, de R evelația în Hristos. A ceastă  linie șl
constituie «stilul teologic» al Sfinților Trei Ierarhi, pentru  care Sfîntul
Grigorie a și prim it supranum ele de «Teologul».

Cea dintîi in ten ț'e  a vorb irii despre Dumnezeu sau a «teologiei
propriu-zise» cultivate  de Sfinții Trei Ierarh i este de a scoate  în  relief
posibilitatea cunoașterii lui Dumnezeu ca Sfîntă Treim e de persoane în
deoființime. Or, «deoființimea» și «persoana» au constitu it punctul n e ­
vralgic al teologiei din secolul al IV-lea și, în același timp, două ele-
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m ente de limbaj teologic indispensabile exprim ării ortodoxiei. M ajori­
tatea specialiștilor sînt de acord că Sfîntul V asile cel M are a dat acestor
două cuvinte o im portanță  cu to tu l deosebită și că Sfîntul Părin te  ca-
padocian a fost deplin conștient de ponderea lor în definirea teologiei
ortodoxe în contrast cu răstălm ăcirile  eretice. însuși Sfîntul V asile m ăr­
turisește  izvorul ortodoxiei sale astfel : «Cu un lucru îndrăznesc să mă
laud în Domnul, acela că niciodată nu am avut idei g reșite  și nu am
gîndit sau învăța t în alt chip cu priv ire  la Dumnezeu. Conceptul despre
Dumnezeu pe care l-am prim it din copilărie de la fericita m ea m am ă și
de la bunica M acrina, pe acesta l-am păzit și l-am făcut să crească în
mine, căci n-am trecu t de la o învăță tu ră  la a lta  atunci cînd ra țiunea
s-a împlinii, ci am desăvîrșit principiile  care m i-au fost transm ise de
acestea. După cum ceea ce crește din mic devine mai m are și to tuși ră-
m îne identic cu sine însuși, neschim bîndu-și genul, ci pe m ăsură ce se
dezvoltă se desăvîrșește, to t așa, socotesc că la m ine aceeași în v ă ță ­
tu ră  prin progres a crescut» 8. Este clar, deci, că teologia profesată  de
Sfîntul V asile cel M are avea rădăcini adînci în  v ia ța  creștină  și că urm a
o linie bine definită, chiar dato rată  legăturilor de familie. Dar în trucît
term enul «deoființime» singur nu i se părea  suficient pentru  exprim area
unității persoanelor în  Treim e și egalita tea  lor, Sfîntul V asile introduce
term enul «deocinstirii» sau principiul «omotimiei». «Să fie vestită  și de
către  voi, cu curaj — zice Sfîntul V asile — , acea bună predică a Părin­
ților, care pe de o parte  distruge erezia od ioasă a anom eilor, iar pe
de altă  parte  edifică Bisericile în învăță tu ra  sănătoasă  în care Fiul este
m ărturisit de o ființă (opoooatoc) cu Tatăl și Sfîntul Duh, este îm preună
num ărat și îm preună adorat în tr-o  singură cinstire (6(i o t Î|i <d <:)» 9 . Iar în
alt loc, re levă  com uniunea ființei dum nezeirii, zicînd : «Așa gîndim  și
așa ne botezăm  in Treim ea deoființă (6p.oouatov), după porunca Dom­
nului nostru  lisus H ristos care zice : «M ergînd învăța ți toate  neam urile,
botezîndu-i în num ele T atălui și al Fiului și al Sfîntului Duh, învățîndu-i
să păzească toate  cîte v-am  poruncit vouă» (M atei 28, 19—20) 10.

8. Sf. Vasile cel Mare, Epistola CCXXIII, 3, C, III, 12, la Pr. Prof. Ștefan Alexe,
Dumnezeirea Sfîntului Duh la Sfîntul Vasile ce] Mare, în voi. Sfîntul Vasile cel Mare,
închinare la 1600 de ani de la săvîrșirea sa, Editura Instit. Biblic, București, 1980,
P- 136. 9. Pr. Prof. Ștefan Alexe, op. cit., în voi. cit., p. 153.

10. Sfîntul Vasile cel Mare, Despre credință, 4, P.G., 31, col. 688 A, Ia Pr. Prof.
Șt. Alexe, op. cit., voi. cit. p. 153.

Sfîntul Grigorie, cunoscător desăv îrșit al veacului său, afirma că
au apăru t trei m aladii în teologie : Tpiffiv yip ovt cdv  v o v  irepl t t jv  9eoXo-
•ftav âppcoa'tTQp.âtcov, âGeîaC xal lou8aiap.oo xat iroXo9eta<:. A cestea sîn t tre i ten ­
dințe centrifuge, oricît s-ar părea  că s-ar îndrepta  către  un
punct unic. De aceea Sfîntul G rigorie nu întîrzie, în al doilea
C uvînt teologic, să afirme urm ătoarele  : «Nu trebuie  ca unii să-și m a­
nifeste dragostea către  T atăl p înă la punctul de a-i suprim a p a te rn ita ­
tea. Al cui Tată ar mai fi El, de fapt, dacă Fiul este separat de El prin
natură ( t ^ v <puatv x e /o p to fie v o u ) și e redus la treap ta  de creatură
(dtite£evop.evoo țxeTtx xtiaetoc), căci această  ființă stră ină  nu ar mai fi Fiu ;
sau dacă Fiul se confundă cu Tatăl, dacă este  absorbit în Tatăl, or, ceea
ce înseam nă același lucru, dacă El îl absoarbe. Nici H ristos nu trebuie
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iubit în tr-a tît încît să nu i se păstreze calita tea  Sa de Fiu. Cum ar mai
putea să fie Fiu dacă nu s-ar raporta  la T atăl Său ca la propriul p rin ­
cipiu ? Sau în tr-a tît să nu i se respecte  T atălui dem nitatea de principiu,
care-i aparține ca T ată și ca născător ? (p-vj itpoî âpXTjv dvajpepoptevoC tov
itaxepa — ji'rjte t Ș rraxpl t o apXrjC a£îu)[xa, TTjî ira-cpl xat yevvTșxopi).
Atunci ar fi doar principiul unor ființe lipsite de im portanță și fără dem ­
nitate, sau El ar fi lipsit de însem nătate și de dem nitate, dacă nu ar fi
principiul dum nezeirii și al bunătății contem plate în Fiul și în Duhul.
Cel d intîi în calita tea  Sa de Fiu și de Logos, în cel de al doilea în truc ît
este purces și Duh neseparabil (p.7) 0eoT7)Toî <în dipXv) xat dtyaSoTajToC, xrfi
ev TiȘ xat itveop,aTt 9eu>poop,ev7)?, t Ș p.ev ajC TiȘ xat X6yu> tȘ  8e <bî irpo68u) xat
06 8taXoTcp irveoția-rt). Iar toate  acestea pentru  că este absolut necesar să
păstrăm  pe Dumnezeu cel unul și să m ărturisim  cele trei ipostase, fie­
care cu însușirile  proprii (eiretStq ye âvayxaîov xat tov eva Peov tTjpeîv xat
xâ? rpeK oiroaxaaetC optoXoyetv, xat exdtatiqv p,et<x tvjC iSiot vjt o?)^.

La Sfîntul Ioan Gură de Aur, îndeosebi în lucrarea  Despre firea de
nepătruns a lui Dum nezeu, se a ra tă  că starea  de rugăciune este  starea
cea mai adecvată pentru cunoașterea lui Dumnezeu. «Sfîntul Ioan Gură
de A ur — spune Pr. Prof. D. S tăniloae — a pus în relief caracteru l pa l­
pitant îm binat de frică și de cutrem ur, al cunoașterii lui Dumnezeu. El
provine, în concepția Sfîntului Ioan Gură de Aur, în m are parte  din
tră irea  în general a m isterului cutrem urător al lui Dumnezeu. Dar acest
m ister se tră iește  cu deosebire în aceste stări de responsabilita te , de
conștiință a păcătoșeniei, de trebuin ță  a pocăinței, de dificultăți insur­
m ontabile ale vieții» ,2 . Sau, cu cuvintele Sfîntului Ioan Gură de Aur,
«cînd zic rugăciunea, nu zic pe cea mai simplă' și plină de indiferență,
ci pe cea făcută cu stăruință , cu sufletul curat, cu cugetul concentrat.
Aceasta se ridică la cer și aduce vindecarea» i 12 1i. 3.

ii. Gregure de Nazianze, Discours II, 37—38, In voi. Grâgoire de Nazianze,
Disccurs 1—3, Introd , text cr’tic, trad, și note de Jean Bernardi, în «Sources Chrâ-
tiennes», No 247, Les Editions du Cerf, Paris, 1978, p. 136 și 139—141.

12. Pr. Prof. Dr. Dumitru Stăniloae, Teologia Dogmatică Ortodoxă, vol. I, Editura
Institutului Biblic, București, 1978, p. 141.

13. De incomprehensibili Dei natura, III, P.G., 48, col. 725—726, la Pr. Prof. D.
Stăniloae, op. cit., p. 142.

14. Pr. Prof. Ioan G. Coman, Patrologie, p. 203.
15. Omilia I împotriva anomeilor, în J. Bareille, Oeuvres completes de Saint Jean

Chrysostome, t. II, Paris, 1865, p. 131, la Pr. Lector Dumitru Radu, Spiritualitate și
slujire Ia Sfinții Trei Ierarhi, în «Studii Teologice», XXVI (1974), nr. 3—4, p. 184.

în în țe legerea  acestui Sfînt Părinte, Fiul este deoființă cu Tatăl, iar
«Dumnezeu este simplu, necom pus și fără formă», astfel încît nici m ăcar
îngerii nu pot cunoaște pe Dumnezeu în chip clar și precis și ni<~i «nu
îndrăznesc să privească  la ființa pură și neam estecată» 14. 15 Dar cunoaș­
terea lui Dumnezeu nu se oprește în viața  aceasta, ci se continuă și în
viața viitoare, fapt prin care omul se deosebește net de celelalte  v ie țu i­
toare. «Căci num ai prin aceasta le sîntem  superiori acelora, pen tru  că
prin toate  avan ta je le  corporale, acelea ne sînt superioare» 13.

O rtodoxia stilului teologic al Sfinților Trei ierarh i a constituit, în
veacul al IV-lea ca și după aceea, o garan ție  a urm ării neabătu te  în ca­
lea A postolilor și a Bisericii din prim ele veacuri. A cest adevăr îl eon­
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firmă, încă o dată, Sfîntul V asile cel M are, cînd zice : «Dintre dogm ele
păstra te  în Biserică, pe unele le avem  din învăță tu ra  scrisă, iar pe al­
tele le-am  primit, în taină, din trad iția  apostolilor. Am bele (forme de
transm itere) au aceeași pu tere pentru  credință. Și oricine are cît de
m ică inițiere  în chestiunile bisericești, nu va  ridica obiecții (îm potriva
acestei afirmații). Fiindcă, dacă am încerca să lăsăm  la o parte  obiceiu­
rile (care n-au temei) scris, ca și ,cînd n-ar avea m are însem nătate, am
greși, păgubind Evanghelia în cele esențiale» 16. A șadar, prin  stilul lor
cu adevăra t ortodox, adică ferit de erezie și exprim înd însăși credința
Bisericii de la Apostoli și pînă la ei, Sfinții Trei Ierarh i ridică dem on­
stra ția  teologică și conținutul operelor lor deasupra n ivelu lu i m ăiestrit,
dar neortodox, al operelor eretice. în acest chip ei stau  în slu jba Bise­
ricii lui Hristos, apără  om ousianitatea Sfintei Treimi, ega lita tea  persoa­
nelor Sfintei Treimi, dar și distincția  specifică a fiecărei persoane. însă
efortul lor este m ereu îndreptat în direcția  salvării un ită ții de credință
și, implicit, a unității b isericești în condiții specifice. Sfinții Trei Ierarhi
își vor exprim a ortodoxia și prin  propria  doxologie, în cultul divin
public 16 b ls .

16. Sf. Vasile cel Mare, Despre Sllntul Duh, trad, de Pr. Prof. C. Cornițescu, în
«Glasul Bisericii», XL (1981), nr. 3—5, p. 401—425.

16 bis pr. Prof. Ene Braniște, Slinții Trei Ierarhi in cultul creștin, în rev. «Biserica
Ortodoxă Română», an LXXVI (1958), nr. 1—2, p. 171—193. Studiul, cu o vastă in­
formație științifică la zi, relevă deosebita cinstire de care s-au bucurat de-a lungul
veacurilor Sfinții Trei Ierarhi în cultul creștin și îndeosebi în cultul ortodox.

17. Pr. Prof, Ioan G. Coman, Aspecte ale artei literare,.., în rev. cit., p. 168.

III. Frumusețea stilu lu i teologic al Sfinților Trei Ierarhi.

Cea m ai asiduă cercetare  a operei literare  și mai ales teo­
logice a Sfinților Trei Ierarhi în Biserica O rtodoxă Română o
datorăm , evident, P C. Pr. Prof. Dr. Ioan G. Coman. Cu o aleasă
capacitate de surprindere a valorilor com poziției clasice și cu un
deosebit simț al artei literare  creștine în general, P. C. Sa a de­
dicat num eroase pagini geniului creștin  al Părin ților Capadocieni și
Sfîntului Ioan Gură de Aur. Ca urm are, cea dintîi referire  cri­
tică literară  asupra operelor Sfinților Trei Ierarhi, in ten ționată  de
oricare teolog ortodox român, trebuie să ia în seam ă afirmațiile
P. C. Pr. Prof. Ioan G. Coman, care a delecta t a tîtea  generații de stu-
denți teologi cu prezentarea  adm irabilă, în tr-un  context ortodox și pro­
fund creștin, a Sfinților aleși să  fie patronii Institu tu lui nostru. P. C. Sa
afirmă, prin tre  altele : «Frum usețea și va loarea  operelor de artă  literară
au fost apreciate  a tît de m ult de Sfinții T rei Ierarhi, încît unul d in tre  ei,
Sfîntul G rigorie Teologul, a îm brățișat poezia, e laborînd peste  500 de
piese în aproape 17.000 de versuri : hexam etri, pentam etri, trim etri iam­
bici și alte specii m etrice» 17.

Sfîntul V asile cel M are, în Omilia a TV-a la H exaim eron, se folo­
sește de un limbaj artistic  de o frum usețe rară, descriind m area ca îm­
plinire a unei părți bine stabilite  din planul creației și ca simbol al Bi­
sericii, pe care viforul ereziei nu o poate încreți decît la suprafață, în
timp ce profunzim ile răm în, ca mai înainte, neclintite . Dar, pentru  ca ci-
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tito rii să în țe leagă  rosturile  cu adevăra t sublim e ale creației, ascunse
în im agini simple, m ateriale, Sfîntul Vasile, cu un deosebit sim ț al au to ­
rului, spune în Omilia a III-a cuvinte ce sună în același timp ca o ru g ă ­
ciune dar și ca o inv itație  către  cititori : «Iar Dumnezeu, m eșteru l unor
lucruri a tît de m ărețe, și care a rîndu it să vi se dea aceste  explicații
m odeste, să vă  dăru iască  în țe legerea  a to t adevăru lu i Său, ca din cele
văzute  să pricepeți pe cele nevăzute, iar din m ăreția  și frum usețea făp­
turilor, cuvenita idee despre Ziditorul» 18. A celași Sfînt Părin te  în tre ­
buințează m ijloace de expresie varia te , pentru  a dem onstra adevăru l
teologic în tra ta tu l Despre Sfîn tu l Duh, a jungînd chiar, în capitolele
XXIV—XXIX, la analize lingvistice aprofundate, în legă tu ră  cu influ­
en ța  prepozițiilor «en» și «syn» asupra sensului cuvintelor pe care le
preced : «(Prepoziția) «en» — spune Sfîntul V asile — se folosește înde­
osebi cînd se exprim ă rela ția  d in tre  Duh și noi, iar prepoziția  «syn»
cînd se exprim ă com uniunea Duhului cu Dumnezeu. De aceea, ne folo­
sim de am bele expresii : de una, pen tru  a sublinia va loarea  Duhului, de
alta pentru a afirm a că haru l său (lucrează) în noi» 19.

18. Sf. Vasile cel Mare, Omilia a III-a Ia Hexaimeron, în voi. «Basile de C6sar6e,
Homilies sur l'Hexa^mdron», text grec, trad, și introd, de Stanislas Giet, ed. a Il-a,
revăzută și augmentată, în «Sources Chr4tiennes», No. 26 bis, Les Editions du Cert,
Paris, 1968, p. 242.

19. Sf. Vasile cel Mare, Despre Silntul Duh, trad, de Pr. Prof. C. Cornlțescu, în
rev. cit., p. 415.

20. Omilia a Vil-a Ia Hexaimeron, 3—4, la Pr. Prof. Ioan G. Coman, Aspectele
artei literare..., In rev. cit., p. 170—171. Vezi și atitudinea generală față de cultura
antică la Sfinții Trei Ierarhi, ca o apreciere a înaintașilor în arta literară și filosofică,
la Diac. Prof. Emilian Vasilescu, Siintii Trei Ierarhi și cultura vremii lor, în «Studii
Teologice», XIII (1961), nr. 1—2, p. 56—65, cu importante amănunte critice pozitive.

Toate lucrările  teologice ale Sfîntului V asile cel M are sîn t p resă rate
cu procedee artistice  literare . A ceste procedee nu num ai că nu obosesc
cititorul, dar îl și delectează, odihnindu-1 și reîm prospătîndu-i atenția .
Un pasaj ce poate fi dat ca exem plu în această  p riv in ță  îl aflăm, desigur,
în Omilia a V il-a  la H exaim eron, unde, spre a a trage a ten ția  cititorului
asupra legii firii, im prim ată de Dumnezeu creației, Sfîntul V asile de­
scrie m igrarea peștilor din M area de M arm ara în  M area N eagră, pen tru
depunerea icrelor. «Există pești călători — zice Sfîntul V asile — care
ca la o ho tărîre  com ună a senatului, sîn t trim iși în regiuni străine, ple-
cînd to ți la un sem nal dat. Cînd a sosit m om entul rînduit pentru  înm ul­
țire, în adevăr ei se ridică unii d in tr-un  golf, alții din alt golf, împinși
de legea com ună a firii, se îndreap tă  spre M area Boreală (M area C ri­
vățului, M area Neagră). în  epoca suirii lor, poți vedea acești pești ca
un to ren t strîns adunat curgînd prin  Propontida spre Pontul Euxin. Cine
îi pune în m ișcare ? Ce ordin îm părătesc ? Ce afișe lipite prin  p iață, le
ara tă  ziua plecării ? Cine îi conduce în regiuni străine ? (Cu aceasta)
tu vezi rînduiala  dum nezeiască ce îm plinește toate  și care se în tinde
pînă la cele mai mici ființe» 20.

Sfîntul Ioan Gură de A ur în trebu in țează adeseori un stil d irect, d ia­
logat aproape, cînd se referă  la eforturile  — uneori prezum țioase — ale
omului, de a scruta pînă și ființa lui Dumnezeu. De aceea, el zice fără
înconjur : «Văzut-ai c îtă  team ă este  acolo sus și cîtă obrăznicie (xata-
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cppovvjaiî) este aici pe p ăm în t?  Căci aceia (îngerii, n.n.) slăvesc, iar aceș­
tia sînt plini de curiozitate (iveptep-pzCcmat); aceia b inecuvîntă, aceș­
tia se în treabă  curios ; aceia își acoperă privirile , aceștia se silesc în
chip nerușinat (âvataXovtiDț) să p rivească  drept la m ărirea cea netîlcu-
ită. Cine, dar, nu va deplînge și nu va căina pe  aceștia din cauza unei
aberații și unei necugetări ca aceasta  ?» 21. încă și m ai de-a dreptul,
același Sfînt Părinte, aproape supărat, spune la adresa oponenților e re ­
tici U’-m ătoarele : «Ia seam a, deci, nem ernicule și netrebnicu le (âBXte
xat caXaîirajpe), cine ești și pe cine scrutezi. Om fiind, cercetezi pe Dum­
nezeu ? Căci sînt de ajuns aceste ep itete  num ai ca să-ți dem onstreze
lipsa de m ăsură a nebuniei tale  : omul e ță rînă  și cenușă, trup și sînge,
iarbă și floarea ierbii, um bră și fum egare, și deșertăciune ; iar decît a-
cestea mai slab și mai de nimic !» 22.

21. Jean Chrysostome, Sur l'incomprehcnsibiiite de Dieu, I, ed. cit., p. 128.
22. Ibidem, op. cit., ed. cit., p. 156. 23. Ibidem, op. cit., ed. cit., p. 116.

In ce privește  pe eretic ii anomei, Sfîntul Ioan încearcă, prin  cuvinte
poetice, să în toarcă  priv irile  credincioșilor de la aceștia, deplin convins
că însuși faptul de a discuta despre ousia dum nezeiască este o în trecere
a lim itei și o încălcare a bunei-cuviințe. Și ia tă  în ce mod, delicat și
artistic  literar, își îndeam nă el credincioșii să evite  îndrăzneala  necu­
getată a anom eilor : «Pentru aceea vă  îndem n să fugiți de nebunia lor
(cpeoȚetv auxâv  tvjv jiaviav). Căci și eu spun că este culm ea să cer­
cetezi ce este Dumnezeu în ființă. Și ca să în țelegi că așa ceva este
culm ea nebuniei, ni s-a făcut nouă clar acest lucru prin  profeți. Căci
profeții nu num ai că se a ra tă  că sînt necunoscători a ce este ousia, dar
nici nu pun în d iscuție cît de m are este  în țe lepciunea lui Dum nezeu ;
dai, de fapt, nu ousia este aceea care derivă  din înțelepciune, ci în țe ­
lepciunea din ousie  (xat tot Țe ouX’t ) ooaia airo tȘjî ao<pta?, âXX’?) aotpia ex
TvjC ooata?)»23.

Cînd vorbește  despre Fiul în trupat și despre lucrarea  Sa în lume,
Sfîntul Grigorie se folosește de contrast, pe care îl realizează cu con­
juncția adversa tivă  dtXXâ afirmînd în tr-o  propoziție om enitatea iar în
cealaltă dum nezeirea. Pasajul la care ne referim  constituie un veritab il
rezum at al Dogmaticii, u tilizînd imagini evanghelice, ușor de reținu t și
și chiar de învăța t pe de rost. El cuprinde o teologie înaltă  și adaugă
chiar elem ente din Tradiție, care nu se găsesc în Simbolul niceo-con-
stantinopolitan  de mai tîrziu, dar care fuseseră m ărturisite  de Biserică,
așa cum este, de pildă, referirea  la coborîrea lui H ristos în iad. Pentru
frum usețea, sim plitatea și totuși profunzim ea lui, dar și pen tru  a observa
mai îndeaproape procedeul an tite tic  de care am amintit, redăm  aci doar
un mic fragm ent : «S-a botezat ca om, dar ca Dum nezeu a îndepărta t pă ­
catul și ca să sfințească apele. A  fost ispitit ca om, dar ca Dum nezeu a
învins, însă ca să îndrăznească a se recom anda ca b iru itor al lumii. A
flămînzit, dar a h răn it mii de oameni, căci este p îinea v ieții și (pîine)
cerească. Este bă tu t cu p ietre, dar nu este prins. Se roagă, dar ascultă.
Plînge, dar pune capăt plînsului. în treabă  undo este Lazăr, căci este om ;
dar îl învie pe Lazăr, căci este Dumnezeu. Se vinde, însă foarte ieftin,
pe treizeci de arginți, dar răscum pără lum ea cu m are preț, acela al pro-
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priului Sînge... M oare, dar v iază și om oară (calcă) m oartea cu m oarte.
Se îngroapă, dar înviază. Coboară la iad, dar readuce (de acolo) sufle­
tele. Se înalță  la cer, dar va  veni să judece viii și morții» 24.

24. Gregoire de Nazianze, Despre Fiul, în vol. Discours Theologiques, Introd.,
text critic, trad, și note de Paul Gallay, în colab. cu Maurice Jourjon, în «Sources
Chr4tiennes», no. 250, «Les Editions du Cerf», Paris, 1978, p. 220—222.

25. Sf. Grigorie Teologul, Poeme dogmatice, «Despre suilet», v. 73—80, trad,
rom. de Pr. Dr. Gh. Tilea, în «Glasul Bisericii», XXXII (1973), nr. 3—4, p. 373,

26. Sfîntul Grigorie de Nazianz, Discours Theologiques, II, 24, 25 în ed c i t ,
p. 150—153.

în  poezie, Sfîntul Grigorie Teologul este, de fapt, adevăra ta  culm e
a m ăiestriei versificației creștine de lim bă greacă din vrem ea sa. Astfel,
în poem ul dogm atic in titu la t în rom ânește Despre suflet, descoperim  o
lum inoasă îm binare de imagini poetice de o c larita te  și de o profunzim e
teologică în tr-adevăr im presionante, mai ales unde se vorbește  despre
crearea  omului, în locul îngerilor căzuți : «...Și așa grăind,

A luat o fărîm ă din păm întul proaspăt creat, zidindu-mi, cu ale
Lui mîini nem uritoare, chipul, o parte  din v ia ța  Sa dîndu-i și duh
Din D um nezeirea-i cea fără de chip curgător. Și așa, din țărînă
Și suflu, am fost făcut eu m uritorul, chip al nem uritorului,
A m inții natu ră  la am îndouă stăp înă fiind, fapt pentru  care
Și v iața  de aici eu o iubesc pentru păm înt și-n piept dorul
C eleilalte îl port, pentru dum nezeiescul din mine...» 25.

în  dom eniul m oralei, Sfîntul G rigorie recom andă în term eni duioși
studiul legii naturale , prezentă în toată  făptura, însuflețită  și ne însu fle­
țită. El observă această  lege la albine și la păianjeni, care știu  să u r­
meze de la sine toate  canoanele geom etriei.. De aceea, retoric , pune o
serie de în trebări, conducînd spre unul și același răspuns : însuși C rea­
torul a pus în zidirea sa legi de com portare, legi ce nu pot fi a ltceva
decît expresii ale legii veșnice. Și com parînd lucrarea  acestor insecte
cu lucrările  omenești, Sfîntul Grigorie în treabă  astfel : «Ce, Euclide a
im itat acestea vorbind despre liniile im aginare și aplecîndu-se asupra
dem onstrațiilor ? Ce, Palamed, cu m anevrele  și form ațiunile sale tactice
a inven ta t ceva cum sînt m anevrele  ordonate și zborul în d iverse  ch i­
puri al cocorilor ? Ce, Phidas, Zeuxis și Polygnot și ce, Parrhasios și Ag-
laophon (pictori, n.n.) care știau să picteze m inunat și să m odeleze
lucruri frum oase ? Ce dans arm onios din Cnossos, operă a lui Dedal, s-a
executat astfel pentru vreo  tînără  femeie și a atins culm ea frum use­
ții ? Ba chiar și labirin tu l din C reta cu ieșirea dificilă și cu în torsuri
de netrecu t — ca să mă exprim  în stilul poeților — și revenind  adeseori
la sine prin iscusința artei ?» 26. Și, desigur, cum am anticipat, răspunsul
este că nim eni n-a în trecut, cu arta  și iscusința om enească, legea arm o­
niei, proprie de la creație  făpturilor. Iar ca să subliniem  m ăiestria  con­
deiului Sfîntului Grigorie; m enținăm  două ad jec tive  folosite aici,
8oa8teEo8oC și SoaeXtx'toî sînt socotite de specialiști ca fiind foarte  rare,
ele producînd un efect stilistic  cu to tu l deosebit.

Spre deosebire de Sfîntul V asile cel M are și Sfîntul G rigorie T eo­
logul, preocupați de aflarea celor mai propice m ijloace pen tru  com bate­
rea arianism ului, sem iarianism ului și a pnevm atom ahiei, Sfîn tu l loan
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Gură de A ur  dispune de un  stil teologic de mai largă  respirație . El are
în vedere  îndeosebi aspectul erm ineutic al com unicării teologice. Ca
atare, com entariile sale biblice, predicile sale ocazionale, tra ta tu l Despre
preoție  și nu mai puțin scrisorile își trag  m ereu seva teologică și lite ­
rară  din dinam ism ul cuvintelor și al stilului biblic al scrierilo r V echiu­
lui și N oului Testam ent. De altfel citirea și rec itirea  N oului Testam ent
a im prim at scrierii Sfîntului Ioan G ură de A ur tră să tu ra  apostolică ră ­
m asă pînă astăzi c lară  și foarte a trăgătoare . Deși antiohian de origine,
dar avînd ca m aestru pe vestitu l Libaniu și d rept educatoare  o mamă
care a înfruntat toate  greu tă țile  unei văduvii prea tim purii, ca să dea
copilului ei cea mai aleasă cu ltură și astfel să  cinstească pe soțul ei m ort
în glorie, Sfîntul Ioan nu este mai prejos decît nici unul din artiștii cu-
v în tu lu i la sfîrșitul veacului al IV-lea și la începutul secolului al V-lea.
Im aginația sa este bogată, vocabularu l m ult extins, iar zelul de a scrie
îi este neîntrecut. Dar nicidecum  nu pierde contactul cu Sfînta Scrip­
tură, pe care o citează cu timp și fără timp.

Cu deosebit talen t și cu g rijă  de părin te  bisericesc, Sfîntul Ioan Gură
de A ur descrie în fața goților din Constantinopol, în Omilia a V lI I -a 27,
starea  de expecta tivă  a lumii cu puțin  înain te  de ven irea  M întuitorului,
ca pe o sta re  fără a ltă  ieșire : «Desigur, cînd a ven it în lume, lisus a
chem at pe barbari, nu simpli barbari, ci și magi, care erau icoană vie a
necredinței. A tunci toate  ale lumii e rau  rău  orînduite  și necred in ța  stă-
pînea peste t o t ; era num ai m iros și fum de jertfe  id o le ș ti ; nici o lege
nu mai avea putere ; nici profeții nu mai pu teau  aduce îndreptare. în ­
dem nurile nu mai foloseau, nici m inunile, nici suferințele sau pedepsele.
Păm întul era  m înjit de sînge om enesc ; însăși firea era  în g reșală  «căci
au je rtfit pe fiii lor și pe fiicele lor demonilor» (Ps. 105, 37). A ltare le
erau distruse, profeții alungați și tem plul credinței adevăra te  se ruinase,
devenind locaș idolilor. Sînt în trebu in ța te  aici expresii tăioase,
directe, fără înconjur, deoarece Sfîntul Ioan G ură de A ur se adresa  go­
ților din Constantinopol, de sărbă toarea  Paștilor (în 388 sau 389), pentru
a-i păstra  în credința  ortodoxă și pentru  a le dezvălui g rav ita tea  păca­
tului idolatriei din care fuseseră salvați. Cu adevărat, tabloul este sum ­
bru, dar deplin sugestiv  și contrastan t cu sta rea  nouă, din creștinism .

27. Migne, P.G., 63, 499—510, trad, de Pr. Prof. Vasile Gh. Sibiescu, în «Glasul
Bisericii», XXXII (1973), nr. 3—4, p. 379—388.

28. Jean Chrysostome, Sur le Sacerdoce, VI, 1, 23, 2, 16, Introd., trad., și note
de Anne-Marie Malingrey, în «Sources Chrâtiennes», no. 272, Les Editions du Cerf,
1980, p. 306. 29. Ibidem, p. 318.

Sfîntul loan Gură de A ur se apropie în mod deosebit de om și îl
cunoaște îri profunzime. Ca făptură ce vine îndată  după îngeri, omul e
prețios în fața ochilor lui Dumnezeu. Iar d intre oameni, cel care trebuie
să fie m odel de v ia ță  curată  este  tocm ai slu jitorul lui Dumnezeu, adică
preotul. Despre acesta se exprim ă în term eni cu to tu l și cu to tu l spe­
ciali : «Sufletul p reotului trebuie să fie m ai curat chiar decît razele
solare, pentru  ca Sfîntul Duh să nu-1 părăsească  n iciodată si ca să poată
zice : «Nu mai tră iesc  eu, ci H ristos tră iește  în mine» (Gal. 2, 20) 28. Sau :
«Sufletul preotului trebuie să fie lum ină ce lum inează to t universul»
($a>x6? 81x t )v t7]v oixoo[iev'»]v xa'catrpzCovTo?, Xapiretv too tepecoț t t j v <|>oX'>gv)29.
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D ar num ai fap tu l de a voi ș ă  fie c in ev a  p re o t nu es te  de  a ju n s  : e s te  n e ­
c e sa ră  o d em n ita te  și v re d n ic ie  p e rso n a lă  p o tr iv ită  cu  o as tfe l de s lu ­
jire , g rea, p recum  și o ex p e rie n ță  de v ia ță  su fic ien t de v a s tă  (Ou Ț ap
(lovov xa6apo outa>î <b? TTjXixauTTjț 'qfjtiDp.evov Btaxovlaî, âXXâ xai Xiav auvetov
xat icoXXâiv ep,itetpov etvat Bei)30 .

30. Ibidem.
31. Scrisoarea a IX-a, în vol. Jean Chrysostome, Letres â Olympias, ed. a II-a,

Introd., text și trad, de Anne-Marie Mafingrey, în «Sources Chretiennes», No. 13 bis,
Les Editions du Cerf, Paris, 1968, p. 218.

32. Pr. Lector Dumitru Radu, Spiritualitate și slujire la Stlnții Trei Ierarhi, în
«Studii Teologice», XXVI (1974), nr. 3—4, p. 185.

33. P.G., 62, col. 79, la Pr. lector D. Radu, op. cit., în rev. cit., p. 187.

A fla t d e ja  în  ex il la Cucuz, c ă tre  s f îrș itu l anu lu i 404, S fîn tu l Ioan
ad resa  o sc riso a re  p lin ă  de re c u n o ș tin ță  și v o rb e  m în g îie to a re  și con-
fo rta n te  că tre  O lym pia, ru g în d -o  să  se lin iș tea scă , în  c iuda  fap tu lu i că
to t ce în tre p rin se se  ea  p en tru  sa lv a re a  lu i nu  reu șise . Ia tă  un  m ic fra g ­
m ent, de o ra ră  fru m u se țe  și de sim țire  teo log ică , d in  a c e a s tă  sc riso a re  :
«De ce te  je le ș ti ? P en tru  ce te  lo v ești ș i-ți faci s in g u ră  d u re ri pe  ca re
v ră jm a șii tă i n -au  av u t tă r ia  să  ți le p ro v o ace , lă s în d u -ți su fle tu l p ra d ă
tiran ie i tr is te ții  ?... De ce te  n e c ă je ș ti că  n -a i re u ș it să  ne  as ig u ri p le ­
ca rea  din  C ucuz ? Și to tuși, în  ce te  p riv eș te , ai și reu șit, p e n tru  că  ai
m ișcat to tu l d in  loc și l-a i o rgan iza t. D ar d acă  nu  s-a  re a liza t, nu  tre b u ie
să  suferim . P oate  că așa  a v ru t  D um nezeu să p a rcu rg  d rum ul de două
ori, ca să ob țin  co roane  m ai s tră lu c ito a re»  (’'loco? Țap eBofce w  9effi p.axpo-
TepoDî p.01 TeOvjvat tov 8p6p.u> too? BtauXouî âiaie xat Xap.irpo'tepa? ȚeveaSat tbuC
axecpavouț)31.

Se d esp rin d e  d in  acest frag m en t o d u re re  p e rso n a lă , o o b o sea lă  su ­
fle te ască  și o n em u lțu m ire  ap a ren tă , dar în  ace lași tim p se e v id e n ția z ă  o
n ă d e jd e  ta ie , că D um nezeu nu  v a  lăsa  să  se p ia rd ă  în  za d a r ch in u l s lu ­
ji to ru lu i Său. D ar S fîn tu l Io an  H riso sto m  în c e a rc ă  să-și a sc u n d ă  s ta re a
de dezam ăgire , p en tru  a nu  ad ă u g a  p o v a ră  su fle tea scă  a su p ra  O lym piei,
în  u rm a eșecu lu i. Este d o v ad a  un e i p re țu ir i d eo se b ite  a ap ro ap e lu i. O
astfe l de p re țu ire  e s te  p re zen tă  în să  în  to t u m an ism ul S fîn tu lu i loan .

Și, în tr-a d e v ă r, s-au  scris  cu v in te  ca ld e  și la u d a tiv e  la  a d re sa  «um a­
n ism ulu i hrisostom ic»  în  u ltim a v re m e  și ch ia r s-a su b lin ia t că  «ființa
om ului, p r iv ită  în  p e rsp ec tiv a  re a liză rii și d e să v îrș ir ii  ei, co n s titu ie  c a ­
p ito lu l ce n tra l și m iezul în treg ii g în d iri h risostom ice»  32, ia r că în  o p e re le
sale, S fîn tu l Ioan  G ură  de A u r tra te a z ă  d esp re  om în  to a tă  gam a p re o ­
cu p ă rilo r lui și a s tra tif ic ă rilo r  so c ia le  de atunci. T otuși, lap id ar, în
O m ilia  a X l-a , e l in s is tă  a su p ra  e g a lită ții  n a tu ra le  a oam en ilo r, eg a lita te
p ro v en in d  d in  în suși ac tu l c re a to r a l lu i D um nezeu. De aceea , S fîn tu l
lo an  G ură  de A u r spune : «D um nezeu v -a  ch em at la  ac e leaș i lu c ru ri ;
n im ic nu  a d a t m ai m u lt u n u ia  d ec ît a ltu ia . T u tu ro r le -a  d a t n em u rirea ,
tu tu ro r v ia ța  veșn ică , s lav a  n em u rito a re , tu tu ro r  f ra te rn ita te a  și, în  sfîr-
șit, tu tu ro r le -a  d ă ru it m oșten irea»  33. D ar fiin d că  S fîn tu l Ioan  G u ră  de
A u r se so co tește , pe u n d ev a , u cen ic  a l S fin țilo r A p o sto li Ioan  și P avel
— cel p u țin  așa  p a re  din  s tilu l său  de co m en ta to r a l N o u lu i T estam en t,
de p ied i câ to r și de  ie ra rh  și m isio n a r al B isericii — , nu  c o n te n e ș te  să
ex a lte  d rag o stea  c re ș tin ă  în  cu v in te  în g ere ș ti. C ăci d ra g o s te a  c re ș tin ă
și e s te  d im en siu n ea  p rin c ip a lă  a ce ea  ce s-a  n u m it «um anism  h riso s to -
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mic», așa cum reiese din urm ătoarele  : «Dragostea ți-1 a ra tă  pe aproapele
ca pe un alt tu. Ea te învață  să te bucuri de bucuriile  sale ca de ale tale
și să-i suporți durerile  ca pe ale tale. D ragostea adună m ulți în tr-un
singur trup și le transform ă sufletele în  to t a tîtea  locașuri ale Duhului.
Căci nu în a domina, ci în unirea inim ilor stă duhul păcii» M .

Stilul apropiat de Evanghelii, simplu și to tuși cult, al Sfîntului Ioan
i-a atras supranum ele de «Gură de Aur», «Hrysostom» sau «Zlataust»,
în rom ânește, în limba greacă și în slavonă. A cest supranum e grăiește  de
la sine asupra frum useții stilului teologic al Sfîntului Ioan G ură de Aur,
prețu ită  m ereu, peste veacuri, în toată  Biserica O rtodoxă. De altfel, ca
și în cazul Sfîntului V asile cel M are și al Sfîntului G rigore de Nazianz,
exem plele se pot înm ulți astfel încît, cu siguranță, în treaga lor creație
teologică devine ea însăși un exemplu.

IV. Actualita tea  stilu lu i teologic al Sfinților Trei Ierarhi în  O rtodo­
xie.

Stilul teologic al Sfinților Trei Ierarhi s-a stud ia t in tens în lumea
creștină ortodoxă, îndeosebi cu p rile ju l m arilor an iversări sau com em o­
rări, în tre  care cea mai recentă, în 1979, a m arcat 1600 de ani de la tre ­
cerea la cele veșnice a Sfîntului V asile cel M are. M ai dem ult însă, în
1957, se dedicaseră studii im portante operei Sfîntului Ioan G ură de Aur,
cu prile ju l com em orării a 1550 de ani de la m oartea s a 33. Dar, indife­
ren t de prile jurile  am intite, în teologia rom ână ortodoxă a ex ista t m ereu
o preocupare a ten tă  față de operele Sfinților Trei Ierarhi. în prim ul rînd
pentru că aceștia au fost adoptați ca patroni ai școlilor teologice din
Patriarh ia  Rom ână odată cu reașezarea  învățăm întu lu i teologic sub
oblăduirea Bisericii, iar în al doilea rînd fiindcă în ca lita tea  lor de ie ­
rarhi, acești tre i sfinți au exerc ita t o a tracție  deosebită  asupra tu turor
teologilor ortodocși. Ei constituie, de fapt, o pildă m ereu vie de n e ță r­
m urită dăru ire  în slu jirea  lui Dumnezeu prin slu jirea  aproapelui. Iar o-
pera lor vastă  — nu num ai cea scrisă, de care am încercat să ne ocupăm
aici, dar și cea practică, pastorală, cu lturală  și mai ales socială — este
m ereu o culme a v ieții b isericești din veacul al IV -lea și un m odel al
vieții b isericești ortodoxe în general. Stilul teologic al Sfinților Trei
Ierarhi este, prin  urm are, stilul teologic al Bisericii creștine, în limba
greacă, în veacul de aur.

34. Sf. Ioan Gură de Aur, Despre dragostea desăvlrșită, în P.G., 56, col. 28,
la Pr. lector D. Radu, op. cit., rev. cit., p. 188.

35. Vezi, de exemplu, rev. «Ortodoxia», IX (1957), nr. 4, dedicat în întregime
comemorării a 1550 de ani de la moartea Sfîntului Ioan Gură de Aur, cu studiile : Pr.
P’of. Teodor M. Popescu, Epoca Sfîntului Ioan Gură de Aur, p. 531—554; Ierom.
Prof. Nicolae Mladin, Sflntul Ioan Gură de Aur : Despre desăvîrșirea creștină, p. 560—
585; Pr. Prof. D. Stăniloae, Cunoașterea lui Dumnezeu Ia SIîntul Ioan Gură de Aur,
p 555—559.

Cu privire la Sfîntul Vasile cel Mare, vezi voi. apărut în «Biblioteca Teologică»,
nr. 3, intitulat: Sflntul Vasile cel Mare, dedicat comemorării a 1600 de ani de la tre­
cerea la cele veșnice a Sfîntului Vasile cel Mare, apărut în Editura Institutului Biblic
si de Misiune Ortodoxă, București, 1980, însumînd valoroase studii, cu un total de
490 p. De asemenea, revistele bisericești centrale și mitropolitane din 1979—1980,
ca și după aceea, continuă să publice articole despre Sfinții Trei Ierarhi.
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Dar dacă «veacul de aur» a ajuns să fie o culme a litera tu rii teo ­
logice creștine, aceasta  nu a fost o sim plă întîm plare. D im potrivă, la
m arile problem e doctrinare, la m arile transform ări ale stilu lu i teologic
din acel veac, au răspuns condeiele iscusite și verva, dinam ism ul Sfin­
țilo r Trei Ierarhi. De la simpla omilie ce com entează tex te le  scrip turis-
Lice dezvăluind sensurile adinei ale teologiei noutestam entare, și pînă
la tra ta te  de o excelentă expresie a cugetării teologice, cu o în tindere
im presionantă pentru  vrem ea aceea, aflăm m ereu lucrări diverse, dar
toate  de o ținu tă  spirituală creștină ireproșabilă. A tît proza — predo­
m inantă — cit și poezia satisfac anum ite cerin țe  im perioase, de apărare
a ortodoxiei în fața ereziei. Pacea Bisericii era  am enințată  grav  de ră s ­
tălm ăcirile  ariene și, îm preună cu ea, pacea statu lu i roman. Credincioșii
se învră jbeau  în tre  ei, form înd grupuri înveninate  unele îm potriva a l­
tora. Iar această  situație  avea să se repete  de-a lungul secolelor, spre
defăim area creștinism ului în sine.

în  situația  creată, Sfîntul V asile încerca să apropie părțile  și să rea ­
lizeze o un ita te  de vederi — evident ortodoxă — și mai ales să salveze
unita tea  Răsăritului cu A pusul și a N ordului cu Sudul de la un capăt
la celălalt al țărm urilor M editerane. în  parte, el a reușit. Sfîntul Grigo-
rie, urm înd o bună bucată  de drum bunului său p rie ten  — V asile — ,
și-a cău ta t realizarea  geniului personal în teologia înaltă  și în poezia
dinam ică pe care a pus-o în slujba ortodoxiei. în  situații dificile, el nu
a părăsit poporul credincios, cînd îl aclam a ca apără to r al Treim ei. Dar
Sfîntul Ioan Gură de Aur, p red icator prin  form ație și talent, a pus cu-
vîntul său în slujba m isiunii bisericești in terne, pentru  îndrep tarea  m o­
rală  a credincioșilor și a clerului, pentru  m enținerea goților în aria  o rto ­
doxiei și pentru  dezvăluirea în am ănunt a tainelor Sfintei Scripturi.

D eoarece Biserica nu a pu tu t pune capăt dezbinărilor de to t felul
nici pînă în vrem ea noastră, deoarece stilul teologic trebuie păstra t în
toată  ortodoxia și frum usețea lui, Sfinții Trei Ierarhi răm în, în conti­
nuare, m odele vrednice de urm at pentru  cei care predau  ca și pentru
cei care își însușesc doctrina creștină în orice colțișor de m ărturisire
creștină. Ei — acești trei «luminători» — sînt niște călăuze sigure către
pacea b isericească și pacea în tre  semeni, cu condiția de a fi urm ați pas
cu pas, în toată  lucrarea  lor teologică și pastorală. Căci, de fapt, cheia
succesului lor nu este alta  decît legătu ra  indestructib ilă  cu Hristos, cu
Biserica și cu tex tele  Sfintei Scripturi, pe acestea din urm ă in terpretîn-
du-le în duh sinodal, ortodox și unitar.

în truc ît Biserica O rtodoxă Română, prin  în tîis tă tă to ru l ei, Prea Fe­
ricitul Părinte Patriarh  Dr. Iustin, în tr-un  clim at de deplină liberta te  re ­
ligioasă, dă la iveală  traduceri com petente, noi, 'ale tex te lo r Sfinților
Părinți, este de datoria  noastră , cadre didactice și studenți teologi, să
citim cu rîvnă aceste opere pus,e la îndem îna noastră. în  acest fel —
și prețuind deopotrivă edițiile  critice apăru te  în ultim ii ani, îm preună
cu traduceri accesibile în alte limbi — putem  ajunge la o asim ilare a
stilului teologic al Sfinților Trei Ierarhi," tot așa cum ei au asim ilat s ti­
lul Sfinței Scripturi și al părin țilo r și scriito rilo r b isericești care au că­
lăuzit neabătu t ortodoxia lor.
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Este drep t că acești tre i m ari părin ți și teologi ai Bisericii nu au
avut o v ia ță  prea lungă. Dar faptul nu se dato rează eforturilor lor in ­
telectuale, ci condițiilor grele — uneori chiar m izere — în care au tre ­
buit să lucreze pentru  credincioșii păsto riți de ei. Iar scrierile  și în ­
dem nurile lor că tre  cei cu posibilități m ateriale, de a a ju ta  pe săraci,
pe bolnavi, pe bătrîn i și mai ales pe leproșii desfigurați pe d inafară dar
nu și pe d inăuntru  de boala lor, constitu ie  o vie chem are către  noi. ca
stilul nostru teologic să nu fie lipsit de dragostea practică  de ap roa­
pele, în care se află — po triv it învăță tu rii Sfinților Trei Ierarh i — in te ­
gru, dar nu în to tdeauna cu ltivat spre virtu te , spre Hristos, chipul omului
restau ra t prin jertfa  de pe Cruce.

Frum usețea și pu rita tea  chipului pu rta t de Sfinții T rei Ierarh i apar­
țin chipului lui H ristos restau ra t în om — izvorul și prospețim ea o rto ­
doxiei și frum useții stilului teologic al Sfinților Trei Ierarhi.

BISERICA COPTĂ ÎN LUMINA MĂRTURIILOR TRADIȚIEI
ISTORICO-AGHIOGRAFICE

Pr. Asist. Dr. Nlcolae V. DURĂ

I. Biserica Coptă în  perioada 451— 640.
C ercetătorii istoriei B isericilor V echi O rien tale  apreciază, în  una­

nim itate, că reconstitu irea  e tapelor de dezvoltare  a d iferitelor forme de
organizare și conducere, pe care le-au luat aceste Biserici de-a lungul
secolelor, nu se poate  face fără  a ju toru l m ărturiilo r trad iție i istorico-
aghiografice, care răm în sursa principală  și au to rita tivă  în m aterie  in-
form ațional-docum entară. Cu a ju to ru l acelorași m ărturii lapidare, ind i­
recte, și num ai rareori exprese, trecu te  în cronici, în v ie ți de Sfinți —
dintre care m ajorita tea  m onahi — și îndeosebi în Istoria pa triarh ilo r
copți putem  reconstitu i și e tapele  procesului organizatoric al Bisericii
Copte.

Este unanim  recunoscut faptul că organizatorul Bisericii din Egipt
a fost Sfîntul E vanghelist M arcu care s-a învrednicit a-și pune casa
la dispoziția Domnului H ristos și a ucenicilor Săi, pen tru  a celebra
Cina cea de Taină 1 2. Urm așii săi în scaunul de A lexandria, unde a luat
ființă prim a Biserică din Egipt, a răm as singurul scaun episcopal, pînă
în secolul I I I 3 . în  baza vechiului obicei statornicit, episcopul din

1. Vezi The Churches and Monasteries oi Egypt and some Neighbouring Countries,
ed. B.T.A. Evetts and A. J. Butler, Oxford, 1969, p. 69.

2. Vezi Shams El Reasah Ibn Kabar, Mesbah El Zolmah, ms. arab, p. 40—41 ;
St. Mark and the Coptic Church, ed. Coptic Orthodox Patriarchate, Cairo, 1968,
p. 9.

3. Vezi Prof. Dr. B. I. Fidas, Sintomos Istoria tis Eklesias Alexandrias, Atena,
1967, p. 7—11 j H. Marot, Unitt de 1'bglise et diversity geographique aux premiers
siecles, în «L'Episcopat et 1'Eglise Universelie» — Ouvrâge public sous la direction
de Y. Congar, Paris, 1964, p. 575; Pr. Asist. Dr. Nicolae Dură, Biserica Alexandriei și
activitatea canonico-pastorală a ierarhilor ei pînă la Sinodul de la Calcedon (451), în
«Studii Teologice», XXXIII (1981), nr. 1—2, p. 5—25.
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A lexandria  a exerc ita t dreptul de a h iro toni pe episcopii din provinciile
diocezei civile a Egiptului, adică Egiptul propriu-zis, Libia, C irenaica
(Pentapole) și Tebaida (Egiptul de sus) 4.

4. Vezi canonul 6 al Sinodului I Ecumenic ; cf. H. Link, Zur Ubersetzung, u.
Erlaulerung der Kan. 6 u 7 von Nikâia, Giessen, 1908. p. 21 ; The Fetha Nagast, Abbis
Ababa, p. 17—20.

5. Vezi Marie Kamel Da wood, The Coptic Church under diiierent regimes, in
«St. Mark and the Coptic Church», Cairo, 1968, p. 87.

6. Vezi Franțis Nicolas Nau, Vie de St. Dioscore, trad, franțaise du ms. copte
par Theopistus, în «Revue Asiatique», t. II. nr. 10, Mars-Avril, 1903.

7. Vezi B. Evetts, History oi the Patriarchs oi the Coptic Church oi Alexandria,
în «Patrologia Orientalis», t. I, fasc. 4, p. 203.

8. Bishop Samuel, The Contribution oi the Coptic Church to Universal Chris­
tianity, in «St. Mark...», p. 103.

Despre Biserica Coptă, în în țelesul realită ții de astăzi, se poate
vorbi abia după anul 451, dată  care m archează începuturile  o rgan i­
zării Bisericii Copte. Scindarea care s-a produs în Biserica din Egipt,
după condam narea și exilarea episcopului A lexandriei, Dioscur, de că­
tre  părin ții Sinodului de la Calcedon (451), a avut ca efect im ediat g ru ­
parea  adepților acestuia într-o com unitate ce avea să fie cunoscută sub
num ele de Biserica Coptă care, la începutul secolului VII, num ăra 100
de episcopi și c îteva m ilioane de credincioși. Term enul de «copt»,
«coptă», este o formă arab izată  a cuvîntului grecesc aigyptos 5 , goptos,
coptos care prin translite ra ție  s-a ajuns la forma de azi. C uvîntul a igyp­
tos are  la origine un vechi cuvînt egiptean ha ka ptah  (păm întul în care
era  adorat zeul Ptah) — prin care se desem na M emphisul, capitala  Egip­
tului. Copții sînt deci creștinii din Egipt, descendenți direcți ai vechilor
egipteni, care s-au o rganizat într-o Biserică separată  de Biserica O rto ­
doxă a A lexandriei, după condam narea episcopului Dioscur 6 de către
Sinodul IV ecum enic. După Schisma de la 451, Biserica Coptă a avu t în
posesie, pentru  m ultă vrem e, doar cîteva lo c a șu r i7 , în truc ît m ajorita tea
s-au aflat în stăpînirea ortodocșilor (melchiților).

Schisma de la anul 451 este considerată de Biserica Coptă drept «un
rezultat al factorilor politici, care a m otivat prejudiciile  celor două
părți» 8. Teologii contem porani ai Bisericii Copte reafirm ă în unanim i­
tate  că, deși Dioscur a m ărturisit credința  form ulată la Calcedon, el a
fost condam nat pentru  că a absolvit pe Eutihie la Sinodul de la Efes
(449). în  trad iția  dogm atică a Bisericii Copte sîn t reproduse în  repe ta te
rînduri cuvintele pe care Dioscur le-ar fi rostit la Calcedon, în scopul de
a se  dovedi că m ărturisirea  lui de credință  a fost identică în esen ță  cu
aceea a părin țilo r de la Sinodul IV ecumenic. Conform acestei tradiții,
Dioscur ar fi spus : «dacă o bucată  de fier, încălzită la o flacără, este
lovită  pe nicovală, este fierul acela care prim ește loviturile  și nu fla­
căra, deși fierul și căldura form ează un tot indivizibil. A ceastă  un ita te  a
fierului și a flăcării este sim bolică pentru  în truparea  Dom nului nostru,
a cărui D ivinitate n iciodată nu s-a despărțit (separat) de U m anitatea Lui,
nici chiar pentru  un moment, nici pen tru  o clipire de ochi. Și deși D ivi­
n ita tea  Sa nu s-a despărțit de U m anitatea Lui, unirea lor a fost fără am es­
tecare  sau fuziune, ori schim bare, asem enea unirii fierului cu flacăra.
A ceastă un itate  este definită ca «o natură  a lui Dum nezeu C uvintul

S. T. —  4
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întrupat» și este sinonim ă cu afirm ația Sfîntului Evanghelist Ioan «Cu-
vîntul Trup s-a făcut» 9. M ărturia  acestei trad iții dogm atice răm îne cea
mai bună dovadă că nu deosebirile doctrinare au fost cele care au dus
la depunerea lui Dioscur 10 11, ci cele de natu ră  ju risd ic țională  și politico-
bisericească, din vrem ea respectivă. D isputele pentru  hegem onie, d in tre
scaunul A lexandriei și scaunele celor două Rome — Roma veche și
Roma nouă — au fpst cauza principală  a dezbinării de la anul 451. în
N om ocanonul redac ta t de Ibn al Assal în secolul XIII, se afirm ă că
Scaunul de A lexandria  ocupă locul II în ierarh ia  Scaunelor apostolice.
«...Patriarhia de Efes — ne m ărturisește  Ibn al Assal — a fost da tă  ace­
luia care ocupa scaunul de C onstantinopol, care a fost clasat al doilea
în rang  și a fost al tre ilea  după patriarhu l de A lexandria» u . După cum
se poate constata, canonistul Bisericii Copte dădea expresie  elocventă
unei stări de fapt din v ia ța  Bisericii sale, și anum e aceea a principalei
cauze care a dus la dezbinarea din anul 451, lupta  pen tru  suprem ație
în ierarh ia  scaunelor apostolice, d in tre  A lexandria  și Constantinopol.
Conștiința acestei în tîie tăți l-a stăp în it pe pa triarhu l copt de-a lungul
vecurilor. T itu la tura  și ju risd ic ția  ce și-a revendicat-o  în Evul M ediu
răm îne m ărturia  grăitoare. T endințele m onarhice și despotice ale p a ­
triarhulu i copt s-au datorat însă și condițiilor istorice v itrege  ale cop-
ților. Conducătorul lor spiritual, patriarhul, a fost de fapt și conducă­
torul nației, un adevăra t etnarh, încă din tim pul ocupației rom ano-bi-
zantine. A cest s ta tu t al patriarhu lu i copt a fost văd it îndeosebi în  perioa­
da de după ocupația arabă. Regimul m onarhic sau despotic, afișat de p a ­
tria rhu l copt, îndeosebi în Evul M ediu, răm îne însă stră in  principiilor fun­
dam entale ale adm inistrației Bisericii O rtodoxe O rientale, pentru  că
«Biserica n-a cunoscut și n-a admis niciodată sistem ele adm inistrative
m onarhice și despotice», chiar dacă regim ul m onarhic «a avut în Bise­
rica A lexandriei, precum  și în alte Biserici surori, în tîis tă tă to ri avînd
tendin țe  m onarhice și despotice» 12. Refuzul celor 13 episcop! ai Bise­
ricii A lexandriei, care s-au a lă tu ra t patriarhulu i Dioscur, de a nu semna
hotărîrile  Sinodului IV ecum enic, a fost însă o m anifestare vădită
a acestor tendințe și străduin țe  pentru  păstrarea  în tîie tă ții Scaunului de
A lexandria. Refuzul lor a fost «...un p retex t care acoperea rațiun ile  psi­
hologice cele mai profunde și cauzele regionale ale caracteru lu i na țio ­
nalist...» 13. Mgr. K. H efele ne redă și o m ărturie, a unui m artor ocular
din partea necalcedoniană, din care reiese că «Dioscur nu a fost depus
din cauza credinței lui ortodoxe, ci pentru  că el a excom unicat pe Leon
I al Romei și nu s-a supus sinodului» 14. C ardinalul catolic adăuga pro-

9. Abd-ul Massih, The Faith and the Practices oi the Coptic Church. Alexandria,
1953, p. 17.

10. Un istoric necalcedonean, patriarhul antiohian, Mar. S. Ya'kub, a considerat
că depunerea din scaun a lui Dioscur s-a făcut fără notificarea oficială a tuturor celor
prezenți. (History oi the Syrian Church oi Antioch, ms. in lb. arabă, vol. II, p.
176—177).

11. The Fetha Nagast — The Law oi the Kings, translated from The Geez by
Abba Paulos Tzadua, Addis Ababa, p. 18.

12. Mitrop. Nicolae d'Axum. Le regime synodal dans 1'Eglise d'Alexandrie, Ale­
xandrie, 1955, p. 12. 13. Ibidem, p. 14.

14. A History oi the Councils oi the Church, irom the Original Documents, vol.
Ill, Edimburg, 1894, p. 69.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



BISERICA COPTĂ ÎN LUMINA TRADIȚIEI... 203

pria-i constatare că «în decretul sinodal împotriva lui Dioscur, nu sje face
nici o mențiune expresă despre erezia lui și nici sentința dată asupra
lui de delegații papei Leon nu face vreo mențiune» 15. Același lucru îl
mărturisea în anul 1553, episcopul grec, Georgius de Nimokopion
(Asia Mică). El afirma că Dioscur n-a fost judecat pentru credința
lui, ci pentru că a refuzat să intre în comuniune cu Leon, patriarhul
Romei, și pentru că a refuzat să se prezinte în fața sinodalilor, deși a
lost invitat de trei o r i16. După mărturia rămasă în actele Sinodului IV
ecumenic, condamnarea lui Dioscur s-a pronunțat ca urmare a «dispre­
țului canoanelor Bisericii, și a nesupunerii sale», căci refuzînd să apară
după o întreită chemare i(isomație)... a fost depus, pe 13 Octombrie, 451
A.D. din demnitatea sa episcopală de către Sfîntul Sinod și declarat
incapabil de a-și îndeplini funcțiunile eclesiastice» 17. Un ierarh al Bise­
ricii Copte, din vremea noastră, declară că «...faptele istorice și Li­
turghia folosită în Biserica Coptă pînă în timpurile de față dovedesc
ortodoxia Bisericii Copte» 18. Copții au fost așadar «greșit priviți de
apuseni ca eutihieni (monoifiziți) sau doiohetiști, deoarece ei au crezut
întotdeauna în Dumnezeu întrupat cu Divinitatea și Umanitatea Sa în ­
tru totul (complet) prezentă și unită, fără amestecare, confundare sau
schimbare» 19. Ecleziologii și canoniștii Bisericii Copte relevă și faptul
că Dioscur (Dioscuros) n-a fost excomunicat, ci doar depuis din treaptă,
pentru a fi înlocuit cu un patriarh melchit, grec. Teologii romano-ca-
tolici contemporani recunosc și ei că depunerea și condamnarea lui Di­
oscur, la sinodul de la Calcedon, s-a datorat, de fapt, îndrăznelii sale
de a respinge primatul papal. Teologul romano-catolic M. Jugie iafirmă
că «Anatolie... a declarat la Sinodul de la Calcedon, fără a întîmpina
proteste : «nu din cauza credinței a fost depus Dioscur, ci pentru că
el a îndrăznit a condamna pe papa Leon» 20. După afirmația aceluiași
teolog, purtător de cuvînt al vederilor curiei papale, însuși monofizi-
tismul nu este altceva deoît «negarea infailibiltății pontifului roman» 21,
pentru că erezia teologilor necalcedonieni «... a constat, mai întîi și îna­
inte de toate, în negarea infailibilității Bisericii Romane» 22. Negarea
primatului papal l-a determinat pe episcopul Romei, Leon cel Mare
(440— 461), să-i ceară în mod oficial lui Dioscur să-i recunoască această
veleitate. Papa Leon invoca în acest sens faptul că «...întrucît fericitul
Petru a primit primatul de la Domnul... nu se poate admite că Sfîntul
Său ucenic, Marcu, care a întemeiat pentru prima dată Biserica alexan­
drină, ...să nu aibă același spirit al magistrului ...pentru că el nu poate
prescrie alte rînduiieli, decît acelea pe oare i le-a prescris acela care

15. Ibidem.
16. Vezi Abd-ul Massih, The Faith and Practices oi the Coptic Church, Alexan­

dria, 1953. p. 59.
17. Sinodul de ia Calcedon, Ms. în lb. arabă, în Biblioteca Vaticanului, trad,

de Francis Maria, p. 187—190; of. Paul Guâtte, Histoire de 1'Egiise, vol. IV, Paris,
1886, p. 594. 18. Bishop Samuel, op. cit.. p. 104.

19. Bishop Athanasius of Beni — Suef and Bahnasa, The Copts Through the
Ages, Cairo — The Fifth Edition — p. 21.

20. La primaute romaine d'apres les premiers theologians monophysites (V—VI
siecles), in «Echos d'Orient», an. XXXVII, nr. 174, Paris, 1934, p. 183.

21. Ibidem, p. 181. 22. Ibidem, p. 184.
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l-a hirotonit... și nu este admis ca rînduielile  discipolului să  fie dife­
rite de cele ale m agistru lu i»23. Canoniștii rom ano-oatolici recunosc că
a fost pentru  prima dată, «după m ărturiile  docum entare ajunse la noi,
cînd un papă in terv ine cu aceste criterii în institu țiile  d iscip linare ale
patriarhului A lexandriei» 24. De fapt, episcopii Romei au văzut o am e­
nințare a așa-zisului prim at al lor, nu  num ai în preten țiile  de indepen­
dență bisericească, afișate de episcopii A lexandriei, ci și de cei ai Ro-
mei-Noi, pen tru  că însuși m otivul schism ei acaciene n-a fost altul decît
acela al neacceptării din partea  Rom ei-Vechi ca episcopul de Constan-
tinopol să se in titu leze «patriarh ecumenic» 25.

23. Ignazio Ortiz de Urbina, Diritti del vescovo alessandrino prima del con­
cilia di Calcedonia, în «Orientalia Christiana Analecta», no. 181, Roma, 1968, p. 82;
cf. P.L., LIV, 624—625. 24. Ibidem, p. 81.

25. Vezi loannis E. Anastasiu, Relation oi Popes and Patriarchs of Constanti­
nople in  the Frame oi Imperial Policy Irom the Time ol the Acacian Schism to the
Death of Justinian, în «Orientalia Christiana Analecta», no. 181, Roma, 1968, p. 57.

26. Bishop Samuel, op. cit., ,p. 103—104.
27. Vezi Sir Ernest A.T.W. Budge, The Book of Saints of the Ethiopian Church,

Cambridge, 1892, vol. IV, p. 138—140.
28. Iris Habib el Masri, The Story of the Copts, Cairo, 1978, p. 238.

Din anul 451, Biserica din Egipt «a încercat să fie independentă de
orice influență greacă, fie ea doar c u ltu ra lă» 26. A ceastă  sta re  e ra  o
consecință a resen tim entelo r create  de condam narea lui Dioscur și a
persecuțiilor in iția te  de pu terea  im perială din Bizanț, prin  guverna to ­
rul și trupele  staționate  în Egipt, care au culm inat cu m asacrul a peste
30 000 27 de copți, adepți ai lui Dioscur. Faptul că nici Dioscur, și nici
episcopul Proterius, trim is de Bizanț ca succesor a l acestu ia în scaunul
A lexandriei, n-au prim it titu la tu ra  de patriarh , ca ceilalți episcopi din
grupul pentarhiei, a fost considerat de copți drept o încercare  de a
diminua prestigiul A lexandriei, a cărei hegem onie am enințase cîndva
pe aceea a Rom ei-Vechi și a celei Noi. Cît p rivește  pe Proterius, acesta
a fost de la bun început priv it ca un «străin și uzurpator al unui Scaun
pe care nu ar fi avut, cu desăvîrșire, dreptul să-l ocupe» 28.

în  lum ina și contextul acesto r considerații trebu ie  să privim  și
să înțelegem  și procesul organizatoric al Bisericii Copte, ca re  a răm as
pentru acele secole tribu tară  form elor de  organizare și conducere s ta ­
tornicite în perioada precalcedoniană, în cadrul Bisericii A lexandriei.
R înduielile și norm ele cnaonice înscrise în tex tu l colecției canonice a
Bisericii O rtodoxe (calcedoniene) a A lexandriei, precum  și propria-i
legislație canonică au constituit, pentru  Biserica Coptă, tem eiul cano-
nico-legal în adoptarea form elor sale de organizare și conducere. De-a
lungul secolelor, organizarea Bisericii Copte a dat exepresie  afirm ării
depline a acelorași principii canonice fundam entale, care caracterizează
organizarea o ricărei Bisericii O rtodoxe locale. Teologii copți afirm ă că
Biserica lor a păstra t nu num ai această  form ă de organizare și conducere
dar și succesiunea apostolică, neștirb ită , p înă în tim purile noastre, con-
siderîndu-1 pe patriarhu l Shenuda III, al 117-lea succesor al Sfîntului
Apostol M arcu.

Prima e tapă a organizării Bisericii Copte, 451— 640, se carac­
terizează p rin  încercări de a scăpa de sub dom inația bizantină. Ocu-
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parea Egiptului de către 'arabi, în anul 640, a puis capăt și luptelor reli­
gioase dintre melchiți (ortodocși) și copți. Efortul pentru crearea unei
ierarhii naționale se înscria tot în această încercare de a statornici o
Biserică națională, independentă de orice imixtiune politică sau biseri­
cească, străină. Din anul 451 pînă în anul 640, mărturiile istorice și
aghiografioe copte ne dau referințe, în mare parte, doar despre ale­
gerea patriarhilor copți de Alexandria. Potrivit acestor mărturii, în
anul 458 a fost ales ca succesor al patriarhului Dioscur, Timotei, unul
dintre secretarii s ă i29. Proterius, episcopul ortodox, a fost ucis de furia
poporului, în incinta Bisericii, în anul 456. Manifestațiile de protest
ale nopților au fost considerate de istorici drept o expresie a naționa­
lismului contra imperialismului30. Exilul lui avva Timotheos II (458—
480) și încercările Bizanțului de a impune un episcop grec, calcedonian,
au eșuat. Climatul statornicit de împăratul bizantin Vasilisc (475— 476)
a permis reîntoarcerea în scaun a lui avva Timotheos, II, considerat al
XXVl-lea episcop al Alexandriei, care a pus bazele organizării Bisericii
Copte în formare. Cel de-al doilea succesor al lui Dioscur, avva Pe­
tros III (480— 489), a întrunit un sinod în care a excomunicat pe Leon
și pe părinții ortodocși, participant! la Sinodul de Ia Calcedon. Deși a
stat o vreme ascuns în suburbiile Alexandriei, avva Petros III a des­
fășurat o intensă activitate pastoral-canonică. El a purtat și o corespon­
dență bogată —  14 Epistole —  cu patriarhul Acaciu al Constantinopolului.
După mărturia istoricilor copți, patriarhul Acaciu ar fi recunoscut or­
todoxia Bisericii copte. «Luminează-ne far al ortodoxiei și luminează
pașii noștri... și roagă-te lui Dumnezeu pentru noi ca să fim iertați că
v-am persecutat» 31, ar fi rostit Acaciu, după mărturia tradiției istorice
copte. Consecința încercărilor de reconciliere s-a materializat prin He-
noticonul lui Zenon, la care Biserica coptă a subscris. Conform mărturii­
lor tradiției istorice a Bisericii Copte, textul acestui Henoticon ar fi fost
următorul : «Vă declarăm că noi nu acceptăm alt crez decît cel al celor
318 Sfinți Părinți de la Niceea, întărit de cei 150 de la Constantinopol și
reafirmat de cei 200 de la Efes, care au condamnat pe Arie, Nestorie și
Eutihie. Noi acceptăm de asemenea cele 12 anatematisme ale lui avva
Kyrilos de pioasă memorie ; noi mărturisim că Domnul nostru lisus
Hristos, Unul-Născut, Fiul lui Dumnezeu, s-a întrupat cu adevărat în
timp ce a fost consubstanțial cu Tatăl în Divinitatea Lui. El este cel care
s-a coborît din cer și s-a întrupat de la Duhul Sfînt și din Fecioara Maria,
Maica lui Dumnezeu ; El este Unul, și nu doi. Noi spunem că El este
același Fiu al lui Dumnezeu care a săvîrșit minuni și care a suferit de
bună voie în trup. Noi, împreună, condamnăm pe toți cei care despart
sau confundă cele două naturi —  ca de pildă Nestorie. Pe toți aceia
care acceptă o simplă aparență a întrupării —  ca de pildă Eutihie.

29. Ibidem, p. 241.
30. Vezi Louis M. Duchesne, L'hisloire ancienne de TEglise, vol. II, Paris 1929

p. 22.
31. Manassa'l Konunos. Tarikhul Kanissati'I Qibteya, ms. în 1b. arabă, p. 318;

cf. Iris Habib el Masry, op. cit., p. 244.
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Noi anatem atizăm  pe oricine crede sau a crezut altfel, la Calcedon sau la
oricare alt sinod — îndeosebi pe N estorie, Eutihie și partizanii lor» 32.

32. Iris Habib el Masri, op. cit., p. 245; of. H. B. Sawiris Ya'kub, Istoria Bise­
ricii Siriene a Antiohiei, în 1b. arabă, vol. II, p. 241.

33. Sawirus Ibn al-Mukaffa, History oi the Patriarchs oi the Egyptian Church,
vol. II, part. Ill, trans, by Aziz Surial Atiya, Cairo, 1959, p. 245.

34. Iris Habib el Masri, op. cit., p. 254. 35. Ibidem, p. 252—253.

în  perioada anilor 451—640, Biserica Coptă și-a fixat doar doctrina
hristologică și rînduielile  cultice proprii, în mod independent de
puterea  politică și relig ioasă din Bizanț. S tructura 'organizatorică a Bise­
ricii Copte a păstra t însă aceeași fizionomie avută  p înă  la anul 451.
Sinoadele Bisericii Copte au dat expresie  văd ită  aplicării principiului
sinodalității, în v ia ța  ei, sub am bele sale forme : Sinodul arh iere ilo r și
sinodul mixt. Cu prile ju l alegerii unui ierarh, episcop sau patriarh , sobo­
rul m ixt — cler și popor — desem na pe cel ales în dem nitatea respectivă.
După m ărturiile  Istoriei pa triarh ilo r copți, atunci cînd un pa triarh  trecea
la Domnul «locuitorii A lexandriei și preoții și dregătorii (arhonții) se
adunau în sinod și discutau în priv in ța  aceluia  care trebu ia  să fie ales
în scaunul apostolic» 33. A ceste alegeri efectuate  prin  votul obștesc al
celor două elem ente constitu tive ale Bisericii — cler și credincioși — au
aplicat practic  și concret, în v ia ța  Bisericii Copte, două principii cano­
nice de bază : principiul e lectiv  și principiul reprezentativ . Istoricii Bise­
ricii țin  să precizeze, de exemplu, că avva Theodosius I (536—567) a fost
ales de «clerul copt și popor... îm preună» 34. A cest constituționalism  de­
m ocratic bisericesc a caracterizat, de fapt, în treaga organizare a Bise­
ricii Copte în toată  această  perioadă, 451—640.

Istoricii copți m enționează că cei cinci urm ași ai lui A vva Petros
III, avva A thanasius II (489—496), avva loannis I (496—505), avva loan-
nis II (505—516), avva Dioscorus II (516—519), și avva Tim otheos III
(519—536) s-au bucurat în liniște, timp în care Biserica coptă a pu ­
tut să dobîndească o mai bună organizare. Despre îm părații bizantini,
Zenon (474—475 și 476—491), Vasilisc (475—476) și A nastasie  (491—
518), istoricii copți au cuvinte elogioase, în truc ît le-au a ră ta t toată  în ­
țelegerea. Potriv it afirm ației istoricilor Bisericii Copte, odată cu m oar­
tea îm păratului A nastasius, «era de pace și securita te  pentru  copți, s-a
sfîrșit, și o eră  a despotism ului bizantin a început... în care îm părații
din C onstantinopol au supus Biserica din Egipt la tot felul de persecuții
și abuzuri» 3S. A ceastă eră  a despotism ului bizantin  — cum o num esc
istoricii copți — a luat sfîrșit în anul 640, odată cu cucerirea Egiptului
de către arabi. M ărturiile  istorice copte ne adeveresc că în toată  a c ea ­
stă perioadă a așa-zisei «eră a despotism ului bizantin», în orînduirea
adm inistrativă și canonică a Bisericii Copte s-au respecta t și aplicat
principiile canonice de bază, ca de pildă, principiul etnic, ierarhic, s i­
nodal, al autocefaliei, e lectiv  și principiul participării elem entului m irean
în v ia ța  Bisericii.

Principiul etnic a găsit în contextul rea lită ții Bisericii Copte o
afirm are și aplicare deplină. Istoricii copți recunosc că «deși îm păratul
numea un «episcop oficial» pentru  scaunul de A lexandria, copții, c re­
dincioși tradiției lor și lor înșiși, l-au ignorat com plet și au continuat
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cu a legerea propriu lui lor pa triarh  copt» 3e. Episcopul desem nat de
îm păratul bizantin  a fost considerat în to tdeauna un s t r ă in 36 37 de neam
și in terese le  țării, chiar dacă era  reprezen tan tu l oficial al Bizan­
țului, așa după cum a fost episcopul Cirus al A lexandriei (630— 643),
care, în calita te  de guvernator al Egiptului, a sem nat tra ta tu l de pace
cu A m îr Ibn ul-As, cuceritorul Egiptului, în baza căruia transferu l de
pu tere  a trecu t în  m îinile cuceritorilor a ra b i38.

36. Ibidem, p. 265.
37. Vezi Stanley Lane-Poole, History of Egypt During the Middle Ages, London

1936, ,p. 20.
38. Vezi O.A.Z. Butler, The Arab Conquest of Egypt, Oxford, 1902, p. 6.
39. Vezi O.H.E. Burmester, A Guide to the Monasteries of the 'Wadi'N-Natrum

Cairo, 1954, p. 3—4.
40. Vezi Paradise of the Fathers. English translation from Palladius by Sir Ernest

A. T. Budge, Cambridge, 1907, p. 8.
41. Vezi P. Ch. d'Orleans, Les Saints d'Egypte, Jerusalem, 1923, vol. II, p. 73_ 83;

Cf. F. H. Hallock, The Canons of Athanasius, în «Anglican Theological Review», IX

A utocefalia Bisericii Copte s-a exprim at prin independența  sa ju-
risdicțională  față de un ită țile  b isericești de același fel, din cuprinsul
ortodoxiei ecum enice. O rganizată în tr-un  te rito riu  ce form a o un ita te
distinctă  prin poziția sa geografică, prin  condițiile proprii de cultură,
lim bă și trad iții deosebite, Biserica Coptă s-a condus prin  propriile  sale
organe bisericești. U nitățile  adm inistrative au răm as cele sta to rn ic ite
în perioada precalcedoniam ă, adică parohia, eparhia, m itropolia și
patriarh ia .

în  toată  această  perioadă, 451—640, m onahism ul a avut un rol
deosebit în istoria  com unității copte, a Bisericii Copte, și a însăși
istoriei E g ip tu lu i39. M onahism ul a devenit de fapt un al tre ilea  elem ent
constitu tiv  al Bisericii copte. Istoria v ieții religioase a Bisericii Copte
nu poate fi cunoscută în toată  com plexitatea ei fără o cunoaștere  a is­
toriei m onahism ului ei. B iserica A lexandriei din prim ele secole s-a iden­
tificat v ieții apostolice sta torn ic ite  de Sfîntul A postol M arcu. B iserica
din secolele III și IV s-a identificat rînduielii v ieții m onahale. La sfîr-
șitul secolului III, m onahism ul egiptean, reprezenta t de Sfîntul Paul
Erem itul și Sfîntul A ntonie, în tem eitorul v ieții de obște, devenise  p u r­
tătoru l valorilor cu ltural-naționale  și purtă toru l de cuvîn t al indepen­
denței naționale  și bisericești. Din rîndul lavrelor m onahale, care au
luat locul vestite lo r școli ca tehetice din A lexandria, s-au rec ru ta t a-
proape toți ierarh ii de seam ă ai Bisericii din A lexandria. Tot în Egipt,
din secolul IV pînă în secolul VI, din in iția tiva  sau sub p ro tec ția  epis-
copilor, recru ta ți d in tre  monahi, s-a p racticat asceza în locuin țe le  c re ș­
tinilor, în care s-a stabilit o v ia ță  apostolică com unitară. După sino­
dul de la Calcedon, elem entul m onahal a condus destinele  în tregii Bi­
serici Copte. Din rîndurile  m onahilor s-au recrutat, aproape cu reg u la ri­
tate, patriarhii, episcopii, parohii și teologii Bisericii Copte. Deși se
bucura de o autonom ie «sui generis», în tîis tă tă to ru l ordinului pahom ian
și m onahii copți au fost aserv iți in tereselo r Bisericii, de înseși p re s ­
cripțiile fixate în rînduielile  Sfîntului Pahom ie 40. Subordonarea m ona­
hism ului Bisericii A lexandriei s-a făcut, de fapt, încă din tim pul Sfîn­
tului A tanasie  cel M are 41. Dispoziția canonului IV al Sinodului de la
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Calcedon a fost îndreptată  îm potriva aderențilo r lui Barsum, care s-au
despărțit de episcopii lor, refuzîndu-le supunerea. Deci, ceea ce în se­
colul IV, și în special în tim pul păstoririi Sfîntului A tanasie  cel M are,
părea a fi ceva obișnuit ca m onahii să fie aserv iți in tereselo r generale
ale Bisericii, pe vrem ea sinodului de la Calcedon m onahism ul devenise
o institu ție  com plet autonom ă. D ispoziția canonului 4 al Sinodului de
la Calcedon a fost recep ta tă  și m aterializată  de Biserica Coptă, în sen ­
sul că nici un m onah nu avea voie să «zidească sau să ridice m înăstiri,
respectiv, case de rugăciuni, fără învoirea episcopului cetății. Și m o­
nahii din toate  cetățile  și de la ța ră  au fost subordonați episcopului...» * * * 42.

(1926—1927), p. 378—386; W. Riedel and W. E. Crum, The Canons of Athanasius of
Alexandria. The Arabic and Coptic versions edited and translated with Introduction,
notes and appendices, London, 1904, Preface.

42. Dr. N. Milaș, Canoanele Bisericii Ortodoxe, vol. I, pt. 2, p. 194; Cf. The
Fetha Nagast..., p. 65—74.

43 Cf. Aichim. Anaslasios Yannoulatos, Monks and Mission in the Eastern Church
During the 4th Century, Athens, 1966. p. 15—27.

44. Vezi P. de Henaut, Manuel d'histoire de I'Egyple : de M enis â Fouad i-er, 6,
ed., Cairo, 1935, p. 199. 45. Iris Habib el Masri, op. cit., p. 563—566.

46. Vezi Sawirus Ibn al-Mukaffa, op. cit., p. 268.
47. Idem, History of the Patriarchs.... vol. II, Pt. I, trans, by Abd Al-Masih and

O. H. Burmester, Cairo, 1943, p. 4, 6, 7.

Spiritualita tea și specificul v ieții m onahale au caracterizat deci în ­
treaga v ia ță  relig ioasă a Bisericii Copte, de-a lungul secolelor. M onahii
Bisericii Copte au fost nu num ai m is io n a ri43, ci și apărăto ri ai indepen­
denței naționale  și b isericești a egiptenilor. în  perioada post-calcedo-
niană, Biserica Coptă este de fapt creația  lor.

II. Biserica Coptă după cucerirea Egiptului de către arabi.
Organizarea ei actuală.

După cucerirea arabă, Egiptul a cunoscut d iferite regim uri de ocu­
pație. în tre  anii 640— 1260, copții au tră it sub dom inația arabilor m u­
sulm ani ; în tre  anii 1260— 1517 s-au aflat sub m am eluci, iar din anul
1517 pînă în anul 1798 sub stăp în irea  turcilor. în  anul 1798, N apoleon
cucerește Egiptul, pe care îl stăp înește  doar tre i ani. Din anul 1801 pînă
în anul 1952, Egiptul a fost stăp în it de dinastia  lui M uham m ad Aii.

Deși după cucerirea Egiptului de către  arabi, A lexandria, vestitu l
centru cultural al lumii greco-rom ane, a avu t m ult de suferit 4 4 , copții
s-au bucurat, la început, de o situație  p riv ileg iată  față de ortodocși.
Sub conducerea patriarhulu i lor V eniam in I (625—664) 45, Biserica Coptă
s-a bucurat de o oarecare autonom ie, m aterializată  practic și prin r i­
d icarea de noi biserici, repararea  celor distruse etc.

în  perioada de după ocupația arabă, istoria  Bisericii Copte se iden­
tifică cu v ia ța  patriarh ilo r ei. Istoria patriarh ilo r copți a consem nat nu ­
m eroase cazuri în care în tîistă tă to ru l Bisericii Copte a av u t de îndurat
tribulațiile 46 au to rită țilo r m usulm ane, fiind obligați să plătească, ade­
seori cu prețu l vieții, taxele  47 grele im puse de stăp în irea  m usulm ană.

Unii orientaliști afirm ă că începînd din tim pul Sfîntului Chirii al
A lexandriei ( t  444), în tîistă tă to ru l Bisericii Copte s-a bucurat de o to-
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lală libertate de acțiune în Egipt, pînă în timpul împăratului Zenon
(476— 491). «Ridicarea lui Chirii în fruntea clerului egiptean a însem­
nat victoria definitivă a autorității eclesiastice asupra puterii civile.
Conducătorul trupelor imperiale, Abundantius, a trebuit să se încline în
fața lui, și succesorii lui Chirii se menținură în această omnipotență
pînă în timpul împăratului Zenon»48. Armeanul Abu Salih consemna
în secolul XII că, în virtutea aceleiași omnipotențe, patriarhii copți
«...au rezistat împăraților și dregătorilor în materie de religie... și n-au
renunțat la credința celor 318 Sfinți Părinți...» 49.

48. Le Christianisme en Orient et principalement en Egypte dans les premiers
siecles de notre ere, în «Revue Orientale et Americaine»-Nouvelle Sârie, Tome Se­
cond, Paris, 1878, p. 142. 49. The Churches and Monasteries oi Egypt..., p. 29.

50. Stanley Lane-Pole, op. cit., p. 37—38.
51. Vezi J. F. Koln, The Nomocanonical Literature oi the Copto-Arabic Church,

in «The Ecclesiastical Review», 56 (1917), p. 141.
52. Vezi The Fetha Nagast..., Addis Abeba, 1968.
53. Vezi Jacques Masson, Canon du Statut Persanei des Coptes Orthodoxes în

«Orientalia Christiana Periodica», voi. XXVJII. Roma, 1962, p. 50—53.

Din secolul IX, Egiptul devine «pentru prima dată, o țară emina­
mente mahomedană» 50. Drepturile națiunii copte, și implicit ale Bise­
ricii Copte au fost restrînse și uneori chiar desființate. Biserica Coptă
a rămas singura purtătoare de cuvînt a revendicărilor sociale și națio­
nale ale poporului copt. Jurisdicția Bisericii asupra copților, legalizată
după ocuparea Egiptului de către arabi, a continuat și după secolul IX.
Patriarhii și episcopii au fost recunoscuți ca judecători ai tuturor dife­
rendelor între creștini. Aceste diferende au fost judecate de oamenii
Bisericii după normele religioase creștine, dar și cele civile. Nomoca-
nbanele lui Bar Haebreus 51 și Ibn al A s sa l52 au dat expresie acestei
stări, încorporînd în textul lor și norme de drept musulman. Această si­
tuație a durat pînă în anul 1955, cînd legea egipteană a desființat
toate tribunalele religioase, transferînd puterea judiciară în competen­
ța trjbunalelor civile. Pînă în anul 1955, legile elaborate și aprobate
de sinodul Bisericii Copte au fost puse în aplicare de patriarhi și epi-
scopi, care au deținut puterea jurisdicțională totală în chestiuni reli­
gioase. Din anul 1875, cînd au luat ființă Consiliile diocezane (Magliss)
și Consiliul general bisericesc (Millyj, chestiunile privind statutul per­
sonal53 al creștinilor copți au făcut obiectul acestora. în competența
acestui Consiliu au intrat și judecarea diferendelor civile și penale din­
tre creștini. Consiliul general, prezidat de patriarh, și Consiliul diocezan,
prezidat de episcopul locului, au avut în privința componenței un ca­
racter mixt : clerici și laici. Consiliul diocezan a fost tribunalul de primă
instanță, iar Consiliul general a reprezentat tribunalul suprem al cop­
iilor, pînă în anul 1955. Sinodul ierarhilor Bisericii Copte judeca doar
cauzele pur religioase. în anul 1955 a fost promulgat Statutul personal
al copților, care este de fapt Constituția creștinilor copți, prin care
se reglementează starea civilă a creștinilor copți. Primul statut perso­
nal al copților a fost redactat în anul 1896. Acesta se bazase în între­
gime pe dispozițiile înscrise în «Nomocanonul lui Ibn al Assal (1240) și
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pe legile patriarhulu i Cyril Ibn Laqlaq (1235— 1243)» R edactările aces­
tui S tatut apăru te  în anii 1938 și 1955 au fost com pletate cu noi p a ra ­
grafe și dispoziții conform e și cu legislația de sta t în v igoare. Prim ele
încercări ale copților de a-și redac ta  un sta tu t personal au avu t de fapt
loc în secolul XVIII, cînd pa triarhu l Petros al V I-lea (1718— 1727) a
reușit să determ ine pe guvernatoru l su ltanulu i să em ită un firm an (de­
cret). în  acesta se făceau cunoscute d rep turile  copților de a urm a p ro ­
priile lor legi creștinești, referitoare  la căsătorie  și d iv o r ț55.

54. ibidem, ,p. 54. 55. Iris Habib el Masri, op. cil., p. 483.
56. Ibidem, p. 528. 57. Ibidem, ,p. 531.
58. Bishop Athanasius of Beni-Suef and Bahnasa, op. cil., p. 25.

Spre m ijlocul secolului XIX, Biserica Coptă a cunoscut o nouă fază
in dezvoltarea organizării ei. Din tim pul patriarhu lu i Cyrilos IV (1854—
1862), s-au institu it reg istre  de ev idență  a bunurilor m obile și imobile
ale Bisericii, reg istre  pentru  căsătorii și deces. în  anul 1874 s-a creat,
prin tr-un  decret guvernam ental, «Consiliul com unității copte», cunos­
cut sub num ele de «M agliss M illy»56. A cest organ delibera tiv  și execu­
tiv al creștinilor copți a fost învestit cu organizarea și supravegherea
activ ită țilo r adm inistrative, sociale și cu lturale  ale copților, sub p reșe­
dinția patriarhului. De la această  dată, fiecare com unitate coptă a fost
condusă de un  asem enea Consiliu, sub președin ția  preotului paroh. în
realita te , prin decretu l din 1874 se confirma o stare  de fapt ex isten tă
încă din secolul al VII-lea, cînd, după ocupația arabă, Biserica și con­
ducătorii ei, patriarhi, episcopi și preoți, au prezidat asem enea Consi­
lii. Așa după cum m ărturisește  și istoricul contem poran Iris Habib el
Masri, Biserica coptă a fost pen tru  copți «Biserica mamă, care a avut
rolul principal de a-i păstra  în v ia ță  și activi» 57.

Partic iparea elem entului m irean în v ia ța  Bisericii Copte a fost o
rea lita te  încă de la începuturile  organizării ei. De-a lungul secolelor
— și îndeosebi după ocuparea lor de către  arabi — laicii au fost cei care
dețineau o oarecare influență econom ică și politică — au fost cei care
au ales de fapt pe pa triarh i și episcopi și i-au răscum părat atunci cînd
erau închiși, p lătind tribu tu l impus de califi și m am eluci. A stăzi p re ­
zența laicilor în v ia ța  Bisericii Copte este o realita te . Fiecare Biserică
are Consiliul său p a ro h ia l5B, care se îngrijește  de ch ivern isirea  bunuri­
lor Bisericii, de s trîngerea  fondurilor pentru  p lata  slu jito rilo r a lta ru ­
lui etc. La centrele eparhiale, Consiliile a lcătu ite  din clerici și laici
îndeplinesc aceleași a tribu ții m ajore în în treaga Biserică. Com unitățile
parohiale și diocezane au însă num eroase Com itete a lcătu ite  num ai din
laici, ale căror atribuții îm brățișează diferite slujiri. Num ai în  Cairo se
află peste 150 de asem enea Com itete, care se îngrijesc  de spitale,
orfelinate, școli etc.

în prezent, Biserica Coptă num ără în ju r de 4 000 000 de creștini,
la care se adaugă cele c îteva mii de răsp îndiți prin Sudan, Ierusalim ,
Palestina, Libia, Am erica, A ustralia etc. La Ierusalim , Biserica Coptă
are un episcop a cărui ju risd icție  se exercită  asupra m onahilor copți din
Palestina. Primul episcop copt pentru  Ierusalim  a fost h iro ton it în anul
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1239 59. Sfintui Sinod al Bisericii Copte este a lcătu it din 40 de ierarh i
— m itropoliți și episcopi, d in tre  care doi se află în Sudan și unul în
Africa de Sud. Un episcop copt, itinerant, se îngrijește  de Bisericile
din A frica de Răsărit. La conducerea Serviciului pentru  problem ele ecu ­
m enice și sociale, și la conducerea Institu tu lu i superior de studii te o ­
logice și copte se află cite un episcop neeparhiot. La cele peste  1 000
de a lta re  slujesc în ju r de 1 000 de deservenți. D intre aceștia, unii d e ­
servesc com unitățile  copte din Kuweit, Toronto și M ontreal. A ceștia
se recru tează îndeosebi dintre ierom onahi. în  cele 14 M înăstiri v ie țu ­
iesc în ju r de 400 de tră itori. Din rîndurile  acestora  se recru tează  ep is­
copii și patriarhu l Bisericii. în  general, această  rînduia lă  canonică a Bi­
sericii Copte a fost observată  cu stric te țe  de-a lungul secolelor. în  a lege­
rea episcopului, și îndeosebi a patriarhului, s-a păstra t rîndu ia la  rec ru tă rii
acestu ia  d intre m onahii trăitori, în treprinzători și cunoscători ai d rep ­
tului c a n o n ic 60. în  anul 1862, fiind prezen ta t candidat la scaunul p a ­
triarhal un m itropolit, clerul și credincioșii Bisericii Copte s-au opus
cu hotărîre . De îndată, nouă episcopi au sem nat o excom unicare îm ­
potriva tu tu ror acelora oare l-ar vo ta  61. Totuși, acestă  rîndu ia lă  cano­
nică a fost încălcată, din anul 1928, prin rec ru ta rea  succesivă  a tre i
patriarh i d intre m itropoliți. La insisten țele  apărătorilor rîndu ie lilo r ca ­
nonice statornicite, fostul pa triarh  Cyril VI (1959— 1971) și actualul
patriarh , Șenuda III (1971—) au fost recru ta ți d in tre  m onahi.
In principiu, a legerea  patriarhu lu i copt s-a făcut de către  cler
și popor — prin reprezentanții săi. Ei au fost aleși «de că tre  harul
Duhului Sfînt și de către  părin ții episcopi și poporul credincios al ce ­
tății A lexandria» 62. Au fost însă c a z p r i63 cînd pa triarh ii au fost d e ­
sem nați direct de către  predecesorii lor, în a in te  de a adorm i în Dom ­
nul. Desigur, n-au lipsit cazuri cînd desem narea lor s-a făcut de către
laici, prin reprezentan ții lor, m ari d regători la curțile  califilor arabi.
Exemplu elocvent răm îne cazul patriarhulu i Theophanius (951—956),
care a fost depus 64 din scaun de către  dem nitarii copți, pentru  că nu
le-a îm părtășit vederile  în priv in ța  recru tării unor favoriți de-ai lor
ca episcopi. Rolul laicilor în a legerea patriarhu lu i Bisericii Copte este
consem nat și în «Ritualul de hiro tonie a patriarhulu i de A lexandria»,

59. Vezi Menassa, Tarikh al Kanîssa al Qobtia, Cairo, 1924, p. 558; E. Renaudot,
Historia Patriarcatum Alexandrinorum, Paris, 1713, p. 579; Otto F. A. Meinardus,
The Copts in Jerusalem, Cairo. 1960, p. 16—17.

60. Vezi Iris Habib el Masri, op. cit., p. 464.
61. Vezi Jacob Muyser, Contribution ă l'Etude des listes episcopales de TEglise

Copte, în «Le Bulletin de la Societe Copte», t. X (1944), p. 171.
62. Sawirus Ibn al-Mukaffa, op .cit., vol. II, pt. I, p. 3, 18.
63. Ibidem, vol. III, pt. II, trans, by Antonie Khater and O. H. E. Burmester, Cairo,

1970, p. 103. Au fost și cazuri cînd unii patriarhi au fost desemnați pe bază elec­
tivă, prin vot unanim. Patriarhul Yohannis IV (776—798) a fost primul întîistătător
al Bisericii copte desemnat prin vot. Desemnarea întîistătătorului Bisericii copte, prin
vot, s-a făcut 'apoi, de abia, în anul 876. La desemnarea prin vot s-a apelat doar
atunci cînd cei 2—3 candidați întruneau aceleași condiții și calități. (Sawirus Ibn
al-Mukaffa, op. cit., vol. II, pt. III, p. 248—249, 324—325).

64. Vezi Severus, Bishop of Ashmunein, History ol the Patriarchs, ed. by A. Evetts,
vol. II, pt. 2, p. 83—84.
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exem plar care datează din anul 1364. Potriv it dispozițiilor liturgico-ca-
nonice înscrise în acest ritual, în tîis tă tă to ru l Bisericii Copte «trebuie să
fie ales de către  un sinod al episcopilor și al în tregulu i popor, po triv it
bunei plăceri a Duhului Sfînt, dintre cei care sînt stăpîni pe cunoștințe,
blînzi, buni, răbdători, neiubitori de arginți... care sîn t de v îrs tă  m ij­
locie» 65. Condițiile spirituale 66 im puse de Biserica Coptă candidaților
la hiro tonie sîn t deci întocm ai ca cele din Biserica prim elor cinci se­
cole 67, adică credința, m oralitatea și p regătirea  in te lectuală  a candi­
datului.

65. The Rite oi Consecration oi the Patriarch oi Alexandria, trans, by O. H. E.
Burmester, Cairo, 1960, p. 54; cf. F. E. Brightman, The Sacramentary oi Serapion
oi Thmuis, în «Journal oi Theological Studies», vol. I, p. 273; Prayers and Cere­
monies oi the Coptic Church, ed, and trans, by O. H. E. Burmester, In «Orientalia
Christiana Periodica», vol. I, nr. 3—4, Roma, 1935, p. 305—314.

66. Nomocanonul lui Ibn al-Assal, din secolul al XUI-lea, menționează toate
aceste condiții. (The Fetha Nagast..., p. 20—21).

67. Vezi II. I. Patsavos. Intrarea în cier în primele cinci secole. Atena, 1973, teză
de doctorat recenzată de Dr. Ioan V. Dură, în «Studii Teologice», an. XXVI (1974),
nr. 7—8, p. 616.

68. Vezi Sawirus Ibn al-Mukaffa, op. cit., vol. III, pt. 3, trans, by. A. Chater
and O. H. E. Burmester, Cairo, 1970, p. 319—320.

69. Vezi Otto F. A. Meinardus. op. cit., p. 9—46.
70. In secolul al XVII-lea, papa reușește să înființeze în Egipt o comunitate

catolică, sub conducerea unui episcop. (G. Macaire, Histoire de i'Egiise d'Alexandrie,
Cairo, 1894, p. 6).

71. Kitab ai Khouiagi al — Mouqaddas, ed. Abna al-Kanissa al-Qobtia, Cairo,
1925, p. 471.

72. Din timpul patriarhului Yoannis VI (1188—1234), Pentapolis a fost cu totul
islamizată. Ultimii creștini au fost obligați să treacă la islam. De atunci și pînă în
anul 1972, Pentapolis nu a mai avut episcopi. Actualul patriarh, Shenouda III, a hiro­
tonit un episcop pentru provincia Boheira, în februarie 1972, și l-a însărcinat și cu
administrarea Bisericii din Pentapolis. Ca urmare a vizitelor pastorale întreprinse de

In tre preocupările canonice ale pa triarh ilo r copți, un loc de seam ă
l-a ocupat și g rija  pentru  ac tiv ita tea  m isionară a Bisericii Copte în di-
asporă. H irotoniile de m itropoliți pentru  Biserica Nubiei, E tio p ie i68,
etc., apărarea  drepturilor Bisericii Copte la Locurile Sfinte 69  70 și con tra­
cararea activ ită țilo r prozelitiste  desfășurate  de rom ano-ca to lic i79 au fost
strîns legate de ac tiv ita tea  canonică a în tîistă tă to ru lu i Bisericii Copte.

în baza «obiceiurilor vechi», consfințite de canonul 6 al sinodului I
ecumenic, Biserica Coptă și-a revend icat ju risd ic ția  canonică asupra Bi­
sericii din Libia și Pentapole. Din secolul XII, m enționarea Pentapolei în
titu la tu ra  patriarh lu i copt n-a fost decît o pură form alitate, în baza v e ­
chiului obicei, pentru  că C irenaica a fost în m are parte  islam izată, iar
puterea legislativă a patriarhulu i copt n-a avut practic pu tin ța  de a se
exercita.

Din evul m ediu s-au păstra t mai m ulte form ule acred i­
tate  titu la turii patriarhulu i copt. în tr-unu l din tex te le  liturgice ale
acestei Biserici întîlnim  titu la tu ra  arhaică de «patriarh al m arii cetăți
a A lexandriei, Libiei, Pentapolei și Etiopiei, precum  și al în tregulu i
Egipt» 71. Patriarhul copt nu a exerc ita t însă ju risd ic ție  asupra tu tu ro r
acestor locuri m enționate. De exem plu, Pentapole (C irenaica) a fost is­
lam izată 72, iar Etiopia n-a depins de pa triarhu l copt decît pen tru  nu-
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m irea și h iro ton irea  m itropolitului prim at, pentru  că Biserica Etiopiana
a avu t specificul ei etnic și legi p ro p r i i* * * * * * 73. încercarea  copților
de a organiza Biserici în Kenya, Ghana și Africa de Sud se în ­
scrie în aceeași dorin ță  a acestora de a trece  A frica creștină  sub ju ­
risd icția  pa triarh ie i copte. G lasuri îm potriva dorin țelor de în tîie ta te  și
ju risd ic ție  terito ria lă  s-au făcut auzite și în Biserica Coptă cu m ulte
secole în urm ă 74, dar ecoul lor s-a stins din păcate  foarte  repede.

episcopul Pachomios de Boheira, în cetățile libiene din nordul Africii, cunoscute
sub numele generic de Pentaipolis, au luat ființă două parohii, una în Tripoli și alta
în Beni Ghazi.

73 Prima mențiune expresă, consemnată de manuscrise arabe, despre hiroto­
nia unui episcop pentru Nubia și Abisinia, datează din secolul IX, mai precis din
timpul patriarhului Yusab I (831—849), despre care se spune că «a hirotonit episcop!
pentru Pentapolis, Nubia și Abissinia» (Iris Habib el Masri, op. cit., p. 335). •

74. Gabriel Ibn Turaik (1132—1145), patriarhul Bisericii Copte, a afirmat că «...ni­
ci unul dintre noi nu este cu ceva mai presus decît celălalt, în afară de umilință,
dragoste și părăsirea mîndriei deșarte... De aceea, nu este nici o deosebire între un
preot de Ia o Biserică patriarhală și una episcopală...» (O. H. E. Burmester, The
Canons of Gabriel Ibn Turaik, LXX 'Patriarch oi Alexandria, canonul IV, în «Orien-
talia Christiana Periodica» tom. I (1935), p. 31 ; Cf. art. Care sîn obligațiile noastre
privitoare la evanghelizarea Africii, în rev. «Al-Kîrazat», 1965, nr. 1, p. 15—21.

75. Vezi H. Munier, Recueil des listes episcopates de l'Eglise Copte, Le Cadre,
1943, p. 22 ; Gams, Series episcoporum Ecclesiae Catholicae, 2-e edition, 1931, p. 460—
462 ; Dr. K. Pieper, Atlas Orbis Christian! antiqui, Diisseldorf, 1931.

76. Vezi Iris Habib el Masri, op. cit., p. 371.
77. Dr. N. Milaș, op. cit., vol. I, pt. II, p. 234 ; Cf. The Fetha Nagast..., p. 36, 38,

58, 272—273 etc.
78. Le pouvoir legislații du patriarche copte d'Alexandrie, în «Orientalia Chris­

tiana Analecta», nr. 181, Roma, 1968, p. 87. 79. Ibidem, p. 93.

Despre ap licarea to ta lă  a principiului autonom iei in terne în  v ia ta  Bi­
sericii Copte, din perioada Evului mediu, nu se poate  vorbi, deoarece
e p a rh iile 75 acestei Biserici au sim tit im ixtiunea episcopului copt al
A lexandriei. C oncentrarea puterii ju risd ictionale  (de conducere), în p e r­
soana patriarhului, a fost favorizată și- de condițiile istorice în care s-a
form at și dezvoltat această  Biserică.

în  secolul XI, patriarhul Christodulos (1047— 1078) a m utat reședin ța
patriarha lă  de la A lexandria  la Cairo 76, pentru  a fi aproape de reșed in ța
califilor. Se aplica în felul acesta, în v iata  Bisericii Copte, principiul
adaptării un ită țilo r bisericești la îm părțirea adm inistrativă a țării. Bise­
rica Coptă a urm at deci și ea «alcătuirilor civile și de stat» 77, conform
dispoziției înscrise în canonul 17 al Sinodului IV ecum enic.

în  ceea ce privește  pu terea  leg isla tivă  a pa triarhu lu i copt, nu se
poate cunoaște nimic precis, înain te  de secolul XI, din cauza penuriei
docum entare. Jacques M asson afirm a că «...înainte de secolul XI nu se
cunoaște nici un tex t autentic  de lege patriarhală . Legile prom ulgate
de către  patriarh ii copți ai A lexandriei, care ni s-au păstra t, se s itu ­
ează toate  între secolele XI și XV...» 78. După Sinodul de la Calcedon,
puterea leg islativă a patriarhulu i copt din A lexandria  a devenit «o pu ­
tere cu caracter personal și nu teritorial. Ea nu s-a exerc ita t n iciodată
asupra Etiopiei, asupra Nubiei. Ea înceta  în secolul XII de a se ex e r­
cita asupra Pentapolei Libiene, pentru  a se întinde dim potrivă, în seco­
lul XIII în Palestina, și în Sudan la sfîrșitu l secolului XIX» 7<J.
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A ctiv ita tea  canonică a patriarhu lu i Bisericii Copte nu s-a rezum at
doar la hirotoniri, sfințiri de Biserici și v izite  pasto ra le  cu caracter di-
dascalic. Ea a im plicat și o activ ita te  ju risd ic țională  (de conducere),
m anifestată sub în treitu l său aspect — legislativ, judecătoresc  și ex e ­
cutiv. Canoanele și rînduielile  date  de patriarh ii copți au fost, în m are
parte, o acțiune legislativă, personală, un  fel de «Motu propria» și nu
un act sinodal. Ca o consecință a acestui fapt, unii episcopi sufragani
au refuzat să prim ească aceste canoane 80, deși caracteru l general obli­
gatoriu al observării lor a fost postu lat și de tex te le  canoanelor respec­
tive 81. Prim ele canoane redacta te  de un pa triarh  al Bisericii Copte,
păstra te  pînă astăzi în corpul canonic al acestei Biserici, aparțin  seco­
lului XI. în  anul 1048, patriarhu l Christodulos (1047— 1078) a prom ulgat
31 de c a n o a n e 82 cu caracter liturgico-canonic. Succesorul său, avva
Cyrillos II (1078— 1092), a redac ta t 34 de c a n o a n e 83, în anul 1086.
A ceste canoane, în care autorul enum eră obligațiile  canonice ale p reo ți­
lor și credincioșilor, au avu t la bază dispozițiile canonice înscrise în
lucrarea cunoscută sub num ele de R înduiala Bisericii Egiptene, recen ­
zia prescurta tă  a cărții a VIII-a a C onstitu țiilor A postolice 84. în  seco­
lul al XII-lea, alți doi patriarh i au fost autori de canoane. Este vorba
de patriarhul M acarie al doilea (1102— 1130) și G abriel II (1130— 1144),
cunoscut sub num ele de G abriel Ibn Turaik, căruia i se atribu ie 8 5 : a)
seria de 32 canoane ; b) 10 canoane ; c) Codul de legi priv ind înche­
ierea testam entelor și a m oștenirilor ; d) un Nom ocanon 8 6 ; e) o Colec-

80. Episcopii din Egiptul de jos au refuzat să primească canoanele patriarhului
Chitii al II-lea (1078—1032). «Canoanele pe care le-ați transcris — se adresa patri­
arhul Chirii II episcopilor săi — nu am nevoie de ele, dar le-am întocmit pentru voi.
ca observîndu-le (aplicîndu-lej să fie reînnoite printre noi, întrucît am auzit că voi
nu le aplicați și nici nu le citiți» (Sawirus Ibn ai Mukaffa, op. cit., vol. II, pt. a IlI-a,
p. 339—340).

81. Canonul 32 al patriarhului Gabriel Ibn Turaik prevede în mod expres obli­
gativitatea citirii în Biserică, și aplicarea lor în administrația Bisericii (O.H.E. Bur-
mester, op. cit., p. 37).

82. Textul arab, în traducere engleză, al acestor canoane a fost publicat de
O.H.E. Burmester. (The Canons oi Christodulos, LXVI Patriarch ot Alexandria, în «Le
Museon» tom XLV (1932), p. 71—84; în .«Orientalia Christiana Periodica», Roma, 1935,
nr. 3—4, p. 215—237, au fost traduse în limba italiană. Un rezumat al acestor canoane
se află și în biografia acestui patriarh. (Sawirus Ibn al Mukaffa, op. cit., p. 250—255).

83. .Vezi The Canons oi Cyril II, LXVII, Patriarch oi Alexandria, trans, into en-
glish by O.H.E. Burmester, în «Le Museon» tom. XLIX, Louvain, 1936, p. 245—288.

84. Vezi Otto F. A. Meinardus, Christian Egypt, Faith and Lite, Cairo, 1970,
p. 59—60.

85. Pentru textul araib și traducerea lor în limba engleză, v ez i: O.H.E. Bur­
mester, The Canons of Gabriel II Ibn Turaik LXX patriarch oi Alexandria, în «Orien-
talia Christiana Periodica», tom. I, (1935), p. 5—45. (prima serie), și în i«Le Musdon»,
t. XLVI, p. 45—54 (a doua serie). Cf. The Fetha Nagast..., p. 8, 237—238.

86. Acesta este primul Nomocanon al Bisericii Copte, și totodată primul Nomo-
canon redactat de un patriarh. O copie incompletă a acestui Nomocanon se află în
biblioteca patriarhiei copte din Cairo. în acest Nomocanon sînt trecute canoanelel
Sfinților Apostoli, ale Sfînlului Atanasie cel Mare, Sfîntului Vasile cel Mare, Sfîntului
Ipolit, Didascalia, diferite legi și rînduieli ale Bisericii Copte și o colecție de legi
romane. Opera patriarhului Gabriel a fost completată de Nomocanonul Mitropolitului
Micael al Damietei (Cf. Marcus Pasha Simaika, Catalogue oi the Coptic and Arabic
Manuscripts in the Coptic Museum, the Patriarchate..., vol. II. fasc. 1, Cairo 1942, p. 254).
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fie de legi de drept civil. Canoanele a lcătu ite  de pa triarhu l G abriel II
au, în prim a parte, un caracter liturgico-canonic, iar în partea  a doua
un carac ter em inam ente civil, ocupîndu-se de succesiunea testam entară ,
datorii etc. Kyrilos II Ibn Laqlaq (1234— 1250) ne-a lăsat și el o bogată
operă c a n o n ic ă 87. Lucrările canonice atribu ite  lui sîn t u rm ătoare le  :
a) Rînduieli canonice privind drepturile  patriarhului, episcopilor, egu­
m enilor și călugărilor; b) Rînduieli canonice privind adm inistrarea  Bo­
tezului, Cununiei, H irotoniei și a încheierii testam entelor de m oștenire.
A ceste dispoziții au fost confirm ate la Sinodul din anul 1238; c) Un R egu­
lam ent privind fundațiile religioase (W aqfs), din anul 1240 ; d) Reguli
liturgico-canonice, din anul 1240; e) 10 R ăspunsuri canonice la în tre ­
bările puse de Christodulos, episcop de Damieta, redacta te  în anul 1240 ;
f) 18 Decizii patriarhale , privind d rep turile  patriarhu lu i copt. în  canoa­
nele sale Ibn Laqlaq a condam nat sim onia și abuzul preoților. A ceste
canoane răm în o frescă a unei realită ți din v ia ța  Bisericii copte, în
această  perioadă, dar și o stăru in ță  a acestei Biserici, prin  în tîis tă tă -
torul ei, de a curm a răul și a urm a rînduielilor canonice sta to rn ic ite  de
Biserica O rtodoxă Ecumenică. M ulte din dispozițiile înscrise  în tex tu l
acestor canoane au la bază principiile canonice afirm ate de S inoa­
dele ecum enice IV, VI și V I I 88, care au interzis c lericilor superiori de
a abuza de pu terea  lor față de clericii subalterni și de a urm ări «prin
dorul de c îștig  m îrșav... a cere aur sau argint, sau a ltceva de la... c le ri­
cii sau m onahii supuși lu i...» 89. în  anul 1411, pa triarhu l copt, Gabriel
al V -lea (1409— 1427) a codificat Regulile liturgice-canonice privind ad ­
m inistrarea Sfintelor Taine.

87. Vezi O.H.E. Burmester, Canons oi Chyril III Ibn Laklak (First Series), în
«Bulletin de la Soc. d'Archeologie Copte», t. XII, 81—136; t. XIV, 116—150 (second
series); Cf. G. Graff, Geschichte der christliche arabischen Literatur, t. II, 363—364.

88. Vezi Canoanele : 2, IV ; 22, V I ; 4, 5, VII.
89. Canonul 4, VII ec. (Dr. N. Milaș, op. cit., vol. I. pt. H-a, p. 496).
90. Istoricul Iris H. Masri afirmă că patriarhul Veniamin I (625—664) «a rînduit

în ordine canoanele Bisericii, după care să fie condus poporul». (The Story..., p. 283).
91. Vezi Georg Graiff, Catalogue des manuscrits arabes chretiens conserves au

Caire, Cittâ del Vaticano, 1934, Ms. 435, 438, 440, 442, 553, 578, 630 ; Manuscrits Orien-
taux de la Bibliotheque du R.P. Paul Sbath, în «Echos d’Orient», an.XXVI, nr. 131,
Paris, 1923, Ms. 40. 92. Vezi Iris H. Masri, op. cit., p. 283 ; Cf. F. Xaver Funk,
Didascalia et Constitutiones Apostolorum II, ed. Torino, 1962; J. Perier et A. Perier,
Les 127 canons des Apotres, texte arabe, publie et traduit en franțais, în «Patrologia
Orientalis», t. VIII, fasc. IV, Paris, 1912, p. 573—713; H. Tattam, The Apostolic
Constitutions or Canons of the Apostles, in Coptic, London, 1948; Henri Leclercq,
Les fragments coptes relatifs au concile de Nicee, în «Histoire des Conciles d'apres
les documents originaux», Paris, vol. il (1907), 1125—1138; Eugene Revillout, Le
concile de Nicee d'apres les textes Coptes, în «Journal Asiatique», sir. VII, 1 (1873),

Ținînd seam a de faptul că istoricii Bisericii Copte fac m ențiune ex ­
presă despre shrcina grea «de a strînge și colaționa canoanele Biseri­
cii» 90, pe care a avut-o patriarhul Veniamin, putem  adm ite că în Biserica
Coptă exista  deja  din secolul VII o colecție canonică, bine definitiă.
A cest corp canonic prim ar a fost com pletat u lterior cu legiuirile  redac­
tate  de diferiți patriarh i și canoniști. Corpul canonic 91 al Bisericii Copte
(Corpus Ju ris  Canonici Ecclesiae Aegipticae), în redac tarea  patriarhulu i
Veniamin, 92 a fost a lcătu it din u rm ătoarele  lucrări :

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



216 Pr. Asist. Dr. NICOLAE V. DURĂ

a) D idascalia A postolilor ; b) C onstitu țiile  A postolilor ; c) Cele 85
canoane Apostolice, în varian ta  coptă 81 sau 82 canoane; d) Cele 30
canoane zise apostolice ; e) Cele 127 canoane zise apostolice ; f) Ca­
noanele prim elor tre i sinoade ecum enice și ale sinoadelor locale, cu re ­
ceptare generală, pînă în anul 451 ; g) C anoanele diferitelor sinoade
locale ale Bisericii O rtodoxe a A le x a n d rie i; h) Decizii p a triarha le  și
ho tărîri ale sinoadelor locale ale Bisericii copte.

O pera canonică a patriarh ilo r copti, redac ta tă  în secolele XI—XV,
a fost de fapt un com entariu al ho tărîrito r canonice ale Bisericii calce-
doniene, aflate în colecția canonică a patriarhu lu i Veniamin.

In secolul XII s-a redac ta t prim ul nom ocanon al Bisericii Copte. M i­
tropolitul M ihail al Dam ietei a întocm it un nom ocanon * * * * * * * 93, în 72 de sec­
țiuni, cu mai m ulte titlu ri și v a rian te94. Secolul XIII este ilustra t și de
activ ita tea  celui mai m are canonist al Bisericii Copte, Ibn al Assal,
care a întocm it un tra ta t despre «obiceiurile bisericești», a redac ta t și
prefațat «Canoanele A posto lice» 95 și a a lcătu it N om ocanonul Fetha
Nagast, in titu lat inițial «Colecție de canoane» 96. în  secolul XIV, acest
N om ocanon a fost tradus în lim ba gheez, sub num ele de «Pravila îm ­
păraților (Fetha N ag as t)» 97. In secolul XIV au apăru t alte lucrări cu
conținut canonic, p rin tre  care amintim  «Colecția de Canoane», în toc­
mită de M acarie, și lucrarea  lui Ibn Saba (f 1335), in titu la tă  «Perla
p re țio asă» 98, un fel de sum m a  liturgico-canonică. La începutul seco­
lului XVIII, Abba Petros, episcop de Esnah, a scris o lucrare  de drept
canonic, sub formă de în trebări și răspunsuri, care n-a fost încă ed i­
tată. Lucrarea se află în m anuscris la B iblioteca Patriarh iei din Cairo.

nr. 210—288; 5 (1875), p. 5—77, 209—266, 501—564; 6 (1876), p. 473—560; E. C. Ame-
lineau, Le manuscrit copte de la Bibliotheque naționale concernant des actes du
Concile d'Ephese, în «Academie des inscriptions et belles lettres», ser. IV. 18 (1890),
p. 212—219. Pentru fizionomia corpului canonic al Bisericii Copte vezi și : N. V. Dură,
Receptarea canoanelor în Biserica etiopiana, în «Studii Teologice», XXVII (1975), nr.
3—4, p. 277—289 ; Idem, Didascalia, versiunea etiopiana, în «Studii Teologice», XXVII
(1975), nr. 5—6, p. 436—451.

93. Vezi O.H.E. Burmester, The Sayings of Michael, metropolitan of Damietta,
în «Orientalia Christiana Periodica», t. II (1956), nr. 1—2, p. 101—128; of. J. F. Koln,
The Nomocanonical Literature ol the Copto — Arabic Church, în «The Ecclesiastical
Review», 56 (1917), p. 141.

94. Două copii ale lucrării se află în biblioteca Patriarhiei Copte din Cairo, una
în biblioteca Vaticanului și una în biblioteca națională din Paris.

95. Această lucrare a fost editată de Philothaos Awad, în anul 1894, la Cairo.
96. Ignazio I. Guiidi, li Fetha Nagast o «legislazione dei Re» Codice ecclesiastico

e Civile di Abissine. Roma 1899, p. VILI.
97. The Fetha Nagast. The Law of the Kings, trans, by Abba Paulos Tzadua,

Addis Ababa, 1968.
98. Această lucrare a fost editată și tradusă parțial — capitolele I—LVI — de

către J. Perier, în «Patrologia Orientalis», t. XVI, 593—756. J. Părier s-a folosit de
manuscrisul aiab nr. 207, aflat în posesia Bibliotecii Naționale din Paris. Manuscrisul
datează de la sfîrșitul secolului XIV.

99. Jacques Masson, Le pouvoir legislații..., p. 105.

A ctiv ita tea  și opera canonică a pa triarh ilo r copți au determ inat
pe canoniști să afirme că, în secolele XI—XV, în Biserica Coptă, pu ­
terea  legislativă nu s-a aflat «în m îinile sinodului episcopal, ci ea a
fost exerc ita tă  în tr-un mod cu totul personal de către  patriarh» 99.
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în tr-adevăr Patriarh ii Bisericii Copte au fosțt cei care au prom ulgat și
redacta t canoane, au recepta t legislația canonică a Bisericii O rtodoxe
R ăsăritene 10°, au tradus colecții rom ano-bizantine 100 101 și au aprobat con­
ținutul Corpului canonic al acestei Biserici. C onstatînd această  rea lita te
din v ia ța  Bisericii Copte, canonistul Ibn al Assal (secolul XIII) adeverea
că pa triarhu l avea pu tin ță  de a «adăuga sau în lătura, după cum va fi
socotit de folos pentru  tim pul său» 102, orice lege canonică.

100. In secolul XVII, patriarhul Marcus VI (1650—-1660) a impus respectarea
dispoziției canonului 4 al Sinodului IV ecumenic, care postulează exercitarea juris­
dicției episcopului asupra mînăstirilor din eparhia sa (Iris H. Masri, op. cit., p. 469).

101. Patriarhul Gabriel Ibn Turaik a tradus în limba arabă colecția de drept
roman, cunoscută sub numele de «Cartea Regilor», pe care a încorporat-o în Corpul
nomocanonic al Bisericii Copte. Ea a fost însă atribuită eronat împăratului Constantin
cel Mare. (Vezi W. Selb, Zur Bedeutung des syrisch — romischen Rechtsbuches,
Munich, 1964).

102. As —■ Safî Ibn al Assal, Al Majmu as Saiawi, Cairo, 1907, p. 400—402. Of.
Santillana, Istituzioni di diritto. musulmana. Roma, 1926, p. 75—Bl.

103. Jacques Masson, op. cit., p. 99.
104. The Christologicai Teaching oi the non-Chalcedonian Churches, pre­

legere susținută de Abba Gregorios la Ierusalim, Aprilie 13—15, 1959 (Iris H. Masri,
op. cil., appendix I). 105. Ibidem, p. 536.
S. T. — 5

Procesul de codificare a legislației nom ocanonice s-a da to ra t to t pa ­
triarhului. N om ocanonul patriarhulu i Gabriel Ibn Turaik este «singurul
nom ocanon cunoscut în trad iția  coptă, alcătu it de către  un  patriarh .
A cesta  este de asem enea cel mai vechi nom ocanon al Bisericii Copte» 103.

Unul d in tre  distinșii teologi contem porani ai Bisericii Copte, ep i­
scopul Gregorios, rectorul Institutului de înalte  studii teologice, cu l­
tură coptă și cercetări științifice, conchidea că trăsătu rile  carac teristice
ale Bisericii Copte se reduc la d o u ă 104 : a) caracteru l conservativ  al
Bisericii Copte, în sensul de păstră toare  a tradiției și zestrei dogm a­
tice, canonice și cultice prim ită de la părinții Bisericii A lexandriei și b)
caracteru l ei de Biserică spirituală, m istică în sensul ei religios, care
nu cochetează cu expresii și term eni teologici, de proven ien ță  filozo­
fică. «Noi, — afirm ă episcopul Gregorios — poporul din răsărit, sîntem
m ult mai rezervați în a folosi term eni filozofici pentru  a defini în țe ­
lesurile divine. Bisericile O rtodoxe necalcedoniene cred a tît  în Dum­
nezeirea lui H ristos cît și în U m anitatea Lui. Dar H ristos este  pentru
noi o natură. A ceasta  poate părea contradictoriu . O ricare ar fi co n tra ­
dicțiile raționale , Biserica noastră  nu vede nici o contrad ic ție  în m ăr­
turisirea ei privind na tu ra  lui Hristos» 103. Și pentru  a com pleta
m ărturisirea  de cred in ță  a Biserici sale, Abba Gregorios adaugă : «Po­
triv it m ărturisirii noastre, credința ortodoxă este aceea că Domnul nos­
tru este perfect în Dum nezeirea Sa și perfect în U m anitatea Sa. Totuși,
noi nu îndrăznim  să spunem  că El este Dumnezeu și om îm preună,
pentru că această  expresie implică separație. El este mai degrabă Dum­
nezeu în trupat. Dum nezeirea și U m anitatea sînt unite  în El în tr-o  d e ­
plină unire, adică în esență, ipostas și natură. Nu ex istă  separare  sau
despărțire  în tre  Dum nezeirea și Um anitatea Domnului nostru. Chiar
din m om entul în trupării Cuvîntului, în p întecele Fecioarei, a doua p e r­
soană a Sfintei Treimi și-a îm propriat din sîngele Sfintei M arii, un trup
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omenesc cu un suflet rațional um an și a devenit u  ra cu U m anitatea pe
care El a prim it-o din Sfînta Fecioară. U nul-N ăscut din Sfînta M aria
este, prin urm are, Dumnezeu întrupat, o esență, o persoană, un  ipostas,
o natură. A ltm interi noi putem  spune că El este o na tu ră  din două n a ­
turi. Cu alte cuvinte, noi putem  vorbi de două na tu ri înain te  de a fi
avut loc unirea, dar după unire este doar o singură natură. O na tu ră
avînd însușirile  (proprietățile) celor două ^naturi... Opus lui Eutihie,
Bisericile O rtodoxe necalcedoniene m ărturisesc că H ristos este o n a ­
tură în care sîn t com plet păstra te  toate  însușirile  um ane și divine, fără
confundare, am estecare și schim bare, o m ărturie  pe care preo tu l copt
oficiant o face cu glas tare, ținînd Sfîntul Disc în  mîini» 10G.

M ărturia  ierarhulu i Bisericii Copte oferă dogm atiștilor Bisericii
noastre un crez hristologic al Bisericii din Egipt, care se v rea  întocm ai
cu cel stabilit de Sfîntul A tanasie cel M are și Sfîntul Chirii al A le­
xandriei. După cum se știe, cei doi Sfinți Părinți au îm propriat lim ­
bajul vrem ii lor, inclusiv cel filozofic, în defin irea adevăru lu i de c re ­
dință. Nim eni nu poate tăgădui că însăși «prima încercare sistem atică
de a armoniza, trad iția  credinței cu concluziile libere ale in te lectu lu i
uman a fost făcută nu la Roma sau la A tena, ci în Egipt» 106 107. Team a
copților de a folosi lim bajul tom osului papei Leon s-a datorat, p rin tre
altele, și celor două trăsă tu ri distincte  ale Bisericii Copte și în general
ale tu tu ror Bisericilor N ecalcedoniene, de care teologii B ișericii O rto ­
doxe Răsăritene (Calcedoniene) vor trebui să țină seam a în  ac tiv ita tea
depusă pentru  îm plinirea m ărețului act de refacere a un ită ții creștine.
Identificarea și raportarea  la zestrea prim ită d in tru  început, inclusiv
la term inologia teologică și la sp iritualita tea  respectivă  pecetlu ită  de o
tră ire  de secole, se cere m enajată  de fiecare parte. O recreare  a unei
term inologii care să îm pace am bele trad iții ar fi poate  cea m ai ech ita ­
bilă pentru a vindeca un  diagnostic pus în  grabă, în  urm ă cu peste  16
secole. Teama reciprocă de încărcătu ra  sem antică a cuvintelor folosite
persistă și astăzi. Un singur exemplu, ar fi poate edificator în  această
privință. Pentru un  teolog ortodox, calcedonian, cuvîntul «esență» ne
auce cu gîndul la Sever al A ntiohiei, așa  după cum, expresia, «în două
naturi» îl face să creadă pe teologul necalcedonian că este vorba de o
expresie nestoriană, expresie  care este încă atribuită, în  mod gratu it și
fără temei, de Bisericile N ecalcedoniene, tom osului papei Leon.

106. Ibidem, p. 537—53’8.
107. C. Bigg, Christian Platonists oi Alexandria, p. 25. Cf. Arhim. Ilie Mastroia-

nopulu, Părinții Bisericii și omul, Atena, 1966, p. 71—83, trad. Pr. Dr. Ioan V. Dură,
în «Mitropolia Ardealului», XXVI (1981), nr. 10—12, p. 750—756.

108. Vezi «Des multiples audiences... â la delegation de l'Eglise Cople-Ortho-
doxe», în «L'Osservatore Romano», no. 33 (1548), 14. Aout, 1979, p. 7.

Din anul 451, Biserica Coptă a răm as în afara com unității ecum e­
nice a Bisericilor O rtodoxe. V rem urile noastre  o apropie însă to t mai
mult de celelalte Biserici c re ș tin e 108. Din anul 1954,. Biserica Coptă a
devenit m em bră a Consiliului Ecumenic al Bisericilor. Ea este și m em bră
a Consiliului Bisericilor din O rientul m ijlociu și a Consiliului Bisericilor
din Africa.
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In lum ina m ărturiilo r istorico-aghiografice se poate deci constata
că, B iserica Coptă, în cele peste  șaisprezece secole de ex isten ță , a
răm as aproape aceeași în credința  și struc tu ra  ei organizatorică 1M , s ta ­
bilită de Sfîntul A postol M arcu. Form ele de organizare și conducere
adoptate  de Biserica Coptă, de-a lungul secolelor, care constituie speci­
ficul v ieții sale organizatorice, nu vatăm ă un ita tea  canonică cu Biserica
O rtodoxă Ecumenică, pentru  că ele dau expresie văd ită  aplicării p rin ­
cipiilor canonice fundam entale la condițiile istorice proprii unei Biserici
ortodoxe locale din O rient, constitu ită  în tr-un  cadru etnic și geografic
bine precizat.

în  aplicarea principiilor canonice fundam entale, B iserica Coptă s-a
călăuzit a tît după dispozițiile și norm ele canonice aflate în Colecția C a­
nonică a Bisericii O rtodoxe R ăsăritene — comună pînă la anul 451 —
cit și după cele e laborate  de patriarh ii și soboarele m ixte ale acestei Bi­
serici, în spiritul aceleiași doctrine canonice a Bisericii O rtodoxe Ecu­
menice.

Desigur, o coroborare a m ărturiilor istorico-aghiografice cu cele
alfate în izvoarele  dreptului bisericesc ale acestei Biserici — Colecția
canonică a patriarhu lu i Veniam in, opera canonică a pa triarh ilo r copți
din secolele XI—XV, obiceiul de drept canonic, legislația  nom ocanonică
și actualul s ta tu t de organizare  — ar avea darul să ne prezinte și tem eiu l
canonico-legal al diferitelor forme de organizare și conducere pe care și
le-a luat Biserica Coptă de-a lungul secolelor. R econstitu irea e tapelor
de dezvoltare  a acestor forme de organizare și conducere ale Bisericii
Copte se poate  face însă doar cu aju toru l prețios furnizat de m ăturiile
trad iție i sale iștrico-aghigrafice.

MlNTUIREA OBIECTIVA DUPĂ EPISTOLELE SFlNTULUI APOSTOL
PAVEL * *

109. Vezi Dr. Hakim Ameen, Saint Mark in Africa, în «St. Mark...», p. 15—16;
Pr. Asist. Dr. V. Dură, Biserica Alexandriei..., p. 24—25.

* Lucrare de seminar întocmită și susținută la Catedra de Noul Testament în
cadrul cursurilor pentru pregătirea doctoratului în Teologie, sub îndrumarea P. C.
Pr. prof. dr. Constantin Cornițescu, care a dat și avizul pentru publicare.

Drd. SIMION TODORAN

Problema m întuîrii în  preocupările Siîn tu lui A posto l P a v e l: a) mîn-
tu irea  obiectivă și b) m întuirea subiectivă.

1). Problem a m întuirii om ului din păcatul în care căzuse este ex ­
pusă cu o deosebită pregnanță, în opera sa, de către  Sfîntul A postol
Pavel. Pana Sfîntului A postol Pavel, insuflată fiind de Duhul Sfînt, a
descris a tît opera realizată  de H ristos Domnul nostru, c ît și lucrarea
specială ce trebuie să o desfășoare fiecare credincios în  parte.

lisus H ristos s-a dat pe Sine «ca să ne izbăvească din to a tă  fă ră ­
delegea» (6? eBoxev eaotov 6-rcep 7)p,â>v îva Xotpcbatai azo zâar)5 ăvoțitac)

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



220 Drd. SIMION TODORAN

Tit 2, 4. Această izbăvire pentru toți, și mai mult eliberarea on­
tologică din moarte (Evrei 2, 14) este exprimată în paginile Noului
Testament cu termenul Xutpov (de la Xotpouaflat) care împreună cu atbCetv
exprimă ideea de salvare, de eliberare a omenirii din păca tx.

Mîntuirea obiectivă — sau universalitatea mîntuirii — este arătată
în mod clar prin antiteza pe care Sfîntul Apostol Pavel o face cu univer­
salitatea păcatului, cu starea de reală păcătoșenie cu care se naște fie­
care om : «Fiindcă toți au păcătuit și sînt lipsiți de slava lui Dumnezeu»
(Romani 3, 23) ; în versetul anterior Sfîntul Apostol Pavel arată că «Drep­
tatea iui Dumnezeu vine prin credința în lisus Hristos, pentru toți și
peste toți...» (Romani 3, 22). Sfîntului Pavel nu i-a rămas străină nici
problema începutului operei de mîntuire realizat la «plinirea vremii»
(Galateni 4, 4).

Lucrarea mîntuitoare (S(au lucrarea mîntuirii obiective) a lui lisus
Hristos s-a desfășurat în trei d irecții:

a) S-a refăcut legătura cu Dumnezeu, legătură stricată prin păcat.
Această lucrare este exprimată de către Sfîntul Apostol Pavel în nenu­
mărate locuri din epistolele sale (Evrei 6, 20; 7, 21, 26; 8, ș .u .; Fili-
peni 2, 8 etc.)  12.

b) Biruința pe care Domnul lisus Hristos a adus-o asupra morții :
«Unde îți este, moarte, biruința ta ? Unde îți este, moarte, boldul tău ?...
Dumnezeu ne-a dat biruință prin Domnul nostru lisus Hristos» (I Co-
rinteni 15, 55, 57 ; cf. Romani 8, 37) 3.

c) Mîntuitorul lisus Hristos a tălmăcit prin mijloacele ființei Sale
tainele voinței divine. Prin această lucrare Hristos lisus a devenit «Mij­
locitorul între oameni și Dumnezeu» (I Timotei 2, 5; cf. Evrei 7, 25;
I Corinteni 8, 4).

1. A. Sabatier, L'Apotre Paul, esquisse d’une histoire de sa pensee, Fischbacher,
Pans, 1912, p. 307; Vezi și Nicolae I. Chitescu, Răscumpărarea în Siînta Scriptură
și în scrierile Slinților Părinți, studiu istorico-dogmatic, București, 1937, p. 20.

2. «Hristos este in același timp și preotul și jertfa noastră desăvirșită, și su­
biectul și materia de jertfă» (Evrei 7, 26—27) la Constantin Galeriu, Jertlă și răs­
cumpărare (teză de doctorat), în «Glasul Bisericii», XXXII (1973), nr. 1—2, p. 62.

3. Ibidem, 4. Ibidem.

După Sfîntul Apostol Pavel lumea este împăcată cu Dumnezeu:
«Pentru că Dumnezeu era întru Hristos, împăcînd lumea cu Sine însuși,
nesocotindu-le greșelile lor și punînd în noi cuvîntul împăcării» (I Cor.
5, 19). Mîntuitorul lisus Hristos se solidarizează cu întreg neamul ome­
nesc : «Căci El care n-a cunoscut păcatul, L-a făcut pentru noi păcat,
ca să dobîndim, întru El, dreptatea lui Dumnezeu» (II Corinteni 5, 21).
Deosebirea esențială dintre opera primului om, Adam, și opera lui
Adam cel nou, Hristos este descrisă antitetic de către Sfîntul Apostol
Pavel : «Căci precum printr-un om a venit moartea, tot printr-un om
(a venit n.n.) și învierea morților» (I Corinteni 15, 21 ; cf. Romani
5, 14—15) 4.

Moartea pe cruce a Mîntuitorului Hristos ne-a ridicat din «împă­
răția întunericului» (Col. 1, 13). După învățătura Sfîntului Apostol Pavel
moartea lui lisus Hristos ne-a adus lumina, viața și nemurirea (II Timo-
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tei 1, 10). Dăruirea ca jertfă a lui lisus Hristos — prin care ne-a adus
mîntuirea în sens obiectiv — este momentul culminant al iubirii totale 5.

5. Diac. Prof. N. N.ioolaescu, Actualitatea Epistolei întîi către Corinteni a Sfîn-
tului apostol Pavel, în «Studii teologice», an III (1951), nr. 3—4, p. 206.

6. Prof. Teodor M. Popescu, Moartea și învierea Mîntuitorului în credința ve ­
chilor creștini, în «Ortodoxia», anul VIII (1955), nr. 2, p. 168.

7. Constantin N. Galeriu, op. cit., p. 109.
8. Pr. Drd. Dumitru Viezuianu, Îndreptarea după Epistolele pauline și după Epis­

tola slintului lacob, în «Studii Teologice», an III (1951), nr. 3—4, p. 206.
9. Ibidem.
10. Fuchs, Justica, în «Dictionnaire Encyclopedique de Theologie Catholique»,

Paris, 1670, p. 504.
11. Nicolae Chițescu, Isidor Todoran și I. Petreuță, Teologia Dogmatică și Sim­

bolică, vol. I, București, 1958, p. 522.

Smerenia și ascultarea pînă la moarte a Fiului lui Dumnezeu de
către Tatăl ceresc, a desființat neascultarea și mîndria protopărinților :
«Căci precum prin neascultarea unui om s-au făcut păcătoși cei mulți,
tot așa prin ascultarea unuia se vor face drepți cei mulți» (Rom. 5, 19).
Numai ascultarea și smerenia Mîntuitorului Hristos puteau ridica din
păcate pe cel căzut6.

2). îndreptarea sau mîntuirea subiectivă este o lucrare divin-
umană și constă în transformarea progresivă și ontologică a omului cre­
dincios 7, care, cu ajutorul harului, prin credință și fapte bune, se îm­
părtășește de roadele actului mîntuitor al Domnului nostru lisus Hristos.

După învățătura paulină îndreptarea noastră este un continuu efort,
o continuă creștere și înaintare în viața duhovnicească8. îndreptarea
este înnoire și ascensiune permanentă, este urcare «din slavă în slavă»
(II Corinteni 3, 18). Creștinul trebuie, după Sfîntul botez, să-și continue
viața curată, în starea de har 9.

I. FIREA UM ANA ÎNAINTE DE CĂDEREA 1N PĂCAT

Starea trupului și a sufletului. Crearea omului de către Dumnezeu
reprezintă «apogeul creației» 10. Chiar din prima carte a Sfintei Scrip­
turi, din Geneză, se arată superioritatea omului față de celelalte crea­
turi, superioare ce rezultă din însuși actul creației.

Dumnezeu a făcut trupul omului pentru a fi templu al lui Dumnezeu
și locaș al Duhului lui Dumnezeu (cf. I Corinteni 3, 16 ; II Corinteni 6, 16).
Fiind templu al lui Dumnezeu, trupul omului era perfect sănătos, fără
neajunsuri, lipsit de dureri, suferințe și boli care sînt consecințe ale
păcatului (Romani 5, 12 ; 6, 23), «Dumnezeu n-a creat nici o moarte a
omului» 11. La fel și puterile sufletești se bucurau de sfințenie și de
dreptate originară: și acestea erau destinate spre a ajunge asemenea
prototipului lor : «Căci acum vedem ca prin oglindă, în ghicitură, iar
atunci, față către față ; acum cunosc în parte, dar atunci voi cunoaște
deplin...» (I Corinteni 13, 12 ; cf. I Corinteni 8, 2 ; Filipeni 3, 12 ; II Ti-
motei 2, 19).

Trupul era un «instrument de lucru» al sufletului, munca era ușoară.
Trupul nu se opune sufletului, acest fapt se explică în sensul că omul
era înzestrat cu un suflet rațional. «Trupul este pentru Domnul și sîntem
mădulare ale lui Hristos» (I Corinteni 6, 15, 16 ; Romani 6, 13, 19). Trupul
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omului este pentru Domnul pentru  că a fost făcut după chipul lui Dum­
nezeu. Chipul lui Dumnezeu în  om înnobilează ființa um ană și îi am ­
plifică valoarea  1?. Om ul tinde cu sufletul spre adevăr, spre bine, spre
frumos și fericire 12 13. Toate acțiunile pe care le face omul, trebu ie  să
fie făcute spre slava lui Dumnezeu (I Corinteni 10, 31).

12. Oliver Clement, Questions sur l'homme, Edition Stock, Paris, 1073, p. 41.
13. Pr. Prof. Dr. IS. Todoran, Starea paradiziacă a omului și cea de după cădere

în concepția ortodoxă, romano-catolică și protestantă, în «Ortodoxia», an V II (1955),
nr. 1, p. 30.

14. Pr. Prof. Dr. Dumitru Stăniloae, Teologia Dogmatică Ortodoxă, vol. I, Bucu­
rești, 1078, p. 387. 15. Ibidem.

In concepția paulină sufletul este socotit ca o ex isten ță  reală, vie,
im aterială ,și nem uritoare. «Știm că de se va surpa casa noastră  cea
păm întească, a cortului acestuia, avem  în ceruri o zidire de la Dum­
nezeu, casă veșn ică  nefăcută de mînă» (II C orinteni 5, 1). Sufletul este
chem at la un dialog liber cu Dumnezeu, prin  cunoaștere și f a p te 14,
pentru că om ul spiritual, omul care s-a îm bogățit cu virtu ți, care și-a
supus iuțim ea și pofta părții ra ționale  a .sufletului, ajunge să domine
totul.

Unirea dintre trup și suflet răm îne pentru  veșnicie : «Care va  schim ­
ba la înfățișare trupul sm ereniei noastre , în tru  asem ănarea trupului s la ­
vei Sale...» (Filipeni 3, 21 ; I C orinteni 15, 20, 44). Sufletul poate să-și
păstreze independența nedevenind rob al trupului, ci făcîndu-1 ascul­
tător (I Corinteni 9, 27 •, G alateni 5, 24).

II. URMĂRILE CĂDERII IN  PĂCAT

Prin păcat dispare armonia cu Dum nezeu, în prim ul rînd, trupul
nu se mai supune sufletului. Iar acest lucru este a ră ta t cît se poate de
clar de către Sfîntul A postol Pavel : «Ceea ce fac nu știu ; pentru  că
nu ceea ce voiesc săvîrșesc, dar ceea ce u răsc  aceasta  fac ; căci nu fac
binele pe care îl voiesc, ci rău l pe care nu-1 voiesc, pe acela săvîrșesc»
(Romani 7, 15, 19 ; G alateni 5, 17).

Apoi din com uniunea cu Dum nezeu, omul ajunge sub robia păca­
tului și a diavolului : «...ați făcut m ădularele voastre  roabe ale n ecu ră­
țeniei și fărădelegii, spre fărădelege» (Romani 6, 19).

Păcatul are urm ări chiar și asupra naturii : «Căci făptura a fost su ­
pusă deșertăciunii... căci știm că toată  făp tura  îm preună suspină și îm­
preună are dureri pînă acum» (Romani 8, 20, 22).

La trup păcatul a adus suferințe de tot. felul, necazuri, m oartea fi­
zică : «Pentru că p lata  păcatului este m oartea» (Romani 6, 23 ; 5, 12).

După învăță tu ra  paulină, păcatul a avu t urm ări și asupra puterilor
su fle te ș ti15. S-a p ierdut acea drep ta te  și sfințenie o r ig in a ră : «Căci
atunci cînd era ți robi ai păcatului, era ți liberi față  de dreptate» (Ro­
mani 6, 20). Chipul lui Dumnezeu în om s-a a lte ra t : ra țiunea  nu-și mai
urm ează în to ta lita te  funcțiunile ei originare, sentim entul suferă o p e r­
vertire  (apar porniri păcătoase), iar vo in ța  a slăbit : «Căci a voi se
află în mine, dar a face binele nu aflu» (Romani 7, 18).
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in. În t r u p a r e a  f iu l u i l u i d u m n e z e u  ș i  u r m ă r i l e  e i

a. Readucerea firii om enești la starea cea dinții
P nn  în truparea  M ântuitorului lisus H ristos din Fecioara  M aria,

firea om enească, căzută în păcat, a fost adusă la sta rea  cea dintîi.
Sfîntul A postol Pavel spune d irect că, prin  faptul că Fiul lui Dum­

nezeu cel bogat s-a făcut sărac pen tru  noi, ne-am  pu tu t noi îm părtăși
de bogăția Lui, căci prin ea a ajuns bogăția  lui Dum nezeu p înă  la noi :
«Cunoașteți haru l Domnului nostru lisus Hristos, că fiind El bogat s-a
făcut sărac (pentru noi), ca să vă  îm bogățiți prin  sărăcia  Lui» (II Corin-
teni 8, 9).

Fiul lui Dum nezeu acceptînd «chenoza», adică «S-a deșerta t pe Sine
luînd chip de rob», a dat în același timp putere  dum nezeiască trupulu i și
to todată  a suporta t toa te  pătim irile lui : «Care în chipul lui Dum nezeu
fiind, nu răp ire  a socotit a fi întocm ai cu Dumnezeu, ci S-a golit pe
Sine, chip de rob luînd, făcîndu-se asem enea oam enilor, și la în fățișare
dovedindu-se ca un om...» (Filipeni 2, 6—7). lisus H ristos prin  în trupare
a reînno it din in terior na tu ra  um ană. «Hristos ne recapitu lează pe toți
în natu ra  Sa um ană și ne îndum nezeiește» 16.

16. Drd. Nicolae Fer, Învățătura ortodoxă despre «plinirea vremii» (Galateni 4,
4), în «Glasul Bisericii», an XXX (1973), nr. 5—6, p. 550. 17. Ibidem.

18. Diac. Dr. Haralaimbie Rovența, Epistola către Eleseni a Si. Ap. Pavel, intro­
ducere și comen-tar, București, 1929, p. 23.

Dumnezeu voiește  ca to ți oam enii să se m întuiască și la cunoștin ța
adevăru lu i să vină, dar pentru  a atinge acest punct a fost necesar ca
f 'rea  noastră  să participe în diferite forme — după subiectele  p u rtă ­
toare  ale ei — la lucrul slujirii, la zidirea trupului lui H ristos (Efeseni
4, 12). F irea noastră  um ană, prin  lisus Hristos, va ajunge la stare  înaltă  ;
prin in telect vom ajunge la cunoașterea Fiului lui Dum nezeu (Efeseni
4, 13) ; iar a cunoaște pe Dum nezeu înseam nă a dobîndi v ia ța  de veci
(Ioan 17, 3). M ăsura noastră  nu este o com parație oarecare, ci noi ne
m ăsurăm  cu v îrs ta  deplinătă ții lui H ristos (Efeseni 4, 13). F irea om e­
nească a rec îștigat d rep ta tea  și sfințenia adevărului (Btxaioalvv) xai ooto-

tfj? aXv)9eîaț) pierdute prin  păcat, prin  îm brăcarea noastră  în omul
nou (xatvov âv6pu>irov) (Efeseni 4, 24).

b. în fierea  supranatu ra lă  este  o urm are a participării rea le  la
na tu ra  M întuitorului în v irtu tea  faptului că M întuitorul H ristos a fost fiu
al lui Dumnezeu, cît și Fiu al Omului.

Sîntem, deci, fii ai lui Dumnezeu, înfiați prin  lisus H ristos. Dum­
nezeu dorește  cu ardoare  m întuirea noastră, po triv it cu buna in ten ție
a voin ței Lui, m anifestată  chiar în actul creării lu m ii17. în truparea  Dom­
nului poate  fi socotită  ca evenim ent esențial, deoarece prin  ea Dumnezeu
înnoiește  lumea, o înfiază 18.

în schimb, noua situație  de fii adoptivi ai lui Dumnezeu, aduce
cu sine o schim bare a v ieții credincioșilor și o perm anentă  înnoire. Toți
creștinii form ează o  familie, iar, prim ul născut d intre fii (Romani 8, 29),
este lisus Hristos. Fiind fii (oloi) ai aceluiași Părinte (Romani 8, 15), toți
sîntem frați, iar lisus Hristos este «primul născut în tre  frați», ce-i sînt
to todată  și fii spirituali.
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Nimeni nu posedă înfierea în mod absolut, ci num ai «pîrga Duhului»,
to todată făptura suspină așteptînd înfierea (Romani 2, 23), iar după în ­
deplinirea acestui deziderat : «Duhul însuși va m ărtu risi îm preună cu
duhul nostru că sîntem  fiii lui Dumnezeu» (Romani 8, 16), iar dacă s în ­
tem fii sîntem  și m oștenitori ai lui Dumnezeu, prin lisus H ristos (Ga-
lateni 4, 7).

Urm ările înfierii s î n t : îndrep tarea  și dreptatea, care exclud fără­
delegile și prom ovează v irtu tea  și sfințenia 19 (Romani 6, 11, 19).

19. D. Viezuianu, op. cit., p. 514. 20. Ibidem.
21. Pr. Lector Dumitru Abrudan, Aspecte ale antropologiei Vechiului Testament,

în «Studii Teologice», XXX (1978), nr. 3— 4, p. 267.
22. Sfîntul Ioan Gură de Aur, Omilia a XXXIII, la Faptele Apostolilor, P G LX

col. 269.

/V. ASPECTUL UNIVERSAL AL M1NTUIRII

1. Unitatea Urii în  păcat
A devărul că omul este o ex isten ță  unică în m ijlocul na tu rii create,

vine să confirme unitatea  de ființă și ega lita tea  tu tu ror oam enilor. P ri­
mul om, Adam, ocupă o poziție excepțională  în raport cu to ți oamenii,
în el găsindu-se înglobată în treaga fire um ană 20.

Tema unității neam ului om enesc nu a răm as stră ină  de preocupările
Sfîntului A postol Pavel, un itate  pe care o deduce din identificarea lui
lisus H ristos cu în treg  neam ul om enesc : «Pe El care n-a cunoscut pă­
catul, pentru noi L-a făcut păcat, ca să dobîndim  în tru  El d rep ta tea  lui
Dumnezeu» (II Corinteni 3, 21), sau «Hristos ne-a răscum părat din b les­
tem ul legii făcîndu-se pentru  noi blestem» (G alateni 3, 13), adică în tre
«cei blestem ați» și «Cel ce se dă ca să fie blestem at» există o unitate
perfectă. Fără această  un ita te  nu poate fi explicabilă nici căderea în ­
tregii omeniri, prin  Adam, în păcat și nici actul m întuirii săv îrșit prin
lisus H ristos pentru  în treaga um anitate  : «Precum prin tr-o  singură g re­
șeală a ven it osînda pentru  toți oamenii, to t așa prin  ascultarea  unuia
se vor face drepți cei mulți» (Romani 5, 19).

U nitatea firii um ane a tît spre bine, cit și spre rău, este afirm ată și în
Sfînta Scriptură a V echiului Testam ent (losua 7, 24 ; IV Regi 9, 26 etc.).
De asem enea, Sfinții Părinți pun în legătură  m onoantropom orfism ul cu
monoteism ul. Ei susțin că, precum  există  un  singur Dumnezeu în cer,
tot astfel om enirea a lcătu iește  o un ita te  provenind din singurul om
creat de Dumnezeu la început 21.

2. Urmările păcatului străm oșesc asupra firii om enești
Urm ările păcatului străm oșesc asupra firii um ane se reflectă  în in ­

terior prin sentim entu l v inovă ție i și prin m ustrările de conștiință. Toate
acestea se suportă în parte  prin diferitele rele  din lum ea m ateria lă  și
din cea socială 22. Pedeapsa cea mai m are pentru  păcatu l străm oșesc este
m oartea : «Plata păcatului este m oartea» (Romani 6, 23). Sfînta Scrip­
tu ră  pune m oartea în legătu ră  cauzală cu păcatul (Geneză 2, 17 ; 3, 17 ;
Romani 5, 12). Există mai m ulte feluri de morți.

a. M oartea trupească (fizică), despărțirea  sufletului de trup, este
o urm are a păcatului străm oșesc : «De aceea precum  prin tr-un  om a in-
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trat păcatul în lume și prin păcat moartea...» (Romani 5, 12; cf. I Co-
rinteni 15, 21 ; Facere 2, 17).

b. Tot în urma păcatului strămoșesc a apărut și moartea sufletească,
adică ruperea legăturii harice dintre Dumnezeu și om, părăsirea comu­
niunii cu Dumnezeu — și moartea veșnică, adică neputința de a intra
în împărăția lui Dumnezeu: «Au nu știți că celui ce vă dați spre ascul­
tare robi, sînteți robi aceluia căruia vă supuneți : fie ai păcatului spre
moarte, fie ai ascultării spre dreptate ? — pentru că păcatul unuia duce
ia osîndă... și prin greșala unuia toți au păcătuit» (Rom. 5, 16, 18; 6, 16).

c. Prin păcat chipul lui Dumnezeu în om s-a alterat, dar nu s-a dis­
trus. Sfîntul Apostol Pavel arată că după cădere au mai rămas în om,
slăbite, tendința și capacitatea de cunoaștere și de voire a binelui. «Căci
nu fac binele pe care îl voiesc, ci răul pe care nu-1 voiesc, pe acela îl
săvîrșesc. Iar dacă nu fac ceea ce voiesc eu, nu fac eu aceasta, ci păca­
tele care locuiesc întru mine» (Romani 7, 19—20).

Tot capitolul 7 din epistola către Romani este dedicat de Sfîntul
Apostol Pavel păcatului și luptei dintre carne și duh, care se duce în
interiorul omului.

d. în urma păcatului strămoșilor noștri Âdam și Eva, au apărut în
trupul omului plăcerile păcătoase, care duc la moarte : «Dorința cărnii
(to «ppovvjțxa Tvjî aapxo?) este moarte (QâvatoS)...» (Romani 8, 6).

e. Prin păcat s-au modificat și condițiile externe de viață ale omului.
Omul trebuia să muncească pămîntul pentru cîștigarea pîinii sale...
Sfîntul Apostol Pavel este foarte categoric atunci cînd se adresează te-
salonicenilor : «Dacă cineva nu vrea să lucreze, acela nici să nu mă-
nînce» (II Tes. 3, 10).

f. Sfînta Scriptură vorbește despre o deșertăciune a făpturii. Sfîntul
Apostol Pavel arată că această deșertăciune provine din păcatul origi­
nal : «Căci făptura a fost supusă deșertăciunii — nu din cauza ei, ci din
cauza aceluia care a supus-o cu nădejde... că toată făptura împreună
suspină și împreună are dureri pînă acum» (Romani 8, 20, 22).

3. Universalitatea mîntuirii
Mîntuirea obiectivă sau universală a fost înfăptuită pentru toți prin

jertfa Mîntuitorului Hristos pe Cruce. Această idee de mîntuire a tu­
turor este legată ontologic de eliberarea tuturor din robia păcatului și
a morții 23.

23. Nic. Chifegcu, Is. Todoran, op. cit., p. 554.

Pentru a ne prezenta mai clar universalitatea mîntuirii, Sfîntul
Apostol Pavel a recurs la diverse analogii. Așa de pildă, descrie anti­
tetic deosebirea esențială dintre opera primului om, Adam și opera lui
Adam cel nou, Hristos (I Cor. 15, 22, 45; Rom. 5, 14—15). Primul ne
aduce păcatul, condamnarea, durerea, moartea (Rom. 5, 14), al doilea
ne aduce prin înviere posibilitatea îndreptării, harul și viața (Romani
3, 24—27 ; 4, 25 ; 5, 15—21).

Cu Adam, protopărintele nostru după trup, sîntem cu toți părtași
păcatului și căderii sale, iar prin Mîntuitorul lisus Hristos toți partici­
păm la bucuriile nesfîrșite date prin actul învierii Sale (I Cor. 15, 21—22,
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47—49. «Căci precum  în Adam  toți mor, așa și în H ristos toți vor în ­
via» (I Cor. 15, 22). Păcatul înseam nă lipsă de arm onie. M întu irea adusă
prin lisus Hristos nu-și are scopul în ea însăși. Scopul pen tru  care s-a
realizat m întuirea e refacerea unită ții (arm oniei) p ie rd u te 24.

24. Pr. Drd. Dumitru Viezuianu, Moartea și învierea Mîntuitorului lisus Hristos
în lumina epistolelor paitline, în «Stadii Teologice», aoul XXIX (1077), nr. 9—10,
p. 661. 25. Constantin Galeriu, op. cit., p. 125.

Prin descendență na tu ra lă  din Adam  am fost asociați to ți morții, iar
prin lisus H ristos — prin descendență harică  din El, sîntem  asociați toți
învierii Sale 25. Purtînd to tdeauna în trup om orîrea lui lisus, pen tru  ca
șj v iața  lui lisus să se ara te  în trupul nostru. Căci pu ru rea  noi cei vii
sîntem  dați spre m oarte prin lisus, ca și în v ia ța  lui lisus se să a ra te  în
trupul nostru cel m uritor» (II Cor. 4, 10— 11). în  epistola către  Evrei
Sfintul A postol Pavel ne a ra tă  că lisus H ristos «s-a făcut tu tu ro r p ri­
cină de m întuire  veșnică (Evrei 5, 9).

Sîngele Jertfe i M întuitorului Hristos, spre deosebire de jertfe le  sîn-
geroase ale Legii vechi, care aveau num ai o sem nificație ex te rioară
(Evrei 10, 9), ne dăru iește  tu tu ro r ie rtarea  păcate lo r și îm păcarea cu
Dumnezeu (Efeseni 1, 7 ; Col. 1, 4).

Je rtfa  M întuitorului are un caracter u n iv e rs a l : «Umblați în tru  iu ­
bire precum și H ristos ne-a iubit și s-a dat pe Sine pen tru  noi prinos
(itoocpopizv =  ofrandă) și je rtfă  (6ooîav) lui Dumnezeu, în tru  m iros de bună
mireasmă» (Efeseni 5, 2).

B iruința v ieții asupra m orții este oferită în dar tu tu ror celor ce cred
în El, de către  M întuitorul H ristos : «Dar să dăm m ulțum ire lui Dum­
nezeu, care ne-a dat b iru ința  prin Domnul nostru  lisus Hristos» (I Cor.
15, 57). înv ierea  Sa este certitud inea înv ierii noastre  (I Cor. 15, 20, 25) ;
deoarece a fost cîștigată  de El în num ele nostru  al tu turor, pentru  ca
toți cei ce credem  și trăim  după voia Lui să ne bucurăm  pe deplin de
darul învierii și al v ieții (I Cor. 15, 55—56).

Sfîntul Apostol Pavel a pred icat E vanghelia Sa tu tu ro r oam enilor
«Hristos este în noi toți, El este al tuturor» (Col. 1, 27). F iecare suflet
trebuia m întuit, dacă prim ea Evanghelia. De aceea Sfîntul A postol Pavel
privea cu m are răspundere chem area sa în tre  păgîni : «Vai m ie dacă
nu voi binevestit» (I Cor. 9, 16). M întu irea e m enită  pen tru  to ți oamenii
nu numai pentru unii «predestinați» pentru  că «Dumnezeu voiește  ca toți
oamenii să se m întuiască și să v ină  la cunoștin ța  adevărului» (I Tim.
2, 4); pentru că in lisus H ristos «nu m ai este iudeu, nici elin ; nu este
nici rob, nici liber ; nu mai este parte  bărbă tească  și parte  fem eiască,
pentru că to ți sîntem  una în H ristos lisus» (G alateni 3, 28).

4. însușirea subiectivă  a m întuirii adusă de Hristos
M întuitorul H ristos a ven it ca lum ea «viață să aibă», a ven it ca să

ne facă «fii ai lui Dumnezeu» și «m oștenitori ai îm părăției cerurilor».
Numai m oartea pe Cruce și înv ierea  M întuitorului, cele două m ari re a ­
lități de netăgăduit, au putu t restabili com uniunea dintre Dum nezeu și
oameni.
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Dar pentru  a ne face proprie  m întu irea  adusă de M întu itoru l H ristos
lisus trebuie «să creștem  într-o  rela ție  personală  cu El... H ristos lucrează
asupra noastră, în tărindu-ne spre o lucrare  vo ită  de El» 26. 27

26. Pr. Prof. Dr. Dumitru Stăniloae, Drumul cu Hristos, Mântuitorul, prin Tainele
și sărbătorile Bisericii Ortodoxe, în «Ortodoxia» (1976), nr. 2, p. 403.

27. Haralam'bie Rlovența, op. cit., p. 53,
28. L. Cerfaux, Le Crist dans la theologie de Saint Paul, Paris, 1958, p. 245.
29. S. Lyonnet, Les etapes du m ystere du salut selon TEpltre aux Romains,

Paris, 1969, p. 56.
30. Pr. Prof. Grigonie T. Mânau, Sfîntul Apostol Pavel despre modelul de v ie ­

țuire creștinească, in  «Studii Teologice», IX (1957), nr. L—2, p. 7. 3)1. Ibidem, p. 8.

1. începutu l m întuirii îl face harul lui H ristos lisus. H aru l (Xdpiț)
este darul lui Dum nezeu și începutul (izvorul) m întuirii om ului (Efe-
seni 2, 8, 9). F ără  acest «dar divin» oferit tu tu ro r prin  H ristos, și fără
chem area (Romani 8, 30) săv îrșită  prin  el, nu este posibilă m în tu irea  :
«Dumnezeu ne-a m întuit și ne-a chem at cu chem are sfîntă nu după fap­
tele  noastre  ci după ho tărîrea  Sa însăși și după haru l ce l-a da t nouă
în lisus H ristos înain te  de vecii vecilor» (II Tim. 1, 9) 21. H aru l inaugu­
rează m întu irea  personală  și o sprijină  lucrînd în creștin  to t felul de
însușiri b u n e . N ecesita tea  haru lu i pentru  m întuire este a ră ta tă  de
Sfîntul A postol Pavel atunci cînd spune : «Dumnezeu este Cel ce lu ­
crează în noi și să vrem  și să lucrăm» (Filipeni 2, 13 ; cf. Efes. 2, 8 : «Căci
în dar sîn te ți m întuiți, prin credință și aceasta nu e de la voi : este
darul lui Dumnezeu»).

28

H arul lui Dumnezeu, după concepția paulină «dă v ia ță  și învie  din
m orți» (Romani, 11), «face asem enea chipului Fiului» (Romani 8, 29).

2. Credința  reprezin tă  a doua treap tă  în lucrarea  de m întuire. C re­
dința în concepția Sfîntului A postol Pavel, este înso țită  în to tdeauna  de
două m anifestări : negarea  trecu tu lu i și acceptarea voii lui Dum nezeu ca
îndrep tar al v ieții de toate  zilele . C redința trebuie să dureze cît restu l
v ieții celui devenit credincios, prin taina  Sfîntului Botez .

29
30

C redința  — după stră luc ita  definiție paulină din Evrei 11, 1 este
adeverirea  celor nădăjdu ite  și dovada lucrurilor celor nevăzute. Ea Îm ­
brățișează cele tre i dim ensiuni ale tim pului. Ceea ce Dum nezeu a plă-
nit, a pus la cale din e tern ita te , mai înainte de veci (trecut), credinciosul
experim entează tră ind  în Hristos, adică în  Biserică (prezent), convins
fiind că va dobîndi în v iața  v iitoare  toate  bucuriile gătite  de Domnul
celor ce-L iubesc (viitor) 31.

Pentru creștin i credința  este to tdeauna principiul necesar în obți­
nerea  bunurilor m esianice, este principiul v ieții în H ristos (Gal. 3, 20 ;
cf. II Cor. 13, 15). Ea este condiția «sine qua non a îndrep tării omului»
(Gal. 2 16). Prin credința  în Domnul nostru lisus H ristos ne învrednicim
de prim irea haru lu i și to t prin  cred in ță  ne îm părtășim  de darurile  lui
Dum nezeu (I Cor. 12, 1 ș.u.) care se revarsă  asupra noastră  prin  Sfintele
faine.

în  mai m ulte locuri Sfîntul A postol Pavel asociază quasicauzal în ­
drep tarea  noastră  cu actul credinței, ca Romani 3, 30 ; 9, 30 ; 4, 11 ; F i­
lipeni 3, 9 ;  Gal. 2, 16; 3, 8 ș.a. Dum nezeu îndreptează prin  cred in ța
în lisus H ristos (Ha-cet sau 8td itia-teoiC), Rom. 3, 22 ; Fii. 3, 9 ș.a. — ca
prin tr-un  conductor al harului. Dumnezeu îndreptează din  c red in ța  în
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lisus Hristos (ax itiatea)?), Rom. 3, 26 — ca printr-un principiu de în­
noire interioară. Dumnezeu îndreptează pe credința lui Hristos (ax
irtoTeo?) — ca fundament al m întuirii32. Credința este un d a r33, Sfîntul
Apostol Pavel enumeră credința printre harisme (I Cor. 12, 8—9). Cre­
dința este și o v irtu te34, ea trebuie «să lucreze» (Galateni 5, 6 ; cf. lacob

32. F. Prat, La Theologie de Saint Paul, vol. II, Paris, 1925, p. 293.
33. M. Goguel, L'Apdtre 'Paul et Jesus-Christ, Paris, 1904, p. 306.
34. Pr. Dr. Haralambie Rovența, Epistola către Coloseni, introducere și comentat,

București, 1946, ip. 66.
35. «Ar fi ușoară mîntuirea dacă nu ni s-ar cere stăruință continuă din partea

noastră... Trebuie deci să rămînem în credință și să fim neclintit! în Evanghelia cea
predicată la toată lumea», cf. Ibidem, p. 61. 36. Grigorie Marcu, op. cit-, p. 9.

37. Pr. Prof. Dr. Dumitru Stăniloae, Teologia Dogmatică Ortodoxă, vol. II, Bucu­
rești, 1978, p. 342.

2, 14—16). Vorbind despre credința lucrătoare Sfîntul Apostol Pavel
conchide că faptele ei (I Tes. 1, 3) sînt ep-[<z dqaQa sau xaXi (I Tim. 2, 10 ;
3, 1 ; 5, 10).

Spre lucrarea faptelor bune îndeamnă Sfîntul Apostol Pavel atunci
cînd zice : «Rămîneți întru dragoste frățească» (Evrei 13, 1), pentru că
sînteți făpturi ale lui Dumnezeu «zidiți întru Hristos lisus, spre fapte
bune, pe care Dumnezeu le-a gătit mai înainte, ca să umble întru ele
(Efeseni 2, 10).

Dar pentru a dobîndi mîntuirea avem nevoie de v irtu ți35, care cu­
prind după cum spune Sfîntul Apostol Pavel — «toate cîte sînt adevărate,
cîte sînt cinstite, cîte sînt drepte, cîte sînt curate, cîte sînt demne de a
fi iubite, cîte sînt cu nume bun» (Filipeni 4, 8).

Virtutea în multiplele ei înfățișări posibile, e participare personală
la viața Bisericii lui Hristos 36. Ea este un act, nu «podoabă» în înțelesul
static al cuvîntului. Cel ce se lasă pătruns de lucrarea virtuților a devenit
realmente «ajutor de muncă al lui Dumnezeu» (I Cor. 3, 9), adică s-a pă­
truns de cuvîntul Sfîntului Apostol Pavel, care zice că «împărăția lui
Dumnezeu nu stă în vorbe, ci în fapte» (II Cor. 4, 20).

3. Faptele bune
Credința, despre care am vorbit mai sus — este lucrătoare atunci

cînd se manifestă prin fapte. Deci, faptele creștine își au izvorul în cre­
dința lucrătoare prin iubire.

Viața creștinilor este văzută de către Sfîntul Apostol Pavel ca o
alergare spre dobîndirea cununii vieții veșnice în Mîntuitorul Hristos.
Iar alergarea este pe de o parte o stăpînire a patimilor, pe de alta o
lucrare din iubirea lui Hristos 3 7 : «Nu știți că cei ce aleargă la stadion,
toți aleargă, dar nu toți iau cununa ? Alergați așa, ca să o luați...»
(I Cor. 9, 24).

Cînd Sfîntul Apostol Pavel vorbește despre credința care îndrep­
tează, înțelege totdeauna credința nedespărțită de dragoste, prin care
este activă și prin care se produce viață bineplăcută lui Dumnezeu, cu-
prinzînd faptele bune. Faptele pe care le exclude Sfîntul Apostol Pavel,
nu sînt manifestări ale credinței cuprinsă de iubire, ci pe «faptele legii»
(Romani 3, 28 ; Galateni 2, 16), faptele legii mozaice, care nu se săvîr-
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șese în colaborare cu harul mîntuitor, ci sînt mai mult încercări umane
de a se îndrepta prin puterile proprii, pe acestea le exclude Sfîntul A-
postol Pavel.

Faptele bune sînt cuprinse în toate actele omenești care izvorăsc
din iubirea față de Dumnezeu și față de aproapele, în colaborare liberă
cu harul lui Duirinezeu și anume : rugăciunea, postul, milostenia și toate
faptele de caritate către aproapele, toate faptele care, în Duhul lui Hris-
tos contribuie la menținerea și propășirea vieții religioase, morale și
materiale.

în Epistola către Efeseni Sfîntul Apostol Pavel arată dependența
directă a sporirii creștinilor, în unirea cu Hristos, de lucrarea apostolilor,
a păstorilor, a proorocilor, a binevestitorilor, a învățătorilor, la zidirea
trupului lui Hristos (Efeseni 4, 11—13).

Sfinții Părinți arată și dezvoltă învățătura despre condițiile subiec­
tive ale mîntuirii. Astfel Sfîntul Ioan Gură de Aur spune : «Credința fără
fapte este moartă. Credința dreaptă fără fapte este ca un trup frumos și
înfloritor, care n-are putere, ci este asemenea trupurilor pictate» 38.
«Pietatea constă în două lucruri, zice Sfîntul Ciril al Ierusalimului, anu­
me, din dogme pioase și din fapte bune. Nici dogmele fără fapite bune,
nici faptele împlinite fără dogme pioase nu sînt bine primite de Dum­
nezeu» 39. Sfîntul Ioan Damaschinul zice : «Iar credința se desăvîrșește
în toți cei povățuiți de Hristos, ea crede cu fapta, este pioasă și împli­
nește poruncile Celui ce ne-a înnoit pe noi» 40.

38. N. Chițescu, Is. Tedaran... ap. cit., p. 712. 38. Ibidem. 49. Ibidem.

•
1. Lucrarea de mîntuire săvîrșită de Mîntuitorul lisus Hristos este

tratată de Sfîntul Apostol Pavel în epistolele sale cu o deosebită clar­
viziune apostolică. Hristos lisus este Arhiereu în veac după rînduiala lui
Melchisedec, împărat, biruitor al morții și Supremul profet. îndreptarea
adusă de lisus Hristos prin cele trei direcții de manifestare a activității
Sale cere un efort continuu.

2. înainte de căderea în păcat între trup și suflet exista o armonie
perfectă, în sensul că trupul se supunea nevoilor sufletului, și nu dorea
ceva contra lui. Trupul omului este pentru Domnul (I Cor. 6, 13).

3. Menirea trupului omului a fost la început, — și a redevenit prin
jertfa Mîntuitorului Hristos lisus, — de a fi templu al lui Dumnezeu și
locaș al Duhului lui Dumnezeu. Ori, unde este Dumnezeu nu este boală,
necazuri, suferințe etc. Sufletul omului care locuia în el, se bucura de
o integritate perfectă.

4. Urmările căderii în păcat au atins firea omului, raporturile lui cu
Dumnezeu și cu semenii. însăși natura înconjurătoare a suferit din cau­
za căderii în păcat a strămoșilor noștri.

5. Prin întruparea Mîntuitorului lisus Hristos, firea omenească s-a
readus la starea cea dintîi. Actul chenozei Sale, a însemnat ridicarea
noastră spre «plenitudine». Din starea de robi am ajuns fii ai lui Dum­
nezeu.
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6. Omul fiind o to talitate , trupul și sufletul form ează o unitate . Și
nu numai firea unui om ci în treagă um anitatea posedă un ita tea  firii.
Fără de această unitate, în truparea  și jertfa  M întuitorului H ristos răm în
fără de nici un interes. «Precum în Adam  to/i mor, to t așa <în H ristos
lisus toți vor învia».

7. Păcatul străm oșesc a însem nat pentru  firea om enească o slăbire a
acesteia, prin ivirea m ustrărilor de  conștiință. A apăru t m oartea tru ­
pească, alterîndu-se chipul lui Dumnezeu în om.

8. M întuirea adusă de M întuitorul H ristos este a tu tu ror celor care
cred și îi urm ează calea cea strim tă și plină de greutăți. Je rtfa  lui lisus
Hristos a desființat granițele d in tre  țări și oameni. «El ne dăru iește  tu ­
turor iertarea  păcatelor și îm păcarea cu Dumnezeu» (Coloseni 1 ,4).

9. H arul lui Dumnezeu, credința omului — ca dar al lui Dumnezeu
— și faptele sale bune sîn t m ijloacele prin care bunătă țile  cele negrăite
ale lui Dumnezeu ne devin  congenitale. A ceastă  lucrare de m întuire
săvîrșită  de M întuitorul Hristos ni se face proprie prin lucrarea fiecăruia
dintre noi.

în  acest sens, om enirea în treagă este chem ată să-și conjuge efor­
turile laolaltă  ca prin v ia ța  curată  dusă pe păm înt de fiecare din noi,
să ne cîștigăm  un  loc veșnic în «cetatea strălucitoare» a lui Dumnezeu.

BISERICĂ ȘI EUHARISTIE*
Drd. Vaier BEL

După învierea Sa M întuitorul s-a a ră ta t ucenicilor Săi zicîndu-le :
«Iată Eu cu voi sîn t în toate  zilele pînă la sfîrșitul veacurilor» (M atei
28, 20). A ceastă asigurare a fost daltă nu num ai ucenicilor ci și tu turor
celor care aveau să creadă în El. Prezența M întu itoru lu i în lume se
află în modul cel mai văd it în Biserică, în Sf. Euharistie, pen tru  că ea
este însuși Trupul și Sîngele Domnului.

Inseparabilă de H ristos cel înviat, E uharistia nu este separabilă
nici de taina Bisericii care este Trupul tainic al Domnului. Printr-o
reciprocitate m inunată nu num ai «Biserica face Euharistia», ceea ce
este foarte vizibil, ci și «Euharistia face Biserica» j . B iserica este im ­
prim ată în Euharistie, sau E uharistia este Biserica în potență, pentru
că Biserica nu este  decît E uharistia sau Trupul și Sîngele Domnului
extinse în credincioși * 1 2 . în tem eiată  de Duhul Cincizecimii, Biserica dă i­
nuiește hrăn ită  de Trupul lui H ristos și adăpată de Sîngele Său, care
alim entează v ia ța  sp irituală  a credincioșilor în com uniune cu forțe noi
izvorîte din însăși v ia ța  divină.

* Lucrare de seminar alcătuită și susținută în cadrul cursurilor pentru doctoratul
in Teologie.

1. H. de Lubac, Meditation sur l'Eglise, Foi vivante, 60, 1968, p. 111.
2. Pr. Prof. D. Stăniloae, in problema intercomuniunii, în «Ortodoxia» XXIII

(1971), nr. 3, p. 578.

In cele ce urm ează vom  încerca să expunem  legătu ra  s trîn să  în tre
Biserică și Euharistie, arătînd mai întîi că Biserica este Trupul extins
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al lui Hristos în omenirea credincioasă, apoi cum se realizează această
lucrare prin Sfintele Taine în general, și rolul deosebit al Euharistiei
în susținerea și creșterea Trupului tainic al Domnului.

I. Biserica, Trupul extins al lui Hristos in omenirea credincioasă.
In timpul din urmă s-a scris mult despre ființa Bisericii. Prin

aceasta s-a lămurit adevărul că Biserica, în esența sa, este trăirea
comună a credincoșilor cu Sfînta Treime, participarea în comun a lor
la viața lui Dumnezeu, este «o societate de persoane umane cu per­
soanele divine». «în Biserică, Dumnezeu se unește cu oamenii pentru
a-i lua în comuniunea Sa». Biserica e viața care este în sînul comu­
niunii trinitare, revăzută în umanitate. E comuniunea mai multor per­
soane in aceeași viață divină». în Biserică, «ne este comunicată viața
divină, viața care este de la început în sînul Tatălui Șj care se co­
munică nouă și ne face să trăim, cu Hristos în Dumnezeu, o viață care
este viața familiei Tatălui însuși». Astfel «Biserica este comunicarea
la mai multe creaturi a vieții Tatălui. Și pentru că este un singur
Dumnezeu este o singură Biserică... Pentru că participăm toți la aceeași
viață, care este viața lui Dumnezeu, sîntem una cu Dumnezeu și una
între noi în Hristos... Astfel Dumnezeu însuși este sufletul Bisericii,
adică principiu creator, realizator și unificator al ei» 3.

3. M. J. Congar, Ecclesia de Trinitate, în «Irenikon», t. XIV, 1937, Mars-Avril,
p. 121. 4. P. Evdokimov, L’Orthodoxie, Neuchatel, 1965, p. 162. 5. Ibidem.

Dar după cuvîntul Mîntuitorului : «Nimeni nu vine la Tatăl decît
prin Mine» (Ioan 14, 6), nu se poate ajunge la această comuniune de
viață divină decît prin Fiul în Duhul Sfînt. Nu poți cunoaște pe Dum­
nezeu decît ca o comuniune a celor trei persoane. Și invers, comu­
niunea divină în raporturile sale cu lumea nu se revelează decît chi­
pului său : comunității-Biserica 4 unită prin dragoste în lisus Hristos.

La întrebarea «cur Deus homo», Sf. Irineu răspunde prin doctrina
sa celebră a recapitulării tuturor în Hristos, al doilea Adam, care a
integrat în el întreg cosmosul. Reluată de către Sf. Atanasie ea va
deveni inima însăși a gîndirii patristice. Hristos, Dumnezeu adevărat
și om adevărat —  deoființă cu Tatăl după dumnezeirea Sa, deoființă
cu oamenii, după umanitatea Sa —  s-a făcut ceea ce noi sîntem pen­
tru ca noi să devenim ceea ce este E l5. Persoana lui Dumnezeu-
Cuvîntu] a mijlocit participarea noastră la Dumnezeu, sau comu­
nicarea noastră cu viața divină. Omul are acces la Dumnezeu în baza
întrupării lui Dumnezeu-Cuvîntul, prin care Dumnezeu a intrat în ca­
drul omenescului ca persoană. «în Hristos, o persoană divină pene­
trează o natură vizibilă și se apropie prin ea de oameni, fără îndoială
pentru a permite omului să sesizeze și să iubească mai ușor pe Dum­
nezeul său sub o formă vizibilă, dar mai ales pentru a se manifesta
ea însăși cît mai desăvîrșit posibil și pentru a se uni în contactul cel
mai intim și cel mai universal cu tot neamul omenesc. Numai prin
această intrare într-o natură umană vizibilă și corporală, Fiul lui Dum­
nezeu putea să dobîndească un trup tainic unindu-și și asimilînd în
El întreg neamul omenesc, a cărui unitate este esențial condiționată
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de corporalitate. N atura corporală a lui Dum nezeu este  condiția  esen ­
ția lă  a unirii Sale cu neam ul om enesc. Pe de altă  parte, această  un ire
este baza celei mai înalte  ridicări a neam ului om enesc și participării
lui la pu terea m isterioasă și supranatu ra lă  a Capului Său» 6. îndum -
nezeirea firii um ane în lisus H ristos nu însem nează a ltceva decît că
Duhul care se odihnește din e te rn ita te  peste  El ca Dum nezeu se odih­
nește de acum și peste um anitatea lui și prin ea se reva rsă  peste  tot
cel ce prin cred in ță  in tră  în com uniune cu Hristos, peste cei ce sînt
un trup cu El. «Căci Duhul Sfînt este ungerea  îm părătească, odihnin-
du-se peste Hristos, și peste toți creștinii, chem ați să dom nească cu El
în veacul viitor» 7. 8

6. M. J. Soheeben, Le Mystere de l'Eglise et de ses sacrements. Introd., trad.,
notes, apendices par Dom Augustin Kerkvooride, Paris, 19.46, p. 107.

7. VI. Losski, La Theologie mistique de l'Eglise d'Orient, Paris, Aubien, 1944,
p. 169.

8. N. Cabasila, Despre vjafa în Hristos, trad, și studiu introductiv de Prof. Dr.
T. Bodogae, Sibiu, 1946, p. 26—27.

9. Odo Casei, Das christliche Kuitummysterium, Regensburg, 1935, p. 29—30, la
Pr. Prof. D. Stăniloae, Ființa Tainelor în cele trei confesiuni, în «Ortodoxia», VUI
(1956), nr. 1, p. 3.

H ristos care ne-a m întuit recap itu la tiv  pe to ți în Sine adunîn-
du-ne după aceea în chip actual în Sine, ne-o com unică trep ta t tre-
cîndu-ne prin stările  prin care a trecu t El, um anita tea  Sa, pentru  a o
face și pe a noastră  ca a Sa. «Pentru a ne uni cu Hristos, va  trebui să
trecem prin toate  cîte  a trecu t El, să răbdăm  și să suferim  și noi cîte
a răbdat și a suferit El... căci în tr-adevăr noi, de aceea ne botezăm
ca să ne îngropăm  și să înviem  îm preună cu El, de aceea ne ungem  și cu
Sf. Mir ca să ajungem  părtași cu El prin  ungerea  cea îm părătească a
îndum nezeirii și, în sfîrșit, de aceea mâncăm hrana  cea prea sfîntă a
îm părtășaniei și ne adăpăm  din dum nezeiescul potir pen tru  ca să ne
cuminecăm  cu însuși trupul și sîngele pe care H ristos și le-a luat
asupra-și încă din pintecele  Fecioarei. A șa că la 'drept vorbind, noi
ne facem una cu Cel ce s-a în trupat și s-a îndum nezeit, cu Cel ce a
murit și a înv ia t pentru  noi» ®.

H ristos a devenit prin patim a Sa, și după om enitatea Sa, Duh, adică
Domnul transfigurat, arhiereul, d istribu itoru l Duhului, și prin  aceasta
Capul Bisericii Sale. P rin  patim ă El a fost sfințit (Ioan 17, 9), «prea­
mărit» (Ioan 17, 39) ; căci acum a depus urm ările  păcatu lu i luate  îm ­
preună cu trupul Său păm întesc... acest drum al m întuirii trebu ie  să-l
parcurgem  și noi, dar în H ristos. El s-a făcut pentru  noi pildă desăvîr-
șită, dar nu num ai m orală ci m odelul cu care trebuie  să devenim  întru
toate la fel chiar și în ex isten ța  Lui în truc ît este cu pu tin ță  creaturii.
Aceasta însă n-o putem  prin  noi ci prin M în tu ito ru l9.

H ristos m întuiește  pe oam eni în truc ît se ex tinde în ei, în truc ît îi
încorporează în Sine și în truc ît îi asim ilează trep ta t cu om enitatea
Sa înviată. Prin în trupare, trupul um an al M ântuitorului a fost absorbit
într-o anum ită m ăsură în rațiunea lui e te rnă  aflată în Logos, iar în
mod deplin s-a făcut aceasta  prin  înv ierea  trupului Său. Cu trupul
Său înviat, deci cu rațiunea Lui a trasă  în in terioru l rațiun ii eterne,
penetrează H ristos trupurile  credincioșilor, sau rațiun ile  lor legate  de
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ra țiunea  trupului Său, făcînd din ele un singur Trup al lui H ristos,
așezat în treg  pe drum ul în v ie r ii10. *

10. Pr. Prof. D. Stăniloae, Creația ca dar și Tainele Bisericii, în «Ortodoxia»,
XXVIII (1976), nr. 1, p. 21. 11. Idem, Ființa Tainelor în cele trei confesiuni..., p. 4.

12. Idem, Din aspectul sacramental al Bisericii, în «Studii Teologice», XVIII
(1966), nr. 9—10, p. 543. 13. Idem, Ființa Tainelor în cele trei confesiuni..., p. 4.

Biserica este  această  extindere a lui H ristos în oameni, acest la ­
borator în care se realizează trep ta t asim ilarea oam enilor cu H ristos
cel înviat. Dacă oam enii sîn t adunați în același H ristos, dacă El îi
încorporează pe to ți cei ce se m întuiesc, ridicîndu-i la sta rea  um ani­
tății Sale, prin  energ ia  harului ce o transm ite  din Sine, m întuirea nu se
poate  obține în izolare. M întuirea se obține num ai în Biserică, în o r­
ganism ul celor adunați î i  Hristos. Ea este cîmpul de acțiune al en e r­
giei haru lu i ce țîșnește  din Hristos, adică al Duhului Sfînt care  să ­
lășluiește deplin în um anita tea  lui H ristos cea înv ia tă  și din ea ni se
com unică și nouă.

Biserica este ex tensiunea socială a lui H ristos cel înviat. Dar Bise­
rica însăși nu se află în sta rea  deplină de înviere, în care se află
um anitatea personală  a lui Hristos, ci num ai tainic, în adînc, prin
anticipare. El se extinde în ea pentru  a o aduce trep ta t la s ta rea  Lui.
Avem acest paradox : H ristos e în stare  de înviere, dar Biserica este
în am îndouă stările, este  în tinsă în tre  ele. Biserica repetă  drum ul lui
Hristos, clar aceasta  înseam nă că în chip tainic însuși H ristos repetă
în oameni, cu oam enii, pentru  oam eni acest drum, pentru  a le da și
lor pu terea  să o facă u .

Desigur Hristos, din care iradiază în credincioși energiile  Sale
aflîndu-se la punctul final, la care a dus um anita tea  Sa prin toate
ac te le  Sale m întuitoare, nu mai rev ine  la stări an terioare  dar El, m en-
țin îndu-le pe acestea în sine, se poate coborî în em iterea energ iilo r
Sale la nivelul trep telo r la care se află credincioșii, ca să urce cu ei,
cum mama se coboară la nivelul fiecărui copil al ei, ca să-l rid ice spre
stă rile  superioare la care se află ea, cu toa tă  coborîrea ei pedagogică 12.

Biserica este H ristosul social, com unitar, care face necon ten it d ru ­
mul lui H ristos cel personal, cu H ristos cel personal. H ristos în calita te
de Cap, nu se poate despărți de Trupul Său tainic, ci este mai degrabă
m ereu conducătorul nem ijlocit și suflarea cea mai intimă m ereu p re ­
zentă în acest trup. A ceastă  com uniune între H ristos și Biserică se
bazează pe participarea  Bisericii la pătim irea și înv ierea  lui H ristos
și se activează în ea J3. Așadar, Biserica este trupul sacram ental al
Domnului care redă to ta lita tea  stărilo r prin care a trecu t H ristos ca să
ducă la îndum nezeire deplină firea celor ce se află cuprinși în ea, re s­
pectiv  a credincioșilor, stări în parte  actualizate, în parte  potențiale.

11. Extinderea lui Hristos ca Biserică prin Tainele Bisericii.

M ijloacele prin  care ne com unică H ristos stările  principale prin
care a trecu t um anita tea  Sa, în planul supraconștient, ontic al ex is­
tenței noastre, d îndu-ne puterea  de a le prelungi apoi în p lanul con-
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știent, sînt Sfintele Taine. N icolae C abasila spune : «în tr-adevăr, nu
există nici o binefacere, una singură m ăcar, din cele pe care Dum­
nezeu le-a îm părțit celor îm păcați cu El, fără ca aceasta  să nu fi ven it
prin  m ijlocirea Celui ce singur s-a făcut M ijlocitor în tre  Dum nezeu și
om. Dar, pe acest M ijlocitor nu-L putem  găsi, nici nu putem  ajunge în
legătu ră  cu El și nici nu ne putem  îm părtăși din darurile  Lui, decît pe
calea Sfintelor Taine. Căci Tainele sîn t acelea care ne înrudesc sîngele
nostru cu al M întuitorului și ne fac părtași la patim ile și darurile  pe
care ni le-a adus prin  în trupare» 14 15. «Pentru a dispune și m odela sufle­
tele noastre, pentru a și le face ale Sale și a ne încorpora în Sine, H ristos
lucrează prin aceste  m ijloace harice, care sîn t Tainele, în care El ni se dă
întreg. în  Taine răscum părarea este re tră ită  de fiecare din cei aleși» 13.

14. N. Cabasila, Tîlcuirea Dumnezeieștii Liturghii, trad. Diac. Ene Braniște, Bu­
curești, 1946, p. 78.

15. Lot Borodine, La grace deifiante des sacraments, d'apres Nicolas Cabasilas,
în «Revue des sciences philosophiques et theologiques», XXV (1936), p. 304.

16. Pr. Prof. D. Stăniloae, Din aspectul sacramental ai Bisericii.... p. 532—533.
17. Idem, Creația ca dar și Tainele Bisericii,..., p. 12—13.
18. Idem, Din aspectul sacramental al Bisericii..., p. 533.
19. A. Volcov, Vaticana oi osnov hristianstva. Jurnal Moscovscoi Patriarhii, nr.

2, 1951, p. 27 ia Pr. Prof. D Stăniloae, Ființa Tainelor în cele trei confesiuni...,
p. 12.

Sfintele Taine se definesc în Dogm atici ca m ijloace sensibile prin
care se comunică om ului credincios harul dum nezeiesc nesensibil. în
învăță tu ra  ortodoxă însă, harul fiind o energie necreată , em anată din
ființa lui Dumnezeu cel în  Treim e, de la T atăl p rin  Fiul în Duhul Sfînt,
fără să se despartă  de El, prin Taine se realizează o străpungere  a
prezenței lui Dum nezeu pînă la ființa credinciosului și prin  aceasta
o unire a acestu ia cu Tatăl prin H ristos în  Duhul Sfînt. Tainele nu sîn t
niște en tită ți în ele însele, fără legă tu ră  cu credinciosul, ele sîn t num ai
m ijloacele prin care se stab ilește  legătura  în tre  Dum nezeu și cred in ­
cios 16. Prin ele ni se com unică v ia ța  ne trecă toare  a lui Dumnezeu,
coborîtă la dispoziția noastră  în Hristos. Tainele sîn t m odurile spe­
ciale de deschidere a lui H ristos către  noi și de com unicare a lui cu
noi 17. îneît dacă Biserica este  un sacram ent sau ta ina  în care se
realizează unirea în tre  Dumnezeu și to ta lita tea  credincioșilor, Tainele
ca acte sîn t m ijloace prin care se extinde și se m enține continuu
această legătură  care constituie ființa Bisericii. A stfel se poate  spune
că Biserica în calita tea  ei de sacram ent, în to ta lita te  este  un  rezulta t
continuu al sacram entelor ca acte ce se săvîrșesc, pentru  că m ădularele
ei se înnoiesc continuu și își în tăresc legătu ra  lor cu H ristos și între-
olaltă  prin sacram ente ca a c te 18. P rin  Taine crește  și se h rănește  Bise­
rica, adică Trupul tainic al Domnului, care nu este decît lărg irea  și
prelungirea întrupării, a lui H ristos cel în trupat. «Tainele sîn t «înche­
ieturile» și «legăturile» care unesc trupul lui Hristos, pornind din C a­
pul lui (Col. 2, 19) și prin  aceasta  unesc pe credincioși, îneît aceștia
sînt ca un singur om», avînd o singură inim ă și un singur suflet (cf.
Fapt - 4, 2). Numai prin Taine se realizează un ita tea  pentru  care Spa
rugat Hristos» 19, «ca to ți să fie una  precum  Tu T ată ești în M ine și
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Eu în T in e ; ca și ei să fie una în Noi» (Ioan 17, 21). N icolae C abasila
spune : «Biserica se a ra tă  prin Taine nu ca prin n iște  sim boale, ci cum
se a ra tă  inim a prin  m ădulare, rădăcina pom ului prin ram uri și, cum
a zis Domnul, ca v ita  prin  m lădițe, pentru  că aici nu este iden tita te
de num iri și de asem ănări, ci iden tita te  de lucru, în truc ît Tainele  s în t
Trupul și Sîngele Domnului» 20.

20. Nicolae Cabasila, Despre viața în Hristos..., p. 32.
21. Pr. Prof. D. Stăniloae, Din aspectul sacramental al Bisericii,..., p. 533—534.
22. Ibidem, p. 536.

Dar ară tînd  că Biserica se realizează prin  Taine nu înseam nă a
afirm a că ea ar fi în to ta lita tea  ei ca sacram ent un rezu lta t al T ainelor,
pen tru  că atunci ar însem na că cei ce devin membri ai ei a jung  în
ea prin Taine ce se săv îrșesc în afara Bisericii. în  realita te , Tainele sîn t
acte  ale B ise ric ii,- aceasta  înseam nă că pe cît de sacram entală  este  Bi­
serica pe a tît de eclesiologice sî it Tainele. Prin ele acționează H ristos,
dar și Biserica, sau H ristos din și prin Biserică. Biserica nu este num ai
un rezu lta t al sacram entelor ci și o condiție a lor. Dubla calita te  a Bi­
sericii de condiție și rezu lta t al Tainelor se poate în țelege mai ușor
din aspectul pnevm atologic al ei. Se poate spune că Tainele sîn t re s ­
pirația  continuă a Bisericii p rin  care ea inspiră și expiră  ne înce ta t pe
Sfîntul Duh. D eoarece, Biserica pe de o parte  are pe Duhul, dar pe
de a ltă  parte  îl cheam ă continuu. Cerîndu-1 de la Dumnezeu înain te  de
prefacerea euharistică, ea spune : «Pe acesta Bunule nu-1 lua de la noi,
ci ni-1 înnoiește  nouă care ne rugăm  Ție». Sacram entul euharistie  este
deci act al Bisericii și al Duhului, care este în ea ca Duh al rugăciunii
eficace, dar în același timp al Duhului care e chem at să vină, care deci,
este și mai presus de ea. Biserica plină de puterea  dum nezeiască tră ­
iește în același timp în legătură  cu Dum nezeirea care o transcende, pe
care o cheam ă, spre care năzuiește și se înalță  prin fiecare Taină. M o­
m entul venirii Duhului, exclusiv de sus, a avut loc num ai la în tem eierea
Bisericii. De aceea, prin începutul ei, Biserica nu se poate  considera
ca rezu lta t al Tainelor. Biserica își are începutul la Cincizecime, prin-
tr-un  act exclusiv divin, care depășește sacram entul propriu-zis, ca act
care s-o producă, dar de atunci Duhul lui Hristos, care a în tem eiat Bise­
rica și sălășlu iește  în ea, o face datorită  acestei sălășluiri a lui în ea, sursă
a actelor sacram entale, însă și rezultatu l m ereu înnoit al lor. A ceasta
pune în ev iden ță  faptul că Biserica avînd în ea pe Hristos din care irad i­
ază în continuu Duhul, continuă în același timp să prim ească pe Duhul,
să fie îm bogățită și în tă rită  și îm prospătată de El prin  sa c ra m e n te21.

Biserica și fiecare credincios în cadrul ei îl are continuu pe Hristos,
dar to todată  îl cheam ă continuu pentru  că cine nu urcă nu răm îne
unde este, ci cade. Iar H ristos vine mai ales prin Taine. Astfel se p o a te
în țelege cum Biserica își îm prospătează unirea  sau legă tu ra  cu Dum­
nezeu prin Tainele care, pe de altă  parte, num ai în cadrul ei sau prin
ea se săvîrșesc, ca tot a tîtea  p rile juri de noi «întîlniri» și îm prospă­
tări de com uniune ale unor membri ai ei cu H ristos 22.

Dinamismul acesta sacram ental nu constă num ai d intr-o rev ă rsa re
continuă a efluviilor Duhului în Biserică și în  cei ce prim esc Tainele,
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ci și dintr-o creștere  spirituală a Bisericii și a m em brilor ei în Hristos.
O parte din Taine sîn t o «mimare», o urm are reală  a actelor lui H ristos
prin care a înălța t um anitatea asum ată la slava dum nezeiască. Botezul
este m im area nașterii lui Hristos ca om restab ilit în sta rea  de început,
deci în starea fără de păcat, de om nou prin lucrarea  Sfîntului Duh
și a botezului lui H ristos care aduce pogorîrea Duhului Sfînt peste El
și proclam area lui de către  Tatăl ca Fiu și în calita tea  Sa de om. Luînd
Sfînta îm părtășanie credinciosul este ho tărît să im ite pe H ristos în
jertfa  și înv ierea Lui. în  această  urm are se cuprinde și un  efort de
voință  de a imita «modelul» (Filip. 3, 17). Dar ea izbutește să rea li­
zeze tot mai m ult asem ănarea cu m odelul, în truc ît m odelul își co ­
munică energia Sa celui ce se deschide lui prin efortul de im itare.

Fiecare Taină este un punct de p lecare pen tru  un nou efort de
im itare a unei stări a lui Hristos, dar în același timp un nou efluviu
de forță ce em ană din acea stare. Prin am îndouă credinciosul înain­
tează în creșterea  sa în Hristos. Dar dacă fiecare act sacram ental să-
vîrșit în Biserică este o pornire nouă pe drum ul asem ănării cred incio­
șilor cu Hristos, odată cu un nou efluviu de putere  în acest scop se
înțelege că această m ișcare continuă de îm prospătare și creștere  a
m ădularelor în asem ănarea cu H ristos are repercusiuni asupra în tre ­
gului organism  al B iseric ii23 pe care îl unește  to t mai m ult cu Capul ei.

24. Idem, Creafia ca dar și Tainele Bisericii..., p. 28.

III. Rolul deosebit al Euharistiei în  susținerea și creșterea
Trupului tainic al Domnului.

Am ară ta t pînă acum că Tainele ne sânt date  în această  v ia ță  pen ­
tru creșterea  noastră  în Hristos, pentru  m enținerea noastră  pe drum ul
învierii, edificînd prin aceasta  Trupul tainic al Domnului. Dar spre
deosebire  de celelalte Taine, Euharistia, are un rol special în acest
sens. Ea ne introduce pe calea unirii p lenare, nem ijlocit cu H ristos
încă î i v iața  păm întească pentru  a o avea în mod deplin în v ia ța
viitoare.

Pe drumul înain tării spre Dumnezeu ne susțin harurile  Sfintelor
Taine com unicate nouă prin elem entele creației, ca puteri de în tărire
spirituală, așezate în natu ra  noastră. In Euharistie însă, elem entele
sînt depășite sau absorbite în Hristos,, ca să ne unim  direct cu E l24.

Euharistia este m isterul prezenței celei mai depline și a lucră ­
rii celei mai eficace a lui lisus Hristos în Biserică și prin  ea în lume.
E1 este prezent în Euharistie cu trupul Său luat din Fecioara M aria,
răstign it pe cruce, înviat, înălța t la cer și tronînd de-a dreapta  Tatălui.
El este prezent cu trupul și cu sîngele Său sub chipul pîinii și al v i­
nului, consacrate și p refăcute în acest trup și sînge în tim pul Sfintei
L ituigh'i. Prin aceasta, El operează ex tinderea  m întuirii a  cărei sursă
s-a făcut prin faptul că a luat un trup ca al nostru, a în tipărit în El
■dispoziția jertfei suprem e pe care a suportat-o  spre lauda Tatălui, v ia ța
inalterabilă  a învierii, slava unei um anități înălța te  care șade de-a
d reap ta  Tatălui și cu care are să v ină din nou să judece viii și morții,

23. Ibidem, p. 538.
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spre v ia ța  sau spre osînda veșnică. H ristos este prezent real în Euha­
ristie  pentru  a ne face parte  de toate  cele ce s-au făcut în trupul său,
de urinare^ le- în F.l pînă azi și în vecii vecilor, com unicîndu-ni-le
acum în mod actual în m ăsura în care putem  să le prim im  în acest
veac, dar în această  com unicare actuală  aflîndu-se v irtua l to t ce vom
putea prim i în veacu l viitor. în Euharistie este concentra tă  toată  mîn-
tu irea  noastră  pentru  a ne-o putea însuși personal. E uharistia un in-
du-ne cu Hristos, ne face asem enea Lui, im prim înd și în  noi s ta rea
capabilă de jertfă , pu terea  învierii și a slavei veșnice. A cestea  for­
mează un tot, form ează in teg rita tea  stării de m întuire, care în parte
ni se dă în E uharistie în mod virtual, în parte  în mod actual și d ina­
mic. Prin Euharistie, devenind «concorporali» cu H ristos (Efes. 3, 6),
se extinde în noi sta rea  de m întuire, de înviere și de slavă efectuată
de H ristos în um anita tea  asum ată de E l25. «Dacă H ristos — zice N ico-
lae Cabasila — a prim it în Sine Trup și sînge lipsite de orice în tină-
ciune și Cel ce fiind prin  fire din tru  început Dumnezeu a îndum nezeit
însăși firea om enească pe care a luat-o și, în sfîrșit, în acest trup om e­
nesc Fiul lui Dum nezeu a m urit și-a înviat, cel ce dorește un irea  cu
H ristos va trebui să se îm părtășească din trupul Lui, să  guste din dum ­
nezeirea Lu> și să-și lege v ia ța  sa de m oartea și înv ierea  Domnului...
de aceea m încăm  hrana  prea sfîntă a îm părtășaniei și ne adăpăm  din
sfîntul potir pentru  ca să ne cuminecăm  cu însuși Trupul și Sîngele lui
H ristos pe care El le-a luat asupră-și încă din pîntecele  Fecioarei. A șa
că, la drept vorbind, noi ne facem una cu cel ce s-a în trupat și s-a în ­
dum nezeit, cu cel ce a m urit și a înv ia t pentru noi» 26.

25. Idem, Teologia Euharistiei, în «Ortodoxia», XXI (1969), nr. 3, p. 343—344.
26. N. Caoasila, Despre viața lui Hristos, p. 26—27.
27. J. de Baciocchi, L’Eucharistie, col. «Le M ystere Chretien», Desclee, p. 101.
28. Pr. Prof. I. G. Coman, Silnta Euharistie în concepția vechilor-catolici și po­

ziția Bisericii Ortodoxe în această problemă, în «Ortodoxia», XIX (1967), nr. 3,
p. 335.

A cțiunea de a m înca constituie îm proprierea cea mai d e p liiă  ; ea
exprim ă in ten ția  de a incorpora în sine însăși forța v ita lă  a alim en­
tului, de a face ca esența  cea mai bună a lui să devină un lucru p ro ­
priu al nostru, principiul unei mai bune capacități de a acționa, a unei
v ita lită ți superioare. De aceea H ristos a ales modul de a ni se dărui
nouă sub sem nul cinei. Dar nu v ia ța  noastră  trupească este cea pe
care Domnul v rea  s-o h rănească  cu a Sa proprie, ci El se dăru iește
pe Sine insuși C uvîntul întrupat, personalității noastre  re lig io a se 27

pentru a ne com unica v ia ța  Sa eternă, pentru  a ne in troduce în co­
m uniune cu Tatăl : «După cum Tatăl, care este viu, M -a trim is pe
Mine, și Eu viez prin Tatăl, to t așa cine Mă m ănîncă pe M ine, va fi
viu și el p rin  Mine» (Ioan 6, 57).

Dacă prin  actul com unicării însușirilor natura  um ană, grație  în trupă­
rii și Euharistiei, dă Logosului putin ța  să se asim ileze oam enilor, n a tu ra
Sa divină prin Trupul Său îi asim ilează pe aceștia nem uririi S a le 28.

Noi primim pe H ristos în Euharistie într-o in tim itate care ne cu­
trem ură, dacă ne gîndim  că acest H ristos cu care ne unim  este «Dum­
nezeu adevăra t din Dumnezeu adevărat» dar care ne și încîn tă  ini-
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ma, prin corespondența Sa cu aspirațiile  noastre  cele mai înalte  și cele
mai tainice. Dacă în a ră tările  Sale de după înv iere p rezența lui Hris-
tos este vizibilă și personală, în schimb în tîln irea  cu H ristos în E uha­
ristie  ne devine in te r io a ră ; H ristos prezent real, este prezent fără
înfățișare vizibilă, sau mai bine-zis în fă țișarea  Sa este  aceea a unor
lucruri care de obicei nu sînt E l : p îinea și vinul. Or, această  înfățișare
nu este a ltceva decît chenoza slavei Sale adresa tă  credinței noas­
t r e 29. «Să nu judeci Taina după gustare — spune Sf. Chirii al Ieru­
salim ului — ci, neîndoielnic încred in țează-te  prin  cred in ță  că ai fost
învrednicit de Trupul și Sîngele lui Hristos» 30. «Fericiți cei ce n-au
văzut și au crezut» îi spune M întuitorul lui Toma. A ceasta  este  fe ri­
cirea noastră, o fericire izvorîtă  din îm părtășirea cu H ristos în tr-o
adîncă intim itate, dar în austerita tea  unei prezențe tainice.

29. G. Martelet, Resurrection, Eucharistic et genese de l’homme, Paris. 1972, p.
196. 30. Cateheza a IV-a mistagogică, P.G., t. XXXIII, 1101 A.

31. G. Martelet, op. cit., p. 207. 32. Despre viața în Hristos..., p. 81.
33. R. Erni—D. Papandreou, Eucharistiegemeinschait. Der Standpunkt der Ortho-

doxie, Kanisius Verlag, Freiburg-Schweiz, (1974), p. 70.

îm părtășirea de H ristos însem nează îm părtășirea de m odul ex is­
tenței Sale, potriv it cuvintelor L u i : «Cel ce m ănîncă trupu l M eu, și
bea sîngele Meu, are v ia ță  veșn ică și Eu îl voi învia  în ziua de apoi»
(Ioan 6, 54). Noi nu ne putem  face părtași v ieții veșn ice fără o unire
to ta lă  cu izvorul ei care este H ristos și nici n-am  fi pu tu t să ne unim
cu El dacă El nu s-ar fi făcut asem enea nouă, dacă elem entul nostru
m uritor n-ar fi fost absorbit prin nem urirea Sa 31. De aceea Sfinții Pă­
rinți num esc adesea Euharistia «doctrina nem uririi», iar în una din ru ­
găciunile îm părtășirii se s p u n e : «Nu spre judeca tă  sau spre osîndă
să-mi fie mie îm părtășirea sfintelor Tale Taine, Doamne, ci spre tă ­
m ăduirea trupului și a sufletului și spre v ia ța  de veci». A ceeași sem ­
nificație o au și cuvintele preotului din m om entul îm părtășirii «...spre
iertarea  păcatelor și spre v ia ța  de veci».

M întuirea se realizează prin tr-un  contact din ce în ce mai intim
cu taina răscum părătoare a lui Hristos. Dar acest contact se realizează
în modul cel mai înalt în Euharistie. «De aici nu se poate m erge mai
departe, nici nu se poate adăuga ceva» — spune N. C ab as ila32.

H ristos s-a a ră ta t pe Sine ca «Pîinea vieții» (Ioan 6, 48). A ceastă
v ia ță  ne-a fost dată de către  Dum nezeu-Tatăl în în truparea  Fiului Său.
Ea este prim ită de către  om și se descoperă pe sine în și prin Trupul
lui Hristos, în și prin Euharistie. Prin m încarea Trupului și consum area
Sîngelui Său se obține și se tră iește  o com uniune dinam ică cu Hristos,
care corespunde unită ții Fiului cu Tatăl și iubirii T atălui pentru  lume,
pe care El o m ărturisește  prin dăru irea  Fiului Său. Este vorba de o
adevărată  comuniune, o adevăra tă  unire cu H ristos. Prin această  co­
m uniune credinciosul devine transfigurat și un adevăra t hristofor. Sf.
Ioan Hrisostom, ara tă  că Sf. Pavel a ales în mod conștient cuvîntul
«koinonia» și nu «metochi», deci, «comuniune» și nu «participare»
pentru că el voia să spună mai m ult decît că se realizează num ai o
oarecare legătură natu rală  între cei care sîn t în com uniune. Se pre-
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cizează legătu ra  ca o unire  : cel ce este  în com uniune nu ia parte
sim plu la ospăț ci ajunge la o unire  cu H ristos și cu f r a ț i i33.

34. Omilia 24 Ia 1 Cor. 2 ; P.G., LXI, 200.
35. Interkomunion Oder Gemeinschaft ? în «Okumenische Rundschau», nr. 4, 1969,

p. 578. 36. pr. Prof. D. Stăniloae, Din aspectul sacramental al Bisericii..., p. 544—545.

Com unicînd credincioșilor propria  Sa v iață , unindu-i cu Sine în
m odul cel mai profund, H ristos îi unește  în tre  ei ca m em bre ale ace­
luiași trup. U nirea ontologică în Hristos, unire rep rezen ta tă  in tu itiv
și simbolic în proscom idie, prin m iridele pentru  sfinți și p en tru  c re ­
dincioși, așezate  în ju ru l Sfîntului A gneț, se realizează în m odul cel
mai deplin  în Euharistie. Sf. Ioan Hrisostom , vorbind despre na tu ra
ei precizează : «după cum pîinea conștînd din m ulte boabe este  astfel
închegată  încît boabele nu se mai văd nicăieri, deși există, to t așa
și noi, ne unim  unii cu a lții și cu Hristos» 34. Se vede deci că în Eu­
haristie se realizează cu adevăra t Biserica, că Biserica este  prin  e x ­
celen ță  euharistică, după cum E uharistia este prin excelen ță  eclesio-
logică. Pe bună drep tate , deci, în docum entul «Intercom uniune sau co­
m uniune» e laborat de com isia «Credință și Constituție» din C.E.B. face
urm ătoarele  sublinieri : «Omul a fost creat în com uniune cu Dum nezeu
și pentru  această  com uniune. Cînd el o părăsește  este  d e ran ja t în treg
raportu l său cu ceilalți oam eni și cu m ediul natural. în  lisus Hristos, Dum­
nezeu re înno iește  com uniunea în am îndouă dim ensiunile. E uharistia e s te
«evenim entul sacram eneal», în care această  com uniune re înno ită  prin
pu terea  Duhului Sfînt se sărbă to rește  și se efectuează. Partic iparea  noas­
tră  la m asa Domnului im plică deci, în lisus Hristos, în mod inseparabil
com uniunea cu Dum nezeu și com uniunea cu semenii n o ș tr i» 35.

Euharistia este  o jertfă  și o Taină unificatoare. Din im pulsul spre
com uniune cuprins în je rtfă  rezultă, ca un fapt firesc, că îm părtășirea
credincioșilor de H ristos să nu se facă în izolare ci în unire  cu ce i­
lalți. Astfel com uniunea deplină cu H ristos rea liza tă  prin  E uharistie
este și o com uniune deplină a credincioșilor în tre  ei. Toți se în tîlnesc
în același trup al lui Hristos. Toți form ează îm preună ex tinderea  tru ­
pului lui Hristos, în acest sens Euharistia, este prin  excelen ță  Taina
unității. Prin faptul că acum credincioșii nu se mai îm părtășesc num ai
de o energie  a lui H ristos corespunzătoare unei anum ite stări din v ia ța
Lui, ci de însuși Trupul Lui care devine în ei izvor al tu tu ro r en e r­
giilor divine, în calita te  de trup în v ia t ; prin E uharistie se realizează
și se m enține Biserica în sensul cel mai deplin al cuvîntului, ca Trup
al Domnului, ca un ita te  po ten ția l com pletă a credincioșilor cu El și
în treo la ltă  3G. «Sfînta îm părtășanie  este Trupul și Sîngele Domnului, dar
to todată  și h rana și bău tura  cea adevăra tă  a Bisericii Hui H ristos ; iar
prin  îm părtășire  nu Biserica le preface pe ele în trup om enesc, ca pe
o oarecare a ltă  hrană, ci Biserica se preface în ele, deoarece  cele mai
tari biruiesc, precum  fierul înroșit în foc ni se a ra tă  oarecum  ca foc
și nu ca fier, deoarece însușirile fierului sîn t absorbite  cu to tu l de cele
ale focului, to t așa și Biserica lui H ristos ; dacă ar pu tea  cineva s-o
cuprindă cu p riv irea  sa, n-ar vedea decît însuși trupul Domnului prin
aceea că e m ită  cu El și că se îm părtășește  din Trupul Lui. Pentru
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acest m otiv spune Sf. Pavel : «Voi sîn te ți Trupul lui H ristos și fiecare
în parte  m ădular al Lui» 37 (1 Cor. 12, 27).

37. Tîlcuirea Dumnezeieștii Liturghii..., p. 90—91.
38. Pr. Prof. D. Stăniloae, Creația ca dar și Tainele Bisericii..., p. 18.
39. Idem, Teologia Euharistiei..., p. 357.
40. N. Arseniev, Sens de l'Eucharistie selon TEglise Orthodoxe, în «Revue apolo-

getique», LXIV (1937), p. 714. 41. G. M artelet, op. cit., p. 195.

Biserica se form ează ca trup a lcătu it din credincioșii cărora li se
dăruiește H ristos în mod deplin în Euharistie, dar care din puterea
dăruirii lui H ristos se dăruiesc și ei unii altora, în tr-o  m ișcare de con­
tinuă convergentă și unificare. în  acest senș Biserica este plină de
Euharistie, de Trupul lui H ristos în tr-o  continuă dăru ire  de Sine și
prin aceasta într-o m ișcare de unificare a credincioșilor cu Sine și în-
treolaltă, efectuată  de Hristos și din pu terea  lui Hristos. Ea e im pri­
m ată de trupul înviat al lui H ristos care prin  Duhul ce iradiază din El
îi atrage pe to ți spre Sine și în treolaltă, dar în același timp spre starea
de înviere ex isten tă  în El, adică spre sta rea  în care deschiderea și con­
vergența tu tu ror față de H ristos și în treo la ltă  va fi desăvîrșită, cum
desăvîrșită  este și în H ristos cel în v ia t38. 39

Euharistia unifică în Trupul lui H ristos pe to ți cei ce se adună să
o săvîrșească îm preună p rin tr-un  preot al lor h iro ton it de episcopul
lor. Ii unifică prin faptul că Hris,tos îi adună pen tru  a-i oferi Tatălui în
Sine ca jertfă  și prin faptul că toți se îm părtășesc de El. Dar îi unifică to t­
odată în același Hristos pe toți cei ce săvîrșesc aceeași Euharistie și se
îm părtășesc în tot locul din ea prin preoții h iro toniți de episcopii ce stau
în comuniune. De aceea prin ea se desăvîrșește  și se m enține un ita tea  Bi­
sericii sau Biserica însăși în calita te  de Trup al Domnului. în  Didahia ce­
lor doisprezece Apostoli, care pare să fi păstra t un exem plu din cele mai
vechi rugăciuni euharistice, se spune : «Precum această  pîine frîntă, odi­
nioară risipită pe coline, a fost adunată  în așa fel ca să nu mai fie decît
una, așa adună Biserica Ta de la m arginile păm întului în îm părăția  Ta» 30-

Săvîrșirea Euharistiei în Biserică are o im plicație eshatologică,
pentru că ven irea  actuală  a lui H ristos la  credincioși în Euharistie in ­
dică ven irea  Sa v iitoare  în s la v ă 40. Euharistia ne dă de aici arvuna
unirii veșnice cu Hristos, ne plasează anticipat în această  un ire  și ne
arată perspectiva unei Euharistii mai desăvîrșite  cu H ristos în v eșn i­
cie. Ea face să apară pentru  credință  în sim boluri ceea ce răm îne as­
cuns pentru experien ța  um ană în istorie ; ea actualizează în mod sim bolic
și deci în parte  și tainic conținutul ultim  al învierii. «Dîndu-ne Trupul
Său prin elem entele creației H ristos nu iese din propriul său domeniu.
Dimpotrivă el pătrunde în treaga creație... înain te  ca această  putere să
strălucească în lume, în toa tă  m ărirea sa, H ristos anticipă pentru  Bise­
rică, într-un mod lim itat, dar real, efectul transfigurator al învierii. El
transform ă în Taină și în mod parțial lum ea istoriei, în ceea ce va deveni
această lume în eshatologie. H ristos ne dă în pîine și în vin, cu an tic i­
pație și la nivel de sim boluri, ceea ce lum ea va deveni în în tregim e
în strălucirea slavei : v iața  fără de m oarte a Trupului Său în v ia t41.

Rolul im portant al Euharistiei, pe care îl are în susținerea și creș­
terea Trupului tainic al Domnului, rezultă din coborîrea lui H ristos ca
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sursă unică de viață dumnezeiască ce o primim prin împărtășirea co­
mună cu El în Euharistie și care întreține viața spirituală a Bisericii,
precum și din participarea Bisericii la jertfa lui Hristos care devine și
jeitla ei. De aceea Hristos și jertfa Sa sînt trăite în Biserică cu toată,
intensitatea prezenței și eficienței dor, iar prezența Domnului și a jert­
fei Sale susține și dă viață Bisericii. Din Hristos și din jertfa Sa emană
o putere dumnezeiască cu ajutorul căreia noi putem ieși din individua­
lism și din egoism pentru a ne pune în relație de slujire față de alții.
Jertfa Mîntuitorului confirmă deplin iubirea ce ne-o poartă «renunțînd.
la Sine pentru a crea comuniunea» 42. * Ca urmare «numai ea poate trezi
iubirea desăvîrșită în ceilalți și îi poate atrage în comuniune. Iubirea,
jertfa și comuniunea țin la un Ioc. Una e în alta ca Tatăl, Fiul și Sf.
Duh» 4J. Prin aceasta Sfînta Euharistie desăvîrșește încorporarea noas­
tră în Trupul tainic, încorporarea începută prin Botez, și totodată ne
procură unirea cu întreaga Sfîntă Treime ca arvună a unirii cerești..

42. P r . 'Prof. D. Stăniloae, Hsus Hristos sau restaurarea omului, Sibiu, 1943, p. 241,
242. 43. Ibidem.

44. Afanassieff a formulat teoria așa-zisei eclesiologii euharistice opusă ecle-
siologiei universaliste. După el nu există o Biserică Universală, o Biserică întinsă-
pretutindeni din care să facă parte toate Bisericile locale. A partenența la o Biserică
universală nu e necesară unei Biserici locale pentru a fi Biserica deplină. Orice co­
munitate în care se săvîrșește Euharistia și are ca centru un episcop este Biserica
deplină, indiferent dacă se află sau nu în comuniune cu alte comunități care săvîr-
șesc și ele Euharistia și au ca centru un episcop. Fără a vorbi totuși de mai multe
Biserici, Afanassieff consideră că oriunde se află o astfel de comunitate euharistică
în jurul unui episcop, există Biserica în mod integral, nelipsiindu-i nici una din
notele Bisericii adevărate și depline. Vezi combaterea pe larg a acestei teorii la
Pr. Prof. D. Stăniloae, Biserica universală și sobornicească, în «Ortodoxia», an. XVIII
(1966), nr. 2, p. 167— 199.

45. Pr. prof. D. Stăniloae, Din aspectul sacramental al Bisericii..., p. 546.

Dar, deși prin Euharistie Biserica își găsește închegarea ei culmi­
nantă ca Trup tainic al Domnului, totuși trebuie să se țină seama că
de Euharistie se pot împărtăși numai cei botezați și unși cu Sfîntul
Mir și prin aceasta, deveniți mădulare ale Bisericii chiar dacă nu deplin
încnegate. De aceea nu se poate defini Biserica numai ca o comunitate-
euharistică cum face teologul Afanassieff44. Mai mult, i se potrivește
numele de comunitate sacramentală. Nici nu se poate socoti că comu­
niunea strînsă în jurul episcopului, care hirotonește pe preoții ce să-
vîrșesc Euharistia, este toată Biserica. Ci Biserica este comunitatea
sacramentală universală. Căci așa cum preoții depind de episcop prin
hirotonia lor, așa și episcopul depinde de totalitatea episcopatului Bi­
sericii întregi prin hirotonia și comuniunea cu ea. Deci și credincioșii,
își datorează bunurile lor spirituale primite, -comuniunii cu Biserca în­
treagă. Prn Duhul Sfînt primit în Taina Mirului sînt legați direct de tot
episcopatul Bisericii, punîndu-se în relief că Duhul îi unește cu Biserica
întreagă, și că El este al Bisericii întregi. De aceea și Sfînta Euharistie
săvîrșită de preoți și distribuită celor unși cu Sfîntul Mir întemeiază
nu numai o comunitate locală, ci comunitatea largă a Bisericii univer­
sale 45. Pe de altă parte, comuniunea euharistică se poate realiza nu­
mai între cei care mărturisesc aceeași credință. Unitatea de cugetare
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în  Hristos, este prem isa unirii credincioșilor cu El. «O unire  în Hri-
stos în pofida diferențelor de cugetare cu priv ire  la El, s-ar pu tea  ad ­
m ite num ai în cazul cînd s-ar în țelege o com uniune m etanoetică în El,
tră ită  în sim țire. Dar și aceasta  presupune credința  comună în  ceva esen ­
țial cu priv ire la H ristos : credința  (și deci cugetarea) că prin  Euharistie
sîntem  adunați în mod real în El, că El ni se face prin Euharistie fun­
dam entul comun în care viem  și factorul care creează în to ți creștinii
■aceeași simțire» 40. Com uniunea de credință  este astfel tem elia edifi­
ciului eclesiologic, iar com uniunea euharistică  este desăv îrșirea  ei.

RESPECTAREA BUNURILOR APROAPELUI
DUPĂ VECHIUL TESTAMENT*

Pr. Drd. Gh. JARPĂLĂU

1. Relațiile sociale la poporul biblic po triv it V ech iu lu i Testam ent.
N oțiunea de «aproapele».

Poporul israelit, ca de altfel toate  popoarele, a urm at aceileași căi
■de dezvoltare socială și politică pe care le consem nează istoria, cu
deoseb irea  că el ocupă un loc aparte  în cadrul popoarelor antichității.
Este un popor deosebit prin faptul că a fost ales de Dumnezeu în mod
special pentru  ca să fie crainic al R evelației divine pe în treg  păm întul,
și pentru  aceea la acest popor vom întîlni aspecte speciale în v ia ța  lui
religioasă, socială și politică, toate  acestea fiind consecința legăturii
acestui popor cu unicul Dumnezeu adevăra t și O cîrm uitor a toate.

Descinzînd din A vraam  cel ales și credincios, acest popor păs­
trează  și cultivă însușirile  acestu ia  în v ia ța  so c ia lă ; caută pacea, d rep ­
tatea, egalitatea, fratern itatea.

Ființa sa organică se bazează pe credința  că Dumnezeu este Pă­
rin te le  tu turor celor care-L caută și-L urm ează, ca răspuns la alegerea
ce-o face Dumnezeu, pentru  ca prin El să vestească  lumii m întuirea.

C redința în tr-un singur Dumnezeu, C reator al tu turor, necuprins,
nevăzut, spiritual, bun, dar și drept, ocrotitor al credincioșilor Săi, face
din poporul evreu un popor de o înaltă  ținu tă  religioasă și m oral-
^ocială în raport cu celelalte  popoare contem porane.

Evreii au cunoscut silnicii și nedreptăți în m ijlocul popoarelor în ­
tre  care au trăit. în clipele de strîm toare însă, Dumnezeu își a ra tă
.pronia Sa, alege, ocrotește și cheam ă pe M oise pentru  a e libera popo­
rul său din robia egipteană.

Cunoscînd a tîtea  ostilități pe care le-a întîm pinat, M oise a fost
■călăuzit de înalte idealuri religioase și m oral-sociale în ac tiv ita tea  sa.
Pe aceeași linie se înscriu și profeții V echiului Testam ent. A ctiv ita tea
lui Moise și a profeților nu se reduce la o sim plă speculație religioasă

46. Idem, in  problema intercomuniunii..., p. 512.
- Lucrare de seminar alcătuită și susținută la Catedra de Studiul Vechiului

Testament, în cadrul cursurilor pentru doctoratul în Teologie sub îndrumarea P. C.
iPr. Prof. Mircea Chialda, care a dat și avizul pentru publicare.
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m etafizică ci este  o tră ire  vie, o forță care îm brățișează ac tiv ita tea
om ului în toate  m anifestările  ei. El se ocupă în prim ul rînd de p ro ­
blem e religioș-m orale, dar vizează și desfășurarea v ieții sociale în în ­
tregim e, individ și socie tate  — toate  acestea  prin prism a cred in țe i re ­
ligioase *.

Peste tot, leg isla ția  V echiului Testam ent este pusă în slu jba dem ­
n ită ții o m en e ș ti; este pă trunsă  de un înalt spirit um anitar. In Deute-
ronom  este accen tuată  în mod deosebit ideea că israeliții sîn t frați în-
treo la ltă . Idealul legislație i V echiului T estam ent era  de a form a un
popor de frați, din m ijlocul căruia  sărăcia  și nedrep tatea  socială  trebuia
■să dispară (Deut. 15, 4) pentru  ca să se poată realiza d rep ta tea , fră ­
ție ta tea  și d ragostea  1 2.

1. Pr. Prof. V. Prelipcean, Probleme sociale In Vechiul Testament, în rev. «Studii
Teologice», anul 1949, nr. 1—2, pg. 55. 2. Op. cit., p. 56. 3. Op. cit., p. 57.

Pe baza conștiin ței de popor omogen, de frați și urm ași ai p a tri­
arhului A vraam  s-au sta to rn ic it în sînul poporului biblic raportu ri de
respec t și echitate, urm ărindu-se o cit mai dreaptă repartiție  a bunu­
rilo r în com unitate.

în  spiritu l Legii «țara» (păm întul =  ogorul) este a lui Dum nezeu
^Levitic 25, 23) oam enii fiind num ai adm inistratori sau uzufructuari.

Nu găsim, deci, o concepție despre proprie ta te  în sensul absolut
-așa cum o cunoaștem  la toate  popoarele vechi, îndeosebi la rom ani,
în  V echiul T estam ent folosirea proprie tă ții este tem porară și ea trebuie
pusă  în serviciu l binelui individual și al co lectiv ității. A ju to ru l dat
unui lipsit, unui om în nevoie nu e o pom ană făcută din com pătim ire, ci
un act de d rep ta te  cuvenit celui lipsit 3.

Legiuirea anilor sabatici și jubiliari sugerează poporului în gradul cel
m ai înalt ideea despre aceeași origine și chemare, despre egalita tea  tu tu ­
ro r în fața lui Dumnezeu, despre dreptate  socială și dragoste  față de
aproapele.

Evreii m oșteniseră pa triarha tu l cu organizarea lui de gintă, dar cu
specific propriu. A vînd un străm oș comun, poporul biblic era  o națiune
om ogenă, la aceasta  contribuind și factorul religios. Vom găsi forme și
institu ții de v ia ță  socială caracteristice antichității, dar cu un  p ronunța t
■caracter religios teocratic  și um anitar. Cunoaștem  organizarea pe familii,
sem inții sau triburi ; toate  înrudite  în tre  ele și egale. O dată cu apariția
p rop rie tă ții particu lare  apar și reglem entările acestea, u rm ărindu-se în ­
to tdeauna echilibrarea, în tre  toți membrii com unității Israelite.

La baza re la țiilo r sociale ale poporului israelit stă conștiin ța  de­
penden țe i acestu ia  de Dumnezeul cel Viu, T atăl tu turor. El este Unicul
Dum nezeu, este  sfînt și d rept și cere ca poporul Său să fie cu ra t șri
•drept (Lev. 11, 45 ; 19, 2 ; 20, 26)'

Dacă rela țiile  fam iliale și de trib nu a trag  a ten ția  legiuitorului,
în  schim b organizarea poporului lui Israel im pune clarificarea unor
norm e și reg lem entarea  raporturilor sociale d intre com unitate și m em ­
brii ei și d in tre  aceștia și străini. P retu tindeni se urm ărește  calea păcii
și num ai în cazuri fortu ite se prevede aplicarea sancțiunilor. Toate
reg lem entările  Legii pornesc de la conștiința că poporul depinde de
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Dumnezeu, de la ideea de fră ție ta te  la poporul ales, și de d rep ta te  pen­
tru toți locuitorii țării. Cum e firesc acceritul cade pe ocro tirea  și a ju ­
torarea  «fratelui» dar nici străinul nu este lăsat pradă exploatării și
desconsiderării pe nedrept (Exod. 23, 9).

După expresiile  V echiului Testam ent, noțiunea de frate  are un
prim în țeles de frate consîngean (HM ah), de exem plu, Cain și A belT
(Fac. 4, 2), apoi de rudă apropiată  (Fac. 12, 5 ,• 13, 8) dar se extinde și
la to ți fiii lui Israel ca descendenți apropiați prin rudenie de neam  și
credință în Dum nezeul cel adevărat.

La prim ul act de nedreptate  săv îrșit de unul dinte evrei în Egipt,.
M oise ia atitudine și încearcă îm păcarea celor doi ară tîndu-le  că sînt
apropiați. El zice : «De ce bați pe aproapele tău  ?» ( m n  =  reeka, de la

=  prieten, Exod 2, 13).

Urm ărind contextul ni se pare că M oise precizează aici raportu l
dintre m embrii poporului evreu subliniind că sînt apropiați de același
neam, rude, prieteni — deci între ei trebuie să fie iubire și respect nu
ură și răzbunare.

în  Exod se a ra tă  că fiii lui Israel erau socotiți de M oise frați ai săi
(Exod 2, 11). Prin urm are după afirm ația lui M oise, la in terven ția  în
conflictul d intre cei doi evrei, aproapele ar fi orice om din același
neam, popor, sem inție ,- în cazul nostru  orice israelit. Dacă privim  cu
atenție tex tele  legiuirilor mozaice vom observa că noțiunea de aproa­
pele ^ re  un înțeles mai larg, referindu-se la orice om care, ca și noi,,
este chipul lui Dumnezeu (Fac. 1, 26). — Chiar în rela tarea  faptului
istoric al dezrobirii evreilor (Exod 11, 2) observăm  că M oise îndeam nă
pe frații săi a îm prum uta vase de aur și de argint de la egipteni pe-
care îi num ește prieteni, apropiați, vecini =  de la prietenul'
său) așa cum de altfel a redat și Septuaginta prin term enul 6
=  aproapele.

în Levitic 19, 34 se precizează că : «străinul care s-a așezat la voi,
să fie pen tru  voi ca și băștinașul vostru : să-l iubiți ca pe voi înșivă
căci și voi ați fost străini în păm întul Egiptului». Deci Legea consacră
principiul iubirii față de cel străin  ("IJD =  Hagher) ca și pentru  băști­
nași (pentru aproapele). Extinzîndu-se iubirea și asupra străin ilor im pli­
cit se constată că aproapele este orice om în care este chipul lui Dum­
nezeu.

în porunca : «Să iubești pe aproapele tău  ca pe tine însuți» (Lev.
19, 18) sînt cuprinse toate  popoarele m S D O  (XIII)''1.

«Să iubești pe aproapele tău ca pe tine în s u ț i ; căci eu sînt Domnul
care l-am creat pe dînsul, cum te-am  creat și pe tine» este o in te rp re ta re
în sensul universalită ții noțiunii de aproapele 5.

Cînd legea poruncește : «Să nu ucizi», «Să nu furi», nu se referă nu ­
mai la frații naturali sau rudenii, ci în general la orice om cu care venim
în contact, fie direct, prin conviețuire, fie indirect prin  rela ții sociale-

4. A. S. Gold, Pentateuhul, ed. III-a, Craiova, 1902, pag. 179. 5. Op. cit., p.
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Putem  spune că aproapele nostru  este orice om din lume care tre ­
buie respectat, ca fiind chipul lui Dumnezeu și avînd aceeași dem nitate
um ană ca și noi, indiferent de neam, stare  socială, sex sau credință, fie
e l aproape de noi trupește , fie la distanță, avem  îndato rirea  de a-1 iubi și
respecta , așa după cum proclam ă Legea dum nezeiască (Lev. 19, 18).

2. N orm ele legislației m ozaice cu privire la relațiile religios-so-
■ciale.

a. R aporturile d intre Dumnezeu și poporul Său și v ia ța  socială a aces­
tu ia .

Prin porunca J-a din Decalog (Exod 20, 2—3) ca și în alte  îm pre­
ju ră ri, Dum nezeu se proclam ă singurul Dumnezeu, ex isten t prin Sine
însuși, C reatorul și P roniatorul tu turor făpturilor. în  afară de El nu sîn t
alți dum nezei. El cere poporului Său să se păzească de idolatrie, să
nu-L confunde cu lucrurile m ateriale, cu creatura. Să nu încline a crede
că idolii sîn t zei salvatori. El anun ță  clar : «Eu dau viață, Eu omor, Eu
rănesc și tăm ăduiesc și nim eni nu poate scăpa din m îna Mea» (Deut.
32, 39). Dum nezeu este stăpînul tu turor, El poartă  grijă  de poporul Său,
ia r  acesta este dator a-L iubi, a-L asculta, a I se supune, a-L adora, a-I
păzi poruncile, a-I sluji. A ici se rezum ă concepția m onoteistă a lui
Israel despre un  Dumnezeu Unic, spiritual, adevărat și veșnic, de aceea
idolatria  a fost considerată în Legea veche drept cea mai m are fără ­
de lege  fiind pedepsită cu m oartea (Deut. 13, 6— 10).

Dumnezeu cere ca raporturile  dintre membrii poporului ales să fie
bazate  pe dreptate , frăție  și în tra ju to ra re  : «Să nu înșele nim eni pe a ^
proapele său ; tem e-te de Domnul Dumnezeul tău ,- Eu sînt Domnul Dum­
nezeul vostru» (Lev. 25, 17).

b. Raportul evreilor cu celelalte popoare este bazat pe porunca lui
D um nezeu de a nu se am esteca cu acestea, dar de a le respecta, ținînd
-seama că și ei au fost străin i între popoare : «Pe stră in  (*13) să nu-1
obijduiești, nici să nu-1 strîm torezi, căci voi știți cum e sufletul pribea-
■gului, căci și voi ați fost străini în țara  Egiptului» (Exod 23, 9). Străinul
este în mod na tu ra l timid și părăsește  cu ușurință, în fața celui p u te r­
nic, o parte  din dreptul său, sau  chiar totul. De aceea Dum nezeu pune
în a ten ția  poporului Său conduita norm ală interzicînd abuzul de putere
și im plicit prom ovînd apărarea  drepturilor străin ilor 6.

6. J. Crelier, La Sainte Bible avec commentaires, Paris, 1902, vol. III, p. 193.

Străinii se puteau bucura de aceleași drepturi ca și băștinașu l :
anul sabatic, anul iertării (Lev. 25, 4—7), de m arile sărbăto ri ale ev re i­
lo r (Deut. 16, 14). Se interzice ura îm potriva străinilor.

La tem elia reglem entării raporturilor dintre evrei și stră in i stă  p rin ­
cipiul au to rită ții dum nezeiești, al respectării Legii divine în baza că ­
reia  dreptatea, egalitatea, respectarea  dem nității um ane și a ju to ru l fră ­
țesc trebuie să călăuzească v iața  religioasă, social-<politică a poporului
ales.

c. Reglem entarea raporturilor d intre m em brii poporului ales îm bră­
țișează foaie aspectele v ieții sociale. Stabilind dreptul și datoria  de a
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munici, Legea acordă dreptul cuvenit pentru  odihnă (Exod ’20, 8— 10)
care se cuvine tu turor oam enilor din com unitatea israelită , chiar și an i­
m alelor domestice.

Bunurile cele m ai de preț : viața, libertatea, curăția  și tră in ic ia  fa ­
miliei, num ele bun, proprie ta tea  sînt ocrotite cu m ultă grijă. Legea
prevede respectarea  reciprocă a bunurilor aproapelui, a tît a celor spi­
rituale  c it și a celor m ateriale și dă norm e pentru  rezolvarea even tu ­
alelor conflicte. La baza acestor norm e stă sentim entul um anitar de
în tra ju to ra re  și echitate.

Pentru v io larea  norm elor de drept, pedepsele se aplică în  raport
cu g rav itatea  faptei săvîrșite  și ele urm ăresc restab ilirea  echilibrului
norm al în v iața  poporului israelit, pe baza concepției teocratice  de a
se împlini voia lui Dumnezeu, de a se respecta  și împlini drep ta tea .

3. Conținutul legislației mozaice cu privire la bunurile aproapelui.
în succesiunea norm elor de reglem entare a raportu rilo r sociale se

observă o ordine logică gradată, descendentă, de la cele mai grave p ă ­
cate pînă la cele  mai pu țin  grave. Sînt interzise toate  abaterile  ce se
pot săvîrși cu fapta, cu cuvîntul sau num ai în cuget. De asem enea în
ordinea im portanței personale vedem  că se începe cu Dumnezeu, u r ­
mează părin ții și apoi ceilalți oameni. Se prescrie mai în tîi c instirea
părinților și apoi respectul dato rat aproapelui.

în  prim ul rînd este interzis omorul, urm at de tu lburarea  v ieții fa­
m iliale și sociale prin desfrîu, din călcarea  nedreaptă a proprietății,
de m ărturia  m incinoasă în contra bunului num e al aproapelui, închein-
'du-se șirul cu păcatul săv îrșit în cuget — pofta —, generatoru l și m o­
torul actelor ex terne a le  p ă c a tu lu i7 .

7. M. Chialda, Îndatoriri moral-sociale după Decalog, în «Studii Teologice», an.
VIU (1956), nr. 9—10, pag. 606. 8. H. J. Crelier, op. cit., pag. 171.

a. Bunurile spirituale.
Bunul cel mai de preț al om ului este v iața . Ea este dată  om ului de

către Dumnezeu—Stăpînul ei (Deut. 32, 39) — pen tru  a înfăptui în  ea v o ­
ința lui Dumnezeu. Pentru respectarea  ei Legea este categorică : «Să
nu ucizi» (Exod. 20, 13 ; Deut. 5, 17). U ciderea este păcatu l cel mai
grav care lovește în au to rita tea  și lucrarea lui Dumnezeu, pen tru  că
ucigașul lovește și distruge «chipul lui Dumnezeu» '(Facere 9, 6) 8.

Individului i se răpește  fericirea de aici și mai ales cea de dincolo.
Ucigașul lovește și societatea căreia îi răpește  un mem bru care putea
să-i fie de folos la realizarea binelui comun și perpe tuarea  neam ului.

Existența v ieții presupune dezvoltarea tu tu ror pu terilo r om ului, re a ­
lizarea v irtu țilo r și a bunurilor de civilizație și cultură. O crotind v iața .
Legea cuprinde în norm ele sale cît mai m ulte aspecte ale ei, astfel că
lovitura de m oarte aplicată in ten ționat trebuie pedepsită , cu  m oartea,
prevăzută chiar și pentru  ucigașul refugiat la a ltar (Exod 21, 12— 14;
Deut. 19, 11— 12).

Textele biblice lăm uresc porunca a V l-a din Decalog arătînd că uc i­
derea intenționată  trebuie pedepsită categoric și imediat, pe cînd uc i­
derea neintenționată  avea posibilitatea de a fi pedepsită  num ai cu sus-
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pendarea libertății, asigurîndu-se în acest scop ce tă ți de refugiu (N um .
35, 22—29). Judecarea  ucigașului și pedepsirea lui se făcea în fa ța  trib u ­
nalului pe baza a două, tre i m ărturii (Deut. 17, 6). Institu ția  cetă țilo r de
refugiu este unică în an tich ita te  și este specifică poporului biblic. La­
mei un alt popor vechi nu se găsește o asem enea institu ție  și nici m oda­
lita tea  de aplanare și rezolvare ju stă  a problem ei apărării v ieții. V e­
nind în apărarea  v ieții Legea precizează că și lovirea părin țilo r de către-
fiii acestora, precum  și înrobirea pe nedrept a oricărui om sîn t socotite
crim e abom inabile și pedepsite cu pedeapsa capitală. în  priv in ța  ocro ti­
rii v ieții mamei și a copilului, Legea este precisă prevăzînd  sancțiuni
d intre  cele mai d rastice  : «ochi pentru  ochi, d intre pen tru  dinte...», u r­
mărind ca prin aceasta, pedeapsa inculpatului să nu depășească g rav i­
ta tea  faptei săv îrșite  d a r nici ca aceasta  să răm înă nepedepsită  (Exod
21, 22—25 ,- Lev. 24, 19—21 ; Deut. 19, 21).

Legea talionului urm ărește  să frîneze orice abuz față de v ia ța  aproa­
pelui, iar o da tă  comis, acesta să fie sancționat printr-o echitabilă  pe­
deapsă în raport cu fap ta  săvîrșită.

Un valoros bun spiritual de care depinde bunul m ers al v ieții este-
libertatea. L ibertatea este un  drept natural dat de Dumnezeu tu tu ro r oa­
m enilor la creație. L ibertatea oam enilor este în dependență de D um ne­
zeu, de voia Lui, așa că oricine trebuie să acționeze conform  voii lui
Dumnezeu și rînduielilor sta torn ic ite  de El pentru  a ajunge la desăvîr-
șirea personală, spre fericirea lui și slava lui Dumnezeu. A cest d rep t însă,
n-a fost respecta t, răp it fiind de unii în dauna celor mulți.

D iferențierea de clase sociale s-a  datorat dorinței de îm bogățire p rin
sporirea p roprie tă ții particulare, a acum ulării de putere, dorin ței de stă-
pînire. Cea mai vie expresie a lipsei de libertate  este epoca sclavagistă..
Popoarele cu care  evreii au venit în contact aveau sc lav ia  in stitu ționa li-
zată, stăpînii de sclavi dispunînd liber de v ia ța  acestora, socotindu-i ca
pe niște unelte  însuflețite  (Aristotel) sau ca pe niște anim ale de muncă..
Puteau să-i omoare, să-i jertfească, să-i alunge, să-i vîndă, ș.a. Schimbul'
sclavilor prin com erț era o îndeletn icire a vrem ii. Poporul evreu  însuși a
fost în stare  de sclavie timp de 430 ani în Egipt (Exod 12, 40—41).

Legea m ozaică nu desființează sclavia, de altfel era greu de făcut a-
ceasta pentru  acele timpuri, în schimb dacă o to lerează, ea o m enține ca
formă, fiind m ult schim bată în fond, îndulcită în forme noi um aniare 9.

9. Pr. Prof. VI. Prelipcean, op. cit., p. 60.

Nici pe departe  nu se poate compara starea sclaviei antice cu cea
din Israel. S tăpînul evreu nu dispunea liber de sclavul său, nu-1 putea,
om orî după bunul plac (Exod 21, 20). Dacă îi m utila trupul, stăpînul era
obligat să-i redea liberta tea  (Num. 35, 18), dacă sclavul era  tra ta t  inu­
man și fugea, nu putea fi reclam at și pedepsit (Deut. 23, 16). Sclavii aveau-
zi de odihnă ca și stăpînii lor (Exod 20, 10; Deut. 5, 14), la anul sabatic
erau scutiți de munci grele (Lev. cap. 25), se pu teau  e libera în  anul a l
șaptelea, după șase ani de sclavie (Exod 21, 2). N u era perm isă în ro ­
birea fraților, a conaționalilor, de aceea sclavii proveneau  fie din prizo­
nierii luați în luptele cu străinii fie din comerț, dar în  orice caz cei m ai
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m ulti sclavi au fost dintre străini (Deut. 15, 44—46). Problem a libertății
și a sclaviei a prim it o rezolvare mai um ană pentru  acele tim puri. Dacă
sclavia n-a putut fi desființată, cel puțin a fost ușurată  tot pe baza p rin ­
cipiului religios-m oral și um anitar că orice făptură om enească poartă
chipul lui Dumnezeu în ea. Se ține cont de libertatea omului ca om. Se
fixează zi de odihnă, an de iertare, an jub iliar pentru  tot omul ; aceleași
legi se aplică băștinașului și străinului. în  anul e liberării stăpînul era
■dator să dea sclavului e liberat vite, cereale, untdelem n și vin (Deut.
15, 13— 14).

Sfințenia căm inului familial, purita tea  m oravurilor, onoarea și fideli­
ta tea  v ieții casnice sînt ocrotite de Legea dum nezeiască mai întîi prin
porunca a V il-a  a Decalogului apoi prin alte legiuiri specifice, u lterioare.
Nici un păcat nu exercită a tîta  putere de d istrugere în familie, nici un
păcat nu are urm ări așa de grave contra dem nității și a dragostei față
de aproapele, ca desfrîul, acesta  fiind socotit rădăcina tu turor r e le lo r10. 11
Legea oprește nu num ai actul extern  ci și dorința de a păcătui. Astfel :
«Să nu dorești femeia aproapelui tău» (Exod 20, 17) îm piedică încă din
fașă producerea fărădelegii. Pedeapsa desfrîului este cap itală  : m oartea
(Lev. 20, 10). Legea ocrotește de asem enea fecioria și interzice incestul
(Deut. 27, 20).

10. Pr. Piof. M. Chialda, op. cit., pag. 613.
11. Pr. Prof. M. Chialda, op. cit., pag. 617.

O noarea și bunul nume al aproapelui sînt ocrotite de porunca a IX-a
a Decalogului și în treg ite  ulterior. Oprind m ărturia m incinoasă îm po­
triva  aproapelui, Legea asigură principiul dem nității um ane personale, în­
lătură acoperirea făcătorilor de rele dar și calom nierea aproapelui prin
atribuirea de către  m artorul m incinos a unor m otive și scopuri incom pa­
tibile cu onoarea sa, contestîndu-i sentim entele pioase, oneste, d ez in tere ­
sate, căutînd a vedea în tot ce el face sau nu, un m ijloc de a-i suspecta
lealita tea sa și de a înfiera purtarea  sa. M artorii m incinoși sînt pedep­
siți cu pedeapsa ce s-ar fi cuvenit celor acuzați de ei, în cazul că m ăr­
tu ria  lor nu ar fi corespuns realității.

b. Bunurile materiale ale aproapelui.
Prin bunuri m ateriale ale aproapelui înțelegem  tot ce contribuie la

m enținerea v ieții fizice a acestuia : pămînt, casă, unelte  de muncă, îm bră­
căminte, alim ente, anim ale de m uncă sau pentru  h rană  ș.a. Pe toate  aces­
tea  Legea mozaică le are în vedere ocrotind proprie ta tea  aproapelui.

În trucît concepția despre proprietatea imobilă este specifică la po­
porul biblic, nu vom găsi reglem entări am ănunțite, m enționîndu-se doar
că m utarea pietrelor de hotar este pedepsită (Deut. 19, 14).

Principiul general care trebuie să  stea la baza raporturilor econo­
mice și sociale este redat expresiv de către Lege : «Să nu furați, să nu
spuneți m inciună și să nu înșele nimeni pe aproapele său» (Lev. 19, 11).

Dacă în formă negativă  și aici, ca și în porunca Decalogului, se in te r­
zice orice înstrăinare a bunurilor m ateriale  și spirituale, pozitiv se asigu­
ră principiul dreptății de a se respecta  bunurile aproapelui și a se da
fiecăruia ceea ce este al său și ceea ce i se cuvine după m unca sa u .
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Condam nînd furtul, Legea nu se oprește numai la furtul tîlhăresc,
grosolan, ci chiar la fiecare înșelătorie, am ăgire, momeală, fraudă, faptă
■de rea  credință, tă inu irea  adevărului, falsificarea m ărturiilo r și a un ită ­
țilo r de m ăsură, deci orice faptă prin  care se aduce un prejudiciu  m a­
terial aproapelui. De altfel, se condam nă și încura jarea  unui hoț, refu­
zul de a da p roprie taru lu i un lucru găsit, re ținerea  p lății lucrătorilor,
abuzul de încredere în  dauna aproapelui.

Legea reglem entează și acțiunile de împrumut, păstrarea  în custo­
die, com erțul : «A rgintul tău  să nu-1 dai cu dobîndă și p îinea ta  să n-o
dai ca s-o iei cu spor» (Lev. 25, 37). în  cazul furtului sau  pierderii unor
bunuri prim ite în custodie se recurgea la practica jud ic iară  (Exod 20,
10— 13 ; 22, 7—8). Legea recom andă folosirea cîn tarelor drepte, m ăsu­
rilor și g reu tă țilo r drepte, in  schim burile com erciale (Deut. 24, 13— 15;
Lev. 19, 36), proclam înd echitatea  în relațiile  sociale. M oise se referă
la practica veche de a folosi două feluri de greu tă ți : unele mai grele
pentru cum părături și altele mai ușoare pentru vînzări, m arcate am bele
la aspectul ex terio r ca fiind de aceeași valoare. Legea oprește, deci,
c îștigu l necinstit din am bele p ă r ț i12.

12. L.-Cl. Fillion, La Sainte Bible commentee d ’apres Ia Vulgate, Tome I, Paris,
1925, pag. 635. 13. L.-Cl. Fillion, op. cit., pag. 607.

14. Pr. Prof. VI. Prelipcean, op. cit., p. 59.

Legea m ozaică pune în raport de dependență v ia ța  îndelungă și îm ­
belșugată, în păm întul dat de Dumnezeu drept m oștenire și îm plinirea
d rep tă ții față de aproapele. D reptatea față de aproapele aduce binecu-
v în ta rea  și ocrotirea lui Dumnezeu. Și aici apare clar concepția teo c ra ­
tică după care Dum nezeu este conducătorul poporului Său iar. îndepli­
nirea d rep tă ții față de aproapele constituie ascultare  față de D um ne­
zeu, realizarea  v irtu țilo r a căror urm are este v iața  îndelungată, fericită
și plăcută lui Dumnezeu.

Pentru ocrotirea săracilor, a sclavilor și străin ilor a fost rîndu it
anul sabatic, cînd ogoarele e rau  lăsate să se odihnească, iar ceea  ce ro ­
dea de la sine era destina t celor lipsiți și celor străini (Exod 23, 10— 12 ;
Lev. 25, 4—7). Tot spre binele săracilor și al străin ilor Legea îngăduia
ca aceștia să-și poată  potoli foam ea consum înd struguri sau  spice
d in  via sau ogorul aproapelui (Deut. 23, 24—25) ; e ra  însă oprit abuzul
de însușire pe nedrept. Chiar la reco ltat era poruncit ca  o parte  din
ogor să fie lăsată  pentru  hrana văduvelor, orfanilor și străin ilor (Lev.
23, 22 ; Rut 2, 16^17).

Tot spre folosul văduvelor, orfanilor și străin ilor, Legea a rînduit ze­
cim ala a doua, astfel că la fiecare trei ani această zeciuială, în loc să
fie folosită ca de obicei, devenea o rezervă exclusivă pentru  leviți și
pentru  săraci (Deut. 26, 12) 13.

Peste to t legiuitorul poartă grijă de  cel slab, de orbi, de surzi, ocro­
tește  dreptul femeii prinsă în război, apără femeia calom niată  și pe
fecioara atacată  de bărbatul fără scrupule 14.

Bunurile m ateriale ale aproapelui sînt ocrotite de Legea m ozaică
care  prevede restitu irea  lucrului sau anim alului găsit, chiar dacă a-
cestea  erau ale vrăjm așului : «De vei întîlni boul dușm anului tău  sau

S. T. — 7
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asinul lui rătăcit, să-l în torc i și să  i-1 duci. De vei vedea asinul v ră jm a­
șului tău căzut sub povară, să nu-1 treci cu vederea, ci să-l ridici îm ­
preună cu el» (Exod 23, 4—5). Prin această  reg lem entare  M oise se a-
propie de m orala creștină desăvîrșită, o anticipează, deși el acum v o r­
bește de bunurile m ateriale.

Pentru reglem entarea m oștenirilor și p roprietățilo r imobile, Legea
mozaică a rînduit anul jubileu (al cincizecilea) în care an, p roprie tă țile
trebuiau redate vechiului p roprie tar po triv it concepției că Domnul Dum­
nezeu este singurul stăpîn  al păm întului (Lev. 25, 10 și 23). Scopul aces­
tei legi era  de a conserva pe cît posibil egalita tea  de bunuri și de ex isten ­
ță  prin tre  israeliți, îm piedicînd pe bogați să-și m ărească posesiunile lor
în detrim entul celor săraci, și sclavii să se înm ulțească peste m ăsură.

Ea avea în vedere nu  num ai binele particu lar ci mai m ult al s ta ­
tului, pentru  care, în  m ai m ulte țări, prea m area acum ulare de bogății
și sclavi a fost adesea cauză de tu lburare 15.

15. H. J. Crelier, op. cit., pag. 142.

Legea m ozaică urm ărește  deci, rea lizarea  unei societăți ideale în
care să predom ine credința și supunerea față de Dumnezeu, iar pe plan
social acestea să rodească în dragostea și respectul față  de aproapele.

Realizarea v irtu țilo r depinde de efortul depus pentru  realizarea  d rep ­
tății și echității în tre  toți m em brii societății. îm plin irea Legii aduce
viață  fericită aici pe păm înt și o pregătește  pe cea veșnică. Deci, de re ­
lațiile cu aproapele nostru  depinde binele nostru  vrem elnic și veșn ic
(M atei 19, 17— 19 ; 22, 37—39).

4. A titud inea  profeților cu privire la respectarea bunurilor aproa­
pelui.

în  ac tiv ita tea  lor, profeții urm ăresc să  pună la tem elia  v ieții re s ­
pectarea Legii dată  de Dumnezeu, legtndu-și ac tiv ita tea  lo r de cea a
lui Moise. Ei adîncesc, desăvîrșesc ș i spiritualizează o m oștenire pe care
o transm it posterității. Profeții constată cu  am ărăciune că depărtarea  de
Dumnezeul cel adevărat, căderea  în idolatrie  are drept consecință decă­
derea m oravurilor și a bunelor rînduieli sociale, precum  și dezbinarea
poporului ales și decadența lui. Pentru aceea ei luptă în prim ul rînd con­
tra  idolatriei, socotind-o în rădăcina  răului m oral și social. Profeții văd
că Legea lui Dumnezeu este grav încălcată  : «Că nu m ai este credință,
nici iubire, nici cunoaștere de Dum nezeu în țară. Toți ju ră  strîmb, mint,
ucid, fură și s în t d e s fr în a ți; săvîrșesc fapte silnice, iar sîngele vă rsa t
curge peste sînge» (Osea 4, 2—3). De aceea profetul Osea îndeam nă la
întoarcerea către Dumnezeu și poruncile lui (Osea 6, 1—2), la p racticarea
milei, la cunoașterea de Dumnezeu, îndeam nă deci, la respectarea  aproa­
pelui (Osea 6, 6). El a ra tă  că num ai în toarcerea  la cunoștin ța  adevă­
ratului Dumnezeu și îm plinirea legii Sale poate aduce «îndestularea de
roade m întuitoare» (Osea 10, 12).

A ceeași constatare  o face și profetul M iheia (7, 2) observînd că și
căpeteniile și judecătorii s-au ab ă tu t de la Lege, au încălcat d rep ta tea
rînduită de Dumnezeu prin M oise ,- fiii și fiicele se ridică în  contra  p ă ­
rin ților (Mih. 7, 3—6). Și profetul zice : «Ți s-a a ră ta t omule, ce este
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bun și ceea ce Dum nezeu cere de la tine : dreptate , iubire și m ilostivire,
și cu sm eienie să  m ergi înain tea  Dom nului Dum nezeului tău» (Mih.
6, 8). Profetul sin te tizează aici datoriile  față  de aproapele și față  de
Dum nezeu ; și observ înd  că ele sîn t încălcate, el vestește  pedeapsa lui
Dum nezeu : «Oare voi scăpa din vedere casa celui fărădelege, com orile
celui păcătos și efa cea m ică blestem ată ? O are voi ierta  pe ce l cu  cîn-
ta re  false și cu g reu tă ți înșe lă toare  în sac?»  (Mih. 6, 10— 11). Profetul
îndeam nă la respectarea  Legii și prevede o vrem e a îm plinirii desăv îr-
șîie  a ei cînd «neam urile vo r preface săbiile în fiare de plug și d in
lăncile lor seceri, și nici un neam nu va m ai ridica sabia îm potriva altui
neam  și nu vor m ai învăța  cum să se lupte» (Mih. 4, 3). P rofetul
anunță o vrem e a păcii în tre  o a m e n i; pentru  aceea recom andă înd rep ­
tarea  și în toarcerea  către  Dum nezeu ca o condiție necesară  pen tru  sa l­
varea  din sta rea  de decădere.

Profetul Amos pune în  legă tu ră  drep ta tea  socială cu cred in ța  în
Dum nezeu «Căutați-M ă și ve ți fi v i i ! C ăutați binele și nu  rău l ca să
fiți vii ,• u rîți rău l și iubiți b inele și dați ho tărîri d rep te  la poarta  c e tă ­
ții» (Amos 5, 4 și 14).

Pentru apărarea  drep tății aproapelui, pentru  drep ta tea  socială, p ro ­
feții au lup ta t efectiv . Ei nu s-au lăsat intim idați de cei puternici, tră -
gînd la răspundere chiar și pe regi : N atan osîndește pe  David pen tru
fărădelegea lui (II Sam uel 12, 1— 13), Ilie m ustră aspru pe  A hab d in
cauza ido latriei și a crim ei săv îrșite  asupra  nevinovatului N abot (I Regi
21, 1— 16), Isaia trage la răspundere pe necredinciosul A haz (Is. 7, 10—
15). A rătînd că pentru  a p lăcea lui Dumnezeu și a primi b inecuv în tarea
Lui, poporul trebuie să fie credincios îndeplinind prescrip țiile  Legii
care, pe lingă alte  acte  de cult, p revedea și postul. Or postul adevăra t
este tocm ai acela un it cu p racticarea  drep tății față de aproapele (Is. 58,
6—7) iar urm area acesteia  este lumina de la Dumnezeu și tăm ăduirea
grabnică (Is. 58, 8).

Profeții com bat luxul (Is. 3, 10—24), destrăbălarea  și îm buibarea
(Is. 5, 11 ; O sea 4, 11), ei se îngrijesc de în tărirea  fam iliei și de restab i­
lirea ei în forma curată, m onogam ă (Mih. 2, 14— 15). Profetul Ezechiel
predică pentru  o repartiție  cît mai d reap tă  a bunurilor m ateriale  (Ez.
45, 8— 11) precum  și o dreaptă în tărire  a bunurilor m ateriale. Profetul
Z aharia a ra tă  poporului ică nu jertfe le  form ale aduc îndurarea  și bună­
tatea lui Dumnezeu, ci d rep ta tea  : «Așa g răiește  Domnul S a v a o t; faceți
drep ta te  adevăra tă  și pu rta ți-vă  fiecare cu bunăta te  și îndurare  față  de
fratele  său  ; nu apăsați pe văduvă, pe orfan, pe străin  și pe  cel sărm an  ;
și nimeni să  nu pună la cale fărădelegi în inima lui îm potriva fra telu i
său» (Zah. 7, 9— 10).

Prin urm are, profeții readuc m ereu în fața poporului Legea dum ne­
zeiască și a ra tă  că respectarea  ei aduce fericirea întregului popor, de
aceea ei luptă neconten it pentru  îm plinirea acesteia.

5. Reglem entarea raporturilor dintre m em brii poporului ales, și
străini cu privire la bunurile materiale.

Pe străin ii care  locuiau în m ijlocul poporului ales, aceștia  trebu iau
să-i tra teze um anitar, a ju tîndu-i sub orice formă. Legea poruncește  iu-
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birea față de străini (Deut. 11, 19), oprește asuprirea  acestora (Exod 22,
21), recom andă osp ita lita tea  față de aceștia. Ea cere ca și străinul să
aibă parte din bunurile, din bucuriile poporului ales (D eu t 24, 19).

Prin urm are, străinul este am intit îm preună cu aproapele, el t re ­
buie să beneficieze de aju tor oricînd și mai ales în  anii sabatici și ju b i­
liari (Lev. 25, 4—7).

A ceeași lege era rînduită  și pentru  băștinași și pen tru  străin i : «O
singură judecată  să aveți și pentru  străin i și pentru  băștinași, că  Eu
sînt Domnul Dumnezeul vostru» (Lev. 24, 22). în  instan ță  dreptul s tră i­
nului era a p ă ra t : «Să nu judeci strîm b pe străin, pe  orfan și pe văduvă»
(Deut. 24, 17).

în același spirit um anitar vorbește  și p rofetu l Ierem ia : «Așa zice
Domnul : faceți judecată  și d reptate  și scoateți pe ce l asuprit din m îna
a s u p r  torului, nu asupriți și nu îm pilați pe străin, pe orfan, pe văduvă
și sînge nevinovat să nu vărsa ți în locul acesta» (Ier. 22, 3). La. fel v o r­
bește și profetul Zaharia (Zah. 7, 10).

Prin urm are atitud inea Legii m ozaice față de străin ii ce locuiau
în m ijlocul poporului ales, era bazată pe drep ta te  și respect pentru  orice
om. De bucuriile poporului ales și de binefacerile societății sale tre ­
buia să se  bucure în aceeași m ăsură și străinul. Nu se adm itea d iscri­
m inarea rasială  sau socială. Se punea accent pe respectarea  stric tă  a
Legii lui Dumnezeu. Străinul era  ocrotit de Lege ca și băștinașul,, cu
condiția de a nu huli num ele Domnului și Legea Lui.

6. Reglem entarea dreptății prin norm ele Legii.
In Israel concepția despre drep ta te  a fost pu ternic  in fluențată  de

înțelegerea relațiilor com unitare d intre Dumnezeu și om. N u e posibil
a nu recunoaște  raportu l de cauzalitate care există între com plexul de
idei de ordin religios și juridic și evoluția istorică a religiei m onoteiste
a lui Israel, în care Dumnezeu se consideră riu num ai stăpîn  al dreptului
ci în mod egal ca partener al l u i 1G.

Dumnezeu este izvorul tu tu ror norm elor de drep t din V echiul T es­
tam ent : «Să nu părtiniți la judecată  ci să ascultați și pe m are și pe mic.
Să nu vă sfiiți de fața omului, căci judecata  este a lui Dumnezeu. Iar
pricina care va fi grea pentru voi să o aduceți la M ine și voi ascu lta
Eu» (Deut. 1, 17).

Dreptul lui Dumnezeu este un drept adevăra t pentru  că El este
drept, adevărat și puternic : «El este tăria, desăvîrșite-s lucrurile  lui,
căci toate căile lui sîn t drepte. Credincios este Dumnezeu și nu este în
El nedreptate ,- drept și adevărat este El» (Deut. 32, 4).

Pentru stabilirea dreptății s-a prevăzut instanța  de judecată  (Deut.
25, 1). Judecata  se făcea public (Deut. 21, 19), pe baza a cel puțin  doi-
trei m artori care să relateze adevăru l în m ărturiile  lor (Deut. 19, 15).
V inovatul putea fi adus în fața judecătorilor, dacă refuza, iar m artorul
mincinos era aspru pedepsit, prim ind pedeapsa ce i s-ar cuveni celui
presupus vinovat (Deut. 19, 18— 19). Sentința se executa în fața judecă­
torilor dacă era mai puțin gravă (Deut. 22, 21 și 25, 2) sau în public

16. G. Quell, Justice, în «Dictionnaire biblique», p. 7-^11.
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pentru pedeapsa capitală. Legea condam nă părtin irea  la judeca tă  și lu a ­
rea de m ită : «Ferește-te de o înv inuire  nedreaptă, să nu ucizi pe cel
nev inovat și drept, căci Eu nu voi ierta  pe cel nelegiuit. D aruri să nu
prim ești, căci darurile  orbesc ochii celor ce văd și strîm bă pricinile cele
drepte  (Exod 23, 7—8). T rebuia audiat orice m artor mic sau m are, fără
deosebire  (Deut. 1, 17). Pentru reglem entarea drep tății M oise a rîndu it
A dunarea bătrîn ilor poporului care, îm preună cu judecătorii, veghea la
corecta  ei adm inistrare  în num ele și cu au to rita tea  lui Dumnezeu.

7. Caracterul superior al legilor morale și sociale ale V ech iu lu i
Testam ent fală de ale popoarelor vecine.

Legile m orale și sociale ale V echiului Testam ent au un  caracter
deosebit, izvorul lor fiind Dumnezeu. Ele sînt pătrunse de un înalt spi­
rit um anitar, fapt care le ridică deasupra oricăror legiuiri ale lumii
vechi. Legile m orale și sociale ale Vechiului Testam ent slnt superioare
concepțiilor etice și religioase ale păgînilor. Dreptul de v iață  și m oarte
acordat ta tă lu i asupra m em brilor fam iliei îm preună cu obiceiul de a
aduce jertfe  om enești pe a ltarele  zeităților 17 sînt tot a tîtea  m ărturii în
acest sens. Spartanii ucideau pe noii-născuți, slabi de constitu ție  ; locui­
torii Tyrului jertfeau  copii înainte  de lupte, iar p rostitu ția  o sacra li­
zează, în timp ce canaanenii ardeau pe copii în cinstea zeului M oloh
(II Regi 16, 3 ; II Gron. 23, 3 ; Ier. 7, 31 ; 9, 16). Diodor din Sicilia in for­
m ează că în timp ce C artagina era  am enințată de A gatocles, locuitorii
au jertfit zeităților două sute de copii, iar a lți două sute de oam eni s-au
oferit singuri ca je rtfă  18.

17 C. Daniel, «Civilizația ieniciană», București, 1979, pag. 257—263.
\ 18. Pr. Prof. M. Chialda, op. cit., pag. 616.

Dacă se observă asem ănări în tre  legislația civilă și socială  m ozaică
cu unele norm e din vrem ea veche, de pildă Codul lui H am urabi sau
legislația egipteană, acestea sîn t asem ănări de formă nu de conținut,
în trucît la nici unul dintre popoarele am intite nu  există concepția  unui
Dum nezeu Unic, Spiritual, A totputernic, C reator al tu tu ror și P roniator.
Un Dumnezeu personal, Drept, Sfînt, care proclam ă făptura om enească
superioară tu tu ro r făpturilor și o cheam ă la dem nitatea desăvîrșirii. în
cuvîntul său, rostit înainte de m artiriu, Sf. A rhidiacon Ștefan am intește
că «Moise a fost învăța t în toată  înțelepciunea egiptenilor și era  p u ­
ternic în cuvintele  și în  faptele lui» (Fapte 7, 22) dar în nici un caz ideile
înalte  pe care le aduce Legea, el nu le-a m oștenit de la acest popor, de ­
oarece știm că Egiptenii aveau un cult idolatru politeist, iar m orala lor
nu se ridica nicidecum  la înălțim ea ideilor și norm elor Legii prim ită de
către  M oise de la Dumnezeu, cum de altfel declară însuși profetul : «Este
vreun  popor, care să aibă astfel de așezăm inte și legi drepte cum este
toa tă  Legea aceasta  pe care v-o înfățișez eu astăzi ?» (Deut. 4, 8).

Concluzii.
Decalogul îm preună cu norm ele m oral-sociale ce-1 com pletează

și-l lăm uresc constituie un bun îndreptar pentru  educarea  voin ței și
reg lem entarea v ieții m oral-sociale a omului, în truc ît prom ovează vir-
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tu ți alese și idei înalte, um anitare : dreptatea, egalita tea, pacea și buna
în țeiegere între oam eni care în creștinism  se reduc la legea suprem ă
a dragostei față de aproapele. Prom ulgate în V echiul Testam ent, aceste
legi, desăvîrșite  în Noul Testam ent, vor fi în to tdeauna calea dreaptă
pentru instru irea și educarea om ului în vederea  realizării d rep tă ții și
desăvîrșirii m orale, personale spre m întuire 1!).

Principiile de v ia ță  m oral-socială care se  desprind din legiuirile
V echiului Testam ent isînt valabile  ca îndrum ător și pen tru  actualitate .
M întuitorul însuși a ra tă  că, venind în lume, nu strică Legea sau p roo­
rocii ci o întregește, o desăvîrșește. El anunță clar (Mat. cap. 5) că Le­
gea m ozaică era bună dar nedesăvîrșită. M întuitorul ridică pe om  m ai
presus de actul ex tern  al fa p te i ; El transform ă însuși fondul sufletesc.
Cînd M întuitorul face un paralelism  cu Legea veche, El o com pletează,
o desăvîrșește  în esen ța  sa și o pune astfel îndreptar v ieții creștine. în ­
trebat de tînărul bogat, ce bine să facă pentru a m oșteni v ia ța  veșnică,
M întuitorul îi recom andă acestuia poruncile D ecalogului la care adaugă
iubirea aproapelui (Mat. 18, 18— 19), iar cu un alt p rile j a ra tă  că în iu ­
birea de Dumnezeu și a aproapelui se cuprinde toată  Legea și Profeții
(Mat. 22, 37—40).

M întuitorul ridică iubirea aproapelui pe cea m ai înaltă  culm e zi-
cînd : «Ci toate  cîte voiți să vă  facă vouă  oam enii, asem enea și voi
faceți lor, că aceasta este  Legea și Proorocii» (M atei 7, 12). Realizînd
porunca aceasta, realizăm  dreptatea și pacea cu toți oam enii și laolaltă
cu Dumnezeu, spre binele nostru com un vrem elnic și veșnic.

19. Pr. Prof. M. Chialdt, op. cit., pag. 618.
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D IN  C R O N IC A
INSTITUTELOR TEOLOGICE

Vizita Prea Fericitului Patriarh IGNATIOS IV al Antiohiei
la Institutul teologic din București

La 3 noiembrie 1981, Institutul teologic din București, a trăit un moment deo­
sebit, acum in pragul sărbătoririi Centenarului existentei sale, acela a] vizitei Prea
Fericitului Părinte Patriarh IGNATIOS IV al Antiohiei și al întregului Orient, însoțit
de I. P. S. Mitropolit Georges al Muntelui Liban, I. P. S. Mitropolit Ioan de Lattaquie,
de un preot și trei arhimandriți.

în tiistă tătoru l Bisericii Ortodoxe Apostolice a Antiohiei era însoțit de Prea
Fericitul Părinte Patriarh IUSTIN, de I. P. S. Mitropolit Teoctist al Moldovei și Suce­
vei, de I. P. S. Mitropolit Nestor al Olteniei, de P. S. Episcop Antonie al Buzăului,
de P. S. Episcop-vicar Roman lalomițeanul al Arhiepiscopiei Bucureștilor, precum și
de P. C. Pr. Constantin Pârvu, vicar administrativ patriarhal, de P. C. Pr. Dumitru
Soare, consilier patriarhal pentru Relații externe bisericești și de P. C. Pr. Octavian
Popescu, vicar administrativ al Arhiepiscopiei Bucureștilor.

Inalții oaspeți antiohieni și români au fost primiți în sala de festivități a Insti­
tutului de P. C. Pr. Prof. Ene Braniște, rectorul Institutului, precum și de întreg corpul
profesoral, alături de doctoranzii ș: studenții români și străini.

Corul studenților teologi, dirijat de Diac. Conferențiar Dr. Nicu M oldoveanu a
întim pinat pe inalții oaspeți cu Imnul patriarhal de Gheorghe Cucu și cu Bine ați venit,
d e  Prof. Nicolae Lungu.

P. C. Pr. Prof. Ene Braniște, rectorul Institutului, a făcut o prezentare a învă-
țămîntului teologic universitar din Biserica Ortodoxă Română, insistînd asupra celui
de la București, numărul de studenți la cursurile de licență și doctorat, bursieri străini,
Catedre, cadre didactice (25 activi și 6 consultanți, plus trei profesori în misiune
peste hotare), libertatea organizării, condiții materiale, burse etc.

în continuare, părintele rector s-a oprit asupra activității profesorilor de teo­
logie, enumerind diferitele sarcini pe care aceștia le îndeplinesc : susținerea prele­
gerilor la orele de curs și seminarii, a conferințelor de educație cetățenească și patrio­
tică ; asistența duhovnicească pentru grupele de s tu d en ți; redactarea cursurilor și
m anualelor; elaborarea de studii, articole, cronici, recenzii, documentare și p red ic i;
colaborarea la traducerea textelor patristice din colecția «Părinți și scriitori bise­
ricești» inițiată de Prea Fericitul Părinte Patriarh Iustin ; predarea la cursurile de
îndrum are misionară și pastorală a clerului, ținute anua l; predicarea la catedrala pa­
triarhală și la paraclisul Institu tu lu i; conferințe și seminarii la cursurile cu preoții
m isionari ; prezidarea trim estrială a conferințelor de orientare a c le ru lu i; susține­
rea activității ecumenice pe plan intern și extern, cu referate și discuții ; participarea
la conferințe, întruniri și dialoguri teologice interconfesionale peste ho ta re ; însoți­
rea în țară a delegațiilor străine și a oaspeților Patriarhiei Rom âne; verificarea și
reorganizarea bibliotecii Institutului teologic etc.

P. C. Sa părintele rector a prezentat oaspeților programul zilnic de muncă și
rugăciune al studenților teologi, menționînd că anul universitar începe cu o lună de
muncă patriotică la strângerea recoltei.

De asemenea, P. C. Sa părintele rector a m enționat că toți Episcopii eparhioți
care au studenți la Institutul nostru, cercetează periodic Institutul, unde au discuții
cu profesorii și cu studenții recomandați de eparhiile respective, interesîndu-se de
situația școlară și disciplina viitorilor lor preoți. Chiar și Prea Fericitul Părinte Pa­
triarh Iustin coboară câteodată în mijlocul profesorilor și studenților Institutului nos­
tru, cinstindu-ne cu prezența Prea Fericirii Sale.

P. C. Sa a informat apoi pe Întîistătătorul Bisericii Ortodoxe din Antiohia și pe
însoțitorii acestuia, că Institutul teologic din București, va sărbători în curînd Cen-
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tenarul înființării sale, că, sub conducerea Sfîntului Sinod —■ în frunte cu Prea Feri­
citul Părinte Patriarh Iustin — va păși pragul celor o sută de ani, cu speranța de a
ne muta în curînd îm r-un local nou, a cărui construcție urmează să înceapă.

In încheiere, P. C. Sa părintele rector a spus urm ătoarele :
«Salutînd cu respect și bucurie prezența Prea Fericirii V oastre și a însoțitori­

lor P. F. Voastre și recunoscători pentru cinstea ce ne-o faceți, profesorii și studenții
Institutului teologic ortodox din București roagă pe Sanctitatea Sa Patriarhul Ignatios
IV al Antiohiei și al întregului Orient să ne acorde înalta binecuvîntare și să trans­
mită profesorilor și studenților din școlile de învățăm înt teologic ale Patriarhiei
Apostolice a Antiohiei salutul nostru cordial și frățesc, precum și urări colegiale
de spor și succes în munca de formare a clerului Patriarhiei Antiohiei».

A  urmat un program artistic, prezentat de corul studenților teologi, cu urm ă­
toarele bucăți muzicale, religioase, populare, clasice și patriotice : Rugăciune, de
I. Popescu-Pasărea, V eniți toți, cîntare psaltică pe glasul V, armonizare de Nicu Mol-
doveanu, Acum slobozește, cîntare psaltică pe glas I, armonizare de Nicu Moldo-
veanu, Cămara Ta, Mântuitorule, cîntare psaltică pe glas VI, armonizare de Nicolae
Lungu, Cit adevărat, cîntare psaltică pe glas V de I. Popescu-Pasărea, Mama, de
I. D. Chirescu (solo bariton Duță Nicolae, student anul II), Marșul gloriei din opera
«Aida», de Giuseppe Verdi, Corul Vânătorilor din opera «Freischiitz», de K. M. von
Weber, Hora cu strigături, de Nicolae Lungu (solo tenor Paraschiv Florian, student
anul III), Pui de lei, de Ionel Gh. Brătianu și România să trăiască, de Nicolae Lungu.

A luat apoi cuvîntul Prea Fericitul Părinte Patriarh IGNATIOS IV al Antiohiei
și al întregului Orient, care a subliniat bucuria P. F. Sale și a însoțitorilor săi pentru
frumosul concert la care a asistat, atmosfera deosebită și ținuta artistică ireproșabilă,
de invidiat, a corului Institutului teologic din București, adresînd dirijorului și co­
riștilor sincere felicitări. In continuare, Intîistătătorul Patriarhiei de Antiohia a arătat
că Biserica există pentru oameni, dar că nu se poate face o separare între divin și
uman, precizînd că omul este suprema valoare a creației divine, creat după chipul
lui Dumnezeu și tinzînd la asemănarea cu El.

Prea Fericitul Părinte Patriarh Ignatios IV al Antiohiei a evooat apoi bunele
relații existente de secole între cele două Biserici și a elogiat personalitatea Prea
Fericitului Părinte Patriarh Iustin, cu care s-a întîlnit de nenum ărate ori în cadrul
unor acțiuni pe terenul ecumenismului creștin. A încheiat, rugînd pe Cel A totputernic
să binecuvînteze Biserica Ortodoxă Română și țara noastră.

După teiniinarea concertului festiv, înalții oaspeți antiohieni și români au avut
o intîlnire în sala profesorală a Institutului cu cadrele didactice. Cu această ocazie
P. C. Sa părintele rector Ene Braniște a prezentat înaltei delegații a oaspeților an­
tiohieni pe fiecare dintre cei 31 profesori, conferențiari, lectori și asistenți, pe fiecare
cu specialitatea respectivă. Cu aceat prilej, Prea Fericitul Patriarh Ignatios s-a reîn-
tilnit cu profesori cu care a activat în mișcarea ecumenică, precum : Pr. Prof. Ioan
Coman, Dl. Prof. Nicolae Chițescu, cu profesori pe care i-a cunoscut la consfătuirile
de la Neamț și Agapia din 1976, ca P. C. Pr. Prof. Dumitru Radu, prorectorul Institu­
tului sau P. C. Pr. Prof. Constantin Galeriu, an în care a vizitat România și Biserica
Ortodoxă Română ca Mitropolit de Lattaquie.

La cererea Prea Fericitului Părinte Patriarh Iustin, însoțit la această întîlnire de
I. P. S. Mitropolit Teoctist al Moldovei și Sucevei, I. P. S. Mitropolit Nestor al O lte­
niei, P. S Episcop Antonie al Buzăului și P. S. Episcop-vicar Roman lalom ițeanul al
Arhiepiscopiei Bucureștilor, I. P. S. Georges al Muntelui Liban a făcut prezentarea
invățămîntului teologic din Biserica Ortodoxă a Antiohiei, vorbind despre Institutul
teologic «Sf. Ioan Evanghelistul» de la Balamand-Liban, unde se pregătesc viitorii preoți
ai acestei Biserici.

I. P. S. Mitropolit Georges al Muntelui Liban a avut cuvinte de laudă la adresa
modului în care tinerii teologi aiparținînd Bisericii Antiohiei, ca Profesorii Nadim
Tarazi sau Samir Gholam, au fost pregătiți și și-au luat doctoratul în teologie la In­
stitutul teologic din București, afirmînd că cel de al treilea doctorand, Quais Fuad
Sadiq, este așteptat ca profesor la Institutul teologic din Balamand.

în încheierea intîlnirii cu profesorii de teologie români, Prea Fericitul Părinte
Patriarh Ignatios IV al Antiohiei și al întregului Orient a spus că Biserica Ortodoxă
.Antiohiană trebuie să-și redescopere, mai mult ca pînă acum, originea ei arabă, tra­
dițiile, limba și obiceiurile sale și că dorește un schimb de studenți teologi mai intens
între cele două Biserici, ale căror relații sînt un exemplu in lumea ortodoxă.
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Vizita la Institutul teologic din București a Prea Fericitului Patriarh Ignatios
IV al Antiohiei și -11 întregului Orient a constituit o ocazie deosebită ca profesorii
și studenții noștri teologi să cunoască direct una din personalitățile de seamă ale
Bisericii Ortodoxe și ale ecumenismului contemporan. (Lector Dr. CEZAR VASILIU).

Un nou doctor în teologie:
Pastor Lorand Mezey

• La 7 noiembrie 1981 a avut loc la Institutul teologic din București susținerea
publică a tezei și decernarea oficială a titlului academic de «doctor în teologie», pasto­
rului LORAND MEZEY, paroh reformat la Budapesta și profesor cercetător la «Cole­
giu) de studii al doctorilor» al Bisericii reformate maghiare. Lucrarea prezentată ca
teză de doctorat în teologie ortodoxă de pastorul Mezey se intitulează : Temeiurile
dogmatice ale responsabilității creștine.

Comisia de examinare, aprobată de Prea Fericitul Părinte Patriarh IUSTIN, a fost
alcătuită din : P. C. Pr. Prof. Dr. Ene Braniște, rectorul Institutului teologic din Bucu­
rești, ca președinte; P. C Pr. Prof. Dr. Dunjitru Stăniloae (București), ca îndrumător
principal; P. C. Pr. Prof. Dr. Ioan Ică (Sibiu); P. C. Pr. Prof. Dr. Dumitru Radu (Bucu­
rești) și Arhidiac. Prof. Dr. Ioan Zăgrean (Sibiu).

După ce a răspuns la toate întrebările Comisiei de examinare, pastorul Lorand
Mezey a tost proclamat «Doctor în teologie», fiind primul teolog protestant care reu ­
șește să obțină cel mai înalt titlu academic la Institutul nostru. Calificativul obținut de
past. Mezey a fost «Foarte bine» (media 8,81). Comisia de examinare a recomandat
o serie de îm bunătățiri în structura de fond și în forma de prezentare a tezei de doc­
torat, în vederea unei viitoare publicări.

P. C. Pr. Prof. Ene Braniște, rectorul Institutului, în calitatea de președinte al
Comisiei de examinare a felicitat pe nou] doctor în Teologie, al 43-lea de la trecerea
Institutului teologic din București sub oblăduirea Sfîntului Sinod al Bisericii Ortodoxe
Române, urîndu-i succes în munca științifică viitoare și în cea de pastor reformat
al unei comunități din Budapesta, ca un pion al ecumenismului și o verigă de legă­
tură intre cele două Biserici și popoare, mai ales că past. Lorand Mezey, născut în.
România, vorbește și limba română.

■ Pastorul Dr. Lorand Mezey a luat cuvîntul, profund emoționat, mărturisind că
momentul decernării oficiale a titlului de doctor în Teologie la București reprezintă,
cea mai importantă clipă din viața sa. Subliniind că  fiecare om are un scop în viață,
a arătat că, personal, a fost și este condus de țelul slujirii prieteniei dintre Biserica
Reformată M aghiară și Biserica Ortodoxă Română, dintre poporul maghiar și poporul
român. A mărturisit că pentru realizarea acestui scop a ales Bucureștiul ca loc de
completare a studiilor teologice și că este fericit că a ajuns să-și ia doctoratul la
Institutul nostru.

Pastorul Lorand Mezey a mulțumit Prea Fericitului Părinte Patriarh Iustin pen­
tru binecuvîntarea de a urma cursurile de doctorat în Teologie la Institutul teologic
din București și pentru bursa de studii acordată. De asemenea, a mulțumit respectuos
conducerii Institutului Teologic din București și profesorilor de la secția sistematică,
în special venerabilului părinte profesor Dumitru Stăniloae, pentru îndrumările date la
cursuri și în alcătuirea lucrării, ca și părinților profesori refereați de la Institutul
teologic din Sibiu. In final, a mulțumit asistenței, alcătuită din profesori, doctoranzi,
studenți și alți invitați în rîndul căreia se afla și P. C. Pr. Anton Rudeanu, protoie-
reu de Hunedoara.

A dat glas bucuriei deosebite de a se fi putut adăpa la bogata tradiție ortodoxă,
ceea ce a determ inat pe unul din membrii Comisiei de examinare să afirme că teza,
este scrisă parcă de un ortodox.

în  încheiere, Past. Dr. Lorand Mezey a rugat pe bunul Dumnezeu să-i înze­
cească puterile pentru a putea continua munca științifică și pastorală în folosul conso­
lidării legăturilor dintre Biserica Reformată din Ungaria și Biserica Ortodoxă Română,,
dintre poporul maghiar și poporul român.
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Pastorul Dr. LORAND MEZEY, s-a născut Ia 27 ianuarie 1927 la Cluj-Napoca. A
urmat liceul la Cluj-Napoca și la Zalău. Studiile universitare le-a făcut la Cluj-
Napoca, apoi la Budapesta și la Pecs, în Ungaria.

Este licențiat în drept al Universității din Cluj-Napoca și doctor în Drept inter­
national al Universități din Szeged-Ungaria, ca și doctor în Științe politice al Univer­
sității din Pecs—Ungaria.

Studiile teologice și le-a făcut la Academia Teologică reformată din localitatea
Papa—Ungaria, continuîndu-le la București, prin cursurile de doctorat la Institutul
teologic din București, la secția sistematică, specialitatea Teologie Dogmatică și Sim­
bolică, sub îndrumarea P. C. Pr. Prof. Dumitru Stăniloae, intre anii 1975—1978.

In cadrul cursurilor de doctorat la Institutul nostru a prezentat și susținut u r­
mătoarele lucrări de seminar : pentru anul I de doctorat : S/’.'/irca lui Dumnezeu prin
ascultare și rugăciune, Nădejdea creștină și Religia precreștină maghiară și momentul
creștinării; pentru anul II : Problema Iui «imago Dei» in Teologia relormată mai nouă
și critica hamartologiei retormate mai noi. Chipul omului în teologia ortodoxă și
relormată clasică și Aprecierea teologiei ortodoxe române și teologiei reformate
maghiare după N airobi; pentru anul III : Situația actuală a dialogului ortodoxo-reior-
mat, Tradiție și complementaritate în dialogul ortodoxo-relormat «Debrețin 1972» și
Organizarea și activitatea Conferinței Creștine pentru Pace.

Pastorul Dr. Lorand Mezey are numeroase publicații teologice în revistele ma­
ghiare de specialitate și este membru în dialogul ortodoxo-reformat.

La 14 decembrie 1978 a susținut cu succes examenul oral aprofundat de admi­
sibilitate, obținînd calificativul 9,62.

Obținerea de către pastorul reformat maghiar Lorand Mezey a titlului de doctor
in Teologie la Institutul teologic ortodox din București, constituie un moment impor­
tant al bunelor relații dintre Biserica Reformată din Ungaria si Biserica Ortodoxă
.Română, dintre poporul maghiar și poporul român (Lector Dr. CEZAR V ASILIU).

A 38-A CONFERINȚĂ TEOLOGICĂ INTERCONFESIONALĂ

In ziua de 23 noiembrie 1981, la Institutul Teologic universitar din București, a
avut loc cea de a 38-a Conferință teologică interconfesională. La lucrările conferinței
au luat parte șefi și reprezentanți ai celor trei mari confesiuni din țară, rectorii și
prorectorii Institutelor teologice, profesori ai Institutelor teologice, directorii Semi-
•năriilor teologice ortodoxe, profesorii, doctoranzii și studenții Institutului teologic
universitar din București și invitați din țară și de peste hotare, sosiți pentru a paticipa
la festivitățile centenarului Institutului Teologic universitar din București și la lucrările
Adunării Cultelor din România pentru dezarmare și pace.

Au fost de față reprezentanții Departamentului Cultelor.
Conferința a dezbătut una din temele de mare importanță și actualitate și anume :

.Ecumenismul contemporan și cultele religioase din România.
Lucrările Conferinței au început la ora 8,30, în aula Institutului și au fost con­

duse de rectorii Institutelor Teologice, ortodoxe și p ro testant: Pr. Prof. Dr. Ene Bra­
niște, rectorul Institutului Teologic universitar din București, Dl. Prof. Dr. Erdb Jănos,
rectorul Institutului Teologic universitar protestant unic din Cluj-Napoca și P. C. Arhid.
Prof. Dr. Constantin Voicu, rectorul Institutului Teologic universitar ortodox din
Sibiu.

Lucrările Conferinței au  fost deschise de P. C. Pr. Prof. Ene Braniște, rectorul
Institutului Teologic universitar dim București, care, în cuvîntul său, a arătat că
aceste conferințe continuă firul unei tradiții, statornicite de peste un deceniu și jum ă­
tate la noi în țară, în cadrul ecumenismului local, în care Conferințele teologice joacă
un rol dintre cele mai importante. Ele se întemeiază pe vechile tradiții de bună
conviețuire și respect reciproc dintre naționalitățile conlocuitoare din țara noastră.
Aceste conferințe au un puternic ecou nu numai pe plan teologic, ci și pe plan social-
patriotic, ele ducînd la o mai bună cunoaștere, apropiere sufletească și înțelegere
reciprocă mai justă a pozițiilor doctrinare ca și la găsirea punctelor de convergență
și a soluților și atitudinilor comune pentru rezolvarea marilor probleme care fră-
jn în tă  viața socială a lumii contemporane, care implică și Bisericile creștine în misiu-
aea lor de slujire a lui Dumnezeu și a oamenilor. Aceste simpozioane ale Teologiei
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românești contribuie și la crearea și promovarea unității sufletești și morale a tuturor
fiilor patriei, indiferent de apartenența lor națională și confesională, unitate care
.constituie temelia și condiția indispensabilă a edificării societății celei noi din țara
noastră, bazată pe egalitatea tuturor naționalităților conlocuitoare, pe solidaritatea
lor morală, pe comunitatea de destin istoric, ca și pe munca lor înfrățită, spre binele
■și progresul m ultilateral al patriei comune.

P. C. Părinte Rector Ene Braniște, a subliniat că această conferință își desfășoară
ilucrările în atmosfera uriașei mobilizări a întregului popor în exprimarea voinței lui
perm anente și nestrăm utate de pace, admirabil concretizată în Apelul pentru dezar-
jnare și pace al Frontului Democrației și Unității Socialiste, izvorît din inițiativa nobilă
a președintelui țării, D-l Nicolae Ceaușescu, apel care va constitui obiectul principal
a l c tle i de a doua părți a ședinței noastre. De asemenea, P. C. Sa a evidențiat faptul
zră tema Conferinței coincide în chip fericit cu sărbătorirea unui secol de la înfiin­
țarea Institutului Teologic din București, care a contribuit la promovarea ecumenismului.

îm ncheieiea cuvîntului de deschidere, P. C. Sa părintele rector Ene Braniște
a adresat tuturor participanților la lucrările Conferinței un cald salut și urarea fră­
țească de «bun venit», apoi a făcut propuneri pentru prezidiul și secretariatul Confe­
rinței *,  amintind totodată și ordinea de zi a lucrărilor.

* Din prezidiul Conferinței au făcut parte : P. S. Episcop Dr. Vasile Tîrgovișteanul, Vi-
.car-patrlarhal, p. c . Arhid. Prof. Dr. Constantin Voicu, rectorul Institutului Teologic universitar
ortodox din Sibiu, Pr. Prof. Dr. Eugen Trebits, rectorul Institutului Teologic universitar rom ano-
catolic din Alba lulla, Dl. Prof. Dr. Janos Erd6, rectorul Institutului Teologic universitar pro­
testant unic din Cluj-Napoca, P. C. Pr. Prof. Dr. Ene Braniște, rectorul Institutului Teologic
universitar din București, P. C. Pr. Prof. Dumitru Abrudan, prorectorul Institutului Teolo­
gic universitar ortodox din Sibiu, Pr. Prof. Eduard Ferencz, prorectorul Institutului Teologic univer­
sitar romano-catollc, secția Iași, Dl. Prof. Dr. Christoph Klein, prorectorul Institu tu lu i Teologic
•universitar protestant unic din Cluj-Napoca — secția germană, din Sibiu, și P. C. Pr. Prof. Dr.
Dum itru Radu, prorectorul Institutului Teologic universitar din București.

Din secretariatul Conferinței au făcut parte : P. C. Pr. Asist. Dr. Nicolae Necula, P. C.
Pr. Asist. Dr. Nicolae Dură, P. C. Pr. Asist, ște fan  Sandu și P. C. Diac. Asist. Mlhai Colibă,

■toți de la Institutul Teologic universitar din București.

Lucrările primei părți a Conferinței au fost conduse de Dl. Prof. Dr. Jânos Endo,
jec to ru l Institutului Teologic universitar protestant unic din Cluj-Napoca. Conform
ordinei de zi stabilite, domnia sa a dat cuvîntul referentului principal, p. C. Diac.
Conf. Dr. Petru I. David, de la Institutul Teologic universitar din București, care a
■susținut referatul principal, in ti tu la t: Ecumenismul local al cultelor religioase din
■România, contribuție la unitatea poporului român. A urmat apoi primul referat se­
cundar susținut de D-l Prof. Herman Fitters de la Institutul Teologic protestant unic
din Cluj-Napoca, secția germană Sibiu, care a avut ca te m ă : Contribuția teologilor
■din România Ia promovarea ecumenismului contemporan. A l doilea referat secundar,
in ti tu la t: Ecumenismul practic local, a fost susținut de P. C. Pr. Prol. Dr. Grigorie
Marcu de la Institutul Teologic universitar ortodox din Sibiu.

După susținerea referatelor și după o scurtă pauză, au avut loc discuții pe m ar­
ginea temelor prezentate, lucrărilor fiind conduse, în această parte, de P. C. Arhid.
Prof. Dr. Constantin Voicu, rectorul Institutului Teologic universitar ortodox din Si­
biu. Vorbitorii au făcut aprecieri critice asupra referatelor subliniind caracterul lor
academic, documentat, cuprinzător și complementar și au adus completări, lămuriri,
contribuții personale și propuneri interesante care au dus la îmbogățirea și lărgirea
tematicii conferinței. La aceste discuții au participat următorii :

1. P. S. Episcop Dr. Vasile ai Oradiei, care a mulțumit mai întîi referenților pen­
tru temele tratate, care vorbesc despre noi înșine, apoi s-a referit la fiecare din
tem ele tia ta te, aducînd unele completări valoroase. în legătură cu primul referat,
a evocat personalitatea arhiereului Roman Ciorogariu din Transilvania, un adevărat
luptător pentru unitatea națională a românilor. P. S. Vasile a reliefat importanța
■Circularei dată de Roman Ciorogariu în care vorbește de marile binefaceri ale uni­
tă ții naționale. în  această Circulară se vede concepția sa înaintată cu privire la drep­
tu l popoarelor mici, de a trăi în libertate și dreptul la viață liberă al tuturor națio­
nalităților.

P. S. Episcop Vasile a citat cîteva pasaje din această circulară, și mai ales,
cele hotărîte la punctul 7, în care se menționează : «Să se remarcheze că noi nu rîv-
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nim la asuprirea popoarelor străine care ar cădea sub stăpînirea românească, ci mar
vîrtos, vrem să le respectăm toate drepturile : limba, credința și vrerea lor, să trăim,
pașnic împreună cu ei, dezvoltîndu-ne fiecare spre fericirea tuturor». Prin aceasta
Roman Ciorogariu s-a dovedit a fi un mare luptător și propovăduitor al păcii și
bunei înțelegeri între oameni și naționalitățile și confesiunile din țara noastră.

Cu privire la al doilea referat, P. S. Episcop Vasile a împărtășit propunerea
D-lui Prof. Herman Pitters, de a se strînge într-un volum referatele Conferințelor
teologice pentru a se cunoaște în discuțiile și dialogurile dintre confesiuni.

Aceeași propunere a fost exprimată și în legătură cu al treilea referat și anume
de a se strînge de la fiecare eparhie mărturiile ecumenismului practic local care
trăiește azi o epocă de dezvoltare și maturizare cu totul deosebită față de cea de
acum cincizeci de ani. p. S. Sa s-a referit la cîteva cazuri concrete de colaborare
dintre confesiunile din Transilvania, care dovedesc climatul nou de pace, înfrățire
și conviețuire între cetățenii și credincioșii din patria noastră.

2. Pr. Pro!. Eduard Ferencz, nrorectorul Institutului teologic romano-catolic din?
Alba-Iulia, secția Iași, în calitate de observator la întrunirile confesionale din țara
noastră, a arătat că «misiunea ecumenică de Ia noi este unul din semnele lucrării
Duhului Sfînt în Biserica lui Hristos, prezență vie, în noi, poporul lui Dumnezeu». în ­
truparea lui Hristos, în stare de chenoză, produce în sufletul nostru, după învierea
Domnului Hristos, rugăciunea și participarea noastră Ia unitatea lui Hristos. De partici­
parea noastră la unitatea lui Hristos și a Duhului Sfînt depinde unitatea dintre noi.
Această unitate trebuie să se bazeze pe cuvînt și pe Taine, pe tradiție și pe e la­
borarea teologică ulterioară și pe slujire comună. Cuvîntul, umplut de prezenta Du­
hului ne luminează, orientîndu-ne spre Hristos ; Tainele ne oferă unitatea lui Hristos
și misterul prezenței sale sacramentale. Tradiția ne poartă la Scriptură. Prin elabora­
rea teologică ulterioară, teologii participă la această unitate. M ărturia și slujirea
comună este tocmai acest vehicol hristologic și pnevmatologic care realizează unita tea
noastră. Unitatea în Hristos este realitate și țel, hrana ei fiind cuvîntul și Euharistia.
Ecumenismul spiritual bazat pe spiritul lui Hristos, ne poate uni într-adevăr în cu­
vînt, în Taine, in tradiție și în slujire.

3. P. S. Lucian Făgă<dșanul., Episcop-vicar al Arhiepiscopiei Sibiului, a eviden­
țiat faptul că toate cele trei referate au aprofundat și analizat suficient importanța
și necesitatea lucrării ecumenice interbisericești și intercultice din țara noastră. Re-
ferindu-se la ecumenismul practic local din România, P. S. Sa a reliefat bunele ra­
porturi care există de exemplu, între Biserica Ortodoxă Română și Cultul mozaic,
amintind un eveniment aniversar din viața conducătorului acestui cult, la care a par­
ticipat și Intîistătătorul Bisericii Ortodoxe Române, Prea Fericitul Patriarh Iustin, eve­
niment care a produs un ecou binefăcător în inimile credincioșilor celor două culte,
servind ca exemplu de prețuire și colaborare. De asemenea, D . S. Episcop Lucian a
prezentat cîter a exemple de colaborare dintre slujitorii și credincioșii diferitelor con­
fesiuni din Transilvania și de legătură frățească, creștinească și cetățenească, dintre
români și celelalte naționalități conlocuitoare.

4. Dr. Proi. Istvân Juhasz, de Ia Institutul Teologic universitar protestant unic din
Cluj-Napoca, a mulțumit mai întîi pentru cele trei referate, apoi s-a referit la valoarea
străduințelor ecumenice în Teologia Bisericilor din țara noastră pentru viitor. D-sa s-a
11f erit la două din coordonatele acestor strădanii teo log ice; prima este necesitatea
mărturisirii comunității creștine și a frăției fără de care nu este posibilă propovăduirea
Evangheliei. A doua coordonată este aceea a mijloacelor de a exprima această comu­
nitate și frățietate. In această privință Teologia Simbolică și Dogmatică a avut un rol
preponderent, ca știință confesională, arătînd specificul fiecărei confesiuni în ansam­
blul istoric. In ultimele decenii Simbolica a evoluat, ajungîndu-se «de la Simbolica
confesionalistă la sobornicitatea deschisă», arătînd identitatea fiecărei confesiuni, dar
și substratul lor comun. în  Teologie s-a ajuns la o viziune creatoare care se for­
mează și se naște în aceste puncte de întîlnire. Această viziune creatoare, provenită
din necesitatea Evangheliei, trebuie să fie examinată în așa fel ca să poată fi însușită
de întregul popor al lui Dumnezeu, adică trebuie făcută din ea istorie. în continuare
vorbitorul s-a referit la Teologia lui Gala Galaction, o Teologie ecumenistă din care
menționează între altele ideea că : «noi românii și maghiarii trebuie să ne întîlnim
în lisus Hristos». Ideea acestei unități a avut-o și episcopul maghiar Vâsarhely, ex ­
primată în multe acte de conducere a Bisericii. Im preună-viețuirea și ecumenismul
nostru au fost totdeauna pline de energia și forța Evangheliei și au creat o tradiție
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■și o istorie comună. Viziunea aceasta creatoare trebuie să devină istorie, căci dacă
avem un viitor comun, trebuie să avem și o istorie comună.

5. P. S. Dr. Timotei Lugojanul, episcoprVicar al Arhiepiscopiei Timișoarei, a p re­
zentat în contextul aspectelor practice prezentate în referate, îndeosebi privind lec­
tura pastoralei, exemple ale ecumenismului local din eparhia căreia aparține, în sensul
■bunelor raporturi între cultele religioase din Timișoara, nu numai la nivelul condu­
cătorilor sau teologilor, cum se poate observa mai ușor în centrele cu Institute teo­
logice,. în imediata apropiere a sediilor episcopale, ci și la nivelul preoților și credin­
cioșilor. Legăturile, desigur,. pleacă direct de la viața și conlucrarea lor pe tărîm ul
social, dau astfel teologilor baza sau temeiul unor concluzii realiste pentru apropiere.

■O pildă în acest sens dă însăși școala teologică eparhială, la nivelul seminarial, la
Caransebeș, in manifestările ei festive, cu precădere cînd are concursul slujitorilor
și credincioșilor celorlalte culte istorice din localitatea respectivă, care găsesc astfel
p rile ju l unei trăiri laolaltă.

6 D-l Prol. Dr. Christoph Klein, prorectorul Institutului Teologic universitar
protestant unic clin Cluj-Napoca, secția germană din Sibiu, a scos în evidență una din
ideile care -s-au desprins din toate cele trei referate și anume că «preecumenismul
■romanesc» și rezultatele muncii noastre, sînt un adevărat tezaur ecumenic. Aceasta,
constituie, specificul teologiei noastre ecumenice din România. Această teologie spe­
cifică provine din situația noastră specială și bisericească care este predestinată aces­
tei contribuții ecumenice. Conferința noastră, este în. sine un prim pas în căutarea
și analizarea specificului nostru teologic și al muncii noastre comune. Această teo­
logie specifică poate fi p contribuție esențială și valoroasă la  ecumenismul local, și
la .munca ecum enică desfășurată in organizațiile internaționale bisericești. Această
ocazie unică, din România, pentru munca teologică trebuie fplosiă și mai departe
și adîncită în viitor.

7. P. S. Justinian Maiamureșanul, episcop-vicar al Arhiepiscopiei Vadului, Fe-
leacului și Clujului, a rem arcat că fiecare Conferință teologică interconfesională este
un eveniment, iar prin întreaga noastră activitate, facem , istorie. Ăpoj a. ară tat că prin
.munca ecumenică se cau lă unitatea sub toate aspectele, ecumenismul avînd această
sarcină de a împăca, contrariile și a elimina obstacolele exterioare care separă oa­
menii pentru ca ei să se regăsească. P. S. Sa a adus exemplificări din ecumenismul
.practic local, care s-a dezvoltat frumos la noi datorită climatului și atmosferei oare
s-a creat, avînd o bază străveche care este umanismul românesc sau omenia rom â­
nească. Acest ecumenism poate fi model pentru ecumenismul mondial.

Astfel, a evidențiat participarea slujitorilor și credincioșilor altor confesiuni la
•serviciile religioase săvîrșite în bisericile ortodoxe, constituind un prilej de sărbătoare
și bucurie, de adevărată înălțare spirituală.

Ecumenismul, care este un fapt real la noi, pe lîngă problemele teologice, are în
vedere și problema sfîntă a păcii. Nimeni nu poate să slujească mai bine această
cauză ca acei care lucrează și slujesc pe Domnul Păcii. Combătînd și luptînd îm­
potriva relelor morale, slujim ecumenismul și pacea. Să facem din Sfînta Scriptură
m area cartă a păcii, iar altarele să devină altare ale păcii. Evidențiind specificul
.pluriconfesional din Cluj-Napoca, P. S. Sa a arătat că în problema păcii toți slu ji­
torii și credincioșii de aici, sînt uniți sub razele soarelui care coboară, de la Domnul
.păcii, rugîndu-se pentru ecumenism și pace.

8. P. C. Pr. Prol. Dr. Dumitru Stăniloae, de la Institutul Teologic universitar din
Ducurești, a rem arcat că azi, mai mult ca oricînd avem sentimentul că ne aflăm în zo­
rile unității creștine și începem să simțim ce va fi unitatea creștină, adică o îmbo­
gățire reciprocă și nu o tendință de a ne defini în contrast cu ceilalți. Astăzi există
■această dorință creștină de lărgire și deschidere reciprocă. Noi ne-am descoperit prin
teologia apuseană, iar aceasta se deschide spre Tradiție și Sfinții Părinți, bogăție
care ne duce la Hristos. In  măsură ce descoperim pe Hristos în noi, descoperim umanul
din noi. Lărgirea aceasta este cuprinsă în Crucea lui Hristos în care este cuprinsă
suferința pentru toți. Conviețuirea cu cei de alte confesiuni ne-a făcut să ne lărgim
și îmbogățim reciproc. Pentru viitor această lărgire este foarte importantă. Căci dacă
ne adîncim în noi înșine îi găsim tot mai mult pe ceilalți și invers. «Să privim pe
fiecare din cei apropiați ca pe Hristos» pentru a ne descoperi reciproc în umani­
tatea Sa.

9. P. S. Epilanie Tomitanul, episcop-vicar al Arhiepiscopiei Tomisului și Dunării
de Jos, a arătat că învățătura creștină pe care o propovăduim este o învățătură a
'.iubirii dintre oameni. în contextul acestei învățături, cultele din țara noastră s-au
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angajat plenar la un ecumenism practic care a dat rezultate minunate, așa cum au
arătat cele trei referate care s-au completat reciproc și care au prezentat o imagine
clară și o evaluare a acestei lucrări ecumenice. Conferința demonstrează impămînte-
nirea unei tradiții sănătoase a acestui ecumenism, intr-un climat de libertate re li­
gioasă care a creat posibilitatea adîncirii adevărurilor teologice fundamentale co­
mune, rezultatele fiind cunoscute pretutindeni.

Pe de altă parte, acest ecumenism ne-a angajat la slujirea neamului și ne-a însu-
flețit la slujirea binelui obștesc și a înțelegerii între oameni și popoare. Aceste
strădanii trebuie continuate și sporite pentru a păstra «unitatea Duhului în legătura,
păcii».

10. Past. Zoltan Albu, parohul bisericii reformate din București și consilier ecu­
menic al Episcopiei reiormate din CIuj-Napoca, și-,a exprimat satisfacția, pentru cele-
dezbătute în conferință, și bucuri-a că rezultatele ecumenismului local sînt un bun
al Bisericilor noastre de azi. In continuare a prezentat cîteva exemple din activitatea-
sa pastorală, prin care s-a manifestat colaborarea în domeniul ecumenismului practic
local. Intre acestea a amintit participarea la diverse recepții oficiale din cadrul Pa­
triarhiei Române, cu ocazia unor vizite ale personalităților bisericești de peste hotare
-i aspecte din activitatea pastorală desfășurată în Transilvania, în parohii pluricon-
fesionale, reușind să realizeze o adevărată apropiere și conlucrare cu slujitorii și
credincioșii celorlalte confesiuni din localitate. Toate acestea au dus la înfrățire și-
înțelegere, sarcini concrete în cadrul ecumenismului local actual,

11. P. C. Pr. Proi. Dr. Mircea Păcurariu, de Ia Institutul Teologic universitar or­
todox din Sibiu, s-a referit la cîteva aspecte istorice ale ecumenismului local arătînd
~ă la noi s-a practicat un ecumenism vechi între culte. De la început și pînă azi po­
porul nostru a răspîndit un duh de pace și a cultivat spiritul irenic, trăind în bună
înțelegere cu toți cei care s-au așezat aici de secole și au împărțit cu noi bucuriile
și necazurile, creînd valorile spirituale și materiale și apărînd libertatea și indepen­
dența. Biserica Ortodoxă Română n-a făcut niciodată discriminare confesională, ci a
recunoscut unitatea tuturor în Hristos, fiecare fiind lăsat să trăiască în legea lui
adică în confesiunea lui. Armenii, husiții și lipovenii au găsit adăpost la noi și s-au
organizat conform rînduielilor lor. La fel s-au bucurat de toate drepturile și celelalte
confesiuni creștine, ba, mai mult, două culte necreștine s-au bucurat de ajutor și în ­
țelegere. tn mînăstirile românești fiecare oaspete, indiferent de neam și confesiune,
era găzduit trei zile fără plată. In felul acesta s-a creat un preecumenism. Ecume-
nismul românesc din zilele noastre, rezultat al climatului de pace și libertate, poate
servi ca bază pentru ecumenismul intercreștin.

In această privință, P. C. Sa a menționat aprecierile unor personalități de seamă,
ale Bisericii ecumenice la adresa ecumenismului local din România, între care merită
amintită cea a lui W isser't H ooft: «La Dvs. s-a realizat în mic ceea ce urm ărește să,
facă în mare C.E.B.», și cea a patriarhului Atenogora al Constantinopolului : «...voi
duce cu mine imaginea acestui ecumenism și voi vorbi despre el pretutindeni».

Apoi P. C Sa a prezentat cîteva aspecte ale colaborării dintre Institutele Teolo­
gice ortodox și protestant, din Sibiu, în domeniul ecumenismului, prin conferințe,
prestarea serviciului militar împreună a studenților celor două institute, munca pa­
triotică comună. Această experiență ei o continuă în parohiile mixte contribuind la
propășirea și progresul țării. Educarea studenților în spiritul iubirii de frați va face
ca ei să continue lucrarea celor de azi.

12. P. C. Pr. Proi. Ioan Rămureanu de la Institutul Teologic universitar din Bucu­
rești, a evidențiat importanța temei tra tate  și a mișcării ecumenice care a reușit să-
scoată confesiunile din înțepenirea la care ajunseseră la sfîrșitul secolului al XJX-lea.
Conferința a arătat contribuția cultelor din România la dezvoltarea direcției orizontale
a ecumenismului. Creștinismul nu este o religie istorică, ci intră în istorie ținînd seama
de toți factorii sociali, politici și culturali în care se dezvoltă. Acest rost l-au înțeles
cultele din România, găsind din 1949, ceea ce le unește. Regăsirea lor pe plan reli­
gios, a dus și la regăsirea pe plan social și politic contribuind la dezvoltarea patriei
și lupta pentru pace.

IT P. C. Pr. Proi. Constantin Galeriu, de Ia Institutul Teologic universitar din-
București, a arătat că toate conferințele teologice se desfășoară în spiritul rugăciunii
Mîntuitorului : «ca toți să fie una», unitatea fiind dimensiunea fundamentală a crucii
și a umanității. Unitatea unui neam își are corolar în unitatea spirituală la oare cul­
tele vor aduce contribuția lor.
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In ultima vreme s-a pus accent pe Biserica locală, dar in ea noi. nu vedem decît
reflectarea Bisericii Universale. în sinul fiecărui popor există un pluralism confesional
a cărui necesitate o realizează ecumenismul, aclucînd o contribuție valoroasă la uni­
tatea creștină și umană. în locul diviziunii, dominației, anexării și prozelitismului, el
aduce spiritul de comuniune și de mers înainte spre unitate. Acest lucru l-au reliefat
toate cele trei referate. P. C. Sa a subliniat două elemente fundamentale în lucrarea
ecumenică din țara noastră : 1) preocuparea pentru eclesiologie. Biserica este în te­
meiată de M întuitorul ca icoană a unității Sfintei Treimi j 2) conștiința plenitudinii ade­
vărului lui Hristos care se îm părtășește fiecărei Biserici și fiecărui om. Mersul sp re
plenitudinea credinței este mersul spre unitate, care este un dar și un țel în conlucra­
rea noastră, căreia trebuie să ne dedicăm toate energiile.

14. P. C. Pr. Conf. IHo Moldovan, de la Institutul Teologic universitar din Bucu­
rești, apreciind elogios cele trei referate, a adus cîteva mărturii ale colaborării în do­
meniul ecumenismului, din activitatea sa pastorală desfășurată în Transilvania într-o.
localitate pluriconfesională.

15. P. C. Diac. Asist. Emilian Cornifescu, de la Institutul Teologic universitar din
București a evidențiat contribuția ecumenismului la unitatea poporului român și la.
lupta pentru pace. Apoi s-a referit la cîteva fundamentări ale ideii de pace in Sfînta
Scriptură și în scrierile unor teologi de seamă, ca P. F. Patriarh Iustin și Șef-Rabinul
cultului mozaic, Dr. Moses Rosen.

16. P. C. Pr. Proi. D jm itru Radu, prorectorul Institutului Teologic universitar din.
București, a adus cîteva lămuriri și precizări }a tema tratată. Mai întîi a arătat că
ecumenismul s-a născut din conștiința refacerii unității văzute a Bisericii lui Hristos,.
unitate dorită și cerută de Mîntuitorul. Apoi, a reliefat importanța temei conferinței'
pentru că ecumenismul local din România a reușit să fie o contribuție la ecumenismul
general, la mișcarea ecumenică. Ecumenismul local din România a dus la realizarea
unui limbaj comun ecumenist, dezbătind probleme din cele mai importante, începînd
cu cele ale slujirii și ajungînd pînă la cele delicate de doctrină. Din m ultitudinea de-
teme dezbătute de Conferințele teologice, începînd din 1964, P. C. Sa a prezentat
pe cele de interes major, din punct de vedere doctrinar și asupra cărora s-a ajuns la.
acorduri importante. Dintre acestea a menționat : Euharistia ca Taină a umanității
și Hristos-cosmic în cadrul istoriei universale. De asemenea, a menționat temele dez­
bătute și de marile foruri creștine internaționale : C.E.B., și C.C.P. între acestea s în t
temele : Hristos eliberează și unește, Biserica universală și Bisericile locale, Relația
dintre identitatea eclesială și ecumenică, Identitate și Înnoire. P. C. Sa a ev iden ția t
contribuția teologilor români la tratarea și elucidarea acestor probleme asupra cărora
s-a ajuns la puncte de convergență și acorduri în privința unității de credință. Prin
aceste împreună-ajungeri dintre teologii din țara noastră, s-a adus o contribuție însem­
nată la unitatea spirituală și morală a întregului popor.

17. P. C. Pr. Prof. Ion Bria de la Institutul Teologic universitar din București
și secretar de studii în comisia «Misiune și Evanghelizare» din cadrul C.E.B., a am intit
mai intîi de vizita efectuată de curînd de P. F. Patriarh Iustin al B.O.R. la C.E.B., vizită
de importanță majoră pentru C.E.B., cînd Intîistătătorul Bisericii noastre a adus un
mesaj de mare realitate ecumenică. El constituie un capitol despre ecumenismul local,
ain România Referindu-se la acest document, P. C. Sa a arătat că ecumenismul
din România, așa cum îl concepe P. F. Părinte Patriarh Iustin, are o valoare-
unică pentru că s-a născut într-un moment istoric foarte important și a avut
ca punct de plecare fapte importante din punct de vedere istoric. Ideea centrală este
clici că ecumenismul este rodul libertății religioase din România căci numai în condiții,
ele libertate religioasă se poate dezvolta. Faptul că conducătorii Bisericilor se întîlnesc
și discută, ba chiar decid împreună este un mare semn al libertății de aici. P. C. Sa
■ i spus că deși istoricii au datat ecumenismul foarte de timpuriu trebuie să recunoaștem
că există și o istorie a controverselor confesionale și a prozelitismului ceea ce spo­
rește și mai mult valoarea ecumenismului actual. Această realitate a fost consfințită,
și într-o legislație bisericească, ceea ce dă ecumenismului un fundament juridic.

în continuare P. C. Sa a spus că această conferință este în strînsă legătură și cu.
sărbătorirea a două decenii de la intrarea Bisericii noastre in mișcarea ecumenică..
Faptul că patru Biserici din România fac parte din C.E.B., constituie o legătură impor­
tantă intre ele, dînd ecumenismului local de la noi o consistență teologică și dog­
matică.
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Apoi s-a referit la relația care s-a făcut între ecumenismul local și etica so­
cială, arătînd că sînt creștini care au aceeași credință, dar cu opțiuni politice sau so­
ciale complet diferite. Sînt creștini care se întîlnesc și semnează hotărîri dogmatice,
dar cînd e vorba de probleme sociale, ei se deosebesc.

Ceea ce caracterizează ecumenismul din România este etica socială comună
în ciuda concepțiilor doctrinare diferite. Această etică socială este fundamentată pe
marile convergențe dogmatice descoperite, dar este favorizată și de contextul istoric
actual.

In privința durabilității sau viitorului acestei experiențe, ea trebuie transmisă
generațiilor următoare ca un bun dobîndit și cu perspective mari.

La Secretariatul Conferinței a mai fost depus textul intervenției D-lui Asist.
Aurel Jivi de la Institutul Teologic universitar ortodox din Sibiu, în care sînt înfăți­
șa te  impiesii ale unor per.-onalități religioase din străinătate, referitoare la ecumenis­
mul local din România : Dr. Philip Potter, secretarul general al C.E.B., Dr. Lukas Vis­
cher, fostul director al comisiei «Credință și Constituție», Edmond Perret, secretar ge­
neral al Alianței Mondiale Reformate, L>r. Mikko Juva, președintele Federației Mon­
diale Luterane, Em. Sa, Olof Sundby, arhiepiscop de Uppsala și primat al Bisericii Lu­
terane din Suedia.

La sfîrșitul discuțiilor, P. C. Pr. Prof. Ene Braniște, rectorul Institutului Teologic
universitar din București, a prezentat concluziile formulate de comisia rectorilor pe
baza celor trei referate și a discuțiilor :

1. Ecumenismul local al Bisericilor și cultelor religioase din România csle o rea­
litate vie, cu rădăcini în trecutul poporului nostru : conviețuirea pașnică și frățească
a românilor ou naționalitățile conlocuitoare bazat pe respectul reciproc al specificu­
lui confesional și etnic.

2. Ecumenismul local a îm brățișat trei forme : la nivelul conducătorilor de Bi­
serici ; la nivelul teologilor și la nivelul comunităților parohiale. Spiritul ecumenist
preexistent epocii noastre s-a adîncit și a căpătat o formă organizatorică după 1948,
cunoscînd un progres atît pe linia slujirii poporului nostru și a societății românești
actuale, cît ș: pe linie teologic-doctrinară, prin dezbaterea unor teme doctrinare cu
evidențierea unor convergențe și puncte de apropiere, datorită climatului de totală li­
berta te  religioasă din țara noastră.

3. Participanții la această conferință constată că s-a realizat o mai bună cunoaș­
te re  reciprocă a Bisericiloi o apropiere și o îm preună-lucrare a acestora pe tărîm so­
cial și în toate problem ele 'de interes general privind edificarea vieții noi din țara
noastră. Această recunoaștere și apropiere reciprocă se manifestă ți printr-un limbaj
comun, ecumenic, în spiritul iubirii creștine.

4. La nivelul parohiilor s-a constatat că ecumenismul local este o realitate și
pentru credincioșii Bisericii noastre prin : participarea comună la slujbele reFgioase ;
întrajutorarea pentru construcția, repararea și întreținerea locașurilor de cu lt; con­
sfătuiri teologice și vizite reciproce ale s lu jito rilo r; întrajutorare între credincioșii
Bisericilor n o as tre ; îmbogățirea spirituală reciprocă a credincioșilor; îm preună-lu­
crare a slujitorilor și credincioșilor Bisericilor noastre pentru binele comun al întregii
obști locale și, astfel, al patriei noastre.

5. Referatele și intervențiile au indicat necesitatea continuării activității de pro­
movare a ecumenismului nostru local, o contribuție de valoare la promovarea ecume-
nismului universal, vizînd refacerea unității creștine, iar pe plan local contribuind la
adincirea și întărirea unității moral-spirituale a poporului nostru.

în partea a doua a lucrărilor Conferinței P» C. Pr. Prof. Dumitru Radu, prorecto­
rul Institutului Teologic universitar din București, a dat citire Apelului pentru dezar­
mare și pace al Biroului executiv al Frontului Democrației și Unității Socialiste, după
care au avut loc luări de cuvînt din partea participanților. S-au înscris la cuvînt și
au  vorbit următorii : P. S Episcop Eitimie Luca al Romanului și Hușilor, P. S. Damas-
chin Severineanul, Episcop-vicar al Arhiepiscopiei Craiovei ; P. S. Epilanie Tomita-
mul, episcop-vicar al Arhiepiscopiei Tonusului și Dunării de Jos ; P. S. Lucian Făgă-
rășanul, episcop-vicar al Arhiepiscopiei Sibiului, D-l Proi. Arpâd Pentek,, de la Insti­
tutul Teologic universitar protestant unic din Cluj-Napoca, P. C. Pr. Petre Dorobanțu,
consilier al Arhiepiscopiei Timișoarei, D-I Leet. Zsolt Gerek, de la Institutul Teologic
•universitar protestant unic din Cluj-Napoca, P. C. Pr. Asist. Nicolae Dură, de la Insti-
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tutui Teologic universitar din București, D-I. Proi. Hermann Pitters, de la Institutul
Teologic universitar protestant unic din Cluj-Napoca, secția germană Sibiu, P. C. Pr.
Led. Vasile Mihoc, de la Institutul Teologic universitar ortodox din Sibiu, D-L Fere-
ncz Sebe, consilier al Episcopiei unitariene din Cluj-Napoca, P. C. Diac. Asist. Mihai
Colibă, de la Institutul Teologic universitar din București și P. C. Pr. Asist. Liviu
Streza, de la Institutul Teologic universitar ortodox din Sibiu.

To(i vorbitorii au evidențiat importanța majoră a strălucitei initiative de pace
a Domnului Președinte Nicolae Ceaușescu, concretizată în vibrantul A pel pentru de­
zarmare și pace ai Frontului Unității și Democrației Socialiste, document de o deose­
bită valoare istorică și politică, izvorît din dorința de pace a poporului român, rod
al activității neobosite pe care președintele țării noastre o desfășoară pe plan inter­
național și al politicii externe a statului nostru pentru promovarea bunelor relații
dintre state și popoare, pentru conviețuire pașnică și progres.

Vorbitorii și-au exprimat totala lor adeziune la această nobilă inițiativă de pace,
angajindu-se ferm să contribuie și să sprijine, de pe pozițiile lor, toate acțiunile ini­
tiate de statul nostru, în frunte cu D-l președinte Nicolae Ceaușescu, pentru instau­
rarea păcii pe pămînl.

Această adeziune totală și concretă la Apelul pentru dezarmare și pace și-a
găsit exprimarea într-o telegramă pe care participantii la lucrările Conferinței inter-
confesionale au adresat-o D-lui președinte Nicolae Ceaușescu, telegram ă care a fost
prim ită și aprobată cu vii și puternice aplauze.

In telegram ă se arată că participantii la această conferință «își exprimă profun­
da satisfacție și deplina adeziune fată de noua și strălucita inițiativă de pace a D-lui
președinte Nicolae Ceaușescu, care reprezintă încă o dovadă a concepției clarvăză­
toare, profund umanitare, proprie Domniei Sale, a activității neobosite ce o desfășoară
în slujba dezvoltării României socialiste, pentru dezarmare și destindere, pentru în lă­
turarea pericolului unei conflagrații mondiale nimicitoare, pentru edificarea unei lumi
a păcii și colaborării pe planeta noastră».

Apelul pentru pace și dezarmare al F.D.U.S., elaborat din inițiativa și sub îndru­
marea neobosită a D-lui Nicolae Ceaușescu, reflectă voința fermă a poporului nostru
de a-și intensifica acțiunile de luptă pentru pace, de a se pronunța cu hotărîre împo­
triva  cursei aberante a înarmărilor, împotriva amplasării de noi rachete în Europa,
a fabricării și stocării bombei cu neutroni.

în încheierea telegramei se exprimă alăturarea teologilor diferitelor confesiuni
creștine din țară, pentru apărarea păcii, frățietății și colaborării dintre oameni și po­
poare pe care religia creștină le-a propovăduit de la. început.

Ca educatori ai viitorilor preoți, cadrele didactice ale Institutelor Teologice vor
face totul pentru a sădi în conștiința studenților dragostea față de pace, ca ei să de­
vină cetățeni conștienți, angajați ferm în edificarea noii societăți în scumpa noastră
patrie, Republica Socialistă România.

Apoi P. C. Părinte Rector Ene Braniște, a pro-pus ca, în numele Conferinței să
se trimită o telegramă, Prea Fericitului Părinte Patriarh Iustin al Bisericii Ortodoxe
Române, D-lui Ion Roșianu, Președintele Departamentului Cultelor, și unor conducă­
tori ai cultelor creștine din țara noastră.

S-a dat citire textului telegramelor, care au fost aprobate de către toți partici-
panții Ia conferință. în textul lor s-a subliniat mai ales faptul că lucrările acestei
Conferințe se desfășoară în atmosfera de deosebit entuziasm și atașam ent fală de
Apelul pentru dezarmare și pace al F.D.U.S., elaborat din inițiativa D-lui președinte
Nicolae Ceaușescu, expresie a profundului umanism și a clarviziunii politicii de pace
a conducătorului statului nostru, precum și a voinței întregului nostru popor, și s-a
dat expresie totalei adeziuni la marea și strălucita inițiativă de pace a D-lui Nicolae
Ceaușescu, concretizată în Apel, făabidu-se asigurări de efort neprecupețit în lupta
pentru apărarea păcii pentru promovarea destinderii, a securității și a cooperării între
oameni și popoare, în Europa și în întreaga lume.

în încheierea lucrărilor, a luat cuvîntul p. C. Pr. Proi. Dumitru Radu, prorecto­
rul Institutului Teologic universitar, din București, care și-a exprimat nădejdea că
ecumenismul va aduce în continuare o contribuție însemnară la unitatea poporului
român prin activitatea de slujire sau diaconie în scopul propășirii și progresului lui.

A mulțumit apoi tuturor participanților la lucrările Conferinței, rugînd pe P. S.
Episcop Vasile Tîrgovișteanul, vicar-patriarhal, să se facă interpretul sentimentelor
de respect și devotament ale conducătorilor și profesorilor Institutelor Teologice ex-
S. T. — 8
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primate față de Prea Fericitul Părinte Patriarh Iustin, asigurîndu-1 de toată dragostea
ți crcdincioșia față de Biserica noastră strămoșească și de poporul român.

De asemenea, a rugat pe reprezentanții Departamentului Cultelor să transm ită
D-lui președinte Ion Roșiamu, asigurarea de tot devotamentul și slujirea poporului, ex-
primînd totala adeziune la inițiativa de pace a președintelui Nicolae Ceaușescu, con­
cretizată în Apelul pentru dezarmare și pace al Frontului Unității Socialiste.

Lucrările Conferinței teologice inter.confesionale au luat sfîrșit cu o agapă fră­
țească, oferită de Institutul teologic universitar din București, în cinstea participau iilor.

(Pr. Asist. Dr. NICOLAE D. NECULA)

Ecumenismul local al cultelor religioase din România,
contribuție la unitatea poporului român
(relerat principal ținut Ia cea de a 38-a Conf. teologică)

Tema Conferinței interteologice de astăzi (a 38-a), este angajantă și, în aceeași
măsură, o încununare a eforturilor teologilor Bisericilor și cultelor din țara noastră.
Dacă România se află în primele rînduri în ceea ce privește efortul pentru pace,
pentru fericirea și bunăstarea omului, aceasta se datorește contribuției tuturor lo­
cuitorilor, inclusiv a credincioșilor cultelor religioase.

Nu vom face aici o statistică, ci vom căuta să scoatem în evidență cum s-a
înțeles ecumenismul în cercurile teologilor noștri, noutatea lui pentru mai bine și
înțelegere între diferite culte, apropierea dintre noi care gîndim teologic și, în ace­
lași timp, simțim și trăim românește. Desigur, în cele de mai sus nu este nimic nou ;
oamenii acestor ținuturi, indiferent de convingerile lor religioase, de concepții filo­
sofice, au fost una în ceea ce privește apărarea granițelor țării, independența Și
suveranitatea lor.

In același timp au fost receptivi la nou, și această «noutate» s-a altoit și s-a
filtrat la străbunii noștri, respectînd autohtonul, identitatea originală. In acest con­
text se înscrie și ecumenismul. După cum se știe, mișcarea ecumenică este încerca-
rea confesiunilor și Bisericilor creștine tiu a Șt; Cunoaște, a se apropia, a se studia,
a intra în dialog în vederea unității de credință și unirii lor. Această mișcare de

; pTblIlUVdTe” a unității creștine și de realizare a unirii Bisericilor, prin slujire și dia-
I log ecumenic, merge mînă în mînă cu voința popoarelor de a conlucra, prin îhțe-
I legere și prețuire reciprocă, la rezolvarea marilor probleme de interes comun cu

care sînt confruntate astăzi, privind propria lor existență, independență și suverani­
tate, într-un climat de pace, frățietate și largă cooperare umană, pe drumul progre­
sului și desăvîrșirii lor într-o adevărată koinonie umană. Și, totdeauna, ceea ce a
fost bun și folositor sufletului și sănătos pentru trup, și-a făcut sălaș în inima locui­
torilor noștri : români, maghiari, germani și de alte naționalități. A ctivitatea de
apropiere, de cunoaștere și de prețuire reciprocă dintre Bisericile și cultele creștine
din țara noastră în vederea realizării unității creștine vizibile, precum și cea de slu­
jire a credincioșilor și poporului căruia Bisericile aparțin, s-a desfășurat progresiv,
cu perseverență, cu interes și dragoste față de unitatea cerută de M întuitorul, «ca
toți să fie una» (Ioan XVII, 21). în aceeași prețuire reciprocă, pentru fericirea tu­
turor, cultele creștine întrețin relații de frățietate cu mozaicii și musulmanii.

în situația actuală, cultele creștine din România au intrat deja într-un dialog
tematic în vederea unității, ecumenismul local îmbrăcînd mai multe forme de mani­
festare, avînd permanent în vedere unitatea poporului român.

Acest atribut major al ecumenismului looal, unitatea poporului român, încunu­
nează de fapt efortul general spre unitatea în Hristos și pacea lumii. Așa cum paro­
hia^ este celula Eparhiei, tot astfel ecumenismul local este temelia și impulsul spre-
întărirea încrederii în organismele ecumeniste centrale (Consiliul Ecumenic al Bise­
ricilor, Conferința Bisericilor Europene, Conferința Creștină pentru Pace), la care
colaborează Bisericile ș: cultele din România.

Uniți Ia bine și Ia rău pentru dreptate socială.
înaintașii noștri, ca și părinții lor, au socotit pămîntul un dar al Iui Dumne­

zeu și de aceea, cei care au venit aici cu pace și bucurie, au fost primiți ca frați..
Această frățietate între poporul român și naționalitățile conlocuitoare s-a consoli-

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



DIN CRONICA INSTITUTELOR TEOLOGICE 267

dat, s-a continuat și este trainică și astăzi. Este adevărat, au fost ș: cazuri neplă­
cute cînd principi și regi migratori, străini de tradițiile noastre, și-au declarat su­
premația, au dislocat populația sau i-au impus alte legi și credințe, deznaționaliza­
rea și șerbia. In această situație, românii și celelalte naționalități conlocuitoare, în ­
frățiți în idealuri, solidarizați pentru descătușare — mai ales masele de țărani și
meseriași — au fost una, dovadă Răscoala de la Bobîlna (1437), Răscoala lui Gheor-
ghe Doja (1514), Răscoala lui Horia, Cloșca și Crișan (1784) etc.

Dar cea mai mare mișcare socială organizată, cu un crez ce a depășit «potoli­
rea foamei», a fost Revoluția de la 1848 în toate provinciile românești și mai ales
în Ardeal, unde a continuat și în 1849, stingîndu-se abia cu sfîrșitul lui Avram lancu.
La această revoluție, alături de sufletul ei, Nicolae Bălcescu, se aflau credincioși
din toate confesiunile naționalităților conlocuitoare. Pe lîngă clericii ortodocși, nu ­
mărul mare de slujitori ai celorlalte culte, dovedește o unitate de gîndire și o de-
săvîrșită acțiune în ceea ce privește unitatea națională, interesele obștei și particu­
lare ale tuturor locuitorilor acestor ținuturi. Impresionat de această «unire-n cuget
si-n simțiri», poetul maghiar Sandor Petbfi_. (.1849), participant la revoluție, lasă “uri
frumos testam ent : «Dumnezeu a lăsa t pe pămînt poporul român și maghiar unul
lîngă altul, nu pentru a-și lega mîinile unii altora, ci pentru a și le întinde în prgj-
movarea operei de construcție...». ■ ------

Un m artir al acestei revoluții și un exemplu de militant pentru unitatea popo­
rului nostru, este pastorul evanghelic sas Ștefan Ludwig Roth din Moșna. El a lup­
tat și a suferit ca toți românii, fiind prezent pe Cîmpia Blajului la 3 mai 1848. pen­
tru acest act de dovadă a iubirii de glie, la 11 mai 1849, la Cluj, a fost osândit la
moarte și executat ca «cel ce a făcut mari și însemnate servicii inamicilor patriei»,
prin inamici înțelegîndu-se românii care revendicau drepturi și libertăți, precum șî
cei care li se alăturaseră.

In afara aspectelor sociale descrise mai sus, care au întărit sentimentul de
unitate și solidaritate, toți au învățat să se respecte, să se cunoască, să renunțe la
antagonisme — inclusiv cele religioase — pentru o viață mai bună.

O treaptă superioară a aspectului solidarității a fost apărarea păm întului co­
mun în fața năvălitorilor. Sașii, în secolul al XIII-lea, cereau ajutor voievozilor ro­
mâni de peste Carpați șî toți la un loc, s-au opus invaziei mongole. Ivindu-se pe­
ricolul osmanlîilor, românii, maghiarii, germanii au înțeles chemarea timpului și au
colaborat cu Mircea cel Bătrîn (Rovine, 1394 și mai ales la Nicopole, 1396), cu lan ­
cu de Hunedoara (Belgrad, 1456), cu Vlad Țepeș, dar mai ales cu Ștefan cel Mare
și cu Mihai Viteazul, Domnul primei uniri. Acesta din urmă, Mihai Vodă (f  1601),
reface Dacia Iui Burebista. Așa precum «cel mai puternic și mai drept dintre regii
Traciei» (zice Herodol) reușise un stat centralizat și independent cu toate popula­
țiile de pe teritoriul său, același lucru îl face și Voievodul unirii tuturor românilor,
respectând identitatea etnică și cultul religios al fiecărei naționalității conlocuitoare.

După 1601, unirea tuturor românilor s-a destrămat administrativ, din cauza
intervențiilor străine, dar a rămas pentru totdeauna în conștiința lor. In același
timp, s-a întărit sentimentul de frățietate al celor ce scoteau din pămînt bunătăți
pentru toți locuitorii, fără deosebiri naționale sau religioase. De aceea, Unirea Prin­
cipatelor din 1859 a trezit sentimentul unirii tuturor românilor de pretutindeni șt
frățietatea cu toți cei ce trăiesc de veacuri alături de ei. în același timp, «anul în ­
țelepciunii» 1859, a însemnat desăvîrșirea Revoluției de la 1848, un hotărîtor pas.
înainte spre calea deplinei libertăți și unități naționale. Și pentru populația de peste
Carpați se iveau zorile pentru mai bine. Astfel, în 1861, oficialitățile din Â ltîna —
comună cu populație mixtă româno-germană — a cerut lui Șaguna să ridice aici o
școală. De asemenea, în comuna Sîngătin, cu populație româno-maghiară, s-a. ridicat
un locaș de cultură, dovadă a frățietății și la populația rurală.

La moartea mitropolitului Șaguna, episcopul luteran Teutsch a scris un n e­
crolog cu deosebite aprecieri asupra celui ce a fost «mare frate», exemplu luat șt
de unele publicații de limbă germană din Transilvania. Același Teutsch (ajuns arhi­
episcop) declara — la sfințirea Catedralei mitropolitane din Sibiu în 1906 : «dato­
ria tuturor confesiunilor din Transilvania este aceea de a fi credincioși poporului».

în aceeași epocă, preotul catolic maghiar Gidaifalvy p ropovăduia perm anent
pacea și buna înțelegere între conîesiunile și"nâȚionâlitățile conlocuitoare.

Războiul pentru independență (1877) și intrarea României în rîndul țărilor in­
dependente și suverane ale Europei a mărit încrederea naționalităților conlocuitoare
în viitorul fericit al poporului nostru.
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Războiul pentru independență (1877) și Intrarea României în rîndul țărilor in-
ferent că erau români sau de alte naționalități. Și dreptatea a fost de partea celor
năpăstuiți. România s-a descătușat de năvălitori prin epopeea națională a Mărășe-
știlor. A urmat, la 1 Decembrie 1918, unirea Transilvaniei cu Patria-mamă, libertate
și suveranitate deplină și, în același timp, desăvârșirea statului național unitar român.

D?r înfăptuirile naționale ale românilor au fost de mare folos și naționalităților
conlocuitoare. Astfel, după Adunarea de la Alba lulia, Consiliul național săsesc a
aderat la Â r in ' românesc la—data de; 24 decembrie 1918. la Mediaș, hotărînd : «Avînd
în vedere unirea Transilvaniei cu România și fiind convinși'"fle -importanța mondială
a acestui act sașii din Transilvania se pronunță, conform principiului de autodeter­
minare, pentru unirea Transilvaniei cu România. Salută cordial poporul român și îl
felicită pentru împlinirea idealurilor sale naționale. Poporul săsesc ia aot nu numai
de un proces istoric de importanță mondială, ci și de drepturile legitime ale poporului
român pentru unirea și lormarea unui stat» (subl. n.).

La puțină vreme, șvabii din Banat, în Congresul de la Timișoara, din august
1919, au hotărît aderarea, în sincere și profetice cuvinte : «Secole de viață comună
ne-au învățat să apreciem pe vecinii și colaboratorii noștri la justa lor valoare, și
experiența din timpurile din urmă n-a făcut decît să ne întărească convingerea că
numai unirea cu România va putea să ne ofere garanțiile suficiente pentru existență
și progres, și una și alta din aceste hotărîri tinzînd la consolidarea statului national
unitar român» (subl. n.).

După cum se vede, în fața marilor probleme ale unității poporului nostru, con­
fesiunile naționalităților conlocuitoare au urmat realitățile timpului. Au fost și aspe­
rități religioase, dar acestea au dispărut odată cu cauza lor.

între cele două războaie mondiale a reînviat tradiția conviețuirii frățești a cre­
dincioșilor, s-a reluat practica egalității religioase în vederea întăririi sentimentului de
unitate, s-a încercat stoparea prozelitismului confesional, ca o veche racilă a so­
cietății pragmatice.

La prima întîlnire a teologilor ortodocși români cu teologii reformați, în anul
1920, părintele Gala Galaction a salutat pe prem ergătorii n o ș tr i : «Noi, ortodocși și

p ro testan ți, români și maghiari, trebuie să ne întîlnim în Hristos».
înainte de constituirea celor mai importante organisme ecumenice (Consiliul

Ecumenic al Bisericilor, Conferința Bisericilor Europene, Conferința Creștină pentru
Pace). Biserica Ortodoxă Română a inițiat un Comitet local al cultelor (1925), consti­
tuit din 40 de membri — ortodocși, romano-catolici, reformați, evanghelici-luterani, un
unitarian și un armean — în contextul Mișcării «Alianța mondială pentru promovarea
prieteniei internaționale prin Biserici» (.1914—1948). Interesant de reținut este că
delegații Bisericii Ortodoxe Române propuneau și altor Biserici, în conferințe mon­
diale : «înfrățirea naționalităților conlocuitoare» (Atena, 1926), «liniște în Balcani
și o pace mondială» (București, 1933), «întărirea Ligii Națiunilor și colaborarea tu tu­
ror Bisericilor cu aceasta» (Sofia, 1938).

■Și totul a rămas în proiect din cauza celui de al II-lea război mondial.
După victoria insurecției armate și eliberarea națională antifascistă și antiim-

perialistă — 23 August 1944 — România intră într-o nouă epocă cu adevărat de­
mocratică.

Poporul român și-a rezolvat singur și definitiv problema națională. De aseme­
nea, credincioșii noștri și-au ales calea cea dreaptă, lichidînd toate silniciile și ne­
dreptățile sociale moștenite din trecut, prin refacerea unității ortodoxe românești și
a autonomiei religioase, datorită noilor condiții oferite de către Statul democrat
român tuturor cultelor.

Biserica Ortodoxă Română a chemat la colaborare toate cultele din țară în
vederea noilor realități ale poporului nostru. Ecourile primului Congres mondial al

-partizanilor păcii, ținut la Praga și Paris (20—25 aprilie 1949) pătrunseseră în conști­
ințele tuturor oamenilor cinstiți de pretutindeni. în același an, la 23 iunie 1949, «fră­
țietatea cultelor» ia o formă teologică organizatorică: ecumenismul -focal, în urma
consfătuirii la Palatul patriarhal din București a conducătorilor de Biserici și culte
•din România. Patriarhul Justinian, subliniind importanța 'acestei prime consfătuiri ecu-
meniste locale, și explicînd, cu acest prilej, credincioșilor ortodocși, importanța vitală
pe care o are buna conviețuire, precum și atitudinea credincioșilor diferitelor Biserici
,și culte religioase din țara noastră în noul spirit creștin de apropiere și respect, spu­
nea, între alte le: «Am căutat ca mai întîi, noi, capii cultelor din țara noastră, să dăm
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pildă ponorului, de înțelegere, de frăție, de dragoste, de respect reciproc pentru cre­
dințele noastre, ca după aceea clerul, în ascultarea noastră, predicînd pacea și buna
înțelegere între toate naționalitățile conlocuitoare, să poală cu adevărat să aibă tot
succesul în propovăduirea lor. Dacă în trecut, unele interese politice de stat căutau
să învrăjbească naționalitățile între ele, tocmai pe linia religioasă, noi înțelegem
sâ respectăm  «legea» altora așteptînd în același timp ca ei să prețuiască și să res­
pecte legea noas tră ; noi nu sîntem lîvnitori a lua credincioșii altora, dar nici ei
să nu rîvnească la credincioșii noștri».

Practic, în acest an, 1949, încep și cursurile de îndrumare misionară și pastorală
a preoților ortodocși români, pentru orientarea lor socială, misionară și

Consfătuirea amintită mai sus a avut un deosebit ecou. în cursul anului _1952,
conducătorilor Bisericilor și cultelor creștine li
necreștine : Cultul mozaic și Cultul musulman,
de interes obștesc românesc sau general uman.
1952, analizînd situația, președintele Consfătuirii
tății și egalității depline dintre culte, s-a făcut
totul noi, de apreciere și respect reciproc și de
Bisericile și cultele religioase din țara noastră,
gînduri și alte nădejdi decît acelea pe care le
își desfășoară lucrarea lor. Ele nu pot avea alt .
poporul nostru». în același timp, s-a adresat o Chemare către clerul și credincioșii
tuturor cultelor, în care se sublinia : «Iată, acum, pentru a treia oară, reprezentanții
cultelor religioase... ne-atn întrunit în același duh de înțelegere deplină și colabo­
rare. Noi, părinții și păstorii voștri sufletești, cu iubire părintească și frățească vă
chemăm pe toți cei ce mărturisiți pe Dumnezeu în felurite graiuri, să dovediți tăria
credinței noastre prin revărsarea dragostei către semeni, către poporul în mijlocul
căruia trăiți».

In același duh al responsabilității pentru binele tuturor s-a  trimis și un «Mesaj
către Congresul popoarelor pentru apărarea păcii, de la Viena», subliniindu-se faptul
că «sprijinirea oricăror acțiuni menite să apere pacea lumii» este o datorie sfîntă și,
în același timp, națională.

Asistăm, deci, la o creștere și o amplificare sensibilă, toți conducătorii de cu lte
considerîndu-se frați în acțiunile de apropiere pe drumul unității în Hristos și de
înflorire a Patriei comune.

f Mgr Augustin Francisc, conducătorul Arhiepiscopiei Catolice din București (19-
octpmbrie 1961) sublinia necesitatea întreținerii unor legături frățești între toate Bise­
ricile și cultele religioase din România. Episcopul de atunci al Bisericii Evanghelice
S. P., Gh. Argay, mărturisea : «De Biserica Ortodoxă Română mă leagă sentimente de
recunoștință și dragoste și mai ales marea cauză a păcii în lume și a constituirii unei
vieți noi în țara noastră». «... în sufletul nostru ocupă un loc de frunte dorința Și
strădania de a adinei legăturile de colaborare sinceră, spre binele Bisericilor și c re­
dincioșilor noștri, spre binele întregului nostru popor», spunea Dr. David luliu, fost
vicar al Episcopiei Reformate din Cluj, cu același prilej, al instalării I. P. S. N icolae
Corneanu ca Mitropolit al Banatului (4 martie 1962). >—’

întilnirea la Consiliul de Stat a
Republica Socialistă România cu

29 februarie 1968, a constituit un
relații, a egalității dintre culte și

c d j c u u , uuuii, ixi cuibul aiiuuui
s-au alăturat alte culte tradițiohate-

luînd poziție în anumite probleme
Astfel, în ședința din 25 noiem brie
făcea constatarea că, datorită liber-
începutul unor relații religioase cu
colaborare în diaconia socială, în tre
Acestea, astăzi, «nu pot nutri a lte
nutrește poporul în mijlocul căruia
drum, decît drumul pe care m erge

/V
Conducătorilor Bisericilor și Cultelor Religioase
Domnul Președinte Nicolae Ceaușescu, în ziuă
moment important în ceea ce privește bunele
a autonomiei lor de organizare și funcționare,
cu consecințe folositoare pentru unitatea, pro-

din
de
lor
a întărit acea înfrățire creștină reală (
speritatea și fericirea poporului român. în cuvîntul său de omagiu, In tîistătătorul’ Bi­
sericii Ortodoxe Române a spus : «Sentimentul de înalt patriotism de care sîntem
stăpîniți toți fiii patriei noastre ne însuflețește deopotrivă și pe noi și nu vom precupeți
nimic pentru a sluji cu toată credincioșla și cu tot elanul marile năzuințe ale popo­
rului, pentru fericirea lui, pentru înflorirea patriei, pentru zidirea noii vieți de pro­
gres și dreptate socială, pentru pacea și cooperarea între toți oameni și între toate
popoarele».

Domnul Nicolae Ceaușescu a asigurat pe toți conducătorii de Biserici și culte
religioase d‘n România de toată prețuirea și stima sa. Cu prilejul alegerii Domniei
Sale ca întîul președinte al României (1974), ierarhii, clerul și credincioșii tuturor
Bisericilor și cultelor din România și-au exprimat atașamentul lor pentru noi trepte
de împlinire ale vieții politice, sociale și culturale a poporului român.
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Din același an, Bisericile și Cultele din România au participat activ la cel mai
reprezentativ și larg organism al democrației socialiste : Frontul Unității Socialiste,
constituit la 19 noiembrie 1968. Primul Congres al F.U.S. a avut loc la 23—24 mai
1974 în București, cultele din țara noastră Hind reprezentate de 77 delegați, aleși în
toate secțiile de lucru. *---- -

La al doilea Congres al Frontului Democrației și Unității Socialiste (18 ianuarie
1980), în numele întîistătătorilor de Biserici și al șefilor de culte, prea Fericitul Părinte
Patiiarh Iustin asigura pe președintele țării noastre, pe membrii guvernului țării și
pe toți participants că, toți credincioșii din țara noastră contribuie, fiecare la locul
de muncă, la propășirea patriei. «Odată cu transformările m ateriale ale bunăstării
oamenilor, s-au produs schimbări și în felul lor de trai. Dragostea de patrie, conduce­
rea și responsabilitatea obștească, cinstirea muncii, hărnicia, respectul și ajutorul re­
ciproc între oameni, sînt numai cîteva din caracteristicile sale esențiale. In noua
structură, Frontul Democrației și Unității Socialiste își va aduce contribuția sa la
o mai mare dezvoltare a simțămîntului patriotic al cetățenilor, precum și la întărirea
legăturilor dintre ei, la cimentarea unității națiunii noastre. Reîmprospătate și inten­
sificate, patriotismul și unitatea națională sînt statornic așezate, așa cum le stă lor
bine, la însăși temelia vieții noastre obștești, în Republica noastră socialistă».

Făcînd un scurt istoric al Bisericii Ortodoxe Române, Prea Fericitul Părinte Pa­
triarh Iustin sublinia : «Climatul de înfrățire a tuturor cetățenilor în societatea noastră
socialistă are desigur, o influență binefăcătoare și asupra cultelor din țara noastră,
de aceea toți sprijinim politica țării, prin politică înțelegînd tot ceea ce poate con­
tribui la înălțarea patriei și la realizarea idealurilor legitime ale poporului nostru».

Așadar, întîlnirile la cel mai înalt nivel au întărit și mai mult sentimentul co­
mun al slujirii.

iRecentul Apel pentru dezarmare și pace al F.D.U.S. este o caldă și autoritară
chemare la apărarea păcii a tuturor fiilor Patriei noastre, este o angajare fermă pen­
tru toți cei ce gîndesc la liniște și pace, la înaintași și urmași, la soarta păm întului
românesc.

«Să asigurăm înfăptuirea dreptului fundamenta] al tuturor popoarelor la viață,
pace și libertate, printr-o largă mișcare unită a tuturor forțelor iubitoare de pace,
să împiedicăm izbucnirea unui nou război, să instaurăm liniștea și securitatea pe
planeta noastră».

F.D.U.S. își exprimă convingerea că toate organizațiile componente, toți oa­
menii muncii din patria noastră, fără deosebire de naționalitate, vor acționa cu ho-
tărîre, desfășurînd largi acțiuni de masă, pentru a face puternic auzit în lume glasul
de pace și colaborare al României socialiste, voința de neclintit a întregului nostru
popor de a-și aduce întreaga contribuție la înfăptuirea idealurilor și aspirațiilor su­
preme ale omenirii de a trăi în colaborare și înțelegere, într-o lume a păcii și pro­
gresului.

Inițiate în 1964, de către conducătorii Bisericilor și cultelor, Conferințele teo-
175,gîW'ÎTrt6rcohfesional'e își desfășoară lucrările la Institutele teologice ortodoxe și
protestant, reunind teologi ortodocși, catolici și reformați.

Pe lîngă temele de specialitate care preocupă Mișcarea ecumenică și creștinis-
/ffiul de astăzi, ele dezbat problemele ecumenismului local din România, care pro-
jn&vează cunoașterea, prețuirea reciprocă, apropierea și frățietatea Bisericilor și Cul­
telor religioase, sprijinirea și slujirea vieții celei noi, a poporului român, inclusiv
problema unității naționale.

în sprijinul unității s-a constituit și Comisia de istorie ecleziastică a cultelor
din România, dezbătioid temele fundamentale ale existenței noastre în vatra co­
mună, incit această comisie, după expresia celor competenți, a fost revelația celui
de-al XV-lea Congres internațional de științe istorice (București, 1980).

în împrejurări deosebite, credincioșii cultelor din România totdeauna s-au so­
lidarizat. Iată rezultate ale frățietății cultelor, de colaborare între Biserici prin teo­
logia slujirii, prin umanism evanghelic, prin apostolat social, toate în vederea uni­
tății de neam, a independenței și suveranității patriei noastre.

însăși Legea patrimoniului (63/1974) și alte legi și decrete ale statului au în ve­
dere protejarea, conservarea și folosința peste veacuri a ceea ce au creat și ne-au
lasat Bisericile și cultele religioase, noi cei de aici nu am simțit nevoia unor teologii
ale genitivului, fiindcă slujirea socială a fost o componentă activă a lucrării Bisericii
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pornind de la temeiul evanghelic : «Am venit ca lumea să aibă via[ă și încă din
belșug» (Ioan 10, 10), iar Sfîntul Apostol Pavel zice : «Urmați-mi mie, precum și eu
urmez lui Hristos» (I Cor. 11, 1).

Noi aici am fost de cînd ne știm ; ne cunoaștem bine, ne-am apropiat inimile,
ne-am  respectat reciproc, am slujit și slujim împreună. Slujim cu sufletul, lui Dum-
n- zeu, cu inima, tuturor semenilor noștri, dar sîntem cu picioarele pe acest păm înt
românesc și cu brațele noastre adăugăm trepte de înflorire a patriei comune.

Ecumenismul nostru local este cu totul străin ideologiei și practicii prozeli­
tismului de orice fel. Prozelitismul este o practică antievanghelică, de învrăjbire
confesională și de trădare națională, de călcare flagrantă a libertății. L ibertatea în ­
seamnă «eliberarea de orice opresiune, încadrarea conștientă și voită în necesitatea
binelui obștesc, dincolo de contradicții și abuzuri. Libertatea slujește viața ș: mai
a 'es viața obștească dîndu-ne chiar puterea de a privi moartea în lumina nădejdii
învierii. Or, prozelitismul este exclusivist și adversar al ecumenismului. încă din
1920, Enciclica Patriarhiei ecumenice atrăgea atenția Bisericilor protestante doritoare
de apropiere că duhul prozelit trebuie eliminat, ca să poată să se dezvolte mișcarea
ecumenică.

La a treia Adunare a C.E.B. (New Delhi 1 q k i)_ prnzpiitismnl a  fost definit ca o
«falsificare a mărturiei creștine», iar la a cincea Adunare generală (Nfi'r "H , IO3 -?), ca
o «opoziție a eliberăm  5* tmlrîf»!* Mai mult, această A dunare pune un  accent
deosebit pe cultura umană în toată diversitatea ei, ca bază a integrării tuturor în
com unitatea globală lărgită. A tît prozelitismul confesional, cît și sectarismul, atacă
formele de cultură și unitatea națională. Confundînd prozelitismul confesional cu
misiunea, unele denominațiuni apusene s-au și retras (la Creta îr  1979) din Consiliul
Ecumenic al Bisericilor și din Conferința Bisericilor Europene (Armata Mîntuirii, Bise­
rica metodistă din Irlanda).

In România, de mult locul prozelitismului înveninat l-a luat frățietatea con­
fesională și slujirea unității poporului prin acțiunea fără preget la edificarea socie­
tă ții actuale. Excelența Sa Laszlo Papp, episcopul Bisericii Reformate din Oradea
m ărturisea : «Participarea noastră la ocazii solemne din viața Bisericii Ortodoxe
Române sînt dovada elocventă a acelor legături frățești care au existat totdeauna
în tre  Bisericile noastre, care însă s-au adâncit, s-au întărit și s-au îmbogățit mai
cu seamă după eliberare, în climatul minunat al ecumenismului nostru local».

Conferințele teologice interconfesionale au exprimat puncte de vedere de slujire
concretă a poporului nostru. «Dumnezeu lucrează spre binele nostru pentru întărirea
relațiilor reciproce ale Bisericilor noastre și pentru credincioșii noștri» (H. Binder).
Dar angajarea socială în slujire a teologilor și a Bisericilor cărora ei aparțin a fost
fundam entată pe propriile poziții teologice și doctrinare, dată fiind, pe de o parte,
convergența tuturor Bisericilor noastre în cuvîntul lui Dumnezeu, iar pe de altă
parte integrarea Bisericilor și cultelor în realitățile vieții sociale contemporane.

A ceastă integrare a fost apreciată totdeauna de conducerea de Stat de la noi :
«...în condițiile istorice actuale, cînd poporul român își făurește o viață nouă, socia­
listă, în care fiecare cetățean își poate manifesta din plin personalitatea, poate parti­
cipa la edificarea patriei libere, independente și fericite, Bisericii Ortodoxe — ca și
celorlalte culte religioase — îi revine îndatorirea de a sprijini din toate puterile
această m ăreață operă constructivă», spunea D-l Președinte Nicolae Ceaușescu la p ri­
mirea Prea Fericitului Iustin Moisescu, cu prilejul înmînării Decretului de recu­
noaștere ca Patriarh al Bisericii Ortodoxe Române.

Conferințele teologice interconfesionale, slujitori, teologi și toți crcdincio-.ii Bi­
sericii și cultelor religioase din România sînt chemați, în continuare, în contextul v ie­
ții internaționale destul do apăsătoare, să răspundă cu eforturi deosebite marilor
•aspirații ale momentului istoric pe care îl trăim : salvgardarea cu orice preț a vieții

. umane, statornicirea păcii în Europa și în întreaga lume. «Pacea Mea dau vouă, pa-
i cea Mea las vouă» (Ioan 15), numai făcătorii de pace pot fi numiți fericiți (Matei 5),

iar pacea trebuie căutată cu toți oamenii.
Ecumenismul nostru local este o strădanie și o dorință perm anentă cu scop

precis : teologic, unitatea în Hristos sub diferite slujiri și național, contribuția cu
mijloace specifice fiecărui cult la edificarea noii societăți.
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Biserica Ortodoxă Română, răspunzînd cerințelor vremii, a luat inițiativa pen­
tru modelarea noului ecumenism local, fiindcă ea a practicat încă de la începutul
existenței sale apostolice bunele relații cu toți care au venit pe locurile noastre.
Apoi, ea a participat la concilii de împăcare și încercări de reunire a Bisericilor, a
inițiat un tacit dialog de frățietate cu catolicii și protestanții de toate nuanțele, a
oferit asistență socială chiar mozaicilor și musulmanilor.

încercările făcute atunci s-au desăvîrșit astăzi, la plinirea vremii (Gal. 4, 4) prin
colaborarea organizată, prin discuțiile tematice în dialog de egalitate, și mai ales
în climatul de egalitate și responsabilitate, de libertate și unitate națională, de cola­
borare cu alte confesiuni și popoare în afara granițelor României. «Slujirea unui
popor de către o Biserică —• spunea Prea Fericitul Patriarh Iustin — nu împiedică
nicidecum participarea sau cooperarea ei la slujirea altor popoare sau a lumii în ­
tregi». Iată motivul apartenenței și activității noastre în marile organisme ecumenice
creștine în forurile mondiale pentru apărarea păcii și fericirii omenirii. «Ca slujitori
ai Bisericii Ortodoxe Române și ai neamului nostru românesc (noi sîntem) părtași
ai Bisericii de pretutindeni, de aceea lucrarea noastră bisericească... își îm pletește
firele ei cu firele lucrării altei Biserci. Imprună cu ele ne rugăm pentru toți oamenii,
împreună cu ele cercetăm chestiuni teologice, împreună cu ele ne străduim să aducem
partea noastră de contribuție la soluționarea tuturor problemelor care frămîntă
astăzi omenirea.

*
în încheiere, putem afirma că toată acțiunea Bisericilor și cultelor din România

a avut în vedere totdeauna și permanent unitatea poporului român, consolidarea lui
economică, apărarea independenței și suveranității, contribuții la întărirea prestigiului
internațional.

C oncre t: 1. S-a plecat totdeauna de la temeiul teologic și s-a realizat o cunoaș­
tere reciprocă, iar Conferințele teologice interconfesionale au avut o contribuție în­
semnată la această cunoaștere.

Cunoașterea ne-a aju tat să descoperim izvoarele comune de credință ale fie­
cărei Biserici și confesiuni în vederea unei mărturii comune.

S-a putut găsi modalitatea opririi prozelitismului de orice fel între credincioși
și eliminarea cauzelor acestuia.

Plecînd de la cunoaștere s-a ajuns la poziții comune ale teologilor din Româ­
nia ș: în organismele ecumeniste actuale.

2. Sprijinirea acțiunilor de îniăptuire. a dreptății sociale pe linia de tradiție a
slujirii poporului s-a făcut prin : participarea activă la edificarea vieții celei noi
din România în cadrul Frontului Democrației și Unității Socialiste. De asemenea, rea­
lizările ecumenismului local găsesc primire și aprecieri în organizațiile intercreștine
mondiale.

3. De la «un lung trecut comun» Ia Irăfietatea de astăzi a Bisericilor și cultelor,
prin deschiderea reciprocă a acestora. Această frățietate a ecumenismului local are
ecou și în afara granițelor României, contribuind la experiența și activitatea întregii
mișcări ecumenice.

4. Pentru pacea a toată lumea. Bisericile și cultele creștine din România, înfră-
țindu-se și înlăturînd «nedreptatea și silnicia din mijlocul cetății» sînt factori activi ai
apărării păcii în lumea întreagă, ai întăririi încrederii în tre membrii marilor organisme
ecumeniste de astăzi.

Astăzi, ecumenismul local se bucură de aprecieri în rîndul credincioșilor Bise­
ricii noastre, fiindcă teologii gîndesc și acționează plecînd de Ia realități concrete,
iar aceste realități au ca bază unitatea poporului român (Diac. Conf. Petru I. D A V ID )

Contribuția teologilor din România
la promovarea ecumenismului contemporan

Reterat secundar la conierinta teologică interconiesională,
București 23— 24 noiembrie 1981

Este un_ prilej bine venit, că în cadrul unei Conferințe teologice interconfesio­
nale dedicată unui jubileu important al învățăm întului teologic din țara noastră, să
ne ocupăm într-un coreferat special de contribuția teologilor din această țară la pro­
movarea ecumenismului contemporan. Bineînțeles, că activitatea teologică nu se
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limitează la lucrarea ecumenistă a teologilor, însă această latură a muncii lor a de­
venit în ultimii ani din ce în ce mai importantă.

1.1. Ecumenismul contemporan pe plan universal se caracterizează printr-o des­
chidere largă a Bisericilor în vederea mărturisirii și slujirii lor comune. Dacă într-un
trecut nu prea îndepărtat diferitele Biserici și confesiuni trăiau mai mult sau mai puțin
Izolate, îndepărtate una de alta, în multe cazuri chiar învrăjbite, fie din cauza unor
prejudecăți bazate de multe ori pe neștiință, fie din cauza unei tolerante sau unei p rac­
tici prozelitiste, astăzi ni se arată un tablou cu totul d ife r it: Bisericile și Confesiile sînt
angajate în dialog, colaborează împreună și au pornit pe drumul căutării unității lor.

2. Acest fenomen se petrece și în țara noastră. Încă din evul mediu timpuriu pe
meleagurile României de astăzi s-au întîlnit cele două forme ale creștinismului : cea
orientală cu cea apuseană. Din secolul al 16-lea încoace, odată cu ivirea Reformei,
creștinismul în unele părți ale țării, mai ales în nordul Carpaților a devenit o rea li­
tate multi-confesională. Nu vrem să redăm aici interesanta istorie a m ultiplelor re ­
lații interbisericești din țara noastră. Ne limităm doar la constatarea, că ele au cu­
noscut o rem arcabilă adîncire odată cu începutul mișcării ecumenice moderne după
primul război mondial. Așa deja în 1925, la prima Conferință mondială pentru creș­
tinismul practic, Bisericile noastre au fost prezente, colaborînd în perioada interbe­
lică prin reprezentanții lor și la cealaltă ramură a mișcării ecumenice, în mișcarea
pentru Credință și Constituție, care s-a constituit în 1927 la Lausanne. După al doilea
război mondial, cînd în 1948 la Amsterdam se formase Consiliul Ecumenic al Bise­
ricilor prin integrarea celor două curente amintite, mișcarea ecumenică a căpătat o-
și mai mare amploare. Pentru relațiile ecumenice ale Bisericilor din țara noastră,
noiembrie-decembrie 1961 reprezintă o dată extrem de importantă, deoarece în acest
timp, la a treia A dunarea Mondială a CEB, împreună cu altele, și Biserica Ortodoxă
Română a devenit membră a acestei organizații cuprinzătoare. Știm, că deja de mai
înainte, din luna iunie a anului 1949, în urma unei declarații comune a cultelor re li­
gioase, inițiată de fostul patriarh Justinian, Bisericile din țara noastră au intrat în
contacte oficiale, care au găsit o vie expresie în organizarea multor conferințe inter-
confesionale pe diferite planuri. Din anul 1961 încoace însă, această colaborare inter-
bisericească mai ales cea a Bisericilor membre ale CEB (Biserica Ortodoxă Română
Biserica Reformată, Biserica Evanghelică C.A. și Biserica Evanghelică S.P.) a devenit
și mai intensă. Colaborarea lor și-a găsit un instrument aparte mai ales organizarea
Conferințelor teologice interconfesionale, organizate de cele două Institute teologice
crtodoxe universitare din București și din Sibiu, și de Institutul teologic protestant
din Cluj-Napoca.

3. Mai mulți factori au contribuit la dezvoltarea relațiilor ecumenice ale Biseri­
cilor din (ara noastră. In primul rînd amintim factorul istoric-social deosebit de pri­
elnic de după 30 decembrie 1947. Noua lege a Cultelor (Decr. 177/1948) a pus baza nu
numai unei libertăți religioase cuprinzătoare și unei organizări independente ale cul­
telor, ci și a egalității lor depline. De pe această bază, și în spiritul acestei libertăți
și egalități a pornit colaborarea Bisericilor noastre, care și-a găsit prima expresie
în declarația lor comună din 1949, pe care am amintit-o deja. In al doilea rînd trebuie
să amintim voința fermă a forurilor conducătoare bisericești, mai ales a Intîistătăto-
rilor lor (patriarhul Justinian, episcopii Vâsarhely, Miilier, Argay și Kiss), pătrunși de
un adînc spirit de răspundere creștină-ecumenică, de a lucra împreună. Mai ales
orientarea reală în condițiile sociale noi, cerea o colaborare intensă și un schimb de
experiență în slujirea comună. în al treilea rînd putem vorbi și de o lucrare teologică
personală. Bisericile dispuneau de un număr remarcabil de teologi dotați, care au
înțeles «semnele timpului» și care s-au deschis în munca și în gîndirea lor spre ce­
rințele actuale ale vieții Bisericilor lor. Toți acești factori, mai ales și colaborarea în
diferitele organizații internaționale bisericești — pe lîngă CEB mai ales Conferința
Creștină pentru Pace și Conferința Bisericilor Europene — au prilejuit începutul și
dezvoltarea unui climat nou de dialog teologic, unui dialog al credinței, al speranței
și al iubirii, în care Bisericile noastre au ajuns la multe puncte de vedere comune și
la multe convergențe.

4. Nu trebuie să uităm și faptul, că Bisericile noastre în ultimul timp au fost
angajate și în mai multe dialoguri oficiale interbisericești. Ne gîndim la dialogul ofi­
cial între Biserica Ortodoxă Română cu Biserica Evanghelică din Germania (Goslar
1979, Iași 1980) și la dialogurile oficiale pe un plan superior între Bisericile Ortodoxe
și Bisericile Luterane, între Bisericile Ortodoxe și Biserica Romano-Catolică, între Bi­
sericile europene Luterane și Reformate (între care s-a ajuns la Concordia de la
Leuenberg 1974), între Bisericile Luterane și Biserica Romano-Catolică. La toate aceste
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■dialoguri — precum și la altele — direct sau indirect participă și teologi din tara
•noastră. Ne gîndim și la vasta și multipla muncă teologică în cadrul Secției «Credință
și Constituție» a CEB. Și aici au fost și sînt prezenți și teologi din România. O im­
portanță deosebită reprezintă de exemplu elaborarea documentului despre «Botez,
Euharistie și Minister» la a cărui elaborare au participat și teologi români, document,
caie a fost supus dezbaterii tuturor Bisericilor-membre și care urmează să fie
reformulat în primăvara viitoare. Există însă o anumită «interdependență» a dialogu­
rilor purtate în diferitele foruri și pe diferitele planuri bisericești, nu numai prin
faptul, că ele sînt purtate de aceleași Biserici, ci și deoarece în multe cazuri aceiași
teologi lucrează în cadrul diferitelor comisii.

II. 1. O deosebită importanță pentru promovarea ecumenismului în țara noastră
au avut și au Conferințele teologice interconfesionale. Ele reprezintă totodată ceva
specific pentru ecumenismul din România, neavînd vreo paralelă în alte țări. Speci­
ficul lor constă în faptul, că ele se organizează din partea Institutelor de învățăm înt
teologic, că tematica lor este propusă de profesorii de teologie, care figurează și ca
referenți în specialitatea lor. Lungul șir de 37 de conferințe ținute în ultimii ani înce-

.pînd cu anul 1964, faptul că în cadrul lor au fost susținute peste o sută de referate
cu o tematică teologică enorm de vastă și variată, elaborată de zeci de autori (tot­
deauna de cît° doi ortodocși și de un protestant), ne determină, ca în prezentul core­
ferat despre contribuția teologilor din România la promovarea ecumenismului con­
temporan, să încercăm o analiză a bogatului m aterial al acestor conferințe. Nu în-
tîmplător sîntem întrebați deseori de teologi din lumea ecumenică de rezultatele teo ­
logice ale acestei munci, care reprezintă un adevărat tezaur ecumenic. Cred că a venit
timpul, să se facă o analiză amplă și să se pregătească și o publicație reprezentativă,
care va putea să cuprindă atît rezultatele teologice la care am ajuns, punctele de v e ­
dere comune și convergențele noastre, cît și o alegere din textele referatelor p re­
zentate, și mai ales, tezele comune la care am ajuns. (Unele analize sumare au fost
deja e 'aborate și publicate).

2. Dacă încercăm o sinteză a tematicii tu turor referatelor prezentate și discutate,
putem spune, că am abordat aproape toate temele învățăturii creștine. Locurile cla­
sice ale Dogmaticii au fost pe larg dezbătute, toate sub aspectul actual al unei teo­
logii ecumenice. Pe lîngă temele dogmatice un larg spațiu îl ocupă cele de etică
creștină, mai ales cele de etică socială.

3. a) Am atins și am prelucrat urm ătoarele teme generale, introductive ale învă­
țăturii dogm atice: Sfînta Scriptură, tradiția și tradițiile (1963, II), Scriptura, m ărturi­
sirea de credință și tradiția (1979, II). Am vorbit despre autoritatea doctrinară în  Bi­
serică (1979, II) și despre însem nătatea și rolul m ărturisirii de credință în teologia
■și în viața Bisericii (1979, II). S-a scos în evidență Simbolul de credință Niceo-con-
stantinopolitan ca sinteză a învățăturii bisericești și însem nătatea ecumenică a acestei
mărturisiri de credință condensată în Simbol (1981, I). Fidelitatea Bisericilor față de
confesiunile lor proprii, păstrarea identității lor confesionale, dar și înnoirea credin-
■ței lor a fost dezbătută («Identitate și înnoire», 1978, II), la fel și curentele noi ale
teologiei contemporane (1975, II).

b) în  mai multe referate s-a vorbit despre opera creatoare a lui Dumnezeu, des­
pre lumea sub aspectul ei de creație și despre răspunderea creștinilor față de lumea
creată. Această tematică a fost atinsă în cadrul urm ătoarelor subiecte : Biserica și
problemele lumii contemporane (1969, II) j Răspunderea creștinilor cu privire la pro­
blemele lumii (1970, I); Răspunderea creștină față de destinul umanității și al lumii
(1969, II); Răspunderea comună a Bisericilor la soluționarea problemelor contempo­
raneității (1973, I); Bisericile și lumea tehnicizată (1974, I).

c) Pe lîngă această «teologie a creației», un larg loc l-a ocupat tema hristolo-
gică. S-a vorbit despre opera m întuitoare a lui Hristos și slujirea Bisericii (1963, II),
despre lucrarea de reconciliere a lui Dumnezeu și viața contemporană a popoarelor
(1964, II). «lisus Hristos eliberează și unește», tema celei de-a V-a Adunări generale
a CEB la Nairobi a fost prezentată și adîncită (1974, I), s-a vorbit despre aspectul so­
cial al mîntuirii (1973, III), a fost vorba de mărturia despre lisus Hristos în lumea de
astăzi (1975, II).

d) Si pnevmatologia a fost subiectul unei conferințe, în cadrul căreia au fost p re­
zentate și discutate urm ătoarele tem e: Lucrarea Sfîntului Duh; înțelegerea Sf. Duh
în teologia interconfesională actuală ; Prin lucrarea Sf. Duh — liberi pentru slujirea
lumii (1979, I).
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e) Tema antropologică a fost tra tată  în două referate în legătură cu tema «Sensul
activ  al speranței creștine» ; «Lumea și omul în viziunea creștină» și «Omul ca factor
activ în planul de mîntuire al lui Dumnezeu» (1969, II).

f) Peste zece referate au fost dedicate ecclesiologiei, fără îndoială tema cea mai
centrală a conferințelor noastre. S-a vorbit sub mai multe aspecte despre esența și
viața Bisericii, redîndu-se astfel o ecclesiologie aproape completă. A fost vorba de
«Biserica în planul de m întuire a lui Dumnezeu» (1963, II) și de «Biserica lui Hristos
în cadrul lucrării de reconciliere a lui Dumnezeu» (1964, II). S-a făcut o amplă p re­
zentare a trăsăturilor fundamentale ale învățăturii ortodoxe despre Biserică (1975, I).
S-a vorbit despre sobornicitatea, sinodalitatea și conciliaritatea Bisericii (1976, II), des­
pre Bisericile locale și Biserica universală (1978, II), despre unitatea și pluralitatea
Bisericilor (1970, III). Unitatea Bisericii a fost prezentată ca realita te prezentă, oferită
Bisericilor de Hristos și ca țel, care trebuie să fie ajuns în viitor (1978, I). S-a vorbit
despre dezvoltarea structurilor ecclesiale și despre factorii determinant! ai acestei
dezvoltări (1972, I), despre mijloacele unei apropieri reciproce a Bisericilor (1972, III).
Termenul de «comunitate conciliară» a fost analizat atît în lumina teologiei o r­
todoxe, cît și în lumina teologiei reform atorice (1976, II).

g) Tot din cadrul ecclesiologie fac parte mai multe teme : speciale liturgice, mai
ales în legătură cu Sfintele Taine și cu viața spirituală în Biserică. Astfel s-a vorbit
despre problema serviciului divin și unitatea creștină (1963, II), precum și despre dife­
ritele încercări și curente în vederea înnoirii liturgice (1967). O conferință întreagă,
cu trei referate s-a ocupat cu învățătura despre Sacramente în Confessio Augustana
și în M ărturisirea ortodoxă a lui Petru Movilă, scoțînd în evidentă atît paralele, cît
și deosebirile dogmatice ale acestei învățături (1980, I). De două ori s-a vorbit despre
E uharistie: o dată în legătură cu taina unității creștine (1964, I) și o dată în legătură
cu problema comuniunii și a intercomuniunii, sub aspectul teologic ortodox și p ro­
testant, subliniindu-se de ambele părți, că intercomuniunea presupune unitatea de
doctrină și o înțelegere în problema ministerului bisericesc (1975, I). O temă impor­
tan tă  a fost și viața spirituală a Bisericii, care s-a dezbătut în două referate : «Spi­
ritualita te și slujire» (1979, I) și «Însemnătatea Simbolului de credință niceo-constan-
tinopolitan pentru viața spirituală» (1981, I).

h) Nu este de mirare, dacă pe lingă această largă tematică ecclesiologică pro-
priu-zisă, a fost discutată într-un mod tot a tît de amplu problema ecumenismului con­
temporan, care nu este de fapt altceva decît o ecclesiologie aplicată, practică actuală.
In acest cadru au fost abordate atît probleme generale ale teologiei ecumenice, cît și
o serie de probleme speciale, legate de ecumenismul nostru local și practic. De mai
m ulte ori s-a pășit la evaluarea unor conferințe ecumenice, căutîndu-se aplicarea re ­
zultatelor lor în viața bisericească pe plan local. Încercăm o trecere în revistă a
acestor tem e: Ecumenismul creștin și unitatea lumii (1970, I), Ecumenismul, unitatea
și solidaritatea cu lumea contemporană (1971, II), Cadrul și perspectivele unui dialog
cu religiile mondiale (1970, III).

Pe lîngă aceste teme globale s-au tra tat și altele, în care s-a încercat rezolvarea
unor probleme teoretice de ordin fundamental : Identitate bisericească și căutarea
unității ecumenice (1978, II), Dialogul ecumenic și m ărturisirea creștină (1969, I),
Ecumenism și prozelitism (1974, III), Sensul activ al credinței creștine : misiunea și
prozelitismul (1969, I). Aspecte noi ale ecumenismului, contribuția Bisericilor orto­
doxe și protestante (1973, II), limbajul ecumenic și cel confesional (1969, I).

O serie de referate au fost dedicate ecumenismului contemporan și local, p re ­
cum : Mijloace și căi ale ecumenismului contemporan (1973, II), Sensul și însem nă­
tatea ecumenismului practic (1972, III). Colaborarea Bisericilor pe plan practic (1972,
iii). Contribuția Bisericilor din România la mișcarea ecumenică — 30 de ani de la
înființarea CEB (1978, I).

Evaluarea unor rezultate ale mișcării ecumenice și aplicarea lor în viața Bise­
ricilor noastre s-a făcut în repetate rînduri. Tematica și rezultatele dialogurilor între
ortodocși și protestanți și însem nătatea lor pentru ecumenismul nostru local (1972, II),
Mișcarea ecumenică după adunarea generală de la Uppsala (1968), Adunarea generală
de la N airobi: realizări, intenții și perspective (1976, I), Evaluarea rezultatelor A du­
nării Mondiale de Misiune, Melbourne, mai 1980 (1980, II).

4. Dacă toate temele, pe care le-am amintit pînă acum s-au încadrat în capito­
lele unei dogmatici creștine, în cele ce urmează, dăm de un șir lung de teme de etică,
în  special de etică socială. Este un lucru bine știut, că lumea contemporană se află
în fața unor probleme extrem de grave, de a căror rezolvare va depinde soarta ome-
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nirii întregi. Aceste probleme de actualitate primordială au constituit deci și tematica,
multor referate și dezbateri ale Conferințelor noastre interteologice.

a) Un cerc de referate se ocupă cu probleme etice generale : L ibertatea și răs­
punderea etică în lumea contemporană (1971, II), Libertatea, independența și suvera­
nitatea în lumina eticii sociale creștine (1977, I), Etosul solidarității și al ajutorului'
reciproc (1971, II), Biserica și criza eticii (1970, III), Caracterul comunitar al vieții
creștine (1973, III), Bazele teologice ale drepturilor omului (1974, III), Răspunderea
comună pentru o lumea mai bună (1971, I).

O altă serie de teme este dedicată slujirii sociale a creștinilor în viața contem­
porană : Biserica slujitoare (1969, III), Teologia slujirii (1971, I), Sensul «apostolatului
social» în epoca noastră (1973, III), «Fiți plinitori ai cuvîntului», lacob 1, 22 (1974, II)„
Sîntem colaboratorii lui Dumnezeu (1970, II).

b) Un loc aparte îl ocupă tema «Biserica și societatea». Acestui complex de idei
l-au fost dedicate mai multe întruniri în ajunul și în urma conferinței cu această te ­
matică organizată de CEB în iulie 1966 la Geneva. Mai tîrziu s-a vorbit despre-
tema «In drum spre o societate mai dreaptă» (1970, I) și despre «Bisericile și năzuin­
țele sociale ale contemporaneității» (1974, I), precum și de «Credința creștină și rea­
litățile vieții sociale» (1973, I). Și tema progresului a fost prelucrată, a tît în re la ția
sa cu viața bisericii (1972, I) cît și sub aspectul teoretic ca problemă teologică funda­
mentală (1970, II). Schimbarea profundă a lumii prin dezvoltarea tehnicii (1974, I) și
prin creșterea secularismului (1967 ; 1974, I), a constituit tema unor analize teologice-
temeinice. La fel s-a dezbătut preocuparea diferitelor organizații internaționale bise­
ricești cu problemele arzătoare ale lumii contemporane (1978, I).

c) Una dintre cele mai importante probleme actuale este m enținerea și consoli­
darea păcii. Această temă s-a ivit de mai multe ori în legătură cu pregătirea confe­
rințelor pancreștine pentru pace (1963: Pacea și dreptatea în lumea contemporană.
Pacea și mișcarea ecumenică). S-a vorbit despre Bisericile creștine în slujba păcii și
securității în lume (1971, I) și despre Unitatea în Hristos și consecințele ei pentru pa­
cea între oameni (1974, II). în  această ordine de idei intră și temele «Biserica lui lisus-
Hristos și viața popoarelor, a străduințelor lor spre independență» (1975, II) și «Bise­
ricile din țara noastră și lupta poporului român pentru libertate, independență și su­
veranitate» (1977, I).

d) în sfîrșit dorim să arătăm, că în conferințele noastre s-a abordat și problema
eshatologiei creștine. S-a vorbit nu numai de dimensiunea socială a îm părăției lui.
Dumnezeu, ci și de această îm părăție ca realitate prezentă și ca obiect al speranței
(1980, II). Despre această speranță eshatologică s-a vorb’t și în legătură cu tema
«Sensul activ al speranței creștine» (1969, II) și cu tema «Făgăduința evangheliei și>
speranța lumii» (1974, II).

III. 1. Nu ne este posibil, să amintim aici numele tuturor autorilor care au ela­
borat referatele menționate și care au depus prin aceasta o rem arcabilă muncă teo­
logică ecumenistă. Nu putem să amintim nici numele celor și mai mulți, care au par­
ticipat la discuții și care au adîncit prin gîndirea lor cele expuse în referat. Multe din
aceste idei au fost înregistrate în amplele procese-verbale ale acestor conferințe, care-
reprezintă într-adevăr un șir frumos de volume, păstrate în arhivele Institutelor
noastre.

♦
2. în încheiere totuși simțim nevoia de a aminti nominal pe unii ierarhi și

teologi, care prin prezența lor în forurile de conducere ale diferitelor organizații ecu­
menice au contribuit în mod evident și esențial la promovarea ecumenismului con­
temporan.

a) în primul rînd trebuie să ne gîndim la P.F. Sa, Patriarhul Iustin, care, pe-
atunci Mitropolit al Moldovei și Sucevei, a fost ales membru în Comitetul Central a t
CEB încă la New-Delhi (1961), apoi reales la Uppsala (1968) și la Nairobi (1976), do­
vada unei prețuiri deosebite a bogatei sale experiențe ecumenice. La New-Delhi Prof.
Hermann Binder din partea Bisericii Evanghelice C.A. a fost ales la fel membru al
Comitetului Central al CEB, funcție, pe care a deținut-o pînă în 1968. La adunarea de
lei New Delhi I.P.S. Mitropolit Nicolae al Banatului a fost ales membru în Comite­
tul pentru Institutul de la Bossey, iar Prof. Nicolae Chițescu a devenit membru al
Comisiei Credință și Constituție și Prof. Sofron Vlad a fost ales în Comisia pentru
afacerile internaționale CEB.

b) La adunarea de la Uppsala, I.P.S. Arhiepiscopul Victorin Ursache al A rhie­
piscopiei Misionare Ortodoxe Române din America este ales membru al Comitetului
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Central. Pe lingă Prof. Chițescu și I.P.S. Nicolae al Banatului devine membru al Co­
misiei «Credință și Constituție», iar Prof. Ion Bria este ales membru al Comisiei pen­
tru  Institutul de la Bossey.

c) Cu prilejul adunării generale de la Nairobi, D-l Episcop A lbert Klein al Bi­
sericii Evanghelice C.A. a fost ales membru în Comitetul Central, iar P.S. Episcop
Antonie al Buzăului, pe lingă calitatea sa de membru al Comitetului Central, face
parte și din Comitetul Executiv al C.E.B. D-l Episcop Laszlo Papp, din partea Bise­

ric ii Reformate și Prof. Hermann Binder sînt membri ai Comisiei pentru Misiune și
evanghelizare, iar profesorii Istvân Juhâsz și Dumitru Popescu devin membri ai Co­
misiei pentru «Credință și Constituție». Se știe, că Prof. Ion Bria lucrează din 1973 ca
secretar al Comisiei pentru Misiune și evanghelizare, iar din 1980 Prof. Dumitru
■Popescu este director de studii la Conferința Bisericilor Europene.

3. Nu putem să amintim numele membrilor diferitelor delegații, care au parti­
cipat la num eroasele și varia tele adunări și consultații organizate în cadrul C.E.B. și
în cadrul altor organizații bisericești internaționale sau la întrunirile acestor organi­
zații care s-au ținut în țara noastră (de exemplu Adunarea Bisericilor Luterane euro­
pene în anul 1970 la Poiana Brașov sau A dunarea Alianței Mondiale Reformate în
1980 to t la Brașov).

4. Nu putem trece însă cu vederea numele unor distinși ierarhi și teologi, care
prin înseși lucrările lor s-au profilat în mod deosebit pe tărîmul teologiei ecumeniste.
Ne gîndim la răposatul patriarh Justinian și la «Apostolatul Social» promovat de el,
în ale cărui volume se găsește și ideea, care s-a dovedit extrem de valoroasă în pro­
movarea ecumenismului contemporan, exprimată în formula «unitate în diversitate».

Ne gîndim și la răposatul episcop evanghelist Friedrich Miiller, un distins teolog
•și istoric, care, mai ales în studiile sale istorice a contribuit la o mai adîncă în țe le­
gere a relațiilor ecumenice în trecutul Bisericilor noastre (de ex. în lucrarea sa
«Geschichtswirksamkeit des Evangeliums», Stuttgart 1956).

Dar ne gindim cu stimă și respect la «mentorul» teologiei ortodoxe române, la
■Prof. Dumitru Stăniloae cu vasta sa operă teologică, care poartă în sine o gîndire creș­
tină cuprinzătoare mișcată totodată de o spiritualitate personală adîncă. Profesorul
Istvân Juhâsz, un teolog leformat, dar cu vederi largi ecumeniste a dedicat profeso­
rului Stăniloae unul dintre studiile sale de teologice ecumenică («Dumitru Stăniloae's
ecumenical studies as an aspect of the orthodox-protestant dialogue», în «Journal of
Ecumenical Studies», 1979, p. 747—764, vezi și studiul său : «Die Bedeutung der Begeg-
nung mit der Orthodoxie» în Communio Viatorum, Praga, 1976, p. 233—239).

5. Ne oprim aici. Ne dăm seama, că nu putem reda în acest cadru toată am ­
ploarea tematicii noastre. Multe au rămas nespuse. Poate că e nedrept că am trecut
sub tăcere pe unii mari și însemnați promotori ai mișcării ecumenice contemporane.
In ultima instanță însă nu numele sau persoanele contează, ci însăși lucrarea mare a
Domnului nostru Isus Hristos, care a vrut, ca în zilele noastre să se deștepte con­
știința de unitate a credincioșilor săi în toate Bisericile creștinătății. Noi, ca teologi,
sîntem împreună-luc> ători (synergoi), ai Lui, iar unitatea, pe care o căutăm, este și

.rămîne darul său, țelul pentru care El însuși s-a ru g a t: «ca toți să fie una» (Ioan 17, 29).
Conf. Dr. Herman PITTERS

Ecumenismul practic local
(referat secundar ținut la cea de a 38-a Conf, teologică)

«Dacă îm i slujește cineva, să-Mi urmeze
și unde sînt Eu, acolo va fi și slujitorul
Meu» (Ioan 12, 26).

Sfîntul Apostol și Evanghelist Ioan a pus semnul egalității în tre Dumnezeu
și agape (a-țar^), simplificînd pînă la esența maximă relația dintre sacru și uman :
Dumnezeu este iubire — i  Oedc aȚtzirr) eatN (I Ioan 4, 8 și 16).

Ecuația ioanică e extensibilă. Ea suportă — nesilnic și neartificial — exegeza
apostolică pe care i-o face la nivel de competență absolută însuși Făuritorul ei :
«Cel ce răm îne în iubire, rămîne în Dumnezeu și Dumnezeu răm îne în el» (Ioan 4, 16b).

Efortul ecumenist contemporan de făurire (nu de refacere) a unității creștine,
-generale, nu poate arbora o lozincă mai potrivită decît această surprinzător de
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fecundă propoziție simplă. M ișcarea ecumenică, forul ei organizatoric executiv (Con­
siliul Ecumenic al Bisericilor) au fost și mai sînt încă obiectul unor insistente în ­
cercări de definire convenabilă, încît rămîne impresia că problema încă nu este so­
luționată definitiv.

Mișcarea Ecumenică este experiment și proces și fenomen. Este de toate și mai
presus de toate o erupție a iubirii creștine, a nevoii de înfrățire și unitate a Creș­
tinătății încă sfîșiată pînă la fărîmițare.

E o astfel de explozie la toate nivelele de afirmare a acestei trebuințe majore.
Care sînt aceste nivele, indică simplu și deslușit cele trei referate (cu referatele afe­
rente) ale Conferinței teologice interconfesionale de astăzi și, mai ales, covîrșitoarea
realitate a ecumenismului practic local. Acesta deține cheia situației și de aceea ecu-
menismul practic local este grinda de susținere și platformă de m anifestare din plin
a oricărui efort de izbutită afirmare ecumenistă, inclusiv a patriotismului viu, activ,
dinamic care însuflețește întreaga noastră com unitate națională, națiunea română.

M otivația teologică a participării noastre integrale, liber consimțită la străda­
niile națiunii socialiste române de a-și clădi o viață demnă, îndestulată și fericită stă în
credința creștină, credința noastră a tuturor celor ce ne-am întîlnit și am rămas in­
stalați în arena ecumenismului practic local.

In procesul de dezvoltare căruia îi este supus, ecumenismul în general — in­
clusiv cel practic local — arată prin toate m anifestările sale specifice ce este și ce
au este — nu poate fi — el. Nu este  «reîntoarcere» la o situație istorică depășită și
este mers înainte, toți împreună, într-o ascensiune solidară către plenitudinea ade­
vărului, ^îmbogățită prin victoria comună asupra trecutului dezunirii».

Expresie a iubirii de aproapele și mărturie a considerației pentru valoarea și
demnitatea semenului de altă lege (confesională) și — de ce nu —  de alt neam. Ecu­
menismul practic local este în egală măsură cale de realizare a unității și solidari­
tății noastre naționale, asociere la strădania națiunii socialiste române de a-și clădi
o viață perm anent îm bunătățită calitativ.

Credința creștină este viață, oricum ar fi ea înțeleasă : fie ca doctrină sau învă­
țătură care se m ărturisește (6(10X07111), fie ca v irtu te care se trăiește (-ia-zic). Mîntui-
torul ne-a prevenit -- și continuă s-o facă și acum : «Eu am venit ca oile mele, viață
să aibă, și încă din belșug» (Ioan 10, 10 b). Istoria Bisericilor creștine și experiențele
ratate de trăire duhovnicească foarte îndepărtate de perform anțele personale ale Sfîn-
tului Pavel (mărturisite în Gal. 2, 20; Fii. 1, 21 ș.a.) adeveresc — amarnic ca o
imputare m eritată — că credința creștină e permanent amenințată, pe toate traseele
afirmării ei eclesiale sau personale, să piardă legătura cu viața, să se rupă de ea, să
fie vizată de chemarea la esențial pe care o face M întuitorul în Predica de pe Munte :
«Nu tot cel ce-Mi zice «Doamne, Doamne» va intra întru îm părăția cerurilor, ci cel ce
face voia Tatălui Meu ceresc» (Matei 7,21). Considerăm — în smerit și deplin acord cu
miezul precizărilor patristice — că examenul de aptitudine înnoitoare îl dă cu succes
credința creștină ori de cîte ori escaladează pragul care desparte teoria de faptă.
Acest lucru îl urm ărește și Sf. Apostol Pavel cînd cheamă să fie urm at așa cum el
însuși imită în viața sa vremelnică pe Hristos cel întrupat (în I Cor. 11, 1 și 4, 14).
Implacabilă este apoi, în această privință, drastica alternativă a Sfîntului lacov (2,
14—20 — de c i tit) : Fără fapte, credința creștină este o realitate mutilată, pe cale de
dem olare; în necruțătoare caracterizare paulină : «aramă sunătoare», «chimval gălă­
gios» (cf. I Cor. 13, 1).

Ca să evite asemenea caracterizare credința creștină trebuie transform ată în con­
cepție de viață și tra ta tă  în consecință, căci tendința de fond a oricărei concepții de
viață este aceea de-a deveni viață reală. Reușește aceasta dacă nu se pune în conflict
cu viața, de-a curmezișul ei firesc, de Dumnezeu așezat în plămada capodoperei Sale,
ci în slujba omului. Cînd a reușit s-o facă, credința creștină a devenit de fiecare dată
(actor de progres.

Pe de altă parte, prin ecumenismul local am redescoperit în acești ani de apro­
piere creștină interconfesională creștină m odalitatea creării unei atmosfere bună con­
ducătoare de idei și simpatii între Biserică și națiune, între oameni și naționalități și
credințe deosebite.

Apostolia socială misionară și ecumenismul local sînt roade de preț ale credinței
creștine. Această credință nu este integră și nu se poate afirma ca atare decît aso­
ciată cu iubirea. Credința noastră — ca să merite a fi calificată «creștină» — trebuie
să fie credință lucrătoare prin iubire (cf. Gal. 5, 6). Iubire de Dumnezeu, iubire de
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semeni, respect ară ta t «chipului lui Dumnezeu» așezat în plămada noastră nativă, pe
care, îndrumați și aju tați de Biserică, să ne străduim să-l restaurăm  și în plenitudinea
prerogativelor de «asemănare» cu Dumnezeu. Mai presus de toate : iubire de semen,
căci numai despre aceasta ni se spune că include prin însăși practicarea ei și demon­
strarea sau adeverirea cotei de alipire pe care o avem față de Dumnezeu. Pentru că
«De va zice cineva : iubesc pe Dumnezeu, iar pe fratele său îl urăște, mincinos este ;
pentru că cel ce nu iubește pe fratele său, pe care-1 vede, nu poate să iubească pe
Dumnezeu, pe care nu-L vede» (I loan 4, 20).

Reașezarea credinței pe piedestalul iubirii este impusă de considerente teologice
majore, teoretice și practice. Credința, în perspectivă eshatologică, e perisabilă. Din­
colo de pragurile veșniciei, valabilitatea ei — ca și a speranței — încetează : îi ia
locul vederea «față către față» a lui Dumnezeu, a realităților suprafirești cu care aici
stăm în legătură prin credință și prin speranță. Iubirea (agape), însă, rămîne. Acesta
este înțelesul precizării pauline : «niciodată nu se trece» (I Cor. 13, 8).

A sociată cu iubirea, credința adeverește totodată reușita deplină a trecerii pe
care teologia contemporană a făcut-o sau încearcă să o facă de la profilul de teo­
logie a mărturisirii la acela de teologie a slujirii (diakonia).

Teologia slujirii nu-i o «descoperire» a teologiei occidentale contemporane, ci
cel mult o «redescoperire» a unei evidențe de multe ori dată uitării. P.S. Episcop-
Antonie Plămădeală a dem onstrat că : a) slujirea este cuprinsă ca adevăr fundamental
în Revelația biblică • b) ca reprezintă o realitate în care se concentrează în treaga
misiune (istorică și contemporană) a Bisericii. «Slujirea nu ține numai de relația Bi­
sericii cu lumea, cum se acreditează de obicei, ci în ea se exprimă însăși ființa și
viața Bisericii ca trup al lui Hristos... în slujire se descoperă caracterul integral al
existenței creștine», al credinței creștine.

Ecumenismul practic local este — și el — rod al acestei slujiri, așa cum es te
precum am văzut, expresie a iubirii creștine față de semeni (oricine ar fi ei). Dar și
mărturie a om eniei specifice poporului român, cheag al legăturii noastre ființiale, de
profunzime, cu interesele perm anente ale țării aflată în perpetuu și viguros suiș spre
mai bine.

Biserica Ortodoxă și-a cîștigat în trecut calificativul de «Biserică a poporului»,
pentru că ea a susținut neîntrerupt și neslăbit interesele majore, aspirațiile naționale-
și sociale ale națiunii române. Cu atît mai vîrtos putem face acest lucru astăzi, cînd
eliberate cu desăvîrșire de orice servituti secularizante, Bisericile noastre pun în slujba
oamenilor, a societății românești, întregul tezaur al învățăturii lor de credință și
experiențele unor legături organice de veacuri cu viața plenară a poporului român.

Sîntem încredințați că lucrarea aceasta de înnoire — în albia căreia vîslim cu.
mereu proaspătă însuflețire — este voită de Dumnezeu. Ea se integrează în planurile
Sale față de lume ca lucrare de eliberare a omului de tot ceea ce l-ar subjuga șr
dezumaniza. A ceastă lucrare providențială este — în perspectivă creștină — pas înainte
spre zările de făgăduințe eshatologice ale Cerului nou și Pămîntului nou «întru care
dreptatea sălășluiește» (II Petru 3, 13). Ea apropie îm părăția lui Dumnezeu de noi, ne
deprinde cu ideea că această îm părăție a Cerurilor a și început să se instaleze între
noi. Dispariția unei ordini de lucruri învechite nu este în mod necesar un dezastru. Ea
poate fi — ea este —  condica care permite ca potrivit prelungii prevederi dumnezeiești,
să se realizeze și sa se instaleze stări de lucruri mai drepte.

Ne-am luat și noi răspunderea — sîntem coresponsabili —  să facem înțeleasă
această evidență prin accentuări teologice de caracter înnoitor, prin metode pastorale
piim enite, prin solidarizări de interes cetățenesc exemplare, prin grai și sprin scris,
prin cuvîni și prin faptă.

Esențialul este să nu ne lăsăm copleșiți de amploarea acestei răspunderi și să
nu șovăim. Modul în care se dezvoltă conlucrarea noastră în făgașul Ecumenismului
practic local îndreptățește așteptări de reală valoare creștinească și românească.
Aceasta, cu a tît mai vîrtos cu cît noi posedăm o vocație ecumenistă deosebită, cu
periodice manifestări de intense constante și fecunde revărsări în acte de solidarizare
națională, la săvîrșirea a tot lucrul bun și «neamului» nostru de folos.

Pămîntul României este el însuși, în această perspectivă, o «operă completă de
echilibru stabil cum nu se întîlnește oriunde pe mapamond. Savantul academician
G. Vâlsan (1885—1935) a ară tat — documentat și duios — că însuși teritoriul României
este o realita te obiectivă care îmbie la prietenie și colaborare, — pe vecini în prima
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linie, pe oricare popor, căci drumurile noastre deschise firesc și generos către lumea
■dinafară sînt drumuri accesibile oricui le calcă făgașul cu bune intenții.

Aceste drumuri, — din tancurile măduvei de piatră încremenită milenar în Bucegi
și pînă acolo unde bătrînul Danubiu se revarsă în «Marea cea Mare» — noi le călcăm
din veci ca adevărați și unici stăpîni ai locurilor. Ne simțim bine astfel : Ecumenismul
practic local, pe care-1 experimentăm cu atîta evidentă tragere de inimă, stă mărturie,
li experimentăm ca pe o realitate a zilelor noastre, dar istoricește îl trăim de mai-
nainte, așa că putem vorbi de un preecumenism românesc. N-am uita t că în 1975
creștinii — (sub egida celei de-a V-a Adunări Generale a Consiliului Ecumenic al
Bisericilor) — s-au întrunit (la D jakarta—Indonezia) ca să m ărturisească deschis că
lisus Hristos eliberează și uniiică. Primii, s-au împărtășit din experiențele altora ;
ceilalți, au îm părtășit altora propriile lor experimente (preponderent izbutite) de viață
intercreștină și interreligioasă.

Bisericile din țara noastră s-au aflat și se află încă în lotul celor din urma.
Ecumenismul practic local a trecut demult frontierele experiențelor noastre de viață
comunitară și de conlucrare suscitînd interese în afara frontierelor țării noastre. Am
tost o vrem e propriii noștri ucenici în orientările etico-sociale; acum, sîntem  pre­
cursori, asumîndu-ne răspunderi de înaintemergători. Ne dăm seama că la noi și mai
ales «în lume» numărul creștinilor e în scădere și înrîurirea lor asupra vieții publice
se înclină înspre împuținare, tinzînd spre efective de «turmă mică» (Luca 12, 32).
«Turma» aceasta se afirmă eficient în măsura în care «nu se teme» (loc. cit.) de
presiunea depresivă a problemelor ce i se pun — dur, ostil uneori — nu numai ei.
Solicitările multiforme ale ecumenismului practic nu ne lasă să ațipim pe poziție și
cu atît mai puțin să scăpăm din mîini flamura Celui ce este «Calea, Adevărul și Viața»
(Ioan 14, 4) nestinselor lumini eshatologice și a neslăbitelor lor chemări înnoitoare.

23 Iunie 1949 este dată de start a ecumenismului practic de la noi. Atunci, din
inițiativă ortodoxă a avut loc la Patriarhia Română întîia consfătuire a șefilor de
culte din țara noastră. Consfătuirea aceasta a înlesnit cultelor participante redescope­
rirea vocației lor slujitoaie, cu ale cărei efecte salutare sînt ele îndatorate ființial față
de interesele generale ale națiunii române. Aceeași dată reprezintă totodată demarajul
lucrării de eliberare din căngile — și chingile — vrajbei interconfesionale, ale cărei
efecte negative le-am resim țit dureros vreme îndelungată.

De atunci au trecut decenii. Stagiul temporal al conlucrării intercultice, formele
ei de diversificare și de afirmare, adîncirea ei crescîndă, au generat un nou climat
■inlerconiesional. Efectele lui pozitive se fac simțite și în relațiile dintre naționalitățile
conlocuitoare, cimentînd unitatea poporului român.

Perenul întîlnirii uniiicatoare era pregătit de mai-nainte, dar numai răzleț, prin
inițiative ocazionale, datorită unor relații personale. Astfel, la Cluj, Episcopul acade­
mician Nicolae Colan ( t  1967) și Episcopul reformat maghiar Jânos Vâsârhelyi ( t  1960)
practicau legături cordiale de prietenie, înainte și după funestul Dictat de la Viena.
Cel ce are cinstea de-a vă vorbi acum, deține o scrisoare personală de la distinsul
episcop Vâsârhelyi, care prin dată (14 ianuarie 1948) și prin conținut constituie un
veritabil document preecumenist.

Motivul care a declanșat acest dialog epistolar reiese cu deplină claritate din
textul amplei și vibrantei scrisori episcopale. Reținem faptul că vocabularul și a titu ­
dinea sînt specific ecumeniste, cu toate că elanul preecum enist era abia instalat pe
linia de pornire.

La fel stăteau lucrurile și în sectorul evanghelic-luteran C.A., unde pururea po­
menitul Episcop Dr. Friedrich Miiller (1969) desfășura cu cumpăt exemplar toată gama
aptitudinilor unei căpetenii bisericești de evidentă com petență conducătoare.

Nu putem ocoli un amănunt semnificativ și mișcător totodată. Revista Episcopiei
Evanghelice-Luterane C.A. din Sibiu, «Kirchliche Blătter» — nelipsită din familiile
credincioșilor acelei Biserici — a dedicat aproape integral numărul 41 din 8 octombrie
1947 unor m ateriale de proveniență ortodoxă răsăriteană. M aterialele respective poartă
semnături nu puțin cunoscute: Sf. Gngor:e de Nazianz Toolugni, Vladimi'. Soiovie-.
Mitropolitul Nicolae Bălan, poetul Ion Pillat, Pr. Prof. Grigorie Marcu, poetul V.
Voiculescu. Ediția «specială» a rev. «Kirchliche Blătter» era atunci o raritate. Scrisori
ca cea a Episcopului Vâsârhelyi erau atunci un Început. Astăzi, oricare din ele ar fi
— și este — ceva de la sine înțeles. Experiența ecumenistă n-a început cu noi. Stock­
holm (1925), Lausanne (1927), New Delhi (1961) și intermediarele, sînt fiecare din ele
cîte un început.
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începutul imuabil, cel dinții, e în Grădina Ghetsimani, în dogorile sacram entale
ale Cinei de Taină... («Ca toți să fie una...», Ioan 17, 21).

Ce a urm at după momentele preecumeniste evocate aici, arată cuprinsul rev is­
telor centrale-patriarhale și eparhiale-m itropolitane, piecum și publicațiile periodice
ale celorlalte culte, — și cu deosebire evoluția procesului de pătrundere în mase a
climatului interconlesional care s-a instalat la noi în condițiile știute.

Situația reală a relațiilor interconfesionale de tip ecumenist practic local, la
noi e cea din parohii (comunități, Gemeinden, egyhazseg). Ea se prezintă : a) încura­
ja to r de evoluată, dar b) încă nu suficient de evoluată. Este loc pentru și mai bine 1

Centrele eparhiale se află în posesiunea unor comunicări oficiale care atestă că
ritmul intensificării și diversificării relațiilor interconfesionale la nivel de parohii a
luat proporții nesperate de mai bine de trei decenii încoace, încît astăzi ecum enismul
practic local este un fenomen de masă prin amploarea și vigoarea manifestărilor lui,
prin proliferarea lui multiformă.

La difuzarea ideilor ecumeniste — se știe — contribuie în măsură considerabilă
publicistica religioasă-bisericească. Ea acționează adeseori mai intens și mai răzbătător
decît «glasurile ierarhice» ale Bisericilor, care, în general, sînt (poate) foarte prudente.

M anifestările de ecumenism practic local tind să covîrșească și slova tipărită și
chemările conducerii eparhiilor și chiar și eficiența lucrărilor teologice. Ne referim In
primul rînd la stările de lucruri — îm bucurătoare — din zona teritorială Ardeal-Banat,
unde varietatea  confesională este mai evidentă.

Am conspectat și studiat — pentru lucrarea aceasta — m ateriale de referință în
descoperirea și obținerea cărora m-au ajutat în mod deosebit consilierul cultural
arhiepiscopesc arhid. Gh. Papuc de la Sibiu, protopopul Grigore Cernea de la Agnita ș.a.
Din aceste m ateriale reținem  cu plăcere și cu explicabil interes că legăturile intercreș-
tine la nivel de ecum enism  practic local se prezintă în cele mai neașteptate nuanțări.
Intr-o încercare de înregistrare și clasificare provizorie, menționăm mai întîi participa­
rea, în asistență, Ia săvîrșirea de acte sacramentale și mai cu osebire Ia ierurgii, a
căror putere de captare duhovnicească și de ajutorare prin rugăciunile Bisericii este
o evidență de veacuri. Credincioșii Bisericii Ortodoxe se întîlnesc cu membri ai altor
confesiuni : la prim iri de episcopi, la instalări de slujitori bisericești în parohii (comu­
nități), la liturghii ortodoxe și la alte servicii de cult, la botezuri, la nunți, din ce în ce
mai frecvent la săvîrșirea Tainei Sfîntului Maslu, la înălțătoarele sfinte slujbe ale
învierii Domnului, la parastase, la înm orm întări; participarea creștină neortodoxă într-o
parohie rurală e de ordinul zecilor și sutelor. Avem impresia că se «dezgroapă» pro­
ceduri intercom unitare care reproduc stări de lucruri practicate de Sfinții Apostoli, ca
în schimbul de scrisori pauline dintre parohiile Colose și Laodiceea (vezi Col. 4, 16).

Frecvente sînt apoi participările în comun la săvîrșirea de acte civice cu profil
patriotic. M anifestările cetățenești — cu deosebire strîngerea și depozitarea recoltei —
oferă nu o dată credincioșilor ocazii de înfrățire în muncă. Fraternizările lor rodnice
se adaugă eforturilor obștești pentru reușita deplină a strădaniilor care se desfășoară
la scară națională.

Impresionante și semnificative sînt actele de întraju torare creștinească. Unele din
ele sînt de un inedit mișcător. Undeva, ortodocșii prind de veste că frații lor sași mon­
tează o nouă orgă în biserica lor. Nu așteaptă să fie chemați. Vin ei și se oferă. Sau:
cutare credincios își sapă tîntînă. Cei din altă «strană» răsar ca florile după ploaie
călduță și alinată. La fel cînd se așează cruce de piatră la un m orm în t: crucea e a
satului, căci răm îne cu satul — ca și fîntîna — cînd noi vom purcede spre înflăcărările
eshatologice ale Parusiei.

Kempler Mihai e credincios sas. Ortodocșii își construiau biserică nouă. Toată
obștea (Gemeinde) evanghelică-luterană C.A. le-a sărit în tr-ajutor — și obștea aceasta,
din Blăjel (lîngă Mediaș) e mare — dar dumnealui Kempler Mihai i-a întrecut pe toți :
16 zile de muncă voluntară.

Reolicile nu întîrzie. Sprijinul e reciproc ; participările, de asemenea. La Boian
(tot lîngă Mediaș), Duminică, 19 sept. 1971, se sfințește biserica. Participă și pastorul
ev.-lut. C.A. din localitate : D-l Kurt Fabritius. A luat cuvînul (la agapa de praznic)
și ceea ce a spus e util să se audă și aici, pentru conținut și pentru semnificația ecu-
menistă : «Am primit cu bucurie această invitație și am asistat cu respect la Liturghia
Dvs. bogată și la rugăciunile de la slujba festivă de sfințire. Sîntem tare impresionați
de frumusețea picturilor cu care ați împodobit interiorul acestei biserici. Și noi, credin­
cioșii de confesiune luterană din acest sat frumos, ne străd lim să realizăm restaurarea
S. T. — 9
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bisericii evanghelice. Statul nostru, care a declarat-o monument istoric, ne-a aju tat cu
sume mari de bani. — Aici, la Boian, unde păstoresc de trei ani, am observat încă
ceva care ne-a bucurat și anume : că între credincioșii ortodocși și evanghelici există
relații foarte bune și strînse. De multe ori Duminica, după-masă, văd credincioși orto­
docși și evanghelici, mai ales femei, șezînd pe bancă în fața caselor și vorbind despre
munca lor comună pe ogoare sau de grijile și bucuriile lor familiale, de multe ori cu
privire la credință. Ei știu deosebirile în obiceiuri și sărbători dar respectă felul de
a trăi și a crede al altuia» (Rev. «Mitropolia Ardealului», XVI, 1971, nr. 9—10, p. 744).

Duminică, 16 martie 1969: Liturghie arhierească în catedrala din Mediaș. Proto­
popul locului salută întraripat pe chiriarh, dar și pe slujitorii celorlalte culte, căci
erau de față : preotul romano-catolic Ștefan Somlyai, pastorul reformat Andrei Szego și
pastorul unitarian Ștefan Miklâs. Toți trei au vorbit în spirit ecumenist, cald și cu con­
ținut (Vezi rev. «M.A.» XIV, 1969, nr. 4—6, apr.-iunie, p. 374).

Sîmbătă, 7 iunie 1969, după-masă : Popas vesperal la biserica parohiei V înători
(prot. Sighișoara). Documente de epocă, consemnează : «A fost de față pastorul refor­
mat maghiar Ștefan Biro» (rev. «M.A.» 1969, nr. 4—6, p. 400). La agapă, au cuvîntat
pastorul evanghelic luteran C.A., H.G. Binder și pastorul reform at Juliu  Bartha, ambii
luînd parte la prăznuire cu soțiile. P.C. vicar arhiepiscopesc Tr. Belașcu a elogiat «buna
înțelegere în care trăiesc (românii) cu cei de alt neam și de altă credință, prin con­
știința cetățenească de care dau dovadă, în munca lor și în acțiunile de promovare a
intereselor obștești» (Ibidem). De reținut că clopotele tu turor bisericilor — fără deo­
sebim de... confesiune — sunau sărbătorește cînd ierarhul ortodox intra în localitate.

M ărturisiri ca acestea — și altele asemenea — constituie astăzi repertorii întregi.
Ele așteaptă să fie triate, sistematizate și valorificate așa cum am spus mai sus, sau în
formule de utilizare mai iscusit concepute decît aici.

N-am uita t legăturile dintre femeile credincioase ale diferitelor comunități creș­
tine, — și nici fraternizările dintre studenții te o lo g i; și unele și ceilalți se simt de o
vreme încoace realm ente înrudiți sufletește și au conștiința că sînt chemați la purtarea
acelorași sarcini bisericești și civice.

î n c h e i e r e .
O Conferință teologică interconfesională ne apropie de viitor. Viitorul acesta,

în aspirațiile maselor de credincioși creștini, însemnează nu numai lecuirea leziunilor
pricinuite de schismele care sfîșie și desfigurează unitatea Creștinismului, ci și construi­
rea unui viitor comun.

In această direcție s-a lucrat destul de satisfăcător și pînă acum. Intensificări și
diversificări ale acestei lucrări sînt posibile și de dorit. Credincioșii, ne arată drumul,
— și netezesc căi de acces spre rîvnita unitate pancreștină. Lor — slujitorilor bisericești
inclusiv — improvizațiile le repugnă. Cu indefectibilul simț pentru (mai) bine, credin­
cioșii își dau seama că improvzațiile nu servesc nici interesele reale ale Bisericilor,
nici pe ale popoarelor respective și nici ale umanității.

Viitorul ecumenismului e chemare la intensificare a apropierii pînă la lim itele
înirăjirii în unitate, a înirăfirii de profunzime și, deci, de durată. Considerăm că
partea cea mai frumoasă a acestei lucrări binecuvîntate încă nu s-a scris. De aceea
ierarhii și teologii ne întrunim periodic : ca să aflăm proceduri și soluții pentru să-
vîrșirea celor ce urmează să se mai facă, nu pentru că nu s-ar fi putut face, ci pentru
că încă nu le-a venit rîndul să se facă.

Ecumenismul nu e simposion interconfesional al unor «elite». El nu e nici (numai)
experiență pastorală (mai mult sau mai puțin) interconfesională. EI este istorie —  și
ca istorie a unei realități interconfesionale el pretinde să i se admită dimensiunea
practică locală, calitatea de ecumenism practic local, susceptibil de amplificare și
de adîncire.

în acest sens, va fi indicat să acționăm cu forțe noi, cu noi și mai sporite nă­
dejdi. E datoria teologilor să evalueze posibilitățile de acțiune, să conceapă proce­
dai ile indicate și să furnizeze motivațiile. «Dacă-Mi slujește cineva, să-Mi urmeze și
unde sînt Eu, acolo va fi și slujitorul Meu» (Ioan 12, 26). E bine stabilit că «slujirea
activă a lumii și unitatea creștină se condiționează și promovează reciproc. Cu cit
acționează mai intens în domeniul slujirii lumii, cu atît Bisericile creștine descoperă și
motive de a căuta în chip mai serios unitatea. Cu alte cuvinte, unitatea creștină crește
în raport direct proporțional cu slujirea creștină a lumii» (Rev. «Ortodoxia», 1966,
nr. 1, p 158). Adevărul acesta e recunoscut de mult. Ne bucurăm că îl putem repeta
și analiza în cît mai multe ocazii potrivite ca cea de acum.
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Ne bucurăm apoi că, la noi, nu se poate vorbi de atitudini rezervate față de
ecumenism. Am ară tat mai înainte ce așteaptă credincioșii de la ecumenism : stingerea
schismelor și un viitor comun. Stări de criză în perceperea și practicarea Ecumenis-
mului noi n-am cunoscut, n-am tolerat, n-am experimentat. Ezitările, indispozițiile,
oscilațiile de atitudine, a tîtea cîte există, sînt (sau pot să fie) experiențele altora.
Asupra lor, la noi, s-a atras atenția de către Pr. Prof. Ioan Ică (Vezi rev. M.A. 1969,
nr. 9—10, p. 675 urm.). Infiltrarea lor în fluxul ecumenist de la noi nu e previzibilă.
Preocuparea noastră perpetuă și de profunzime urm ărește conceperea, aflarea de căi
și mijloace pentru amplificarea, adîncirea și accelerarea ritmurilor de afirmare ecu-
menistă intercreștină, în țară și — pe cît stă în puterea noastră — în lume.

Propășirea ecumenismului în tară, ne interesează mai presus de toate. Ea este
rodul și expresia împlinirii aspirațiilor obștești la pace și prosperitate. Pentru aceasta,
condițiile trebuincioase sînt create și tehnica valorificării lor cuminți se cunoaște.

O experimentăm toți împreună, din ce în ce mai cald, mai profund, mai insistent
solidari cum n-am fost niciodată în tot trecutul nostru istoric. «Păzind unitatea Duhu­
lui în legătura păcii» (Efeseni 4, 3), cultele religioase nu vrem să lipsim și nici să ne
aflăm în ultimele rînduri ale obștescului efort creator de viață nouă în țară înnoită.
Rugîndu-ne împreună și slujind împreună mergem înainte». Precum ne-a ară ta t încă la
instalare Prea Fericitul Părinte Patriarh Iustin —  «în mod cu totul deosebit vom  spori
eforturile noastre pentru apărarea păcii, în trucît pacea se află plasată în însuși cen­
trul misiunii noastre religioase. împăcarea omului cu Dumnezeu, pacea în sufletul
omului și viețuirea oamenilor în pace desăvîrșită, unii cu alții, constituie țelul cel
mare al religiei noastre. De aceea, în slujba păcii noi punem adevărurile noastre de
credință, căldura dragostei și zelul nostru statornic de înfăptuire a ei».

Năzuind cu toții spre mai bine, fără ezitări ne mărturisim hotărît și onest vrerea
de-a fi părtași ai unor stări și coautori ai unor realizări care să apropie de împlinire,
în țară și în lume sfînta anticipare prelungă a Profetului de demult : «Am cutreierat
Pămîntul și iată, tot Pămîntul era locuit și liniștit» (Zaharia 1, 11).

Pr. Prof. Dr. Grlgorțe MARCU

Festivitatea aniversării centenarului facultății
și institutului de teologie din București

(12 noiembrie 1881 — 12 noiembrie 1981)
Ziua de marți 24 noiembrie 1981 rămîne înscrisă cu litere mari în cartea de aur

a Institutului Teologic Universitar din București, pentru că în această zi, acest așe-
zămînt de înaltă cultură teologică al Bisericii Ortodoxe Române și-a sărbătorit 100 de
ani de existență. Momentul acesta aniversar a fost marcat printr-o festivitate deo­
sebită închinată împlinirii unui secol de ființare și de activitate a Facultății de Teologie
din București care, din IfMH, a fost transformată în actualul Institut Teologic U niver­
sitar din București.

Festivitatea a fost cinstită cu prezența Intîistătătorului Bisericii Ortodoxe Române,
Prea Fericitul Părinte Patriarh Iustin, împreună cu membrii Sfîntului Sinod : I. P. S.
Teoctist, M itropolitul Moldovei și Sucevei, I. P. S. Nestor, M itropolitul Olteniei, I. P. S.
Arhiepiscop Antim al Tomisului și Dunării de Jos, I.P.S. Arhiepiscop Teofil al Vadului,
Feleacului și Clujului, P. S. Episcop Antonie al Buzăului, P. S. Episcop Eftimie al Roma­
nului și Hușilor, P.S. Episcop Emilian de Alba lulia, P.S. Episcop Vasile al Oradei, P. S.
Episcop Visarion al Aradului, P.S. Episcop Vasile Tîrgovișteanul, vicar patriarhal, P. S.
Episcop Roman lalomițeanul, vicar al Arhiepiscopiei Bucureștilor, P. S. Episcop Lucian
Făgărășanul, vicar al Arhiepiscopiei Sibiului, P.S. Episcop Damaschin Severineanul,
vicar al Arhiepiscopiei Craiovei, P. S. Episcop Timotei Lugojanul, vicar al Arhiepiscopiei
Timișoarei, P. S. Episcop Epifanie Tomitanul, vicar al Arhiepiscopiei Tomisului și Dunării
de Jos, P.S. Episcop Justinian Maramureșanul, vicar al Arhiepiscopiei Clujului, P. S.
Gherasim Piteșteanul, arhiereu-vicar al Episcopiei Rîmnicului și Argeșului și P.S.
Gherasim Hunedoreanul, arhiereu-vicar al Episcopiei Aradului. La festivități au mai
participat vicari administrativi, consilieri patriarhali și de la diferite centre episcopale,
profesori ai celorlalte Institute teologice din țară : ortodox, protestant și romano-catolic,
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directori ai Seminariilor Teologice ale Bisericii Ortodoxe Române și ale celorlalte
culte din țară, redactori ai revistelor bisericești, protoierei și stareți ai m înăstirilor din
Arhiepiscopia Bucureștilor, conducători și reprezentanți ai unor culte religioase din
țară, preoți și monahi, doctoranzi și studenții Institutului. De asemenea, au fost de
față, ca invitați ai Patriarhiei Române, oaspeți de peste hotare : ierarhi, preoți, profe­
sori de teologie, personalități marcante ale vieții bisericești internaționale : I.P.S. Mi­
tropolit Meliton de Calcedon, reprezentant al Patriarhiei Ecumenice, I.P.S. M itropolit
Damaschin de Tranoupolis, directorul Centrului ortodox de la Chambesy-Elveția, Pastor
Dr. Glen Garfield Williams, secretar general al Conferinței Bisericilor Europene ; pro­
fesorii Nikos Nissiotis, Sava Agouridis, George Galitis și Stelian Papadopulos de la
Facultatea de Teologie din Atena ; Prof. Jiirgen Moltmann de la Universitatea din
T iibingen; Prof. Peter Hauptmann de la Facultatea de Teologie din M unster; Prof.
Jorg Jerem ias de la Facultatea de Teologie din Munchen ; Mgr. Franco Pizzagalli, re ­
prezentantul ecumenic al Arhiepiscopiei romano-catolice a Milanului — Italia Mgr.
Dr. A lbert Rauch, directorul Institutului romano-catolic pentru Bisericile din Răsărit,
din Regensburg — R.F.G., Prof. Nicolae Zabolotsky, reprezentantul Patriarhiei Moscovei,
și alți profesori și reprezentanți ai diferitelor confesiuni și culte din străinătate.

Din partea Departamentului Cultelor a participat D-l Director Eugen Munteanu.
Festivitatea închinată aniversării centenarului Institutului Teologic Universitar

din București a început cu săvîrșirea în biserica «Sf. Ecaterina», paraclisul Institutului,
a slujbei Sfintei Liturghii, de către un sobor de preoți și diaconi, cadre didactice ale
Institutului, alcătuit din : P.C. Pr. Prof. Constantin Galeriu, PC. Pr. Conf. Hie Moldovan,
spiritual șef, P. C. Pr. Asist. Nicolae Necula, P.C. Diac. Conf. Petru David, P.C. Diac.
Asist. Ioan Caraza și P.C. Diac. Asist. Mihai Colibă. Același sobor a oficiat, în conti­
nuare, în prezența tuturor participanților la festivitate, slujba Te Deum-ului de m ulțu­
mire urmat de un polihroniu pentru Conducătorii bisericești și de stat, ca și pentru
întreaga asistență. După serviciul divin din paraclis, participanții la aniversare au
trecut în aula Institutului Teologic unde s-a desfășurat festivitatea propriu-zisă a cen­
tenarului. în  desfășurarea programului aniversar au avut loc două ședințe festive.
Prima a fost dedicată aniversării centenarului Institutului Teologic Universitar din
București. în  cadrul acestei ședințe a fost instituit un prezidiu din care au făcut parte:
Prea Fericitul Părinte Patriarh Iustin al Bisericii Ortodoxe Române, D-l Director Eugen
Munteanu, reprezentantul Departamentului Cultelor, I.P.S. Mitropolit Teoctist al Mol­
dovei și Sucevei, I.P.S. Mitropolit Nestor al Olteniei, I.P.S. Arhiepiscop Antim al To­
nusului și Dunării de Jos și I.P.S. Arhiepiscop Teofil al Vadului, Feleacului și Clujului.
Desfășurarea acestei ședințe a fost condusă de M itropolitul Teoctist al M oldovei și
Sucevei, fost rector al acestui Institut. Mai întîi I.P.S. Sa a dat cuvîntul P. C. Pr.
Pro!. Dr. Ene Braniște, rectorul Institutului Teologic, care a salutat, în numele profe­
sorilor și studenților pe distinșii oaspeți, apoi a ținut cuvîntarea festivă în cinstea
acestui însemnat eveniment. în cuvîntarea sa, P.C. Părinte Recor a evocat momentele
principale din istoria Facultății de Teologie și a Institutului Teologic din București,
pe ctitorii și profesorii din diferitele etape ale învățăm întului nostru teologic supe­
rior, roadele și rezultatele lui în cadrul Bisericii și al culturii teologica românești. în
încheiere, P.C. Sa a ară tat că strădaniile fostei Facultăți de Teologie, continuate, din
1949, de Institutul Teologic Universitar din București, și roadele acestor osteneli,
constituie temelia solidă și trainică a culturii noastre teologice de care beneficiem
toți cei de azi și vor beneficia și generațiile viitoare. Evocînd amintirea înaintașilor,
a căror muncă va rămîne pildă vie și stimulent în munca celor de azi și de mîine,
P. C. Sa și-a exprimat dragostea și recunoștința față de membrii Sfîntului Sinod, în
frunte cu Prea Fericitul Părinte Patriarh Iustin, pentru oblăduirea înțeleaptă și grija
părintească arătată Institutului, asigurîndu-i de o activitate plină de responsabilitate
pentru formarea slujitorilor Bisericii noastre și pentru promovarea studiului teologiei.

Sentimente de gratitudine și devotament au fost exprim ate față de Domnul Ioan
Roșianu, președintele Departamentului Cultelor, și față de colaboratorii Domniei Sale,
pentru înțelegerea și sprijinul acordat în munca desfășurată în Institut *.

* Textul cuvîntării este redat în întregime la sfîrșitul acestui reportaj.

In continuare au fost rostite cuvînări de omagiere pentru Institutul centenar de
că tre : P.C. Arhid. Prof. Dr. Constantin Voicu, rectorul Institutului Teologic Universitar
din S ib iu ; Dl. Prof. Dr. Janos Erdo, rectorul Institutului Teologic Universitar Protes­
tant Unic din C luj-N apoca; Pr. Prof. Eugen Trebits, rectorul Institutului Teologic
Romano-Catolic din Alba lulia ; P. C. Pr. Prof. Dumitru Dima, directorul Seminarului
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Teologic din București, care a vorbit în numele tuturor Seminariilor Teologice orto­
doxe din țară  : Proi. Dr. Keith W ard, decanul de la «Trinity College» din Cantbrldge-
A n g lia ; P. C. Pr. Proi. Ion Bria, de la Institutul Teologic Universitar din București
și secretar de sudii în Comisia «Misiune și Evanghelizare» din cadrul C.E.B. —
Geneva, care a transm is mesajul Past. Dr. Philip Potter, secretarul general al C.E.B.;
LP.S. Mitropolit M eiiton ai Calcedonului, din partea Patriarhiei Ecumenice.

A luat apoi cuvîntul D-l Director Eugen Munteanu, reprezentant al D eparta­
mentului Cultelor,, care a rostit urm ătoarea cuvîntare de s a lu t :

«Doresc să-mi exprim satisfacția pentru prilejul ce ni se oferă de a reprezenta
Conducerea Departamentului Cultelor la festivitatea dedicată aniversării centenaru­
lui Institutului Teologic U niversitar din București. Evenimentul pe care îl sărbătorim
are deosebite semnificații pentru viața și activitatea Bisericii Ortodoxe Române.

De-a lungul existenței sale centenare, și mai ales după 1948, în condițiile trecerii
sub directa organizare și conducere a Bisericii, Institutul Teologic Ortodox din Bucu­
rești a îndeplinit un rol important în educarea tinerelor generații de preoți în spiritul
atașam entului și dragostei nețărm urite a tît față de Biserică, cît și față de Patrie, în
spiritul colaborării și bunelor relații ecumenice între culte.

O însem nătate deosebită o are și contribuția adusă de cadrele Institutului în
desfășurarea Conferințelor teologice interconfesionale, în cadrul dialogurilor teolo­
gice bilaterale cu alle confesiuni, și la diferitele întruniri ale Consiliului Ecumenic
și ale altor organizații religioase internaționale. însăși participarea atît de reprezen­
tativă a cultelor dir^ țară la această aniversare constituie o ilustrare elocventă a
prestigiului de care se bucură Institutul Teologic din București, în climatul regimului
de deplină libertate religioasă asigurată de statul român cultelor, al bunelor relații
ecumenice, de respect reciproc și apropiere ce caracterizează, în general, activitatea
cultelor din țara noastră.

Festivitatea de astăzi are loc în perioada cînd, în întreaga țară, prin mari întîl-
niri și dem onstrații de masă, poporul nostru își exprimă totala adeziune la noua și
strălucita inițiativă de pace a președintelui României, tovarășul Nicolae Ceaușescu,
concretizată în Apelul lansat de Frontul Democrației și Unității Socialiste.

Ințelegînd pe deplin semnificația m ajoră a acestui Apel, deservenții cultelor din
țara noastră, alături de întregul popor, și-au unit glasurile pentru apărarea bunului
cel mai de preț al omenirii — pacea. De altfel, ne aflăm în ajunul unei mari reuniuni
pentru pace și dezarm are a tuturor cultelor din țara noastră, care va fi găzduită, în
zilele următoare, la Institutul Teologic Ortodox din București.

Îmi este deosebit de plăcut ca, în încheiere, să transm it din partea Conducerii
Departamentului Cultelor, un călduros salut și cele mai bune urări de noi succese în
activitatea instructiv-educativă corpului profesoral, doctoranzilor și studenților In­
stitutului Teologic din București, cu prilejul jubileului centenar al Institutului».

In încheierea primei părți a ședinței festive a luat cuvîntul Prea Fericitul Pă­
rinte Patriarh Iustin al Bisericii Ortodoxe Române, care a rostit urm ătoarea cuvîntare:

«Este greu să se facă o istorie a învățăm întului teologic din țara noastră. Ceea
ce noi putem spune este că a existat în mod perm anent o preocupare deosebită din
partea Bisericii pentru învățăm înt. Și aceasta o dovedesc marile personalități care
și-au înscris numele în istoria Bisericii, încă din primele veacuri ale existenței ei.
Din cei nouă sau zece episcopi, ale căror mime le cunoașteți, care au păstorit la To­
mis, cei mai mulți sînt mari personalități de cultură. Au scris opere în limba greacă
și în limba latină, două limbi străine. Se vorbea într-adevăr latina în țara noastră și
în veacul al IV-lea și al V-lea, dar era o latină populară. Scrierile lui Ioan Casian
însă, și ale altor bărbați din epoca aceea, sînt scrieri în frumoasa limbă latină. Aceasta
înseamnă că a fost o limbă pe care ei au învățat-o. Și, dacă este vorba de limbi, în ­
totdeauna poporul a vorbit limba lui de acasă, dar, pentru cultură, noi am folosit a lă­
turi de aceasta, și alte trei limbi care ne-au fost străine de neamul nostru : latina,
greaca și slavona. Aceasta nu înseam nă altceva decît că, în trecutul nostru a existat
o preocupare de pregătire culturală cu totul deosebită.

Este adevărat că nu cunoaștem toate școlile —■ dacă ne gîndim la ce înseamnă
astăzi școala —, care au existat pe pămîntul românesc. Se pare că cea dintîi formă de
învățăm înt a fost aceea tradițională — propovăduirea orală, predica. Orice păstor bi­
sericesc, orice preot trebuia să fie și învățător al cuvîntului, propovăduitor al Evan­
gheliei. Aceasta a fost cea dintîi școală și care a rămas perm anent alături de cealaltă
formă de școală. Urmează școala așa-zisă de chilie, adică școala în care un monah
mai învățat pregătea pe altul, atunci cînd, în timpul persecuțiilor, nu era îngăduită
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învățătura în public. De îndată ce s-a trecut la libertatea religiei, la începutul veacu­
lui al IV-lea, școala începe să capete un alt caracter. Ea devine publică, întîi școală
în mînăstiri, după aceea la centrele episcopale, pentru ca în urmă să se înființeze școli,
la început sub conducerea Bisericii, apoi sub conducerea Statului și, în sfîrșit, în fie­
care loc, în fiecare țară, s-au desfășurat alte rînduieli pentru învățăm întul nostru
religios.

Ceea ce știm din documentele vremii este că, poate înainte chiar de qnul 1000,
a existat o școală românească cu limba de predare oficială — latina,, la Cenad, în
apropiere de Arad. Există documente vechi în legătură cu această școală «pentru că­
lugării greci», adică pentru ortodocși. Ulterior această școală a fos transform ată într-o
episcopie a Bisericii Romano-Catolice.

In vremea, însă, cînd în toată Europa începeau să apară universitățile, a existat
și la noi o preocupare deosebită de învățăm înt, am putea zice superior, asemănătoare.
Ce putem zice de «Academia» — fiindcă purta acest nume — de pe vremea lui A le­
xandru cel Bun ? Ea pare a fi legată și de numele lui Țamblac. Ulterior, altă școală
de învățăm înt superior a fost Academia de la Putna. S-a vorbit de Colegiul de la Hîr-
lău, mutat în urmă la Cotnari. Au fost apoi Școlile domnești de la Trei Ierarhi, Mînăs-
tirea Dealul, Tîrgoviște și, în urmă, școli de factură modernă, așa cum s-au înfiin­
țat în toate statele Europei. Ceea ce noi trebuie să reținem  este faptul că în trecutul
nostru am avut un învățăm înt teologic superior de înaltă calitate. Cîtă vrem e — și
multă vreme — am făcut parte din imperiul roman, legăturile noastre cu Roma și cu
Bizanțul au fost foarte strînse. Or, ca să aibă țara noastră, de pe vremi, legătură cu
aceste două capitale, și încă legături destul de strînse, însemnează într-adevăr că am
avut o înaltă cultură teologică.

Este adevărat — așa cum spunea Părintele Rector — că valoarea unor Școli,
Institute sau Facultăți se măsoară după calitatea profesorilor. Este și acesta un ade­
văr. Insă mai mare adevăr este celălalt, că pomul se cunoaște după roade, ia / școala
după rezultate. 'In această privință putem spune că rezultatele învățăm întului nostru
teologic au fost excepționale. Sîntem o Biserică care a avut în trecut un cler foarte
bine pregătit, un cler care a știut foarte bine să se orienteze, un cler care a știut
să-și servească țara, un cler care a știut să păstreze ortodoxia în inima lui. N-am
avut rupturi de la credință, frămîntări în Biserica noastră. De ce ? Fiindcă clerul a
fost bine pregătit, a păstrat legături cu inima O rtodoxiei: Patriarhia de Constantinopol,
și nu s-a putut abate de la dreapta credință.

In același timp, așa cum este rînduiala în Ortodoxie, Biserica noastră a fost o
Biserică națională a fost o Biserică în slujba poporului. Se spunea și se spune Încă
deseori că Biserica este păstrătoarea legii și moșiei. Prin lege se înțelegea dreapta
învățătură de credință, iar prin moșie se înțelegea patria, păm întul țării, moștenit de
la străbuni, de la nțoși, strămoși. Biserica noastră a fost slujitoare a acestei legi și a
acestei moșii. De aceea ea și-a cîștigat prețuire din partea autorităților de stat, din
partea regimurilor care s-au înșirat la conducerea țării, din partea tuturor celor care
simt și trăiesc pe acest păm înt românesc.

Este, desigur, foarte important momentul înființării Facultății de Teologie, din
1881. După anul acesta al înființării un alt moment desăvîrșit sau important în viața
școlii este anul 1948, cînd școala a trecut sub conducerea Bisericii. Institutul sau Se­
minarul sînt școli teologice. Ele sînt, însă, în primul rînd, școli de pregătire a clerului,
a clerului Bisericii.

De aceea, ele trebuiau să fie întotdeauna sub conducerea Bisericii. Lucrul acesta
nu s-a putut realiza decît în anii de după eliberare, în anul 1948. De aceea zic că
acesta este cel de al doilea moment din viața Institutului nostru Teologic..

Al treilea moment, da ți-mi voie să-l socotesc eu, ziua de astăzi, fiindcă astăzi
punem piatra de temelie a noilor construcții ale acestui Institut Teologic. Putem să vă
spunem că am găsit în această privință toată înțelegerea organelor de stat, și aș
ruga pe D-l Director Munteanu să transm ită Conducerii Departamentului Cultelor
mulțumirile din toată inima pentru sprijinul pe oare ni l-a dat, acordiîndu-ne tot ceea
ce era necesar ca să construim un nou local pentru Institutul nostru Teologic.

Truda construcției acesteia se înțelege că ne-o vom lua-o noi. Dar, ceea ce aȘ
vrea să rog pe studenți și pe preoți, este faptul de a înțelege că, odată cu o înnoire
materială, am dori să se producă și o înnoire spirituală în viața lor, în viața preo­
ților, în viața păstorilor noștri din parohie. Vrem ca să avem un cler bine pregătit,
un cler care să fie, ca și în trecut, un apărător al legii și apărător al m oșiei; un
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cler care să fie bine pregătit pentru misiunea lui bisericească și un cler bine pregă­
tit pentru activitatea lui în țara noastră. Dacă altădată, cînd școala nu era sub ocro­
tirea Bisericii, teologia o făceau alții, acum, cînd școala este încadrată în Biserică,
teologia o facem noi, împreună cu profesorii Institutelor noastre Teologice.

Dorința mea ar fi ca, pe zi ce trece, să ne înnoim in duhul nostru, pentru ca
Biserica românească să poată da, din zi în zi tot mai mult, contribuția pe care țara
o așteaptă, poporul o așteaptă din partea noastră. Vrem să ne aducem contribuția
noastră în opera aceasta de înnoire a țării, de propășire a Patriei și, în același timp,
în opera mare de apărare a păcii în lume. întotdeauna Biserica a propovăduit pacea,
o face și astăzi, dar putem face mai mult decît facem. Și nu trebuie să slăbim încre­
derea noastră în valoarea acțiunilor de pace pe care noi le întreprindem. Războaiele
nu se pot declara numai de guverne sau de unii oameni. Orice declarație, dacă nu
are un suport de mase, nu poate fi dusă la îndeplinire. Un lucru este clar, și tre ­
buie să ne fie nouă foarte lămurit, că nu se va putea declanșa un război dacă popoa­
rele ' nu consimt la declanșarea lui. Și, în această privință, a creării acestui climat,
acestei atmosfere de pace, nici o altă instituție nu poate face mai mult decît poate
face Biserica. Iată, pe străzi sînt manifestări foarte importante. Aceasta înseamnă
că țara noastră, poporul nostru, este iubitor de pace. Acestea insă sînt sporadice, nu
sînt permanente, în timp ce misiunea noastră bisericească, misiunea de a apăra pa­
cea, este o misiune permanentă. Ea este însăși inima misiunii noastre în lume. De
aceea, în apărarea păcii, ca și în declanșarea unui război, Biserica poate juca un rol
de prim ordin. Așa cum a făout-o în trecut, din porunca Mântuitorului, din convin­
gerea noastră trebuie să o facem și de acum înainte. Să stăm toți strîns uniți în
jurul Conducătorului Statului nostru și să ne aducem contribuția noastră pentru pace.
Sîntem bucuroși de noua inițiativă pe care președintele țării, D-l Nicolae Ceaușescu
a luat-o pentru consolidarea păcii în întreaga lume. îl sprijinim — și trebuie să-l
sprijinim — cu toată fermitatea, fiindcă pacea este în interesul fiecăruia dintre noi,
in interesul țării noastre, în interesul lumii».

După o scurtă pauză, ședința festivă a continuat cu cuvîntările de salut pentru
Institut din partea altor partic ipan t la sărbătoare, și anum e: D-l Pro!. Dr. George
Galitis, de la Facultatea de Teologie din Atena — G recia; Mons. Franco Pizzagalli,
reprezentantul ecumenic al Arhiepiscopiei Rom anoCatolice a Milanului — Italia ;
D-l ProL Dr. Jiirgen Moitmann, de la Universitatea din Tiibingen — R. F. Germania ;
Mons. Dr. A lbert Rauch, Directorul Institutului pentru Bisericile de Răsărit din Re­
gensburg — R. F. Germania, și D-l ProL Dr. A. M. Ritter, Directorul Seminarului Sud-
Est European din Heidelberg — R. F. Germania.

Toți vorbitorii care au adresat cuvîntăr.i de salut au evidențiat nivelul înalt
de pregătire care se face în Institut, valoarea cadrelor didactice și contribuția lor
la rezolvarea marilor probleme ale teologiei și lumii contemporane, bunele raporturi
dintre Institutul din București și cele pe care ei le reprezintă la festivitate, și au
făcut urări de noi și mari succese pentru munca de viitor.

A urmat apoi partea a doua a programului aniversar, în care au avut loc șe­
dința festivă și solemnitatea decernării de către Institutul Teologic Universitar din
București a titlului academic de Doctor honoris causa unor personalități teologice
și clericale marcante ale vieții bisericești internaționale, pentru activitatea teologică
și contribuția lor la promovarea păcii, unității creștine și ecumenismului contem­
poran. Au fost distinși cu acest titlu : I. P. S. Mitropolit Damaskinos de Tranoupolis,
directorul Centrului ortodox al Patriarhiei ecumenice de la Chambesy — Geneva și
Past. Dr. Glen Garfield Williams, secretar general al Conferinței Bisericilor Europene
de la Geneva — Elveția, ambii prezenți la festivitate.

Referatele de propunere pentru acordarea acestui titlu din partea Consiliului
profesoral, au fost întocmite și prezentate de P. C. Pr. Prof. Dr. Dumitru Stăniloae și
P. C. Pr. Prof. Dr. Dumitru Radu, prorectorul Institutului. Au fost propuși pentru
acest titlu și Sanctitatea Sa Vasken I, catolicos al tuturor armenilor (Ecimiadzin) și
Excelența Sa Episcopul Heinrich Kunst din Biserica Luterană a R. F. Germaniei, care
însă, neputînd fi prezenți la festivitate, urmează să primească acest titlu cînd vor
putea veni la noi în țară.

Diplomele de Doctor honoris causa au fost înmânate noilor doctori de către P. C.
Pr. Prof. Dr. Ene Braniște, rectorul Institutului, după care cei doi au rostit scurte cu­
vîntări în care au mulțumit pentru cinstea deosebită acordată prin acest titlu și au
evidențiat contribuția Institutului Teologic din București și a Teologiei românești, în
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general, la rezolvarea marilor probleme care se pun. astăzi Bisericilor creștine și
lumii contemporane.

La sfîrșitul acestei ședințe, P. C. Pr. Proi. Dr. Dumitru Radu, prorectorul Insti­
tutului, a rostit următorul cuvînt de încheiere :

«Iată că am trăit o a doua bucurie : conferirea înaltului titlu academic de Doctor
honoris causq unor distinse personalități ale lumii creștine. Titlul oferit reprezintă
o prețuire remarcabilă a contribuției pe care Domniile Voastre ați adus-o atît la
dezvoltarea gîndirii teologice contemporane, cît și la cunoașterea unor valori speci­
fice Ortodoxiei ecumenice și Ortodoxiei românești în special. Prim activitatea Dum­
neavoastră teologică ați contribuit la propășirea mișcării ecumenice în general, a
dialogurilor teologice ale Bisericii Ortodoxe cu celelalte Biserici creștine și la dez­
voltarea organizatorică și a activității Conferinței Bisericilor Europene, care urmă­
rește edificarea încrederii între Bisericile și popoarele din Europa și lumea întreagă,
pentru securitate, pace și largă cooperare umană.

S-a spus că teologia mai veche se preocupa aproape exclusiv de spiritualitate,
în timp ce teologia actuală se interesează mai mult de viața prezentă de aici. Prin
activitatea Dumneavoastră ați împlinit armonios cele două cerințe fundamentale ale
Bisericii de azi : trăirea personală a creștinului și preocupările pentru unitatea
creștină, pentru slujirea omului și a întregii lumi contemporane, slujirea vieții și a
păcii în lumea întreagă. Mulțumim Domniilor Voastre pentru frumoasele disertații
prezentate, vă felicităm călduros pentru titlul de Doctor honoris causa pe care l-ați
primit astăzi și vă urăm din toată inima succes în nobila Dumneavoastră activitate
de slujire a lui Dumnezeu, a unității creștine, a omului și a lumii contemporane.

Păstrîndu-și identitatea eclezială ortodoxă, învățămîntul teologic de toate gra­
dele, cu deosebire învățămîntul superior al Bisericii noastre, aprofundează, așa cum
a aprofundat și în trecut, adevărurile învățăturii ortodoxe într-o deschidere ecume­
nică către toate Bisericile creștine, din țară și din afară, și către organizațiile inter-
creștine mondiale, și într-o slujire socială dinamică a credincioșilor, a poporului
căruia Biserica Ortodoxă Română îi aparține.

Continuăm și ducem mai departe tradițiile înaintașilor noștri și urmăm învăță­
mintele luate astăzi din cuvîntul Prea Fericitului părinte Patriarh Iustin, care privesc
formarea doctrinar-misionară, liturgic-pastorală și social-patriotică a viitorilor preoți
ai altarelor Bisericii noastre.

Mulțumim pentru prezența Dumneavoastră și pentru cuvintele exprimate aici.
Mulțumim călduros, în primul rînd, Prea Fericitului Părinte Patriarh Iustin, care în­
totdeauna a binevoit să se afle în mijlocul nostru, îndrumând și supraveghind în mod
permanent și direct activitatea Institutului nostru. Mulțumim Prea Fericitului atît
pentru cuvîntul de învățătură cu care a cinstit serbarea Institutului, dar și pentru
frumosul cadou pe oare ni l-a făgăduit astăzi — un nou edificiu al Institutului Teo­
logic Universitar din București».

S-a dat apoi citire unei telegrame propusă a fi trimisă Domnului Nicolae
Ceaușesou, Președintele Republicii Socialiste România, text care a fost aprobat în
Unanimitate. în telegramă se exprimă recunoștința și mulțumirea pentru sprijinul
și solicitudinea arătate învățământului teologic universitar din țara noastră. De ase­
menea, se remarcă faptul că sărbătoarea centenarului Institutului are loc în con­
dițiile uriiașei mobilizări a întregului nostru popor pentru apărarea păcii, la oare
sîntem chemați cu toții prin noua și energica inițiativă pentru pace și dezarmare
a președintelui Nicolae Ceaușescu, exprimată în vibrantul Apel pentru dezarmare și
pace al F.D.U.S. Totodată, s-a exprimat adeziunea totală la această inițiativă de
pace și angajamentul educării și formării viitorilor slujitori ai Bisericii în dragostea
pentru glia străbună și slujirea frățietății între oameni și popoare.

La sfîrșitul festivității, I. P. S. Teootist, Mitropolit al Moldovei și Sucevei, a
rostit următorul cuvfînt:

«Vom merge acum la slujba de punere a pietrei fundamentale și cu aceasta
pășim în cel de-al doilea secol de existență al scumpului nostru așezământ teologic
de unde ne-am adăpat din tinerețe și pînă la bătrînețe cu apa vie, din viața și din
belșugul de glorie aii Sfinților Părinți.

La cele trei coloane preafrumoase pe care Prea Fericitul Părinte Patriarh le-a
dăruit în prelegerea de astăzi, adăugăm din toată inima pe cea de a patra, că pășim
la acest secol nou de cult.ură și gîndire teologică românească cu Patriarhul nostru tn
frunte, un Patriarh ieșit de pe catedrele universitare, un patriarh cărturar care atît
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de luminos pune în evidență duhul nou de viață cerut de lumea contemporană, cerut
de popoare și de scumpul nostru popor.

Vă vom urma și Vă vom sprijini, Prea Fericirea Voastră, în înaltele gînduri pe
care le nutriți. Sîntem de față ierarhii Sfîntului Sinod, profesorii, preoțimea, fruntași'
eparhiilor și îndreptăm gînd către Bunul Dumnezeu ca aceste proiecte, pe care le-ați
enunțat astăzi aici, să le duceți la bun sfîrșit cu fericire, dorindu-Vă mulți ani pentru
activitatea arhipăstorească a Prea Fericirii Voastre. Să trăiți întru mulți ani!»

Apoi întreaga asistență a ieșit în curtea Institutului unde a avut loc un moment
impresionant, și anume slujba punerii pietrei fundamentale a noilor clădiri ale Insti­
tutului Teologic și ale Centrului ecumenic care urmează să se construiască alături
de localul existent al Institutului Teologic. Slujba a fost oficiată de un sobor de
preoți și diaconi, prezidat de P. S. Episcop Roman lalomițeanul, vicar al Sf. A rhie­
piscopii a Bucureștilor. Din sobor au făcut parte : P. C. Pr. Mihail Marinescu, consi­
lier mitropolitan, P. C. Pr. Ioan Neamu, consilier mitropolitan, P. C. Pr. Conf. llie
Moldovan, spiritualul șef al Institutului, P. C. Pr. Asist. Nicolae Necula, P. C. Diac.
Asist. Mihai Colibă, P. C. Diac. Constantin Popescu, de la Catedrala patriarhală, și
P. C. Diac. Drd. Vasile Axinia. Răspunsurile au fost date de corul studenților teologi,
condus de P. C. Diac. Conf. Nicu Moldoveanu, și de corul elevilor seminariști, condus
de P. C. Diac. Prof. Marin Velea. Rugăciunea principală a slujbei pentru punerea
temeliei unei case noi a fost citită de însuși Prea Fericitul Părinte Patriarh Iustin,
care a și fixat piatra fundamentală, aju tat de P. C. Pr. Prof. Ene Braniște, rectorul Insti­
tutului, pentru începerea lucrărilor Căminului studențesc și Centrului ecumenic.

Festivitatea aniversării centenarului Institutului Teologic Universitar din Bucu­
rești s-a încheiat cu o agapă festivă oferită de conducerea Institutului tuturor invita-
ților și cinstită cu prezența Prea Fericitului Părinte Patriarh Iustin.

în cinstea acestui eveniment deosebit din viața Institutului Teologic U niver­
sitar din București și a participanților la festivități, corul studenților teologi, condus
de P. C. Diac. Conf. Nicu Moldoveanu, a prezentat joi 26 noiembrie 1981, seara,
un frumos program artistic alcătuit din urm ătoarele coruri religioase, clasice, populare
și patriotice : Bine-ați venit !, de Prof. N. Lungu ; Imn lestiv, de Al. Podoleanu ; Ru­
găciune, de Teodor Teodorescu, pe versuri de Mihai Eminescu ; V enifi toți, cîntare
psaltică din slujba Sfinților Trei Ierarhi (glasul I), armonizată de Prof. N. L ungu;
Cămara Ta, cîntare psaltică (glasul VIII), armonizată de Prof. N. Lungu; Priveghere
(cor, toacă și pian) de Prof. N. Lungu, la pian studentul Basioa Constantin din anul I ;
Mama, de Ion D. Chirescu, solist studentul Duță Nicolae, anul I I ; Marșul gloriei din
opera «Aida» de G. V erd i; La Cozia, pe Olt, poem coral de Prof. N. Lungu, declama­
tor studentul Dineu Anghel, anul IV ; Doină și Horă cu strigături, de Prof. N. Lungu,
solist studentul Paraschiv Florian din anul I I I ; Românie, țara mea de dor, de Mircea
N ea g u ; Sub al păcii stindard, de Ion D. C hirescu; Gaudeamus igitur, de Kindleben.

Festivitatea aniversării centenarului Facultății de Teologie și a Institutului Teo­
logic Universitar din București, și participarea la ea a unui număr impresionant de
reprezentanți ai Bisericilor și confesiunilor din țară și de peste hotare, au constituit
încă un prilej de afirmare a unității Ortodoxiei și de exprimare a duhului ecumenist
care  se face azi tot mai simțit în sînul tuturor Bisericilor creștine pentru lucrarea
lor comună de refacere a unității văzute a Bisericii celei una și de angajare a lor în
rezolvarea marilor probleme ale lumii contemporane. (Pr. Asist. Dr. N. D. NECULA).

C u v î n t
la centenarul Institutului teologic universitar

din București
(24 nov. 1981)

La 12 noiembrie 1981 s-au împlinit 100 de ani de la deschiderea cursurilor
Facultății de Teologie din București care, din 1948, a fost transform ată în actualul
Institut Teologic Universitar.

Este știut că, pînă la începutul secolului XIX, cultura, puțină și modestă, a
preoților noștri din Muntenia și Moldova, se căpăta în așa-numitele «școli de catiheți»
sau «de grămătici», care funcționau pe lîngă mînăstiri, pe lîngă scaunele episcopale
S. T. — 10
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sau prin unele orașe ; într-o astfel de școală — cea de la Fălticeni — a învățat, de
pildă, Ion Creangă, înainte de a trece la Socola. Dar la începutul secolului trecut
se înființează școli teologice de nivel mediu pentru cultura preoțimii din Muntenia
și Moldova, sub forma seminariilor, începînd cu cel de la Socola—Iași (1803—1804),
ctitorit de marele mitropolit Veniamin Costachi, și continuînd cu cele eparhiale de
la București, Buzău și Curtea de Argeș (toate înființate în 1836, prin prevederile Re­
gulamentului organic), Rîmnic (1837), Huși (1852), Roman (1858), Galați (1879) ș.a.

Dar cînd a fost vorba de Facultățile de Teologie, care să satisfacă nevoile unei
culturi superioare a clerului, conducerea celor două, state românești de atunci
(Muntenia și Moldova), precum și cea de după unirea acestora într-un singur stat
(Principatele Unite) s-a lăsat greu. Mai bine stăteau, din punctul acesta de vedere,
românii aflați în vremea aceea sub stăpînirea Habsburgilor, care, cu toate condițiile
politice vitrege și apăsătoare în care trăiau, au avut învățăm înt teologic organizat încă
din sec. X V III; cei din nordul Moldovei (Bucovina) aveau în a doua jum ătate a seco­
lului XVIII cunoscuta Academie Teologică de la Putna, înființată de mitropolitul
lacov Putneanul, la care a activat vestitul cărturar Vartolomeu Măzăreanul. La 1
octombrie 1768 se înființează Institutul Teologic Catehetic, de trei ani, în clădirile
mitropoliei vechi de la Suceava. Se predau acolo Citirea și Cîntarea bisericească, Tipi­
cul liturgic, Catehismul mare. Primul dascăl a fost Daniil Vlahovici (viitor episcop
de Cernăuți). La 1789 acest Institut este mutat la Cernăuți, unde avea ca obiecte de
predare : Teologia Dogmatică, Morala, Pastorala, Cîntarea Bisericească, Tipicul peda­
gogic și Filosofia practică. în  1818 această școală capătă denumirea de Institut
Teologic sistematic, iar din 1826 devine Institut Teologic de patru ani.

în sfîrșit, la 1875, Institutul se transformă în Facultate de Teologie, încadrată
în Universitatea de Stat din Cernăuți, înființată tot atunci ; la ea funcționează pro­
fesori de mare prestigiu, printre care amintim pe Pr. Vasile Mitrofanovici (Teologia
Practică), T. Tarnavschi (Liturgica), Eusebiu Popovici (Istoria Bisericească Univer­
sală), Pr. V. Gheorghiu (Studiul Noului Testament), Dr. V. Tarnavschi (Studiul V e­
chiului Testament), V. Găină (Dogmatica), S. Reli (Istoria Bisericii Române), Dr.
Valerian Șesan (Dreptul Bisericesc) ș.a.

Cît privește pe frații din Transilvania, și ei aveau o școală de învățăm înt teo­
logic superior în vechea Academie Teologică Andreiană din Sibiu, înființată încă din
1811, care își continuă și azi existența sub forma Institutului Teologic sibian de azi
(în 1981 împlinește 170 de ani).

în Pricipatele Unite, cea dintîi Facultate de Teologie s-a înființat la 1860, în
cadrul Universității din Iași, care lua atunci ființă, dar ea a avut o existență efe­
meră și anemică, de numai patru ani (1860—1864), după care s-a desființat. Cît p ri­
vește înființarea Facultății de Teologie din București, inițiativa au avut-o luminății
ierarhi ai Bisericii noastre din ultimul sfert al veacului trecut, în frunte cu mitropo­
litul primat Calinic Miclescu (1875—1886) și cu eruditul episcop Melchisedec Ștefă-
nescu de la Roman (1879—1892); este drept că în Legea din 1864, pentru înființarea
Universității din București, s-a prevăzut între Facultățile acesteia, și una de Teologie,
care, pentru diferite pricini, va începe să funcționeze abia mai tîrziu.

Un proiect de lege alcătuit în 1880 de Prof. V. A. Urechia, ministrul de atunci
al Instrucțiunii Publice, propunea din nou înființarea Facultății, dar el a rămas nevotat
sau, mai degrabă, nefinanțat. De acea, la 12 noiembrie 1881, un grup de șapte clerici
si profesori, pionieri generoși și idealiști ai teologiei bucureștene de atunci, adevă-
rați «doctori fără de arginți», începeau, într-una dintre sălile Universității bucureștene,
cursuri de Teologie. Erau, printre ei, renumitul pedagog și animator al școlii Româ­
nești, Barbu Constantinescu (primul decan), învățatul arhim andrit Ghenadie Enăceanu
(maj tîrziu episcop al Rîmnicului), Doctorul Nicolae Nitzulescu și arhiereul Silvestru
Balănescu, viitorul episcop al Hușilor. Se înscriseseră, în anul I, 50 de studenți,
printre care se aflau viitori profesori C. Chiricescu, Badea Cireșeanu și A lexandru
Mironescu (viitorul Mitropolit Primat al României). Deși avea o bază legală, Facultatea
inaugurată de aceștia, nefiind susținută financiar de Stat, a funcționat la început în
condiții foarte grele. Ea nu avea local; cursurile se țineu numai în două ceasuri pe
zi, după amiaza, în sălile libere ale altor Facultăți ; profesorii prestau munca fără
salarii ; nu existau burse pentru studenți și nici funcționarii necesari pentru lucrările
de secretariat și cancelarie.

Din pricina acestor condiții improprii, cursurile s-au întrerupt în al doilea an
de funcționare (la 25 ianuarie 1883) și se reiau după aproape doi ani (la 4 noiembrie
1884), cu 43 studenți, de astă dată primind sprijin m aterial de la Stat. Numărul pro-
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fcsorilor crește cu șase cadre noi, printre care Arhim. Gherasim Timuș (mai tirziu
episcop al Argeșului), Constantin Erbiceanul (viitor membru al Academiei) și Pr.
Alexandru Mironescu, mai tirziu episcop al Rîmnicului și apoi M itropolit Primat al
României, cu numele de Athanasie. In anul școlar 1887—1888, cînd se completează
ciclul de patru ani de studii ai Facultății, erau înscriși 98 studenți și a fost promo­
vată prima serie de absolvenți.

Abia în 1890, legea nouă a învătăm întului superior ia în bugetul Statului și
Facultatea de Teologie, încadrînd-o în învătăm întul de S ta t ; ea face parte din Uni­
versitatea bucureșteană, alături de celelalte patru facultăți dinainte existente, dîndu-
i-se acelea drepturi și prerogative și avînd aceleași îndatoriri ca și acelea. Se începe
astfel o fază nouă, mai bună, în istoria Facultății, prin com pletarea și umplerea lip­
surilor de pînă acum : se acordă o sală anume destinată pentru cursurile Facultății
(sala mare din etaju l de jos al vechii clădiri a Universității), cancelarie pentru pro­
fesori și pentru secretariat, se redactează un regulament propriu (pînă aici se apli­
cau normele din Regulamentul Facultății de Litere), se încropește un început de
bibliotecă, se găsește un local pentru internatul studenților (la început în casele
bisericii Sf. Gheorghe Vechi, mutat apoi în str. Văcărești nr. 4), se îm bunătățește
salarizarea profesorilor, prin recunoașterea lor, deocamdată cu titlu provizoriu, se
adaugă în programa de învățăm înt noi discipline de studiu ș.a.m.d.

Prin generozitatea bunilor creștini și vrednicilor de pomenirea Maria Schiopescu
și fratele ei, Ioan Scorțesecu, se construiește un local propriu pentru internatul teo­
logic, pe lîngă biserica fostei m înăstiri Radu-Vodă, internat care a adăpostit și în
care au învățat carte și s-au format pentru preoție mulți dintre cei mai buni studenți
ai Facultății. începe să se acorde din partea Statului burse de studii în străinătate ;
printre primii studenți beneficiari ai acestor burse se numără și viitori profesori ai
F acultății: loan Mihălcescu (1904), Pr. Ioan Popescu-Mălăești și Nicolae Dobrescu
(1907), acesta din urmă ajungînd mai tîrziu membru corespondent al Academiei Ro­
mâne. Aceștia trei inaugurează în istoria Facultății o etapă de strălucire, caracterizată
prin prestigiul cărturăresc, pregătirea și competența profesorilor, prin ridicarea ni­
velului cursurilor și seminariilor, pin instaurarea unei atmosfere de em ulație pentru
studiu printre studenți și prin adaptarea metodei științifice de lucru în munca de
elaborare a lucrărilor publicate de profesori și de studenți (pînă la 1927, tezele de
licență ale candidaților se tipăreau obligatoriu).

G reutățile aduse de intrarea României în primul război mondial (15 august 1916)
provoacă o scurtă întrerupere a activității Facultății de Teologie. După reluarea re ­
gulată a cursurilor (la 22 aprilie 1918) începe a treia fază din istoria acestei pres­
tigioase instituții de învățăm înt superior, în plin progres de aici înainte. Crește ne­
încetat numărul studenților (după 1921 sînt peste 400), se mărește numărul cadrelor și
al posturilor didactice și se ridică mereu nivelul cultural de pregătire a studenților,
recrutați, de regulă, dintre absolvenții celor 9 Seminarii teologice și mai puțin d in tre
liceiști. încă din 1918, Facultatea începe să acorde și titlul de doctor în Teologie (pre­
văzut în Regulamentul din 1915), primul doctor promovat fiind tînărul Vasile G.
Ispir (11 iulie 1919), viitor profesor. Pe lîngă profesorii mai vechi, amintiți mai îna­
inte, se adaugă cei recrutați după război, printre care se remarcă : Pr. Nic. M. Po­
pescu (ajuns membru al Academiei), Pr. H. Rovehța, T. M. Popescu, Pr. P. Vintilescu,
Pr. Gr. Cristescu, Șerban lonescu ș.a., figuri reprezentative ale învățăm întului nostru
teologic superior dintre cele două războaie mondiale.

Incepînd din decembrie 1929, Facultatea a funcționat mai confortabil, în sălile
de la etajul II al noului local al Universității din Capitală, puse la dispoziție de recto­
rul e i.de  atunci, profesorul Nicolae lorga. Din același an, profesorii încep să editeze
revista «Studii Teologice», iar studenții, prin asociația lor dinainte constituită (1887),
revista «Raze de lumină». Din 1923 s-au primit printre studenții Facultății, și fete.

In 1940, prin desființarea Facultății de Teologie de la Iași (Chișinău), o parte
dintre profesorii și studenții ei sînt transferați la Facultatea de la București, printre ei
aflîndu-se și Pr. Grigore Pișculescu, reputat scriitor (sub numele de Gala Galaction),
devenit apoi membru al Academiei Române. In noiembrie 1946 sînt aduși, prin
chemare, profesorii Iustin Moisescu (actualul Patriarh al Biseric'i Ortodoxe Române)
de la Facultatea de Teologie din Suceava, și Pr. Dumitru Stăniloae de la Institutul
Teologic Andreian din Sibiu.

în anul 1948, Facultatea de Teologie împlinea 67 ani de existență în cadrul
Universității ; ea promovase 3.159 licențiați și 72 doctori în Teologie.

Cu toate m eritele ei de pînă atunci pe tărîm ul culturii teologice, vechea Facul­
ta te de Teologie nu corespundea nevoilor B isericii; profesorii ei veneau uneori în
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conflict cu autoritatea bisericească, netinînd seama de doleanțele și propunerile ei
pentru educația clericală a studenților teologi și promovînd o cultură teologică cu
caracter teoretic și abstract, fără legătură cu realitățile din viața socială a parohiilor.
Chiriarhii nu aveau nici o posibilitate de a ține legătura sau de a exercita vreun
control asupra pregătirii pentru preoție a studenților teologi.

De aceea, în anul 1948, prin noua organizare a învățăm întului de stat, învăță-
mîntul religios trece pe seama B isericii; tot atunci, vechea Facultate de Teologie
de la Suceava (fostă la Cernăuți) se contopește cu cea de la București, fiind trans­
formate amîndouă în actualul Institutu Teologic Universitar, creat prin Decretul nr. 177
pentru regimul general al cultelor religioase, din 4 august 1948, și prin noul S tatut de
organizare și funcționare a Bisericii Ortodoxe Române. La aceeași dată, și fosta
Academie Teologică Andreiană din Sibiiu, devenită din 1942 Institut de Teologie, se
transformă în actualul Institut Teologic din Sibiu.

O eră nouă începe de acum în istoria învățăm întului nostru teologic superior ;
trecut pe seama Bisericii, el stă sub îndrum area și controlul Sfîntului Sinod, în frunte
cu Patriarhul Țării, fiind reglem entat prin dispozițiile unui Regulament special al
învățăm întulu teologic, conform căruia viitorii preoți sînt crescuți și educați avîndu-
se în vedere condițiile vremii și nevoile de azi ale Bisericii, mai ales în contextul
prefacerilor revoluționare ale societății românești de după al doilea război mondial.
Păstrîndu-și caracterul și nivelul științific universitar, învățăm întul teologic capătă
o nouă orientare, mai practică și mai realistă decît pînă atunci, urmărind să promo­
veze și pregătirea teologică a viitorilor preoți, dar și îndrumarea clerului pentru
apostolatul social cerut de vremurile noi, prin cursurile de îndrum are pastorală și
misionară a preoțimii noastre, care au fost înființate tot atunci și cad în sarcina Insti­
tutelor teologice. Se creează, totodată, condiții materiale din ce în ce mai bune
pentru funcționarea noului Institut, puse la dispoziția lui prin bunăvoința și genero­
zitatea Ministerului (apoi Departamentului) Cultelor, care plătește salariile profeso­
rilor și ale celei mai mari părți din personalul deservent, și prin chiriarhii Bisericilor,
care dau dotațiile pentru întreținerea localului și burse pentru studenții pe care îi
recomandă și îi trimit la studii și a căror educație preoțească o urmăresc și o îndru-
mează îndeaproape. Programa se îm bogățește cu discipline noi de studiu, care dau
învățăm întului nostru teologic o orientare mai practică și un caracter de actualitate
cum este, de exemplu, Catedra de îndrum ări misionare și Ecumenism.

După o scurtă sălășluire în localul fostului Seminar Central la începutul anu­
lui universitar 1949/1950 Institutul se mută în localul său propriu, cel din str. Sf.
Ecaterina, unde funcționează și acum, dobîndit prin bunăvoința conducerii de Stat
de atunci.

Corpul didactic din anul 1949, cînd Facultatea dobîndește noul ei nume de
Institut Teologic Universitar, era următorul :

I. Profesori:
I. Pr. Vladimir Prelipcean, Studiul Vechiului Testament ; 2. Iustin Moisescu,

Studiul Noului Testament ; 3. Diacon N. Nicolaescu, ( t  1977), Studiul Noului Testament;
4. Teodor M. Popescu, Istoria Bisericească Universală cu noțiuni de Artă creștină și
Patrologie ; 5. Pr. P. Rezuș, Istoria religiilor și Teologie fundamentală ; 6. Nic. Chițescu,
Teologia dogmatică, Simbolica și îndrumări misionare ; 7. Diac. O. Bucevschi, Teolo­
gia morală ; 8. Pr. Petre Vintilescu, Pastorală, Liturgică și Omiletică ; 9. Pr. Gr.
Cristescu ( t  1961), Pastorală, Liturgică și Omiletică; 10. Pr. Mihail Bulacu, Catehetică
și noțiuni de Pedagogie modernă; 11. Pr. Liviu Stan ( t  1973), Drept canonic și ad­
ministrație bisericească ; 12. Pr. I. G. Coman, Patrologie și Patristică ; 13. Pr. Dumitru
Stăniloae, Teologia Simbolică ; 14. Diac. Em. Vasilescu, Studiul comparat al religiilor
cu specială privire asupra celorlalte culte creștine.

II. Conferențiari:
1. Diac. Mircea Chialda, Studiul Vechiului Testam ent; 2. Diac. V intilă Popescu,

Teologia dogmatică, Simbolică și îndrumări misionare; 3. Diac. Gh. I. Moisescu
( t  1974), Conferențiar pe lîngă Catedra de Istoria Bisericii Române ; 4. Bartolomeu
Popeșcu, Conferențiar pe lîngă Catedra de Catehetică și noțiuni de Pedagogie mo­
dernă ; 5. Dr. I. Negrescu (Ț 1971), Limba slavo-rusă și istoria literaturii teologice
slavo-ruse ; 6. Nicolae Lungu, Muzică bisericească și ritual.

III. Lectori:
1. Pr. Atanasie Negoiță, Limba ebraică ; 2. Pr. D. Fecioru, Limba elină ; 3. Diacon

I. Pulpea (Rămureanu), Limba latină.
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IV. A sistenți
1. Diac. Al. Citirea, Secfia istorică ; 2. Pr. Haralambie Cojocarii, Secfia exege­

tică ; 3. C. Pavel, Secfia sistematică ; 4. Diac. Ene Braniște, Secția practică.
Rector : Diac. Prof. N. Nicolaescu
Director al In terna tu lu i: Diac. Prof. Em. Vasilescu
Sp iritua l: M itropolit Efrem Enăceanu.
Toți aceștia creează o nouă perioadă de strălucire a învățăm întului nostru teo­

logic. Pe lingă m anualele de învătăm înt și studiile teologice elaborate de ei, lor le
revine meritul de a fi promovat, sub îndrumarea conducerii Bisericii, o teologie ecu-
menistă (editată mai ales în revista «Ortodoxia») și spiriltul de apropiere și colabo­
rare între toate confesiunile creștine și între popoarele lumii, participînd ca delegați
ai Bisericii noastre și ai teologiei românești la toate congresele, consfătuirile și în tru ­
nirile interconfesionale ale Consiliului Ecumenic al Bisericilor, ale Confernței Creștine
pentru Pace (Praga), ale Conferinței Bisericilor Europene ș.a.

în prezent, după ieșirea la pensie a cadrelor mai vechi, pe lîngă unele cadre
recrutate între timp (Pr. Nic. Șerbănescu, Istoria Biscericii Române ; Al. Elian, Bizan­
tinologie), funcționează ca profesori discipolii lor mai tineri :

1. Pr. Dumitru Radu, la Catedra de Teologie Morală;
2. Pr. Ion Bria, Îndrumări misionare și Ecumenism ;
3. Pr. Dumitru Popescu, Teologia Dogmatică ;
4. Pr. Constantin Galeriu, Omiletică și Catehetică ;
5. Pr. Ștefan Alexe, Patrologie și Literatură creștină postpatristică ;
6. Pr. Constantin Cornitescu, Studiul Noului T estam en t;
7. Emilian Popescu, Bizantinologie.
în calitate de C onterenfiari:
1. Diac. Nicu Moldoveanu, Muzica bisericească ;
2. Diac. Petru David, suplinitor la Catedra de Îndrumări misionare și Ecumenism.
L ectori:
1. Remus Rus, suplinitor pentru Istoria religiilor;
2. Cezar Vasiliu, suplinitor la Patrologie și Literatură creștină postpatristică ;
3. Mihai Rădulescu, Limbile franceză și engleză ;
4. Mircea Gheorghiu, Limba rusă.
Ca a sis ten ți:
— Pr. Nicolae Necula și Diac. Mihai Colibă (Secția practică);
— Diac. Emilian Cornitescu (Secția biblică, Limba ebraică);
— Pr. Viorel lonită (Sec/ia istorică și suplinitor al Catedrei de Istoria Biseri­

cească U niversală);
— Pr. A lexandru Stan (suplinitor al lectorului de limbi clasice);
— Diac. I. Caraza (Secfia sistematică, suplinitor al lectoratului de Limba germană);
— Pr. Ștefan Sandu (Secfia sistematică).
Rector (de la 15 decembrie 1980) : Pr. Prof. Ene Braniște
Prorector: Pr. Prof. Dumitru Radu
Spiritual prim : (conferențiar) Pr. Hie M oldovan;
Spiritual secund : (asistent) Pr. Nicolae Dură.
Toți aceștia se străduiesc să continue munca înaintașilor lor, unii dintre ei

avînd tem porar și funcții de răspundere în cadrul Consiliului Ecumenic al Bisericilor
(Pr. Ion Bria), al Conferinței Bisericilor Europene (Pr. Dumitru Popescu), sau la comu­
nități ortodoxe române de peste hotare (Pr. Ștefan Alexe la Baden-Baden).

*
La acest popas aniversar fie-ne îngăduit să facem un scurt bilanț al activității

Institutului nostru din prima sută de ani a existenței sale.
Precum este știut, puterea și mîndria unei școli stă în valoarea profesorilor ei;

aceștia îi dau viață, putere și strălucire, prin pregătirea, zelul și devotam entul lor în
slujba instituției pe care o slujesc. Și în această privință, a tît vechea Facultate de
Teologie cît și Institutul Teologic actual au cu ce se mîndri. Cei mai mulți dintre
profesorii lor au fost oameni cu o pregătire culturală m ultilaterală : teologică, filoso­
fică, pedagogică, istorică, juridică și filologică. Din rîndurile lor s-au recrutat mulți
dintre ierarhii noștri de seamă, ca Silvestru Bălănescu (Episcop de Huși), Gherasim
Timuș, primul decan ales al Facultății (Episcop de Argeș), Pimen Georgescu (Mitropo­
lit al Moldovei), Arhim. Ghenadie Enăceanu (Episcop la Rîmnic), Vartolom eu Stănescu
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(Episcop de Rîmnic), Irineu Mihălcescu (Mitropolit al M oldovei); doi dintre foștii
profesori au urcat pînă în virful piramidei ierarhiei noastre bisericești, și anume :
Alexandru Mironescu (devenit Athanasie), M itropolit-primat al României antebelice,
și Prea Fericitul Iustin Moisescu, actualul Patriarh al Bisericii Ortodoxe Române.

D-rul N. Nitzulescu era un renumit semitolog. Unii dintre profesori au fost mari •
cărturari ș ierudiți, reprezentanți iluștri ai culturii românești, ca Ghenadie Enăceanu
și C. Erbiceanu (care, în 1897, a fost și suplinitor al Catedrei de Limba greacă de
la Facultatea de Litere), deveniți pentru aceasta membri ai Academiei Române, și
urmați de Athanasie Mironescu (membru onorar), Nic. Dobrescu (membru corespon­
dent), Pr. Nic. M. Popescu și Grigore Pișculescu (cunoscut ca scriitor de prestigiu
sub numele de Gala Galaction). Printre cei dintîi profesori ai Facultății se numără
cunoscuți militanți pentru răspîndirea învățăm întului și a culturii în masele populare
directori de școli, de așezăminte de cultură și binefacere, ca Barbu Constantinescu,
apreciat pedagog în vremea lui, și arhiereul Calistrat Birlădeanul (vicar al Arhiepis­
copiei Bucureștilor) ; alții, din aceeași generație, ca Ghenadie Enăceanu, Gherasim
Timuș, Silvestru Bălănescu ș.a., au rămas memorabili și ca ajutători și sprijinitori ai
Facultății, căreia i-au lăsat legate testamentare, donații, ajutoare și burse pentru
sludcnli ș.a.

Cei din generația următoare acestora s-au distins în lumea universitară din
vremea lor, prin prestigiul lor cultural și organizatoric, ca și prin servicii eminente
aduse Bisericii și teologiei românești în momente importante din istoria ei. Astfel,
C. Chiricescu a fost și prorector al Universității bucureștene (1 februarie — 11 martie
1920), fiind propus printre cei trei eligibil pentru demnitatea de rector al Universi­
tății, și a jucat un rol decisiv în problema îndreptării calendarului la noi (1924). Pro­
fesorul Dragomir Demetrescu era doctor honoris causa al Universității din Atena,
mare nomofilax al Patriarhiei de Constantinopol, senator (1902—1905) și in 1925 a
fost delegat al Bisericii noastre pe lîngă Patriarhia Ecumenică pentru recunoașterea
Patriarhiei Române. Dr. V. G. Ispir a participat, în 1925, la Congresul de la Stockholm
al «Creștinismului Practic». Prof. I. Mihălcescu a fost delegat, în 1926, cu organizarea
Facultății de Teologie de la Iași (Chișinău), care se înființa atunci, el fiind și primul
ei decan (1926—1928). Unii au participat la primul și la al doilea Congres de Teologie
Ortodoxă de la Atena, din 1936 și 1976, la conferințele teologice ale Bisericii noastre
cu Biserica Anglicană de la București, 1935, și la toate congresele, conferințele in-
terortodoxe și panortodoxe (Constantinopol 1923, Vatoped 1930, Moscova 1948, Rodos
1961, 1963 și 1964, urmate de cele de la Chambesy).

Generația precedentă și cea actuală de profesori au contribuit la activitatea
ecumenistă a Bisericii pe plan intern (eoumenismul local) și pe plan extern, organi-
•zînd în țară conferințe teologice interconfesionale, și participînd, peste hotare, ca
delegați ai Bisericii și Teologiei românești, Ia toa te  conferințele interconfesionale,
simpozioanele și congresele organizate de Consiliul Ecumenic al Bisericilor, precum
și la dialogurile teologice bilaterale sau generale ale Bisericii Ortodoxe cu celelalte
confesiuni creștine.

Dintre contemporani, unii sînt doctori honoris causa ai unor universități sau
institute străine de învățăm înt teologic superior (Pr. Liviu Stan, Pr. D. Stăniloae), alții
au activat sau activează temporar în institute străine de studii ecumenice (Pr. Ioan
Coman la Institutul de Studii Teologice din Tantour, 1972—1973, și Asist. Dan-Ilie
Ciobotea, la Bossey). Studiile elaborate de unii dintre ei sînt traduse în limbi străine,
făcînd astfel cunoscută peste hotare teologia ortodoxă română (I. Mihălcescu, Pr. I.
Goman, Pr. D. Stăniloae, Diac. N. Balca, Pr. Liviu Stan, Pr. Ene Braniște, Al. Elian,
Emilian Popescu, Pr. I. Rămureanu, Pr. I. Bria ș.a.).

Trccînd acum la studenta Facultății și Institutului Teologic, numărul total al
celor titrați în această sută de ani se ridică Ia 5.653 licențiați și 114 doctori. Dintre
ei s-a recrutat nu numai imensa m ajoritate a preoților Bisericii noastre din acest
timp, ci și mulți dintre viitorii profesori din învățăm întul teologic superior .și cel
seminarial, dintre dregătorii marcanți ai adm inistrației noastre bisericești, precum
și oameni de cultură, pedagogi și profesori care au ilustrat posturi de muncă în
cadrul școlii laice românești ca : Ilarion Velculescu (profesor și director al Școlii
Normale de băieți din Cîmpulung), profesorul și pedagogul M. Mihăileanu din
Pitești, profesorul de istorie Pamfil Georgian, scriitorul Cristea N. Dimitrescu
fCridim), profesori universitari în învățăm întul de Stat (Pândele Olteanu — slavist,
Virgil Cândea, Ioan Barnea — arheolog), Dan Zamfiresou, Alex. Duțu ș.a. Cu puține
excepții, mai toți ierarhii noștri au fost și sînt titrați ai Facultății sau ai Institutului
Teologic din B ucurești; dintre licențiații Facultății a făcut parte și al treilea pa-
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triarh al României, Fericitul întru adormire Justinian M arina ( ț  1977), iar alti doi
ierarhi de azi au fost și rectori ai Institutului (I.P.S. Mitropolit Teoctist al Moldovei
și Sucevei și P. S. Episcop Antonie al Buzăului).

Studenții proveneau din toate provinciile românești și au dus de aici ideile
învălăm întului teologic în toate locurile lor de origină. Printre ei au fost și mulți
studenli și doctoranzi străini, din Bulgaria, Grecia, Albania, Serbia, Rusia, Polonia,
Ungaria, Finlanda, Siria, Liban, Iordania, Etiopia, Kenia, India ș.a. Actualul patriarh
e l tuturor armenilor, S.S. Vasken I, născut și format în România, a urmat cursurile
Facultății de Teologie între anii 1942—1943, ier tînărul episcop sîrb Vasile Vadici
din A ustralia este licențiat al Institutului nostru. Dintre studenții străini au fost
promovați șase doctori în Teologie pînă acum de Institutul nostru : doi etiopieni,
m armean (Părintele Arhim. Zareh Baronian, Secretar și Vicar al Episcopiei Armene

din România), doi libanezi (ambii profesori de teologie), și un pastor al Bisericii Re­
formate din U ngaria ; unul dintre cei doi doctori etiopieni, Gîrma W olde Kirkos, a
lost de curînd hirotonit episcop în patria lui. To(i aceștia au făcut cunoscută în
țările lor de origină țara noastră, Biserica și Teologia românească, constituiindu-se
în adevărate verigi de legătură între Bisericile lor și Biserica noastră, și promovînd
astfel telurile ecumenismului contemporan, ceea ce au făcut, de altfel, și tinerii
teologi români trimiși în ultima vreme de Biserica noastră la studii de specializare
în diferite centre din străinătate.

Studenții de azi ai Institutului nostru ar trebui să rețină că, încă de la începu­
turile învălăm întului nostru teologic superior, dorința Conducerii Bisericii a fost în
perm anentă ca studenții teologi să trăiască și să fie formați in internat, în «cea mai
stric tă disciplină bisericească și pedagogică» și că studenții Facultății de Teologie
erau  obligați să audieze la Facultatea de Litere, Filosofie și Istorie, cursuri de
limbi clasice (greaca și latina), Psihologie, Filosofie, Pedagogie și de Istoria Patriei
și a literaturii românești, cursuri pentru care ei dădeau examene, ceea ce denotă
interesul conducerii de atunci a Bisericii și a Facultății de Teologie pentru cultura
generală și m ultilaterală a viitorilor preoți. Este de dorit să vedem și pe ucenicii
noștri de azi manifestînd mai mult interes și pasiune pentru însușirea unei astfel de
culturi, măcar prin studiu personal și lectură particulară, care rămîn temeliile eterne
■ale culturii umane.

Iată, deci, într-o sumară dare de seamă, zestrea roadelor multiple și varia te ale
muncii de un veac a ostenitorilor de la vechea Facultate de Teologie bucureșteană,
continuată astăzi de Institutul nostru teologic. Cîteva mii de preoți care și-au făcut
aici cultura lor teologică și s-au format pentru preoție, risipindu-se apoi pe întregul
întins al păm întului românesc spre slujirea Bisericii și a P a tr ie i; un neprețuit tezaur
de scrieri, manuale didactice, studii, articole, cronici și recenzii, constituind laolaltă
temelia solidă și trainică a culturii noastre teologice, de care benefeiem toți cei de
azi și vor beneficia și generațiile viitoare j o altă serie de scrieri teologice și acțiuni
pentru  promovarea ecumenismului contemporan, a cunoașterii și apropierii reciproce
dintre diferitele Biserici, confesiuni creștine și popoare ale lumii, ș.a.m.d.

în această atmosferă, Institutul Teologic Universitar din București pășește cu
cinste și încredere peste pragul celor 100 de ani de existență, pentru a începe o nouă
sută în mersul spre viitor.

La acest popas aniversar, se cuvine să ne aducem aminte, cu recunoștință și
venerație, de înalta ierarhie a Bisericii care tot timpul a stat în ajutorul Instituției
noastre. Evocăm ou gratitudine am intirea unor miniștri ai Cultelor, academicieni,
bărbați de Stat și oameni de cultură, care au contribuit la înființarea și înzestrarea
ei, ca : Mihail Kogălniceanu, Titu Maiorescu, V. A. Urechia, Vasile Conta, Gheorghe
Chițu, Take lonescu. Spiru Haret, Nicolae lorga ș.a. Aducem elogiul nostru postum
iluștrilor noștri înaintași, acelor falnici piloni ai zidirii noastre teologice, care au
ostenit la acest altar al sacrei cunoașteri a lui Dumnezeu și au creat, prin pregă­
tirea, competența și zelul lor, prestigiul acestor școli, făcînd din ea vatră de lumină,
dar și de iubire de Patrie.

Exprimăm și cu acest prilej omagiul nostru de respect, dragoste și recunoștință
față de membrii Sfîntului Sinod, în frunte cu Prea Fericitul Părintre Patriarh Iustin,
fost profesor de prestigiu al Institutului, sub a căror oblăduire în țeleaptă și părin­
tească grijă, școala noastră își desfășoară astăzi activitatea, lîi asigurăm că vom
munci și de aici înainte, cu același zel, devotament și simț al responsabilității, pentru
formarea slujitorilor Bisericii noastre și pentru prom ovarea studiului Teologiei.
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Aceleași sentimente de gratitudine și devotament le exprimăm și față de
Departamentul Cultelor pentru larga înțelegere și sprijinul pe care ni-1 acordă în
munca noastră.

Mulțumim tuturor celor ce cinstesc cu prezența lor acest popas sărbătoresc din
viața centenară a Institutului nostru, și urăm celor ce vor veni după noi, profesori
și sludenți, ajutorul lui Dumnezeu, spor și roadă bogată în ostenelile lor pentru
continuarea muncii înaintașilor, pentru progresul Teologiei, pentru formarea viitorilor
slujitori ai Bisericii străm oșești și pentru promovarea, prin scrisul, fapta și exem­
plul lor, a iubirii de țară și a idealurilor scumpe de pace, de dreptate socială și de
propășire a Patriei și a umanității.

Pr. Prof. Ene BRANIȘTE
Rectorul Institutului

Conferințele unor profesori de teologie
la Institutul Teologic Universitar din București

In ziua de vineri, 27 noiembrie 1981, cîțiva din profesorii de teologie, care au
fost invitați la festivitățile închinate centenarului Institutului Teologic din Bucu­
rești și la Adunarea cultelor din Republica Socialistă România pentru dezarmare și
pace, evenimente care au avut loc în zilele de 24—26 noiembrie, au susținut confe­
rințe cu diverse teme, în fața corpului profesoral și a studenților Institutului Teologic
Universitar din București. Aceste conferințe s-au desfășurat după cum urmează :

Prof. Dr. Peter Hauptmann, de la Facultatea de Teologie protestantă din M uns­
ter (R. F. Germania) a prezentat conferința cu următoarea te m ă : Importanța succe­
siunii apostolice pentru slujirea Bisericii conform cu doctrina reformatorilor.

La începutul conferinței, P. C. Prof. Ene Braniște, rectorul Institutului, a p re­
zentat celor de față informații despre activitatea teologică și ecumenistă a Prof. Dr.
Peter Hauptmann, subliniind mai ales rolul pe care îl are în calitate de conducător
al Institutului pentru Bisericile din Răsărit din cadrul Universității din Miinster și ca
redactor al publicației Kirche im Os.ten, ca și acela de membru al delegației germ ane
în dialogul dintre Biserica Ortodoxă Română și Biserica Evanghelică din Germania.

Conferința a fost tradusă de P. C. Diac. Asist. Ioan Caraza și a fost ascultată
cu deosebit interes. In ea vorbitorul a prezentat punctul de vedere protestant referi­
tor la problema succesiunii apostolice. La sfîrșitul ei, P. C. Părinte Rector, Ene Bra­
niște, a mulțumit pentru minunata și deosebit de interesanta conferință, apoi a dat
cuvîntul P. C. Pr. Prof. Dumitru Stăniloae, care a făcut unele precizări ale punctului
de vedere ortodox privitor la această temă. P. C. Sa a apreciat expunerea ca obiec­
tivă, iar pe autor ca avînd o atitudine deschisă în această problemă. Expunerea a
fost făcută într-un mod care nu este străin de doctrina ortodoxă. Prin succesiune se
transmite puterea de a săvîrși Tainele. Această putere nu se primește decît de la cei
care au această putere. Cel care slujește are și o răspundere, care se transm ite odată
cu hirotonirea.

In privința hirotoniei, vorbitorul a ară tat că există o nesiguranță în luteranism.
Unii o acceptă ca Taină, alții nu, și este de dorit o unitate în acceptarea ei ca Taină, iln
hirotonie transm ițîndu-se o putere dumnezeiască, înseamnă că este o Taină. La această
observație, Prof. Hauptmann a precizat că este convins că hirotonia este Taină.

In continuare P. C. Pr. Prof. D. Stăniloae a arătat că în privința deosebirii dintre
treapta de episcop și preot, protestanții nu au o concepție unitară, dar că se va
ajunge și aici la o opinie comună.

In încheiere P. C. Pr. Prof. Rector Ene Braniște, a arătat că problema prezentată
și precizările făcute prezintă mare importanță pentru dialogul ortodox-luteran și a
mulțumit conferențiarului pentru tema tratată care rămîne obiect de reflecție pentru
o aprofundare amănunțită.

2. Prof. Dr. Ulrich 'Wickert, de la Facultatea de Teologie evanghelică din Berli­
nul de vest, a prezentat conferința in titu la tă: Hristos —  speranța noastră, șî a fost tra ­
dusă de P. C. D iac Asist. Ioan Caraza. Expunerea a fost fundamentată pe tem eiuri din
literatura patristică și mai ales pe Epistola către Diognet, și a fost ascultată cu atenție.

_ La sfîrșitul ei P. C. Pr. Prof. I. Rămureanu, a ară tat că subiectul tra tat este comun
nouă tuturor, ceea ce demonstrează că și luteranii studiază cu seriozitate și profun­
zime aceste comori ale literaturii patristice. Apoi s-a referit la legăturile dintre teologii
din Tiibingen și patriarhul Ieremia al Il-lea al Constantinopolului bazate pe prietenie,
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sentiment care a caracterizat natura raporturilor dintre ortodocși și luterani de trei
secole. P. C. Sa și-a exprim at acordul cu unele puncte de vedere exprim ate de confe­
rențiar în legătură ou mariologia și aghiografia arătînd că Epistola lui Dioginet con­
tinuă tradiția apostolică. Ideea de bază a acestei Epistole este urm ătoarea : viața
creștinilor pe pămînt este o prefigurare a  viețuirii cerești. Preocuparea pentru ase­
menea probleme arată că teologii luterani de azi redescoperă valorile teologiei or­
todoxe, ceea ce duce la cunoaștere, apropiere și iubire.

Prof. Nicolae Chițescu, a arătat că prin asemenea preocupări conferențiarul es te
ortodox, iar opera patristică prezentată cuprinde mici nuanțe de deosebire între o r­
todocși și luterani. Ea este una din cele mai plăcute bucăți ale literaturii creștine-
din care unele aforisme sînt foarte obișnuite în limbajul teologic. «Ei sînt pe pămînt,
dar trăiesc în cer, ei sînt materiali sau spirituali». In privința concepției despre pă--
cat, luteranii au o concepție mai aspră, de aceea nu au dus pînă la capăt ideea în-
dumnezeirii omului prin Hristos.

La aceste observații, Prof. U. W ickert, și-a ară tat bucuria că, dacă nu tot, măcar-
jum ătate, este ortodox și că azi luteranismul nu mai arată așa de solid ca acum
patru secole și jumătate. «Noi ne aflăm într-o perioadă de trecere și de-abia dacă se
mai află cineva, care să fie așa de atașat de doctrina lui Lubher. Noi căutăm noi
orizonturi. Spre ce direcție să ne îndreptăm ! Se poate merge și în direcția ecume-
nistă, dar și în direcția Sfinților Părinți. Noi sperăm că rugăciunile Maicii Domnului,
ne vor îndruma spre oalea cea ma bună».

P. C. Pr. Prof. Dumitru Radu, prorectorul Institutului a mulțumit conferențiaru­
lui pentru bogăția de idei pe oare le-a exprimat și care ne apropie. între acestea, so­
lidaritatea creștinului în lumina și comuniunea cu Hristos, cu Fiul lui Dumnezeu, care-
locuiește în noi. Epistola către Diognet nu ne poate furniza toate punctele de învă­
țătură creștină, ci ele trebuie căutate și la alți scriitori și părinți bisericești. Con­
form acestora, cel ce face prezent pe Hristos în noi este Duhul Sfînt, Duhul Fiului».
Prin el, noi chemăm pe Tatăl Avva și pe Hristos Domn.

P. C. Sa a subliniat importanța comuniunii cu Hristos și cu Sfînta Fecioară-
Maria care este un punot de avans în raporturile luterano-ortodoxe. Adaosul credinței-
este simplu și nu-1 putem înțelege decît trăindu-1.

Mulțumind conferențiarului pentru ideile prezentate l-a rugat să transmită ură­
rile de bine tuturor profesorilor și studenților de la Facultatea pe care o reprezintă..

3. Prof. Dr. Jorg Jeremias de la Facultatea de Teologie evanghelică din Miin-
chen (R. F. Germania) a prezentat conferința in titu la tă : Slăvirea lui Dumneezu în ­
vechiți/ Testament, care a fost tradusă de Leot. Dorin Oancea, de la Institutul teo­
logic universitar din Sibiu.

Expunerea a fost urm ărită cu interes și pe marginea ei au făcut unele aprecieri-
și completări P. C. Pr. Prof. Rector Ene Braniște și P. C. Pr. Prof. Constantin Galeriu.

4. Prof. Dr. Sava Aguridis, de la Facultatea de Teologie din Atena, a prezentat:
conferința : Misiunea exegetului ortodox astăzi, fiind tradusă de P. C. Pr. Prof. Con­
stantin Cornițescu.

5. Prol. Dr. George Galitis, de la Facultatea de Teologie din Atena, a tra ta t tema :
Întruparea Cuvîntului și îndumnezeirea omului, traducerea din grecește fiind citită,
de Prof. Emilian Popescu.

6. Prof. Dr. N ikos Nissiotis, de la Facultatea de Teologie din Atena, a prezen ta t
conferința cu t i t lu l : Omul păcătos și chipul lui Dumnezeu, traducerea ei fiind fă­
cută de P. C. Pr. Prof. Constantin Cornițesou.

La sfîrșitul celor trei conferințe ale distinșilor profesori de teologie ortodoxă de
la Atena, P. C. Pr. Prof. Dumitru Stăniloae, a făcut unele aprecieri și completări, la
temele tratate, evidențiind mai ales ceea ce a fost propriu fiecărei conferințe. Din
ele s-au observat multe însușiri ale teologiei grecești actuale, o orientare spre istorie
și un sens dinamic al Sfintei Scripturi și al creștinismului, dar în același timp, efortul
de a rămîne în tradiția esențială a Ortodoxiei.

D-l Prof. Aguridis a accentuat foarte mult legătura Sfintei Scripturi și a Bise­
ricii, a istoriei în  diferite timpuri. Trebuie să înțelegem Biserica istoric căci omul
este istoric. Oamenii sînt ființe istorice, se mișcă cu timpul lor și se simt legați cu
cosmosul, deși rămîn în aceeași putere și înțelegere a lui Dumnezeu. In Liturghie-
sîntem mereu actuali deși ea este mereu aceeași. Biblia și Liturghia sînt făcute să ne
ducă în eshatologie.

D-l Prof. Galitis, a insistat asupra sensului existențial al revelației. Revelația nu
este comoara unui text fix, ci o putere care transformă. Ea este întrupare și cuprinde-
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în treaga umanitate. Revelația este cruce. Hristos suferă și azi cu noi, cu suferințele
noastre de azi.

La D-l Prof. Nissiotis se observă tendința de a converti termenii, care au primit
■prea multă fixitate ontologică, în puteri existențiale. Omul este chip al lui Dumnezeu,
■dar și păcătos, deși păcătos pocăit. Păcătosul pocăit înseamnă ceva transformat căci
pocăința duce la îndumnezeire.

Toate aceste idei ne leagă. In protestantism  se rămîne la pocăință și nu se trece
la  înviere. Protestanții rămîn la cruce, dar crucea este pentru îndumnezeire. Aici
începe și explicația sfîntului pentru ortodoxie. Noi sîntem chip al lui Dumnezeu și
în  același timp păcătoși. Sfîntul este cel ce trăiește o viață de profundă căință.

Este îmbucurător că teologii greci aduc Teologia aproape de istorie și de lume.
D-l ProL Nicolae Chifescu s-a referit la activitatea didactică și ecum enist! a

•celor trei profesori și a făcut o scurtă caracterizare a celor trei prelegeri scotînd în
evidentă specificul fiecăruia și mulțumindu-le pentru aceste frumoase expuneri.

De asemenea au mai făcut unele completări P. C. Pr. Prof. Constantin Galeriu
și P. C. Pr. Prof. Ioan Rămureanu.

In încheiere P. C. Pr. Prof. Ene Braniște, rectorul Institutului, a apreciat confe­
rin țe le  ca pe niște giuvaieruri. Fiecare reprezintă o floare cu miros și culoare specifică
•care poate fi adm irată și singură, dar și în ansamblu. Ele vor prilejui materiale se­
rioase de studii și reflecție.

Mulțumind încă o dată conferențiarilor și urîndu-le sănătate și succes în activ ita­
tea lor, i-a poftit să mai vină și cu alte ocazii să prezinte asemenea valoroase lecții.

D-l Prof. Sava Aguridis a mulțumit celor prezenți, în numele celorlalți colegi
profesori, pentru primire și interesul cu care au ascultat aceste prelegeri care au
pornit din dorința de a transm ite ceva din izvorul viu al învățăturii creștine, cu sen­
tim entul frățietății și iubirii care ne leagă.

Toate aceste conferințe, ținute la Institutul teologic din București, au avut me­
nirea de a îmbogăți sufletește pe ascultătorii lor, fiind imbolduri spre noi și temeinice
cercetări. (Pr. A sist. Nicolae NECULA).

Sărbătoarea tradițională a colindelor
Ia Institutul teologic universitar din București

în seara zilei de vineri 19 decembrie 1981, la Institutul Teologic Universitar din
București, a avut loc tradiționala sărbătoare a colindelor de Crăciun și Anul Nou
1982.

La această serbare au participat P. S. Episcop Vasile Tîrgovișteanul, vicar patriar­
hal, P. S. Episcop Roman lalomițeanul, vicar al Arhiepiscopiei Bucureștilor, delegați ai
Prea Fericitului Părinte Patriarh Iustin, membri ai corpului didactic al Institutului, ac­
tivi, consultanți și onorari, doctoranzii și studenții Institutului, invitați și credincioși.

A fost de față reprezentantul Departamentului Cultelor.
Corul studenților, sub conducerea P. C. Diac. Conf. Nicu Moldoveanu, a intonat

-imnul arhieresc Ia venirea celor doi ierarhi în aula Institutului unde a avut loc sărbă­
to a re a  colindelor.

P. C. Pr. Prof. Ene Braniște, rectorul Institutului Teologic Universitar din Bucu­
re ș ti ,  a deschis serbarea arătînd că studenții teologi, continuînd firul unei vechi tra ­
diții, înainte de a pleca în vacanța de Crăciun, au pregătit un program de colinde pen-

,tru a-1 oferi în dar celor de față ca pe un buchet de nestem ate al folclorului religios
.românesc. Arătînd că aceste colinde au o adîncă vechime, reflectînd originea poporu­
lui «de la bădica Traian și Decebal», și subliniind rolul lor deosebit în spiritualitatea

rom ânească, P. C. Părinte Rector Ene Braniște a salutat prezența în sală a delegaților
Prea Fericitului Părinte Patriarh Iustin și a reprezentantului Departamentului Cultelor,
ca și a celorlalți partic ipan t la serbarea colindelor și le-a urat să guste din plin

. frumusețea lor.
Programul de colinde a început cu «Bună dimineața» de Al. Podoleanu și «Gazde

mari nu mai dormiți» de Tib. Brediceanu, după care Diac. Asist. Mihai Colibă a rostit
un frumos cuvînt despre colinde, ca frumuseți ale folclorului românesc, intitulat Co­
lindele religioase, Hori alese ale sulletului românesc. Din cuvînt s-a desprins impor­
tanța folclorului religios pentru spiritualitatea românească. «Colindele religioase sînt
.flori multicolore răsărite în ogorul sufletului românesc plin de adîncă sensibilitate
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poetica». Ele sînt deodată cu poporul român și transm it duioșia sărbătorilor Nașterii
Domnului ; au circulat oral, apoi au fost culese și păstrate ca tezaur de mare preț.
V orbitorul a reliefat cîteva dintre temele care se reflectă în colinde, constituind ade­
vărate călăuze de viață morală și socială a credincioșilor și o adevărată școală de
■virtuți creștine, de credință, nădejde și dragoste față de semeni. Colindele au fost,
•de asemenea, purtătoare ale mesajului de pace. In încheiere, a ară tat că avem obli-
■gația, «ca moștenitori ai acestui prețios tezaur de spiritualitate românească, prin care
poporul nostru a îm bogățit zestrea spirituală și culturală a umanității, să prețuim
și să moștenim acest tezaur».

Apoi corul studenților a prezentat programul de colinde care a fost alcătuit din
■următoarele piese : Moș Crăciun, de Florin Isar, arm. de Diac. Conf. Nicu Moldovea-
n u ; O, ce veste minunată, de Gh. Dima ; Mare minune, de Gh. Cucu ; Zu Bethleem

• geboren (piesă pentru pian), de J. S. Bach, la pian studentul Basica Constantin din
■ anul I ; Domnuleț și Domn din cer, de Gh. Cucu ; Ziurel de zi, de Tib. Brediceanu ;
■La V itleem  coio-n jos, de Prof. Nicolae Lungu ; Nunta din Cana Galileii, de I. D. Chi-
rescu ; Noel, de Adolf Charles Adam, solist studentul Duță Nicolae din anul II, acom­
paniat la orgă de studentul Basica Constantin, anul I ; Steaua, de Tim. P opovici; Flo­
ricica, de Francisc Hubic, solist studentul Paraschiv Florian din anul I I I ; In orașul
.Betleem, de I. D. C h irescu ; Stille Nacht, heilige Nacht (cîntec german de Crăciun), la
orgă Basica Constantin din anul I ; Nașterea Domnului (suită de colinde în șapte ta­
b louri) de Pr. Radu Antofie din Buzău, și Plugușorul, de Max Vasiliu.

Programul a fost executat cu înaltă măiestrie artistică, reușind să trezească în su­
fle te le  tuturor celor de față emoții artistice și dulci aduceri aminte ale anilor copilăriei.

La sfîrșitul programului a luat cuvîntul P. S. Episcop Roman lalomițeanul, vicar
al Arhiepiscopiei Bucureștilor, ca delegat al Prea Fericitului Părinte Patriarh Iustin,

-care a adresat studenților un părintesc și cald cuvînt de felicitare. în tre  altele, P. S.
Sa a s p u s :

«Vă felicit că ați reușit să prezentați un concert așa de frumos de colinde și
me-ați făcut să retrăim  clipele din copilăria noastră. Cîtă deosebire între sentim entele
pe care le trăim și cele din copilărie ! Și noi, cînd eram copii, cîntam colindele fără
■să le înțelegem cuvintele și semnificația lor. Cei din casă însă le înțelegeau și trăiau
■clipele acestea de bucurie duhovnicească. Azi, dimpotrivă, și colindători și ascultători
au  înțeles sensul lor. Pe lîngă aceasta, și execuția acestor colinde a fost mult mai
frum oasă decît cea a copilăriei.

Prin aceste colinde ați creat atmosfera cu care trebuie să întîmpinăm sărbătoarea
■Nașterii Domnului nostru lisus Hristos. Ne-ați amintit, prin aceste colinde, că aceste
sărbători nu le vom gusta deplin, decît dacă vom reveni la nevinovăția copilăriei.
Dumneavoastră aveți datoria să fiți purtătorii m esajului transmis prin colinde. Să-l
.păstrați și să-l transm iteți și altora. Frumusețea sărbătorilor Crăciunului nu o vom
putea gusta decît într-un climat de pace și bună-înțelegere.

Ne-ați amintit că trebuie să fim buni și milostivi cu cei nevoiași, așa cum se
observă din scena sărăciei lui Hristos pe care o prezintă colindele și care urm ărește
să trezească în noi sentimente de milostenie.

Vă pregătiți să sărbătoriți N așterea Domnului în locurile natale unde vă veți
‘întîlni cu cei dragi, cu părinții, frații, surorile și rudele dumneavoastră, și ar fi de
dorit ca această atmosferă pe care ați reușit să o creați aici să o duceți și acolo, fiind
purtătorii mesajului colindelor, de pace și de bună-înțelegere, prin care să ară tați că
sînteți oameni care vă pregătiți să întîmpinați N așterea lui Hristos.

Vă aduc, cu acest prilej, binecuvîntarea Prea Fericitului Părinte Patriarh Iustin,
ca să petreceți vacanța cu pace, bună-înțelegere și bună-sporire întru toate. Să nu u i­
tați că vă pregătiți să fiți îndrumătorii duhovnicești ai credincioșilor, iar pentru
aceasta trebuie să fiți lumină și dreptar.

Vă doresc să petreceți sfintele sărbători cu pace, bucurie și fericire».
în  încheiere, P. C. Pr. Prof. Dumitru Radu, prorectorul Institutului, a mulțumit

■conferențiarului și studenților, în frunte cu dirijorul lor, P. C. Diac. Conf. Nicu Mol-
doveanu, pentru contribuția la reușita acestei frumoase seri de spiritualitate rom â­
nească, PP. SS. Episcopi-vicari Vasile Tîrgovișteanul și Roman lalomițeanul, ca si
reprezentantului Departamentului Cultelor, pentru că au cinstit cu prezența această
seară de colinde, și tuturor participanților, făcîndu-le la toți urări de sănătate
și de petrecere în pace a sărbătorilor Nașterii Domnului și Anului Nou (Pr. A sist.
N icolae D. NECULA).
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SAVA A G U R ID IS . Istoria epocii Noului Testament (în limba grea­
că), Tesalonic, 1980.

Printr-o lucrare voluminoasă, de 450 de pagini, profesorul Sava Aguridis de la Fa­
cultatea de Teologie din Atena, își propune să dea publicului larg o imagine asupra epo­
cii în care s-a născut M întuitorul Hristos și au fost alcătuite scrierile Noului Testament.

Își împarte lucrarea în două părți : în partea întîi expune situația politică, re li­
gioasă, culturală și filozofică din imperiul roman făcînd abstracție de iudei, iar în
partea a doua, urmînd un plan asemănător, expune situația din lumea iudaică.

Vorbind despre lumea greco-romană, tratează în primul capitol despre : a) filo­
zofia, știința și instrucția elenistică ; b) filozofia e len is tică ; c) religia elenistică.

Cu această ocazie face o lungă incursiune în istoria Eladei și vorbește pe larg
despre rolul lui A lexandru Macedon în răspîndirea culturii elene.

în capitolul al doilea descrie epoca romană ; vorbește despre : a) viața econo­
mică și socială în acel tim p ; b) adm inistrația prov inciilo r; c) gîndirea filozofică r-
d) religia poporului; e) religiile de misterii ; f) cultul îm păratu lu i; g) gnosticismul.
Face lungi incursiuni în istoria imperiului roman, arătînd mai toate fazele prn ca re
a trecut, și în istoria religiilor.

în partea a doua vorbește d e sp re : a) dominația elină în P a lestina ; b) epoca
M acabeilor; c) îm părații asm onei; d) dominația romană (Irod cel Mare ; urmașii lui
I ro d ; proconsulii rom an i; războaiele iudeilor împotriva romanilor).

în capitolele urm ătoare tratează despre viața socială și religioasă a iudeilor din
Palestina și' din diaspora ; despre cult, templu, sinagogă, partide religioase etc.

Cartea profesorului Aguridis nu are forma unui studiu științific, care să îngreu­
ieze pe cititor cu tot felul de am ănunte și trim iteri la lucrările consultate. De cele
mai multe ori redă date cunoscute din lucrările de popularizare aflate la mîna oricui.
Cu toate acestea, este o carte folositoare, care nu lasă goluri în epoca pe care o
prezintă, o lucrare care prezintă o vedere de ansamblu asupra epocii studiate. A cest
lucru îl putea face a tît de bine doar profesorul Aguridis, cunoscut pentru largile lui
cunoștințe, a tît în domeniul studiului biblic, cît și în disciplinele profane.

(Pr. Prof .Constantin CORNIȚESCU)

ANDRE C H A S T A G N O L , L'Album municipal de Timgad, Antiqui-
tas, Reihe 3 (Serie in 4-to), Rudolf Habelt Verlag, GMBH, Bonn,.
1978, 109 p. +  XV pl.

Diversele aspecte ale istoriei orașului roman tîrziu privind organizarea internă,
înfățișarea urbanistică, viața economică, politică, culturală și religioasă, precum și
evaluarea gradului său de evoluție în comparație cu aceea a orașului din epoca bună
romană (secolele I—III) preocupă în timpul din urmă din ce în ce mai intens pe cer­
cetători. Cunoscutul specialist în istoria imperiului roman tîrziu, Andre Chastagnol,
profesor la Sorbona, consacră lucrarea de față tocmai cercetării unor astfel de pro­
bleme și anume el încearcă să definească, servindu-se în primul rînd de docum entele
epigrafice, cadrul instituțional și unele aspecte ale vieții sociale din orașul african
Thamugadi, azi Timgad în Algeria, din fosta provincie Numidia.

Baza cercetării sale o constituie două mari inscripții, descoperite fragmentar la
sfîrșitul secolului trecut și completate după aceea în decursul timpului prin desco­
periri noi. Este vorba de lista (albumul) m agistralilor și consilierilor municipali ai
coloniei Thamugadi și de inscripția cunoscută sub numele de ordo salutationis, care
cuprindea ordinea ierarhică, după care fruntașii și funcționarii orașului Timgad erau
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primiți în audiență la guvernatorul provinciei, pentru a-1 omagia, și normele de plată
■cuvenite funcționarilor adm inistrativi și avocaților din partea populației cu ocazia
proceselor. Aceste două im portante documente epigrafice au format obiect de studiu
și din partea altor învățați (E. M asqueray, A. Poulle, R. Cagnat, J. Schmidt, Th. Mom­
msen, A. Piganiol, L. Leschi), dar concluziile la care aceștia au ajuns, au fost nesa­
tisfăcătoare, determinate, pe de o parte, de starea fragmentară a inscripțiilor, pe de
alta, de sărăcia documentării. A Chastagnol încearcă să înțeleagă sensul inform ațiilor
conținute de monumentele epigrafice, utilizînd o literatură și docum entare sensibil
mai bogate, decît cea de care puteau beneficia predecesorii săi. El explică structura
instituțională și socială pe care o avea orașul Timgad pe la mijlocul secolului al IV-
lea, introducîndu-ne astfel în viața unei cetăți provinciale din imperiul roman tîrziu.

Cea mai mare parte a studiului lui A. Chastagnol o formează cercetarea album u­
lui săpat pe șase coloane, pe șase blocuri de calcar de mărime diferită (înălțimea
oscilează între 1,09—1,53 m și lățimea între 0,53—0,96, iar grosimea între 0,16—0,28
(29) m, descoperite în orașul Timgad. Unele blocuri s-au găsit în clădirea Curiei (a
Sfatului), locul unde se adunau decuriones pentru a delibera și hotărî asupra proble­
melor de seamă ale cetății. Inscripția cuprinde în principal, lista membrilor curiei
<(Ordo decurionum — Sfatul cetății), fiind astfel un album ordinis. La începutul ei se
află, la fel ca în albumul din Canusium (oraș italic în Apulia), datînd din 223, membrii
de onoare ai Curiei, personalități de seamă ale orașului și ale provinciei. La sfîrșitul
e i sîn t alte persoane care, fără să fie decurioni, aveau legătură cu Curia.

Printre membrii de onoare sînt menționați, în ordinea rangului, urm ătoarele ca­
tegorii : 10 viri clarissimi, 2 viri periectissimi, 2 sacerdotales. Unii dintre aceștia
poartă și titlul de patronus, indicat prin literele PTR, și ei sînt înșirați în cadrul fie­
cărei categorii înaintea celorlalți. Patronii unei cetăți erau aleși pe viață de curia
locală dintre personalitățile cele mai influente și bogate, cu scopul de a proteja ce­
tatea în orice îm prejurare, mai ales în procese, și de a-i face danii în bani, pentru
îm podobirea ei cu edificii publice. In schimb cetatea susținea ambițiile politice ale
patronului și-i ridica acestuia statui în iorum. înțelegerea aceasta lua forma unui con­
tract, scris pe table de bronz (table de patronat) în dublu exemplar, din care unele
erau  păstrate în arhiva Curiei, celelalte înm înate patronului de decurionii cu cel mai
înalt rang.

Lista propriu-zisă a decurionilor începe cu menționarea curator-ului anului re s­
pectiv  și a celor doi duoviri, urmați apoi de 32 ilamines perpetui, recrutați fie dintre
aediles ori dintre foștii duoviri (duoviraiicii). Aceștia formau, împreună cu membrii
d e  onoare (honorati) grupul director al cetății. Se pare că acei ilamines, care îndepli­
niseră toate sarcinile ce le reveneau, erau numiți cîteodată principales sau primarii.
Primii ilamines din listă, adică cei mai vechi dintre ei, exercitau o influență deosebită
și aveau atribuții speciale sub numele de decemprimi. După Ilamines perpetui vin la
rînd două colegii de preoți anuali : 4 pontiii și 4 augures și lista m agistraților se în ­
cheie cu doi aediles și doi quaestores.

Lista m agistraților anuali de la Timgad cuprinde deci șapte titulari : un curator,
doi duoviri, doi edili, doi quaestores. Flamines perpetui sînt în acest moment 36 (căci
la numărul de 32 trebuie adăugați alți patru, care cumulează alte sa rc in i: un periec-
iissim us, un sacerdotalis, un curator (unul din cei doi duoviri), iar preoți anuali (pon-
tiiices și augures) opt.

Lista decurionilor simpli, adică a acelora care în anul respectiv nu exercită altă
sarcină, începe cu menționarea lor într-o ordine care, conform tradiției, ține seama de
ultim a m agistratură sau de rangul la care au fost înaintați. Astfel sînt înșirați, în p ri­
mul rînd, foștii duoviri (duoviraiicii), în ordinea vechimii acestei magistraturi, în nu­
m ăr de 15, apoi 14 (sau 17, din cauza lacunei de pe piatră nu se poate ști numărul
exact), aedilicii non excusati, adică foștii aediles (sau adlecti inter aedilicios) nescu­
tiți de munera și de honores, urmați de 3 (sau 4) quaestoricii non excusati. întîlnim
apoi 29 (cu o lacună probabil pentru 4 nume, deci 33), decuriones non honores iuncti
excusati și după ei 62 (sau 74) de non honores iuncti non excusati, adică decurioni
(mulți tineri) înscriși la coada listei, pentru a completa efectivul cu rang inferior
quaesturei, și care apoi vor trebui să îndeplinească magistraturile.

Făcînd suma numelor înscrise în categoria decurionilor avem 168 nume reale și
probabil au existat maximum 188.
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Lunga listă a decurionior de la Timgad se încheie cu menționarea în coloanele
5 și 6 a 11 membri ai clerului creștin (clerici) și apoi cu funcționari din serviciile
birocratice (o iiiciales): cinci aparținînd serviciului adm inistrativ (oiiicium) al vicaru­
lui Africii, 37 aceluia al consularului Numidiei, 23 aceluia al prefectului annonae-i
Africii, 5 aceluia al rationalis fiscului Numidiei. Prezența acestor categorii la sfîrși-
tul album-ului a dat naștere la discuții contradictorii, dar ea este explicată în chip
amănunțit și plauzibil de prof. A. Chastagnol. El vede în menționarea acestora con­
secința tendinței generale de evaziune de la sarcinile municipale. Pentru a-și atinge
acest scop unii intrau în clerul creștin, în serviciile adm inistrative orășenești ori pro­
vinciale. Potrivit unor legi date de împărații Constantin și Constantius II preoții creș­
tini proveniți din familiile decurionilor erau scutiți, în anumite condiții, de sarcinile:
municipale (munera civilia). îm păratul Iulian Apostatul revine asupra acestor legi,
hotărînd la 13 martie 362 ca toți decurionii, chiar dacă erau clerici, să nu fie scutiți
de sarcinile municipale. Înscrierea celor 11 clerici în albumul de la Timgad trebuie'
înțeleasă ca o urmare a aplicării legii lui Iulian, ca o indicație asupra obligativității sar­
cinilor pentru toți. O explicație asem ănătoare este valabilă și pentru cei 69 oiiiciales.

Amănuntul acesta din inscripție și alte elemente îi permit autorului să dateze
lungul album de la Timgad între două limite și anume : luna aprilie 362 și octom brie
364, iar cea mai probabilă dată a redactării lui ar fi primele luni ale anului 363.

Pentru a da un contur și mai expresiv stării pe care o aveau fruntașii și funcțio­
narii în cadrul orașului Timgad, A. Chastagnol se ocupă și de inscripția cunoscută
sub numele de Ordo salutationis și care cuprnide, așa cum am spus, în prima parte,
ordinea ierarhică după care aceștia erau admiși în audiență la guvernator pentru a-1
saluta, și în a doua, tariful darurilor datorate funcționarilor adm inistrativi și avoca-
ților, cu ocazia proceselor, pe care trebuia să le judece guvernatorul. Inscripția a
fost găsită în forum, lîngă zidul de nord al Curiei, cu ocazia săpăturilor din anii
1881—1882; ea a fost studiată de A. Poulle (1882), Th. Mommsen (1884), R. Cagnat șî
J. Schmidt (1891) și, în sfîrșit, de Louis Leschi (1948). Considerațiile lui A. Chastagnol
se bazează pe o amplă documentare și ele precizează, modifică ori completează ceea>
ce a fost spus mai înainte. Documentul datează tot din vremea lui Iulian A postatul
și anume din anul 362 sau primele șapte luni ale celui următor.

Audiențele la guvernator aveau loc în palatul său din orașul Constantine și se
desfășurau după o ordine bine stabilită : în primul rînd inlrau senatorii, comites, ex
comitibus și administratores ; în al doilea rînd : princeps, cornicuiarius, pa la tin i; în,
al treilea r în d : coronati provinciae; în al patrulea rînd : promoti, olliciaies (func­
ționari administrativi), magistralii și membrii sfatului municipal ; în al cincilea rînd
funcționarii din cadrul Sfatului.

Textul cuprinde în continuare amănunte despre darurile cuvenite, cum am spus,
funcționarilor și avocaților, pe care A. Chastagnol le analizează folosind o amplă
documentare.

Inscripția aceasta, ca și albumul municipal sînt considerate rezultate ale unor
reglementări protocolare, birocratice și judiciare din legislația lui Iulian Apostatul șf
care trebuiau aplicate în provincia Numidia și orașul Constantine.

Aceste două documente epigrafice ne dau deci informații deosebit de prețioase
cu privire la viața socială și adm inistrativă a orașelor provinciale la mijlocul seco­
lului al IV-lea, dovedind, pe de o parte, persistența unor forme de organizare și de
viață ale orașului roman din epoca Principatului, pe de alta, introducerea altora noi,
dictate de realitățile vremii. Din toate acestea autorul trage concluzia că nu se poate
vorbi de decadența orașului în această vreme, deoarece asistăm la extinderea ordi­
nului senatorial, a aparatului administrativ și a clerului cu membrii care provin din
rîndurile decurionilor.

Lucrarea se încheie cu indici diferiți, care fac ușoară utilizarea ei și cu foto­
grafii ale inscripțiilor, în general, de bună calitate.

Prof. Dr. Em illan POPESCU
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SEBASTIAN BARBU-B U C U R, Filothei sin Agăi Jipei, Psaltichie ru-
mănească, I. Catavasiei, Col. Izvoare ale Muzicii românești. Edi­
tura muzicală, București, 1981.

Scrisă în loc de cuvînt introductiv sau de prefață explicativă, autorul ar fi
putut să-și intituleze lucrarea «O mie de ani de muzică răsăriteană» sau de cultură
muzicală medievală de pe teritoriul României. Căci a existat în evul mediu românesc
un puternic punct de intersecție Orient-Occident, în care autorul distinge patru fi­
loane sau curente importante în muzica evului mediu românesc : folcloric, bizantin,
oriental și apusean.

Disocierea aceasta nu are nimic artificial sau conjectural. Cîte patru filoane sîn t
realități istorice, desfășurate în albia evoluției culturale din evul mediu.

Dintre ele filonul bizantin ne cuprinde și pe noi, pentru că școlile de muzică
din Țările Românești au fost bizantine. De la școala lui Eustatie de la Putna (1493}>
și a lui Radu și Gheorghe Grămăticul (Brașov, 1495), pînă la înființarea școlilor filar­
monice din București (1834) și Iași (1836), este vădită influența muzicii bizantine a l
căror sistem de scriere a constituit singurul mijloc prin care se putea nota muzica
«de toate genurile». Timp de un mileniu muzica bizantină a format principalul fond
de cultură muzicală românească.

Evident că studierea muzicii bizantine devine necesară, fie pentru a delimitai
influența greacă, fie pentru a determina contribuția originală a poporului român la
dezvoltarea muzicii psaltice, practicată de el. Un asemenea studiu com parativ ne
este util ca să cunoaștem și să înțelegem însăși dezvoltarea «culturii muzicale occi­
dentale din perioada medievală». «Totodată sîntem în măsură, scrie autorul nostru,
de a cunoaște evoluția unor genuri muzicale folclorice rom ânești: colinda, cîntecul
de stea, bocetul etc. din anumite zone ale țării. Prin cunoașterea teoriei și a notației;
muzicii bizantine, putem descifra și studia muzica lirică turco-persano-arabă, care a
circulat la noi în secolul al XVIII-lea și în prima jum ătate a secolului al XIX-lea și'
care a avut un anumit rol în procesul de naștere a cîntecului de lume românesc, în
mare vogă după anul 1800» (p. V). Pe de altă parte, pe calea aceasta se poate ajunge
la o mai bună cunoaștere a sistemului modal și tonal al folclorului românesc, a s ti­
lului instrumental lăutăresc, a stilului de baladă lăutărească, a folclorului orășenesc
care au servit ca sursă de inspirație primilor noștri compozitori din secolul trecut».

Peste 1000 de manuscrise depuse în diverse biblioteci și muzee atestă, sub di­
verse forme de cultură, și artă, un măreț trecut, pe teritoriul patriei noastre. Studiind
aceste forme din cele mai vechi timpuri (limbă, românire, trăsături stilistice proprii
românești), ne dăm seama de originalitatea m anifestărilor noastre naționale. In lu­
mina realizărilor noastre din trecutul muzical, înțelegem cît de indispensabilă ne este
valorificarea trecutului pentru cunoașterea și înțelegerea valorilor contemporane.

In anii socialismului valorificarea patrimoniului spiritual național este o preo­
cupare principală a statului. Pe această linie de acțiune de stat se înscrie și publi­
carea manuscrisului românesc (Nr. 61 de la Biblioteca R. S. România) cu titlul Psal­
tichie rumănească (scris de Filothei Sin Agăi Jipei în «pragul secolului al XVIII-lea»).

Entuziasmul editorului e fără margini și aceasta cu drept cuvînt pentru că
«publicarea pentru prima oară a acestui monument muzical românesc — după mai
mult de două secole și jum ătate de la elaborarea lui — în seria Izvoare ale muzicii
românești, inițiată de Biroul Secției de critică și muzicologie a Uniunii Compozitorilor
din Republica Socialistă România, este de o importanță covîrșitoare pentru muzico­
logie, folcloristica și literatura noastră ; din punct de vedere istoriografie, Psaltichie
rumănească inscriîndu-se ca primul manuscris cu muzică bizantină în limba română,
cunoscut pe teritoriul României. El conține aproape toate cîntările serviciilor religioase
mai importante din întregul an eclesiastic (1 sept. — 31 august 1193 de cîntări, plus-
62 adăugate ulterior).
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Muzica din Psaltichia rumănească a lui Filothei Sin Agăi Jipei leagă cîntarea
românească cu muzica grecească a celorlalte popoare ortodoxe din Sud. Cîntările ro­
m ânești din Psaltichie sînt revelatoare cu privire la «ethosul» nostru care cuprinde
și cîntări «pre glasul rumânesc că iaste mai lesne și mai frumos». Filothei este primul
muzician de mare talie care militează pentru introducerea limbii române în muzică,
'demonstrînd convingător că graiul poporului trebuie introdus în «cîntările de strană».

Opera de traducere în limba română a fost anevoioasă și grea. învățatu l episcop
M elchisedec și alți învățați se temeau că se apropie o vreme cînd această muzică nu
va mai putea fi descifrată.

Sebastian Barbu-Bucur înfruntă cu eroism această dificultate și după un efort
susținut de mai bine de 15 ani, dă această traducere, obositoare, «cerînd mult timp,
■multă răbdare, multă osteneală» (p. VI).

Numeroasele probleme de ordin teoretic vor fi publicate în continuare. încă
trei volume mari — și la propriu și la figurat — așteaptă să fie tipărite.

Lucrarea aceasta s-a ridicat pe un m aterial istoric aproape în întregime inedit
și cu multe ramificații, ținînd de diverse discipline filologice, istorice și de istoria

muzicii medievale. Ea a necesitat mai multe specialități, unele fiind construite din
temelie, mai cu seamă cele de origine orientale, grecești sau arabe, pentru care autorul
a trebuit să descopere și principii și formule structurale, să stabilească și principiile
și gramatica modalităților și tonalităților.

Biografia lui Filothei Sin Agăi Jipei este o impresionantă construcție de pro-
:porții monumentale. La baza ei stă o știință imensă. O știință tot atît de importantă
este și transpunerea muzicală pe note liniare, tot a tît de originală ca și docum entarea

■istorică.
Ne îngăduim să propunem autorului să întocmească un manual de corespondențe

între muzica orientală și cea apuseană și să imprime pe o bandă unele dintre frag­
m entele melodice cele mai caracteristice. îm prejurarea face ca autorul nostru să fie
și un eminent cîntăreț, singurul în măsură să redea liniile melodice și inflexiunile
specifice. Și singurul în măsură să reconstituie stilul pur de altădată.

Din fragmentele risipite în cîntările folclorice este singurul care să reconstituie
■o cîntare, oarecum asemenea lui Carl Orff în Carmina burana.

Pr. prof. S eb astian  CHILEA
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