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IUBIREA DE PATRIE, PORUNCA DUMNEZEIASCA

Sfintul Apostol si Evanghelist Matei istoriseste cd un invdjdtor de
Lege s-a apropiat de Iisus intrebindu-L, cu gindul de a-L ispiti, care este
cea mai mare poruncd in Legea lui Moise, adicd in Decalog. Mintuitorul
i-a rdspuns: «Sd iubesti pe Domnul Dumnezeul tdu cu toatd inima taq,
cu tot sufletul tdu, cu tot cugetul tdu». Aceasta este cea mai mare si
cea dintii poruncd. Iar a doua, asemenea acesteia : «Sd iubesti pe aproa-
pele tdu ca pe tine insufi» (Matei 22, 37—39); si tiind apoi intrebat :
«cine este aproapele meu ?» (Luca 10, 29), Mintuitorul Hristos a rdspuns
rostind pilda cu «Samarineanul milostiv», ardtind, astfel, cd aproapele
nostru este tot omul care se afld in calea noastrd, in jurul nostru, ve-
cinul nostru, concetdfeanul nostru, oricare semen al nostru, pe care
avem, deci, poruncd sd-1 iubim.

Sentimentul solidaritdfii umane, al responsabilitdfii colective, al
destinului comun pe care 1l au to}i oamenii, se impune astdzi mai mult
ca oricind in trecut si mai ales inire membrii aceleiasi natiuni, ai ace-
leiasi {drii. Toate initiativele noastre si toate actele noastre sint jude-
cate polrivil prezenjei sau absenjei acestui sentiment in sufletul nostru.

Dupd ce omul a fost creat, citim in Genezd, incd de atunci a vdzut
Dumnezeu cd <nu este bine sd fie omul singur» si, de aceea, i-a fdcut
lui ajutor pe potrivd (Genezd, 2, 18). Omul a fost, deci, tdcut ca o fiin}d
structural sociald, o viejuitoare blindd si sociabild. Pentru a se putea
realiza, potrivit menirii sale, omul trebuie sd se afle in strinsd si con-
linud relafie cu colectivitatea in care s-a ndscut, sd se socoteascd si
sd rdmind, in fapt, un mddular viu al acesteia. Primul grup social cu
care omul ia contact cind se naste este familia. Face apoi cunostintd
cu o colectivitate mai extinsd, o comunitate de mai multe familii orga-
nizatd in cdtun, sat sau oras si in fine, cunoaste cd in jurul sdu existd
mai multe asemenea comunitdli constituind un popor, un neam, o na-
fiune, o comunitate nafionald numitd Patrie, in care se integreazd ca
intr-o mare familie si cdreia omul trebuie sd i se incredinjeze intocmai
ca un fiu si sd-gi formeze constiinfa apartenentei sale demne la aceasta,
intocmai precum trebuie sd o aibd fafd de pdrinfil sdi si de membrii pro-
priei sale tamilii.
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156 JUBIREA DE PATRIE, PORUNCA DUMNEZEIASC A

Aceastd comunitate nafionald circumscrisd in frontiere bine defi-
nite — PATRIA — este mediul cel mai prielnic pentru formarea multi-
laterald in securitate si demnitate a omului ca individ, a personalitdjii
sale ca cetdfean, ca patriot, iar izolarea de acest mediu ar echivala cu
condamnarea sa la disparitie fizicd si spirituald sau, in cazul cd totusi
ar supraviefui pe plan fizic, ar insemna alienarea, instrdinafea sa, de-
posedarea sa de calitatea de om, de fiinfd inzestratd de Dumnezeu cu
cele mai alese daruri, coroand a creatiei Sale, stdpin si conducdtor al
celorlalte creaturi necuvintdtoare.

Sentimentul apartenenfei omului la o comunitate umand anume, la
un neam, la un popor, la o najiune, la o patrie, ii dd omului o demnitate
distinsd, o origine si rdddcini adinc infipte intr-un pdmint strdmosesc,
pdmint al pdrintilor cu tot ce pe aces! pdmint constituie mostenirea ma-
teriald si spirituald de la pdrinti, de la mosi si strdmosi, pdmint care 1l
primeste pe om gi il trateazd cu afecfiune de pdrinte, dupd cum aratd
chiar cuvintul patrie provenit din latinescul pater, patris = pdrinte.
Patria este pdmintul natal si poporul in care se naste omul sau pdmintul
si poporul care il adopteazd pe om, ca un pdrinte, ca intr-o familie, il
creste si il ajutd in fdurirea unui ideal legat structural de acest mediu.

Cultivarea sentimentului iubirii de patrie trebuie sd constituie o
preocupare de prim ordin a familiei, a scolii, a Bisericii si, in general,
a societdtii, pentru formarea constiinfei cetdjenesti patriotice a fiecdrui
fiu al patriei, pentru dezvoltarea simfului datoriei fajd de comunitatea
sa nafionald, intrucit fiecare dinire membrii acestei comunitd}li este in-
corporat in mod concret, liintial si dinamic in acest mare organism so-
cial care este patria.

De agceea ni se impune datoria de a dovedi receptivitate si devo-
tament fajd de interesele majore ale patriei in care trdim si de a ne
supune legilor si bunelor ei rinduieli din convingere si avind mereu
prezentd in minte, in constiinfa noastrd, in fiinja noastrd de crestini
porunca dumnezeiascd : «Sd iubesti pe aproapele tdu ca pe tine 1nsu;1».
Aproape]e nostru sint semenii ncgtri, concetdfenii nostri, pe care ii in-
tilnim in calea noastrd, cu care muncim cot la cot, cei de un neam cu
noi, cei de o najiune cu noi si cu care impreund constituim un popor,
o tard, o patrie, patria padminteascd, in care ne nastem, care ne ocro-
teste si ne pune la dispozitie mijloacele de dezvoltare fizicd si spiritu-
ald, de afirmare plenard si implinirea idealurilor noastre, in demnitate
§i securitate, in vederea unei cit mai bune pregdtiri pentru patria ce-
reascd, in calitatea noastrd de crestini.

Mintuitorul Hristos este un exemplu de bun cetdfean al patriei
Sale pdmintesti, o iubeste $1' jeleste lerusalimul pentru soarta lui vii-
toare. El gi-a vdrsat singele in mod deosebit pentru neamul Sdu si fd-
cind aceastd jertfd, care urma sd aducd stergera pdcatelor intregii lumi

care crede in El, a vrut ca in aceasta sd fie vdzutd si dragostea Sa de
paltrie.
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IUBIREA DE PATRIE, PORUNCA DUMNEZEIASCA 157

Notiunea de patrie este folositd de Mintuitorul lisus Hristos in Sfin-
ta Scripturd (Matei 13, 57 ; Marcu 6, 4; Luca 4, 24 ; Ioan 4, 44) dupd
cum si cea de neam, de popor, de nafiune : «Mergind invdja}i neamu-
rile...» (Matei 27, 19 ; Marcu 16, 15—16). Nojiunea de neam implicd s§i
notiunea de patrie, ba chiar este centrul ei. Patria cuprinde atit poporul
care locuieste si stdpineste un anumit teritoriu cit si modul lui de viald,
limba, cultura, credinfa si traditiile lui, sau altfel spus, patria cuprinde
deodatd: un neam, un popor, un teritoriu bine definit pe care il std-
pineste suveran Ilmpreund cu toate valorile materiale si spirituale pe
care le-a creat sau le-a adoptat de-a lungul existenfei sale.

Sfinfii Apostoli si dupd ei Sfinfii Pdrinfi ai Bisericii crestine au vor-
bit de asemenea despre neamuri cu ideentitatea lor distinctd, specificd.
In Faptele Apostolilor citim : «Dumnezeu cel viu... a ingdduit din timpu-
rile trecute ca toate neamurile sd meargd pe cdile lor» (Fapte 14, 15—16),
deci sd-si menfind identitatea etnicd, unele vis-a-vis de altele. Iar Skin-
tul Ioan Evanghelistul ne spune cd la Judecata din urmd toate neamu-
rile vor aduce mdrejia si slava lor (dacd o vor avea!) inaintea lui Dum-
nezeu, Dreptul Judecdtor (Apoc. 21, 26), in timp ce Sfin!ul Evanghelist
Matei se exprimd si mai precis in privinfa aceasta: «Si se vor aduna
inaintea Lui toate neamurile...» (Matei 25, 32).

Intre Sfintii Pdrinti amintim mai intii si mai ales pe Sfintii Trei Ie-
rarhi : Vasile, Grigore si Ioan. Sfintul Ioan Hrisostom spunea cd nimic
nu este mai dulce de auzit decit cuvintul de patrie. Sfintul Vasile cel
Mare spunea cd fiecare om 1si are propria sa mamd, insd toti fiii ace-
luiasi popor au o mamd comund care este patria. Iar Sfintul Grigorie
cde Nazianz vorbea de asa numitul «drept al patriei», dreptul pe care
patria il are asupra fiilor ei de a-i iubi, de a-i hrdni, de a-i fine strins
laolaltd. _

Si alti Sfinti Pdrinji si mari slujitori ai Bisericii crestine de-a lungul
veacurilor s-au exprimat in acelasi sens: Fericitul Augustin afirmd cd
obligatia ca oamenii sd se iubeascd intreolalld se adreseazd in mod egal
tuturor, dar cu atit mai mult trebuie sd se iubeascd intre ei si sd-si iu-
beascd patria lor cei pe care locul, tilmpul, singele si alte elemente co-
mune ii unesc laolaltd ca printr-un fel de soartd comund.

Marele predicator francez Bossuet se exprimd astfel : «Dupd porun-
ca Mintuitorului Hristos, sintem datori sd-i socotim frafi ai nostri pe
to}i oamenii §i sd-i iubim, asa cd nu existd strdini pentru un crestin. Cu
alit mai mult trebuie sd-i iubim pe compatriotii nostri. Si intreaga dra-
goste pe care o are cineva penltru familia sa, pentru prietenii sdi se reu-
neste in dragostea de patrie de care depinde fericirea noastrd si aceea
a familiilor noastre si a prietenilor nostri. Fiecare dintre noi trebuie sd
fim buni patrio}i si sd sacrificdm pentru patrie, la nevoie, tot ce avem,
chiar si propria noastrd viajd. Gine nu-si iubeste patria in care s-a nds-
cut si s-a format este propriul lui dusman si dusman al neamului ome-
nesc». Este aici o categoricd subliniere a datoriei iubirii de patrie !
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158 IUBIREA DE PATRIE, PORUNCA DUMNEZEIASCA

Dacd ne intoarcem si privim in trecutul istoriei Patriei noaslre, nu
este greu sd gdsim nenumdrate alte figuri de slujitori ai Bisericii pro-
clamind cu insufletire si cu zel nemdrginit iubirea de Patrie ca cea mai
mare datorie a crestinilor dupd iubirea de Dumnezeu si la acelasi nivel
cu aceasta. Nenumdrali ierarhi, preotfi sau simpli credinciosi ortodocsi
romdni gi-au inscris numele pentru vesnicie in cartea de aur a isto-
riei Patriei noastre prin actele lor de devotament si sacrificiu suprem
pentru binele poporului romdn si pentru patria sa, dovedindu-se prin a-
ceasta urmdtori neclintifi ai exemplului Mintuitorului Hristos si ai po-
runcilor dumnezeiesti in care se cuprinde intreaga injelepciune dupd
care crestinul conducindu-se mosteneste Impdrdfia cerurilor si viaja ves-
nicd : «Sd iubesti pe Domnul Dumnezeul tdu cu loatd inima ta, cu tot
sufletul tdu, cu tot cugetul tdu... iar a doua poruncd asemenea acesteia :
Sd iubesti pe aproapele tdu ca pe tine insuti. In aceste doud porunci
se cuprind toatd Legea si proorocii» (Matei 22, 37—40).
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ARTICOLE $SI STUDII

EXPLICARE LA TEXTUL CHENOTIC DIN FILIPENI II, 5-8

Pr. Dr. 10AN MIRCEA

Intre modificirile sau indreptarile facute la revizuirea traducerii
Noulni Testament, editia 1979, de Comisia instituitd in acest sens,
este si aceea din Epistola c#tre Filipe.i (2, 6) unde a fost schimbat
termienul «rdpire» cu cel de «stirbire», cum au observat si unii con-
frati. Faptul pare de neinteles, de aceea considerdm necesar sd dam
o explicatie textului, in contextul lui, si sd ardtdm si ce motive au
contribuit la aceastd modificare desi nici termenul «stirbire» nu pare
cel mai potrivit. Alte lamuriri — la unele din amendamentele aduse
— au fost date in: Despre recenta edifie a Noului Testament (1979),
fn «Biserica Ortodoxd Roman&», nr. 5—6/1979.

Textul nostru vorbeste mai intli de indemnul dat crestinilor din Fi-
lipi — care primiserd «impdrtdsirea Duhului» — la smerenie, la iubire si
la fapte binepldcute Iui Dumnezeu, aducind apoi exemplul Domnului
Hristos: «Facetli-mi bucuria deplind — zice Sf. Ap. Pavel — ca sd
ginditi la fel, avind aceeasi iubire, aceleasi sim}iri, aceeasi cugetare.
Nu face}i nimic din duh de ceartd, nici din slavd desartd, ci cu sme-
renie unul pe altul socoteascd-l mai cu cinste decit el insusi. S@ nu
caute nimeni numai de ale sale, ci fiecare si ale altuia. Gindul acesta
sd fie in voi care era si in Iisus Hristos» (Filip. 2, 2—5). Chiar din
cele ardtate aici se infelege cd erau unii care treceau drept crestini,
dar care aveau «duh de ceartd» si de «slavd desartd», urmirind ru-
perea unitdtii in dreapta credintd si producind dezbindri, schisme si
erezii, care tulburau viata crestina a filipenilor.

Astfel de idei, strdaine de duhul lui Hristos si de dreapta Lui in-
vataturd, Incepuserd a se ivi si a prinde teren. De aceea, dupd acest
indemn la unitatea spirituald, in cugete, in simtiri si tn fapte, ca si
Hristos in unitatea treimic&, Apostolul adaugd: «Care (Hristos), Dum-
nezeu fiind in chip, n-a socotit o «stirbire» (termenul vechi inlocuit a
fost «rdpire») a fi El intocmai cu Dummnezeu, ci S-a degertat pe Sine,
chip de rob luind, fdcindu-Se asemenea oamenilor $i la Infd}isare a-
flindu-Se ca un om, S-a smerit, ascultdtor fdcindu-Se pind la moarte
pe cruce» (2, 6—8). De remarcat cad Cel ce «n-a socotit» o stirbire, a
fi intocmai (egal) cu Tatdl, este Hristos-Fiul — nu altcineva — si in
acest sens nu pote fi vorba de «rédpire» la El.

Aducind exemplul smeririi $i lucrarii lui Hristos in unitatea Sfin-
tei Treimi, Apostolul Neamurilor precizeazd si invatdtura teandricd
despre pogordmintul si iconomia mintuirii prin intruparea Fiului lui
Dumnezeu, combatind totodatd ereziile si pe ereticii iudeo-gnostici care
se iviserd. Dintre acestia unii tdgdduiau dumnezeirea sau natura di-
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160 Pr. Dr. IOAN MIRCEA

vind a lui Hristos, iar al{ii natura Sa umang, luatd — prin intrupare —
de la Duhul Sfint si din Sfinta Fecioard Maria (Luca 1, 35).

«Care (Hristos), Dumnezeu fiind in chip», adicd prin naturd sau
de la Sine, afirmd pe scurt preexistenta vesnicd a Fiului sau Cuvin-
tului (éndpXev — participiu care aratid existenta continud, subzistind,
existind). Aceeasi idee este redata in Sfinta Evanghelie dupd Ioa ,
in prolog, cind se spune: «La inceput era (exista) Cuvintul si Cuvintul
era la Dumnezeu §i Dumnezeu era Cuvintul» (loan 1, 1). Ca si Evan-
ghelistul Ioan, Apostolul Pavel insistd aici, mai intii asupra existen-
tei din vesnicie a Fiului lui Dumnezeu; cdci aceasta inseamnd : «Dum-
nezeu fiind El (Hristos) in chip». «Termenul chip = pope7, desemneazi
nu o forma oarecare, ci forma organicd in care esenta, viata intima
a unei flinte se manifestd in afard» (L. Cl. Fillio", La Sainte Bible
commentée, Epitre aux Philippiens, Paris, 1925, tom. VIII, p. 378). Dupa
Stintii Parinti i dupd cei mai mulfi teologi, «chipul si firea si fiinta,
aceleasi sint la Dumnezeu, asemenea i ipostasul si fata si atomul (indi-
vizibilul)». «A fi in chipul lui Dumnezeu — zice Sf. Vasile cel Mare
— aratd, negresit, insusirea dumnezeiestii firi» (Teofilact, Arhiepisco-
pul Bulgariei, Tilcuire la trimiterea Apestolului Pavel cea cdtre Fili-
peni, tdlmdcitd in romaneste de Veniamin Costache, Mitropolitul Mol-
dovei si Sucevei, Bucuresti, 1904, tom. II, p. 499, nr. 1).

Accentuind pe Dumnezeirea Fiului si deci si pe unitatea fiintiald
a8 Sfintei Treimi, Apostolul combéatea pe ereticii iudeo-gnostici, din-
tre care unii — cum s-a spus — tdgdduiau firea Lui dumnezeiascd, iar
alfli 11 socoteau mai mic dupd demnitate si dup3 fire decit Tatil, pe
cind al{ii contestau si existenta Lui ca om socotind cd a avut un trup
aparent.

Pentru aceasta, la ideea preexistenfei Lui, ca Dumnezeu, adauga
si accentueazd si pe aceea a egalitdtii in naturd si in demnitate. «Care
Dumnezeu fiind in chip n-a socotit o stirbire (termenul grec e «réi-
pire») a ti El (Fiul) intocmai cu Dumnezeu (Tatdl)». Expresia exprima
— ca <i in Coloseni i, 15 — consubstantialitatea si raporturile Fiului
cu Tatdl, privind toate perfectiunile divine. Despre unitatea fiin{iald
si consubstantiald a vorbit insusi Domnul Hristos zicind : «Eu si Tatdl
Meu una sintem» (loan 10, 30; 17, 11, 22), sau «Cel ce M-q vdzut pe
Mine, a vdzut pe Tatdl» ..«cd Eu sint intru Taidl si Tatdl este intru
Mine» (14, 9—10, 11). Sau despre egalitatea in demnitate si cinste a
zis : «Cine nu cinsteste pe Fiul, nu cinsteste pe Tatdl care L-a trimis»
(Ioan 5, 23 ; Matei 10, 40; Luca 10, 16; [oan 13, 20).

De ce s-a propus «s§tirbire» in loc de «rdpire» # Mai intii pentru
cd ideea este pusd de Apostol pe seama Domnului Hristos. Cd adicé§,
El, Dumnezeu fiind in chip, El n-a socotit o stirbire faptul de a fi
intocmai ca Dumnezeu (Tatdl). Deci, El, si nu altcineva, a avut aceas-
td socotin{d a egalitdtii. In aceastd idee nu poate fi vorba de o ra-
pire a Lui insusi, a existe-tei sau firii Sale divine, a demnitatii si
slavei Lui.

In al doilea rind termenul «rdpire» era folosit de eretici tocmai
pentru a putea susfine cd lisus Hrjstos n-a fost Dumnezeu, sau Fiul
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lui Dumnezeu ci cd, El desi spune despre Sine «Fiul lui Dumnezeu
sint» (Ioan 10, 36; Matei 26, 63—64; Marcu 14, 61—62), El — zic
el — a rdpit aceastd fire divina si slava sau demnitatea de care se
bucura.

Intre «stirbire» sau lezare a unei demnitéti si i tre «rdpire» care
reprezintd un furt total, integral, o pradd, un jaf sau o uzurpare a
unei stdri sau demnitd4i rdpitd prin violentd, sau silnicie, este o de-
osebire sensibild. Deci, ca idee fideld expresiei, Comisia a gdsit mai
potrivit termenul «stirbire» decit «rdpire», desi nu e cel mai potrivit.
Poate c& ar fi fost mai nimerit un alt cuvint, «insusire», «impufi-are»
sau «micgsorarc» adicd a demnitdtii, avind in vedere ideea de contrast
a smeririi $i desertdrii, care urmeazd si completeazd gindul autoru-
lui sfint.

Termenul «&praypés = rdpire», este un apaxlegomenon, adicd
este folosit o singurd datd in Noul Testament, aici, In acest text
(Filip. 2, 6). Substantivul apraypéc poate fi luat fie i1 sens activ, ca
actul de a fura, fie in sens pasiv, ca obiectul furtului, dar nici unul
nu se acordd cu ideea textului in discutie... Logosul (Cuvintul) nu
si-a Insusit dumnezeirea in chip ilegal, si El nu i-a uzurpat drepturile
(Fillion, op. cit., p. 378).

Dictionarele ii dau insa lui apraypés sensul cuvintului apray® in-
trebuintat de trei ori ca substantiv: in Matei 23, 25 si Luca 11, 39,
unde Mintuitorul mustrd f&tdarnicia si falsitatea cdarturarilor si fari-
seilor, care In afard se aratd curafi si cuviosi, iar induntru sint plini
de rédpire si de viclenie. Iar in ultimul text vorbeste Sfintul Apostol
Pavel de crestini, cum -au rabdat pentru Hristos si rdpirea averilor
lor (Ebr. 10, 34).

Pentru a exprima ideea de rapire se foloseste insd indeosebi ver-
bul &prifery = a rédpi, §i ca adjectiv dpra = rdpitor. Répirea fiind
un mare pacat, si rdpitorii (Luca 16, 11) nu vor moste=i impdrétia lui
Dumnezeu (cf 1 Cor. 5, 10—11; 6, 10). Pe eretici si «proorocii min-
cinogi» sau «invdfdtori mincinosi», care stricd dreapta si sdnadtoasa
invdtaturd, ca s& amadgeascd pe cei credinciosi, Domnul ii numeste
«lupi r&pitorin (Matei 7, 15; 24, 24 ; 2 Petru 2, 1).

Ca actiune verbald se spune cd: Impdratia cerurilor se ia prin
strddanie si cei ce se silesc, o rapesc (pun mina pe ea) (Matei 11, 12);
se vorbeste si de cei ce rdpesc si jefuiesc casele (12, 29); de cel vi-
clea ' (diavolul) care rdpeste sdminta cuvintului din inimile celor ce
nu-1 infeleg (13, 19); de faptul cum iudeii au vrut s¥-L r&peasci (ia
cu sila) pe lisus ca s8-L facd rege (Luca 19, 38) si de rdpirea oilor de
catre lupii rapitori, pe care (oi} ei incearcd s& le rdpeascd din mina
Tatdlui si a Fiului (Ioan 10, 28—29).

Comisia a mai avut insd si un alt motiv pentru inlocuirea expre-
siei de rdpire, si anume «rdpirile in Duh» de care ne amintesc Sfintii
Apostoli Pavel si Ioan. «Cunosc un om in Hristos — zice Sf. Pavel
despre sine —- care acum paisprezece ani, fie in trup, nu stiu, fie in
atard de trup, nu stiu, Dumnezeu stie, a fost rdpit unul ca acesta pind
la al treilea cer... cd a fost rdpit in rai» (2 Cor. 12, 2, 4). Sfintul Apos-
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tol si Evanghelist Ioan a fost si el rédpit in Duh, cind a vdzut si auzit
cele scrise In Apocalipsd: «Am fost in duh in zi de Duminicd §i am
auzit...» (Apoc. 1, 10).

Un alt fel de rdpire este cel de la Parusie, sau la a doua venire
a lui Hristos, cind «cei morti in Hristos vor invia irtli. Dupd aceeaq,
noi cei vii, care vom fi rdmas — (schimbati intr-o clipd in trupuri ne-
muritoare) (1 Cor. 15, 52—54) —, vom f{i rdpifi, impreund cu ei in
nori, ca sd intunpindm pe Domnul in vdzduh s§i asa pururea vom fi
cu Domnul» (1 Tes. 4, 17).

Apoi in Apocalipsd, Sf. Ioan vorbeste de Copilul (Hristos) (nds-
cut de femeie) care a fost rdpit la Dumnezeu si la tro ul Lui (Apoc;
12, 5).

Deci, si pentru a nu se confunda cu astfel de rdpiri, s-a evitat ter-
menul rdpire, preferindu-se stirbire, referit la demnitatea si slava
Domnului.

Sf. Ap. Pavel, luind termenul «rdpire» folosit de ereticii care se
iviserd, il foloseste impotriva lor. Acestia socoteau pe Iisus Hristos
o fiin{d creatd, mai prejos de ingeri, cum aminteste el si in Epistola
catre Coloseni (1, 14—20) unde, combdtind erezia lor, spune cd& Hris-
tos ca Fiul lui Dumnezeu este Creator si Stdpin si al ingerilor si al
tuturor puterilor ceresti.

Aceste idei au fost reluate, mai apoi, de eretici ca Marcion din
Pont, Pavel de Samosata, Marcel al Galatiei, Sabelie Libianul, Va-
{ent, Manent, Apolinarie din Laodiceea, Fotinos, Sofronie, Arie si Nes-
torie etc., aminti{i dé Sf. Ioan Gurd de Aur (Hrisostom) la tilcuirea
acestui text (Omilia VII la Epistola cdire Filipeni, trad. de Arhim.
Theodosie Athanasiu, Bucuresti, 1903, p. 58).

Toti acestia socotind pe Hristos ca un simplu om, si nu Fiul lui
Dumnezeu, adicd Dumnezeu adevarat, invdtau cd «El a rdpit Dum-
nezeirea §i egalitatea Lui cu Tatdl». Vorbele de mai sus: «n-a soco-
tit rdpire a fi intocmai cu Dumnezeu» — zice Sf. loan Hrisostom —
aratd cu totul din contrd, pentru cd daca a fost Dumnezeu, cum a
fost rapit El (cum si-a insusit Dumnezeirea) 2 A spus cd In chipul lui
Dumnezeu fiind, nu a rapit (demnitatea) de a fi egal cu Dumnezeu.
Cine ar zice vreodatd c8 fiind om, a rdpit a fi om? Pentru ca,
cum ar putea rdpi cineva ceea ce are ? «Cum ar fi putut s8 rdpeasca
(demnitatea) de a fi deopotrivd cu Dumnezeu (dacd n-ar fi avut-o)?
Desigur cd voieste sd indemne pe Filipeni la umilintd» (Omilia VII,
op. cit,, p. 60—61).

Dupa Teofilact, Apostolul combate prin cuvintele «Dumnezeu fi-
ind in chip n-a socotit rdpire a fi El intocmai cu Dumnezeu» atit pe
ereticii care sustineau cd «Cuvintul lui Dumnezeu nu este fiintd eni-
postaticd, ci o lucrare sau o energie a lui Dumnezeu neipostaticd, care
a locuit in Hristos... din semintia lui David; iar alfii tdgdduiau Intru-
parea Lui socotind c8 «dupd ndlucire S-a facut om» (Teofilact, op. cit.,
II, p. 448).

Sf. loan Gurad de Aur, reluind intr-o altd Omilie expresia «Care
(Fiu) Dumnezeu fiind in chip, nu rdpire a socotit a fi intocmai cu
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Dumnezeu» spre a o ldmuri si mai bine, tilcuieste astfel: «Cdci prin-
tre noi (oamenii) nu este nici o stdpinire naturald, nu este nici un
bun natural, pe cind vorbind de Dumnezeu, in natura Lui, sau mai
bine zis in Sine, chiar, le are acestea. Deci, ce zicem noi? C& Fiul
lui Dumnezeu nu S-a temut a se pogori din demnitatea Lui, pentru cd
n-a socotit ca o rdpire dumnezeirea, nu se temea ca nu cumva sd-I
rdpeascd cineva natura Lui, sau demnitatea Lui, din naturd. De aceea,
a si lepddat-o pentru moment, fiind convins cd o va relua iardsi; si
incd a ascuns aceasta demnitate, socotind cd prin aceasta cu nimic
nu se Injoseste. C& nu rdpind avea el stdpinirea, ci era naturald; nu
datd, ci permanentd si sigurd» (Omilia VIII, op. cit., p. 73).

La aceeasi expresie, Teofilact precizeazd c& prin expresia «in-
tocmai» cu Dumnezeu, Sf. Apostol Pavel aratd unitatea fiintei divine,
una prin naturd, dar descoperitd in Ipostase (fete). «lar «intocmai»
nu se spune niciodata intr-o singura Fatd, ci cel puiin in doud, fiindcd
zicerea intocmai (numai), cu altul se socoteste a fi intocmai» (op. cit.,
t. II, p. 449). Si tot aici mentioneazd el cd prin «chipul lui Dumnezeu»
intelege «fiinfa Lui si firea divind».

Hristos este numit nu numai «chip §i intocmai cu Dumnezeu», a-
dicd deofiintd si egal cu Tatadl, ci si «chipul Jui Dumnezeu» (2 Cor.
4, 4; Col. 1, 15) si «strdlucirea slavei Lui» (Ebr. 1, 3). Adicd vrea s&
intelegem cd «Slava Lui (a Fiului) este slavd ca a Unuia Ndscut din
Tatdl» (Ioan 1, 14). Natura si slava Lui divind sint «intocmai» cu a
Tatdlui, «necreatd, personald si vesnicd» (Fillion, op. cit., p. 234), nu
impartdsitd sau insusitd, ca la sfinfi care se Indumnezeiesc prin har,
credintd si fapte bune, sau se fac pdrtasi ai dumnezeiestii firi, cum
zice Sf. Ap. Petru (2 Petru 1, 4—7%).

Mergind pe ideea textului si pe explicarea datd de Sfintii P&-
rinti si alti comentatori, Teofilact, Arhiepiscopul Bulgariei (grec de
origine — sec. XI—XII), in tilcuirea la acest text (Filip. 2, 6) spu-e
si el: «Cd Fiul Iui Dumnezeu nu S-a temut a Se pogori din dumne-
zeiasca Sa vrednicie, adicd de a fi intocmai cu Dumnezeu si Tatdl;
fiilndcd aceasta n-o avea din rapire (insusire) ci o avea din fire; pen-
tru aceasta a si voit a se smeri si a se face om, fiindcd facindu-se
intru smerenia firii omenesti pdzea indlfimea si vrednicia dumnezeirii
Sale cu toate c8 o avea pe aceasta acoperitd in smeritul chip omenesc
(luat) care si desertare se numeste mai jos» (Tilcuirile la Pilipeni, 2,
p. 450).

Mai departe, Apostolul adaugd al doilea membru al acestui para-
lelism antitetic, spunind: «Ci S-a desertat pe Sine, chip de rob luind,
fdcindu-Se asemenea oamenilor §i la Infdlisare aflindu-Se ca un om»
(Filip. 2, 7). A spus aceasta in contrast sau in opozifie cu ce s-a spus
mai sus (v. 6), (Hrisostom, Omil. VIII, op. cit.,, p. 73). Este o antitezd
din cele mai izbitoare, care pune in contrast mdrefia demnitatii di-
vine a Fiului — lisus Hristos — cu smerenia Lui de bundvoie pind
la a lua «chip de rob» intocmai la fire ca oamenii, dar f&rd picat,
«fdcindu-Se ascultdtor pind la moarte §i incd moarte pe cruce» (v. 8).
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Accentul in aceste versete (7—8) este pus pe iconomia Intrupdrii,
Apostclul vrind sd dovedeascd ereticilor docheti, care susfineau ca
Hristos n-a fost o persoana istoricd, ci c4 a avut un trup aparent. Apos-
tolul precizeaza cd, precum El este Dumnezeu adevarat, tot asa este
si om adevdrat, unind in Persoana Sa cele doud firi: pe cea dumne-
zeiascd, pe care o avea, $i pe cea omeneascd, pe care a luat-o.

«Ci S-ua degertat pe Sine chip de rob luind». Pentru Sf. Grigorie Teo-
logul aceasta inseamnd «desertare de slavd», adicd imputinare si sca-
dere. «Caci plecind cerurile a ldsat slava Sa pe care o avea in ce-
ruri §i asa S-a fadcut om, adicd e o compogorire de voie a slavei Sale»
(la Teofilact, op. cit., p. 451). Cu alte cuvinte, S-a facut om adevarat,
smerindu-Se de bunad voie in firea divind si lipsindu-Se de slava ei
pentru un timp. «Prin aceasta — zice Teofilact — Apostolul a rusinat
pe ereticii (de atunci) si de mai tirziu, ca: Arie, Apolinarie, si indeo-
sebi pe Marcioniti care zic cd Fiul lui Dumnezeu a luat asemadanare
de om dar ru S-a f&cut si dupd fiintd om» (Tilcuire la Filipeni, p. 451).
«Dacd n-ar fi facut aceasta de bund voie, desigur nu se putea numi
umilin{d», zice Sf. Ioan Hrisostom. El s-a coborit (micsorat) din dem-
nitatea egald cu Tatdl; cd «toate ale Tatdlui sint comune si Fiului»
(Cf. Matei 11, 27 ; 28, 18; Ioan 3, 35).

Asadar, ce zic ereticii? «latd — spun ei — cd nu S-a fdcut om
(vorbesc de discipolii lui Marcion) ci in asemé&narea oamenilor nu-
mai», Dar cum este posibil a se face in asemé&narea oamenilor ? Adica
e umbrd 2 Dar aceasta inseamnd idol si nicidecum asemdnarea cu omul.
Asemdnarea omului e alt om» (Omilia VIII, op. cit., p. 73-——74). Zicind
«intru asemdnarea (&v opowopatt) omului» urmeazi ci lisus Hristos
era mai mult decit un om, era altceva decit un om obisnuit, pentru
cd lasa in umbrd divinitatea Sa» (Fillion, op. cit.,, p. 378). Asemé&narea
nu poate fi luatd ca aparentd. Céaci Hristos Fiul a fost trimis (de Ta-
tdl) intru asemdnarea trupului pdcatului si pentru pécat a osindit pé-
catul In trup (adicd pentru a osindi pdcatul) (Omil. VIII, 3), dar trupul
Lui a fost lipsit de p&cat (Ioan 8, 46).

Revenind asupra expresiei, Sf. Ioan Hrisostom se fintreabd: «Ce
este apoi: Intru asemdnarea oamenilor fdcindu-Se» 2 Raspunde : «Mul-
te a avut El (Hristos) comune cu noi, multe insd nu a avut, precum
de exemplu: El nu s-a ndscut din unirea barbatului cu femeia, nu a
avut pdcat si altele. Acestea pe care nici unul dintre oameni nu le-a
avut, in El existau. F! nu a fost numai in aparenid, ci si In realitate
Dumnezeu. S-a ardtat in chip de om, Insd nu a fost in multe egal cu
omul, desi cu trupul a fost egal. Deci, Apostolul spune acestea, ca s&
arate cd (Fiul) n-a fost un simplu om. «/niru asemdnarea oamenilor»
zice. Noi sintem compusi din trup si suflet. Acela (Hristos) insd e
Dumnezeu, spirit (suflet) si trup» (Omilia VIII, op. cit., p. 75—76) (vezi
si Teofilact, op. cit., p. 451—452).

«Si la infdfisare aflindu-Se ca om». «In infdfisare» — oX#patt —
Aceastd trdsdturd completeazd pe cea dinainte. In adevdr, oXfpa re-
prezintd aspectul exterior, asa cum cade el sub simturi (fizionomia,
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talia, vesmintele, gesturile etc.). Sub acest raport compatriotii Min-
tuitorului nu vedeau «nici o diferentd intre El si ceilalii fii ai oame-
nilor». Acesta era rezultatul observaiiilor lor (infatisare)» (Fillion, op.
cit., p. 379).

Dumnezeirea fiind de esentd spirituald si necorporalda nu poate
fi v&dzutd, nici impartasitd sau impdrtdsibild ; numai trupul omenesc
luat de Fiul lui Dumnezeu-Cuvintul a putut fi vdzut si observat, is-
pitit, iar alfii s-au si atins de El, apoi unii L-au rdstignit.

Este locul si momentul a aminti c& dupd cuvintele Domnului Hris-
tos, se vorbeste de doud feluri de «dumnezei», Mai intii, spu:ind des-
pre Sine «Eu si Tatdl Meu una sintem» (loan 10, 30), adicd se martu-
riseste Dumnezeu; «Fiul lui Dumnezeu sint» (loan 10, 36), deofiinta
$i egal in putere, demnitate si slava si datdtor de viatd (loan 5, 26;
10, 10). Si tot El spune, celor ce-L cred si-L urmeazd : «Eu am zis:
dumnezei sintefi» (Ioan 10, 34). Dumnezeirea Lui irsd este — precum
s-a amintit — de la Sine, o are prin naturd iar nu imprumutata sau
insusitd ; pe cind cei care cred in El, si au primit Botezul si Tainele
care-i urmeazd, pentru a-i incorpora Lui si Bisericii, devin, prin harul
primit si prin virtutile dobindite, indumnezeifi, sau «dumnezei prin
har», adicd «prin imitare» sau «prin participare», «prin insusire», ceea
ce Sf. Ap. Petru numeste «pdrtasi ai dumnezeiestii firi» (2 Petru 1, 4—38).

Aici Sfintii Parinti fac o distinctie intre dumnezeirea sau firea
(natura) divind, care este neimpartitd, indivizibila sau neimpartdsibila,
proprie numai Persoarelor Sfintei Treimi, care are unitatea fiintiala,
i Intre energiile, lucrdrile sau insusirile divine, Impdrtasibile, revdrsate
prin Duhul Sfint in inimi (Rom. 5, 5). Intre cele impartasibile sau prin
participare sau in partdsie se socotesc : harul, viata, bundtatea, iubirea,
credinciosia, dreptatea, lumina, slava, impdrdtia, nemurirea, indumneze-
irea, etc. (Asa socot Sfintii: Vasile cel Mare, Hrisostom, Grigorie Teo-
logul, Maxim Marturisitorul, Chiril al Alexandriei si Grigorie Palama etc.
— Vezi Filocalia 2, p. 141 ; si Filocalia 7, Bucuresti, 1979, p. 283—290, 483,
485 si 490 etc., unde sint amintite parerile lor). Acestea, desi tin de na-
tura divind si «sint in jurul ei», nu se confundd, ci ele emand, pornesc
din ea, dar nu-s identice cu ea, ci lucrari sau manifestari ale ei.

In lumina acestei l&muriri, pare mai binevenit termenul de im-
partdsire, insusire sau participare, in loc de «rdpire» si chiar al celui
de stirbire, iar textul ar suna: «Care Dumnezeu fiind in chip (prin
naturd) n-a socotit o insusire (impadrtasire) a fi El intocmai cu Dum-
nezeu (Tatdl)». Adicd nu S-a considerat Dumnezeu si egal cu Tatil
prin impartasire, ca sfintii.

Dar vorbindu-se de «desertarea» Lui de slava, prin smerirea de
Sine, pentru a lua chip omenesc de rob, intru asemdnare si cu infa-
tisare de om, nu trebuie uitat cd Fiul n-a lepadat Dumnezeirea, ci a
ascuns-o, in trupul sau natura umand, luatd. «Apoi ca nu cumva au-
zind cd S-a degertat pe Sine sa-fi inchipui vreo prefacere oarecare,
zice : «rdminind ceea ce era, a luat ceea ce nu era si fdcindu-Se
trup (om) a rdmas Dumnezeu, fiind Cuvint». Asa cd sub acest raport,
El a fost deopotrivd cu omul, si de aceea zice: «si la inchipuire» (in-
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fatisare).. Si-a zis: «ca omul», cdci nu a fost unul dintre cei mul{i,
ci ca unul dintre cei mul{i. Dumnezeu Cuvintul nu S-a prefdcut in
om, nici natura Lui s-a schimbat, ci S-a ardtat ca om, nu ca sd se pre-
zinte ca o ndlucd, ci ca s& ne dea pildd de umilintd. Fiindcd vorbeste
despre omenirea Lui, spune c& El a luat si S-a facut om. S-a facut,
aceasta a luat, pe cind aceea (Dumnezeirea) exista. Deci sd nu le con-
funddm si nic¢i sd le despdartim» (Hrisostom, Omilia VIII, op. cit., p. 76).

La aceeasi expresie Teofilact spune cd prin «degertare» si intru-
pare nu S-a schimbat si nu s-a prefacut firea divind a Fiului. «Ca
Dumnezeu Cuvintul rdminind neschimbat si ceea ce a fost, adicd dum-
nezeire, a luat ceea ce nu era, adicd omenirea, §i firea dumnezeirii
nu s-a prefdcut, ci s-a facut in chip, adicd in trup; fiindca a trupului
este Insusirea de a se inchipui (de a lua chip) pe cind a dumnezeirii
nu (fiind fdrd formd). Domnul a luat chip de rob, adicd fire sau forma
robului» (op. cit. II, p. 453).

Fiul lui Dumnezeu s-a fdcut om, voind sd se smereascd s§i mai
mult In acest trup, intru implinirea voii Tatdlui, ascultdtor facindu-Se
pind la moarte pe cruce.

Dupd aceastd explicatie, revenind la ideea centrald, Comisia a
considerat mai potrivit termenul «stirbire» decit cel de «rdpire», desi
poate ar fi fost mai nimerit cel de «micsorare» sau «impdrtasire» sau
«imputinare». Subiectul acfiunii este Hristos-Fiul, «Care, Dumnezeu
fiind in chip — sau prin naturd — n-a socotit o stirbire, sau o lezare,
a fi (s1) egal cu Dumnezeu (Tatdl)». El socoteste aceasta, nu altcineva.
Deci, in dreaptda logicd, avind Fiul Dumnezeirea — care prin unitate
si consubstantialitate sau deofiintime Il face a fi egal cu Tatidl si in
demnitate, si In slava si in toate cele dumnezeiesti — nu are sens aici
«1dpirean. El nu rdpea nimic, nici nu impdartdsea, dar micsora, cobora
prin intrupare firea divind in cea umanad, «con-cobora» sau cobora cu ea.

Pi1in urmare, accentul textului central cade pe doud idei exprimate
prin contrast: Dumnezeirea slavitd si intruparea Lui umild, care era
din eternitate in planul divin (cf. Ioan 1, 13—14; Efes. 1, 9; 2 Tim. 1,
10; 1 Petru 1, 20) sau, de o parte, pe preexistenta, deofiintimea si egali-
tatea Fiului cu Tatdl in slavd (Ioan I, 14; 17, 5), pe de alta, pe pogo-
rdminiul facut, prin smerita intrupare, in chip de rob, sau pe ceea ce
Apostclul numeste «desertare».

Termenul de «rdpire», deci, nu se potriveste nici cind este vorba
de natura divind — pe care Fiul o avea, n-o fura, cum nu radpea nici
egalitatea cu Tatal — si nici firii omenesti, luatd de la Duhul Sfint si
din Fecioara Maria (Luca 1, 35). Cuvintul «rdpire» are rostul lui numai
in gura ereticilor hulitori, de atunci si de totdeauna, care tigdduiesc nu
numai divinitatea, ci si Persoana istoricd a lui Iisus Hristos. Cine insa,
citind acest text, neprevenit, va intelege cd termenul de «répire» folosit
de eretici in scopul amintit, a fost reluat de Apostolul Neamurilor pen-
tru a-i combate ? Caci socotinja in text este a lui Hristos insusi. Or
El nu putea socoti despre Sine ceea ce nu era, ceea ce devenea prin
intrupare, o micsorare, o smerire.

De aceea, Sfintii Parinti $i comentatorii spun cé este vorba de alt-
ceva decit rdpire, sau «cu totul din conird», cum zice Sf. Ioan Gura de
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Aur; ori de o «ascundere» a Dumnezeirii, cum spune tot el si apoi
Teofilact, sau de o «imputinare», scadere (micsorare) ori o «con-cobo-
rire» de voie a Fiului din slava Sa, cum zice Sf. Grigorie Teologul. Toate
acestea s-ar putea numi intr-un cuvint «stirbire», «micsorare» sau «im-
pdridsire», iar cu negatia din text «El (Fiul) n-a socotit o stirbire, im-
pdrtdsire sau o imputinare a demnitdfii prin con-coborirea in smerenie,
prin lipsirea sau dezbrdcarea de slavd pentru un timp si pentru iconomia
mintuirii. Desi nu este cel mai potrivit termen, «stirbire» este totusi mai
in acord cu ideea textului si a contextului, neafectind cu nimic dogma, si
totodatd evitd altd interpretare incompatibild cu gindul aghiografului.

Spre mai multd claritate a textului, suprimind negatia si termenul
«rdpire» — prin care Sf. Pavel a combatut ereziile — rdminind ideea
exprimatd pozitiv, se poate reda textul astfel: «Care (Hristos), Dumne-
zeu ftiind in chip, si egal cu Dumnezeu, S-a dezbrdcat pe Sine luind
chip de rob si, tdcindu-Se asemenea oamenilor, — aflindu-Se la intdfi-
sare ca un om — S-a smerit pe Sine, ascultdtor fdcindu-Se pind la
moarte §i incd moarte pe cruce».

SFINTUL VASILE CEL MARE N TEOLOGIA SISTEMATICA
ORTODOXA ROMANA IN ULTIMII TREIZECI DE ANI

Pr. Asist. Dr. ALEX. I. STAN

Dintre Sfin{ii Parinti ai Bisericii Ortodoxe a Rasaritului, Sfintii Trei
Ierarhi, Vasile, Grigore Teologul si Ioan Gurd de Aur, au constituit in-
totdeauna un izvor nesecat, din care s-a ad&dpat teologia ortodoxd ro-
mand, mai ales in ultimii treizeci de ani. In operele lor se rezolva mari
probleme teologice, unele specifice preocupdrilor crestine din secolul
IV, altele care sint incad dezbdtute pentru a gdsi o cale adecvata cdtre
refacerea unitatii crestine. Adeseori ei sint citati Impreund, dar si se-
parat, pentru a fundamenta opinii teologice ortodoxe mai noi, care con-
tribuie la deschiderea orizontului ortodox contemporan. Dar dacd stu-
diile patristice, istorice, biblice si practice apdrute in ultima vreme in
revistele teologice ale Bisericii Ortodoxe Roméne citeazd abundent din
Sfintii Trei Ierarhi aminti{i, este de remarcat ca si studiile de teologie
sistematicd au utilizat frecvent si substanfial scrierile acestor Sfinti
Parinti. In&ltimea si profunzimea teologiei patristice din veacul de aur
al crestinismului au dat, prin reluarea unor aspecte ale ei in contem-
poraneitate o baza temeinicd si o notd de autenticitate studiilor de teo-
logie sistematicd elaborate de teologii roméani ortodocsi. Totusi, se ob-
servd, cel putin In parte, o predilectie gi In acest domeniu al teologiei,
pentru referiri la operele Sfintului Vasile cel Mare, mai ales pentru
cd acest Sfint Pdrinte a legat intotdeauna teologia sa de viata practica
a Bisericii, In toatd complexitatea ei 1.

1. In opera Sfintului Vasile cel Mare sint abordate, deopotrivd, teme dogmatice,
cultice si practice. Este de ajuns s3 amintim lucrarea Conlra lui Eunomiu si cea intl-
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In teologia dogmaticd si simbolicd ortodoxd, contemporand de la
noi nu rareori s-au fdcut referiri la scrierile Sfintului Vasile cel Mare.
Astfel, autorii manualului de Teologie Dogmaticd i Simbolicd, desti-
nat uzului Institutelor teologice universitare ale Bisericii Ortodoxe Ro-
maéne, citeazd curent din opera Sfintului Péarinte capadocian, indeosebi
cind vorbeste despre dogma Sfintei Treimi 2. Intrucit pind astdzi doctri-
na ortodoxd despre fiinfa sau ousia dumnezeiascd urmeazd cugetdrii
teologice a Sfintului Vasile cel Mare, era si firesc sd se acorde un spa-
fiu adecvat, in manualul amintit, modului in care acest Sfint Parinte ex-
plica invatdtura despre Fiinta dumnezeiascd. Esenta, fiinja sau ousia
este comund ipostaselor treimice, asa cum, analogic vorbind, «esenta
este fondul : aturii comune mai multor indivizi, de exemplu: umanitatea
sau omenitatea pentru tofi indivizii speciei noastre» 3. Cit priveste no-
tiunea dogmaticd de ipostas, pe aceasta Sfintul Vasile o explica
fratelui sdu Grigore de Nisa intr-o scrisoare la care face referire
acelasi manual, in cuvintele: «Ipostasul este individul subzistent, Petru
sau Pavel. Intre indivizii aceleiasi specii, fondul naturii este unul : in-
divizii subzistd fiecare pentru sine. Aplicind aceasta la Fiinta divind,
(Sfintul) Vasile conclude cd trebuie s& recunoastem acelasi fond al na-
turii divine, aceeasi substan{d divind; aceasta e dogma de la Niceea
si trei subzistenti In natura divin3, aceasta e dogma trinitard» 4. Cuvin-
tul ipostasis (dwéotass) — se spune in manual — are pentru Sfi-tul
Vasile cel Mare, ca si pentru mulfi al}i sfin{i ai Bisericii de Ré&sarit, a-
celasi sens ca si persoana (prosopon) 5,

Afirmatiile teologice ale Sfintului Vasile cel Mare sint reluate si
i~ recentul tratat in trei volume: Teologia Dogmaticd Ortodoxd alcatuit
de Pr. Prof. Dr. Dumitru Stdniloae 8 Aici se insistd asupra lucrdrii Du-
hului Sfint in Bisericd, mentinind laolaltd pe membrii Bisericii. «Sfin-
tul Vasile cel mare — scrie autorul — zice: «Duhul tine legate intre
ele méadularele prin darurile care se intercondifioneazd. Toate madula-
rele inzestrate cu daruri diferite completeazd prin aceasta corpul lui
Hristos si, in unitatea Duhului, transmit unii altora bun&tdtile acestor
daruri care le sint necesare tuturor, facind pe toti sd se bucure de toate
darurile». Dar madularele Bisericii se bucurd de toate darurile numai
intrucit rdmin in Bisericd sau in corpul cel unul al lui Hristos?. In alt
loc, se subliniazd angelologia Sfintului Vasile, specificindu-se apropie-
rea mai mare a Serafimilor de Dumnezeu : Sfintul Vasile declara ca Se-
rafimii au o «pozifie mai apropiatd de Dumnezeu, in virtutea superio-
ritdtii lor in sfintenie»...® Acelasi Sfint Pirinte este din nou citat ca

tulatd Despre Sfintul Duh, ambele dogmatice, apoi lucrdrile ascetice: Regulile mari,
Regulile mici, Constitutiile monahale, si in fine Sfinta Liturghie, care-i poartd numele.
Vezi Pr. Prof. loan G. Coman, Patrologie, Editura Institutului Biblic, Bucuresti, 1956,
p. 163—167; Jean Décarreaux, Monks and Civilization. The Story of Early Christian
Monasticism and its Influence on Western Culture, trad. in engl. de Charlotte Haldane,
Doubleday & Company, Inc. New York, 1964, p. 95—104.

2. Prof. N. Chijescu, Pr. Prof. Isidor Todoran, Pr. Prof. 1. Petreutd, Teologia
Dogmaticd Generald sau Principald si Simbolicd, Editura Institutului Biblic, Bucuresti,
1958, p. 390. 3. Op. cit., p. 381. 4. Op. cit., p. 394. 5. Op. cit., p. 395,

6. Tiparitd cu binecuvintarea Prea Fericitului Pdrinte t Iustin, Patriarhul Bise-
ricii Ortodoxe Romaéne, Editura Institutului Biblic, Bucuresti, 1978, in trei volume.

7. Pr. Prof. Dr. D. Staniloae, op. cit., vol. II, p. 321. 8. Op. cit.,, vol. 1, p. 447
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autoritate si in problema ponirologicd: «Sfintul Vasile cel Mare zice:
«Nu socoti nici pe Dumnezeu cauzd a existentei rdului, nici nu Inchipui
rdul ca avind o existentd proprie»...% .

In perioada dintre aparitiile celor doud tratate de Teologie Dog-
maticd meijionate, in revistele bisericesti au aparut numeroase studii
si articole tot in domeniul Teologiei Dogmatice ca disciplind de inva-
tdmint teologic superior, care citeazd lucrdri ale Sfintului Vasile cel
Mare. Astfel P. C. Pr. Prof. Constantin Galeriu, in teza sa de doctorat
in Teologie intitulatd Jertfd si Rdscumpdrare, remarcd un pasaj impor-
tant din Regulae Fusius Tractatae, unde Sfintul Vasile accentueaza ne-
cesitatea «imitdrii lui Hristos in mdsura intrupdrii» ca act al identitdjii
crestine 10. Ca si pdrintele Prof. Stdniloae, P. C. Sa Pr. Prof. Galeriu
recurge la afirmafiile Sfintului Vasile cel Mare, citind din omilia Quod
Deus non est auctor malorum !, pentru a preciza natura virtufii firesti:
«lar S{intul Vasile cel Mare zice: Virtutea provine de pe urma alege-
rii voluntate, nu de pe urma necesitd}ii. lar vointa nu depinde decit
de noi si ceea ce depinde de noi este libertate. Acela care intreabd pe
Creator de ce nu ne-a fdcut impecabili de la naturd, nu face altceva
decit sd prefere fiinfa fdrd rafiune creaturii rationale, fiinta inerta si
imobild creaturii active si libere. Libertatea este asociatd cu harul, e
opera harului...» 12,

Mult mai co=sistente referiri sistematice la Sfintul Vasile cel Mare
se afld insd in teza de doctorat a P. S. Ep'scop Antonie: Biserica slu-
jitoare 13, Se evocd aici raportul filantropic al relatiei dintre Dumnezeu
si fapturile umane, dar si obligatia Bisericii de a exprima acest raport
in lucrdri practice. In acest chip, filantropia lui Dumnezeu in Treime
lucrédtoare prin Bisericd descoperd noi valenfe ale uma:itdtii. Sfintul
Vasile — arédta P. S. Antonie — «a demonstrat cd bogatia acaparatd nu-
mai de unii e un rdu social in aceeasi masurd in care e un rdu spiri-
tual, care indepéarteazd de Dumnezeu si de Impardtia cerurilor» 4, in
continuare se citeaza si se comenteazd cuvintele Sfintului Vasile din
Cuvintarea despre tindrul bogat: «Dacd to}i si-ar impdr{i deopotriva
averile si le-ar da sdracilor, atunci fiecare ar primi cite putin pentru
indestularea nevoilor lui. Atunci cel care iubeste pe aproapele sdu ca
pe sine insusi, n-ar avea mai mult decit semenul sdu. Or, tu ai multe
bogatii! De unde aceastd inegalitate de averi ? Negresit de acolo ca
preferi propria-{i desfdatare im locul ajutorarii celor multi. Prin urmare,
cu cit iti inmulfesti avufia, cu atit iti fmputinezi dragostea de aproa-
pele» 15, Cu acest citat, I. P. S. Antonie intr4 in analiza etico-eclesial} a
filantropiei, potrivit noii dimensiuni descoperite semenilor in veacul
IV de Sfintul Vasile cel Mare. Se relevad In acest chip centralitatea fi-
lantropiei divine in practica Bisericii Bizantine, mai ales in preocu-
pdrile monastice ortodoxe incepind cu organizarea Vasiliadei. De aici

9. Ibidem, p. 451,

10. Pr. Prof. Constantin C. Galeriu, Jertfd §i Rdscumpdrare, Bucuresti, 1973, p. 14.
11. Migne, P.G. t. 31, col. 345 B. 12. Pr. Prof. C. Galeriu, op. cit., p. 43.

13. Extras din revista «Studii Teologice», an XXIV (1972), nr. 5—8.

15. Ibidem. 14. Episcop Antonie Plamd&deald, Biserica Slujitoare, p. 127.

S.T. —2
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inainte, «theoreia (contemplatia) nu mai este consideratd drept scopul
unic de atins, iar monahismul nu mai e radical despdrtit de lume. Filan-
tropia devine parte importantd din activitatea mandstirilor, iar echili-
brul intre contemplatie si activitate isi capdta baze solide, actiunea fii:'d
indreptati cu deosebire spre slujirea aproapelui. Mdnastirile isi fixeazd
programe filantropice si munca este introdusd cu scop precis, de a pro-
duce pentru nevoile oamenilor lipsiti. Aceastd orientare a prevalat de
altfel in Rasarit, de unde si numele de «basilieni» dat monahilor rdsari-
leni, ceea ce vrea sd insemne un echilibru intre contemplatie si fapta» 18.

Intr-adevdar, in opera Sfintului Vasile cel Mare, nu numai in cea
scrisd dar si in cea fapticd sau practica, se afld destul de mulie exemple
pentru teologul sistematician ortodox, spre o mai adecvata injelegere
si tratare a problemelor bisericesti — doctrinare si practice, Fard indo-
iald cd latura teologica-sistematicd a operei Sfintului Vasile cel Mare
este, asa cum se observd, izvor de documentare.

Aniversarea a 1600 de ani de la moartea Sfintului Vasile cel Mare
a prilejuit publicarea, in anul 1979, a unui numadr din revista Ortodoxia
dedicat In intregime studiilor recente asupra viefii si operei acestui
Sfint Jerarh. Dintre aceste studii, remarcdm pe cele de teologie sistema-
ticd, la care ne vom referi in cele ce urmeaza.

Preocupdrile teologice sistematice ale Sfintului Vasile cel Mare
sint evidentiate de Pr. Prof. D. Stdniloae in studiul intitulat Fiinfa i
ipostasurile in Sfinta Treime, dupd Sfintul Vasile cel Mare 17, «Sfintul
Vasile — zice Pr. Prof. D. Stdniloae — a adus o contributie hotdritoare
la impunerea expresiei «lrei ipostasuri» pentru Persoanele Sfintei Tre-
imi, prin folosirea ei sistematicd si prin concilierea ei cu expresia ni-
ceeand «de o fiintd» si in general prin explicarea mai pe larg a posi-
bilitatii lor de imbinare. Prin aceasta el a contribuit co-siderabil la
impunerea expresiei «de o fiin{d» si in adevdratul ei inteles, aducind pe
cei mai mulji dintre monarhieni si arieni la dreapta credintd. El inla-
turd rédstdlmédcirea monarhiand a expresiei «de o fiintd», prin comple-
tarea =i cu termenul «{rei ipostasuri», ardtind cd Tatédl, Fiul si Duhul
Sfint nu sint numai niste «roluri» sau «masti» sau «puteri» fdrd consis-
tentd in ele insesi, avind ca suport (ca ipostas) fiinta cea unic4, ci ipos-
tase sau persoane real si etern subzisiente» 18, Intr-adevdr, dupd cum
reiese din Studiul Sfintului Vasile asupra termenilor sinodali niceeni
pentru a combate ereziile din vremea sa, important era ca sd se afirme
totodatd realitatea, unitatea, fiinta, dar si persoanele Sfintei Treimi in
deofiinfimea Dumnezeirii. Prin argumentatie proprie, dar in linie cu
predica apostolicd si cu teologia altor Sfinti Parinti, Sfintul Vasile afir-
md integritatea persoanelor in unitatea dumnezeiascd, deosebind intre
insusirile fiecarui ipostas nedespartit de celelalte doud. «Sfintul Vasile
a demonstrat... realitatea subzistentd si eternd a Persoanelor; a de-
monstrat cd fiinfa nu e mai veche decit Persoanele si, fdrd indoial§,
nici Persoanele nu existd mai inainte de fiintd. Caci asa cum fiinta nu

16. Op. cit., p. 129. 17. In rev. «Ortodoxia», an XXXI (1979), nr. 1, p. 53—74.
18. Pr. Prof. D. Stdniloae, Fiinfa si ipostasurile in Sfinta Treime, dupd Sfintul
Vasile cel Mare, in rev, «Ortodoxia», cit.,, p. 54.
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i

poate exista decit in Persoand e purtdtoarea intregii fiinje in comun
cu celelalte doud si nu fiecare purtdtoare separatd a unei par{i a fiin-
tei, deci ca factori de divizare a fiinfei. Prin aceasta — remarcd Pa-
rintele St&niloae in continuare — teologia trinitard a Pdrinfilor rdsa-
riteni, la a cdrei precizare Sfintul Vasile a adus prima contribujie mai
substanfiala, a scapat invdidtura biblicd despre Dumnezeu cel unul i
tripersonal de orice panteism, potrivit cdruia la inceput e fiinta si din ea
derivd persoanele, ca realitate de al doilea grad si mai pufin consis-
tenta si neeternd. Pentru Parintii rdsdriteni inaintea persoanelor dum-
nezeiesti nu existd nimic, caci ele sint din veci» 9,

Importanija definirii teologice a crestinismului fatd de iudaism si
fatd de celelalte credinte religioase antice persistente in bazinul me-
diteranean este cruciald in conceptia Sfintului Vasile. Acest adevar
este specificat cu toatd atenfia de Pdrintele Stdniloae: «Sfintul Vasile
tine mereu cumpdna intre tendinta spre monopersonalismul iudaic si
politeismul pdgin: «Trebuie stiut bine cd precum cel ce nu madrturi-
seste fiinfa comund cade in politeism, asa cel ce nu recunoaste pro-
prietatea particulard a ipostasurilor e dus spre iudaism. Trebuie sd so-
cotim cd numai dacd cugetarea noastra se reazimd in ceva si se inti-
pareste de caracterele limpezi ale lui, ajunge la injelegerea celui dorit.
Céci neintelegind périn{imea si negindind la proprietatea care-L dis-
tinge, cum putem primi infelesul lui Dumnezeu-Tatdl ?# Nu ajunge sd se
numere persoane deosebite, ci trebuie mdrturisit cd fiecare persoana
existd real in ipostas adevérat, Dar fiindcd aceastd perspand neiposta-
ticd e o pldsmuire, nici Sabelie n-a evitat sd numeascd pe acelasi Dum-
nezeu, unul, in realitatea Lui, dar care se preschimbd dupa trebuintele
de fiecare datd, cind in Tatd, cind in Fiu, cind in Duh Sfint» 20, Spre a
se evita confuzia cu triteismul, acelasi Sfint Pdrinte furnizeaza un rds-
puns devenit clasic in aceastd chestiune: «Trebuie sd se marturiseascd
Tatal, Fiul si Sfintul Duh. Iar celor ce ne atribuie triteismul, sd li se
spund cd noi madrturisim un Dumnezeu nu dupd numdr, ¢i dupa fire.
Caci tot cel ce se zice unul dupd numdr, nu e cu adevdrat unul, nici
simplu dupa (prin) fire. Iar ceea ce spun este aceasta : una dupd numar
spunem cé& este lumea, dar ea nu e una dupd (prin) fire; si nici simpla.
Céci o putem diviza in stihiile din care se alcatuieste... Daca, deci, tot
ce e una dupd@ numdr nu este una dupd fire si ceea ce e una si simplad
dupd fire nu e una dupd numdr, iar noi spunem c& Dumnezeu este unul
dupéd fire, cum ne invinuif{i pe noi de numar, cind noi il departam cu
totul de la acea fire fericitd si inteligibila ?... Iar firii simple si netru-
pesti 1i este proprie unicitatea si unitatea. Deci cel ce introduce nu-
madrul la Dumnezeu, face fard sd-si dea seama pe Fiul Lui si pe Duhul
Sfint creaturi sau le atribuie fire circumscrisa. lar fire circumscrisi e
nu numai cea cuprinsd in timp, ci i cea pe care o cuprinde cu pre-
stiinfa Cel ce o va aduce la existenta din nefiinid, care poate fi cu-
prinsd de aceea §i prin stiinta» 2t,

Pasajul citat are o semnificatie deosebitd pentru teologia contem-
porana. El trimite pe teologul crestin la izvoarele gindirii sistematice

19. Art. cit., rev. cit.,, p. 57 20. Ibidem, p. 64. 21. Ibidem, p. 65—686.
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patristice care ii oferd modul cel mai propriu de a prezenta real cresti-
nismul, concepiia sa despre Dumnezeu in Treime, in fata unor tendinfe
teologice logiste monopersonaliste apropiate de deism. 5i el este cu
atit mai relevant pentru teologia de margine, angajatd in dialogul cu
alte religii in perioada de fajd. Aceastd teologie poate valorifica util
afirmatiile teologice trinitare ale Sfintului Vasile intrucit ele disting
clar intre ceea ce este crestinism si ceea ce sust{in alte concepte feo-
logice deosebite de crestinism. De aceea se poate spune cd Sfintul Va-
sile paseste dincolo de pragul echivocului in teologia crestina din seco-
lul IV si jaloneazd dezvoltarea acestei teologii in sensul invdtaturii
hristice imuabile si revelate, despre unitatea si unicitatea lui Dumnezeu
in trei Persoane. O astfel de reafirmare a teologiei profesate si madrtu-
risite de Sfintul Vasile cel Mare conduce spre mistcrul dumnezeiesc
al unitdtii Bisericii ca Trup al lui IHristos in fata lumii catre care se
predicd Evanghelia. Acest mister este comparabil, dar nu identic, cu
misterul unitatii dumnezeiesti, in sensul cd si Biserica este fiintial una
In pla ul uman, formatd dintr-o multitudine de persoane a caror tra-
saturd fundamentald este filiatia prin har fatd de Dumnezeu. La rin-
dul ei, filiatia prin har nu adm te o alta temelie decit cea a fiintei Bi-
sericii, fiintd decit care alta nu poate exista haric in ipostaza de Trup
al lui Hristos. De aceea nici Dumnezeu in Treime ..u poate fi cunoscut
cu adevarat in afara Bisericii, unde El se reveleazd intr-un mod nou,
necunoscut altor religii sau credinte.

Sfintul Vasile precizeazd cd in cunoasterea lui Dumnezeu ne intil-
nim cu paradoxutl: «a cunoaste pe Dumnezeu inseamnd a cunoaste ceva
din imensa zond a necunoscutului, a misterului Lui. Cine spune cd cu-
noaste totul din Dumnezeu, nu-L cunoaste de fapt, cdci il limiteaza intre
marginile puterii sale de cuprindere si acest Dumnezeu limitat nu mati
e Dumnezeu» — spune Pdrintele Std -iloae comentind asupra dialogu-
lui Sfintului Vasile cu anomeul 22, Cunoasterea limitatd a lui Dumnezeu
cel nelimitat este, dupd cum ne-o marturiseste Noul Testament, viata
vesnicd (Ioan 17, 3). Deci acel «ceva din imensa zond a necunoscutului»
despre care s-a amintit mai sus cd poate fi cunoscut despre Dumnezeu
duce, implicit, cdtre cunoasterea viefii vesnice.

Relevind importanta cugetérii teologice a Sfintului Vasile cel-Mare
pe marginea termenilor specifici din secolul IV, ca si despre locul aces-
tui Sfint Pdrinte intre ceilalti P&rin{i rasariteni, Pr. Prof. D. Stdniloae
conchide : «Aceastd infelegere a ipostasului ca mod de subzistenii reald
a Intregii fiinte nu inseamnd reducerea ipostasurilor la ontologie, cum
a fost acuzatd invdafadtura trinitard a Périnfilor din Ra&sarit, ci ea e pro-
fund personalistd. Persoa ‘a adevaratd e cea care se ddruieste total, cea
care isi daruieste insdsi fiinta, nu daruieste numai ceva ce poate pro-
duce o facultate psihicd: un gind, un sentiment. Pe de altd parte actul
de autodéaruire constient si voluntar e un act personal, iar fii ta divina
e o realitate intru totul spirituald, nu o naturd in sens material» 23,

O alta dimensiune a cugetarii teologice a Sfintului Vasile cel Mare
o releva Pr. Prof. C. Cornifescu, in articolul «fnvdjdtura Stintului Vasile

22, Ibidem, p. 68, 23, Ibidem, p. 74.
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cel Mare despre Sfintul Duh» 2%, Sfintul Duh este principiul a tot ce exis-
td ca parte din ordinea morald si prin El se ajunge la cunoasterea Ta-
tdlui si a Fiului 25, Sfintul Duh a fost de fat{d la toate actele de sfin{ire
din Vechiul Testament, ca de exemplu, la binecuvintédrile patriarhilor
si la darea legii, dar si la «faptele mi unate ale lui Iisus» 6. Din partea
Sfintului Duh, omul primeste libertatea si isi recapdtd frumusetea chipu-
lui divin, devenind astfel «cetdtiean al cerului» 27, _

Gindirea sistematicd a Sfintului Vasile cel Mare poate fi urmadritd
in studiile de teologie dedicate an versarii acestui Sfint Parinte atit in
Biserica Ortodoxd Romand cit si in alte Biserici Ortodoxe surori. Ast-
fel de studii apar in conti uare, ca semn cd robustetea cugetdrii patris-
t'ce din secolul IV a atras si continud sa atragd cercetdtori care vor sa
elucideze mari probleme teologice actuale recurgind la demonstratia
patristicd a Capadocienilor. De aceea si opera teologicd a Sfintului Va-
sile cel Mare, aldturi de cea asceticd i practic-filantropicd, rdmine un
bun inestimabil al teologiei ortodoxe contemporane. Autoritatea acestei
opere co std tocmai in capacitatea Sfintului Vasile cel Mare de a rés-
punde, chiar anticipat la unele cerinte de mai tirziu ale Bisericii in dis-
putele pnevmatologice si chiar hristologice de la sfirsitul veacului IV
si din veacurile urmatoare, pind cétre incheierea pearioadei patristice in
Rdsarit. Fapt este cd imensa preocupare a Sfintului Vasile cel Mare
de tot ceea ce interesa urgent Biserica in vremea sa, dar §i cultura pe
care si-a Insusit-o selectiv incd din anii studentiei sale, i-au asigurat o
temelie intelectuald si practicd necesara abordarii responsabile a argu-
mentdrii crestine In fata eterodoxiei de orice fel. Desi Sfintul Vasile nu
a avut intenfia sd scrie tratate de dogmatica generald sau speciald pen-
tru instruirea teologicd a unor studenti cresti i din vreo scoald catehe-
ticd anume, obiectivitatea scrisului sdu intrece rigorile academice ale
timpului in care a scris, ca si pe cele de mai tirziu. Aceastd caracte-
risticd a scrisului Sfintului Vasile cel Mare il situeazd intre marii pe-
dagogi ai vremii sale, intre maestrii argumentatiei teologice ortodoxe
de totdeauna. De alifel ceilalti doi mari Parin{i capadocieni: Sfintul Gri-
gore de Nysa (fratele Sfintului Vasile) si Sfinitul Grigore de Nazianz,
prieten erudit si devotat, intre care este amintit, au avut simtul prac-
tic al teologiei din secolul de aur al Bisericii crestine si, tot ca si Sfintul
Vasile cel Mare, au produs opere de o deosebitd importanta pentru Bise-
rica pe care au slujit-o cu abnegatie, d&ruiti in intregime lui Dumnezeu.

Problemele de teologie sistematicd pe care le trateazi Sfintul Va-
sile cel Mare sint multiple. Ele intrec spatiul citdrilor in diverse tratate
si lucrdri teologice de specialitate, iar din acest motiv, se poate spune
cd Sfintul Vasile cel Mare este inepuizabil tocmaj prin diversitatea un-
ghiurilor din care vede fiecare problemi dogmaticd si practicd a Bi-
sericii din timpul s&u. De aceea si aniversarea a 1600 de ani de la tre-

24. In rev. «Ortodoxia», an XXXI (1979), nr. 1, p. 108—114.
. 25 Pr. Prof. C, Cornitescu, Invdtdtura Sfintului Vasile cel Mare despre Sfintul
Duh, in rev. cit., p. 114. 26. Ibidem, p. 113.

. 12577 Ibidem, p. 113, citind din tratatul Despre Sfintul Duh, 19 Migne, P.G,, t. 32
col. .

'
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cerea la cele vesnice a acestui mare ierarh a prilejuit o cercetare si
mai asidud a creatiei sale teologice.

Desi la cei 1600 de ani amintiti se adaugd mereu al}i ani, opera
Sfintului Vasile cel Mare poartd mereu amprenta noului, proprie vie-
fii crestine, pecete nestearsd a gindirii teologice a Bisericii Ortodoxe.
Evident, marea personalitate a acestui Sfint Parinte impune in intrea-
ga teologie din cele trei mari confesiuni crestine o reevaluare continua
si o redescoperire a nuantelor fine din gindirea patristica. O astfel de
reintoarcere la izvoarele patristice este caracteristicd indeosebi teolo-
giei contemporane, mai ales in partea ei sistematicd. De fapt aici se
simte mereu nevoia unei argumentdri cit mai apropiate de aceea a Sfin-
tului Vasile cel Mare, chiar dacd unele aspecte mai noi ale teologiei
contemporane incearcd o fundamentare mai putin patristicd si mai mult
limitatd la unii teologi si ginditori crestini din prima jumatate a seco-
lului nostru.

SINODUL DE LA CONSTANTINOPOL DIN 879 - 880
$I ACTUALITATEA HOTARIRILOR SALE

Pr. Asist, Dr. VIOREL IONITA

Patriarhul Fotie al Constantinopolului (857—867, 877—886) a do-
minat cu grandioasa sa personalitate o perioadd de aproape cinci de-
cenii din istoria Patriarhiei ecumenice. Activitatea sa complexd l-a im-
pus pind astdzi ca mare teolog si distins ierarh in slujba Bisericii bizan-
tine. In special sub acest ultim aspect, activitatea patriarhului Fotie a
co-stituit obiectul de cercetare al multor teologi occidentali, caci ati-
tudinea eruditului ierarh fatd de Biserica latind a fost multd vreme so-
cotitd drept una dintre cele mai importante cauze ale tristului eveni-
ment de la 16 iunie 1054.

Istoriografia eclesisticd mai noud, inclusiv cea romano-catolicd, a
djuns la concluzia cd schisma dintre Biserica latind si cea greacd este
rezultatul unei indelungi perioade de instrdinare, in care sint implicate
diferite aspecte de ordin cultural, politic, teologic etc. De aceea «cazul»
patriarhului Fotie trebuie judecat in primul rind in contextul istoriei
Bisericii bizantine din secolul IX si nu numai din perspectiva legaturi-
lor sale cu scaunul papal. Atitudinea si mai ales masurile luate de Fotie,
fie personal in calitate de patriarh ecumenic, fie prin sinoadele pe care
le-a convocat si le-a co~dus, trebuie s fie injelese mai intii ca referin-
te directe la situafia internd din Biserica bizantind si nu ca simple ati-
tudini orgolioase fatd de scaunul papal, cum au fost interpretate uneori.

Atit patriarhul Fotie, cit si inaintasul si contracandidatul siu Ig-
natie, au fost In bund mdsurd victime ale situatiei dificile apadrutd in
lumea bizantind dup&d infringerea definitivd a iconoclasmului. Icono-
clasmul, mai mult decit oricare disputd din istoria Bisericii bizantine,
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a pus in mod acut problema raportului dintre Bisericd i stat, respec-
tiv limitele interventiei puterii seculare in viata bisericeasca.

Aceasti problemd devenitd acutd pe la jumadtatea secolului IX si
favorizatd de situatia politicd tulbure a scindat Biserica si societatea
bizantind in doud partide antagoniste. Se stie cd patriarhul Ignatie,
fadcind parte din partida intransigentilor, a trebuit sa pdrdseascd scau-
nul patriarhal in 857, dar tot atit de important este de subliniat fap-
tul, ca cel putin la inceputul activitdtii sale eclesiastice, Fotie nu facea
parte nici din partida intransigentilor, dar nici din cea a liberalilor?,
desi atitudinea sa trebuie vazuta undevia mai aproape de partida din
urmé.

Implicatiile politice ale schimbd&rii dinastiei de la 867 au adus in-
ldturarea lui Fotie si restabilirea lui Ignatie pe scaunul de patriarh
ecumenic. Pind la aceastd datd insd, datoritd amestecului direct al Ro-
mei in treburile interne ale Bisericii bizantine, se formase in sinul aces-
tei Biserici o partida ostild lui Fotie, pe care insd nu trebuie sd o
numim a Ignatienilor, cdci ea nu reprezenta numai interesele patriar-
hului demisionat ci, in primul rind, anularea hot&ririlor luate de Fotie
in legaturd cu drepturile si pozitia scaunului patriarhal de Constan-
tinopol fata de celelalte scaune apostolice.

Dupéd inldturarea sa din 867, Fotie este depus de cdtre sinodul
constantinopolitan din 869—=870, socotit de cétre apuseni in mod im-
propriu ca cel de-al VIIi-lea Sinod ecumenic.

La 23 octombrie 877 a murit patriarhul Ignatie, nu insd inainte de
a se impdca cu Fotie, care este reinstalat ca patriarh ecumenic. in cea
de-a doua perioadd a pdstoririi sale, Fotie este c&lduzit nu de dorinta
orgolioasa a condamnarii adversarilor sdi, ci de restabilirea unei im-
pdcdri in sinul Bisericii tulburatd de disputele hrédnite mai ales de inte-
rese strdine Bisericii bizantine. Nu rdzbunarea, ci, asa cum vom vedea,
impdcarea a fost dorinja care l-a determinat pe marele ierarh sd con-
voace sinodul pe care-l aniversdm la implinirea a unsprezece secole.

Patriarhul Fotie a fost Inl&turat la 867 de noul imp&rat Vasile I
Macedoneanul (867—886) in scopul de a se realiza pacea in Biserica.
Acesta insd a vdzut cd Incercarea sa a fost zadarnicd, cici sustinatorii
lui Fotie erau puternici si lupta dintre cele dou&d tabere a continuat,
iar cu Roma intrase oarecum in conflict din cauza jurisdictiei asupra
bulgarilor 2. Imparatul Vasile 1-a chemat pe Fotie la Constantinopol inca
din 875 si i-a incredintat educatia fiilor sai, ca dupid doi ani acesta
sd-si recapete demnitatea de patriarh. Dar Fotie fusese depus de citre
un sinod, care socotise drept necanonica alegerea si hirotonia sa. Pe
de altd parte, adversarii séi erau inca activi, astfel cd numai un sinod
putea consolida situafia patriarhului si implicit pacea din Biserica.

Informatiile in legaturd cu convocarea si lucrdrile sinodului, finut
sub patriarhul Fotie in cea de-a doua epocd a pastoririi sale, sint mij-

1. Vezi si Dr. Milan $esan, Schisma intre patriarhii Fotie §i Ignatie, Cernaufi,
1936, p. 14 sq.

2. Georg Ostrogorsky, Geschichte des byzantinischen Staates, dritte Auflage,
Miinchen, 1963, p. 198.
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locite de actele acestui sinod., Or, aceste acte au fost mult si inutil
discutate, ajungindu-se pind la contestarea autenticitafii lor. Va tre-
bui s§ revenim mai jos asupra acestei probleme. Se cade insd sd amin-
tim aici cd actele sinodului din 879—880 au fost tipdrite pentru prima
datd la noi in tard in volumul intitulat tépoes Xapds, publicat in 1705
la Rm. Vilcea prin purtarea de grij& a patriarhului Dositei al Ierusa-
limului si prin vrednicia mitropolitului cérturar Antim Ivireanul.

De la aceasti datd, actele in discufie au intrat si in colectiile
apusene, inclusiv in celebra colectie a lui Mansi3, Ca si in alte cazuri,
varianta greacd ce ni s-a transmis nu este identicd cu cea latind, care
s-a transmis in mai multe redactari. Dupd toatd probabilitatea, wvari-
anta greacd ce ne-a parvenit este din epoca patriarhului Fotie si a
constituit textul oficial al actelor sinodului. Dupd acest text grecesc
s-a facut, asa cum a demonstrat M. Jugie 4, o traducere prescurtatd in
limba latind reducindu-se numai esentialul, iar traducerea integrald din
greacd in latind s-a fdcut mult mai tirziu. Aceste diferenfe au hrénit
ipotezele cele mai diverse si controversate in legdturd cu autenticita-
tea acestor acte si probabil ca numai o editie criticd a lor va putea
restabili adevarul. In stadiul actual de cercetare nu putem decit sd ne
rezumdm la edifia lui Mansi, dupa care incercdm si noi sd prezentdm
un tablou cit mai cuprinzdtor al acestui sinod. -

Convocarea si deschiderea sinodului.

In primdvara anului 879, patriarhul Fotie a trimis mai multe scri-
50Ti, prin care invita pe intiistatatorii scaunelor apostolice s& participe
la sinod, sau, dacd nu o pot face personal, sid-si trimitd delegati. Tex-
tul acestor scrisori s-a pierdut, dar promulgarea lor este doveditd de
madrturisirile sinodului in discutie. Papa Ioan al VIii-lea (872-—882) a
adresat la 16 august 879 o scrisoare lui Fotie 3, prin care recomanda pe
delegatii sdi: cardinalul preot Petru, reprezemtantul personal al papei
51 episcopii Pavel si Eugeniu, reprezentanfii scaunului papal.

Papa Ioan al VIiI-lea a fost determinat si de situatia politicad din
Occident ca sd caute o impdcare cu Bizantul si s& rupd cu politica reli-
gioasd antifotiand, inifiatd de inaintasul sdu Nicolae I (858—867). Ioan
al VIlI-lea a sprijinit pe urmasii lui Carol cel Mare, insa luptele dintre
printii pretendenti la scaunul imperial, ca si invazia saracinilor in Ooci-
dent au pus intr-o situafie dificila scaunul papal, fapt care l-a deter-
minat pe papd sa caute sprijinul impdratului bizantin 6. De altfel, acest
papd va sfirsi otrdvit, ca victima a intrigilor din jurul scaunului papal,
fiind primul papa inl&turat din scaun in mod violent.

Tot in primdvara anului 879, patriarhul Fotie a adresat scrisori de
invitare la sinodul programat pentru toamna acelui an, cdtre patriar-

3. J. D. Mansi, Sacrorum conciliorum nova et amplissima collectio, Florenta—
Paris—Leipzig, tom. 17-A et 18-A. 1902, col. 373—526.

4. M. Jugie, Les Acles du Synode photien de Sainte Sophie (879—880), in «Echos
d'Orient», XXXVII (1938), nr. 189—190, p. 97 sq.
: 5. Ph. Jaffé, Regesta pontificum romanorum, Editia a II-a, de G. Wattenbach,
Leipzig, 1885, p. 411, )

6. H. Kiihner, Lexikon der Pdpste, Ziirich—Stuttgart, f.a., p. 61,
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hii : Mihail al II-lea al Alexandriei (870—903), Teodosie I al Antiohiei
(870—890) si Ilie III al lerusalimului (879—907) 7. Patriarhia de Alexan-
dria a fost reprezentatd la sinod prin preotul Cosma apocrisiar al Bi-
sericii din Alexandria la Constantinopol, care apare in actele sinodului
ca fiind prezent incepind cu a doua sedintd 8. Patriarhia de Antiohia a
fost reprezentata de arhiepiscopul Vasile de Martiropolis, care parti-
cipd la lucrdri incepind din sedinta a patra, iar patriarhia de Ierusalim
a fost reprezentata de preotul llie.

Pe baza acestei participdri, sinodul s-a putut considera ecumenic,
cel pufin in sensul cid era reprezentatd intreaga Bisericd, Numdrul total
al participantilor la acest sinod s-a ridicat la impresionanta cifra de
383, in legdturd cu care Hefele-Leclercq observd cd apartineau cu foti
patriarhiei de Constantinopol si pentru a mdri numdrul partizanilor
sdi «Fotie va fi hirotonit episcopi pentru eparhii neinsemmnate, cdci in
actele acestui sinod se intilnesc scaune eplvscorpale care nu sint menfi-
onate nicdieri in alt parte» ®.

Este adevdrat cd marea majoritate a episcopilor participanti la si-
nod erau din Patriarhia Ecumenicd, cu atit mai mult cu cit sarcina si-
nodului era de a discuta o problema ce interesa direct aceastda Biserica.
Sa addugam si faptul, subliniat de marele canonist Nicodim Milas, ca
la acea datd Patriarhia de Constantinopol avea in jurisdictia sa 656 de
scaune sufragane 1% dintre care, deci numai ceva mai mult de jumétate
erau reprezentate la sinodul din 879-—880.

Printre participanti remarcdm pe arhiepiscopul Procopiu de Ceza-
reea, Grigore de Efes, Ioan de Heracleea, Grigorie de Cizic, Zaharia de
Calcedon, Teodor de Tesalonic s.a. lar intre Ioan de Riza si Eufemian
al Evhaitelor, refinem numele de Gheorghe de Kelfina (lewpyion Kellnvis)
Mitropolia Keltinei nu a putut fi localizatd, cercetdtorii mutind-o din
pdrtile Armeniei pind in pdarjile Dunéarii de Jos. Una dintre ipoteze,
sprijinitd cu multe argumente, localizeazd aceastd mitropolie in partile
Galatului, cu care ar putea fi identificat chiar numele de Keljina.

In legdturd cu episcopii participanti la sinodul din 879-—880 si maij
precizdm cd majoritatea lor participaserda si la sinodul din 869-—870,
unde Fotie fusese depus.

Sinodul pe care-l prezentdm aici s-a deschis la inceputul lunii no-
iembrie 879, la scurtd vreme dupd@ moartea tindrului Constantin, fiul
cel mare al impdratului Vasile I Macedoneanul. H. Leclercq crede céa
acesta a fost motivul care l-a refinut pe impdrat sd nu participe la
sinod. Poate cd Imparatul Vasile I, care aprobase hotaririle sinodului
din 869—870, a 18sat in mod deliberat libertate ‘deplind acestui sinod
care si-a desfasurat lucririle intre inceputul lunii noiembrie 879 si 13
martie 880 in sapte sedinfe {inute dupd@ cum urmeazd: prima in sala

7. Vezi V. 'Grumel, Les regestes des acles du Patriarcat de Constantinople, vol.
[, fasc. II, Socii Assunptionistae Chalcedonensis, 1936, p. 105.

8. Ch. J. Hefele, Histoire des conciles, trad. par Dom H. Leclercq, tom IV. pre-
miére partie, Paris, 1911, p. 587. 9. Ibidem, p. 587,

10. Nicodim Milas, Canoanele Bisericii Ortodoxe insotile de comentarii vol.
[I, partea I. trad. de N. Popovici si U. Kovincici, Arad, 1934, p. 327.
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numitd Secretarium din Catedrala .Sfinta Sofia, a sasea sedinfa s-a ti-
nut in palatul imperial in prezenta Impdratului, iar celelalte cinci s-au
tinut in sala pentru catehumeni de pe lingd Catedrala Sfinta Sofia. Pre-
sedintia sinodului a fost exercitatad de patrlarhul Fotie.

Sinodul acesta s-a autointitulat ca sfj : ic, de unde oc-
cidentalii s-au grabit sa-1 nume‘assca‘psequ-oxctavum11 in primul rind
pentru a putea mentine ca adevarat sthodecumenic pe cel tinut cu 10
ani mai inainte, Dupd ce vom analiza lucrdrile si hotaririle acestui si-
nod vom vedea in ce masurd a fost socotit ecumenic in Biserica bizan-
tind. Precizdm aici insa cd acest sinod este numit uneori «Sinodul fo-
tian», expresie prin care occidentalii Incearcd s& atribuie toate hotd-
ririle acestui sinod numai patriarhului Fotie, contestind astfel ecume-
nicitatea sa. Putem folosi insa expresia de «Sinod fotian», intelegind insa
prin aceasta cd Patriarhul Fotie a adus cea mai importantd contributie
la lucrérile acestui sinod, numit uneori si cel de-al 10-lea sinod local de
la Constantinopol sau «sinodul de la Sfinta Sofian.

Lucrdrile Sinodului

Prima sedinfd!?, a cérei datd nu ni s-a pdstrat dar poate fi fixata
la inceputul lunii noiembrie 879, a inregistrat declaratiile mai multor
vorbitori rezumate in cuvintele arhiepiscopului loan de Heracleea, care
a declarat cd «unirea este restabilitd, cdci noi nu avem decit un singur
pastor, pe Prea Fericitul Fotie, Patriarh ecumenic» 12,

Aceastd declaratie este caracteristicd pentru atmosfera discufii-
lor, céci, dupd cum intelegem din insistentele cardinalului Petru de a
se da citire scrisorilor papei, acesta dorea sd facd recunoasterea lui
Fotie dependenta de hotdrirea papld. Sinodul amind citirea scrisorilor
papale, pentru cd recunoasterea, respectiv reabilitarea lui Fotie ca Pa-
triarh ecumenic, trebuia s& fie opera sinodului si nu un simplu act de
clementd din partea papei.

Sedinfa a doua 't a avut loc la 7 noiembrie 879. La interventia car-
dinalului Petru care se adreseazd sinodalilor prin intermediul proto-
spatarului Leon,.se da citire scrisorilor papei Ioan al VIiI-lea adresate
impdratului Vasile I Macedoneanul si respectiv patriarhului Fotie. In
cea de-a doua scrisoare, papa soma pe patriarh s& cedeze Romei jurisa
dictia asupra bulgarilor, la care Fotie raspumde ca aceastd problema
depinde mai mult de imparat decit de el insusi, iar arhiepiscopul Gri-
gori2 de Efes pune capdt discufiei prin urmadtoarea declaratie: «De-
limitarea eparhiilor nu este sarcina acestui sinod; dacd, asa cum spe-
rdm, impédratu] va supune toate provinciile din rasdrit si apus, va sosi
atunci vremea sd se faca o noud impdrtire a patriarhiilor si se va con-
voca un sinod special in acest sens» 15,

Dupd aceastd precizare a inteles si cardinalul Petru cad sinodul avea
0 sarcind precisd de la care nu -trebuia sd se abatd si intrucit condi-

tiile puse de papd pentru recunoasterea lui Fotie — intre care intra in
11. Mansi, op. cit., col. 365. 12. Mansi, op. cit., col. 371 sq.
13. Ibidem, col. 382. 14. Ibidem, col. 394 sq.

15. Hefele—Leclerq, op. cit., p. 592.
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primul rind cedarea jurisdictiei asupra bulgarilor — nu puteau fi invo-
cate de sinod, reprezentantul papei intreabd atunci care este modali-
tatea de restabilire a lui Fotie. La aceastd intrebare, Fotie prezintad
pozifia sa ardtind cd a fost ales patriarh impotriva vointei sale, decla-
rind mai departe: «Dupd inldturarea mea, Dumnezeu stie prin ce ho-
tdrire, nu am provocat nici un fel de tulburdri si n-am incercat sd re-
dobindesc acea demnitate, ci am acceptat cu rdbdare soarta fard ca sa
insist pe lingd Impdrat. Nu mai aveam, de altfel, nici un fel de n&dejde
a restabilirii, Dar Dumnezeu a intors spre milostivire inima impé&ratu-
lui, mai pufin in ceea ce md priveste, cit in legdturda cu turma lui
Hristos si am fost astfel rechemat din exil si tratat cu bundvointa.
Dar, atita vreme cit a trdit Prea Fericitul Ignatie — si-1 numesc asa
pentru cd i-am fost devotat, — n-am dorit s&8 urc pe scaunul patriarhal,
In ciuda multor insistenfe. Situatia adeptilor mei, care fuseserd depusi,
pdrea cd md obligd s& caut a-1 inldtura pe .Ignatie. Eu am dorit insd sa
traiesc In pace cu el, ceea ce s-a si Intimplat, cdci Ignatie venea la
palat s& mad viziteze. Noi ne-am aruncat unul la picioarele celuilalt
si ne-am cerut iertare. Curind dupd aceea s-a Imbolnavit iar eu l-am
vizitat in mai multe rinduri...» 6.

Aceastd declaratie a avut o valoare deosebitd pentru sinodali, care
lnau la cunostin{d cda Ignatie si Fotie s-au imp&acat, acesta din urma
angajindu-se si respecte testamentul lui Ignatie. Dupd aceastd martu-
risire, cardinalul Petru declard cd papa loan al VIII-lea il recunoaste
pe Fotie, numindu-] fratele sdu.

In continuare sint citite scrisorile adresate prin ieromonahul Cosma
de céatre patriarhul Mihail al Alexandriei impdaratului si respectiv pa-
triarhului Fotie. In prima scrisoare, patriarhul Alexandriei mentioneaza
ca losif, care fusese reprezentantul inaintasului sdu la sinodul din 869—
870, ca si Ilie, @¢are reprezentase pe patriarhul lerusalimului la acelasi
sinod unde fusese depus Fotie, au fost pedepsiii pentru aceste fapte
prin depunere. Aflind cd Fotie a fost reintegrat de imgpdrat, Mihail al
Alexandriei i1 declard drept impreunéa-slujitor in episcopat, dupd cum
l-a recunoscut si' pe predecesorul sdau Ignatie si declard cd cine nu
l-ar recunoaste ca patriarh pe Fotie sa fie excomunicat.

In cea de-a doua scrisoare, patriarhul Mihail al Alekandriei feli-
citd pe Fotie pentru restabilirea sa pe scaunul patriarhal si ii aduce la
cunostintd cd losif si Ilie care reprezentaserd patriarhiile de Alexan-
dria si Ierusalim la sinodul din 869—870 au murit, fiind pedepsiti prin
aceasta pentru greseala lor.

Tot in aceastd scrisoare se aratd cad episcopul Toma de Tir a re-
cunoscut greseala sa de a fi semnat hotdrirea sinodului din 869—870,
pentru care isi cere iertare prin scrisoarea libellus paenitentiae, care
a8 si fost cititd In sinod si in care Fotie este numit «adevirat vas al
Duhului Sfint» 17,

Este cititd apoi scrisoarea patriarhului Teodosie al lerusalimului
adusd de cdlugarul Andrei si de fratele sdu Ilie, in care se arati c3 cel
care nu l-ar recunoaste pe Fotie s fie anatema.

16. Ibidesn, p. 593. 17. Ibidem. p. 595.
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In sedinja a treia 18, tinutd la 19 noiembrie 879, este cititd scrisoa-
rea papei loan al VIII-lea adresatd episcopilor din patriarhia Constan-
tinopolului. Din partea sinodalilor se inregistreazd proteste impotriva
pretentiilor papale de a se amesteca In treburile interne ale altei Bi-
serici.,

Sedinfa a patra!? s-a tinut la 5 decembrie 879. Incepind cu aceastd
sedintd, mitropolitul Vasile de Martiropolis ia parte la sinod ca repre-
zentant al patriarhiilor de Antiohia si lerusalim. Acesta asigurd sino-
dul c& cei doi patriarhi, Teodosie de Antiohia si Ilie de Ierusalim sint
de acord cu restabilirea lui Fotie, dupd cum reiese din scrisorile adre-
sate de cei doi patriarhi cdtre Fotie.

Sesiunea a cincea?® s-a tinut abia la 26 ianuarie 880. La inceputul
acestei sedinte, patriarhul Fotie aratda ca cel de-al doilea Sinod de la
Niceea este in general acceptat de cétre greci ca al saptelea Sinod
ecumenic, In timp ce Biserica latind si patriarhiile r&saritene accep-
tind hotdaririle sale ezita totusi sd-1 numere intre sinoadele ecumenice,
Acum cd unirea a fost realizatd, toate Bisericile trebuie sd recunoasca
caracterul ecumenic al celui de al saptelea Sinod ecumenic,

Aceastd interveniie a patriarhului Fotie aratd mai intii ca dato-
ritd celei de a doua faze a iconoclasmului s-a intirziat recunoasterea
ecumenicitdtii sinodului din 787. Dar adevaratul scop al lui Fotie n-a
fost acesta, cdci Sinodul VII ecumenic fusese restabilit in mod sarba-
toresc inca de la 843. Interventia lui Fotie avea scopul de a preciza
cad existd numai 7 Sinoade ecumenice, f&rda ca sd mai fie vorba de
vreun alt sinod ecumenic, dupd cel de-al doilea de la Niceea. Fard ca
sa fie mentionat, era vizat aici in mod expres sinodul din 869—870,
care se considerase sinod ecumenic.

In aceastd sedintd sint aprobate si cele trei canoane ale sinodului,
dupd cum urmeazj :

1. «3fintu] si ecumenicul Sinod a hotdrit ca acei clerici, ori mi-
reni, ori episcopi din Italia, care peirec in Asia, sau in Europa, sau
Libia si au fost pusi sub legdturd sau caterisire, sau anatemd de cétre
Prea Sfini{itul papa Ioan, unii ca acestia sd fie pusi si de cdtre Fotie,
Prea Sfintitul Patriarh al Constantinopolului, sub aceeasi hotdrire si pe-
deapsd, adicd sd fie ori caterisifi, ori anatematizati, ori afurisi{i. Dar
si acei clerici, sau laici, sau cei din tagma arhierecascd sau preoteascd,
din orice parohie, pe care Fotie, Prea Sfintitul nostru Patriarh, 1i va
pune sub afurisire sau caterisire sau anatematizare sa-i aibd pe ei si
Prea Sfin{itul Papd loan si Sfinta lui Dumnezeu Bisericd a romanilor
supusd lui, sub aceeasi sentin{d a pedepsei si sa nu se schimbe ceva
nici din prerogativele cuvenite Prea Sfintitului Scaun al Bisericii ro-
manilor, nici din totalitatea prerogativelor intiiului sez&tor al ei, nici
acum, nici in viitor» 2.,

Acest canon st mérturie pentru faptul cd tulburarile din Biserica
s-au datorat in bund parte acelor persoane, clerici sau mireni, care,

18. Mansi, op. cit., col. 450 sq. - 19. Ibidem, col. 475 sq.
20. Ibidem, col. 499 sq. 21. Vezi N, Milas, op. cit., p. 326.
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primind o oarecare pedeapsd pentru abaterile lor de la principiile vietii
bisericesti, se refugiau in alte eparhii si in loc s& se supund pedepsei,
instigau impotriva superiorului lor., Pe de altd parte, canonul in dis-
cufie recunoaste inca o datd prerogativele Scaunului de la Roma in le-
gdtura cu care insa se specificd «sd nu se schimbe ceva». Nicodim
Milas a precizat cd acest canon respectd prerogativele scaunului de la
Roma *2 potrivit canonului 6 de la Sinodul I ecumenic (Niceea — 329) ;
canonul 3 de la Sinodul II ecumenic (Consbtantinopol, 381); canonul 28
de la Sinodul IV ecumenic {Calcedon — 451) si canonul 36 de la si-
nodul II Trulan (Constantinopol, 691—692). Patriarhul Fotie nu schim-
bd cu nimic tradijia ecumenica a Bisericii in legdturd cu prerogativele
scaunului papal, dar atrage atentia cd nu trebuie sd se adauge nimic
la aceste prerogative, ceea ce ar aduce prejudicii intregii Biserici.

Canonul al 2-lea hotdraste urmatoarele: «Cu toate cd pind acum
unii dintre arhierei, care s-au coborit in schima monahald, erau silifi
sd ramina la indltimea arhieriei si facind aceasta au fost trecuti cu ve-
derea, acest sfint si ecumenic sinod, ins#, indreptd si aceastd-scapare
din vedere si Intorcind aceasta fapta ilegalda la legiuirile bisericesti,
a hotdrit cd dacad vreun episcop sau oricare altul din demnitatea arhie-
reasca ar voi sd se coboare la viata monahiceascd si sa implineascd
darul pocdintel, acesta s& nu mai aibd pretenfie la demnitatea arhie-
reasca, caci asezdmintele monahilor au cuvint de ascultare necondi-
fionatd si ucenicie, iar nu de a invdta si de a fi intii sezdtori, nici nu
cer a pastcri pe alfii, ci insisi a fi pastoriti. Drept aceea, precum s-a zis
mai inainte, dispunem ca nici unul dintre cei ce sint trecuti in cata-
logul arhieresc si dintre pastori sd nu se coboare pe sine la locul celor
ce sint pastorifi si se pocdiesc. Iar de va indrdzni vreunul s&
facd aceasta dupd emiterea si publicarea hotaririi date acum, acela
lipsindu-se pe sine de treapta arhiereasca sa nu se mai intoarcd la
demnitatea dinainte, de care s-a lepddat prin faptele sale» 23,

Potrivit interpretdrii facute de Balsamon ** este vorba in acest ca-
non de episcopii care depun schima mare dupd ridicarea lor in treapta
arhieriei si nu de episcopii proveniti dintre monahi.

In legdturd cu acest camon, Leclercq 25 presupune cd a fost elaborat
special impotriva arhiepiscopului Mitrofan de Smirna, care, fiind un
adept al lui Ignatie, nu voia sd recunoascd pe Fotie si intrucit depu-
sese schima mare s-a cdutat ca prin acest canon sa fie inlaturat. Aceas-
td interpretare este greu de acceptat, cdci patriarhul Fotie era recu-
noscut prin hotdrirea sinodului $i nu mai era necesar sd recurgd la
alte masuri pentru a-si supune advensarii.

In sfirsit, cel de-al treilea canon hotdra ca: «Dacd vreunul dintre
mireni, cdlcind si defdimind poruncile dumnezeiesti si impdaréatesti, bat-
jocorind incd si infricogatele asezdminte si legi ale Bisericii, ar in-
drdzni si batd pe vreun episcop, ori sa-1 intemmifeze, fard motiv sau si
pldsmuind el motivul, unul ca acesta sé fie anatema» 26,

22. Ibidem, p. 328. 23. Ibidem, p. 329. 24. Ibidem, p. 330.
25. Op. cit., p. 599. 26. N. Milas. op. cit., p. 331.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



182 Pr. Asisi. Dr. VIOREL IONITA

Si acest canon se referd la situatii concrete din viaja Bisericii in
secolul IX, cind in urma abuzurilor facute de iconoclasti trebuiau luate:
masuri pentru respectarea imunitatii clerului.

Aceste hotariri au fost semnate de tofi sinodalii, inclusiv legatii
papali, Primu] care a semnat a fost episcopul Pavel de Ancona, cu ur-
matoarea mentiune : «Recunosc pe Prea Fericitul Fotie ca patriarh le-
gitim si canonic ales, si potrivit scrisorilor papale s§i commonitorium-
ului m3 declar in unire cu el. In acelasi timp condammn si anatematizez
sinodul tinut impotriva lui la Constantinopol si de asemenea tot ceea
ce s-a facut impotriva sa pe vremea papei Adrian. Oricine se separad
de el, se separd de Bisericd. Recunosc de asemenea pe cei de-al doilea
sinod de la Niceea ca pe cel de-al saptelea Sinod ecumenic» 27, !

Unii istorici apuseni, intre care trebuie sd@ mentiondm pe Ch. J. He-
fele si pe H. Leclercq 28, socotesc cd sinodul si-a incheiat lucrarile cu
aceastd sedintd si cd sedinfa a sasea si a saptea n-ar fi existat decit
in imaginatia lui Fotie. Autorii catolici contestd autenticitatea actelor
sedintelor sase si sapte, pentru cd in aceste sedinte s-a aprobat hotd-
rirea dogmatica a sinodului.

De altfel, V. Grumel a observat just cd sinodul acesta care se con-
sidera ecumenic, pentru a-si péstna acest caracter trebuia si dea si o
hotdrire dogmaticd?®. Numai c& acest autor, desi acceptd existenia
istoricd a sedintelor sase §i sapte, considerd totusi cd actele acestor
sedinfe nu sint din epoca lui Fotie, ci au fost plasmuite abia spre sfir-
situl secolului al XIII-lea in contextul disputelor antilatine 39,

Nu este cazul s3d analizdm aici argumentele pro si contra autentici-
tatii actelor sinodului in discutie; este suficient sd subliniem cd do-
vezile sint indestuldtoare pentru a considera reale sedinjele a sasea si
a saptea ale acestui sinod.

Hotdrirea dogmaticd

sedinfa a sasea s-a finut la 10 martie 880, in palatul imperial, fiind
prezidata de impdarat impreund cu fiii sdi. Imp&aratul fine o scurtd cu-
vintare in care se scuzd cd nu a participat la sinod, pentru a nu lasa
impresia ca-i obligd pe sinodali si il recunoascd pe Fotie. Acum ins3
cind totul s-a terminat, poate si aprobe hot#ririle sinodului.

Dupéd aceasta este cititd hotarirea dogmaticd a sinodului cu urmi-
torul continut: «Int&riti in credintd, noi pastrdm invataturile Apos-
tolilor si hot&ririle celor sapte Sinoade ecumenice, condamind pe cei
pe care acestea i-au condamnat i cinstind pe aceia pe care i-au cinstit.

Cu acest sentiment mdrturisim aceeasi definitie de credintd pe
care ne-au transmis-o Parintii nostri, f&rd ca sd adidugdm sau si inli-

27. Hefele—Leclercq, op. cil., p. 601. 28. Ibidem, p. 601,

29. V. Grumel, Le decrét du synode photien de 879—880, sur le symbole de
foi, in «Echos d'Orient», XXXVII (1938), nr. 191—192, p. 365 sq.

30. Jbidem, Vezi si Le «Filioque» au concile photien de 879—880 et le temoignage
de Miche] d'Anchialos, in «Echos d'Orient», XXXIII (1930), nr. 159, p. 257 sq; V.
Laurent, Le cas du Photius dans I'apologétique du patriarche Leon XI Beccos (1275—
1289) au lendemain du II-e concil de Lyon, in «Echos d'Orient», XXXIII (1930), nr.
150, p. 396 sq; Idem, Les acles du synode photien et Georges le Mélochite, in «Echos
d'Orient», XXXVII (1938), nr. 189-—190, p. 100 sq.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



SINODUL DE LA CONSTANTINOPOL DIN 879—880 183

turdm ceva, fird sd schimb&m sau sd stricdm. S$i dacé orice fel de addu-
gire este o insultd la adresa Parintilor, chiar si atunci cind nu ame-
nin{d pericolul ereziei, cu atit mai mult stricarea hotdririlor date de
ei prin cuvinte false esie mult mai grava.

Astfel, sfintitul si ecumenicul sinod primeste aceastd veche mar-
turisire de credintd si strigd intr-un glas: Cred... (este reprodus aici
simbolul niceo-constantinopolitan, fdrd adaosul Filioque).

Aceasta este credinfa noastrd. Cei care o impdrtdsesc sint Pa&-
rintii nostri, fratii nostri si impreund-mostenitori ai vietii vesnice. Dacd
cineva insa Intocmeste o alti formuld sau dacd adaugd la acest sim-
bol cuvinte noi si le rdspindeste drept norma de credinja printre ne-
credinciosi sau printre cei convertiti de curind; dacd cineva deci in-
drizneste astfel s strice vechiul §i venerabilul simbol prin cuvinte, a-
daosuri sau omiteri, de este cleric sd fie depus, iar de este mirean sa
fie excomunicat» 31,

Hotarirea sinodului a fost aprobatd de tofi participantii, inclusiv
legatii papali, iar la 13 august 880 papa loan al VIII-lea expediazd o
scrisoare catre patriarhul Fotie prin care isi comunicd acordul sdu cu
privire la aceste hotdriri cu specificarea cd respinge ceea ce au facut
legatii sai la acel sinod impotriva indicatiilor primite %2, Aceastda men-
fiune a fost interpretatda in sensul cd papa ar fi aprobat numai hota-
rirea sinodului cu privire la reabilitarea lui Fotie, respingind hotdrirea
dogmaticd ce era contrard indicatiilor primite de legafii papali. Or,
din scrisorile pe care acestia le aduceau cu ei nu sint atinse probleme
de doctrind, ci este vorba de condiiiile pe care trebuia sa le inde-
plineascd Fotie pentru a fi recunoscul de Roma si anume : 1) sd-si ceara
scuze public pentru greselile sale si 2) sd cedeze Romei jurisdiciia
asupra bulgarilor.

In scrisoarea pe care Fotie o adreseazd papei in martie sau aprilie
880, prin care recomandd hotdririle sinodului, patriarhul mentioneazd
cd nu si-a cerut iertare in fata sinodului, pentru cd acest lucru nu se
poate pretinde decit din partea celor vinovati 33, de unde deducem ca
patriarhul Fotie se considera pe drept cuvint nevinovat, iar sarcina
sinodului era tocmai aceea de a-l1 reabilita pe baza nevinovdiiei sale.

Cit priveste problema jurisdictiei asupra bulgarilor am vazut mai
sus cd sinodalii au refuzat, e adevarat in termeni foarte pasnici, sa dis-
cute aceastd problemd, ea nefiind de competenta acestui sinod.

Este clar deci cd legatii papali nu reusiserd sd impund conditiile
lor la recunoasterea lui Fotie si pentru acestea aveau sd dea seama.
Ei insa au semnat hotarirea sinodului de a nu se adduga nimic la sim-
bolul riceo-constantinopolitan, hotdrire care se referd In mod expres
la adaosul Filioque. Cea mai importantd dovadd in sprijinul &firma-
tiei cd legatii papali si mai apoi papa loan insusi au semnat simbolul
de credints fara Filioque o avem din lucrarea lui Fotie, despre Mysta-
gogia Sfintului Duh, scrisa dupad anul 880 34,

31. Hefele—Leclercq, op. cit, p. 602—603; Vezi si V. Grumel, Les Regestes...,
p. 107 32. Ph. Jaifé, op. cit., p. 416. 33. V. Grumel,-Les regestes..., p. 107.
34. Fotie, Spiritus Sancti mystagogia, P.G., CII, col. 377. ,
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In leg&turd cu acordul papei Ioan al VIII-lea fatd de aceastad for-
muld de credintd impotriva adaosului Filioque, trebuie s& spunem .ca
aceasta nu constituie o abatere de la doctrina Bisericii, pentru ca la
acea data adaosul in discutie nu fusese introdus oficial in Crez de
cdtre Biserica latind, Pe de alida parte, M. Jugie 3 a avut dreptate sa
sublinieze c& hotarirea sinodului din 879—880 este pe linia sinoadelor
anterioare care, incepind cu Sinodul al IiI-lea ecumenic (Efes — 431},
au hotdrit sd nu se foloseascd alt simbol de credin{d decit cel stabi-
lit de cei 150 de Pdrint{i, adicd simbolul niceo-constantinopolitan. V.
Grumel a obiectat impotriva acestei precizari cd pind la Fotie nu s-a
vorbit niciodatd de «adaosuri sau omisiuni» 36 si sinoadele anterioare
au condamnat numai folosirea altui simbol decit cel niceo-constanti-
nopolitan. Or, in gindirea Pé&rintilor a adduga sau a omite ceva la o
marturisire de credin{d inseamnd pur si simplu a prezenta o altd maér-
turisire de credinta decit cea adevarata.

Este adevéarat cd prin hotarirea dogmaticd a sinodului din 879—880
Fotie a avut in vedere in primul rind adaosul Filioque, dar a interpretat
acest adaos ca o abatere de la hotdririle Pdarintilor si 1-a condamnat ca
atare.

Ideea c&d papa loan al VIll-lea nu ar fi aprobat hotdrirea sinodu-
lui din 879—880 a stat la baza afirmatiei, sus{inutd multd vreme, cd
intre Fotie si Roma s-ar fi declansat o a doua schisma. Este meritul
cercetdtorilor Fr. Dvornik 37 si V. Grumel 3 de a fi demonstrat ca nu
a existat o a doua schismd intre Fotie si Roma, sub papa Ioan al VIII-
lea. Bunele raporturi dintre cele doud Biserici au fost continuate si sub
urmasii papei Ioan al VIII-lea 3 (pe tot parcursul celei de-a doua peri-
oade de péstorire a patriarhului Fotie, care a fost inl&turat a doua oard
(886) nu din motive de politicd bisericeascd, ci din motive personale
ale impdratului Leon al VI-lea, care a pus si fie ales ca patriarh fra-
tele sdu Stefan (886—893) 40,

Problema jurisdictiei asupra bulgarilor a declansat o noud schismg
intre Roma si Constantinopol in timpul pontificatului papei Formosus %
(891—896) si s-a terminat sub papa Ioan al IX-lea.-(898—900) in vre-
mea de pdstorire a patriarhului ecumenic Antonie II (893—901) 42, Dar
aceastd schismd nu mai implicd cu nimic persoana patriarhului Fotie.

35. M. Jugie, op. cit., p. 92. 36. V. Grumel, Le décrel..., p. 361 sq.

37 Fr. Dvornik, Le second schisme de Photios, in «Byzantion», VIII (1933), p.
425—474; 1dem,. Etudes sur Photios, Bruxelles, 1936, p. 19; Idem, Les slaves, Byzance
et Rome au IX-e siécle, Paris, 1926, 360 p.; Idem, The Photian Schism, history and
Legend, Cambridge, 1948, .

38. V. Grumel, Y eut-il un second schisme de Photius? in «Revue des sci-
ences philosophiques et théologiques», XII (1933), p. 432—457.

39. Prof. Teodor M. Popescu, Geneza si evolufia schismei, in «Ortodoxia». VI
(1954), nr. 2—3, p. 191,

40. Hans-Georg Beck, Die byzantinische Kirche im Zeitalter des byzantinischen
schismas, in «Handbuch der Kirchengeschichten, hrsg. von H. Jedin, Band III, 1,
Herder, 1966, p. 212.

41. V. Grumel, La liquidation de la querelle photienne, in «Echos d'Orient»,
XXXVII (1934), nr. 175, p. 271.

42. Henri Grégoire, Etudes sur le neuviéme siécle, in «Byzantion», VIII (1933),
fasc. 2. p. 540.
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*

In legdtura cu sinodul din 879—880, remarcdm faptul ca bizanti-
nii l-au numit «ecumenic», dar nu existd nici o marturie ca l-ar fi
numit vreodatd «al optulea sinod ecumenic», ceea ce constituie o mare
diferen{d. Numai apusenii au numit acest sinod «pseudo octavum», pen-
tru a putea sustine ecumenicitatea sinodului din 869—870.

Sinodul din 879—880, de la a cdrui incheiere am sarbdtorit im-
plinirea a 1100 de ani in 1980, a precizat numdrul de sapte al Sinoa-
delor ecumenice si chiar dacd acest sinod insusi si-a luat titlul de
«ecumenic», in sensul cd era reprezentatd aici intreaga Bisericd, asa
cum s-a mai intimplat si cu alte sinoade care nu au intrat in numadrul
celor sapte, Biserica Ortodoxd insd a marturisit, incd din epoca imediat
urmatoare lui Fotie, numai sapte sinoade ecumenice 3.

Actualitatea hotéririi dogmatice a sinodului din 87¢—880 se reve-
leazd in contextul discutiilor ecumeniste in legdturd cu adaosul Filioque.
Dupd cum se cunoaste, la nivelul Consiliului Ecumenic al Bisericilor ac-
tiveazi o Comisie teologicd cu participare protestantd, romano-catolica
si ortodoxd, pentru discutarea problemelor legate de acest adaos.

Este interesant de subliniat faptul cd aceastd comisie si-a exprimat
acordul cu privire la inldturarea adaosului Filioque din Simbolul de
credintd. Or, aceastd mdasurd n-ar insemna altceva decit reactualizarea
hotaririlor luate de Sinodul din 879—880, care isi impune astfel incd
o datd caracterul sdu ecumenist.

ORTODOXIA $I FRUMUSETEA STILULUI TEOLOGIC
AL SFINTILOR TREI IERARHI

Pr. Dr. Asist. ALEX. I. STAN

Creatia literard teologicd a Sfinfilor Trei Ierarhi — Vasile, Grigorie
de Nazianz si Ioan Gurda de Aur — ocupd un loc aparte inire scrierile
teologice crestine din cea de a doua jumatate a veacului al I'V-lea. Mai
intii pentru cd acesti trei autori au simtit indeaproape ce anume era
necesar si se scrie din punct de vedere teologic crestin in vremea lor,
iar apoi pentru cd temele alese au fost tratate la cel mai inalt nivel de
gindire bisericeascd si au fost invesmintate, de asemenea, intr-un lim-
baj propriu, imbogdtind atit structura vocabularului crestin cit si mo-
dalitatea de compunere. Privite din orice punct de vedere, temele abor-
date aratd preocuparea intensd a Sfintilor Trei Ierarhi de a sprijini din
rdsputeri, cu argumente scripturistice dar si logice, rationale, ortodoxia
amenintatd de erezie si pacea Bisericii la inceput de drum nou, de li-
bertate religioasd, in Imperiul roman. Dupd cum se stie, arianismul com-
bdtut 1 Sinodul I Ecumenic a supraviefuit o bund bucatd de vreme, iar

43. Vezi Pr. Prof. Dr. Milan $esan, Patriarhul Fotie si Roma, In «M.A.», V (1960),
nr. 7—38, p. 558,

S.T. —3
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semiarianismul a pdtruns departe de Constantinopol. In plus, incerca-
rea impdratului Iulian Apostatul de a restabili cultul idolatru in vechile
lui drepturi de religie a vastului imperiu a provocat reactii variate si
neasteptate.

Depdsirea momentelor critice prin care trecea Biserica solicitau
la extrem pe episcopi, pe preoti si pe alfi slujitori ai Bisericii, dar si
pe credinciosii obisnuiti, sensibili la nuaniele teologice aflate in con-
tinua cercetare si aprofundare. Or, chiar si simpla expunere a adevd-
rurilor de cledinta din Simbolurile locale si mai ales din cele dintii sap-
te articole din Simbolul niceo-constantinopolitan unitar de mai tirziu,
cerea o anumitd acuratete a limbajului. Fard aceasid acuratefe, difton-
gli puleau sd dea articolelor din Simbol un cu totul alt sens decit cel
veil de Pdrintii Sinodului I Ecumenic. Iar intrucit copierea manuscri-
selor originale se fdcea de tahigrafi, care puteau sa foloseascd sinonime
cu mai pufind putere de expresie decit originalul, ne d&m seama cd
ortodoxia credintei putea fi expusd la mari pericole generatoare de
controverse. Era necesar, deci, ca in Bisericd sd-si facd aparitia persoa-
ne de geniu, care prin scrisul lor — dublat de o activitate pastorald
ireprosabild in cazul clericilor — sd creeze un curent literar teologic
crestin viguros, rezistent incercdrilor eretice si chiar din afara cresti-
nismuiui de a zdddrnici eforturile cu adevarat ortodoxe. Aceste persoa-
ne de geniu ale crestinismului din secolul al IV-lea au fost, de bund sea-
ma, Sfintii Trei lerarhi, a cdror ortodoxie, exprimatd intr-un stil teo-
logic ales, incercdm sd o prezentdm In cele ce urmeaza.

1. Sfinlii Trei Ierarhi in contextul culturij veacului al IV -lea.

Sfintii Trei Ierarhi au stralucit pe firmamentul celei de a doua ju-
matdti a secolului al I'V-lea cind, dupd terminarea studiilor si dupa an-
gajarea personald in viata bisericeascd, au cunoscut din plin fr&min-
tarile doctrinare cauzate in Bisericd de criza ariand si semiariand. O
trdsdturd comund atit Sfintului Vasile cel Mare, Sfintului Grigore de
Nazianz cit si a Sfintului Ioan Gurd de Aur a constituit-o asiduitatea cu
care acestia si-au insusit elementele esentiale ale culfurii din vremea
lor si cu deosebire acelea ale limbii si literaturii grecesti aduse la per-
fectiune de nenumadrate generatii precedente. De fapt, Sfintii Trei Ierarhi
du beneficiat de ultimele mari exemple de retori ai clasicismului grec
necrestin, de la care si-au putut dobindi un stil ales, o precizie a de-
monstrafiei, o sobrietate a expunerii si o bogdtie de vocabular, toate ne-
cesare pentru a face fatd cu succes subtilitdtilor discutiilor teologice
crestine din acea vreme. Or, pentru a pastra integritatea ortodoxiei ni-
ceene era necesard o madiestrie stilistica teologicd in stare sd se facd
deplin infeleasd la un moment cind, spre exemplu, grecii nu se ocupau
de latind, iar latinii incepuserd sd nu mai cunoascd atit de bine greacal.
In aceastd situatie, Siintul Vasile cel Mare va gdsi elementele tehnice
pentru lormularea precisd a doctrinei, dar si pentru alte trebuinte ale

1. Vezi, Nouvelle Histoire de I'Eglise, vol. 1; Jean Daniélou et Henri Marrou,
Dés Origines & Saint Grégoire le Grand, Editions du Seuil, Paris, 1963, p. 306.
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vietii bisericesti, Sfintul Grigorie de Nazianz va da curs liber simtirii
poetice de expresie crestind si a cdarei sevd abundentd era insdsi teo-
loyia cea mai inaltd, iar Sfintul Ioan Hrisostom va duce elocvenia
crestind pe culmi nebdnuite, impletind admirabil arta oratoricd si teo-
logra sau dind la iveald comentarii strdlucite la texte din Noul Testa-
ment.

A existat Insd vreun obstacol in calea formaérii limbajului teologic
crestin in cea de a doua jumadtate a secolului al IV-lea si care sd fi in-
citat dorinta crestind de a demonstra capacitatea si talentul literar si
chiar lingvistic al Capadocienilor 2 Intr-adevdr, acest obstacol exista
mai de multd vreme, prin faptul cd, indeobste, grecii insisi socotisera
limba lor drept posesiune exclusivd a natiei lor, negind «barbarilor» le-
gitimitatea folosirii ei. Mai mult, in anul 361, impdratul Iulian Apostatul
proclamase cd «literele, limba greaca si adorarea zeilor apartineau ex-
clusiv grecilor» 2, De aceea, Sfintul Grigorie de Nazianz, cunoscind in
profunzime importanfa limbii grecesti pentru teologia crestind si chiar
pentru misiunea bisericeascd, avea sd dea un rdspuns inteligent si mereu
actual cu privire la utilizarea bunurilor popoarelor, intre care se si-
tueazd la loc de frunte limba, artele si stiinta. «Limba, artele si stiintele
— spune Sfintul Grigorie — nu sint proprietatea acelora care le-au in-
ventat, ci ele apartin luturor oamenilor care le au la dispozitie prin Lo-
gosul divin care le-a utilizat ca pe o lird cu mai multe coarde. Logosul
a ales diferiti oameni pentru a face din ei inventatorii stiintelor si ar-
telor, dar El a hotdrit ca aceste inveniii sa fie un bun al tuturor, pentru
ca, prin apropierea, legdtura si bundvointa care infloresc din ele, El si
poatd sd-i adune pe oameni intr-o inldntuire de inimi si s& le faci viata
mai dulce» 3. Ca urmare, era o nedreptate — potrivit spuselor Sfintului
Grigorie — sd se interzicd «galileenilor» (crestinilor) uzul limbii gre-
cesti, printr-o lege romand. Desigur, prin insdsi nedreptatea pe care voia
sd o impund chiar si in domeniul folosirii limbii, ca si prin intreaga sa
alitudine batjocoritoare si negativd la adresa crestinilor, Iulian Apos-
tatul avea sd devind obiectul oprobiului crestin. Dar daci initiativa lui
lulian era de la sinme sortitd esecului, utilizarea notilinilor grecesti si
mai ales a subtilitd{ilor de vocabular pentru exprimarea teologiei inalte
din veacul de aur al crestinismului nu era nicidecum la indemina oricui.
Orice obstacol de limbd trebuia inldturat printr-o prefuire atent3 a pro-
ducliilor literare clasice si postclasice de limbd greaci sau de limbi
latind, dind sensuri noi — prin turnuri de frazi cu totul noi si printr-o
tematicd intr-adevdr crestind si ortodox, lipsiti de erezie — unor no-
fluni mostenite.

Legdtura cu produciiile literare si filosofice clasice s-a produs la
Stintii Trei Ierarhi prin scoald. $coala i-a pus pe fiecare dintre ei in
contact cu arta cuvintului clasic, expunindu-i unei intelepciuni profane
care se strdduia sd redreseze gustul pentru valorile religioase si artistice
ale antichitdfii precrestine, gust dezechilibrat prin contrastul convin-

2. Pr. Prof. loan G. Coman, Problema raporturilor culturale dintre greci si «bar-
bari» in lumina Sftinjilor Pdrinti, in «Studii Teologice», XXVI (1974), nr. 3—4, p. 169.

3. Sf. Grigorie de Nazianz, Cuvintarea a IV-a, 106, in P.G., 35, 641 B, la Pr. Prof.
I. G. Coman, art. cit,, rev. cit.,, p 170.
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gitor al inv#taturii, moralei si artei cuvintului crestin. $i, ca un ecou
sigur al pregdtirii-lor academice la scolile necrestine din vremea tine-
retir Jor, Sfin{ii Trei Ierarhi nu ezitd sd citeze pe Homer, Sofocle, Euri-
pide, Aristofan, Isocrate, Demostene, Tucidide, Pindar, Zenon, Platon,
Diagoras, Pitagora si altii «pentru cd si prin acestia fusese relevatd si
uneori chiar slavitd ideea de Dumnezeu» 4. Cu alte cuvinte, legdtura cu
clasicismul se menfine tocmai pentru a face mai infeleasd perspectiva
prezentdrii doctrinei crestine si pentru a se asigura o mai largd recep-
t1e a argumentadrii cresline printre persoanele care prejuiau in mod deo-
sebit, in veacul al IV-iea, valorile cugetarii clasice. lar dacd Sfintii Trei
lerarhi nu apeleazd la productii literare din timpul lor, pentru a le uti-
liza in exemplificdri, aceasta se intimpld tocmai pentru cd acestea sint
prea putine si prea putin semnificative fatd de acelea ale marilor literati
si filosofi de odinioard. Oricum, peregrinarile lui Libaniu, ca profesor
de retoricd, Intre Atena si Antiohia, au avut darul de a cuprinde intre
cei mai buni studenti ai acestui maestru al cuvintului atit pe Capado-
cieni cit si pe Sfintul Ioan Gurd de Aur ®.

In ce priveste partea cresting, secolul al I'V-lea a cunoscut nume
1dmase pind astdzi inscrise la loc de frunte in istoriile bisericesti, in car-
tile de teologie progriu-zise si in cult. Intre acestea amintim numele
Sfintului Atanasie (295—373), Eusebiu de Cezareea (263—339), Sf. Am-
brozie al Milanului (339—397), Fer. Augustin (354—430), la care se ada-
uga in mod fericit si pe drept numele Sfintului Vasile cel Mare (330—
379), al Sfintului Grigorie Teologul (330—390) si al Sfintului Ioan Gura
ae Aur (354—407). Operele acestor mari personalitdti ale Bisericii cres-
tine respird duhul ortodoxiei crestine si il rdspindesc cu vigoarea stilu-
lui specific, variat, potrivit.problemelor dezbidtute. In special, de la
Sfintul Atanasie si pind la Sfintul Ioan Gurd de Aur nu inceteazd preo-
cuparea teologica in jurul definitiilor niceene, pregdtind pe acelea ale
Sinodului II Ecumenic din Constantinopol. Toti se silesc sd apere doc-
trina despre Sfinta Treime, atacatd de eretici inteligenti si inconjurati
de oarecare faimd. Nu este de mirare, deci, cd problema terminologicd
se pro’ileazd asa de puternic pe fundalul teologiei din veacul al IV-lea,
intr-o vreme cind libertatea de cult asiguratd crestinismului nu mai so-
licita Iucrdri apologetice ca in secolele anterioare. Un termen rdu plasat,
sau in‘entionat plasat intr-un text pentru a devia cursul ortodoxiei spre
erezie, este de indatd sesizat si atacat cu toate armele logicii, ale argu-
mendrii scripturistice si ale filosofiei crestine. Dar, este firesc sd men-
tiondn,, Sfinjii Trei Ierarhi nu se angajeazd in controversid de dragul
de a controversa, ci tocmai pentru a salva unitatea Bisericii, unitate

4. P. Chrysostomus-Baur, Der Heilige Johannes Chrysostomus und seine Zelt,
Erster Band, Antichien, Miinchen, 1929, p. 253, 259, la Pr. Prof. lIoan G. Coman, As-
pecle ale artei Ilflerare In operele Sfinjilor Trel lerarhi, in «Studii Teologice», XXI
11969), rr 3—4, p. 165 si nola 1. la aceeasi pagini, pentru ladmuriri.

5. Libaniu fdcea parte din elita intelectualda necrestind a vremii sale. In acest
sens, vezi: lIoan G. Coman, Sf. Grigore de Nazianz despre [mpdratul [ulian. Incercare
asupra discursurilor IV si V, vol. I, Editura Institutului Roma&n de Bizantinologie,
Bucuresti, 1938, p. 115—116; Idem, Aspecte ale artei literare.., in rev. cit., p. 168;
[dem, Pairologie, Manual pentru uzul studentilor Institutelor Teologice, Editura Insti-
tutuJui Biblic si de Misiune Ortodoxd, Bucuresti, 1956, p. 163—165 si 199—202.
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amenintatd cu sfisierea doctrinei. Arianismul, semiarianismul si pnev-
matomahia constituiau cele trei mari plagi provocate de eretici Bise-
ricii si cereau o vindecare urgentd, dacd trebuia mentinuta puritatea cre-
diatei si linia doctrinard noutestamentard. Pentru aceea, s-a spus cd
Sfintul Vasile — spre exemplu — «continuind atacul lansat de Sfintul
Atanasie asupra arianismului, a dat o loviturd de gratie ereziei» 8. Nu
mai putin insd trebuie relevatd valoarea speciala in expunerea pnevma-
tologiei ortodoxe a Tratatului Despre Sfintul Duh, prin acesta fiind tra-
sate cu grija de conducdtor bisericesc si de teolog exemplar jaloanele
pnrevmatologiei de mai tirziu. La fel, Sfintul Grigorie Teologul, in spe-
cial in Cuvintdrile teologice, exaltd teologia si aratd cd vorbirea despre
Dumnezeu cere o anumitd stare de puritate morald, de apropiere spiri-
luald de Dumnezeu. lar Sfintul Ioan Gurd de Aur se ridicd impotriva
anomeilor mindri c8 ar fi inteles tainele fiintei lui Dumnezeu 7.

Cum este si firesc, precizarea locului pe care Sfintii Trei Ierarhi
l-au ocupal in culture veacului al IV-lea nu se poate face fard o par-
curygere atentd a scrierilor ce ne-au rdmas de la ei si nici fard o exami-
nare alentd a stilului lor teologic.

11. Ortodoxia stilului teologic al Sfintilor Trei Ierarhi,

Expresia «ortodoxia stilului teologic» pare sd frizeze tauto-
legia, intrucit nuw poate fi vorba de teologie adevdratd sau orto-
doxd acolo unde doctrina Bisericii despre Dumnezeu nu este ex-
pusd In toatda puritatea ei. Desigur, «ortodoxia» nu poate nici ea
si fie reala fdra o teologie impecabild, cdci ne referim cu deo-
sebire la veacul a' IV-lea, cind erezia amenin{d grav integrita-
{ea ortodoxiei crestine, si gdsim cd expresia «ortodoxia stilului teo-
logic» este nu numai aplicabild operelor Sfintilor Trei lerarhi, dar si o
caracteristicd fundamentald a acestora. In lupta lor cu erezia, Sfintii Trei
lerarhi sint mereu in gardad si construiesc o argumentatie in care doc-
trina acdevaratd sA fie pusd in planul Intili, f&rd putintd de rdstdlmicire.
Se continud, astfel, o linie de gindire teologica in succesiune de la Sfintii
Apostouli si pind in secolul al IV-lea, mereu cdlduzitd si reimprospdtatd
de teologia Noului Testament, de Revelatia in Hristos. Aceastd linie st
constituie «stilul teologic» al Sfintilor Trei lerarhi, pentru care Sfintul
Grigorie a si primit supranumele de «Teologul».

Cea dintii intenjie a vorbirii despre Dumnezeu sau a «teologiei
propriu-zise» cullivate de Sfin{ii Trei Ierarhi este de a scoate in relief
posibililatea cunoasterii lui Dumnezeu ca Sfintd Treime de persoane in
deofiinfime. Or, «deofiintimea» si «persoana» au constituit punctul ne-
vralgic al teologiei din secolul al IV-lea si, in acelasi timp, doud ele-

6. Jean Décarreaux, Monks and Civilization, The Story of Early Christian Mo-
nasticism and Its Influence on Western Culture, trad. din 1. francezi de Charlotte
Haldane, Doubleday & Company, Inc.,, New York, 1964, p. 103.

7. Vezi, Jéan Chrysostome, Sur I'Incompréhensibilité de Dieu, I (Homdélles -V,
2-e edition, Introd. de Jean Daniélou, text critic si note de Anne-Marie Malingrey,
trad. fr. de Robert Ilaceliére, in «Sources Chrétiennes», No. 28 bis, Les Editions du
Cerf, Paris, 1970.
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mente de limbaj teologic indispensabile exprimdrii ortodoxiei. Majori-
talea specialistilor sint de acord ca Sfintul Vasile cel Mare a dat acestor
doud cuvinte o importan{d cu totul deosebitd si cd Sfintul Pdrinte ca-
padocian a fost deplin constient de ponderea lor in definirea teologiei
ortodoxe in contrast cu ristdlmécirile eretice. Insusi Sfintul Vasile mar-
turiseste izvorul ortodoxiei sale astfel: «Cu un lucru indraznesc sd md
laud in Domnul, acela cd niciodatd nu am avut idei gresite si nu am
gindit sau inv&tat in alt chip cu privire la Dumnezeu. Conceptul despre
Dumnezeu pe care l-am primit din copildrie de la fericita mea mama si
de la bunica Macrina, pe acesta l-am p&zit si 1-am fdcut sd creascd in
mine, cici n-am trecut de la o invdtdturd la alta atunci cind rafiunea
s-a implinil, ci am desdvirsit principiile care mi-au fost transmise de
acestea. Dupd cum ceea ce creste din mic devine mai mare si totusi rd-
mine identic cu sine insusi, neschimbindu-si genul, ci pe mdsurd ce se
dezvolti se desivirseste, tot asa, socotesc cd la mine aceeasi invatd-
turd prin progres a crescut» 8 Este clar, deci, cd teologia profesatd de
Stintul Vasile cel Mare avea ridicini adinci in viata crestind si c8 urma
o linie bine definit4, chiar datoratd legiturilor de familie. Dar intrucit
iermenul «deofiin{ime» singur nu i se pdrea suficient pentru exprimarea
unitdfii persoanelor In Treime si egalitatea lor, Sfintul Vasile introduce
termenul «deocinstirii» sau principiul «omotimiei». «S& fie vestitd si de
cdtre voi, cu curaj — zice Sfintul Vasile —, acea bund predicd a Pd&rin-
t{ilor, care pe de o parte distruge erezia odioasd a anomeilor, iar pe
de altd part= edificd Bisericile in inv&tdtura sdndtoasd in care Fiul este
mdrturisit de o fiin{d (6poodetes) cu Tatdl si Sfintul Duh, este impreund
numairat si impreund adorat intr-o singurd cinstire (épotipec)»?. Iar in
alt loc, relevd comuniunea fiinfei dumnezeirii, zicind : «Asa gindim si
asa ne botezdm in Treimea deofiintd (opoodaov), dupd porunca Dom-
nului nostru lisus Hristos care zice : «Mergind invdtaii toate neamurile,
botezindu-i in numele Tatdlui si al Fiului si al Sfintului Duh, invatindu-i
sd pdzeascd toate cite v-am poruncit voud» (Matei 28, 19—20) 19,
Sfintul Grigorie, cunoscdtor desdvirsit al veacului sdu, afirma ca
au apdrut trei maladii in teologie : Tpi@v Yap Gvtov tdv viv mept thv Beoho-
viav appoatmpatev, abeias xal iovdaiopod xai molvbeioc. Acestea sint trei ten-
dinte centrifuge, oricit s-ar pdrea cd& s-ar indrepta cdtre un
punct unic. De aceea Sfintul Grigorie nu intirzie, in al doilea
Cuvint teologic, sa afirme urmétoarele: «Nu trebuie ca unii si-si ma-
nifeste dragostea cdtre Tatdl pind la punctul de a-i suprima paternita-
tea. Al cui Tala ar mai fi El, de fapt, dacd Fiul este separat de El prin
naturd (c7v ¢bowv xeyoptapévov) si e redus la treapta de creaturd
(@mekevopévon petd 7j¢ xticews), cici aceastd fiintd strdind nu ar mai fi Fiu;
sau dacd Fiul se confundd cu Tatdl, dac3 este absorbit in Tatal, or, ceea
ce Inseamnd acelasi lucru, dacd El il absoarbe. Nici Hristos nu trebuie

8. Sf. Vasile cel Mare, Epistola CCXXIII, 3, C, 111, 12, la Pr. Prof. Stefan Alexe,
Dumnezeirea Sfintului Duh la Sfintul Vasile cel Mare, in vol. Sfintul Vasile cel Mare,
Inchinare la 1600 de ani de la sivirsirea sa, Editura Instit. Biblic, Bucuresti, 1980,
p. 136. 9. Pr. Prof. Stefan Alexe, op. cit., in vol. cit., p. 153.

10. Sfintul Vasile cel Mare, Despre credintd, 4, P.G., 31, col. 688 A, la Pr. Prof
St. Alexe, op. cit., vol. cit. p. 153.
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iubit intr-atit incit s& nu i se pdstreze calitatea Sa de Fiu. Cum ar mai
puiea sd fie Fiu dacd nu s-ar raporta la Tatdl S&u ca la propriul prin-
cipiu ? Sau intr-atit sd nu i se respecle Taldlui demnitatea de principiu,
care-i apartine ca Tatd si ca ndscdtor 2 (p# =pos apX7y dvapepbpevos Tov
ratépa — pite @ watpt o NS apX ¢ abiwpa, THS @S watpt xat Yevvajtopt).
Atunci ar fi doar principiul unor fiinte lipsite de importanta si fard dem-
nitate, sau El ar fi lipsit de insemndétate si de demnitate, dac& nu ar fi
principiul dumnezeirii si al bundtdtii contemplate in Fiul si in Duhul.
Cel dintli in calitatea Sa de Fiu si de Logos, in cel de al doilea intrucit
este purces si Duh neseparabil (p% 6e6tntos &v apX4 xai ayabétyrtos, s
év Ti® xal wvedpatt fcopoopévns, ©d pév S Yid xat Aoye td 88 &S mpoddy xal
ob dakdte wvedpat). Iar toate acestea pentru cd este absolut necesar si
pdstrdin pe Dumnezeu cel unul si sd mdrturisim cele trei ipostase, fie-
care cu insusirile proprii (¢netdy e dvayxaiov xat tov Eva Pedv trpelv xal
¢ tpsi¢ Omootdoets Gpolotelv, xati éxdotnv petd tiS idétnroc)it.

La Sfintul Ioan Gura de Aur, indeosebi in lucrarea Despre firea de
nepdlruans a lui Dumnezeu, se aratd cd starea de rugdciune este starea
cea mai adecvatd pentru cunoasterea lui Dumnezeu. «Sfintul loan Gurd
de Aur — spune Pr. Prof. D. Stdniloae — a pus in relief caracterul pal-
pitant imbinat de fricd si de cutremur, al cunoasterii lui Dumnezeu. El
provine, in conceptia Sfintului Ioan Gurd de Aur, in mare parte din
irdirea in general a misterului cutremurdtor al lui Dumnezeu. Dar acest
misler se trdieste cu deosebire in aceste stiri de responsabilitate, de
constiintd a pdcdtoseniei, de trebuintd a pocdintei, de dificultdti insur-
montabile ale vietii» ’2, Sau, cu cuvintele Sfintului Ioan Gurd de Aur,
«cind zic rugéciunea, nu zic pe cea mai simpld si plind de indiferents,
ci pe cea ficutd cu stdruintd, cu sufletul curat, cu cugetul concentrat.
Aceasta se ridic3 la cer si aduce vindecarea» 13,

In intelegerea acestui Sfint Pdrinte, Fiul este deofiintd cu Tatil, iar
«Dumnezeu este simplu, necompus si fara form&», astfel incit nici micar
ingerii nu pot cunoaste pe Dumnezeu in chip clar si precis si nici «nu
indrdznesc sd priveascd la fiinta purd si neamestecatd» 4. Dar cunoas-
terea lui Dumnezeu nu se opreste in viata aceasta, ci se continud si in
viata viitoare, fapt prin care omul se deosebeste net de celelalte vietui-
tcare. «Cdci numai prin aceasta le sintem superiori acelora, pentru cd
prin toate avantajele corporale, acelea ne sint superioare» 13,

Ortodoxia stilului teologic al Sfintilor Trei Terarhi a constituit, in
veacu!l al I'V-lea ca si dupd aceea, 0 garantie a urmdrii neabdtute in ca-
lea Apostolilor si a Bisericii din primele veacuri. Acest adev3r il con-

1l. Grégoire de Nazianze, Discours II, 37—38, in vol. Grégoire de Nazianze,
Disccurs 1—3, Introd, text critic, trad. si note de Jean Bernardi, in «Sources Chré-
tiennes», No 247, Les Editions du Cerf, Paris, 1978, p. 136 si 139—141.

12, Pr. Prof. Dr. Dumitru Stdniloae, Teologia Dogmaticd Oriodoxd, vol. I, Editura
Institutului Biblic, Bucuresti, 1978, p. 141.

13. De incomprehensibili Dei natura, 11I, P.G., 48, col. 725726, la Pr. Prof. D.
Staniloae, op. cit., p. 142.

14. Pr. Prof. Toan G. Coman, Patrologie, p. 203.

15. Omilia I impotriva anomeilor, in J. Bareille, Oeuvres complétes de Saint Jean
Chrysostome, t. II, Paris, 1865, p. 131, la Pr. Lector Dumitru Radu, Spiritualitate si
slujire la Sfintii Trei Ierarhi, in «Studii Teologice», XXVI (1974), nr. 3—4, p. 184,
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firm4, incd o datd, Sfintul Vasile cel Mare, cind zice : «Dintre dogmele
pisirate in Bisericd, pe unele le avem din invatdtura scrisd, iar pe-al-
tele le-am primit, in taing, din traditia apostolilor. Ambele (forme de
transmitere) au aceeasi putere pentru credintd. Si oricine are cit de
micd initiere in chestiunile bisericesti, nu va ridica obiectii (impotriva
acestei afirmatii). Fiindcd, dacd am incerca sd 1dsdm la o parte obiceiu-
rile (care n-au temei) scris, ca si cind n-ar avea mare insemndtate, am
gresi, pdgubind Evanghelia in cele eseniiale» !¢, Asadar, prin stilul lor
cu adevdirat ortodox, adicd ferit de erezie si exprimind ins&si credinta
Bisericii de la Apostoli si pind la ei, Sfintii Trei Ierarhi ridicd demon-
stratia teologicd si continutul operelor lor deasupra nivelului maiestrit,
dar neortodox, al operelor eretice. In acest chip ei stau in slujba Bise-
ricii lui Hristos, apdrd omousianitatea Sfintei Treimi, egalitatea persoa-
nelor Sfintei Treimi, dar si distinctia specificd a fiec#rei persoane. Insd
efortul lor este mereu indreptat in directia salvdrii unitdtii de credintd
51, implicit, a unit&tii bisericesti in condifii specifice. Sfintii Trei Ierarhi
isi vor exprima ortodoxia si prin propria doxologie, in cultul divin
public 16 bis,

1II. Frumusefea stilului teologic al Sfintilor Trei Ierarhi.

Cea mai asidud cercetare a operei literare si mai ales teo-
logice a Sfintilor Trei lerarhi in Biserica Ortodoxa Roméanid o
datordm, evident, P C. Pr. Prof. Dr. loan G. Coman. Cu o aleasd
capacitate de surprindere a valorilor compozitiei clasice si cu un
deoszbit simt al artei literare crestine in general, P. C. Sa a de-
dicat numeroase pagini geniului crestin al Parintilor Capadocieni si
Sfintului Ioan Gurd de Aur. Ca urmare, cea dintii referire cri-
ficd literard asupra operelor Sfintilor Trei Ierarhi, intentionat3d de
oricare teolog ortodox romén, trebuie si ia in seamd afirmatiile
P. C. Pr. Prof. Joan G. Coman, care a delectat atitea generatii de stu-
denti teologi cu prezentarea admirabild, intr-un context orfodox si pro-
fund crestin, a Sfintilor alesi s& fie patronii Institutului nostru. P. C, Sa
afirmd, printre altele : «<Frumusetea si valoarea operelor de arti literarda
au fost apreciate atit de mult de Sfin{ii Trei Ierarhi, incit unul dintre ei,
Sfintul Grigorie Teologul, a imbrédtisat poezia, elaborind peste 500 de
piese in aproape 17.000 de versuri: hexametri, pentametri, trimetri iam-
bici si alte specii metrice» 7.

Siintul Vasile cei Mare, in Omilia a IV-a la Hexaimeron, se folo-
seste de un limbaj artistic de o frumusete rar3, descriind marea ca im-
plinire a unei pdrti bine stabilife din planul creatiei si ca simbol al Bi-
sericii, pe care viforul ereziei nu o poate increti decit la suprafats, in
limp ce profunzimile r&min, ca mai inainte, neclintite. Dar, pentru ca ci-

16. Sf. Vasile cel Mare, Despre Slintul Duh, trad. de Pr. Prof. C. Cornitescu, ir
«Glasul Bisericii», XL (1981), nr. 3—5, p. 401—425,

16 bis Pr. Prof. Ene Braniste, Sfintii Trei Ierarhi in cultul crestin, in rev. «Biserica
Ortodoxd Roménd», an LXXVI (1958), nr. 1—2, p. 171—193, Studiul, cu o vastd in-
formalie stiintificd la zi, relevd deosebita cinstire de care s-au bucurat de-a lungul
veacurilor Sfintii Trei Ierarhi fn cultul crestin si indeosebi in cultul ortodox.

17. Pr. Prof, loan G. Coman, Aspecte ale artei lilerare..., in rev. cit,, p. 168.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



ORTODOXIA SI STILUL TEOLOGIC LA SFINTII TREI IERARHI 193

titorii s& inteleagd rosturile cu adevdrat sublime ale creatiei, ascunse
in imagini simple, materiale, Sfintul Vasile, cu un deosebit simt al auto-
rului, spune in Omilia a III-a cuvinte ce sund in acelasi timp ca o ruga-
ciune dar si ca o invitatie catre cititori : «Iar Dumnezeu, mesterul unor
lucruri atit de marete, si care a rinduit sd@ vi se dea aceste explicaiii
modeste, sd vd diruiascd injelegerea a tot adevdrului Sau, ca din cele
vizute sd pricepeti pe cele nevdzute, iar din maretia si frumusetea fdap-
turilor, cuvenita idee despre Ziditorul» 18. Acelasi Sfint Parinte Intre-
buinjeazd mijloace de expresie variate, pentru a demonstra adevirul
teologic in tratatul Despre Sfintul Duh, ajungind chiar, in capitolele
XXIV—XXIX, la analize lingvistice aprofundate, in legdtura cu influ-
enfa prepozifiilor «en» si «syn» asupra sensului cuvinielor pe care le
preced : «(Prepozifia) «en» — spune Sfintul Vasile — se foloseste inde-
osebi <ind se exprimd relafia dintre Duh si noi, iar prepozifia «syn»
cind se exprimd comuniunea Duhului cu Dumnezeu. De aceea, ne folo-
sim de ambele expresii: de una, pentru a sublinia valoarea Duhului, de
alta pentru a afirma c& harul sdu (lucreazd) in noi» °.

Toate lucrérile teologice ale Sfintului Vasile cel Mare sint presdrate
cu procedee artistice literare. Aceste procedee nu numai cd nu obosesc
cititorul, dar 11 si delecteazd, odihnindu-1 si reimprospdtindu-i atentia.
Un pasaj ce poate fi dat ca exemplu in aceastd privinta il aflam, desigur,
in Omilia a VII-a la Hexaimeron, unde, spre a atrage atentia cititorului
asupra legii firii, imprimatd de Dumnezeu creatiei, Sfintul Vasile de-
scrie migrarea pestilor din Marea de Marmara in Marea Neagrd, pentru
depunerea icrelor. «Existd pesti cdldtori — zice Sfintul Vasile — care
ca la o hotdrire comund a senatului, sint trimisi in regiuni strdine, ple-
cind to}i la un semnal dat. Cind a sosit momentul rinduit pentru inmul-
fire, in adevar ei se ridicd unii dintr-un golf, alfii din alt golf, impinsi
de legea comund a firii, se indreaptd spre Marea Boreald (Marea Cri-
v&tului, Marea Neagrd). In epoca suirii lor, poti vedea acesti pesti ca
un torent strins adunat curgind prin Propontida spre Pontul Euxin. Cine
fi pune in miscare ? Ce ordin impdrétesc 2 Ce afise lipite prin piatd, le
aratd ziua plecdrii ? Cine 1i conduce in regiuni strdine ? (Cu aceasta)
tu vezi rinduiala dumnezeiascd ce implineste toate si care se intinde
pind la cele mai mici fiinte» 20,

Sfintul Ioan Gurd de Aur intrebuinteazd adeseori un stil direct, dia-
logal aproape, cind se referd la eforturile — uneori prezumtioase — ale
omului, de a scruta pind si fiinfa lui Dumnezeu. De aceea, el zice farid
inconjur : «V&zut-ai citd teamd este acolo sus si citd obrdznicie (xara-

18. Sf. Vasile cel Mare, Omilia a IlI-a la Hexaimeron, in vol., «Basile de Césarée,
Homélies sur I'Héxaéméron», text grec, trad. si introd. de Stanislas Giet, ed. a II-a,
revizutd si augmentdtd, in «Sources Chrétiennes», No, 26 bis, Les Editions du Cerf,
Paris, 1968, p. 242,

19, Sf. Vasile cel Mare, Despre Sfintul Duh, trad. de Pr. Prof. C. Cornifescu, in
rev. cit,, p. 415,

20. Omilia a VII-a la Hexaimeron, 3—4, la Pr. Prof. Ioan G. Coman, Aspeclele
artel literare..., In rev. cit, p. 170—171. Vezi si atitudinea generald fati de cultura
antica la Sfinfil Trei lerarhi, ca o apreciere a inaintasilor in arta literari si filosofica,
la Diac. Prof. Emilian Vasilescu, Sfinfii Trei lerarhi §i cullura vremii lor, in «Studii
Teologicen, XIII (1961), nr. 1—2, p. 56—65, cu importante amdnunte critice pozitive.
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ppoviats) este aici pe pdmint ? Caci aceia (ingerii, n.n.) sldvesc, iar aces-
tia sint plini de curiozitate (weptepyalovtar); aceia binecuvintd, aces-
lia se intreabd curios; aceia isi acoperd privirile, acestia se silesc in
chip nerusinat (avawoXdvtws) s& priveascd drept la mdrirea cea netilcu-
itd. Cine, dar, nu va deplinge si nu va cdina pe acestia din cauza unei
aberatii si unei necugetdri ca aceasta ?» 21, Incd si mai de-a dreptul,
acelasi Sfint Parinte, aproape supdirat, spune la adresa oponentilor ere-
tici urmatoarele : «la seama, deci, nemernicule si netrebnicule (&06Ate
xai talaimwpe), cine esti §i pe cine scrutezi. Om fiind, cercetezi pe Dum-
nezeu ? Céci sint de ajuns aceste epitete numai ca sd-ti demonstreze
lipsa de mdsurd a nebuniei tale : omul e {drind si cenusd, trup si singe,
iarbd si floarea ierbii, umbrd si fumegare, si desertdciune; iar decit a-
cestea mai slab si mai de nimic !» 22,

In ce priveste pe ereticii anomei, Sfintul Ioan incearcd, prin cuvinte
poetice, sd intoarcd privirile credinciosilor de la acestia, deplin convins
cd insusi faptul de a discuta despre ousia dumnezeiascd este o intrecere
a limitei si o incdlcare a bunei-cuviinte. Si iatd in ce mod, delicat si
artistic literar, isi indeamnd el credinciosii sd evite indrdzneala necu-
getatd a anomeilor: «Pentru aceea vd indemn s3d fugi{i de nebunia lor
(pedyety adrdv iy paviav). Cici si eu spun cd este culmea sd cer-
cetezi ce este Dumnezeu in fiin{d. $i ca sd intelegi cd asa ceva este
culmea nebuniei, ni s-a ficut noud clar acest lucru prin profefi. Caci
profetii nu numai cd se aratd cd sint necunoscéitori a ce este ousia, dar
nici nu pun in disculie cit de mare este infelepciunea lui Dumnezeu;
da1, de fapl, nu ousic este aceea care deriva din intelepciune, c¢i infe-
lepciunea din ousie (xai tor ye 0dX’4) odsia amd THS copias, &AN’% copia éx
©#i$ obaiag)» B,

Cind vorbeste despre Fiul intrupat si despre lucrarea Sa in lume,
Sfintul Grigorie se foloseste de contrast, pe care il realizeazd cu con-
junctia adversativd alke afirmind intr-o propozitie omenitatea iar in
cealaltd dumnezeirea. Pasajul la care ne referim constituie un veritabil
rezumat al Dogmaticii, utilizind imagini evanghelice, usor de rejinut si
si chiar de invidtat pe de rost. El cuprinde o teologie inaltd si adauga
chiar elemente din Traditie, care nu se gdsesc in Simbolul niceo-con-
slantinopolitan de mai tirziu, dar care fuseserd marturisite de Bisericd,
asa cuvm este, de pild4, referirea la coborirea lui Hristos in iad. Pentru
frumusetea, simplitatea si totusi profunzimea lui, dar si pentru a observa
mai indeaproape procedeul antitetic de care am amintit, reddm aci doar
un mic fragment : «S-a botezat ca om, dar ca Dumnezeu a indepértat p&-
catul si ca sd sfinteascd apele. A fost ispitit ca om, dar ca Dumnezeu a
invins, insd ca s& indrdzneascd a se recomanda ca biruitor al lumii. A
f1d3minzit, dar a hrédnit mii de oameni, cdci este piinea vietii si (piine)
cereascd. Este batut cu pietre, dar nu este prins. Se roagd, dar ascultd.
Plinge, dar pune capét plinsului. Intreabd unde este Lazar, céci este om ;
dar 11 invie pe Lazdr, cici este Dumnezeu. Se vinde, insd foarte ieftin,
pe treizeci de arginti, dar rdscumpdrd lumea cu mare pref, acela al pro-

21. Jean Chrysostome, Sur l'incompréhensibilite de Dieu, 1, ed. cit., p. 128.
22. Ibidem, op. cit., ed. cit., p. 156. 23. Ibidem, op. cit., ed. cit., p. 116.
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priuluj Singe... Moare, dar viazd §i omoard (calcd) moartea cu moarte.
Se ingroapd, dar inviazd. Coboard la iad, dar readuce (de acolo) sufle-
tele. Se inaltd la cer, dar va veni sd judece viii si mortii» 24,

In poezie, Sfintul Grigorie Teologul este, de fapt, adevirata culme
a mdiestriei versificatiei crestine de limb& greacd din vremea sa. Astfel,
in poemul dogmatic intitulat in roméaneste Despre sufletf, descoperim o
Inmincasd imbinare de imagini poetice de o claritate si de o profunzime
teologica intr-adevar impresionante, mai ales unde se vorbeste despre
crearea omului, in locul ingerilor cdzuti : «..Si asa grdind,

A luat o farimd din pdmintul proaspdt creat, zidindu-mi, cu ale
Lui miini nemuritoare, chipul, o parte din viata Sa dindu-i si duh
Din Dumnezeirea-i cea f&rd de chip curgdtor. Si asa, din {arind

Si suflu, am fost facut eu muritorul, chip al nemuritorului,

A mintii naturd la amindoud stdpind fiind, fapt pentru care

Si viata de aici eu o iubesc pentru pamint si-n piept dorul
Celeilalte il port, pentru dumnezeiescul din mine...» %,

In domeniul moralei, Sfintul Grigorie recomandd in termeni duiosi
studiul legii naturale, prezentd in toatd fdptura, insufletitd si neinsufle-
tita. El observa aceastd lege la albine si la pdianjeni, care stiu sd ur-
meze de la sine toate canoanele geometriei.. De aceea, retoric, pune o
serie de intrebdri, conducind spre unul si acelasi rdspuns : Insusi Crea-
torul a pus in zidirea sa legi de comportare, legi ce nu pot fi altceva
decit expresii ale legii vesnice. $i comparind lucrarea acestor insecte
cu lucrdrile omenesti, Sfintul Grigorie intreabd astfel: «Ce, Euclide a
imitat acestea vorbind despre liniile imaginare $i aplecindu-se asupra
demonstratiilor ? Ce, Palamed, cu manevrele si formatiunile sale tactice
a inventat ceva cum sint manevrele ordonate si zborul in diverse chi-
puri al cocorilor ?2 Ce, Phidas, Zeuxis si Polygnot si ce, Parrhasios si Ag-
laophon (pictori, n.n.) care stiau sd picteze minunat si s@ modeleze
lucruri frumoase ? Ce dans armonios din Cnossos, operd a lui Dedal, s-a
executat astfel pentru vreo tindrd femeie si a atins culmea frumuse-
tii ¢ Ba chiar si labirintul din Creta cu iesirea dificild si cu intorsuri
de netrecut — ca sd md exprim in stilul poetilor — si revenind adeseori
la sine prin iscusinta artei ?» 26, Si, desigur, cum am anticipat, rdspunsul
este cd nimeni n-a intrecut, cu arta si iscusinta omeneascd, legea armo-
niei, proprie de la creatie fapturilor. Iar ca sd subliniem mdiestria con-
deiului Sfintului Grigorie; mentin&m doud adjective folosite aici,
Suadiékodo¢ si Bvaéhixtos sint socotite de specialisti ca fiind foarte rare,
ele producind un efect stilistic cu totul deosebit.

Spre deosebire de Sfintul Vasile cel Mare si Sfintul Grigorie Teo-
logul, preocupati de aflarea celor mai propice mijloace pentru combate-
tea arianismului, semiarianismului si a pnevmatomahiei, Sfintul Ioan

24. Grégoire de Nazianze, Despre Fiul, in vol. Discours Théologiques, Introd.,
text critic, trad. si note de Paul Gallay, in colab. cu Maurice Jourjon, in «Sources
Chrétiennes», no. 250, «Les Editions du Cerf», Paris, 1978, p. 220—222.

25, Sf. Giigorie Teologul, Poeme dogmatice, <Despre suflet», v. 73—80, trad.
rom. de Pr. Dr. Gh. Tilea, in «Glasul Bisericii», XXXII (1973), nr. 3—4, p. 373.

26. Sfintul Grigorie de Nazianz, Discours Théologiques, 11, 24, 25, in ed. cit.,
p. 150—153.
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Gurd de Aur dispune de un stil teologic de mai largd respiratie. El are
in vedere indeosebi aspectul ermineutic al comunicdrii teologice. Ca
atare, comentariile sale biblice, predicile sale ocazionale, tratatul Despre
preofie si nu mai putin scrisorile isi trag mereu seva teologica si lite-
rard din dinamismul cuvintelor si al stilului biblic al scrierilor Vechiu-
lui si Noului Testament. De altfel citirea si recitirea Noului Testament
a imprimat scrierii Sfintului Ioan Gurd de Aur trasdtura apostolicd ra-
masa pind astdzi clard si foarte atrdgdtoare. Desi antiohian de origine,
dar avind ca maestrn .pe vestitul Libaniu si drept educatoare o mamd
care a infruntat toate greutdtile unei vaduvii prea timpurii, ca sd dea
copilului ei cea mai aleasd cultura si astfel sd cinsteascd pe sotul ei mort
in glorie, Sfintul loan nu este mai prejos decit nici unul din artistii cu-
vintului la sfirsitul veacului al IV-lea si la inceputul secolului al V-lea.
Imaginatia sa este bogatd, vocabularul mult extins, iar zelul de a scrie
ii este neintrecut. Dar nicidecum nu pierde contactul cu Sfinta Scrip-
turs, pe care o citeaza cu timp si fard timp.

Cu deosebil talent si cu grija de pdrinte bisericesc, Sfintul Ioan Gura
de Aur descrie in fata gotilor din Constantinopol, in Omilia a VIII-a?,
starea de expectativd a lumii cu pufin inainte de venirea Mintuitorului,
ca pe o stare fdrd altd iesire: «Desigur, cind a venit in lume, Iisus a
chemalt pe barbari, nu simpli barbari, ci si magi, care erau icoan3 vie a
necredintei. Atunci toate ale lumii erau rdu orinduite si necredinta sta-
pinea peste tot; era numai miros si fum de jertfe idolesti; nici o lege
nu mai avea putere; nici profetii nu mai puteau aduce indreptare. In-
demnurile nu mai foloseau, nici minunile, nici suferintele sau pedepsele.
Pdmintul era minjit de singe omenesc; insdsi firea era in gresald «caci
au jertfit pe fiii lor si pe fiicele lor demonilor» (Ps. 105, 37). Altarele
erau distruse, profetii alungati si templul credintei adevarate se ruinase,
devenind locas idolilor. Sint intrebuintate aici expresii tdioase,
directe, fard inconjur, deoarece Sfintul Ioan Gurd de Aur se adresa go-
tilor din Constantinopol, de sdrbdtoarea Pastilor (in 388 sau 389), pentru
a-i pastra in credinta ortodoxd si pentru a le dezvdlui gravitatea pdca-
tului idolatriei din care fuseserd salvati. Cu adevarat, tabloul este sum-
bru, dar deplin sugestiv si contrastant cu starea noud, din crestinism.

Sfintul loan Gutd de Aur se apropie in mod deosebit de om si il
cunoaste i profunzime. Ca fapturd ce vine indatd dupd ingeri, omul e
pretios in fata ochilor lui Dumnezeu. Iar dintre oameni, cel care trebuie
sd fie model de viatd curatd este tocmai slujitorul lui Dumnezeu, adica
preotul. Despre acesta se exprimd in termeni cu totul si cu totul spe-
ciall: «Sufletul preotului trebuie s& fie mai curat chiar decit razele
solare, pentru ca Sfintul Duh sd nu-1 pdrdseasca niciodata si ca sa poatd
zice : «Nu mai trdiesc eu, ci Hristos trdieste in mine» (Gal. 2, 20) 8. Sau :
«3ufletul preotului trebuie sd fie lumind ce lumineaza tot universul»
(Dotos Bixmy v oixovpévny xatavydlovros, Mdpmetv Tof iepéwé v YoXav) B,

27. Migne, P.G., 63, 499—510, trad. de Pr. Prof. Vasile Gh. Sibiescu, in «Glasul
Bisericii», XXXII (1973), nr. 3—4, p. 379—388.

28. Jean Chrysostome, Sur le Sacerdoce, VI, 1, 23, 2, 16, Introd., trad., si note
de Anne-Marie Malingrey, in «Sources Chrétiennes», no. 272, Les Rditions du Cerf,
1980, p. 306. 29. Ibidem, p. 318.
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Dar numai faptul de a voi sd fie cineva preot nu este de ajuns: este ne-
cesard o demnitate si vrednicie personald potrivitd cu o astfel de slu-
jire, grea, precum si o experienid de viafd suficient de vastd (0o tap
povoy xafaps obtws &S THhxadtns MEtopévov daxovias, GAAE xal Alay cuvetdy
xal ®OAA@Y Epwetpoy efvar dei) 0.

Atlat deja in exil la Cucuz, cétre sfirsitul anului 404, Sfintul Joan
adresa o scrisoare plind de recunostinid si vorbe mingiietoare si con-
tortante cédire Olympia, rugind-o sd se linisteascd, in ciuda faptului ca
tol ce intreprinsese ea pentru salvarea lui nu reusise. Iatd un mic frag-
ment, de o rard frumusete si de simtire teologicd, din aceastd scrisoare :
«De ce te jelesti ? Pentru ce te lovesti si-{i faci singurd dureri pe care
vrdjmasii tdi n-au avut tdria sa {i le provoace, ldsindu-{i sufletul prada
liraniei tristetii ?2... De ce te nec&jesti cd n-ai reusit sa ne asiguri ple-
carea din Cucuz ? Si lotusi, in ce te priveste, ai si reusit, pentru ca ai
miscal totul din loc si 1-ai organizat. Dar dacéd nu s-a realizat, nu trebuie
sd suferim. Poate cd asa a vrut Dumnezeu sd parcurg drumul de doud
ori, ca sd obiin coroane mai strilucitoare» ("Iows yép &doke *® Oed paxpo-
wépous pot teBijvar tov Bpopw tod¢ Bradhovs dote xal Aapmpotépas yevésbar TovS
atepdvons) i, ,

Se desprinde din acest fragment o durere personald, o oboseald su-
fleteascd si o nemulfumire aparentd, dar in acelasi timp se evidentiazd o
nadejde tare, cd Dumnezeu nu va ldsa sd se piardd in zadar chinul slu-
jitorului S&u. Dar Sfintul Ioan Hrisostom incearcd s&-si ascundd starea
de dezamdgire, pentru a nu adduga povara sufleteascd asupra Olympiei,
in urma esecului. Este dovada unei pretuiri deosebite a aproapelui. O
astfel de pretuire este prezentd insd in tot umanismul Sfintului Ioan.

Si, intr-adevar, s-au scris cuvinte calde si laudative la adresa «uma-
nismului hrisostomic» in ultima vreme si chiar s-a subliniat cd «fiinta
omului, privitd In perspectiva realizdrii §i desdvirsirii ei, constituie ca-
pitolul central si miezul intregii gindiri hrisostomice» 32, iar cd in operele
sale, Sfintul Ioan Gurd de Aur trateazd despre om in toatd gama preo-
cuparilor lui si a stratificdrilor sociale de atunci. Totusi, lapidar, in
Omilia a XI-a, el insistd asupra egalitatii naturale a oamenilor, egalitate
provenind din insusi actul creator al lui Dumnezeu. De aceea, Sfintul
loan Gurd de Aur spune: «Dumnezeu v-a chemat la aceleasi lucruri;
nimic nu a dat mai mult unuia decit altuia. Tuturor le-a dat nemurirea,
tuturor viata vesnica, slava nemuritoare, tuturor fraternitatea si, in sfir-
sit, tuturor le-a d&ruit mostenirea» 33, Dar fiindcad Sfintul Ioan Gurd de
Aur se socoteste, pe undeva, ucenic al Sfintilor Apostoli Ioan si Pavel
— cel pu}in asa pare din stilul sdu de comentator al Noului Testament,
de predicator si de ierarh si misionar al Bisericii —, nu conteneste sa
exalte dragostea crestind in cuvinte ingeresti. Caci dragostea crestini
si este dimensiunea principald a ceea ce s-a numit «umanism hrisosto-

30. Ibidem.

31. Scrisoarea a IX-a, in vol. Jean Chrysostome, Letres & Olympias, ed. a 1l-a,
Introd., text si trad. de Anne-Marie Malingrey, in «Sources Chrétiennes», No. 13 bis,
Les Editions du Cerf, Paris, 1968, p. 218.

32. Pr. Lector Dumitru Radu, Spiritualitate si slufire la Sfintii Trei lerarhi, in
«Studii Teologice», XXVI (1974), nr. 3—4, p. 185,

33. P.G., 62, col. 79, la Pr. lector D. Radu, op. cit., in rev. cit.,, p. 187,
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mic», aga cum reiese din urmitoarele : «Dragostea {i-1 aratd pe aproapele
ca pe un alt tu. Ea te invatd sd te bucuri de bucuriile sale ca de ale tale
si sd-i suporti durerile ca pe ale tale. Dragostea adund multi inifr-un
singur trup si le transformi sufletele in tot atitea locasuri ale Duhului.
Céci nu in a domina, ci In unirea inimilor std duhul pacii» 34

Stilul apropiat de Evanghelii, simplu si totusi cult, al Sfintului Ioan
i-a atras supranumele de «Gurd de Aur», «<Hrysostom» sau «Zlataust»,
in romdneste, in limba greacd si in slavon&. Acest supranume graieste de
la sine asupra frumusetii stilului teologic al Sfintului Ioan Gura de Aur,
prefuitd mereu, peste veacuri, in toata Biserica Ortodoxd. De altfel, ca
st In cazul Sfintului Vasile cel Mare si al Sfintului Grigore de Nazianz,
exemplele se pot inmulti astfel incit, cu sigurantd, intreaga lor creatie
teologicd devine ea insdsi un exemplu.

IV. Actualitatea stilului teologic al Sfintilor Trej Ierarhi in Ortodo-
xie.

Stilul teologic al. Sfintilor Trei lerarhi s-a studiat intens in lumea
crestind ortodoxd, indeosebi cu prilejul marilor aniversdri sau comemo-
rdri, intre care cea mai recentd, in 1979, a marcat 1600 de ani de la tre-
cerea la cele vesnice a Sfintului Vasile cel Mare. Mai demult insd, in
1957, se dedicaserd studii importante operei Sfintului Ioan Gurd de Aur,
cu prilejul comemordrii a 1550 de ani de la moartea sa 3. Dar, indife-
rent de prilejurile amintite, in teologia roméand ortodoxd a existat mereu
o preocupare atentd fatd de operele Sfintilor Trei Ierarhi. In primul rind
pentru cd acestia au fost adoptati ca patroni ai scolilor teologice din
Patriarhia Roménd odatd cu reasezarea inv&{dmintului teologic sub
obldduirea Bisericii, iar in al doilea rind fiindc&d in calitatea lor de ie-
rarhi, acesti trei sfinti au exercitat o atractie deosebitd asupra tuturor
teologilor ortodocsi. Ei constituie, de fapt, o pildd mereu vie de netar-
muritd ddruire in slujirea lui Dumnezeu prin slujirea aproapelui. lar o-
pera lor vastd — nu numai cea scrisd, de care am incercat sd ne ocupam
aici, dar si cea practicd, pastorald, culturald si mai ales sociald — este
mereu o culme a vietii bisericesti din veacul al IV-lea si un model al
vietii bisericesti ortodoxe in general. Stilul teologic al Sfintilor Trei
lerarhi este, prin urmare, stilul teologic al Bisericii crestine, in limba
greacd, in veacul de aur. '

34. Sf. loan Gurd de Aur, Despre dragostea desdvirsitd, in P.G., 56, col. 28,
la Pr. lector D. Raduy, op. cit., rev. cit., p. 188.

35. Vezi, de exemplu, rev. «Ortodoxia», IX (1957), nr. 4, dedicat in intregime
comemordrij a 1550 de ani de la moartea Sfintului Ioan Gura de Aur, cu studiile : Pr.
Prof. Teodor M. Popescu, Epoca Sfintului Ioan Gurd de Aur, p. 531—554; Ilerom.
Prof. Nicolae Mladin, Sfintul Ioan Gurd de Aur: Despre desdvirsirea crestind, p. 560—
585; Pr. Prof. D. Staniloae, Cunoasterea lui Dumnezeu la Slintul Ioan Gurd de Aur,
p 555—559.

Cu privire la Sfintul Vasile cel Mare, vezi vol. apdrut in «Biblioteca Teologica»,
nr. 3, intitulat: Sfintul Vasile cel Mare, dedicat comemordrii a 1600 de ani de la tre-
cerea la cele vesnice a Sfintului Vasile cel Mare, aparut fn Editura Institutului Biblic
si de Misiune Ortodoxd, Bucuresti, 1980, insumind valoroase studii, cu un total de
490 b De asemenea, revistele bisericesti centrale si mitropolitane din 1979—1980,
ca si dupd aceea, continud s& publice articole despre Sfintil Trei Ierarhi,
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Dar dacd «veacul de aur» a ajuns sd fie o culme a literaturii teo-
logice crestine, aceasta nu a fost o simpld intimplare. Dimpotrivd, la
marile probleme doctrinare, la marile transformadri ale stilului teologic
din acel veac, au raspuns condeiele iscusite si verva, dinamismul Sfin-
tilor Trei lerarhi. De la simpla omilie ce comenteazd textele scripturis-
lice dezvdluind sensurile adinci ale teologiei noutestamentare, si pind
la iratate de o excelentd expresie a cugetdrii teologice, cu o intindere
impresionantd pentru vremea aceea, afldm mereu lucrdri diverse, dar
toate de o {inutd spirituald crestind ireprosabild. Atit proza — predo-
minantd — cit si poezia satisfac anumite cerinfe imperioase, de apdrare
a ortodoxiei in fata ereziei. Pacea Bisericii era ameninfatd grav de rds-
tdlmacirile ariene si, impreund cu ea, pacea statului roman. Credinciosii
se invrdjbeau intre ei, formind grupuri inveninate unele impotriva al-
tora. lar aceastd situatie avea sd se repete de-a lungul secolelor, spre
defdimarea crestinismului in sine. '

In situatia creatd, Sfintul Vasile incerca sd apropie pértile si sd rea-
lizeze o unitate de vederi — evident ortodoxa — si mai ales sd salveze
unitatea Rasdritului cu Apusul si a Nordului cu Sudul de la un capdt
la celdlalt al tarmurilor Mediterane. In parte, el a reusit. Sfintul Grigo-
rie, urmind o bund bucatd de drum bunului sdu prieten — Vasile —,
si-a c3utat realizarea geniului personal in teologia inaltd si in poezia
dinamic3 pe care a pus-o in slujba ortodoxiei. In situatii dificile, el nu
a pardsit poporul credincios, cind il aclama ca apdrdtor al Treimei. Dar
Siintul Ioan Gurd de Aur, predicator prin formatie si talent, a pus cu-
vintul sdu in slujba misiunii bisericesti interne, pentru indreptarea mo-
rald a credinciosilor si a clerului, pentru ment.nerea gotilor in aria orto-
doxiei si pentru dezvdluirea In amadnunt a tainelor Sfintei Scripturi.

Deoarece Biserica nu a putut pune capdt dezbindrilor de tot felul
nici pind in vremea noastrd, deoarece stilul teologic trebuie pdstrat in
toatd ortodoxia si frumusefea lui, Sfin{ii Trei Ierarhi rdmin, in conti-
nuare, modcle vrednice de urmat pentru cei care predau ca si pentru
cei care isi insusesc doctrina crestind in orice coltisor de marturisire
crestina. Ei — acesti lrei «lumindtori» — sint niste cdlduze sigure catre
pacea bisericeascd si pacea intre semeni, cu conditia de a fi urmati pas
cu pas, in toatd lucrarea lor teologicad si pastorald. Caci, de fapt, cheia
succesului lor nu este alta decit legdtura indestructibila cu Hristos, cu
Biserica si cu textele Sfintei Scripturi, pe acestea din urma interpretin-
du-le fn duh sinodal, ortodox si unitar.

Intrucit Biserica Ortodoxd Roméani, prin Intiistdtdtorul ei, Prea Fe-
ricitul Pdrinte Patriarh Dr. lustin, intr-un climat de deplini libertate re-
hgioasd, dd la iveald traduceri competente, noi, -ale textelor Sfintilor
Pdrin{i, este de datoria noastrd, cadre didactice si studenti teologi, sd
citim cu rivnd aceste opere puse la indemina noastrid. In acest fel —
si pretuind deopotriva editiile critice apdrute in ultimii ani, impreunj
cu traduceri accesibile in alte limbi — putem ajunge la o asimilare a
stilului teologic al Sfintilor Trei lerarhi, tot asa cum ei au asimilat sti-
lul Sfintei Scripturi si al pdrintilor si scriitorilor bisericesti care au c&-
1duzit neabdtut ortodoxia lor.
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Este drept cd acesti trei mari pdrinti si teologi ai Bisericii nu au
avut o viatd prea lungd. Dar faptul nu se datoreazd eforturilor lor in-
telectuale, ci conditiilor grele — uneori chiar mizere — In care au ftre-
buit s& lucreze pemtru credinciosii pastoriti de ei. Iar scrierile si in-
demnurile lor cdtre cei cu posibilitdti materiale, de a ajuta pe sdraci,
pe bolnavi, pe batrini si mai ales pe leprosii desfiguraji pe dinafard dar
nu si pe dinduntru de boala lor, constituie o vie chemare cdtre noi. ca
stilul nostru teologic sd nu fie lipsit de dragostea practicd de aproa-
pele, in care se afld — potrivit invataturii Sfintilor Trei Ierarhi — inte-
gru, dar nu intotdeauna cultivat spre virtute, spre Hristos, chipul omului
restaurat prin jertfa de pe Cruce.

Frumusectea si puritatea chipului purtat de Sfintii Trei lerarhi apar-
fin chipului lul Hristos restaurat in om — izvorul si prospetimea orto-
doxiei si frumusetii stilului teologic al Sfinfilor Trei Ierarhi.

BISERICA COPTA IN LUMINA MARTURIILOR TRADITIEI
ISTORICO-AGHIOGRAFICE

Pr. Asist. Dr. Nicolae V. DURA

I. Biserica Coptd in perioada 451—640.

Cercetatorii istoriei Bisericilor Vechi Orientale apreciazd, in una-
nimitate, ca@ reconstituirea etapelor de dezvoltare a diferitelor forme de
organizare $i conducere, pe care le-au luat aceste Biserici de-a lungul
secolelor, nu se poate face fdrd ajutorul mdrturiilor tradifiei istorico-
aghiografice, care rdmin sursa principald si autoritativd in materie in-
formational-documentard. Cu ajutorul acelorasi marturii lapidare, indi-
recte, si numai rareori exprese, trecute in cronici, in vieti de Sfinti —

dintre care majoritatea monahi — si indeosebi in Istoria patriarhilor
copti putem reconstitui si etapele procesului organizatoric al Bisericii
Copte.

Este unanim recunoscut faptul cé organizatorul Bisericii din Egipt
a fost Sfintul Evanghelist Marcu?, care s-a invrednicit a-$i pune casa
la dispozitia Domnului Hristos si a ucenicilor S&i, pentru a celebra
Cina cea de Taind 2, Urmasii sai in scaunul de Alexandria, unde a luat
fiintd prima Bisericd din Egipt, a rdmas singurul scaun episcopal, pind
In secolul III3 {In baza vechiului obicei statornicit, episcopul din

1. Vezi The Churches and Monasleries of Egypt and some Neighbouring Countries,
ed. B.T.A. Evetts and A. J. Butler, Oxford, 1969, p. 69.

2. Vezi Shams El Reasah Ibn Kabar, Mesbah El Zolmah, ms. arab, p. 40—41;
St. Mark and the Coptic Church, ed. Coptic Orthodox Patriarchate, Cairo, 1968,
p. 9.

3. Vezi Prof. Dr. B. 1. Fidas, Sintomos Istoria tis Eklesias Alexandrias, Atena,
1967, p. 7—11; H. Marot, Unité de I'église et diversité geographique aux premiers
siécles, in «L'Episcopat et I'Eglise Universelles — Ouvrdage publié sous la direction
de Y. Congar, Paris, 1964, p. 575; Pr. Asist. Dr. Nicolae Durd, Biserica Alexandriei si
activitatea canonico-pastorald a ierarhilor el pind la Sinodul de la Calcedon (451), in
«Studii Teologice», XXXIII (1981), nr. 1—2, p. 5—25.
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Alexandria a exercitat dreptul de a hirotoni pe episcopii din provinciile
diocezei civile a Egiptului, adicd Egiptul propriu-zis, Libia, Cirenaica
(Pentapole) si Tebaida (Egiptul de sus) 4.

Despre Biserica Coptd, in injelesul realitd{ii de astdzi, se poate
vorbi abia dupd anul 451, datd care marcheazd inceputurile organi-
zdrii Bisericii Copte. Scindarea care s-a produs in Biserica din Egipt,
dupd condamnarea §i exilarea episcopului Alexandriei, Dioscur, de cd-
tre parintii Sinodului de la Calcedon (451), a avut ca efect imediat gru-
parea adepfiilor acestuia intr-o comunitate ce avea sd fie cunoscutd sub
numele de Biserica Copta care, la inceputul secolului VII, numéra 100
de episcopi s§i citeva milioane de credinciosi. Termenul de «copt»,
«coptdr, este o formd arabizatd a cuvintului grecesc aigyptos 3, goptos,
coptos care prin transliteratie s-a ajuns la forma de azi. Cuvintul aigyp-
tos are la origine un vechi cuvint egiptean ha ka ptah (pdmintul in care
era adorat zeul Ptah) — prin care se desemna Memphisul, capitala Egip-
tului. Coptii sint deci crestinii din Egipt, descendenti directi ai vechilor
egipteni, care s-au organizat intr-o Bisericd separatd de Biserica Orto-
doxd a Alexandriei, dupd condamnarea episcopului Dioscur ¢ de catre
Sinodul IV ecumenic. Dupd Schisma de la 451, Biserica Coptd a avut in
posesle, pentru multd vreme, doar citeva locasuri?, intrucit majoritatea
s-au aflat in stdpinirea ortodocsilor (melchitilor).

Schisma de la anul 451 este consideratd de Biserica Coptd drept «un

"rezultat al factorilor politici, care a motivat prejudiciile celor doua
parti» 8, Teologii contemporani ai Bisericii Copte reafirmad in unanimi-
tate cd, desi Dioscur a madrturisit credinta formulata la Calcedon, el a
fost condamnat pentru cd a absolvit pe Eutihie la Sinodul de la Efes
(449). 1n traditia dogmaticd a Bisericii Copte sint reproduse in repetate
rinduri cuvintele pe care Dioscur le-ar fi rostit la Calcedon, in scopul de
a se dovedi cd marturisirea lui de credinf{d a fost identicd in esentd cu
dceea a pdriniilor de la Sinodul IV ecumenic. Conform acestei traditii,
Dioscur ar fi spus: «dacd o bucatd de fier, incalzitd la o flacdrd, este
lovitd pe nicovald, este fierul acela care primeste loviturile si nu fla-
cdra, desi fierul si cdldura formeazd un tot indivizibil. Aceastd unitate a
fierului si a flacarii este simbolicd pentru intruparea Domnului nostru,
a cdrui Divinitate niciodatd nu s-a despdrtit (separat) de Umanitatea Lui,
nici chiar pentru un moment, nici pentru o clipire de ochi. $i desi Divi-
nitatea Sa nu s-a despdartit de Umanitatea Lui, unirea lor a fost fird ames-
lecare sau fuziune, ori schimbare, asemenea unirii fierului cu flacira.
Aceastd unitate este definitd ca «o naturd a lui Dumnezeu Cuvintul

. 4. Vezi canonul 6 al Sinodului I Ecumenic; cf. H. Link, Zur Ubersetzung, u.
Erliulerung der Kan. 6 u 7 von Nikdia, Giessen, 1908. p. 21 ; The Fetha Nagast, Abbis
Ababa, p. 17—20.

5. Vezi Marie Kamel Dawood, The Coptic Church under different regimes, in
«St. Mark and the Coptic Church», Cairo, 1968, p. 87.

6. Vezi Francis Nicolas Nau, Vie de St. Dioscore, trad. francaise du ms. copte
par Théopistus, in «Revue Asiatiquen, t. II, nr. 10, Mars-Awril, 1903.

7. Vezi B. Evetts, Hislory ol the Patriarchs of the Coptic Church of Alexandria,
in «Patrologia Orientalis», t. I, fasc, 4, n. 203.

8. Bishop Samuel, The Contribution of the Coptic Church to Universal Chris-
tianity, in «St. Mark...», p. 103.

SST.—4
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intrupat» si este sinonima cu afirmafia Sfintului Evanghelist Ioan «Cu-
vintul Trup s-a facut» . Madrturia acestei traditii dogmatice rdmine cea
mai bund dovadd cd nu deosebirile doctrinare au fost cele care au dus
la depunerea lui Dioscur 19, ci cele de naturd jurisdictionala si politico-
bisericeascd, din vremea respectivd. Disputele pentru hegemonie, dintre
scaunul Alexandriei si scaunele celor doud Rome — Roma veche si
Roma noud — au fpst cauza principald a dezbindrii de la anul 451. In
Nomocanonul redactat de Ibn al Assal in secolul XIII, se afirma ca
Scaunul de Alexandria ocupd locul II in ierarhia Scaunelor apostolice.
«...Patriarhia de Efes — ne marturiseste Ibn al Assal — a fost data ace-
luia care ocupa scaunul de Constantinopol, care a fost clasat al doilea
in rang si a fost al treilea dupéd patriarhul de Alexandria» 1!, Dupd cum
se poate constata, canonistul Bisericii Copte dddea expresie elocventa
unei stdri de fapt din viata Bisericii sale, si anume aceea a principalei
cauze care a dus la dezbinarea din anul 451, lupta pentru suprematie
in ierarhia scaunelor apostolice, dintre Alexandria si Constantinopol.
Constiinta acestei intiietati 1-a stdpinit pe patriarhul copt de-a lungul
vecurilor. Titulatura si jurisdictia ce si-a revendicat-o in Evul Mediu
rdmine madarturia grditoare. Tendintele monarhice si despotice ale pa-
triarhului copt s-au datorat insd si conditiilor istorice vitrege ale cop-
tilor. Conducdtorul lor spiritual, patriarhul, a fost de fapt si conduca-
torul natiei, un adevarat etnarh, incd din timpul ocupatiei romano-bi-
zantine. Acest statut al patriarhului copt a fost vadit indeosebi in perioa-
da de dupd ocupatia arabd. Regimul monarhic sau despotic, afisat de pa-
triarhul copt, indeosebi in Evul Mediu, rdmine insd strdin principiilor fun-
damentale ale administratiei Bisericii Ortodoxe Orientale, pentru ca
«Biserica n-a cunoscut si n-a admis niciodatd sistemele administrative
monarhice si despotice», chiar dacd regimul monarhic «a avut in Bise-
rica Alexandriei, precum si in alte Biserici surori, intiistdtatori avind
tendinte monarhice si despotice» 12, Refuzul celor 13 episcopi ai Bise-
ricii Alexandriei, care s-au aldturat patriarhului Dioscur, de a nu semna
hotdririle Sinodului IV ecumenic, a fost insd o manifestare vdditd
a acestor tendinte si straduinte pentru pdastrarea intiietdtii Scaunului de
Alexandria. Refuzu] lor a fost «..un pretext care acoperea rafiunile psi-
hologice cele mai profunde si cauzele regionale ale caracterului natio-
nalist...» 13, Mgr. K, Hefele ne redd si o marturie, a unui martor ocular
din partea necalcedoniand, din care reiese cd «Dioscur nu a fost depus
din cauza credintei lui ortodoxe, ci pentru cd el a excomunicat pe Leon
I al Romei si nu s-a supus sinodului» 4. Cardinalul catolic adduga pro-

1053 9. A;)d-ul Massih, The Faith and the Practices of the Coptic Church. Alexandria,
. p- 17,

10. Un istoric necalcedonean, patriarhul antiohian, Mar. S. Ya'kub, a considerat
cd depunerea din scaun a lui Dioscur s-a facut fird notificarea oficiala a tuturor celor
prezenii. (History of the Syrian Church of Antioch, ms. in 1b. araba, vol. II, P.
176—177).

11. The Fetha Nagast — The Law of the Kings, translated from The Geez by
Abba Paulos Tzadua, Addis Ababa, p. 18.

12. Mitrop. Nicolae d'Axum. Le régime synodal dans I'Eglise d’'Alexandrie, Ale-
xandrie, 1955, p. 12. 13. Ibidem, p. 14.

14. A History of the Councils of the Church, from the Original Documents, vol.
[1I, Edimburg, 1894, p. 69.
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pria-i constatare cd «in decretul sinodal impotriva lui Dioscur, nu se face
nici 0 mentiune expresd despre erezia lui §i nici sentinta datd asupra
lui de delegatii papei Leon nu face vreo menfiune» 15, Acelasi lucru il
marturisea In anul 1553, episcopul grec, Georgius de Nimokopion
(Asia Micd). El afirma cd Dioscur n-a fost judecat pentru credinta
lui, ci pentru cd& a refuzat sa intre in comuniune cu Leon, patriarhul
Romei, si pentru ca a refuzat sa se prezinte in fata sinodalilor, desi a
fost invitat de trei ori !¢, Dupa madrturia rdmasa in actele Sinodului IV
ecumenic, condamnarea lui Dioscur s-a pronunfat ca urmare a «dispre-
fului canoanelor Bisericii, si a nesupunerii sale», cdci refuzind sa apara
dupéd o intreitd chemare (somatie)... a fost depus, pe 13 Octombrie, 451
A.D. din demnitatea sa episcopald de cdtre Sfintul Sinod si declarat
incapabil de a-si indeplini functiunile eclesiastice» 17. Un ierarh al Bise-
ricii Copte, din vremea noastrd, declard cd «..faptele istorice si Li-
turghia folositd in Biserica Copta pind in timpurile de fa{d dovedesc
ortodoxia Bisericii Copte» 18, Coptii au fost asadar «gresit priviti de
apuseni ca eutihieni (monofizi{i) sau dochetisti, deoarece ei au crezut
intotdeauna in Dumnezeu intrupat cu Divinitatea si Umanitatea Sa in-
tru totul (complet) prezentd si unitd, fard amestecare, confundare sau
schimbare» 19, Ecleziologii si canonistii Bisericii Copte relevd si faptul
cd Dioscur (Dioscuros) n-a fost excomunicat, ci doar depus din treapta,
pentru a fi inlocuit 'cu un patriarh melchit, grec. Teologii romano-ica-
tolici contemporani recunosc si ei c& depunerea si condamnarea lui Di-
oscur, la sinodul de la Calcedon, s-a datorat, de fapt, indraznelii sale
de a respinge primatul papal. Teologul romano-catolic M. Jugie afirma
cad «Anatolie... a declarat la Sinodul de la Calcedon, fard a intimpina
proteste : «nu din cauza credintei a fost depus Dioscur, ci pentru ca
el a indraznit a condamna pe papa Leon» 20, Dupd afirmatia aceluiasi
teolog, purtdtor de cuvint al vederilor curiei papale, insusi monofizi-
tismul nu este altceva decit «negarea infailibiltatii pontifului roman» 2,
pentru céd erezia teologilor necalcedonieni «... a constat, mai intii si ina-
inte de toate, In negarea infailibilitdtii Bisericii Romane» 22, Negarea
primatului papal l-a determinat pe episcopul Romei, Leon cel Mare
(440-—461), sa-i ceard in mod oficial lui Dioscur sd-i recunoascd aceasta
veleitate. Papa Leon invoca in acest sens faptul cd «..intrucit fericitul
Petru a primit primatul de la Domnul... nu se poate admite c& Sfintul
Sdu ucenic, Marcu, care a intemeiat pentru prima datd Biserica alexan-
dring, ...sd nu aibd@ acelasi spirit al magistrului ...pentru cd el nu poate
prescrie alte rinduieli, decit acelea pe care i le-a prescris acela care

15. Ibidem.

16. Vezi Abd-ul Massih, The Faith and Practices of the Coptic Church, Alexan-
dria, 1953. p. 59.

17. Sinodul de la Calcedon, Ms. in lb. arabd, in Biblioteca Vaticanului, trad.
de Francis Maria, p. 187—190; cf. Paul Guétte, Histoire de I'Eglise, vol. 1V, Paris,
1886, p. 594. 18. Bishop Samuel, op. cit.. p. 104.

19. Bishop Athanasius of Beni — Suef and Bahnasa, The Copls Through the
Ages, Cairo — The Fifth Edition — p. 21.

20. La primauté romaine d'aprés les premiérs théologiens monophysites (V—VI
siécles), in «Echos d’'Orient», an. XXXVII, nr. 174, Paris, 1934, p. 183.

21. Ibidem, p. 181. 22. Ibidem, p. 184,
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l-a hirotonit... si nu este admis ca rinduielile discipolului sa fie dife-
rite de cele ale magistrului» 23, Canonistii romano-catolici recunosc cd
a fost pentru prima datd, «dupd maéarturiile documentare ajunse la noi,
cind un papi intervine cu aceste criterii in institutiile disciplinare ale
patriarhului Alexandriei» 24, De fapt, episcopii Romei au vazut o ame-
nintare a asa-zisului primat al lor, nu numai in pretentiile de indepen-
dentd bisericeascd, afisate de episcopii Alexandriei, ci §i de cei ai Ro-
mei-Noi, pentru cd insusi motivul schismei acaciene n-a fost altul decit
acela al neacceptdrii din partea Romei-Vechi ca episcopul de Constan-
tinopol s& se intituleze «patriarh ecumenic» 25,

Din anul 451, Biserica din Egipt «a incercat sd fie independenta de
orice influentd greacd, fie ea doar culturald» 26, Aceastd stare era o
consecin{d a resentimentelor create de :condamnarea lui Dioscur si a
persecutiilor inijiate de puterea imperiala din Bizant, prin guvernato-
rul si trupele stafionate in Egipt, care au culminat cu masacrul a peste
3000027 de copti, adepti ai lui Dioscur. Faptul cd nici Dioscur, si nici
episcopul Proterius, trimis de Bizan} ca succesor al acestuia in scaunul
Alexandriei, n-au primit titulatura de patriarh, ca ceilalfi episcopi din
grupul pentarhiei, a fost considerat de copti drept o incercare de a
diminua prestigiul Alexandriei, a cdrei hegemonie ameniniase cindva
pe aceea a Romei-Vechi si a celei Noi. Cit priveste pe Proterius, acesta
a fost de la bun inceput privit ca un «strdin si uzurpator al unui Scaun
pe care nu ar fi avut, cu desavirsire, dreptul sa-1 ocupe» 2,

In lumina si contextul acestor considera}ii trebuie s& privim si
sd intelegem si procesul organizatoric al Bisericii Copte, care a ramas
pentru acele secole tributarad formelor de organizare si conducere sta-
tornicite in perioada precalcedoniand, in cadrul Bisericii Alexandriei.
Rinduielile si normele cnaonice inscrise in textul coleciiei canonice a
Bisericii Ortodoxe (calcedoniene) a Alexandriei, precum si propria-i
legislajie canonicd au constituit, pentru Biserica Coptd, temeiul cano-
nico-legal in adoptarea formelor sale de organizare si conducere. De-a
lungul secolelor, organizarea Bisericii Copte a dat exepresie afirmarii
depline a acelorasi principii canonice fundamentale, care caracterizeaza
organizarea oricdrei Bisericii Ortodoxe locale. Teologii copti afirma ca
Biserica lor a pdstrat nu numai aceastd form& de organizare si conducere
dar si succesiunea apostolicd, nestirbitd, pind in timpurile noastre, con-
siderindu-l pe patriarhul Shenuda III, al 117-lea succesor al Sfintului
Apostol Marcu.

Prima etapd a organizdrii Bisericii Copte, 451—640, se carac-
terizeazd prin incercdri de a scdpa de sub dominatia bizantind. Ocu-

. 23. Ignazio Ortiz de Urbina, Diritti del vescovo alessandrino prima del con-
cilio di Calcedonia, in «Orientalia Christiana Analecta», no. 181, Roma, 1968, p. 82;
cf. P.L, LIV, 624—625. 24. Ibidem, p. 81.

25. Vezi loannis E. Anaslasiu, Relation of Popes and Pairiarchs of Constanti-
nople in the Frame of Imperial Policy from the Time of the Acacian Schism to the
Death of Justinian, in «Orientalia Christiana Analecta», no. 181, Roma, 1968, p. 57.

26. Bishop Samuel, op. cit., p. 103—104.

27. Vezi Sir Ernest A.T'W. Budge, The Book of Saints of the Ethiopian Church,
Cambridge, 1892, vol. IV, p. 138—140.

28. Iris Habib el Masri, The Story of the Copts, Cairo, 1978, p. 238,
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parea Egiptului de catre arabi, in anul 640, a pus capat gi luptelor reli-
gioase dintre melchiti (ortodocsi) si copti. Efortul pentru crearea unei
ierathii nationale se inscria tot in aceastd incercare de a statornici o
Biserica nationald, independentd de orice imixtiune politicd sau biseri-
ceascd, straind. Din anul 451 pind in anul 640, madrturiile istorice si
aghiografice copte ne dau referinte, in mare parte, doar despre ale-
gerea patriarhilor copti de Alexandria. Potrivit acestor mdrturii, in
anul 458 a fost ales ca succesor al patriarhului Dioscur, Timotei, unul
dintre secretarii sai ?®, Proterius, episcopul ortodox, a fost ucis de furia
poporului, in incinta Bisericii, in anul 456. Manifestatiile de protest
ale copiilor au fost considerate de istorici drept o expresie a mationa-
lismului contra imperialismului?3®. Exilul lui avva Timotheos II (458—
480) si incercdrile Bizantului de a impune un episcop grec, calcedonian,
au esuat. Climatul statornicit de imparatul bizantin Vasilisc (475—476)
a permis reintcarcerea in scaun a lui avva Timotheos II, considerat al
XXVl-lea episcop al Alexandriei, care a pus bazele organizdrii Bisericii
Copte in formare. Cel de-al doilea succesor al lui Dioscur, avva Pe-
tros III (480—489), a intrunit un sinod in care a excomunicat pe Leon
si pe parintii ortodocsi, participan{i la Sinodul de la Calcedon. Desi a
stat o vreme ascuns in suburbiile Alexandriei, avva Petros III a des-
f8surat o intensd activitate pastoral-canonica. El a purtat si o corespon-
dentd bogatd — 14 Epistole — cu patriarhul Acaciu al Constantinopolului.
Dupd marturia istoricilor copti, patriarhul Acaciu ar fi recunoscut or-
todoxia Bisericii copte. «Lumineazd-ne far al ortodoxiei si lumineaza
pasii nostri... si roagd-te lui Dumnezeu pentru noi ca sd fim iertati ca
v-am persecutat» 3!, ar fi rostit Acaciu, dupd madrturia traditiei istorice
copte. Consecinta incercdrilor de reconciliere s-a materializat prin He-
noticonul lui Zenon, la care Biserica coptd a subscris. Conform marturii-
lor traditiei istorice a Bisericii Copte, textul acestui Henoticon ar fi fost
urmdtorul : «Va declardm cd noi nu acceptdm alt crez decit cel al celor
318 Sfinti Parin{i de la Niceea, intdrit de cei 150 de la Constantinopol si
reafirmat de cei 200 de la Efes, care au condamnat pe Arie, Nestorie si
Eutihie. Noi acceptdm de asemenea cele 12 anatematisme ale lui avva
Kyrilos de pioasd memorie; noi mdrturisim cd Domnul nostru Iisus
Hristos, Unul-Ndscut, Fiul lui Dumnezeu, s-a intrupat cu adevdrat in
timp ce a fost consubstantial cu Tatdl in Divinitatea Lui. El este cel care
s-a coborit din cer si s-a intrupat de la Duhul Sfint si din Fecioara Maria,
Maica lui Dumnezeu; El este Unul, si nu doi. Noi spunem cd El este
acelasi Fiu al lui Dumnezeu care a savirsit minuni si care a suferit de
bund voie in trup. Noi, impreund, condamndm pe tofi cei care despart
sau confunda cele doud naturi — ca de pildd Nestorie., Pe tofi aceia
care acceptd o simpld aparentd a Intrupdrii — ca de pildd Eutihie.

29. Ibidem, p. 241.

30. Vezi Louis M. Duchesne, L'hisloire ancienne de I'Eglise, vol. II, Paris, 1929,
p. 22.

31. Manassa'l Kommos. Tarikhul Kanissati'l Qibteya, ms. in 1lb. arabj, p. 318;
cf. Iris Habib el Masry, op. cit., p. 244.
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Noi anatematizdm pe oricine crede sau a crezut altfel, la Calcedon sau la
oricare alt sinod — indeosebi pe Nestorie, Eutihie si partizanii lor» 32

In perioada anilor 451—640, Biserica Coptd si-a fixat doar doctrina
hristologicd si rinduielile cultice proprii, in mod independent de
puterea politicd si religioasd din Bizant. Structura organizatoricd a Bise-
ricii Copte a pdstrat insd aceeasi fizionomie avutd pind la anul 451.
Sinoadele Bisericii Copte au dat expresie vaditd aplicdrii principiului
sinodalitdfii, in viata ei, sub ambele sale forme : Sinodul arhiereilor si
sinodul mixt. Cu prilejul alegerii unui ierarh, episcop sau patriarh, sobo-
rul mixt — cler si popor — desemna pe cel ales in demnitatea respectiva.
Dupd marturiile Istoriei patriarhilor copti, atunci cind un patriarh trecea
la Domnul «locuitorii Alexandriei si preotii si dregdtorii (arhontii) se
adunau in sinod si discutau in privinta aceluia care trebuia sd fie ales
in scaunul apostolic» 33, Aceste alegeri efectuate prin votul obstesc al
celor doud elemente constitutive ale Bisericii — cler si credinciosi — au
aplicat practic si concret, in viata Bisericii Copte, doud principii cano-
nice de bazd : principiul electiv si principiul reprezentativ. Istoricii Bise-
ricii {in sa precizeze, de exemplu, cd avva Theodosius I (536—567) a fost
ales de «clerul copt si popor... impreund» 3. Acest constitutionalism de-
mocratic bisericesc a caracterizat, de fapt, intreaga organizare a Bise-
ricii Copte in toatd aceastd perioada, 451—640.

Istoricii copti mentioneazd cd cei cinci urmasi ai lui Avva Petros
I1I, avva Athanasius II (489—496), avva Ioannis T (496—505), avva loan-
nis I (505—516), avva Dioscorus II (516—519), si avva Timotheos III
(519—536) s-au bucurat in liniste, timp in care Biserica coptd a pu-
tut s dobindeascd o mai buna organizare. Despre imparafii bizantini,
Zenon (474—475 si 476—491), Vasilisc (475—476) si Anastasie (491—
518), istoricii coptfi au cuvinte elogioase, intruclt le-au ardtat toata in-
telegerea. Potrivit afirmatiei istoricilor Bisericii Copte, odata cu moar-
tea impdratului Anastasius, «era de pace si securitate pentru copii, s-a
sfirsit, si o erd a despotismului bizantin a inceput... in care impd&ratii
din Constantinopol au supus Biserica din Egipt la tot felul de persecutii
si abuzuri» 3%, Aceastd erd a despotismului bizantin — cum o numesc
istoricii copti — a luat sfirsit In anul 640, odatd cu cucerirea Egiptului
de catre arabi. Marturiile istorice copte ne adeveresc ¢ in toatd acea-
std perioada a asa-zisei «erd a despotismului bizantin», in orinduirea
administrativa si canonicd a Bisericii Copte s-au respectat si aplicat
principiile canonice de bazd, ca de pildd, principiul etnic, ierarhic, si-
nodal, al autocefaliei, electiv si principiul participarii elementului mirean
in viata Bisericii.

Principiul etnic a gdsit in contextul realitdtii Bisericii Copte o
afirmare si aplicare deplind. Istoricii copfi recunosc ci «desi impdratul
numea un «episcop oficial» pentru scaunul de Alexandria, coptii, cre-
dinciosi traditiei lor si lor insisi, l-au ignorat complet si au continuat

32. Inis Habib el Masri, op. cit, p. 245; of. H. B. Sawiris Ya'kub, Islioria Bise-
ricii Siriene a Antjohiei, in 1b. arab4, vol. II, p. 241.

33. Sawirus Ibn al-Mukaffa, History of the Patriarchs of the Egyptian Church,
vol. T1, part. III, trans. by Aziz Surial Atiya, Cairo, 1959, p. 245.

34, Iris Habib el Masri, op. cit., p. 254. 35. Ibidem, p. 252—253,
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cu alegerea propriului lor patriarh copt» 38, Episcopul desemnat de
impdratul bizantin a fost considerat intotdeauna un strdin 3 de neam
si interesele tarii, chiar dacd era reprezentantul oficial al Bizan-
fului, asa dupd cum a fost episcopul Cirus al Alexandriei (630-—643),
care, in calitate de guvernator al Egiptului, a semnat tratatul de pace
cu Amir Ibn ul-As, cuceritorul Egiptului, in baza cdruia transferul de
putere a trecut in miinile cuceritorilor arabi 38.

Autocefalia Bisericii Copte s-a exprimat prin independenta sa ju-
risdictionald fatd de unitatile bisericesti de acelasi fel, din cuprinsul
ortodoxiel ecumenice. Organizata intr-un teritoriu ce forma o unitate
distinctd prin pozitia sa geograficd, prin corditiile proprii de culturd,
limbd si traditii deosebite, Biserica Coptd s-a condus prin propriile sale
organe bisericesti. Unitadtile administrative au ramas cele statornicite
in pericada precalcedoniam&, adicd parohia, eparhia, mitropolia si
patriarhia.

In toati aceastd perioads, 451—640, monahismul a avut un rol
deosebit in istoria comunitdtii copte, a Bisericii Copte, si a insasi
istoriei Egiptului %. Monahismul a devenit de fapt un al treilea element
constitutiv al Bisericii copte. Istoria vietii religioase a Bisericii Copte
nu poate fi cunoscutd in toatd complexitatea ei fdra o cunoastere a is-
toriei monahismului ei. Biserica Alexandriei din primele secole s-a iden-
liticat vietii apostolice statornicite de Sfintul Apostol Marcu. Biserica
din secolele III si IV s-a identificat rinduielii vietii monahale. La sfir-
situl secolului III, monahismul egiptean, reprezentat de Sfintul Paul
Eremitul si Sfintul Antonie, intemeitorul vietii de obste, devenise pur-
tdtorul valorilor cultural-nationale si purtdtorul de cuvint al indepen-
dentei nationale si bisericesti. Din rindul lavrelor monahale, care au
luat locul vestitelor scoli catehetice din Alexandria, s-au recrutat a-
proape toti ierarhii de seamd ai Bisericii din Alexandria. Tot in Egipt,
din secolul IV pind in secolul VI, din inifiativa sau sub protectia epis-
copilor, recrutafi dintre monahi, s-a practicat asceza in locuintele cres-
tinilor, in care s-a stabilit o viajd apostolicd comunitard. Dupd sino-
dul de la Calcedon, elementul monahal a condus destinele intregii Bi-
serici Copte. Din rindurile monahilor s-au recrutat, aproape cu regulari-
tate, patriarhii, episcopii, parohii si teologii Bisericii Copte. Desi se
bucura de o autonomie «sui generis», intiistatatorul ordinului pahomian
si monahii copfi aun fost aserviti intereselor Bisericii, de insesi pres-
criptiile fixate in rinduielile Sfintului Pahomie %, Subordonarea mona-
hismului Bisericii Alexandriei s-a fdacut, de fapt, incd din timpul Sfin-
tului Atanasie cel Mare 4!, Dispozitia canonului IV al Sinodului de la

36. Ibidem, p. 265.

37. Vezi Stanley Lane-Poole, History of Egypt During the Middle Ages, London,
1936, p. 20.

38. Vezi O.AZ. Butler, The Arab Conquest of Egypt, Oxford, 1902, p. 6.

39. Vezi O.H.E. Burmester, A Guide to the Monasteries of the Wadi’'N-Natrum
Cairo, 1954, p. 3—4.

40. Vezi Paradise of Lhe Fathers. English translation from Palladius by Sir Ernest
A. T. Budge, Cambridge, 1907, p. 8.

41. Vezi P. Ch. d'Orléans, Les Saints d'Egypte, Jérusalem, 1923, vol. II, p. 73—83;
Ct. F. H. Hallock, The Canons of Athanasius, in «Anglican Theological Review», IX
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Calcedon a fost indreptatd impotriva aderentilor lui Barsum, care s-au
despdrtit de episcopii lor, refuzindu-le supunerea. Deci, ceea ce in se-
colul IV, si in special in timpul pé&storirii Sfintului Atanasie cel Mare,
parea a fi ceva obisnuit ca monahii sa fie aservifi intereselor generale
ale Bisericii, pe vremea sinodului de la Calcedon monahismul devenise
o institujie complet autonomd. Dispozitia canonului 4 al Sinodului de
la Calcedon a fost receptatda si materializata de Biserica Coptd, in sen-
sul ca nici un monah nu avea voie sd@ «zideascad sau s& ridice mindstiri,
respectiv, case de rugaciuni, fara invoirea episcopului cetdtii. Si mo-
nahii din toate cetdtile si de la tard au fost subordonati episcopului...» 42

Spiritualitatea si specificul vietii monahale au caracterizat deci in-
treaga viatd religioasd a Bisericii Copte, de-a lungul secolelor. Monahii
Bisericii- Copte au fost nu numai misionari 43, ci si apdratori ai indepen-
‘dentei nationale si bisericesti a egiptenilor. In perioada post-calcedo-
niand, Biserica Coptd este de fapt creatia lor.

I1. Biserica Coptd dupd cucerirea Egiptului de cdtre arabi.
Organizarea ei actuald.

Dupé cucerirea arabd, Egiptul a cunoscut diferite regimuri de ocu-
patie. Intre anii 640—1260, coptii au tradit sub dominatia arabilor mu-
sulmani; infre anii 1260—1517 s-au aflat sub mameluci, iar din anul
1517 pind in anul 1798 sub stapinirea turcilor. In anul 1798, Napoleon
cucereste Egiptul, pe care il stapineste doar trei ani. Din anul 1801 pina
in anul 1952, Egiptul a fost stdpinit de dinastia lui Muhammad Ali.

Desi dup@ cucerirea Egiptului de cdtre arabi, Alexandria, vestitul
centru cultural al lumii greco-romane, a avut mult de suferit 44, coptii
s-au bucurat, la inceput, de o situatie privilegiata fatd de ortodocsi.
Sub conducerea patriarhului lor Veniamin I (625—664) ¢%, Biserica Coptad
s-a bucurat de o oarecare autonomie, materializatd practic si prin ri-
dicarea de noi biserici, repararea celor distruse etc.

In perioada de dupd ocupatia araba4, istoria Bisericii Copte se iden-
lificd cu viata patriarhilor ei. Istoria patriarhilor copti a consemnat nu-
meroase cazuri In care intiistatatorul Bisericii Copte a avut de indurat
tribulatiile 4 autoritatilor musulmane, fiind obligafi sd pliteascd, ade-
seori cu pretul vietii, taxele *” grele impuse de stdpinirea musulmana.

Unii orientalisti afirma ca incepind din timpul Sfintului Chiril al
Alexandriei (1 444), intlistatdtorul Bisericii Copte s-a bucurat de o to-

(1926—1927), p. 378—386; W. Riedel and W. E. Crum, The Canons of Athanasius of
Alexandria. The Arabic and Coptic versions edited and translated with Introduction,
notes and appendices, London, 1904, Preface.

42. Dr. N. Milas, Canoanele Bisericii Ortodoxe, vol. 1, pt. 2, p. 194; Cf. The
Fetha Nagast..., p. 65—74.

43 Cf. Aichim. Anaslasios Yannoulatos, Monks and Mission in the Eastern Church
During the 4th Century, Athens, 1966, p. 15—27.

44, Vezi P. de Hénaut, Manuel d'histoire de I'Egyple : de Ménés & Fouad I-er, 6,
ed., Cairo, 1935, p. 199. 45. Iris Habib el Masri, op. cit., p. 563—566.

46, Vezi Sawirus Ibn al-Mukaffa, op. cit., p. 268.

47. 1dem, History of the Palriarchs... vol. II, Pt. I, trans. by Abd Al-Masih and
O. H. Burmester, Cairo, 1943, p. 4, 6, 7
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lald libertate de actiune in Egipt, pind in timpul imp&ratului Zenon
(476—491). «Ridicarea lui Chiril in fruntea clerului egiptean a insem-
nat victoria definitivd a autoritatii eclesiastice asupra puterii civile.
Conducé&torul trupelor imperiale, Abundantius, a trebuit sd se incline in
fata lui, si succesorii lui Chiril se mentinurd in aceastd omnipotenta
pind in timpul impd&ratului Zenon» #%. Armeanul Abu Salih consemna
in secolul XII cd, in virtutea aceleiasi omnipotente, patriarhii copii
«...au rezistat impératilor si dregdtorilor in materie de religie... si n-au
renuntat la credinta celor 318 Sfinti Pdrinti...» 4.

Din secolul IX, Egiptul devine «pentru prima datd, o f{ard emina-
mente mahomedand» ®0, Drepturile natiunii copte, si implicit ale Bise-
ricii Copte au fost restrinse si uneori chiar desfiinfate. Biserica Copta
a rdmas singura purtatoare de cuvint a revendicdrilor sociale si natio-
nale ale poporului copt. Jurisdictia Bisericii asupra copfilor, legalizata
dupé ocuparea Egiptului de cdtre arabi, a continuat si dupa secolul IX.
Patriarhii si episcopii au fost recunoscuti ca judecdatori ai tuturor dife-
rendelor intre crestini. Aceste diferende au fost judecate de oamenii
Bisericii dupd@ normele religioase crestine, dar si cele civile. Nomoca-
noanele lui Bar Haebreus? si Ibn al Assal5? au dat expresie acestei
stari, incorporind in textul lor si norme de drept musulman. Aceasta si-
tuatie a durat pind in anul 1955, cind legea egipteand a desfiintat
toate tribunalele religioase, transferind puterea judiciard in competen-
ta trjbunalelor civile. Pind in anul 1955, legile elaborate si aprobate
de sinodul Bisericii Copte au fost puse in aplicare de patriarhi si epi-
scopi, care au detinut puterea jurisdictionald totald in chestiuni reli-
gioase. Din anul 1875, cind au luat fiintd Consiliile diocezane (Magliss)
si Consiliul general bisericesc (Milly), chestiunile privind statutul per-
sonal 5 al crestinilor copti au fdcut obiectul acestora. In competenta
acestui Consiliu au intrat si judecarea diferendelor civile si penale din-
tre crestini. Consiliul general, prezidat de patriarh, si Consiliul diocezan,
prezidat de episcopul locului, au avut in privinta componentei un ca-
racter mixt : clerici si laici. Consiliul diocezan a fost {ribunalul de prima
instantd, iar Consiliul general a reprezentat tribunalul suprem al cop-
tilor, pind In anul 1955. Sinodul ierarhilor Bisericii Copte judeca doar
cauzele pur religioase. In anul 1955 a fost promulgat Statutul personal
al coptilor, care este de fapt Constitutia crestinilor copti, prin care
se Teglementeaza starea civila a crestinilor copti. Primul statut perso-
nal al copfilor a fost redactat in anul 1896. Acesta se bazase in intre-
gime pe dispozitiile inscrise in «Nomocanonul lui Ibn al Assal (1240) si

48. Le Christianisme en Orient et principalement en Egypte dans les premiers
siécles de notre ére, in «Revue Orientale et Américainen-Nouvelle Série, Tome Se-
cond, Paris, 1878, p. 142, 49. The Churches and Monasteries of Egypt..., p. 29.

50. Stanley Lane-Pole, op. cit., p. 37—38.

51. Vezi J. F. Koln, The Nomocanonical Literature of the Copto-Arabic Church,
in «The Ecclesiastical Review», 56 (1917), p. 141.

52. Vezi The Fetha Nagast..., Addis Abeba, 1968.

53. Vezi Jacques Masson, Canon du Statut Personel des Coptes Orthodoxes in
«Orientalia Christiana Periodica», vol. XXVIIl. Roma, 1962, p. 50—53.
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pe legile pstriarhului Cyril Ibn Laglaq (1235—1243)» *4. Redactdrile aces-
tui Statut apdrute in anii 1938 si 1955 au fost completate cu noi para-
grafe si dispozitii conforme si cu legislatia de stat in vigoare. Primele
incercari ale coptilor de a-si redacta un statut personal au avut de fapt
loc in secolul XVIII, cind patriarhul Petros al VI-lea (1718—1727) a
reusit sd determine pe guvernatorul sultanului sd emitd un firman (de-
cret). In acesta se faceau cunoscute drepturile coptilor de a urma pro-
priile lor legi crestinesti, referitoare la cadsatorie si divort %,

Spre mijlocul secolului XIX, Biserica Coptd a cunoscut 0 noud faza
in dezvoltarea organizarii ei. Din timpul patriarhului Cyrilos IV (1854—
1862), s-au instituit registre de ev1denta a bunurilor mobile si imobile
ale Bisericii, registre pentru casatorii si deces. In anul 1874 s-a creat,
printr-un decret guvernamental, «Consiliul comunitatii copte», cunos-
cut sub numele de «Magliss Milly»%, Acest organ deliberativ si execu-
tiv al crestinilor copti a fost investit cu organizarea si supravegherea
activititilor administrative, sociale si culturale ale coptilor, sub prese-
dintia patriarhului. De la aceastd datd, fiecare comunitate coptd a fost
condusa de un asemenea Consiliu, sub presedintia preotului paroh. In
realitate, prin decretul din 1874 se confirma o stare de fapt existenta
incd din secolul al VII-lea, cind, dupd ocupatia arabd, Biserica si con-
ducatorii ei, patriarhi, episcopi si preoti, au prezidat asemenea Consi-
lii. Asa dupd@ cum madrturiseste si istoricul contemporan Iris Habib el
Masri, Biserica coptd a fost pentru copti «Biserica mamd, care a avut
rolul principal de a-i pastra in viatd si activi» %7,

Participarea elementului mirean in viata Bisericii Copte a fost o
realitate Incd de la Inceputurile organizérii ei. De-a lungul secolelor
— si indeosebi dupd ocuparea lor de cédtre arabi — laicii au fost cei care
detineau o oarecare influentd economicd si politicda — au fost cei care
au ales de fapt pe patriarhi si episcopi §i i-au rdscumpérat atunci cind
erau inchisi, platind tributul impus de califi si mameluci. Astdzi pre-
zenta laicilor in viata Bisericii Copte este o realitate. Fiecare Biserica
are Consiliul sdu parohial %, care se ingrijeste de chivernisirea bunuri-
lor Bisericii, de stringerea fondurilor pentru plata slujitorilor altaru-
lui etc. La centrele eparhiale, Consiliile alcdtuite din clerici si laici
indeplinesc aceleasi atributii majore in intreaga Bisericd. Comunitatile
parohiale si diocezane au insd numeroase Comitete alcdtuite numai din
laici, ale cdror atributii imbratiseazd diferite slujiri. Numai in Cairo se
afld peste 150 de asemenea Comitete, care se ingrijesc de spitale,
orfelinate, scoli etc.

In prezent, Biserica Coptd numdra in jur de 4000000 de crestini,
la care se adaugd cele citeva mii de raspindifi prin Sudan, Ierusalim,
Palestina, Libia, America, Australia etc. La Ierusalim, Biserica Copta
are un episcop a carui jurisdictie se exercitd asupra monahilor copii din
Palestina. Primul episcop copt pentru Ierusalim a fost hirotonit in anul

54. Ibidem, p. 54. 55. Iris Habib el Masri, op. cit., p. 483.
56. Ibidem, p. 528. 57. Ibidem, p. 531.
58. Bishop Athanasius of Beni-Suef and Bahnasa, op. cil., p. 25.
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1239 %, Sfintul Sinod al Bisericii Copte este alc&tuit din 40 de ierarhi
— mitropoliti si episcopi, dintre care doi se afld in Sudan si unul in
Africa de Sud. Un episcop copt, itinerant, se ingrijeste de Bisericile
din Africa de Rasdrit. La conducerea Serviciului pentru problemele ecu-
menice si sociale, si la conducerea Institutului superior de studii teo-
logice si copte se afli cite un episcop neeparhiot. La cele peste 1000
de altare slujesc in jur de 1 000 de deserventi. Dintre acestia, unii de-
servesc comunitadfile copte din Kuweit, Toronto si Montreal. Acestia
se recruteazd indeosebi dintre ieromonahi. In cele 14 Mindstiri vietu-
iesc in jur de 400 de traitori. Din rindurile acestora se recruteaza epis-
copii si patriarhul Bisericii. In general, aceastd rinduiald canonicd a Bi-
sericii Copte a fost observatd cu strictete de-a lungul secolelor. In alege-
rea episcopului, si indeosebi a patriarhului, s-a pdstrat rinduiala recrutdrii
acestuia dintre monahii trditori, intreprinzdtori $i cunoscdtori ai drep-
tului canonic %, In anul 1862, fiind prezentat candidat la scaunul pa-
triarhal un mitropolit, clerul si credinciosii Bisericii Copte s-au opus
cu hotarire. De indatd, noud episcopi au semnat o excomunicare im-
potriva tuturor acelora care Il-ar vota 81, Totusi, acestd rinduiald cano-
nicd a fost incélcatd, din anul 1928, prin recrutarea succesiva a trei
patriarhi dintre mitropoliti. La insistenfele apdrdtorilor rinduielilor ca-
nonice statornicite, fostul patriarh Cyril VI (1959—1971) si actualul
patriarh, Senuda III (1971—) au fost recrutaii dintre monahi.
In principiu, alegerea patriathului copt s-a fdcut de cdtre cler
si popor — prin reprezentantii sai. Ei au fost alesi «de cdtre harul
Duhului Sfint si de catre péarintii episcopi si poporul credincios al ce-
tatii Alexandria» %2, Au fost insd cazpuri® cind patriarhii au fost de-
semnati direct de cdtre predecesorii lor, inainte de a adormi in Dom-
nul. Desigur, n-au lipsit cazuri cind desemnarea lor s-a facut de catre
laici, prin reprezentantii lor, mari dregatori la curtile califilor arabi.
Exemplu elocvent rdmine cazul patriarhului Theophanius (951—956),
care a fost depus ® din scaun de cdatre demnitarii copii, pentru cd nu
le-a impaéartdsit vederile in privinia recrutdrii unor favorifi de-ai lor
ca episcopi. Rolul laicilor in alegerea patriarhului Bisericii Copte este
consemnat si in «Ritualul de hirotonie a patriarhului de Alexandria»,

59. Vezi Menassa, Tarikh al Kanissa al Qobtia, Cairo, 1924, p. 558 ; E. Renaudot,
Historia Patriarcatum Alexandrinorum, Paris, 1713, p. 579; Otto F. A. Meinardus,
The Copls in Jerusalem, Cairo. 1960, p. 16—17.

60. Vezi Iris Habib el Masri, op. cit., p. 464.

61. Vezi Jacob Muyser, Coniribution @ I'Elude des listes épiscopales de I'Eglise
Cople, in «Le Bulletin de la Société Copten, t. X (1944), p. 171.

62. Sawirus Ibn al-Mukaffa, op .cit., vol. II, pt. I, p. 3, 18.

63. Ibidem, vol. III, pt. II, trans. by Antonie Khater and O. H. E. Burmester, Cairo,
1970, p. 103. Au fost si cazuri cind unii patriarhi au fost desemnati pe bazi elec-
tivd, prin vot unanim. Patriarhul Yohannis IV (776—798) :a fost primul intiistititor
al Bisericii copte desemnat prin vot. Desemnarea intiistdtdtorului Bisericii copte, prin
vot, s-a fdcut apoi, de abia, in anul 876. La desemnarea prin vot s-a apelat doar
atunici cind cei 2—3 candidati Intruneau aceleasi conditii si calitati. (Sawirus Ibn
al-Mukatffa, op. cit., vol. H, pt. IIl, p. 248—249, 324—325).

64. Vezi Severus, Bishop of Ashmunein, History of the Palriarchs, ed. by A. Evetts,
vol. II, pt. 2, p. 83—84,
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exemplar care dateazd din anul 1364. Potrivit dispozitiilor liturgico-ca-
nonice inscrise in acest ritual, intiisttdtorul Bisericii Copte «trebuie sd
fie ales de cdtre un sinod al episcopilor si al intregului popor, potrivit
bunei pldceri a Duhului Sfint, dintre cei care sint stapini pe cunostinte,
blinzi, buni, ribditori, neiubitori de arginti... care sint de virstd mij-
locie» 65, Conditiile spirituale % impuse de Biserica Coptd candidatilor
la hirotonie sint deci intocmai ca cele din Biserica primelor cinci se-
cole 7, adicd credinta, moralitatea si pregdtirea intelectuald a candi-
datului.

Intre preocupdrile canonice ale patriarhilor copti, un loc de seamd
l-a ocupat si grija pentru activitatea misionard a Bisericii Copte in di-
aspord. Hirotoniile de mitropolifi pentru Biserica Nubiei, Etiopiei ¢,
etc., apdrarea drepturilor Bisericii Copte la Locurile Sfinte % si contra-
cararea activitatilor prozelitiste desfédsurate de romano-catolici ?* au fost
strins legate de activitatea canonicd a intlistdtatorului Bisericii Copte.

In baza «obiceiurilor vechi», consfintite de canonul 6 al sinoduluiI
ecumenic, Biserica Coptd si-a revendicat jurisdictia canonicd asupra Bi-
sericii din Libia si Pentapole. Din secolul XII, mentionarea Pentapolei in
titulatura patriarhlui copt n-a fost decit o purad formalitate, in baza ve-
chiului obicei, pentru cd Cirenaica a fost in mare parte islamizatg, iar .
puterea legislativd a patriarhului copt n-a avut practic putinfa de a se
exercita.

Din evul mediu s-au pastrat mai multe formule acredi-
tate titulaturii patriarhului copt. Intr-unul din textele liturgice ale
acestei Biserici intilnim titulatura arhaicd de «patriarh al marii cetéati
a Alexandriei, Libiei, Pentapolei si Etiopiei, precum si al intreqului
Egipt» 7. Patriarhul copt nu a exercitat insd jurisdiciie asupra tuturor
acestor locuri mentionate. De exemplu, Pentapole (Cirenaica) a fost is-
lamizatd 72, iar Etiopia n-a depins de patriarhul copt decit pentru nu-

65. The Rite of Consecration of the Patriarch of Alexandria, trans. by O. H. E.
Burmester, Cairo, 1960, p. 54; <f. F. E. Brightman, The Sacramentary of Serapion
of Thmus, in «Journal ol Theological Studies». vol. I, p. 273; Prayers and Cere-
monies of the Coptic Church, ed, and trans. by O. H. E. Burmester, in «Orientalia
Christiana Periodica», vol. I, nr. 3—4, Roma, 1935, p. 305—314,

66. Nomocanonul lui Ibn al-Assal, din secolul al XIlI-lea, mentioneazd toate
aceste conditii. (The Fetha Nagast..., p. 20—21).

67. Vezi Il. 1. Patsavos. Intrarea in cler in primele cinci secole, Atena, 1973, tezd
de doctorat recenzatd de Dr. loan V. Durd, in «Studii Teologice», an. XXVI (1974),
nr. 7—8, p. 616.

68. Vezi Sawirus Ibn al-Mukaffa, op. cit., vol, I, pt. 3, trans. by. A. Chater
and O. H. E. Burmester, Caijro, 1970, p. 319—320.

69. Vezi Otto F. A. Meinardus. op. cit., p. 9—46.

70. In secolul al XVlIl-lea, papa reuseste si infiinteze in Egipt o comunitate
catolicd, sub conducerea unui episcop. (G. Macaire, Histoire de I'Eglise d'Alexandrie,
Cairo, 1894, p. 6).

71. Kitab al Khoulugi a] — Mouqaddas, ed. Abna al-Kanissa al-Qobtia, Cairo,
1925, p. 471,

72. Din timpul patriarhului Yoannis VI (1188—1234), Pentapolis a fost cu totul
islamizatd. Ultimii cregtini au fost obligati sa treacd la islam. De atunci si pind in
anul 1972, Pentapolis nu a mai avut episcopi. Actualul patriarh, Shenouda 1II, a hiro-
tonit un episcop pentru provincia Boheira, in februarie 1972, si l-a insdrcinat si cu
administrarea Bisericii din Pentapolis. Ca urmare a vizitelor pastorale intreprinse de
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mirea si hirotonirea mitropolitului primat, pentru cd Biserica Etiopiana
a avut specificul ei etnic si legi proprii 7. Incercarea coptilor
de a organiza Biserici in Kenya, Ghana si Africa de Sud se in-
scrie in aceeasi dorintd a acestora de a trece Africa crestind sub ju-
risdictia patriarhiei copte. Glasuri impotriva dorinjelor de intiietate si
jurisdictie teritoriald s-au fdcut auzite si in Biserica Coptd cu multe
secole in urm& 74, dar ecoul lor s-a stins din pdcate foarte repede.

Despre aplicarea totald a principiului autonomiei interne in viata Bi-
sericii Copte, din perioada Evului mediu, nu se poate vorbi, deoarece
eparhiile ® acestei Biserici au simfit imixtiunea episcopului copt al
Alexandriei. Concentrarea puterii jurisdiciionale (de conducere), in per-
soana patriarhului, a fost favorizatd si- de conditiile istorice in care s-a
format si dezvoltat aceastd Biserica.

In secolul XI, patriarhul Christodulos (1047—1078) a mutat resedinta
patriarhald de la Alexandria la Cairo 7%, pentru a fi aproape de resedinta
califilor. Se aplica in felul acesta, in viata Bisericii Copte, principiul
adaptarii unitatilor bisericesti la impdrtirea administrativa a {drii. Bise-
rica Coptd a urmat deci si ea «alcdtuirilor civile si de stat» 77, conform
dispozitiei inscrise in canonul 17 al Sinodului IV ecumenic.

In ceea ce priveste puterea legislativd a patriarhului copt, nu se
poate cunoaste nimic precis, inainte de secolul XI, din cauza penuriei
documentare. Jacques Masson afirma cd «..inainte de secolul XI nu se
cunoaste nici un text autentic de lege patriarhald. Legile promulgate
de cétre patriarhii copti ai Alexandriei, care ni s-au pdastrat, se situ-
eazd toate intre secolele XI si XV...» 78, Dupd Sinodul de la Calcedon,
puterea legislativa a patriarhului copt din Alexandria a devenit «o pu-
tere cu caracter personal si nu teritorial. Ea nu s-a exercitat niciodata
asupra Etiopiei, asupra Nubiei. Ea inceta in secolul XII de a se exer-
cita asupra Pentapolei Libiene, pentru a se intinde dimpotriva, in seco-
lul XIII in Palestina, si in Sudan la sfirsitul secolului XIX» 79,

episcopul Pachomios de Boheira, in cetdtile libiene din nordul Africii, cunosoute
sub numele generic de Pentapolis, au luat fiint{d doud parohii, una in Tripoli si alta
in Beni Ghazi.

73 Prima menfiune expresd, consemnatd de manuscrise arabe, despre hiroto-
nia unui episcop pentru Nubia si Abisinia, dateazd din secolul IX, mai precis din
timpul patriarhuluj Yusab I (831—849), despre care se spune cid «a hirotonit episcopi
pentru Pentapolis, Nubia §i Abissinia» (Iris Habib el Masri, op. cit., p. 335).

74. Gabriel Ibn Turaik (1132——1145), patriarhul Bisericii Copte, a afirmat ci «...ni-
ci unul dintre noi nu este cu ceva mai presus decit celdlalt, in afard de umilinta,
dragoste si parasirea mindriei desarte.. De aceea, nu este nici o deosebire intre un
preot de la o Bisericd patriathald si una episcopalid..» (O. H. E. Burmester, The
Canons of Gabrie] Ibn Turaik, LXX Patriarch of Alexandria, canonul IV, in «Orien-
talia Christiana Periodica» tom. I (1935), p. 31; Cf. art. Care sin obligatiile noastre
privitoare la evanghelizarea Africii, in rev. «Al-Kirazat», 1965, nr. 1, p. 15—21.

75. Vezi H. Munier, Recueil des listes épiscopales de I'Eglise Copte, Le Caire,
1943, p. 22; Gams, Series episcoporum Ecclesige Catholicae, 2-e edition, 1931, p. 460—
462 ; D1. K. Pieper, Atlas Orsbis Christiani antiqui, Diisseldorf, 1931.

76. Vezi Iris Habib el Masri, op. cit., p. 371.

77. Dr. N. Milas, op. cit., 'vol. I, pt. {I, p. 234; Cf. The Fetha Nagast.., p. 36, 38,
58, 272—273 etc.

78. Le pouvoir legislatif du patriarche copte d’Alexandrie, in «Orientalia Chris-
tiana Analecta», nr. 181, Roma, 1968, p. 87. 79. Ibidem, p. 93.
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Activitatea canonicd a patriarhului Bisericii Copte nu s-a rezumat
doar la hirotoniri, sfintiri de Biserici si vizite pastorale cu caracter di-
dascalic. Ea a implicat si o activitate jurisdic{ionald (de conducere),
manifestatd sub intreitul sdu aspect — legislativ, judecdtoresc si exe-
cutiv. Canoanele si rinduielile date de patriarhii copti au fost, in mare
parte, o actiune legislativd, personald, un fel de «Motu propria» si nu
un act sinodal. Ca o consecintd a acestui fapt, unii episcopi sufragani
au refuzat s& primeascd aceste canoane %, desi caracterul general obli-
gatoriu al observdrii lor a fost postulat si de textele canoanelor respec-
tive 8, Primele canoane redactate de un patriarh al Bisericii Copte,
pdstrate pind astdzi in corpul canonic al acestei Biserici, aparfin seco-
lului XI. In anul 1048, patriarhul Christodulos (1047—1078) a promulgat
31 de canoane ® cu caracter liturgico-canonic. Succesorul sdu, avva
Cyrillos II (1078—1092), a redactat 34 de canoane ®, in anul 1086.
Aceste canoane, in care autorul enumerd obligatiile canonice ale preoti-
lor si credinciosilor, au avut la bazd dispozitiile canonice inscrise in
lucrarea cunoscutd sub numele de Rinduiala Bisericii Egiptene, recen-
zia prescurtatd a cérfii a VIII-a a Constitutiilor Apostolice 8. In seco-
lul al XII-lea, alfi doi patriarhi au fost autori de canoane. Este vorba
de patriarhul Macarie al doilea (1102—1130) si Gabriel II (1130—1144),
cunoscut sub numele de Gabriel Ibn Turaik, c#ruia i se atribuie 8% : a)
seria de 32 canoane; b) 10 canoane; c) Codul de legi privind inche-
ierea testamentelor si a mostenirilor ; d) un Nomocanon & ; e) o Colec-

80. Episcopii din Egiptul de jos au refuzat si primeascd canoamele patriarhului
Chitil al II-lea (1078—1032). «Canoanele pe care le-afi transaris — se adresa patni-
arhul Chiril II episcopilor sdi — nu am nevoie de ele, dar le-am Intocmit pentru voi.
ca observindu-le (aplicindu-le) sd fie reinnoite printre noi, intrucit am auzit cd voi
nu le aplicati si nici nu le citifi» (Sawirus Ibn al Mukaffa, op. cit., vol. II, pt. a Ill-a,
p. 339—340).

81. Canonul 32 al patriarhului Gabriel Ibn Turaik prevede in mod expres obli-
gativitatea citirii in Biserica, si aplicarea lor in administratia Bisericii (O.H.E. Bur-
mester, op. cit., p. 37).

82. Textul arab, in traducere englezd, al acestor canoane a fost publicat de
O.H.E. Burmester. (The Cunons of Christodulos, LXVI Pairiarch of Alexandria, in «Le
Museon» tom XLV (1932), p. 71—84; In «Orientalia Christiana Periodica», Roma, 1935,
nr. 3—4, p. 215—23%, au fost traduse in limba italiand. Un rezumat al acestor canoane
se afld si in biografia acestui patriarh. (Sawirus Ibn al Mukaffa, op. cit., p. 250—255).

83. Vezi The Canons of Cyril II, LXVII, Patriarch of Alexandria, trans. into en-
glish by OH.E. Burmester, in «Le Muséon» tom. XLIX, Louvain, 1936, p. 245—288.

84. Vezi Otto F. A. Meinardus, Christian Egypt, Faith and Life, Cairo, 1970,
p. 59—60.

85. Pentru textul arab si traducerea lor in limba englezd, vezi: OH.E. Bur-
mester, The Canons of Gabriel II Ibn Turaik LXX pairiarch of Alexandria, in «Orien-
talia Christiana Periodica», tom. I, (1935), p. 5—45. (prima serie), si in «Le Muséonn»,
t. XLVI, p. 45—54 (a doua serie). Cf. The Fetha Nagast..., p. 8, 237—238.

86. Acesta este primul Nomocanon al Bisericii Copte, si totodatd primul Nomo-
canon redactat de un patriath. O copie incompletd a acestui Nomocanon se afla in
biblioteca patriarhiei copte din Cairo. In acest Nomocanon sint trecute canoanele
Stintilor Apostoli, ale Sfinlului Atanasie cel Mare, Sfintului Vasile cel Mare, Sfintului
Ipolit, Didascalia, diferite legi si rinduieli ale Bisericii Copte si o colectie de legi
romane. Opera patriarhului Gabriel a fost completatd de Nomocanonul Mitropolitului
Micael al Damietei (Cf. Marcus Pasha Simaika, Catalogue of the Coptic and Arabic
Manuscripts in the Coptic Muséum, the Patriarchate..., vol. IL fasc. 1, Cairo 1942, p. 254).
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tie de legi de drept civil. Canoanele alcdtuite de patriarhul Gabriel II
au, in prima parte, un caracter liturgico-canonic, iar in partea a doua
un caracter eminamente civil, ocupindu-se de succesiunea testamentara,
datorii etc. Kyrilos II Ibn Laqlaq (1234—1250) ne-a ldsat si el o bogata
operd canonica #. Lucrdrile canonice atribuite lui sint urmadtoarele:
a) Rinduieli canonice privind drepturile patriarhului, episcopilor, egu-
menilor si cdlugdrilor; b) Rinduieli canonice privind administrarea Bo-
tezului, Cununiei, Hirotoniei si a incheierii testamentelor de mostenire.
Aceste dispozitii au fost confirmate la Sinodul din anul 1238; c) Un Regu-
lament privind fundatiile religioase (Waqfs), din anul 1240; d) Reguli
liturgico-canonice, din anul 1240; e) 10 Raspunsuri canonice la intre-
barile puse de Christodulos, episcop de Damieta, redactate in anul 1240 ;
f) 18 Decizii patriarhale, privind drepturile patriarhului copt. In canoa-
nele sale Ibn Laglag a condamnat simonia si abuzul preotilor. Aceste
canoane ramin o frescd a unei realitdti din viata Bisericii copte, in
aceasta perioadd, dar si o stdruintd a acestei Biserici, prin intiistata-
torul ei, de a curma rdul si a urma rinduielilor canonice statornicite de
Biserica Ortodoxd Ecumenicd. Multe din dispozifiile inscrise in textul
acestor canoane au la bazd principiile canonice afirmate de Sinoa-
dele ecumenice IV, VI si VII®, care au interzis clericilor superiori de
a abuza de puterea lor fatd de clericii subalterni si de a urmdri «prin
dorul de cistig mirsav... a cere aur sau argint, sau altceva de la... cleri-
cii sau monahii supusi lui..» 8. In anul 1411, patriarhul copt, Gabriel
al V-lea (1409—1427) a codificat Regulile liturgice-canonice privind ad-
ministrarea Sfintelor Taine.

Tinind seama de faptul ca istoricii Bisericii Copte fac mentiune ex-
presd despre sarcina grea «de a stringe si colationa canoanele Biseri-
cii» 99, pe care a avut-o patriarhul Veniamin, putem admite ca in Biserica
Coptd exista deja din secolul VII o colectie canonicd, bine definitia.
Acest corp canonic primar a fost completat ulterior cu legiuirile redac-
tate de diferiti patriarhi si canonisti. Corpul canonic ® al Bisericii Copte
(Corpus Juris Canonici Ecclesiae Aegiplicae), in redactarea patriarhului
Veniamin, 92 a fost alcdtuit din urmdatoarele lucrari :

87. Vezi O.H.E. Burmester, Canons of Chyril III Ibn Laklak (First Series), in
«Bulletin de la Soc. d’Archéologie Copten, t. XII, 81—136; t. XIV, 116—150 (second
ceries); Cf. G. Graff, Geschichte der christliche arabischen Literatur, t. 11, 363—364.

88. Vezi Canoanele: 2, IV ; 22, VI; 4, 5, VII.

89. Canonul 4, VII ec. (Dr. N. Milas, op. cit.,, vol. I. pt. II-a, p. 496).

90. Istoricul Iris H. Masri afirmd ca patriarhul Veniamin I (625—664) «a rinduit
in ordine canoanele Bisericii, dupa care sd fie condus poporul». (The Story.., p. 283).

91. Vezi Georg Graff, Catalogue des manuscrils arabes chréliens conservés au
Caire, Citta del Vaticano, 1934, Ms. 435, 438, 440, 442, 553, 578, 630; Manuscrits Orien-
taux de lgq Bibliotheque du R.P. Paul Sbath, in «BEchos d'Orient», an.XXVI, mr. 131,
Paris, 1923, Ms. 40. 92. Vezi Iris H. Masri, op. cit.,, p. 283; Cf. F. Xaver Funk,
Didascalia et Constitutiones Apostolorum II, ed. Torino, 1962; J. Perier et A. Perier,
Les 127 canons des Apdétres, texte arabe, publié et traduit en francais, in «Patrologia
Orientalis», t. VII, fasc. IV, Paris, 1912, p. 573—713; H. Tattam, The Apostolic
Constitutions or Canons of the Apostles, in Coptic, London, 1948; Henri Leclercq,
Les fragments coptes relatifs au concile de Nicée, in «Histoire des Conciles d'aprés
les documents originaux», Paris, vol. I (1907), 1125—1138; Eugéne Revillout, Le
concile de Nicée d'aprés les textes Coptes, in «Journal Asiatiquen, sér. VII, 1 (1873),
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a) Didascalia Apostolilor; b) Constitutiile Apostolilor; c) Cele 85
canoane Apostolice, in varianta coptd 81 sau 82 canoane; d) Cele 30
canoane zise apostolice; e) Cele 127 canoane zise apostolice; f) Ca-
noanele primelor trei sinoade ecumenice si ale sinoadelor locale, cure-
ceptare generald, pind in anul 451; g) Canoanele diferitelor sinoade
locale ale Bisericii Ortodoxe a Alexandriei; h) Decizii patriarhale si
hotdariri ale sinoadelor locale ale Bisericii copte.

Opera canonicd a patriarhilor copti, redactatd in secolele XI—XV,
a fost de fapt un comentariu al hotaririlor canonice ale Bisericii calce-
doniene, aflate in colectia canonicd a patriarhului Veniamin.

In secolul XII s-a redactat primul nomocanon al Bisericii Copte. Mi-
tropolitul Mihail al Damietei a intocmit un nomocanon %, in 72 de sec-
tiuni, cu mai multe titluri si variante®. Secolul XIII este ilustrat si de
activitalea celui mai mare canonist al Bisericii Copte, Ibn al Assal,
care a intocmit un tratat despre «obiceiurile bisericesti», a redactat si
preialat «Canoanele Apostolice» % si a alcdtuit Nomocanonul Fetha
Nagast, intitulat inijial «Colectie de canoane» %, In secolul XIV, acest
Nomocanon a fost tradus in limba gheez, sub numele de «Pravila im-
paratilor (Fetha Nagast)» 9. In secolul XIV au apéarut alte lucrdri cu
confinut canonic, printre care amintim «Colectia de Canoane», intoc-
mitd de Macarie, si ‘lucrarea lui Ibn Saba (7 1335), intitulatd «Perla
pretioasa» 9, un fel de summa liturgico-canonicd. La inceputul seco-
lului XVIII, Abba Petros, episcop de Esnah, a scris o lucrare de drept
canonic, sub form& de intrebari si rdspunsuri, care n-a fost incd edi-
tatd. Lucrarea se afld in manuscris la Biblioteca Patriarhiei din Cairo.

Activitatea si opera canonicd a patriarhilor copti au determinat
pe canonisti sd afirme cd, in secolele XI—XV, in Biserica Coptd, pu-
terea legislativd nu s-a aflat «in miinile sinodului episcopal, ci ea a
fost exercitatd Intr-un mod cu totul personal de céatre patriarh» %,

nr. 210—288; 5 (1875), p. 5—77, 209—266, 501—564; 6 (1876), p. 473—560; E. C. Amé-
lineau, Le manuscrit copte de la Bibliothéque nationale concernant des actes du
Concile d'Ephese, in «Académie des inscriptions et belles lettres», sér. IV. 18 (1890),
p. 212—219. Pentru fizionomia corpului canonic al Bisericii Copte vezi si: N. V. Durg,
Receptarea canoanelor in Biserica etiopiand, in «Studii Teologice», XXVII (1975), nr.
3—4, p. 277—289; Idem, Didascalia, versiunea etiopiand, in «Studii Teologice», XXVII
(1975), nr. 5—6, p. 436—451.

93. Vezi O.H.E. Burinester, The Sayings of Michael, metropolitan of Damietta,
in «Orientalia Christiana Periodica», t. II (1956), nr. 1—2, p. 101—128; cof. J. F. K&ln,
The Nomocanonical Literature of the Copto — Arabic Church in «The Ecclesiastical
Review», 56 (1917), p. 141.

94. Doua copii ale lucrdrii se afld in biblioteca Patriarhiei Copte din Cairo, una
in biblioteca Vaticanuluji si una in biblioteca nationald din Paris.

95. Aceastd lucrare a fost editatdi de Philothaos Awad, in anul 1894, la Cairo.

96. Ignazio I. Guidi, !l Fetha Nagast o «legislazione dei Re» Codice ecclesiastico
e Civile di Abissine. Roma 1899, p. VIII.

97. The Fetha Nagast. The Law of the Kings. trans. by Abba Paulos Tzadua,
Addis Ababa, 1968.

98. Aceasti lucrare a [ost editati si tradusi partxal — capitolele [—LVI — de
catre J. Perier, in «Patrologia Orientalis», t. XVI, 593—756. J. Périer s-a folosit de
manuscrisul arab nr. 207, aflat in posesia Bibliotecii Nationale din Paris. Manuscrisul
dateazd de la sfirsitul secolului XIV.

99. Jacques Masson, Le pouvolr législatif..., p. 105.
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Intr-adevdr Patriarhii Bisericii Copte au fost cei care au promulgat si
redactat canoane, au receptat legislajia canonicd a Bisericii Ortodoxe
Rasdritene 19, au tradus colec}ii romano-bizantine 1! si au aprobat con-
tinutul Corpului canonic al acestei Biserici. Constatind aceasta realitate
din viata Bisericii Copte, canonistul Ibn al Assal (secolul XIII) adeverea
cd patriarhul avea putin{d de a «adduga sau inl&tura, dupd cum va fi
socotit de folos pentru timpul sdu» 192, orice lege canonica.

Procesul de codificare a legislafiei nomocanonice s-a datorat tot pa-
triarhului. Nomocanonul patriarthului Gabriel Ibn Turaik este «singurul
nomocanon cunoscut in traditia coptd, alcdtuit de catre un patriarh.
Acesta este de asemenea cel mai vechi nomocanon al Bisericii Copte» 193,

Unul dintre distinsii teologi contemporani ai Bisericii Copte, epi-
scopul Gregorios, rectorul Institutului de inalte studii teologice, cul-
turd coptd si cercetdri stiintifice, conchidea cda trasaturile caracteristice
ale DBisericii Copte se reduc la doud1%: a) caracterul conservativ al
Bisericii Copte, in sensul de péastrdtoare a traditiei si zestrei dogma-
lice, canonice si cultice primitd de la parintii Bisericii Alexandriei si b)
caracterul ei de Bisericd spirituald, misticd in sensul ei religios, care
nu cocheteazd cu expresii si termeni teologici, de provenienia filozo-
ficd. «Noi, — afirm3 episcopul Gregorios — poporul din rdsarit, sintem
mult mai rezervati in a folosi termeni filozofici pentru a defini Inte-
lesurile divine. Bisericile Ortodoxe necalcedoniene cred atit in Dum-
nezeirea lui Hristos cit si in Umanitatea Lui. Dar Hristos este pentru
noi o naturd. Aceasta poate pdrea contradictoriu. Oricare ar fi contra-
dictiile rationale, Biserica noastrd nu vede nici o contradictie in mar-
turisirea ei privind natura Iui Hristos» 1%, $i pentru a completa
madrturisirea de credintd a Biserici sale, Abba Gregorios adaugd: «Po-
trivit marturisirii noastre, credinta ortodoxa este aceea cda Domnul nos-
tru este perfect in Dumnezeirea Sa si perfect in Umanitatea Sa. Totusi,
noi nu indrédznim s& spunem cd El este Dumnezeu si om impreund,
pentru cd aceastd expresie implicd separafie. El este mai degrabd Dum-
nezeu intrupat. Dumnezeirea si Umanitatea sint unite in El intr-o de-
plind unire, adicd in esentd, ipostas si naturd. Nu existd separare sau
daspdrtire intre Dumnezeirea si Umanitatea Domnului nostru. Chiar
din momentul intrupdrii Cuvintului, in pintecele Fecioarei, a doua per-
soand a Sfintei Treimi si-a Impropriat din singele Sfintei Marii, un trup

100. In secolul XVII, patriarhul Marcus VI (1650—1660) a impus respectarea
dispozitiei canonului 4 al Sinodului IV ecumenic, care postuleazd exercitarea jurls-
dictiei episcopului asupra mindstirilor din eparhia sa (Iris H. Masri. op. cit., p. 469).

101. Patriarhul Gabriel Ibn Turaik a tradus in limba araba colectia de drept
roman, cunoscutd sub numele de «Cartea Regilor», pe care a incorporat-o in Corpul
nomocanonic al Bisericii Copte. Ea a fost insa atribuitd eronat impd&ratului Constantin
cel Mare. (Vezi W. Selb, Zur Bedeutung des syrisch — rémischen Rechtsbuches,
Munich, 1964).

102. As — Safi Ibn al Assal, Al Majmu as Safawi, Cairo, 1907, p. 400—402. Cf.
Santillana, [stituzioni di diritto. musulmano. Roma, 1926, p. 75—8l1.

103. Jacques Masson, op. cit., p. 99.

104. The Christological Teaching of the non-Chalcedonian Churches, pre-
legere sustinutid de Abba Gregorios la lerusalim, Aprilie 13—15, 1959 (Iris H. Masri,
op. cil., appendix I). 105. Ibidem, p. 536.

S.T. — 35
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omenesc cu un suflet rational uman $i a devenit uza cu Umanitatea pe
care El a primit-o din Sfinta Fecioard. Unul-Ndscut din Sfinta Maria
este, prin urmare, Dumnezeu intrupat, o esentd, o persoand, un ipostas,
o naturd. Altminteri noi putem spune cd El este o natura din doua na-
turi. Cu alte cuvinte, noi putem vorbi de doud naturi inainte de a fi
avut loc unirea, dar dupd unire este doar o singurd naturd. O naturd
avind insusirile (proprietdiile) celor doud naturi.. Opus lui Eutihie,
Bisericile Ortodoxe necalcedoniene mdrturisesc cd Hristos este o na-
turd in care sint complet pdstrate toate insusirile umane si divine, fard
confundare, amestecare si schimbare, o marturie pe care preotul copt
oficiant o face cu glas tare, tinind Sfintul Disc dn miini» 19,

Mairturia ierarhului Bisericii Copte oferd dogmatistilor Bisericii
noastre un crez hristologic al Bisericii din Egipt, care se vrea intocmai
cu cel stabilit de Sfintul Atanasie cel Mare si Sfintul Chiril al Ale-
xandriei. Dupd cum se stie, cei doi Sfinti Périn{i au impropriat lim-
bajul vremii lor, inclusiv cel filozofic, in definirea adevarului de cre-
dint{d. Nimeni nu poate tdgddul cd insdsi «prima Incercare sistematicd
de a armoniza traditia credinjei cu concluziile libere ale intelectului
uman a fost fdcutd nu la Roma sau la Atena, ci in Egipt» 197, Teama
coptilor de a folosi limbajul tomosului papei Leon s-a datorat, printre
altele, si celor doud trasdturi distincte ale Bisericii Copte si in general
dle tuturor Bisericilor Necalcedoniene, de care teologii Bisericii Orto-
doxe Rasdritene (Calcedoniene) vor trebui sd {ind seama in activitatea
depuséd pentru implinirea maéaretului act de refacere a unitatii crestine.
Identificarea si raportarea la zestrea primitd dintru inceput, inclusiv
la terminologia teologicd si la spiritualitatea respectivd pecetluitd de o
trdire de secole, se cere menajatd de fiecare parte. O recreare a unei
terminologii care sd impace ambele traditii ar fi poate cea mai echita-
bila pentru a vindeca un diagnostic pus in grabd, in urmd cu peste 16
secole. Teama reciprocd de incarcdtura semanticd a cuvintelor folosite
persistd si astdzi. Un singur exemplu, ar fi poate edificator in aceastd
privintd. Pentru un teolog ortodox, calcedonian, cuvintul «esent{d» ne
duce cu gindul la Sever ‘al Antiohiei, asa dupd cum, expresia, «in doud
naturi» il face sd creadd pe teologul necalcedonian c3 este vorba de o
expresie nestoriand, expresie care este incd atribuitd, in mod gratuit si
{&rd {emei, de Bisericile Necalcedoniene, tomosului papei Leon.

Din anul 451, Biserica Coptd a rdmas in afara comunitafii ecume-
nice a Bisericilor Ortodoxe. Vremurile noastre o apropie insa tot mai
mult de celelalte Biserici crestine 1%. Din anul 1954, Biserica Coptd a
devenit membra a Consiliului Ecumenic al Bisericilor. Ea este si membra
a Consiliului Bisericilor din Orientul mijlociu si a Consiliului Bisericilor
din Africa.

106. Ibidem, p. 537—538.

107. C. Bigg, Christian Platonists of Alexandria, p. 25. Cif. Arhim. Ilie Mastroia-
nopulu, Parintii Bisericii §i omul, Atena, 1966, p. 71—83, trad. Pr. Dr. Ioan V. Durj,
in «Mitropolia Ardealului», XXVI (1981), nr. 10—12, p. 750—756.

108. Vezi «Des multiples audiences.. a la délégation de I'Eglise Copte-Ortho-
doxe», in «L'Osservatore Romano», no. 33 (1548), 14. Aout, 1979, p. 7.
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In lumina mé&rturiilor istorico-aghiografice se poate deci constata
cd, Biserica Coptd, in cele peste saisprezece secole de existentd, a
rdmas aproape aceeasi in credinfa si structura ei organizatoricd 1%, sta-
bilitd de Sfintul Apostol Marcu. Formele de organizare si conducere
adoptate de Biserica Coptd, de-a lungul secolelor, care constituie speci-
ficul vietii sale organizatorice, nu vatdmad unitatea canonicd cu Biserica
Ortodoxd Ecumenicd, pentru cd ele dau expresie vaditd aplicarii prin-
cipiilor canonice fundamentale la conditiile istorice proprii unei Biserici
ortodoxe locale din Orient, constituitd intr-un cadru etnic si geografic
bine precizat. '

In aplicarea principiilor canonice fundamentale, Biserica Coptd s-a
calduzit atit dupd dispozitiile si normele canonice aflate in Colectia Ca-
nonicd a Bisericii Ortodoxe Résdritene — comund pind la anul 451 —
cit si dupa cele elaborate de patriarhii si soboarele mixte ale acestei Bi-
serici, in spiritul aceleiasi doctrine canonice a-Bisericii Ortodoxe Ecu-
menice.

Desigur, o coroborare a marturiilor istorico-aghiografice cu cele
alfate in izvoarele dreptului bisericesc ale acestei Biserici — Colectia
canonicd a patriarhului Veniamin, opera canonicd a patriarhilor copti
din secolele XI—XV, obiceiul de drept canonic, legislatia nomocanonicd
si actualul statut de organizare — ar avea darul sd ne prezinte si temeiul
canonico-legal al diferitelor forme de organizare si conduceré pe care si
le-a luat Biserica Coptd de-a lungul secolelor. Reconstituirea etapelor
de dezvoltare a acestor forme de organizare si conducere ale Bisericii
Copte se poate face insd doar cu ajutorul pretios furnizat de maturiile
lraditiei sale istrico-aghigrafice.

MINTUIREA OBIECTIVA DUPA EPISTOLELE ' SFINTULUI APOSTOL
PAVEL*

Drd. SIMION TODORAN

Problema mintuirii in preocupdrile Sfintului Apostol Pavel : a) min-
tuirea obiectiva si b) mintuirea subiectiva.

1). Problema miniuirii omului din pacatul in care cdzuse este ex-
pusd cu o deosebitd pregnantd, in opera sa, de cétre Sfintul Apostol
Pavel. Pana Siintului Apostol Pavel, insuflatd fiind de Duhul Sfint, a
descris atit opera realizatd de Hristos Domnul nostru, cit si lucrarea
speciald ce trebuie s& o desfdsoare fiecare credincios in parte.

lisus Hristos s-a dat pe Sine «ca sd ne izbdveascd din toatd fdra-
delegea» (8¢ 2doxev éavtov Omep Mpdv Iva Autpdstar MPES awd ®AS”S dvopias)

109. Vezi Dr. Hakim Ameen, Saint Mark in Africa, in «St. Mark..», p. 15—16;
Pr. Asist. Dr. V. Durd, Biserica Alexandriei..., p. 24—25.

* Lucrare de seminar intocmita si sustinutd la Catedra de Noul Testament in
cadrul cursurilor pentru pregdtirea doctoratului in Teologie, sub indrumarea P. C.
Pr. prof. dr. Constantin Cornitescu, care a dat si avizul pentru publicare.
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Tit 2, 4. Aceastd izbdvire pentru tofi, si mai mult eliberarea on-
tologicd din moarte {Evrei 2, 14) este exprimatd in paginile Noului
Testament cu termenul Aétpov (de la Avtpodsfar) care impreund cu adletv
exprimd ideea de salvare, de eliberare a omenirii din pdcat .

Mintuirea obiectivd — sau universalitatea mintuirii — este ardtatd
in mod clar prin antiteza pe care Sfintul Apostol Pavel o face cu univer-
salitatea pacatului, cu starea de reald pdcdtosenie cu care se naste fie-
care om : «Fiindcd toti au pacdatuit si sint lipsiti de slava lui Dumnezeu»
(Romani 3, 23) ; in versetul anterior Sfintul Apostol Pavel aratd cd «Drep-
tatea iui Dumnezeu vine prin credinta in lisus Hristos, pentru toti si
peste tofi..n (Romani 3, 22). Sfintului Pavel nu i-a rdmas strdind nici
problema inceputului operei de mintuire realizat la «plinirea vremii»
(Galateni 4, 4).

Lucrarea mintuitoare (sau lucrarea mintuirii obiective) a lui lisus
Hristos s-a desfasurat in trei directii :

a) S-a refdcut legdtura cu Dumnezeu, legdturd stricatd prin pdcat.
Aceastd lucrare este exprimatd de cdtre Siintul Apostol Pavel in nenu-
mdrate locuri din epistolele sale (Evrei 6, 20; 7, 21, 26; 8, s.u.; Fili-
peni 2, 8 etc.) 2,

b) Biruinta pe care Domnul lisus Hristos a adus-o asupra mortii:
«Unde iti este, moarte, biruinta ta ¢ Unde iii este, moarte, boldul tau ¢...
Dumnezeu ne-a dat biruintd prin Domnul nostru Iisus Hristos» (I Co-
rinteni 15, 55, 57 ; cf. Romani 8, 37) 3

c) Mintuitorul Iisus Hristos a tdlmadcit prin mijloacele fiinfei Sale
tainele vointei divine. Prin aceastd lucrare Hristos lisus a devenit «Mij-
locitorul intre oameni §i Dumnezeu» (I Timotei 2, 5; cf. Evrei 7, 25;
I Corinteni 8, 4).

Dupd Sfintul Apostol Pavel lumea este imp&catd cu Dumnezeu:
«Pentru cd Dumnezeu era intru Hristos, impédcind lumea cu Sine insusi,
nesocotindu-le greselile lor si punind in noi cuvintul impacarii» (I Cor.
5, 19). Mintuitorul lisus Hristos se solidarizeazd cu intreg neamul ome-
nes:: «Cdci El care n-a cunoscut pdcatul, L-a fdcut pentru noi pacat,
ca sd dobindim, intru El, dreptatea lui Dumnezeu» (II Corinteni 5, 21).
Deosebirea esentiald dintre opera primului om, Adam, si opera lui
Adam cel nou, Hristos este descrisd antitetic de cdtre Sfintul Apostol
Pavel : «Cdci precum printr-un om a venit moartea, tot printr-un om
(a venit n.n) si invierea morfilor» (I Corinteni 15, 21; cf. Romani
5, 14—15) 4,

Moartea pe cruce a Mintuitorului Hristos ne-a ridicat din «impé-
rdfia intunericului» (Col. 1, 13). Dupd invé&tdtura Sfintului Apostol Pavel
moartea lui Iisus Hristos ne-a adus lumina, viata si nemurirea (II Timo-

. 1. A. Sabatier, L’Apéire Paul, esquisse d'une histoire de sa pensée, Fischbacher,
Paris, 1912, p. 307; Vezi si Nicolae I. Chitescu, Rdscumpdrarea in Siinta Scripturd
si in scrierile Slintilor Pdrinti, studiu istorico-dogmatic, Bucuresti, 1937, p. 20.

. 2. «Hristos este in acelasi timp si preotul §i jertfa noastri desavirsita, si su-
biectul si materia de jertfa» (Evrei 7, 26—27) la Constantin Galeriu, Jertfd si rds-
cumpdrare (teza de doctorat), in «Clasul Bisericii», XXXII (1973), nr. 1—2, p. 62.

3. Ibidem. 4. Ibidem. ‘
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tei 1, 10). Daruirea ca jertfd a lui Iisus Hristos — prin care ne-a adus
mintuirea in sens obiectiv — este momentul culminant al iubirii totale 3.

Smerenia si ascultarea pina la moarte a Fiului lui Dumnezeu de
cdtre Tatdl ceresc, a desfiinfat neascultarea si mindria protopadrintilor :
«Cdci precum prin neascultarea unui om s-au fdcut pacatosi cei mul{i,
tot asa prin ascultarea unuia se vor face drepti cei multi» (Rom. 5, 19).
Numai ascultarea si smerenia Mintuitorului Hristos puteau ridica din
pdcate pe cel cédzut S,

2). Indreptarea sau mintuirea subiectivd este o lucrare divin-
umand si constd in transformarea progresivd si ontologicd a omului cre-
dincios 7, care, cu ajutorul harului, prin credin{d si fapte bune, se im-
pdartdseste de roadele actului mintuitor al Domnului nostru Iisus Hristos.

Dupd invatdtura paulind indreptarea noastrd este un continuu efort,
o continud crestere si fnaintare in viaia duhovniceascd® Indreptarea
este innoire si ascensiune permanentd, este urcare «din slavi in slavéd»
(IT Corinteni 3, 18). Crestinul trebuie, dupd Sfintul botez, sd-si continue
viata curatd, in starea de har?®.

I. FIREA UMANA INAINTE DE CADEREA IN PACAT

Starea trupului si a sufletului. Crearea omului de cdtre Dumnezeu
reprezintd «apogeul creatiei» 19, Chiar din prima carte a Sfintei Scrip-
turi, din Genezd, se aratd superioritatea omului fatd de celelalte crea-
turi, superioare ce rezultd din insusi actul creatiei.

Dumnezeu a facut trupul omului pentru a fi templu al lui Dumnezeu
si locas al Duhului lui Dumnezeu (cf. I Corinteni 3, 16 ; II Corinteni 6, 16).
Fiind templu al lui Dumnezeu, trupul omului era perfect sdnitos, fird
neajunsuri, lipsit de dureri, suferinte si boli care sint consecinte ale
pacatului (Romani 5, 12; 6, 23), «<Dumnezeu n-a creat nici o moarte a
omului» . La fel si puterile sufletesti se bucurau de sfintenie si de
dreptate originard: si acestea erau destinate spre a ajunge asemenea
prototipului lor: «Cdci acum vedem ca prin oglindd, in ghiciturd, iar
atunci, fatd catre fatd; acum cunosc in parte, dar atunci voi cunoaste
deplin...» (I Corinteni 13, 12; cf. I Corinteni 8, 2; Filipeni 3, 12; II Ti-
motei 2, 19).

Trupul era un «instrument de lucru» al sufletului, munca era usoara.
Trupul nu se opune sufletului, acest fapt se explicd in sensul cd omul
era inzestrat cu un suflet rajional. «Trupul este pentru Domnul si sintem
mddulare ale lui Hristos» (I Corinteni 6, 15, 16 ; Romani 6, 13, 19). Trupul

5. Diac. Prof. N. Nicolaescu, Actualitatea Epistolei intii cdire Corinteni a Sfin-
tuluj apostol Pavel, in «Studii teologice», an IIT (1951), nr. 3—4, p. 206.

6. Prof. Teodor M. Popescu, Moartea si invierea Mintuitorului in credinta ve-
chilor crestini, in «Ortodoxia», anul VIII (1955), nr. 2, p. 168.

7. Constantin N. Galeriu, op. cit., p. 109.

8. Pr. Drd. Dumitru Viezuianu, [ndreptarea dupd Epistolele pauline si dupd Epis-
tola sfintului Iacob, in «Studii Teologice», an III (1951), nr. 3—4, p. 206,

9. Ibidem.

10. Fuchs, Justica, in «Dictionnaire Encyclopedique de Théologie Catholique»,
Paris, 1870, p. 504.

11. Nicolae Chitescu, Isidor Todoran si 1. Petreutd, Teologia Dogmaticd si Sim-
bolicd, vol. 1, Bucuresti, 1958, p. 522.
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omului este pentru Domnul pentru cd a fost fdcut dupd chipul lui Dum-
nezeu. Chipul lui Dumnezeu in om innobileazd fiinfa umand si 1i am-
plificd valoarea ?. Omul tinde cu sufletul spre adevar, spre bine, spre
frumos si fericire 3. Toate aciiunile pe care le face omul, trebuie sa
fie facute spre slava lui Dumnezeu (I Corinteni 10, 31).

In conceptia paulind sufletul este socotit ca o existentd reald, vie,
imateriald si nemuritoare. «$Stim cd de se va surpa casa noastra cea
padminteascd, a cortului acestuia, avem in ceruri o zidire de la Dum-
nezeu, casd vesnicd nefdcutd de mind» (II Corinteni 5, 1). Sufletul este
chemat la un dialog liber cu Dumnezeu, prin cunoastere si fapte 4,
pentru cd omul spiritual, omul care s-a imbogdtit cu virtuti, care si-a
supus iutimea si pofta parfii rajionale a .sufletului, ajunge sd8 domine
totul.

Unirea dintre trup si suflet rdmine pentru vesnicie : «Care va schim-
ba la infdtisare trupul smereniei noastre, intru aseméanarea trupului sla-
vei Sale...» (Filipeni 3, 21; 1 Corinteni 15, 20, 44). Sufletul poate sd-si
pdstreze independenta nedevenind rob al trupului, ci facindu-1 ascul-
tdtor (I Corinteni 9, 27 ; Galateni 5, 24). '

II. URMARILE CADERII IN PACAT

Prin pdcat dispare armonia cu Dumnezeu, in primul rind, trupul
nu se mai supune sufletului. Iar acest lucru este ardtat cit se poate de
clar de cdtre Sfintul Apostol Pavel: «Ceea ce fac nu stiu; pentru cd
nu ceea ce voiesc sdvirsesc, dar ceea ce urdsc aceasta fac; caci nu fac
binele pe care il voiesc, ci rdul pe care nu-l voiesc, pe acela sdvirsesc»
(Romani 7, 15, 19; Galateni 5, 17).

Apoi din comuniunea cu Dumnezeu, omul ajunge sub robia pdca-
tului si a diavolului: «...a}i fdcut mddularele voastre roabe ale necura-
teniei si farddelegii, spre faradelege» (Romani 6, 19).

Pdcatul are urmadri chiar si asupra naturii : «Caci faptura a fost su-
pusd desertdciunii... cdci stim cd toatd faptura impreund suspind si im-
preund are dureri pind acum» (Romani 8, 20, 22).

La trup pécalul a adus suferinfe de tot.felul, necazuri, moartea fi-
zicd : «Pentru cd plata pacatului este moartea» (Romani 6, 23; 5, 12).

Dupa invatdtura paulind, pdcatul a avut urmari si asupra puterilor
sufletesti 15, S-a pierdut acea dreptate si sfin{enie originard: «Cé&ci
atunci cind erati robi ai pdcatului, erafi liberi fatd de dreptate» (Ro-
mani 6, 20)., Chipul lui Dumnezeu in om s-a alterat: ratiunea nu-si mai
urmeazd in totalitate funcfiunile ei originare, sentimentul suferd o per-
vertire (apar porniri pdcdtoase), iar vointa a sldbit: «Caci a voi se
afld in mine, dar a face binele nu aflu» (Romani 7, 18).

12, Oliver Clément, Questioné sur I’'homme, Edition Stock, Paris, 1973, p. 41.
) 13. Pr. Prof. Dr. Is. Todoran, Siarea paradisiacd a omuiui si cea de dupd cdderc
in conceplia ortodoxd, romano-catolicd si protestantd, in «Ortodoxia», an VII (1955),
nr. 1, p. 30.

14. Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Teologia Dogmaticd Oriodoxd, vol. I, Bucu-
resli, 1978, p. 387. 15. Ibidem.
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III. INTRUPAREA FIULUI LUI DUMNEZEU SI URMARILE EI

a. Readucereaq firii omenesti la starea cea dintii

Prin intruparea Mintuitorului Iisus Hristos din Fecioara Maria,
firea omeneascd, cdzuld in pacat, a fost adusd la starea cea dintii.

Sfintul Apostol Pavel spune direct ¢d, prin faptul ca Fiul lui Dum-
nezeu cel bogat s-a facul sérac pentru noi, ne-am putut noi impértasi
de bogdtia Lui, cdci prin ea a ajuns bogdtia lui Dumnezeu pind la noi:
«Cunoasteti harul Domnului nostru lisus Hristos, cd fiind El bogat s-a
tdcut sdrac (pentru noi), ca sd vd imbogatiti prin sdrdcia Lui» (II Corin-
teni 8, 9).

Fiul lui Dumnezeu acceptind «chenoza», adicd «S-a desertat pe Sine
luind chip de rob», a dat in acelasi timp putere dumnezeiascd trupului si
totodatd a suportat toate pdtimirile lui: «Care in chipul lui Dumnezeu
fiind, nu rdpire a socotit a fi intocmai cu Dumnezeu, ci S-a golit pe
Sine, chip de rob luind, ficindu-se asemenea oamenilor, si la infatisare
dovedindu-se ca un om...» (Filipeni 2, 6—7). lisus Hristos prin intrupare
a reinnoit din interior natura umand. «Hristos ne recapituleazd pe toti
in natura Sa umana si ne indumnezeieste» 16,

Dumnezeu voieste ca toti oamenii sd& se mintuiasca si la cunostinta
adevarului s vind, dar pentru a atinge acest punct a fost necesar ca
tirea noastrd sd participe in diferite forme — dupd subiectele purté-
toare ale ei — la lucrul slujirii, la zidirea trupului lui Hristos (Efeseni
4, 12). Firea noastrd umand, prin lisus Hristos, va ajunge la stare inaltd;
prin intelect vom ajunge la cunoasterea Fiului lui Dumnezeu (Efeseni
4, 13); iar a cunoaste pe Dumnezeu inseamnd a dobindi viaja de veci
{Ioan 17, 3). Mdsura noastrd nu este o comparatie oarecare, ci noi ne
masurdm cu virsta deplin&tdtii lui Hristos (Efeseni 4, 13). Firea ome-
neascd a recistigat dreptatea si sfintenia adevarului (Sixatosivn xai bote-
Tt RS akmbetas) pierdute prin pédcat, prin imbrdcarea noastrd in omul
nou (xawvdy dvlpwmov) (Efeseni 4, 24).

b. Infiereq supranaturald este o urmare a participdrii reale la
natura Mintuitorului in virtutea faptului cd Mintuitorul Hristos a fost fiu
al lui Dumnezeu, cit si Fiu al Omului.

Sintem, deci, fii ai lui Dumnezeu, infiati prin Iisus Hristos. Dum-
nezeu doreste cu ardoare mintuirea noastra, potrivit cu buna intentie
a vointei Lui, manifestatd chiar in actul cre&rii lumii ?7. Intruparea Dom-
nului poate fi socotitd ca eveniment esential, deoarece prin ea Dumnezeu
innoieste lumea, o infiaza 18

In schimb, noua situatie de fii adoptivi ai lui Dumnezeu, aduce
cu sine o schimbare a vietii credinciosilor si o permanenta innoire. Toti
crestinii formeazd o familie, iar, primul ndscut dintre fii (Romani 8, 29),
este Iisus Hristos. Fiind fii (vlel) ai aceluiasi Pdrinte (Romani 8, 15), toti
sintemr frati, iar lisus Hristos este «primul ndscut intre frafi», ce-i sint
totodatd si fii spirituali.

16. Drd. Nicolae Fer, [nvd}diura oriodoxd despre «plinirea vremii» (Galateni 4,
4), In «Glasul Bisericii», an XXX (1973), nr. 5—6, p. 550. 17. Ibidem.

18. Diac, Dr. Haralambie Roventa, Epistola cdire Efeseni a Sf. Ap. pavel, intro-
ducere si comentar, Bucuresti, 1929, p. 23.
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Nimeni nu posedad infierea in mod absolut, ci numai «pirga Duhului»,
totodatd fdptura suspind asteptind infierea (Romani 2, 23), iar dupd in-
deplinirea acestui deziderat: «Duhul insusi va mdrturisi impreund cu
duhul nostru cd sintem fiii lui Dumnezeu» (Romani 8, 16), iar dacd sin-
{em fii sintem si mostenitori ai lui Dumnezeu, prin Iisus Hristos (Ga-
lateni 4, 7). y

Urmadrile infierii sint: indreptarea si dreptatea, care exclud fdra-
delegile si promoveazd virtutea si sfintenia * (Romani 6, 11, 19).

IV. ASPECTUL UNIVERSAL AL MINTUIRI!

1. Unitatea firii in pdcat

Adevirul cd omul este o existentd unicd in mijlocul naturii create,
vine sd confirme unitatea de fiintd si egalitatea tuturor oamenilor. Pri-
mul om, Adam, ocupd o pozitie exceptionald in raport cu toti oamenii,
in el gésindu-se inglobat4 intreaga fire umana 2%, ’

Tema unitd{ii neamului omenesc nu a radmas strdind de preocuparile
Sfintului Apostol Pavel, unitate pe care o deduce din identificarea lui
lisus Hristos cu intreg neamul omenesc: «Pe El care n-a cunoscut pa-
catul, pentru noi L-a facut pdcat, ca sd dobindim intru El dreptatea lui
Dumnezeu» (II Corinteni 3, 21), sau «Hristos ne-a rdscumpadrat din bles-
temul legii fdcindu-se pentru noi blestem» (Galateni 3, 13), adicd intre
«cei blestemati» si «Cel ce se dd ca sd fie blestemat» existd o unitate
perfecid. Fdrd aceastd unitate nu poate fi explicabild nici cdderea in-
tregii omeniri, prin Adam, in pdcat si nici actul mintuirii savirgit prin
Iisus Hristos pentru intreaga umanitate : «Precum printr-o singurd gre-
seald a venit osinda pentru toti oamenii, tot asa prin ascultarea unuia
se vor face drepti cei multi» (Romani 5, 19).

Unitatea firii umane atit spre bine, cit si spre rdu, este afirmata si in
Sfinta Scripturd a Vechiului Testament (Iosua 7, 24 ; IV Regi 9, 26 etc.).
De asemenea, Sfinfii Pdrinti pun in legdturd monoantropomorfismul cu
monoteismul. Ei sustin ¢d, precum existd un singur Dumnezeu in cer,
tot astfel omenirea alcdtuieste o unitate provenind din singurul om
creat de Dumnezeu la inceput 21.

2. Urmdrile pdcatului strdmosesc asupra firii omenesti

Urmdrile pdcatului strdamosesc asupra firii umane se reflectd in in-
terior prin sentimentul vinovdtiei si prin mustrdrile de constiinid. Toate
acestea se suportd in parte prin diferitele rele din lumea materiald si
din cea sociald ?2. Pedeapsa cea mai mare pentru picatul strdmosesc este
moartea : «Plata pdcatului este moartea» (Romani 6, 23). Sfinta Scrip-
lurd pune moartea in iegdturd cauzald cu p&catul (Genezi 2, 17; 3, 17;
Romani 5, 12). Existd mai multe feluri de morti.

a. Moartea trupeascd (fizicd), despartirea sufletului de trup, este
o urmare a pdcatului strdmosesc: «De aceea precum printr-un om a in-

19. D. Viezuianu, op. cit., p. 514. 20. Ibidem.
21. Pr. Lector Dumitru Abrudan, Aspecte ale antropologiei Vechiului Teslament,
in «Studii Teologice», XXX (1978), nr. 3—4, p. 267.
, 22629 'Sfintul Toan Gura de Aur, Omilia a XXXIII, la Faptele Apostolilor, P.G. LX,
col. .

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



MINTUIREA OBIECTIVA.. 225

trat pdcatul in lume si prin pdcat moartea..» (Romani 5, 12; cf. I Ce-
rinteni 15, 21 ; Facere 2, 17).

b. Tot in urma pdcatului strdmosesc a ap&drut si moartea sufleteascd,
adicd ruperea legaturii harice dintre Dumnezeu si om, pdrdsirea comu-
niunii cu Dumnezeu — si moartea vesnicd, adicd neputinta de a intra
in impd&rédtia lui Dumnezeu: «Au nu stifi cd celui ce v& dati spre ascul-
tare robi, sinteti robi aceluia cdruia vd supunefi: fie ai pdcatului spre
moarte, fie ai ascultdrii spre dreptate ? — pentru ca p&catul unuia duce
ia osinda... si prin gresala unuia toti au pacdtuit» (Rom. 5, 16, 18; 6, 16).

c. Prin pdcat chipul lui Dumnezeu in om s-a alterat, dar nu s-a dis-
trus. Sfintul Apostol Pavel aratd cd dupd cddere au mai rémas in om,
sldbite, tendinfa si capacitatea de cunoastere si de voire a binelui. «Caci
nu fac binele pe care 1l voiesc, ci rdul pe care nu-l voiesc, pe acela il
sdvirsesc. Iar dacd nu fac ceea ce voiesc eu, nu fac eu aceasta, ci pdca-
tele care locuiesc intru mine» (Romani 7, 19—20).

Tot capitolul 7 din epistola cdtre Romani este dedicat de Sfintul
Apostol Pavel pacatului si luptei dintre carne si duh, care se duce in
interiorul omului. _

d. In urma p&catului strdmosilor nostri Adam si Eva, au ap&rut in
trupul omului pldcerile pdcédtoase, care duc la moarte : «Dorinta cdrnii
(6 ppévmpa t7i¢ oapxds) este moarte (6dvatoc)..» (Romani 8, 6).

e. Prin pdcat s-au modificat si conditiile externe de viata ale omului.
Omul trebuia sd munceascd pdmintul pentru cistigarea piinii sale...
Siintul Apostol Pavel este foarte categoric atunci cind se adreseazd te-
salonicenilor : «Dacd cineva nu vrea sd lucreze, acela nici si nu ma-
nince» (II Tes. 3, 10).

f. Sfinta Scripturd vorbeste despre o desertdciune a fapturii. Sfintul
Apostcl Pavel aratd cd aceastd desertdciune provine din pdcatul origi-
nal : «C&ci faptura a fost supusd desertdciunii — nu din cauza ei, ci din
cauza aceluia care a supus-o cu nddejde.. cd toatd fiptura impreuna
suspind si impreund are dureri pind acum» (Romani 8, 20, 22).

3. Universalitatea mintuirii

Mintuirea obiectiva sau universala a fost infaptuitd pentru toti prin
jertfa Mintuitorului Hristos pe Cruce. Aceastd idee de mintuire a tu-
turor este legatd ontologic de eliberarea tuturor din robia pdacatului si
a mortii %,

Pentru a ne prezenta mai clar universalitatea mintuirii, Stintul
Apostol Pavel a recurs la diverse analogii. Asa de pilda, descrie anti-
tetic deosebirea esentiald dintre opera primului om, Adam si opera lui
Adam cel nou, Hristos (I Cor. 15, 22, 45; Rom. 5, 14—15). Primul ne
aduce pdcatul, condamnarea, durerea, moartea (Rom. 5, 14), al doilea
ne aduce prin inviere posibilitatea indreptdrii, harul si viata (Romani
3, 24—27; 4, 25,; 5, 15—21).

Cu Adam, protopdrintele nostru dupd trup, sintem cu toti péartasi
pdcatului si cdderii sale, iar prin Mintuitorul Iisus Hristos toti partici-
pdm la bucuriile nesfirsite date prin actul invierii Sale (I Cor. 15, 21—22,

23. Nic. Chitescu, Is. Todoran, op. cit., p. 554.
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47—49. «Cdci precum in Adam toti mor, asa si in Hristos tofi vor in-
via» (I Cor. 15, 22). Pdcatul inseamnd lipsd de armonie. Mintuirea adusa
prin lisus Hristos nu-si are scopul in ea insdsi. Scopul pentru care s-a
realizat mintuirea e refacerea unitatii (armoniei) pierdute 24,

Prin descendenid naturald din Adam am fost asociafi to{i moriii, iar
prin lisus Hristos — prin descendentd haricd din El, sintem asociafi tofi
invierii Sale 25 Purtind totdeauna in trup omorirea lui Ilisus, pentru ca
s1 viata lui [isus sd se arate in trupul nostru. Caci pururea noi cei vii
sintem dati spre moarte prin lisus, ca si in viata lui Iisus se sd arate in
trupu! nostru cel muritor» (II Cor. 4, 10—11). In epistola catre Evrei
Sfintul Apostol Pavel ne aratd cd lisus Hristos «s-a fdcut tuturor pri-
cind de mintuire vesnica (Evrei 5, 9).

Singele Jertfei Mintuitorului Hristos, spre deosebire de jertfele sin-
geroase ale Legii vechi, care aveau numai o semnificatie exterioara
(Evrei 10, 9), ne ddruieste tuturor iertarea pdcatelor si impdcarea cu
Dumnezeu (Efeseni 1, 7; Col. 1, 4).

Jertfa Mintuitorujui are un caracter universal: «Umblati intru iu-
bire precum si Hristos ne-a iubit si s-a dat pe Sine pentru noi prinos
(mospopav = ofrandd) si jertfd (6vsiav) lui Dumnezeu, intru miros de buna
mireasmd» (Efeseni 5, 2).

Biruinia vietii asupra mortii este oferitd in dar tuturor celor ce cred
in El, de cdtre Mintuitorul Hristos: «Dar sd dam mulfumire lui Dum-
nezeu, care ne-a dat biruinta prin Domnul nostru lisus Hristos» (I Cor.
15, 57). Invierea Sa este certitudinea invierii noastre (I Cor. 15, 20, 25) ;
deoarece a fost cistigatd de El in numele nostru al tuturor, pentru ca
toti cei ce credem si trdim dupd voia Lui sd ne bucurdm pe deplin de
darul invierii si al vietii (I Cor. 15, 55—56).

Stintul Apostol Pavel a predicat Evanghelia Sa tuturor oamenilor
«Hristos este in noi tofi, El este al tuturor» (Col. 1, 27). Fiecare suflet
trebuia mintuit, dacd primea Evanghelia. De aceea Sfintul Apostol Pavel
privea cu mare rdspundere chemarea sa intre pdgini: «Vai mie daca
nu voi binevestit» (I Cor. 9, 16). Mintuirea e menitd pentru toti oamenii
nu numai pentru unii «predestinati» pentru cd «Dumnezeu voieste ca toti
oamenii sd& se mintuiascd si sd vind la cunostinta adevarului» (I Tim.
2, 4); pentru ca in lisus Hristos «nu mai este iudeu, nici elin; nu este
nici rob, nici liber; nu mai este parte barbateascd si parte femeiasca,
pentru ca toti sintem una in Hristos Iisus» (Galateni 3, 28).

4. Insusirea subiectivd a mintuirii adusd de Hristos

Mintuitorul Hristos a venit ca lumea «via{d sd aibd», a venit ca sa
ne facd «fii ai lui Dumnezeu» si «mostenitori ai impdrdtiei cerurilor».
Numai moartea pe Cruce si Invierea Mintuitorului, cele doud mari rea-
litdti de netdgdduit, au putut restabili comuniunea dintre Dumnezeu si
oameni.

. 24._ Pr. Drd. Dumitru Viezuianu, Moartea §i Invierea Mintuitorului lisus Hristos
In lumina epistolelor pauline, in «Studii Teologice», anul XXIX (1977), nr. 9—10,
p. 661. 25. Constantin Galeriu, op. cit., p. 125.
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Dar pentru a ne face proprie mintuirea adusd de Mintuitorul Hristos
lisus trebuie «sd crestem intr-o relatie personald cu El.. Hristos lucreazd
asupra noastrd, intdrindu-ne spre o lucrare voitd de El» 26,

1. Inceputul mintuirii il face harul lui Hristos lisus. Harul (Xdps)
este darul lui Dumnezeu si inceputul (izvorul) mintuirii omului (Efe-
seni 2, 8, 9). Fdrd acest «dar divin» oferit tuturor prin Hristos, si farg
chemarea (Romani 8, 30) sdvirsitd prin el, nu este posibild mintuirea :
«Dumnezeu ne-a mintuit si ne-a chemat cu chemare sfintd nu dupd fap-
tele noastre ci dupd hotérirea Sa insdsi si dupd harul ce l-a dat noud
in Iisus Hristos inainte de vecii vecilor» (II Tim. 1, 9) ?7. Harul inaugu-
reazd mintuirea personald si o sprijind lucrind in crestin tot felul de
insusiri bune 28, Necesitatea harului pentru mintuire este ardtata de
Sfintul Apostol Pavel atunci cind spune: «Dumnezeu este Cel ce lu-
creazd in noi si sd vrem si sd lucrdmn» (Filipeni 2, 13 ; cf. Efes. 2, 8 : «Céci
in dar sinteti mintuifi, prin credintd si aceasta nu e de la voi: este
darul lui Dumnezeun).

Harul lui Dumnezeu, dupd conceptia paulind «d& viatd si invie din
morti» (Romani, 11), «face ‘asemenea chipului Fiului» (Romani 8, 29).

2. Credinja reprezintd a doua treaptd in lucrarea de mintuire. Cre-
dinta in conceptia Sfintului Apostol Pavel, este insotitd intotdeauna de
doud manifestdri : negarea trecutului si acceptarea voii lui Dumnezeu ca
indreptar al vietii de toate zilele ?°, Credinta trebuie s& dureze cit restul
vietii celui devenit credincios, prin taina Sfintului Botez 3°.

Credinta — dupad strdlucita definijie paulind din Evrei 11, 1 este
adeverirea celor ndddjduite si dovada lucrurilor celor nevdzute. Ea im-
brédtiseazd cele trei dimensiuni ale timpului. Ceea ce Dumnezeu a pld-
nit, a pus la cale din eternitate, mai inainte de veci (trecut), credinciosul
experimenteazd trdind in Hristos, adicd in Biserica (prezent), convins
fiind cd va dobindi in viata viitoare toate bucuriile gdtite de Domnul
celor ce-L iubesc (viitor) 3'.

Pentru crestini credinta este totdeauna principiul necesar in obti-
nerea bunurilor mesianice, este principiul vietii in Hristos (Gal. 3, 20;
cf. II Cor. 13, 15). Ea este conditia «sine qua non a indreptdrii omului»
(Gal. 2 16). Prin credinta in. Domnul nostru lisus Hristos ne invrednicim
de primirea harului si tot prin credintd ne impdrtdsim de darurile lui
Dumnezeu (I Cor. 12, 1 s.u.) care se revarsd asupra noastrd prin Sfintele
Taine.

In mai multe locuri Sfintul Apostol Pavel asociazd quasicauzal in-
dreptarea noastrd cu actul credintei, ca Romani 3, 30; 9, 30; 4, 11; Fi-
lipeni 3, 9; Gal. 2, 16; 3, 8 s.a. Dumnezeu indrepteazd prin credinia
in Iisus Hristos (wmtstet sau 3ud =istews), Rom. 3, 22; Fil. 3, 9 s.a. — ca
printr-un conductor al harului. Dumnezeu indrepteazd din credinia in

26. Pr. Prof. Dr. Dumitru Stdmiloae, Drumul cu Hristos, Mintuitorul, prin Tainele
si sdrbdtorile Bisericii Ortodoxe, in «Ortodoxia» (1976), mr. 2, p. 403,

27. Haralambie Rooventa, op. cil., p. 53.

28. L. Cerfaux, Le Crist dans Ia théologie de Saint Paul, Paris, 1958, p. 245.

29. S. Lyonnet, Les étapes du mystére du salut ‘selon I'Epitre aux Romains,
Paris, 1969, p. 56.

30. Pr. Prof. Grigonie T. Marcou, Sfintul Apostal Pavel despre modelul de vic-
tuire crestineascd, in «Studii Teologice», IX (1857), nr. 1-—2, p. 7. 31. Ibidem, p. 8.
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lisus Hristos (8 migtews), Rom. 3, 26 — ca printr-un principiu de in-
noire interioard. Dumnezeu indrepteazd pe credinta lui Hristos (&
ntateo) — ca fundament al mintuirii 3. Credinta este un dar 33, Sfintul
Apostol Pavel enumerd credinta printre harisme (I Cor. 12, 8—9). Cre-
dinta este si o virtute 34, ea trebuie «s&8 lucreze» (Galateni 5, 6; cf. Iacob
Z, 14—16). Vorbind despre credinta lucrdtoare Sfintul Apostol Pavel
conchide ci faptele ei (I Tes. 1, 3) sint &pya ayafa sau xaka (I Tim. 2, 10;
3,1; 5, 10).

Spre lucrarea faptelor bune indeamnd Sfintul Apostol Pavel atunci
¢ind zice: «Rdmineti intru dragoste frateascd» (Evrei 13, 1), pentru cd
sinteti fapturi ale lui Dumnezeu «ziditi intru Hristos lisus, spre fapte
bune, pe care Dumnezeu le-a gdtit mai inainte, ca s& umble intru ele
(Efeseni 2, 10).

Dar pentru a dobindi mintuirea avem nevoie de virtuti 35, care cu-
prind dup& cum spune Sfintul Apostol Pavel — «toate cite sint adevdrate,
cite sint cinstite, cite sint drepte, cife sint curate, cite sint demne de a
fi iubite, cite sint cu nume bun» (Filipeni 4, 8).

Virtutea in multiplele ei inf&tisdri posibile, e participare personald
la viata Bisericii lui Hristos 3, Ea este un act, nu «podoaba» in intelesul
static al cuvintului. Cel ce se lasd patruns de lucrarea virtutilor a devenit
realmente «ajutor de munca al lui Dumnezeu» (I Cor. 3, 9}, adicd s-a pa-
truns de cuvintul Sfintului Apostol Pavel, care zice cd «impdrafia lui
Dumnezeu nu sta in vorbe, ci in fapte» (II Cor. 4, 20).

3. Faptele bune

Credinta, despre care am vorbit mai sus — este lucrdtoare atunci
cind se manifestd prin fapte. Deci, faptele crestine isi au izvorul in cre-
dinta lucrdtoare prin iubire.

Viata crestinilor este vazutd de catre Sfintul Apostol Pavel ca o
alergare spre dobindirea cununii vietii vesnice in Mintuitorul Hristos.
Iar alergarea este pe de o parte o stdpinire a patimilor, pe de alta o
lucrare din iubirea lui Hristos 37: «Nu stifi cd cei ce aleargd la stadion,
toti aleargd, dar nu tofi iau cununa? Alergati asa, ca sd o luati..»
(I Cor. 9, 24).

Cind Sfintul Apostol Pavel vorbeste despre credinfa care indrep-
teazd, intelege totdeauna credinta nedespar{itd de dragoste, prin care
esle activa si prin care se produce viata binepldcutd lui Dumnezeu, cu-
prinzind faptele bune. Faptele pe care le exclude Siintul Apostol Pavel,
nu sint manifestdri ale credinfei cuprinsa de iubire, ci pe «faptele legii»
(Romani 3, 28 ; Galateni 2, 16), faptele legii mozaice, care nu se sdvir-

32. F. Prat, La Théologie de Saint Paul, vol. 1I, Paris, 1925, p. 293.

33. M. Goguel, L'Apdtre 'Paul et Jesus-Christ, Paris, 1904, p. 306.

34. Pr. Dr. Haralambie Roventa, Epistola cdtre Coloseni, introducere si comentar,
Bucuresti, 1946, p. 68.

35. «Ar fi usoard mintuirea dacd nu ni s-ar cere stiruintd continud din partea
noastrd... Trebuie deci sa rdminem in credintd si sd fim neclintiti in Evanghelia cea
predicatd la toatd lumean», cf. Ibidem, p. 61, 36. Grigorie Marou, op. cit., p. 9.

37. Pr. Prof. Dr. Dumitru Stdniloae, Teologia Dogmaticd Orntodoxi, vol. II, Bucu-
resti, 1978, p. 342.
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sesc in colaborare cu harul mintuitor, ci sint mai mult incercari umane
de a se indrepta prin puterile proprii, pe acesiea le exclude Sfintul A-
postol Pavel.

Faptele bune sint cuprinse in toate actele omenesti care izvorasc
din iubirea fatd de Dumnezeu si fatd de aproapele, in colaborare liberd
cu harul lui Dumnezeu si anume : rugdciunea, postul, milostenia si toate
faptele de caritate cétre aproapele, toate faptele care, in Duhul lui Hris-
tos contribuie la mentinerea si propdasirea viefii religioase, morale si
materiale.

In Epistola cdtre Efeseni Sfintul Apostol Pavel aratd dependenta
directd a sporirii crestinilor, in unirea cu Hristos, de lucrarea apostolilor,
a pdstorilor, a proorocilor, a binevestitorilor, a 1nvatator110r la zidirea
trupului lui Hristos (Efeseni 4, 11—13).

Sfintii Pdrinti aratd si dezvoltd invadtatura despre conditiile subiec-
live ale mintuirii. Astfel Sfintul Ioan Gurd de Aur spune : «Credin{a fdra
tapte este moartd. Credinta dreaptd farad fapte este ca un trup frumos si
infloritor, care n-are putere, ci este asemenea trupurilor pictate» 38,
«Pietlatea constd in doud lucruri, zice Sfintul Ciril al Ierusalimului, anu-
me, din dogme pioase si din fapte bune. Nici dogmele fdrd fapte bune,
nici faptele implinite fdr8 dogme pioase nu sint bine primite de Dum-
nezeu» 39, Sfintul Ioan Damaschinul zice : «lar credinia se desdvirgeste
in toti cei povétuiti de Hristos, ea crede cu fapta, este pioasd si impli-
neste poruncile Celui ce ne-a innoit pe noi» 4°,

1. Lucrarea de mintuire sdvirsitd de Mintuitorul Iisus Hristos este
tratatd de Sfintul Apostol Pavel in epistolele sale cu .0 deosebitd clar-
viziune apostolica. Hristos Iisus este Arhiereu in veac dupéa rinduiala lui
Melchisedec, Imparat, biruitor al mortii si Supremul profet. Indreptarea
adusé de lisus Hristos prin cele trei directii de manifestare a activitatii
Sale cere un efort continuu.

2. Inainte de cdderea in pédcat intre trup si suflet exista o armonie
perfectd, in sensul cd trupul se supunea nevoilor sufletului, si nu dorea
ceva contra lui, Trupul omului este pentru Domnul (I Cor. 6, 13).

3. Menirea trupului omului a fost la inceput, — si a redevenit prin
jertfa Mintuitorului Hristos lisus, — de a fi templu al lui Dumnezeu si
locas al Duhului lui Dumnezeu. Ori, unde este Dumnezeu nu este boala,
necazuri, suferinte etc. Sufletul omului care locuia in el, se bucura de
o integritate perfecta.

4. Urmadrile cdderii in pacat au atins firea omului, raporturile lui cu
Dumnezeu si cu semenii. Insdsi natura inconjurdtoare a suferit din cau-
za caderii in pdcat a strdmosilor nostri.

5. Prin intruparea Mintuitorului lisus Hristos, firea omeneasca s-a
readus la starea cea dintli. Actul chenozei Sale, a insemnat ridicarea
noastrd spre «plenitudine». Din starea de robi am ajuns fii ai lui Dum-
nezeu.

38. N. Chitescu, Is. Tederan... ep. cit., p. 712. 39. Ibidem. 40. Ibidem.
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6. Omul fiind o totalitate, trupul si sufletul formeazd o unitate. $i
nu numai firea unui om c¢i intreagd umanitatea posedd unitatea firii.
Fara de aceastd umitate, intruparea si jertfa Mintuitorului Hristos ramin
fird de nici un interes. «Precum in Adam tofi mor, tot asa in Hristos
lisus to}i vor invia».

7. Pacatul strdmosesc a insemnat pentru firea omeneascd o sldbire a
acesteia, prin ivirea mustrarilor de constiintd. A apdarut moartea tru-
peascd, alterindu-se chipul lui Dumnezeu in om.

8. Mintuirea adusd de Mintuitorul Hristos este a tuturor celor care
cred si ii urmeazd calea cea strimtd si plind de greutdati. Jertfa lui Iisus
Hristos a desfiintat granifele dintre tari si oameni. «El ne daruieste tu-
luror iertarea pécatelor si impdcarea cu Dumnezeu» (Coloseni 1, 4).

9. Harul lui Dumnezeu, credinfa omului — ca dar al lui Dumnezeu
— si faptele sale bune sint mijloacele prin care bunatdtile cele negrdite
ale lui Dumnezeu ne devin congenitale. Aceastd lucrare de mintuire
sdvirsita de Mintuitorul Hristos ni se face proprie prin lucrarea fiecdruia
dintre noi.

In acest sens, omenirea intreagd este chematd si-si conjuge efor-
turile laolaltd ca prin viata curatd dusd pe pdmint de fiecare din noi,
sd ne cistigdm un loc vesnic in «cetatea strdlucitoare» a lui Dumnezeu.

BISERICA $I EUHARISTIE*
Drd. Valer BEL

Dupd invierea Sa Mintuitorul s-a ar&tat ucenicilor Sdi zicindu-le :
«Iatd Eu cu voi sint in toate zilele pind la sfirsitul veacurilor» (Matei
28, 20). Aceastd asigurare a fost datd nu numai ucenicilor ci si tuturor
celor care aveau sa creada in El. Prezenta Mintuitorului in lume se
afld In modul cel mai v&dit in Biserica, in Sf. Euharistie, pentru cd ea
este Insusi Trupul si Singele Domnului.

Inseparabild de Hristos cel inviat, Euharistia nu este separabila
nici de taina Bisericii care este Trupul tainic al Domnului. Printr-o
reciprocitate minunatd nu numai «Biserica face Euharistia», ceea ce
este foarte vizibil, ci si «Euharistia face Biserica» !. Biserica este im-
primatd in Euharistie, sau Euharistia este Biserica in potentd, pentru
cd Biserica nu este decit Euharistia sau Trupul si Singele Domnului
extinse in credinciosi 2. Intemeiatd de Duhul Cincizecimii, Biserica dii-
nuieste hrdnitd de Trupul lui Hristos si ad&patd de Singele Sdu, care
alimenteazd viata spirituald a credinciosilor in comuniune cu forfe noi
izvorite din insdsi viata divina.

In cele ce urmeazd vom incerca sd expunem legdtura strinsi intre
Bisericd si Euharistie, ardtind mai intii cd Biserica este Trupul extins

* Lucrare de seminar alcdtuitd si sustinutd in cadrul cursurilor pentru doctoratul
in Teologie.
1. H. de Lubac, Méditation sur I'Eglise, Foi vivante, 60, 1968, p. 111.

2. Pr. Prof. D. Staniloae, fn problema intercomunijunii, in «Ortodoxia», XXIII
(1971), nr. 3, p. 578. ‘
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al lui Hristos in omenirea credincioasd, apoi cum se realizeazd aceasta
lucrare prin Sfintele Taine in general, si rolul deosebit al Euharistiei
in sustinerea si cresterea Trupului tainic al Domnului.

I. Biserica, Trupul extins al lui Hristos in omenirea credincioasd.

In timpul din urmé& s-a scris mult despre fiinta Bisericii. Prin
aceasta s-a lamurit adevarul cd Biserica, in esenia sa, este trdirea
comund a credincosilor cu Sfinta Treime, participarea in comun a lor
la viata lui Dumnezeu, este «0 societate de persoane umane cu per-
soanele divine». «In Bisericd, Dumnezeu se uneste cu oamenii pentru
a-i lua in comuniunea Sa». Biserica e viata care este in sinul comu-
niunii trinitare, revdzutd in umanitate. E comuniunea mai multor per-
soane in aceeasi viald divind». In Bisericd, «ne este comunicatd viata
diving, viata care este de la inceput in sinul Tatdlui 9j care se co-
municd noud si ne face sd traim, cu Hristos in Dumnezeu, o viatd care
este viata familiei Tatdlui insusi». Astfel «Biserica este comunicarea
la mai multe creaturi a viefii Tatdlui. $i pentru cd este un singur
Dumnezeu este o singurd Biserica... Pentru cd participam toti la aceeasi
viata, care este viata lui Dumnezeu, sintem una cu Dumnezeu si una
intre noi in Hristos... Astfel Dumnezeu insusi este sufletul Bisericii,
adicd principiu creator, realizator si unificator al ei» 3.

Dar dupéd cuvintul Mintuitorului: «Nimeni nu vine la Tatal decit
prin Mine» (loan 14, 6), nu se poate ajunge la aceastd comuniune de
viatd divind decit prin Fiul in Duhul Sfint. Nu poti cunoaste pe Dum-
nezeu decit ca o comuniune a celor trei persoane. S$i invers, comu-
niunea divind in raporturile sale cu lumea nu se reveleazd decit chi-
pului sdu : comunitdtii-Biserica 4 unitd prin dragoste in lisus Hristos.

La intrebarea «cur Deus homo», Si. Irineu rdspunde prin doctrina
sa celebrd a recapituldrii tuturor in Hristos, al doilea Adam, care a
integrat in el intreg cosmosul. Reluatd de cdtre Sf. Atanasie ea va
deveni inima insdsi a gindirii patristice. Hristos, Dumnezeu adevdrat
si om adevarat — deofiintd cu Tatdl dupd dumnezeirea Sa, deofiin{d
cu oamenii, dupd umanitatea Sa — s-a fdcut ceea ce noi sintem pen-
{ru ca noi sd devenim ceea ce este El’ Persoana lui Dumnezeu-
Cuvintul a mijlocit participarea noastrd la Dumnezeu, sau comu-
nicarea noastrda cu viata divind. Omul are acces la Dumnezeu in baza
intrupédrii lui Dumnezeu-Cuvintul, prin care Dumnezeu a intrat in ca-
drul omeunescului ca persoand. «In Hristos, o persoand divind pene-
treazi o naturd vizibild si se apropie prin ea de oameni, fara indoiald
pentru a permite omului sd sesizeze si sd iubeascd mai usor pe Dum-
nezeul sdu sub o formd vizibild, dar mai ales pentru a se manifesta
ea insdsi cit mai desdvirsit posibil si pentru a se uni in contactul cel
mai intim si cel mai universal cu tot neamul omenesc. Numai prin
aceastd intrare intr-o naturd umand vizibild si corporald, Fiul lui Dum-
nezeu putea sd& dobindeascd un trup tainic unindu-si si asimilind in
El intreg neamul omenesc, a cdrui unitate este esential conditionata

3. M. J. Congar, Ecclesia de Trinitate, in «Irenikon», t. XIV, 1937, Mars-Auvril,
p. 121. 4. P, Evéokimzv, L'Orthodoxie, Neuchatel, 1965, p. 162, 5. Ibidem.
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de corporalitate. Natura corporald a lui Dumnezeu este conditia esen-
{iald a unirii Sale cu neamul omenesc. Pe de altd parte, aceastd unire
este baza celei mai inalte ridicdri a neamului omenesc si participdrii
lui la puterea misterioasd si supranaturald a Capului S&u» . Indum-
nezeirea firii umane in lisus Hristos nu insemneazd altceva decit ca
Duhul care se odihneste din eternitate peste El ca Dumnezeu se odih-
neste de acum si peste umanitatea lui si prin ea se revarsda peste tot
cel ce prin credinid intrd in comuniune cu Hristos, peste cei ce sint
un trup cu El. «C&ci Duhul Sfint este ungerea impardteascd, odihnin-
du-se peste Hristos, si peste toti crestinii, chemati s&@ domneasca cu El
in veacul viitor» 7.

Hristos care ne-a mintuit recapitulativ pe tofi in Sine adunin-
du-ne dupd aceea in chip actual in Sine, ne-o comunicd treptat tre-
cindu-ne prin stdrile prin care a trecut El, umanitatea Sa, pentru a o
face si pe a noastra ca a Sa. «Pentru a ne uni cu Hristos, va trebui sa
trecem prin toate cite a trecut El, sd rdbddm si sd suferim si noi cite
a rabdat si a suferit El.. cdci intr-adevdr noi, de aceea ne botezim
ca sa ne ingropdm si sd inviem impreund cu El, de aceea ne ungem si cu
Sf. Mir ca sa ajungem pdrtasi cu El prin ungerea cea impdarateascd a
Indumnezeirii si, in sfirsit, de aceea mincdm hrana cea prea sfintd a
Impartdsaniei $i ne addpdm din dumnezeiescul potir pentru ca sd ne
cuminecdm cu insusi trupul si singele pe care Hristos si le-a luat
asuprd-si incd din pwntecele Fecioarei. Asa cd la drept vorbind, noi
ne facem una cu Cel ce s-a intrupat si s-a indumnezeit, cu Cel ce a
murit si a inviat pentru noi» 8,

Hristos a devenit prin patima Sa, si dupd omenitatea Sa, Duh, adici
Domnul transfigurat, arhiereul, distribuitorul Duhului, si prin aceasta
Capul Bisericii Sale. Prin patim& El a fost sfintit (Ioan 17, 9), «prea-
madrit» (Ioan 17, 39); céci acum a depus urmérile pacatului luate im-
preund cu frupul Sdu pamintesc... acest drum al mintuirii trebuie si-1
parcurgem si noi, dar in Hristos. El s-a facut pentru noi pildd des&vir-
$itd, dar nu numai morald ci modelul cu care trebuie si devenim intru
toate la fel chiar si in existenta Lui intrucit este cu putin{d creaturii.
Aceasta insd n-o putem prin noi ci prin Mintuitorul s.

Hristos mintuieste pe oameni intrucit se extinde in ei, intrucit ii
incorporeaza in Sine §i intrucit ii asimileazd treptat cu omenitatea
Sa inviatd. Prin intrupare, trupul uman al Mintuitorului a fost absorbit
Intr-o anumitd m&surd in ratiunea lui eternd aflati in Logos, iar in
mod deplin s-a facut aceasta prin invierea trupului S&u. Cu trupul
S&u inviat, deci cu ratiunea Lui atrasi in interiorul rafiunii eterne,
penetreazd Hristos trupurile credinciosilor, sau ratiunile lor legate de

6. M, J. Scheeben, Le Mystére de I'Eglise et de ses sacrements. Introd., trad.,
notes, apendices par Dom Augustin Kerkvoorde, Paris, 1946, p. 107.
697. VI. Losski, La Théologie mistique de I'Eglise d'Orient, Paris, Aubien, 1944,
p. 169.
8. N. Cabasila, Despre viaja in Hristos, trad. si studiu introductiv de Prof. Dr.
T. Bodogae, Sibiu, 1946, p. 26—27.
9. Odo Casel, Das christliche Kultummysterium, Regensburg, 1935, p. 29—30, la

Pr. Prof. D. Stiniloae, Fiinfa Tainelor in cele trei confesiuni, in «Qrtodoxia», VIUI
(1956), or. 1, p. 3.
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ratiunea trupului S&du, facind din ele un sicgur Trup al lui Hristos,
ascezat intreg pe drumul invierii 19,

Biserica este aceastd extindere a lui Hrisios in oameni, acest la-
boralor in care se realizeazd treptat asimilarea oamenilor cu Hristos
cel inviat. Dacd oamenii sint adunati in acelasi Hristos, dacd EI i
incorporeazd pe toti cei ce se mintuiesc, ridicindu-i la starea umani-
1dt1i Sale, prin energia harului ce o transmite din Sine, mintuirea nu se
poate obtine in izolare. Mintuirea se obtine numai in Bisericd, in or-
ganismul celor adunati i1 Hristos. Ea este cimpul de actiune al ener-
giei harului ce tisneste din Hristos, adicd al Duhului Sfint care sa-
ldsluieste deplin in umanitatea lui Hristos cea inviatd si din ea ni se
comunicd si nouad.

Biserica este extensiunea sociald a lui Hristos cel inviat. Dar Bise-
rica insdsi ru se afld in starea deplind de inviere, in care se afld
umanitatea personald a lui Hristos, ci numai tainic, in adinc, prin
anticipare. El se extinde in ea pentru a o aduce treptat la starea Lui.
Avem acest paradox: Hristos e in stare de inviere, dar Biserica este
in amindoud starile, este intinsd Intre ele. Biserica repetd drumul lui
Hristos, dar aceasta inseamnd cd in chip tainic insusi Hristos repeta
in oameni, cu -oamenii, pentru oameni acest drum, pentru a le da si
lor puterea s& o faci 1.

Desigur Hristos, din care iradiazd in credinciosi energiile Sale
aflindu-se la punctul final, la care a dus umanitatea Sa prin toate
actele Sale mintuitoare, nu mai revine la stari anterioare dar EIl, men-
tinindu-le pe acestea in sine, se poate cobori in emiterea energiilor
Sale la nivelul treptelor la care se afld credinciosii, ca sd urce cu ei,
cum mama Se coboard la nivelul fiecarui copil al ei, ca s&-1 ridice spre
stdrile superioare la care se afld ea, cu toatd coborirea ei pedagogica 2

Biserica este Hristosul social, comunitar, care face necontenit dru-
mul lui Hristos cel personal, cu Hristos cel personal. Hristos in calitate
de Cap. nu se poate despérti de Trupul Sdu tainic, ci este mai degraba
mereu conducétorul remijlocit si suflarea cea mai intima& mereu pre-
zentd in acest trup. Aceastd comuniune Intre Hristos si Biserica se
bazeaza pe participarea Bisericii la pdtimirea si invierea lui Hristos
si se activeazda in ea 1%, Asadar, Biserica este trupul sacramental al
Domnului care redd totalitatea starilor prin care a trecut Hristos ca sd
ducd la indumnezeire deplind firea celor ce se afld cuprinsi in ea, res-
pectiv a credinciosilor, stdri in parte aclualizate, in parte potentiale.

1l. Extindereq Ilui Hristos ca Bisericd prin Tainele Bisericii.

Mijloacele prin care ne comunicd Hristos starile principale prin
care a trecut umanitatea Sa, in planul supraconstient, ontic al exis-
tentei noastre, dindu-ne puterea de a le prelungi apoi in planul con-

10. Pr. prof. D. Staniloae, Creafia ca dar si Tainele Bisericii, in «Ortodoxian,

XXVIII (1976), nr. 1, p. 21. 11. Idem, Fiinfa Tainelor in cele trei conlesiuni..., p. 4.

12. Idem, Din aspectul sacramental al Bisericii, in «Studii Teologice», XVIII
(1966), nr. 9—10, p. 543. 13. Idem, Fiinja Tainelor in cele trei confesiuni..., p. 4.
S.T. —6
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stient, sint Sfintele Taine. Nicolae Cabasila spune : «Intr-adevar, nn
existd nici o binefacere, una singurd mdcar, din cele pe care Dum-
nezeu le-a impértit celor impdcati cu El, fard ca aceasta sd nu fi venit
prin mijlocirea Celui ce singur s-a fdcut Mijlocitor intre Dumnezeu si
om. Dar, pe acest Mijlocitor nu-L putem gdsi, nici nu putem ajunge In
legaturd cu El si nici nu ne putem impartdsi din darurile Lui, decit pe
calea Sfintelor Taine. C#ci Tainele sint acelea care ne inrudesc singele
nostru cu al Mintuitorului si ne fac pdrtasi la patimile si darurile pe
care ni le-a adus prin intrupare» 4, «Pentru a dispune si modela sufle-
tele noastre, pentru a si le face ale Sale si a ne incorpora in Sine, Hristos
Jucreazd prin aceste mijloace harice, care sint Tainele, in care El ni se d&
intreg. In Taine rdscumpérarea este retrditd de fiecare din cei alesi» 15.

Sfintele Taine se definesc in Dogmatici ca mijloace sensibile prin
care se comunicd omului credincios harul dumnezeiesc nesensibil. In
fnvatatura ortodoxd insd, harul fiind o energie necreatd, emanatd din
fiinta lui Dumnezeu cel in Treime, de la Tatal prin Fiul in Duhul Sfint,
fird sd se despartd de El, prin Taine se realizeaza o strapungere a
prezenfei lui Dumnezeu pind la fiin{a credinciosului si prin aceasta
o unire a acestuia cu Tatédl prin Hristos in Duhul Sfint. Tainele nu sint
niste cntitdfi in ele insele, fara legdturd cu credinciosul, ele sint numai
mijloacele prin care se stabileste legdtura intre Dumnezeu §i credin-
cios 16, Prin ele ni se comunicd viata netrecdtoare a lui Dumnezeu,
coboritd la dispozitia noastra in Hristos. Tainele sint modurile spe-
ciale de deschidere a lui Hristos catre noi si de comunicare a lui cu
noi ¥, Incit dacd Biserica este un sacrament sau taina in care se
realizeazd unirea intre Dumnezeu si totalitatea credinciosilor, Tainele
ca acte sint mijloace prin care se extinde si se mentine continuu
dceastd legdturd care constituie fiinta Bisericii. Astfel se poate spune
ca Biserica in calitatea ei de sacrament, in totalitate este un rezultat
continuu al sacramentelor ca acte ce se sdvirsesc, pentru cd madularele
ei se Innoiesc continuu si I1si intdaresc legdtura lor cu Hristos si intre-
olaltd prin sacramente ca acte 18, Prin Taine cresie si se hrineste Bise-
rica, adicd Trupul tainic al Domnului, care nu este decit lirgirea si
prelungirea intrupdrii, a lui Hristos cel intrupat. «Tainele sint «inche-
ieturile» si «legdturile» care unesc trupul lui Hristos, pornind din Ca-
pul lui (Col. 2, 19) si prin aceasta unesc pe credinciosi, incit acestia
sint ca un singur om», avind o singurd inimd si un singur suflet (cf.
Fapt: 4, 2). Numai prin Taine se realizeazi unitatea pentru care sra
rugat Hristos» 1%, «ca toti sd fie una precum Tu Tatd esti in Mine si

14. N. Cabasila, Tilcuirea Dumnezeiestii Liturghii, trad. Diac. Ene Braniste, Bu-
curesti, 1946, p. 78.

15. Lot Borodine, La grace déifiante des sacraments, d'aprés Nicolas Cabasilas,
in «Revue des sciences philosophiques et théologiques», XXV (1936), p. 304.

16. Pr. Prof. D. Stiniloae, Din aspectul sacramental al Bisericii...., p. 532—533.

17. Idem, Creafia ca dar si Tainele Bisericii,..., p.- 12—13.

18. Idem, Din aspectul sacramental al Bisericii..., p. 533.

19. A, Volcov, Vaticana of osnov hristianstva, Jurnal Moscovscoi Patriarhii, nr.

2, 112931, P. 27 1a Pr. Prof. D Staniloae, Fiinfa Tainelor in cele trej confesiuni...,
p. 12
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Eu in Tine; ca si ei s& fie una in Noi» (Ioan 17, 21). Nicolae Cabasila
spune : «Biserica se aratd prin Taine nu ca prin niste simboale, ci cum
se arata inima prin mdédulare, rddacina pomului prin ramuri si, cum
a zis Domnul, ca vita prin mlddite, pentru cd aici nu este identitate
de numiri si de asemdnari, ci identitate de lucru, intrucit Tainele sint
Trupul si Singele Domnului» 29,

Dar ardtind cd Biserica se realizeazda prin Taine nu inseamnd a
afirma cd ea ar fi in totalitatea ei ca sacrament un rezultat al Tainelor,
pentru cd atunci ar insemna cd cei ce devin membri ai ei ajung in
ea prin Taine ce se sdvirsesc in afara Bisericii. In realitate, Tainele sint
acte ale Bisericii; aceasta inseamnd cd pe cit de sacramentald este Bi-
serica pe atit de eclesiologice siit Tainele. Prin ele acfioneaza Hristos,
dar si Biserica, sau Hristos din si prin Bisericd. Biserica nu este numai
un rezultat al sacramentelor ci si o conditie a lor. Dubla calitate a Bi-
sericii de condifie si rezultat al Tainelor se poate intelege mai usor
din aspectul pnevmatologic al ei. Se poate spune cd Tainele sint res-
piratia continud a Bisericii prin care ea inspird si expird neincetat pe
Sfintul Duh. Deoarece, Biserica pe de o parte are pe Duhul, dar pe
de altd parte il cheama continuu. Cerindu-1 de la Dumnezeu inainte de
prefacerea euharisticd, ea spune : «Pe acesta Bunule nu-I Iua de la noi,
ci ni-1 Innoieste noud care ne rugdm Tie». Sacramentul euharistic este
deci act al Bisericii si al Duhului, care este in ea ca Duh al rugaciunii
eficace, dar In acelasi timp al Duhului care e chemat sa vina. care deci,
este si mai presus de ea. Biserica plind de puterea dumnezeiascd tra-
ieste in acelasi timp in legdturd cu Dumnezeirea care o transcende, pe
care o cheamd, spre care nazuieste si se inal{d prin fiecare Taind. Mo-
mentul venirii Duhului, exclusiv de sus, a avut loc numai la intemeierea
Bisericii. De aceea, prin inceputul ei, Biserica nu se poate considera
ca rezultat al Tainelor. Biserica isi are inceputul la Cincizecime, prin-
ir-un art exclusiv divin, care depdseste sacramentul propriu-zis, ca act
care s-o producd, dar de atunci Duhul lui Hristos, care a intemeiat Bise-~
rica si sdlasluieste in ea, o face datoritd acestei sdldsluiri a lui in ea, sursa
a actelor sacramentale, insd si rezultatul mereu innoit al lor. Aceasta
pune in evidentd faptul cd Biserica avind in ea pe Hristos din care iradi-
azd in continuu Duhul, continud in acelasi timp s primeascd pe Duhul,
sd fie imbog4titd si intdritd si improspétatd de El prin sacramente 21,

Biserica si fiecare credincios in cadrul ei il are continuu pe Hristos,
dar totodatd il cheamd continuu pentru ca cine nu urcd ru rédmine
unde este, ci cade. Iar Hristos vine mai ales prin Taine. Astfel se poate
intelege cum Biserica isi improspdteazé@ unirea sau legdtura cu Dum-
nezeu prin Tainele care, pe de altd parte, numai in cadrul ei sau prin
ea se sdvirsesc, ca tot atitea prilejuri de noi «intilniri» si Improspé&-
tari de comuniune ale unor membri ai ei cu Hristos 22,

Dinamismul acesta sacramental nu constd numai dintr-o revarsare
continud a efluviilor Duhului in Bisericd si in cei ce primesc Tainele,

20. Nicolae Cabasila, Despre viafa in Hristos...,, p. 32.
21. Pr. Prof. D. Staniloae, Din aspectul sacramenta] al Bisericii,..., p. 533—534.
22, Ibidem, p. 536.
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ci si dintr-o crestere spirituald a Bisericii si a membrilor ei in Hristos.
O parte din Taine sint o «mimare», o urmare reald a actelor lui Hristos
prin care a inal{at umanitatea asumatad la slava dumnezeiascd. Botezul
este mimarea nasterii lui Hristos ca om restabilit in starea de inceput,
deci in starea farda de pacat, de om nou prin lucrarea Sfintului Duh
si a botezului lui Hristos care aduce pogorirea Duhului Sfint peste El
si proclamarea lui de catre Tatdl ca Fiu si in calitatea Sa de om. Luind
Sfinta Impértdsanie credinciosul este hotdrit sd& imite pe Hristos in
jertfa si invierea Lui. In aceastd urmare se cuprinde si un efort de
vointd de a imita «modelul» (Filip. 3, 17). Dar ea izbuteste sd reali-
zeze tol mai mult asemé&narea cu modelul, intrucit modelul isi co-
municd energia Sa celui ce se deschide lui prin efortul de imitare.
Fiecare Taind este un punct de plecare pentru un nou efort de
imitare a unei stari a lui Hristos, dar in acelasi timp un nou efluviu
de fortd ce emand din acea stare. Prin amindoud credinciosul inain-
teazd in cresterea sa in Hristos. Dar dacd fiecare act sacramental sa-
virsit in Bisericd este o pornire noud pe drumul aseméndrii credincio-
silor cu Hristos, odata cu un nou efluviu de putere in acest scop se
intelege cd& aceastd miscare continud de improspadtare si crestere a
mddularelor in asemdnarea cu Hristos are repercusiuni asupra intre-
gului organism al Bisericii 23 pe care il uneste tot mai mult cu Capul ei.

I1I. Rolul deosebit al Euharistiei in susfinerea si cresterea
Trupului tainic al Domnului.

Am ardtat pind acum cd Tainele ne sint date in aceasta viatd pen-
tru cresterea noastrd in Hristos, peatru mentinerea noastrd pe drumul
invierii, edificind prin aceasta Trupul tainic al Domnului. Dar spre
deosebire de celelalte Taine, Euharistia, are un rol special in acest
sens. Ea ne introduce pe calea unirii plenare, nemijlocit cu Hristos
incd 11 viata padminteascd pentru a o avea in mod deplin in viata
viitoare.

Fe drumul inainidrii spre Dumnezeu ne susjin harurile Sfintelor
Taine comunicate noud prin elementele creatiei, ca puteri de intarire
spintuald, asezate in natura noastrd. In Euharistie insi, elementele
sint depdsite sau absorbite in Hristos, ca sd ne unim direct cu El 24

Cuharistia este misterul prezentei celei mai depline si a lucra-
rii celei mai eficace a lui lisus Hristos in Bisericad si prin ea in lume,
E! este prezent in Fuharistie cu trupul S8u luat din Fecioara Maria,
rdstignit pe cruce, inviat, indl{at la cer si tronind de-a dreapta Tatalui.
El =ste prezent cu trupul si cu singele S3u sub chipul plinii si al vi-
nului, consacrate si prefdcute in acest trup si singe In timpul Sfintei
Liturghii. Prin aceasta, El opereazd extinderea mintuirii a cérei sursa
s-a facut prin faptul cd a luat un trup ca al nostru, a intipdrit in El
dispozitia jertfei supreme pe care a suportat-o spre lauda Tat&lui, viata
inalterabild a invierii, slava unei umanitd{i indl{ate care sade de-a
dreapta Tatdlui si cu care are sd vind din nou s8 judece viii si mortii,

23. Ibidem, p. 538. 24. Idem, Creatia ca dar si Tainele Bisericii..., p. 28.
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spre viata sau spre osinda vesnicd. Hristos este prezent real in Euha-
ristie pentru a ne face parte de toate cele ce s-au fdcut in trupul sdu,
de urninarei lc- in Fl pind azi si in vecii vecilor, comunicindu-ni-le
acum in mod actual in mdsura in care putem sd le primim in acest
veac, dar in aceasta comunicare actuald aflindu-se virtual tot ce vom
putea primi in veacul viitor. In Euharistie este concenatratd toatd min-
tuirea noastrd pentru a ne-o putea Insusi personal. Euharistia unin-
du-ne cu Hristos, na face asemenea Lui, imprimind si in noi starea
capabild de jerifd, puterea invierii si a slavei vesnice. Acestea for-
meazd un tot, formeazd integritatea starii de mintuire, care in parte
ni se da in Euharistie in mod virtual, in parte in mod actual si dina-
mic. Prin Euharistie, devenind «concorporali»n cu Hristos (Efes. 3, 6),
se extinde in noi starea de mintuire, de inviere si de slava efectuatd
de Hristos in umanitatea asumata de El ?5. «Dacd Hristos — zice Nico-
lae Cabasila — a primit in Sine Trup si singe lipsite de orice intini-
ciune si Cel ce fiind prin fire dintru inceput Dumnezeu a indumnezeit
Insdsi firea omeneascd pe care a luat-o si, in sfirsit, in acest trup ome-
nesc Fiul lui Dumnezeu a murit si-a inviat, cel ce doreste unirea cu
Hristos va trebui sd se impartaseascd din trupul Lui, s guste din dum-
nezeitea Lui si sd-si lege viata sa de moartea si invierea Domnului...
de aceea mincim hrana prea sfintd a Impdartdsaniei s$i ne addpdm din
sfintul potir pentru ca sd8 ne cuminecdm cu insusi Trupul si Singele lui
Hristos pe care El le-a luat asuprd-si incd din pintecele Fecioarei. Asa
cd, ia drept vorbind, noi ne facem una cu cel ce s-a intrupat si s-a in-
dumnezeit, cu cel ce a murit si a inviat pentru noi» 26,

Actiunea de a minca constituie improprierea cea mai deplind; ea
axprim3 intentia de a incorpora in sine insdsi forta vitald a alimen-
tului, de a face ca esenta cea mai bund a lui sd@ devind un lucru pro-
priu al nostru, principiul unei mai bune capacitdti de a actiona, a unei
vitalitati superioare. De aceea Hristos a ales modul de a ni se d&rui
noud sub semnul cinei. Dar nu viata noastra trupeasca este cea pe
care Domnul vrea s-o hrdneascd cu a Sa proprie, ci El se daruieste
pe Sine insusi Cuvintul intrupat, personalitatii noastre religioase 27
peniru a ne comunica viaja Sa eternd, pentru a ne introduce in co-
muniune cu Tatdl: «Dupd cum Tatdl, care este viu, M-a trimis pe
Mine, si Eu viez prin Tatdl tot asa cine Ma mdaninca pe Mine, va fi
viu si el prin Mine» (Ioan 6, 57).

Dacd prin actul comunicdrii Insusirilor natura umandg, gratie intrupd-
rii si Euharistiei, dd Logosului putinia sd se asimileze oamenilor, natura
Sa divind prin Trupul Sdu ii asimileazd pe acestia nemuririi Sale 8,

Noi primim pe Firistos in Euharistie intr-o intimitate care ne cu-
tremurd, dacd ne gindim cd acest Hristos cu care ne unim este «Dum-
nezeu adevarat din Dumnezeu adevarat» dar care ne si incintd ini-

25. 1dem, Teologia Euharistiei, in «Ortodoxia», XXI (1969), nr. 3, p. 343—344.

26. N. Cabasila, Despre viaja lui Iristos, p. 26—27.

27. J. de Baciocchi, L'Eucharistie, col. «Le Mystere Chretien», Desclée, p. 101.

28. Pr. Prof. 1. G. Coman, Sfinta Euharistie in conceptia vechilor-catolici §i po-
zifia Bisericii Ortodoxe in aceastd problemd, in «Ortodoxia», XIX (1967), nr. 3,
p. 335.
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ma, prin corespondenta Sa cu aspiratiile noastre cele mai inalte gi cele
mai tainice. Dacd in aratdrile Sale de dupd inviere prezenia lui Hris-
tos este vizibila si personald, in schimb intilnirea cu Hristos in Euha-
ristie ne devine interioard; Hristos prezent real, este prezent fara
infdtisare vizibild, sau mai bine-zis infdtisarea Sa este aceea a unor
lucruri care de obicei nu sint El: piinea si vinul. Or, aceastd infatisare
nu este altceva decit chenoza slavei Sale adresatd credintei noas-
tre . «Sd nu judeci Taina dupd gustare — spune Sf. Chiril al leru-
salimului — ci, neindoielnic incredinteazd-te prin credintd cad ai fost
invrednicit de Trupul si Singele lui Hristos» 3% «Fericiti cei ce n-au
vazut si au crezut» ii spune Mintuitorul lui Toma. Aceasta este feri-
cirea noastrd, o fericire izvoritd din impartasirea cu Hristos intr-o
adincd intimitate, dar in austeritatea unei prezenie tainice.

Impdrtisirea de Hristos insemneazd impdrt&sirea de modul exis-
tentei Sale, potrivit cuvintelor Lui: «Cel ce manincd trupul Meu, si
bea singele Meu, are viatd vesnica si Eu il voi Invia in ziua de apoi»
(Ioan 6, 54). Noi nu ne putem face partasi vietii vesnice fard o unire
totald cu izvorul ei care este Hristos si nici n-am fi putut sa ne unim
cu El daca El nu s-ar fi fdcut asemenea noud, dacd elementul nostru
muritor n-ar fi fost absorbit prin nemurirea Sa 31, De aceea Sfintii Pa&-
rinti numesc adesea Euharistia «doctrina nemuririi», iar in una din ru-
gdciunile Impéartasirii se spune: «Nu spre judecatda sau spre osinda
si-mi fie mie impartasirea sfintelor Tale Taine, Doamne, ci spre ta-
mdiduirea trupului si a sufletului si spre viata de veci». Aceeasi sem-
nificalie o au si cuvintele preotului din momentul impdrtdsirii «...spre
iertarea pécatelor si spre viata de vecin.

Mintuirea se realizeazd printr-un contact din ce in ce mai intim
cu taina rdscumpdrdtoare a lui Hristos. Dar acest contact se realizeaza
in modul cel mai inalt in Euharistie. «De aici nu se poate merge mai
departe, nici nu se poate adduga ceva» — spune N, Cabasila 32,

Hristos s-a ardtat pe Sine ca «Piinea vietii» (loan 6, 48). Aceastd
viatd ne-a fost datd de cdtre Dumnezeu-Tatdl in intruparea Fiului Sau.
Ea este primitd de catre om si se descoperd pe sine In si prin Trupul
lui Hristos, in si prin Euharistie. Prin mincarea Trupului si consumarea
Singelui Sdu se obtine si se trdieste o comuniune dinamica cu Hristos,
care corespunde unitdtii Fiului cu Tatdl si iubirii Tatdlui pentru lume,
pe care El o marturiseste prin d&ruirea Fiului Sdu. Este vorba de o
adevdratd comuniune, o adeviarata unire cu Hristos. Prin aceastd co-
muniune credinciosul devine transfigurat si un adevdrat hristofor. Sf.
Ioan Hrisostom, aratd ca Sf. Pavel a ales in mod constient cuvintul
«koinonia» $i nu «metochi», deci, «comuniune» si nu «participare»
penfru cd el voia sd spund mai mult decit cd se realizeazd numai o
oarecare legdturd naturald intre cei care sint in comuniune. Se pre-

29. G. Martelet, Résurrection, Eucharistie et genése de I'homme, Paris. 1972, p.
196. 30. Cateheza a IV-a mistagogicd, P.G., t. XXXIII, 1101 A.

31. G. Martelet, op. cit., p. 207. 32. Despre viata in Hristos..., p. 81.

33. R. Erni—D. Papandreou, Eucharistiegemeinschaft. Der Standpunkt der Ortho-
doxie, Kanisius ¥erlag, Freiburg-Schweiz, (1974), p. 70.
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cizeazd legdtura ca o unire: cel ce este in comuniune nu ia parte
simplu la ospét ci ajunge la o unire cu Hristos si cu frajii 33,
Comunicind credinciosilor propria Sa viatd, unindu-i cu Sine in
modul cel mai profund, Hristos ii uneste intre ei ca membre ale ace-
luiasi trup. Unirea ontologicd in Hristos, unire reprezentata intuitiv
si simbolic in proscomidie, prin miridele pentru sfinti si pentru cre-
dinciosi, asezate in jurul Sfintului Agnet, se realizeaza in modul cel
mai deplin in Euharistie. Sf. Ioan Hrisostom, vorbind despre natura
e} precizeazd : «dupd cum piinea constind din multe boabe este astfel
inchegatd incit boabele nu se mai vad nicdieri, desi exista, tot asa
si noi, ne unim unii cu altii si cu Hristos» 3%, Se vede deci cd in Eu-
haristie se realizeazd@ cu adevarat Biserica, cd Biserica este prin ex-
celentd euharisticd, dupa cum Euharistia este prin excelentd eclesio-
logicd. Pe bund drepiate, deci, in documentul «Intercomuniune sau co-
muniune» elaborat de comisia «Credinta si Constitutie» din C.E.B. face
urmé&toarele sublinieri: «Omul a fost creat in comuniune cu Dumnezeu
§i pentru aceastd comuniune. Cind el o pédrdseste este deranjat intreg
raportul sdu cu ceilal{i oameni si cu mediul natural. In Iisus Hristos, Dum-
nezeu reinnoieste comuniunea in amindoud dimensiunile. Euharistia este
«evenimentul sacrameneal», in care aceastd comuniune reinnoitd prin
puterea Duhului Sfint se sdrbdtoreste si se efectueaza. Participarea noas-
trd la masa Domnului implicd deci, in Iisus Hristos, in mod inseparabil
comuniunea cu Dumnezeu si comuniunea cu semenii nostri» 3,
Euharistia este o jertfa si o Taind unificatoare. Din impulsul spre
comuniune cuprins in jertfd rezultd, ca un fapt firesc, ca impartasirea
credinciosilor de Hristos sd nu se facd in izolare ci in unire cu cei-
ialti. Astfel comuniunea deplind cu Hristos realizatd prin Euharistie
este si o comuniune deplind a credinciosilor intre ei. Toti se intilnesc
in acelasi trup al lui Hristos. Toti formeazd impreund extinderea tru-
pului lui Hristos, In acest sens Euharistia, este prin excelentd Taina
unitdtii. Prin faptul cd acum credinciosii nu se mai impéartasesc numai
de o energie a lui Hristos corespunzatoare unei anumite stari din viata
Lui, ci de insusi Trupul Lui care devine in ei izvor al tuturor ener-
giilor divine, in calitate de trup inviat; prin Euharistie se realizeaza
$i se mentine Biserica in sensul cel mai deplin al cuvintului, ca Trup
al Domnului, ca unitate potential completd a credinciosilor cu El si
intreolaltd 36, «Sfinta Impértdsanie este Trupul si Singele Domnului, dar
totodatd si hrana si b&utura cea adevdratd a Bisericii lui Hristos; iar
prin impéartdsire nu Biserica le preface pe ele in trup omenesc, ca pe
o0 oarecare altd hrand, ci Biserica se preface in ele, deoarece cele mai
tari biruiesc, precum fierul inrosit in foc ni se aratd oarecum ca foc
si nu ca fier, deoarece insusirile fierului sint absorbite cu totul de cele
ale focului, tot asa si Biserica lui Hristos; dacd ar putea cineva s-o
cuprindd cu privirea sa, n-ar vedea decit insusi trupul Domnului prin
aceea cd e 1 nitd cu El si cd se impdrtdseste din Trupul Lui. Pentru

34. Omiliq 24 Ja 1 Cor. 2; P.G., LXI, 200.
35. Interkomunion oder Gemejnschaift 2 in «Okumenische Rundschau», nr. 4, 1969,
p- 578. 36. pr. Prof. D. Stdniloae, Din aspectul sacramental al Bisericii..., p. 544—545.
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acest motiv spune Sf. Pavel: «Voi sinteti Trupul lui Hristos si fiecare
in parte madular al Lui» 37 (1 Cor. 12, 27).

Biserica se formeazd ca trup alcdtuit din credinciosii cdrora li se
daruieste Hristos in mod deplin in FEuharistie, dar care din puterea
daruirii lui Hristos se daruiesc si ei unii altora, intr-o miscare de con-
tinud convergentd si unificare. In acest sens Biserica este plind de
Euharistie, de Trupul lui Hristos intr-o continud daruire de Sine si
prin aceasta intr-o miscare de unificare a credinciosilor cu Sine si in-
treolaltd, efectuatd de Hristos si din puterea lui Hristos. Ea e impri-
matad de trupul inviat al lui Hristos care prin Duhul ce iradiaza din El
ii atrage pe toti spre Sine si intreolaltd, dar in acelasi timp spre starea
de inviere existentda in El, adicad spre starea in care deschiderea si con-
vergenta tuturor fatd de Hristos si iIntreolalta va fi desdvirsitd, cum
desdvirsitd este si in Hristos cel inviat 38,

Euharistia unificd in Trupul lui Hristos pe toti cei ce se adund s&
o sdvirseascd impreund printr-un preot al lor hirotonit de episcopul
lor. [i unificd prin faptul cd Hristos ii adund pentru a-i oferi Tat&lui in
Sine ca jertfd si prin faptul cd toti se impartasesc de El Dar ii unificd tot+
odatd in acelasi Hristos pe to}i cei ce sdvirsesc aceeasi Euharistie si se
impdrtdsesc in tot locul din ea prin preotii hirotoniti de episcopii ce stau
in comuniune. De aceea prin ea se desdvirseste si se mentine unitatea Bi-
sericii sau Biserica insdsi in calitate de Trup al Domnului. In Didahia ce-
lor doisprezece Apostoli, care pare sd fi pastrat un exemplu din cele mai
vechi rugdciuni euharistice, se spune : «Precum aceastd pline frintd, odi-
nioard risipitd pe coline, a fost adunatd in asa fel ca sd& nu mai fie decit
una, asa adund Biserica Ta de la marginile padmintului in Impéréatia Ta» 3.

Sdvirsirea Euharistiei in Bisericd are o implicatie eshatologica,
pentru cd venirea actuald a lui Hristos la credinciosi in Euharistie in-
dicd venirea Sa viitoare in slavd . Euharistia ne da de aici arvuna
unirii vesnice cu Hristos, ne plaseazd anticipat in aceastd unire $i ne
aratd perspectiva unei Euharistii mai desdvirsite cu Hristos in vesni-
cie. Ea face sd apard pentru credintd in simboluri ceea ce rdmine as-
cuns pentru experienta umand in istorie ; ea actualizeaza in mod simbolic
si deci in parte si tainic continutul ultim al invierii. «Dindu-ne Trupul
Sau prin elementele creatiei Hristos nu iese din propriul sdu domeniu.
Dimpotriva el patrunde intreaga creatie... Inainte ca aceastd putere si
strdluceasca in lume, in toatd marirea sa, Hristos anticipd pentru Bise-
ricd, intr-un mod limitat, dar real, efectul transfigurator al invierii. El
transforma in Taina si in mod partial lumea istoriei, in ceea ce va deveni
aceastd lume in eshatologie. Hristos ne da in piine si in vin, cu antici-
patie si la nivel de simboluri, ceea ce lumea va deveni in intregime
in strdlucirea slavei: viata fard de moarte a Trupului Sau inviat 4.

Rolul important al Euharistiei, pe care il are in sustinerea si cres-
terea Trupului tainic al Domnului, rezulta din coborirea lui Hristos ca

37. Tilcuirea Dumnezeiestii Liturghii..., p. 90—91.

38. Pr. Prof. D. Stdniloae, Creatia ca dar si Tainele Bisericii.., p. 18.

39. Idem, Teologia Euharistiei..., p. 357.

40. N. Arseniev, Sens de I'Eucharistie selon I'Eglise Orthodoxe, in «Revue apolo-
getique», LXIV (1937), p. 714, 41. G. Martelet, op. cit., p. 195.
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sursd unicd de viatd dumnezeiascd ce o primim prin impartdsirea co-
mund cu El in Euharistie si care intretine viata spirituald a Bisericij,
precum si din participarea Bisericii la jertfa lui Hristos care devine si
jerila ei. De aceea Hristos si jertfa Sa sint trdite in Bisericd cu toatd
intensitatea prezentei si eficienfei lor, iar prezenfa Domnului §i a jert-
fei Sale sustine si da viatd Bisericii. Din Hristos si din jertfa Sa emana
o putere dumnezeiascd cu ajutorul céreia noi putem iesi din individua-
lism si din egoism pentru a ne pune In relajie de slujire fajd de altii.
Jer!fa Mintuitorului confirmd deplin iubirea ce ne-o poartd «renuntind
la Size pentru a crea comuniunea» 4%, Ca urmare «numai ea poate trezi
iubirca desdvirsitd in ceilalii si 1i poate atrage in comuniune. Iubirea,
jertfa si comuniunea {in la un loc. Una e In alta ca Tatdl, Fiul si Sf.
Duh» 43, Prin aceasta Sfinta Euharistie desdvirseste incorporarea noas-
trda in Trupul tainic, incorporarea iaceputd prin Botez, si totodatd ne
procurd unirea cu intreaga Sfintd Treime ca arvund a unirii ceresti.

Dar, desi prin Euharistie Biserica isi gdseste inchegarea ei culmi-
nantd ca Trup tainic al Domnului, totusi trebuie sd se {ind seama ca
de Fuharistie se pot impdrtasi numai cei botezafi si ungi cu Sfintul
Mir si prin aceasta, deveni}i madulare ale Bisericii chiar dac& nu deplin
incnegate. De aceea nu se poate defini Biserica numai ca o comunitate
euharisticd cum face teologul Afanassieff . Mai mult, i se potriveste
numele de comunitate sacramentald. Nici nu se poate socoti cd comu-
niunea strinsd in jurul episcopului, care hirotoneste pe preotii ce sa-
virsesc Euharistia, este toatd Biserica. Ci Biserica este comunitatea
sacramentald universald. Caci asa cum. preotii dep:nd de episcop prin
hirotonia lor, asa si episcopul depinde de totalitatea episcopatului Bi-
sericii intregi prin hirotonia si comuniunea cu ea. Deci si credinciosii
isi datoreazd bunurile lor spirituale primite, comuniunii cu Biserca in-
treaga. Prn Duhul Sfint primit in Taina Mirului sint legati direct de tot
episcopatul Bisericii, punindu-se in relief cd Duhul ii uneste cu Biserica
intreagad, si cd El este al Bisericii intregi. De aceea si Sfinta Euharistie
sdvirsitd de preoti si distribuitd celor unsi cu Sfintul Mir Iitemeiaza
nu numai o comunitete locald, ci comunitatea larga a Bisericii univer-
sale 45, Pe de altd parte, comuniunea euharisticd se poate realiza nu-
mai Intre cei care madarturisesc aceeasi credintd. Unitatea de cugetare

42. Pr. Prof. D. Staniloae, Iisus Hristos sau restaurarea omului, Sibiu, 1943, p. 241,
242. 43. Ibidem.

44, Afanassieff a formulat teoria asa-zisei eclesiologii euharistice opusd ecle-
siologiei universaliste. Dupa el nu existd o Biserica Universald, o Bisericad intinsa
pretutindeni din care si faca parte toate Bisericile locale. Apartenenta la o Biserica
universald nu e necesard unei Biserici locale pentru a fi Biserica deplind. Orice co-
munitale in care se sadvirseste Euharistia si are ca centru un episcop este Biserica
deplind, indiferent daci se afld sau nu in comuniune cu alte comunitd$i care sivir-
sesc si ele Euharistia si au ca centru un episcop. Fara a vorbi totusi de mai multe
Biserici, Afanassieff considerd cd oriunde se afld o astfel de comunitate euharisticd
in jurul unui episcop, existd Biserica in mod integral, nelipsindu-i nici una din
notele Bisericii adevdrate si depline. Vezi combaterea pe larg a acestei teorii la
Pr. Prof. D. Stdniloae, Biserica universald si soborniceascd, in «Ortodoxia», an. XVIID
(1966}, nr. 2, p. 167—199,

45. Pr. prof. D. Staniloae, Din aspectul sacramental al Biscricii..., p. 546.
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in Hristos, este premisa unirii credinciosilor cu El. «O unire in Hri-
stos in pofida diferenfelor de cugetare cu privire la El, s-ar putea ad-
mite numai in cazul cind s-ar intelege o comuniune metanoetica in EI,
trditd in simtire. Dar si aceasta presupune credinta comunad in ceva esen-
tial cu privire la Hristos : credinta (si deci cugetarea) cd prin Euharistie
sintem adunati in mod real in El, cd El ni se face prin Euharistie fun-
damentul comun in care viem si factorul care creeazd in tofi crestinii
aceeasi simtire» 46, Comuniunea de credin{ad este astfel temelia edifi-
ciului eclesiologic, iar comuniunea euharisticd este desdvirsirea ei.

RESPECTAREA BUNURILOR APROAPELUI
DUPA VECHIUL TESTAMENT*

Pr. Drd. Gh. JARPALAU

1. Relatiile sociale la poporul biblic potrivit Vechiului Testament.
Notjiunea de «aproapele».

Poporul israelit, ca de altfel toate popoarele, a urmat aceleasi cai
de dezvoltare sociald si politicd pe care le consemneazd istoria, cu
.deosebirea cd el ocupd un loc aparte in cadrul popoarelor antichitatii.
Este un popor deosebit prin faptul cd a fost ales de Dumnezeu in mod
sspecial peniru ca sd fie crainic al Revelatiei divine pe intreg pamintul,
$1 pentru aceea la acest popor vom intilni aspecte speciale in viata lui
religioasd, sociald si politicd, toate acestea fiind consecinta legdturii
atestui popor cu unicul Dumnezeu adevdrat si Ocirmuitor a toate.

Descinzind din Avraam cel ales si credincios, acest popor pés-
treaza si cultivd irsusirile acestuia in viata sociald; cautd pacea, drep-
tatea, egalitatea, fraternitatea.

Fiinta sa organicd se bazeazd pe credinta cd Dumnezeu este P&-
rintele tuturor celor care-L cautd si-L urmeazd, ca rdspuns la alegerea
ce-o face Dumnezeu, pentru ca prin El sd vesteascd lumii mintuirea.

Credinta Intr-un singur Dumnezeu, Creator al tuturor, necuprins,
nevazut, spiritual, bun, dar si drept, ocrotitor .al credinciosilor Sai, face
din poporul evreu un popor de o inaltd {inutd religioasd si moral-
sociald In raport cu celelalte popoare contemporane.

Evreii au cunoscut silnicii si nedreptdfi in mijlocul popoarelor in-
tre care au trait. In clipcle de sirimtoare insd, Dumnezeu isi aratd
pronia Sa, alege, ocroteste si cheamd pe Moise pentru a elibera popo-
rul sdu din robia egipteana.

Cunoscind atitea ostilitdti pe care le-a intimpinat, Moise a fost
cdlduzit de inalte idealuri religioase si moral-sociale in activitatea sa.
Pe aceeasi linie se inscriu si profetii Vechiului Testament. Activitatea
lui Moise si a profefilor ru se reduce la o simpld speculatie religioasa

46. 1dem, In problema intercomuniunii..., p. 512.

* Lucrare de seminar alcatujtd si sustinutd la Catedra de Studiul Vechiului
Testament, in cadrul cursurilor pentru doctoratul in Teologie sub indrumarea P. C.
Pr. Prof. Mircea Chialda, care a dat si avizul pentru publicare.
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metafizicd ci este o trdire vie, o fortd care imbratiseazd activitatea
omului in toate manifestarile ei. El se ocupd in primul rind de pro-
bleme religios-morale, dar vizeazd si desfdsurarea vietii sociale in in-
tregime, individ si societate — toate acestea prin prisma credinfei re-
ligioase 1.

Peste tot, legislatia Vechiului Testament este pusd in slujba dem-
nitatii omenesti; este patrunsd de un inalt spirit umanitar. In Deute-
ronom este accentuatd in mod deosebit ideea cd israelitii sint frafi in-
treolaltd. Ideaiul legislatiei Vechiului Testament era de a forma un
popor de frafi, din mijlocul caruia sdracia si nedreptatea sociala trebuia
sd dispard (Deut. 15, 4) pentru ca sd se poatd realiza dreptatea, fra-
fietatea si dragostea®.

Pe baza constiintei de popor omogen, de frati si urmasi ai patri-
arhului Avraam s-au statornicit in sinul poporului biblic raporturi de
respect si echitate, urmarindu-se o cit mai dreaptd repartifie a bunu-
tilor in comunitate.

In spiritul Legii «f{ara» (pdmintul = ogorul) este a lui Dumnezeu
{Levitic 25, 23) oamenii fiind numai administratori sau uzufructuari.

Nu gdasim, deci, o conceptie despre proprietate in seasul absolut
asa cum o cunoastem la toate popoarele vechi, indeosebi la romani.
In Vechiul Testament folosirea proprietdtii este temporara si ea trebuie
pusd In serviciul binelui individual si al colectivitatii. Ajutorul dat
unui lipsit, unui om in nevoie nu e o pomanad facutd din compé&timire, ci
ua act de dreptate cuvenit celui lipsit 3.

Legiuirea anilor sabatici si jubiliari sugereaza poporului in gradul cel
mai Inalt ideea despre aceeasi origine si chemare, despre egalitatea tutu-
ror in fata lui Dumnezeu, despre dreptate sociald si dragoste fatd de
aproapele.

Evreii mosteniserd patriarhatul cu organizarea lui de gintd, dar cu
specific propriu. Avind un strdmos comun, poporul biblic era o natiune
omogenad, la aceasta contribuind si factorul religios. Vom gési forme si
institufii de viatd sociald caracteristice antichitdfii, dar cu un pronuntat
caracter religios teocratic si umanitar. Cunoastem organizarea pe familii,
semintii sau triburi; toate inrudite intre ele si egale. Odatd cu aparitia
proprietdtii particulare apar si reglementdrile acestea, urmdrindu-se in-
totdeauna echilibrarea, ‘intre toti membrii comunitdjii israelite.

La baza relatiilor sociale ale poporului israelit std constiinta de-
pendentei acestuia de Dumnezeul cel Viu, Tatdl tuturor. El este Unicul
Dumnezeu, este sfint si drept si cere ca poporul S&u sa fie curat si
drept (Lev. 11, 45; 19, 2; 20, 26).

Daca relatule familiale si de trib nu atrag atentia leglultorulul,
in schimb organizarea poporului lui Israel impune clarificarea unor
norme si reglementarea raporturilor sociale dintre comunitate si mem-
brii ei si dintre acestia si strdini. Pretutindeni se urmaéareste calea pacii
si numai in cazuri fortuite se prevede aplicarea sanctiunilor. Toate
teglementdarile Legii pornesc de la constiinia cd poporul depinde de

1. Pr. Prof. V. Prelipcean, Probleme sociale in Vechiul Testament, In rev. «Studii
Teologice», anul 1949, nr. 1—2, pg. 55. 2. Op. cit., p. 56. 3. Op. cit., p. 57
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Dumnezeu, de la ideea de fratietate la poporul ales, si de dreptate pen-
tru toti locuitorii tarii. Cum e firesc accedtul cade pe ocrotirea si ‘aju-
torarea «fratelui» dar nici strdinul nu este ldsat pradd exploatdrii si
desconsiderdrii pe nedrept (Exod. 23, 9).

Dupa expresiile Vechiului Testament, notiunea de frate are un
prim inteles de frate consingean (.‘1?5 ah), de exemplu, Cain si Abel

(Fac. 4, 2), apoi de rud& apropiatd (Fac. 12, 5; 13, 8) dar se extinde s5i
la toti fiii lui Israel ca descendenti apropiafi prin rudenie de neam si
credintd in Dumnezeul cel adevarat.

La primul act de nedreptate sdvirsit de unul dinte evrei in Egipt.
Moise ia atitudine si incearca impdcarea celor doi ardtindu-le ca sint
apropiati. El zice: «De ce bafi pe aproapele tau ?» (ﬂlﬁ = reeka, de la

P = prieten, Exod 2, 13).

Urmdrind contextul ni se pare cd Moise precizeaza aici raportul
dintre membrii poporului evreu subliniind cad sint apropiaii de acelasi
neam, rude, prieteni — deci intre ei trebuie sa fie iubire si respect nu
ura si razbunare.

In Exod se aratd ca fiii lui Israel erau socotiti de Moise frafi ai sai
(Exod 2, 11). Prin urmare dupd afirmatia lui Moise, la interventia in
conflictul dintre cei doi evrei, aproapele ar fi orice om din .acelasi
neam, popor, semintie; in cazul nostru orice israelit. Daca privim cu
atentie textele legiuirilor mozaice vom observa cd notiunea de aproa-
pele ‘are un inteles mai larg, referindu-se la orice om care, ca $i noi,
este chipul lui Dumnezeu (Fac. 1, 26). — Chiar in relatarea faptului
istoric al dezrobirii evreilor (Exod 11, 2) observdm ca Moise indeamna
pe fratii sdi a imprumuta vase de aur si de argint de la egipteni pe
care ii numeste prieteni, apropiati, vecini Jnyjl}f@ = de la prietenul

séu) asa cum de qaltfel a redat si Septuaginta prin termenul ¢ wk%ato$
= aproapele.

In Levitic 19, 34 se precizeazd c&: «strdinul care s-a asezat la voi,
s& fie pentru voi ca si bastinasul vostru: sa-1 iubiti ca pe voi insiva
caci si voi a}i fost strdini in pamintul Egiptului». Deci Legea consacra
principiul iubirii fajd de cel strdin (9J7 = Hagher) ca si pentru basti-

nasi (pentru aproapele). Extinzindu-se iubirea si asupra stradinilor impli-
cit se constatda cd aproapele este orice om in care este chipul lui Dum-
nezeu.

In porunca: «S& iubesti pe aproapele tdu ca pe tine insuti» (Lev.
19, 18) sint cuprinse toate popoarele YPIIAY (XN

«S& iubesti pe aproapele tau ca pe tine insuti; céci eu sint Domnul
care l-am creat pe dinsul, cum te-am creat si pe tine» este o interpretare
in sensul universalitatii notiunii de aproapele 5.

Cind legea porunceste : «S& nu ucizi», «Sa nu furi», nu se referd nu-
mai la fratii naturali sau rudenii, ci in general la orice om cu care venim
in contact, fie direct, prin convietuire, fie indirect prin relatii sociale.

4. A. S. Gold, Pentateuhul, ed. 1II-a, Craiova, 1902, pag. 179, 5. Op. cit., p.
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Putem spune cd aproapele nostru este orice om din lume care tre-
buie respectat, ca fiind chipul lui Dumnezeu si avind aceeasi demnitate
umané ca si noi, indiferent de neam, stare sociald, sex sau credintd, fie
el aproape de noi trupeste, fie la distan{d, avem indatorirea de a-1 iubi si
respecta, asa dupd cum proclamd Legea dumnezeiascd (Lev. 19, 18).

2. Normele legislatiei mozaice cu privire la relajiile religios-so-
ciale,

a. Raporturile dintre Dumnezeu si poporul S&u si viata sociali a aces-
tuia.

Prin porunca I-a din Decalog (Exod 20, 2—3) ca si in alte impre-
jurari, Dumnezeu se proclamd singurul Dummnezeu, existent prin Sine
insusi, Creatorul si Proniatorul tuturor fapturilor. In afara de El nu sint
alti dumnezei. El cere poporului Sdu sa se pdzeascd de idolatrie, sd
nu-L confunde cu lucrurile materiale, cu creatura. S nu incline a crede
€& idolii sint zei salvatori. El anuntd clar: «Eu dau via}d, Eu omor, Eu
rdnesc si tdmdduiesc si nimeni nu poate scdpa din mina Mea» (Deut.
32, 39). Dumnezeu este stdpinul tuturor, El poartd grija de poporul Sdu,
iar acesta este dator a-L iubi, a-L asculta, a I se supune, a-L adora, a-I
pdazi poruncile, a-I sluji. Aici se rezumd concepfia monoteista a lui
Israel despre un Dumnezeu Unic, spiritual, adevdrat si vesnic, de aceea
idolatria a fost consideratd in Legea veche drept cea mai mare fara-
delege fiind pedepsitd cu moartea (Deut. 13, 6—10).

Dumnezeu cere ca raporturile dintre membrii poporului ales sa fie
bazate pe dreptate, fratie si intrajutorare: «Sd nu insele nimeni pe ag
proapele sdu ; teme-te de Domnul Dumnezeul tdu ; Eu sint Domnul Dum-
nezeul vostru» (Lev. 25, 17).

b. Raportul evreilor cu celelalte popoare este bazat pe porunca lui
Dumnezeu de a nu se amesteca cu acestea, dar de a le respecta, tinind
-seama cd si ei au fost strdini intre popoare: «Pe strdin (ﬂ.}_) sd nu-l

obijduiesti, nici s& nu-1 strimtorezi, cdci voi stiti cum e sufletul pribea-
gului, céci si voi ati fost stradini in {ara Egiptului» (Exod 23, 9). Strainul
este in mod natural timid si pardseste cu usurintd, in fata celui puter-
nic, o parte din dreptul sdu, sau chiar totul. De aceea Dumnezeu pune
in atentia poporului Sdu conduita normald interzicind abuzul de putere
5i implicit promovind ap&rarea drepturilor strdinilor ®.

Strdinii se puteau bucura de aceleasi drepturi ca si bdstinasul:
anul sabatic, anul iertarii (Lev. 25, 4—7), de marile sdrbatori ale evrei-
lor (Deut. 16, 14). Se interzice ura impotriva strainilor,

La temelia reglementdrii raporturilor dintre evrei si strdini sta prin-
cipiul autoritdjii dumnezeiesti, al respectdrii Legii divine in baza ca-
reia dreptatea, egalitatea, respectarea demnitdtii umane si ajutorul fra-
tjesc trebuie sd calduzeasca viata religioasd, social-politica a poporului
ales.

c. Reglementarea raporturilor dintre membrii poporului ales imbra-
tiseazd toate aspectele vietii sociale. Stabilind dreptul si datoria de a

6. J. Crelier, La Sainte Bible avec commentaires, Paris, 1902, vol. III, p. 193.
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munci, Legea acorda dreptul cuvenit pentru odihna (Exod 20, 8—10)
care se cuvine tuturor oamenilor din comunitatea israelitd, chiar si ani-
malelor domestice,

Bunurile cele mai de pret: viata, libertatea, curatia si trdinicia fa-
miliei, numele bun, proprietatea sint ocrotite cu multd grija. Legea
prevede respectarea reciprocd a bunurilor aproapelui, atit a celor spi-
rituale cit si a celor materiale si d& norme pentru rezolvarea eventu-
alelor conflicte. La baza acestor norme std sentimentul umanitar de
intrajutorare si echitate.

Pentru violarea normelor de drept, pedepsele se aplicd in raport
cu gravitatea faptei sdvirsite si ele urméresc restabilirea echilibrului
normal in viata poporului israelit, pe baza conceptiei teocratice de a
se implini voia lui Dumnezeu, de a se respecta si implini dreptatea.

3. Conlinutul legislajiei mozaice cu privire la bunurile aproapelui.

In succesiunea normelor de reglementare a raporturilor sociale se
observd o ordine logicd gradatd, descendentd, de la cele mai grave p&-
cate pina la cele mai putin grave, Sint interzise toate abaterile ce se
pot sdvirsi cu fapta, cu cuvintul sau numai in cuget. De asemenea in
ordinea importanfei personale vedem ca se incepe cu Dumnezeu, ur-
meaza pdrintii si apoi ceilalii oameni. Se prescrie mai -intii cinstirea
parintilor si apoi respectul datorat aproapelui,

In primul rind este interzis omorul, urmat de tulburarea vietii fa-
miliale si sociale prin desfriu, din cdlcarea nedreaptd a proprietatii,

.de marturia mincinoasa in contra bunului nume al aproapelui, inchein-
du-se sirul cu pacatul savirsit in cuget — pofta —, generatorul si mo-
torul actelor externe ale pacatului 7.

a. Bunurile spirituale.

Bunul cel mai de pref al omului este viata. Ea este datd omului de
cdtre Dumnezeu—Stdpinul ei (Deut. 32, 39) — pentru a infdptui in ea vo-
inta lui Dumnezeu. Pentru respectarea ei Legea este categoricd: «Sa
nu ucizi» (Exod. 20, 13; Deut. 5, 17). Uciderea este pacatul cel mai
grav care loveste in autoritatea si lucrarea lui Dummnezeu, pentru ca
ucigasul loveste si distruge «chipul lui Dumnezeu» (Facere 9, 6)8.

Individului i se rdpeste fericirea de aici si mai ales cea de dincolo.
Ucigasul loveste si societatea cdreia ii rdpeste un membru care putea
sd-i fie de folos la realizarea binelui comun si perpetuarea neamului.

Existenta vietii presupune dezvoltarea tuturor puterilor omului, rea-
lizarea virtutfilor si a bunurilor de civilizatie si culturd. Ocrotind viata,
Legea cuprinde in normele sale cit mai multe aspecte ale ei, astfel ca
lovitura de moarte aplicatd inteniionat trebuie pedepsitd cu moartea,
prevazutd chiar si pentru ucigasul refugiat la altar (Exod 21, 12—14;
Deut. 19, 11—12).

Textele biblice 1&muresc porunca a VI-a din Decalog aratind ca uci-
derea intentionatd trebuie pedepsitd categoric si imediat, pe cind uci-
derea neintentionatd avea posibilitatea de a fi pedepsitd numai cu sus-

7. M. Chialda, fndatoriri moral-sociale dupd Decalog, in «Studii Teologice», an.
VIII (1956), nr. 9—10, pag. 606. 8. H. J. Crelier, op. cit., pag. 171.
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pendarea libertdtii, asigurindu-se in acest scop cetdfi de refugiu (Num.
35, 22—29). Judecarea ucigasului si pedepsirea lui se fécea in fata tribu-
nalului pe baza a doud, trei marturii (Deut. 17, 6). Institutia cetéatilor de
refugiu este unicé in antichitate si este specificd poporului biblic. La
nici un alt popor vechi nu se géseste o asemenea institutie si nici moda-
litatea de aplanare si rezolvare justa a problemei apérarii viefii. Ve-
nind in apdrarea vietii Legea precizeazd ca si lovirea périntilor de cédtre:
fiii acestora, precum si inrobirea pe nedrept a oricdrui om sint socotite
crime abominabile si pedepsite cu pedeapsa capitald. In privinta ocroti-
rii vietii mamei si a copilului, Legea este precisd prevazind sanctiuni
dintre cele mai drastice: «ochi pentru ochi, dintre pentru dinte...», ur-
marind ca prin aceasta, pedeapsa inculpatului s& nu depdseascd gravi-
tatea faptei sdvirsite dar nici ca aceasta sd ramind nepedepsitd (Exod
21, 22—25; Lev. 24, 19—21 ; Deut. 19, 21).

Legea talionului urméareste sa frineze orice abuz fata de viata aproa-
pelui, iar odatd comis, acesta sa fie sanctionat printr-o echitabild pe-
deapsa in raport cu fapta savirsita.

Un valoros bun spiritual de care depinde bunul mers al vietii este
libertatea. Libertatea este un drept natural dat de Dumnezeu tuturor oa-
menilor la creatie. Libertatea oamenilor este in dependen{d de Dumne-
zeu, de voia Lui, asa c& oricine trebuie sd act{ioneze conform voii lui
Dumnezeu si rinduielilor statornicite de El pentru a ajunge la desavir-
Sirea personald, spre fericirea lui si slava lui Dumnezeu. Acest drept ins&
n-a fost respectat, rapit fiind de unii in dauna celor mulfi.

Diferentierea de clase sociale s-a datorat dorintei de imbogétire prin
sporirea proprietdtii particulare, a acumularii de putere, dorintei de sta-
pinire. Cea mai vie expresie a lipsei de libertate este epoca sclavagista..
Popoarele cu care evreij au venit in contact aveau sclavia institutionali-
zatd, stdpinii de sclavi dispunind liber de viaja acestora, socotindu-i ca
pe niste unelte insuflefite (Aristotel) sau ca pe niste animale de munca.
Puteau sd-i omoare, sa-i jertfeascd, sa-i alunge, sid-i vind4, s.a. Schimbul
sclavilor prin comerf{ era o indeletnicire a vremii. Poporul evreu insusi a
fost in stare de sclavie timp de 430 ani in Egipt (Exod 12, 40—A41).

Legea mozaicd nu desfiinteazd sclavia, de altfel era greu de facut a-
ceasta pentru acele timpuri, in schimb dacd o tolereazd, ea o mentine ca
formad, fiind mult schimbatd in fond, indulcitd in forme noi umaniare °.

Nici pe departe nu se poate compara starea sclaviei antice cu cea
din Israel. Stdpinul evreu nu dispunea liber de sclavul sau, nu-1 putea.
omori dupd bunul plac (Exod 21, 20). Dacd ii mutila trupul, stapinul era
obligat sa-i redea libertatea (Num. 35, 18), daca sclavul era tratat inu-
man si fugea, nu putea fi reclamat si pedepsit (Deut. 23, 16). Sclavii aveaw
zi de odihnd ca si stapinii lor (Exod 20, 10; Deut. 5, 14}, la anul sabatic
erau scutiti de munci grele (Lev. cap. 25), se puteau elibera in anul al
saptelea, dupa sase ani de sclavie (Exod 21, 2). Nu era permisa inro-
birea fratilor, a conationalilor, de aceea sclavii proveneau fie din prizo-
nierii luati in luptele cu strdinii fie din comert, dar in orice caz cei mai

9. Pr. Prof. V1. Prelipcean, op. cit., p. 60.
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multi sclavi au fost dintre strdini (Deut. 15, 44—46). Problema libertatii
51 a sclaviei a primit o rezolvare mai umané pentru acele timpuri. Daca
sclavia n-a putut fi desfiintata, cel pufin a fost usurata tot pe baza prin-
cipiului religios-moral si umanitar cd orice fdpturd omeneascd poarta
chipul lui Dumnezeu in ea. Se {ine cont de libertatea omului ca om. Se
fixeazd zi de odihnd, an de iertare, an jubiliar pentru tot omul ; aceleasi
legi se aplica bastinasului si strainului. In anul eliberdrii stapinul era
dator sd dea sclavului eliberat vite, cereale, untdelemn si vin (Deut.
15, 13—14).

Sfintenia cdminului familial, puritatea moravurilor, onoarea si fideli-
tatea viefii casnice sint ocrotite de Legea dumnezeiascd mai intii prin
porunca a VII-a a Decalogului apoi prin alte legiuiri specifice, ulterioare.
Nici un pdcat nu exercitd atita putere de distrugere in familie, nici un
pdcal nu are urmari asa de grave contra demnitdtii si a dragostei fata
de aproapele, ca desfriul, acesta fiind socotit rdd&cina tuturor relelor 1,
Legea opreste nu numai actul extern ci si dorinta de a pdcatui. Astfcl:
«Sa nu doresti femeia aproapelui tdu» (Exod 20, 17) impiedica incad din
fasd producerea faradelegii. Pedeapsa desfriului este capitald: moartea
{Lev. 20, 10). Legea ocroteste de asemenea fecioria si interzice incestul
(Deult. 27, 20).

Onoarea si bunul nume al aproapelui sint ocrotite de porunca a 1X-a
a Decalogului si intregite ulterior. Oprind marturia mincinoasa impo-
triva aproapelui, Legea asiguréa principiul demnitdtii umane personale, in-
laturd acoperirea facatorilor de rele dar si calomnierea aproapelui prin
atribuirea de cdtre martorul mincinos a unor motive si scopuri incompa-
tibile cu onoarea sa, contestindu-i sentimentele pioase, oneste, dezintere-
sate, cautind a vedea in tot ce el face sau nu, un mijloc de a-i suspecta
lealitatea sa si de a infiera purtarea sa. Martorii mincinosi sint pedep-
sifi cu pedeapsa ce s-ar fi cuvenit celor acuzati de ei, in cazul ca mar-
turia lor nu ar {i corespuns realitafii.

b. Bunurile materiale ale aproapelui.

Prin bunuri materiale ale aproapelui intelegem tot ce contribuie la
mentinerea viefii fizice a acestuia : pamint, casd, unelte de muncg, imbra-
caminte, alimente, animale de muncd sau pentru hrand s.a. Pe toate aces-
tea Legea mozaicd le are in vedere ocrotind proprietatea aproapelui.

Intrucit conceptia despre proprietatea imobila este specificid la po-
porul biblic, nu vom gdsi reglementdri amanuntite, mentionindu-se doar
ca mutarea pietrelor de hotar este pedepsita (Deut. 19, 14).

Principiul general care trebuie sd stea la baza raporturilor econo-
mice si sociale este redat expresiv de cdtre Lege : «S& nu furati, sia nu
spunefi minciund si sd nu insele nimeni pe aproapele sdu» (Lev. 19, 11).

Dacad in formad negativa si aici, ca si in porunca Decalogului, se inter-
zice orice instrdinare a bunurilor materiale si spirituale, pozitiv se asigu-
rd principiul dreptdtii de a se respecta bunurile aproapelui si a se da
fiecdruia ceea ce este al siu si ceea ce i se cuvine dupd munca sa !l.

10. Pr. Piof. M. Chialda, op. cit., pag. 613.
11. Pr. Prof. M, Chialda, op. cit., pag. 617.
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Condamnind furtul, Legea nu se opreste numai la furtul tilhdaresc,
grosolan, ci chiar la-fiecare ingeldtorie, amédgire, momeald, frauda, fapta
de rea credintd, tainuirea adevarului, falsificarea marturiilor si a unita-
{ilor de masurd, deci orice faptd prin care se aduce un prejudiciu ma-
terial aproapelui. De altfel, se condamna si incurajarea unui hot, refu-
zul de a da proprietarului un lucru gasit, retinerea platii lucratorilor,
abuzul de incredere in dauna aproapelui.

Legea reglementeazd si acfiunile de imprumut, pdstrarea in, custo-
die, coinerjul : «Argintul tdu sad nu-l dai cu dobind4d si piinea ta sd n-o
dai ca s-o iei cu spor» (Lev. 25, 37). In cazul furtului sau pierderii unor
bunuri primite in custodie se recurgea la practica judiciara (Exod 20,
10—13; 22, 7—8). Legea recomandd folosirea cintarelor drepte, madsu-
rilor si greutafilor drepte, in schimburile comerciale (Deut. 24, 13—15;
Lev. 19, 36), proclamind echitatea in relatiile sociale. Moise se refera
la practica veche de a folosi doud feluri de greutdti: unele mai grele
pentru cumpadraturi si altele mai usoare pentru vinzari, marcate ambele
la aspectul exterior ca fiind de aceeasi valoare. Legea opreste, deci,
cistigul necinstit din ambele parti 12

Legea mozaica pune in raport de dependenta viata indelungd si im-
belsugatd, in pdmintul dat de Dumnezeu drept mostenire si implinirea
dreptdatii fatd de aproapele. Dreptatea fa}d de aproapele aduce binecu-
vintarea si ocrotirea lui Dumnezeu. $i aici apare clar conceptia teocra-
tica dupd care Dumnezeu este conducdtorul poporului Sau iar.indepli-
nirea dreptatii fatd de aproapele constituie ascultare faid de Dumne-
zeu, realizarea virtutilor a cdror urmare este viaja indelungata, fericita
si placutd lul Dumnezeu.

Pentru ocrotirea sdracilor, a -sclavilor si strdinilor a fost rinduit
anul sabatic, cind ogoarele erau lasate -sa se odihneasca, iar ceea ce ro-
dea de la sine era destinat celor lipsifi si celor straini (Exod 23, 10—12;
Lev. 25, 4—7). Tot spre binele saracilor si al strdinilor Legea ingdduia
ca acestia sd-si poald potoli foamea consumind struguri sau. spice
din via sau ogorul aproapelui (Deut. 23, 24—25) ; era insad oprit abuzul
de insusire pe nedrept. Chiar la recoltat era poruncit ca o parte din
ogor sd fie ldsatd pentru hrana vdduvelor, orfanilor si strainilor (Lev.
23, 22; Rut 2, 16—17).

Tot spre folosul vaduvelor, orfanilor si strainilor, Legea a rinduit ze-
ciuiala a doua, astfel ca la fiecare trei ani aceasta zeciuiald, in loc sa
fie folositd ca de obicei, devenea o rezervd exclusiva pentru leviti si
pentru saraci (Deut. 26, 12) 13,

Peste tot legiuitorul poarta grija de cel slab, de orbi, de surzi, ocro-
teste dreptul femeii prinsd in rdzboi, apdra femeia calomniatd si pe
fecioara atacata de barbatul fara scrupule 14,

Bunurile materiale ale aproapelui sint ocrotite de Legea mozaicd
care prevede restituirea lucrului sau animalului gasit, chiar daca a-
cestea erau ale vrdjmasului: «De vei intilni boul dusmanului tdu sau

12, L.-Cl. Fillion, La Sainte Bible commentée d'aprés la Vulgate, Tome I, Paris,
1925, pag. 635. 13. L.-Cl. Fillion, op. cit., pag. 607.
14. Pr. Prof. V1. Prelipcean, op. cit., p. 59.

S.T.— 7
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asinul lui ratacit, sa-1 intorci si sd i-1 duci. De vei vedea asinul vrajma-
sului tdu cizut sub povard, sd nu-l treci cu vederea, ci sd-1 ridici im-
preund cu el» (Exod 23, 4—5). Prin aceastd reglementare Moise se a-
propie de morala crestind desdvirsitd, o anticipeaza, desi el acum vor-
beste de bunurile materiale.

Pentru reglementarea mostenirilor si proprietdtilor imobile, Legea
mozaicd a rinduit anul jubileu (al cincizecilea) in care an, proprietatile
trebuiau redate vechiului proprietar podrivit conceptiei cd Domnul Dum-
nezeu este singurul stapin al pamintului (Lev. 25, 10 si 23). Scopul aces-
tei legi era de a conserva pe cit posibil egalitatea de bunuri si de existen-
1d printre israelifi, impiedicind pe bogati s&-si mdreascd posesiunile lor
in detrimentul celor sdraci, si sclavii sd se inmulfeascd peste maéasura.

Ea avea in vedere nu numai binele particular ci mai mult al sta-
tului, pentru care, in mai multe {ari, prea marea acumulare de bogatii
si sclavi a fost adesea cauzéd de tulburare 15,

Legea mozaica urmareste deci, realizarea unei soc1etat1 ideale in
care sd predomine credinfa si supunerea fat{a de Dumnezeu, iar pe plan
social acestea sd rodeasca in dragostea si respectul fatd de aproapele.

Realizarea virtutilor depinde de efortul depus pentru realizarea drep-
tatii si echitdtii fntre toti membrii societdtii. Implinirea Legii aduce
viata fericitd aici pe pdmint si o pregdteste pe cea vesnicd. Deci. de re-
latiile cu aproapele nostru depinde binele nostru vriemelnic si vesnic
(Matei 19, 17—19; 22, 37—39).

4. Atitudinea profefilor cu privire la respectarea bunurilor aproa-
pelui.

In activitatea lor, profetii urmaresc s& puna la temelia vietii res-
pectarea Legii datd de Dummezeu, legindu-si activitatea lor de cea a
lui Moise. Ei adincesc, desdvirsesc si spiritualizeazd o mostenire pe care
o transmit posteritatii. Profefii constatd cu amaraciune ca depdartarea de
Dumnezeul cel adevarat, cdderea in idolatrie are drept consecinta deci-
derea moravurilor si a bunelor rinduieli sociale, precum si dezbinarea
poporului ales si decadenta lui. Pentru aceea ei lupta in primul rind con-
tra idolatriei, socotind-o in rddacina rdului moral si social. Profetii vad
cd Legea lui Dumnezeu este grav incdlcatd: «C& nu mai este credintd,
nici iubire, nici cunoastere de Dumnezeu in {ard, Toti jurd strimb, mint,
ucid, furd si sint desfrinati; savirgesc fapte silnice, iar singele varsat
curge peste singe» (Osea 4, 2—3). De aceea profetul Osea indeamni la
intoarcerea catre Dumnezeu si poruncile Jui (Osea 6, 1—2), la practicarea
milei, la cunoasterea de Dumnezeu, indeamnad deci, la respectarea aproa-
pelui (Osea 6, 6). El aratd cd numai intoarcerea la cunostinia adevi-
ratului Dumnezeu si implinirea legii Sale poate aduce «Indestularea de
roade mintuitoare» (Osea 10, 12).

Aceeasi constatare o face si profetul Miheia (7, 2) observind cd si
capeteniile si judecatorii s-au abatut de la Lege, au incédlcat dreptatea
rinduitd de Dumnezeu prin Moise ; fiii §i fiicele se ridici in contra pé&-
rintilor (Mih. 7, 3—6). Si profetul zice: «Ti s-a ardtat omule, ce este

15. H. J. Crelier, op. cit., pag. 142.
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bun si ceea ce Dumnezeu cere de la tine : dreptate, iubire si milostivire,
51 cu smerenie s mergi inaintea Domnului Dumnezeului tdu» (Mih.
6, 8). Profetul sintetizeazd aici datoriile fatd de aproapele si fatd de
Dumnezeu ; si observind ca ele sint incdlcate, el vesteste pedeapsa lui
Dumnezeu : «Oare voi scdpa din vedere casa celui fdradelege, comorile
celui péacatos si efa cea micd blestematd ? Oare voi ierta pe cel cu cin-
tare false si cu greutdti inseldtoare in sac ?» (Mih. 6, 10—11). Profetul
indeamnd la respectarea Legii si prevede o vreme a implinirii desdvir-
sile 2 ei cind «neamurile vor preface sdbiile in fiare de plug si din
lancile lor seceri, si nici un neam nu va mai ridica sabia impotriva altui
neam §$i nu vor mai invdta cum sd se lupte» (Mih, 4, 3). Profetul
anunia o vreme a pdcii intre oameni; pentru aceea recomanda indrep-
tarea si intoarcerea cadtre Dumnezeu ca o condifjie necesara pentru sal-
varea din starea de decédere.

Profetul Amos pune in legdturd dreptatea socialda cu credinta in
Dumnezeu. «Cautati-Ma si veti fi vii! Cdutafi binele si nu raul ca sa
fiti vii; uriti rdul si iubifi binele si dati hotariri drepte la poarta ceta-
tii» (Amos 5, 4 si 14).

Pentru apdrarea dreptdtii aproapelui, pentru dreptatea sociala, pro-
fetii au luptat efectiv. Ei nu s-au ldsat intimidati de cei puternici, tra-
gind la rdspundere chiar si pe regi: Natan osindeste pe David pentru
faradelegea lui (II Samuel 12, 1—13), Ilie mustrd aspru pe Ahab din
cauza idolatriei si a crimei sdvirsite asupra nevinovatului Nabot (I Regi
21, 1—16), Isaia trage la raspundere pe necredinciosul Ahaz (Is. 7, 10—
15). Aratind ca pentru a pldacea lui Dumnezeu si a primi binecuvintarea
Lui, poporul trebuie s& fie credincios indeplinind prescriptiile Legii
care, pe linga alte acte de cult, prevedea si postul. Or postul adeviarat
este tocmai acela unit cu practicarea dreptdtii fatd de aproapele {(Is. 58,
6—7) iar urmarea acesteia este lumina de la Dumnezeu si tdmaduirea
grabmica (Is. 58, 8).

Profetii combat luxul (Is. 3, 10—24), destrdbdlarea si imbuibarea
(Is. 5, 11 ; Osea 4, 11), ei se ingrijesc de intdrirea familiei si de restabi-
lirea ei in forma curatd, monogamd (Mih. 2, 14—15). Profetul Ezechiel
predicd pentru o repartifie cit mai dreaptd a bunurilor materiale (Ez.
45, 8—11) precum si o dreaptd intarire a bunurilor materiale. Profetul
Zaharia aratda poporului cd nu jertfele formale aduc indurarea si buna-
tatea lui Dumnezeu, ci dreptatea: «Asa grdieste Domnul Savaot; faceti
dreptate adevdratd si purtati-va fiecare cu bundtate si indurare fatd de
fratele sdu ; nu apésati pe vdaduvd, pe orfan, pe strdin si pe cel sdrman ;
si nimeni sd nu pund la cale fédradelegi in inima lui impotriva fratelui
sdu» (Zah. 7, 9—10).

Prin urmare, profetii readuc mereu in fata poporului Legea dumne-
zeiascd si aratd cd respectarea ei aduce fericirea intregului popor, de
aceea ei luptd necontenit pentru implinirea acesteia.

5. Reglementarea raporturilor dintre membrii poporului ales, si
strdini cu privire la bunurile materiale.

Pe strdinii care locuiau in mijlocul poporului ales, acestia trebuian
sd-i trateze umanitar, ajutindu-i sub orice forma. Legea porunceste iu-
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birea tatd de sirdini (Deut. 11, 19), opreste asuprirea acestora (Exod 22,
21), recomanda ospitalitatea fatd de acestia. Ea cere ca si strdinul sa
aibd parte din bunurile, din bucuriile poporului ales (Deut. 24, 19).

Prin urmare, strainul este amintit impreund cu aproapele, el tre-
buie sd beneficieze de ajutor oricind si mai ales in anii sabatici si jubi-
liari (Lev. 25, 4—7).

Aceeasi lege era rinduitd si pentru bdstinasi si pentru strdini: «O
singurd. judecatd sd aveti si pentru strdini si pentru bdastinasi, cd Eu
sint Domnul Dumnezeul vostru» {Lev. 24, 22). In instantd dreptul strai-
nului era apérat: «5a nu judeci strimb pe strain, pe orfan si pe vaduva»
(Deut. 24, 17).

In acelasi spirit umanitar vorbeste si profetul leremia: «Asa zice
Domnul : facefi judecatd si dreptate si scoateti pe cel asuprit din mina
asupritorului, nu asupriti si nu impilaji pe strdin, pe orfan, pe vaduva
si singe nevinovat sa nu varsati in locul acesta» (ler. 22, 3). La fel vor-
beste si profetul Zaharia (Zah. 7, 10).

Prin urmare atitudinea Legii mozaice faja de strdinii ce locuiau
in mijlocul poporului ales, era bazatd pe dreptate si respect pentru orice
om. De bucuriile poporului ales si de hinefacerile societafii sale tre-
buia sd se bucure in aceeasi masura si strdinul. Nu se admitea discri-
minarea rasiald sau sociald. Se punea accent pe respectarea strictd a
Legii lui Dumnezeu. Strainul era ocrotit de Lege ca si bdstinasul, cu
conditia de a nu huli numele Domnului si Legea Lui. '

6. Reglementarea dreptdtii prin normele Legii.

In Israel concepiia despre dreptate a fost puternic influentatsd de
intelegerea relatiilor comunitare dintre Dumnezeu §i om. Nu e posibil
a nu recunoaste raportul de cauzalitate care existd intre complexul de
idei de ordin religios si juridic si evolutia istorica a religiei monoteiste
a lui Israel, in care Dumnezeu se considerd nu numai stapin al dreptului
c¢i In mod egal ca partener al lui 16,

Dumnezeu este izvorul tuturor normelor de drept din Vechiul Tes-
tament : «5& nu partiniti la judecatd ci s& ascultafi §i pe mare si pe mic.
Sa& nu va sfiiti de fata omului, caci judecata este a lui Dumnezeu. lar
pricina care va fi grea pentru voi sd o aduceti la Mine si voi asculta
Eu» (Deut. 1, 17).

Dreptul lui Dumnezeu este un drept adevdarat pentru cd El este
drept, adevdrat si puternic: «El este tdria, desavirsite-s lucrurile lui,
cdci toate cdile lui sint drepte. Credincios este Dumnezeu si nu este in
El nedreptate ; drept si adevarat este El» (Deut. 32, 4).

Pentru stabilirea dreptdtii s-a prevazut instanta de judecata (Deut.
25, 1). Judecata se facea public (Deut. 21, 19), pe baza a cel putin doi-
trei martori care sd relateze adevdrul in marturiile lor (Deut. 19, 15).
Vinovatul putea fi adus in fata judecdtorilor, daca refuza, iar martorul
mincinos era aspru pedepsit, primind pedeapsa ce i s-ar cuveni celui
presupus vinovat (Deut, 19, 18—19). Sentinta se executa in fata judeca-
torilor dacd era mai putin grava (Deut. 22, 21 si 25, 2) sau in public

16. G. Quell, Justice, in «Dictionnaire biblique», p. 7—11.
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pentri pedeapsa capitald. Legea condamnd pdrtinirea la judecata si lua-
rea de mitd: «Fereste-te de o invinuire nedreaptd, sd nu ucizi pe cel
nevinovat si drept, cdci Eu nu voi ierta pe cel nelegiuit. Daruri sd nu
primesti, c&ci darurile orbesc ochii celor ce vad si strimba pricinile cele
drepte (Exod 23, 7—8). Trebuia audiat orice martor mic sau mare, fdra
deosebire (Deut. 1, 17). Pentru reglementarea dreptdtii Moise a rinduit
Adunarea batrinilor poporului care, impreund cu judecdtiorii, veghea la
corecta ei administrare in numele si cu autoritatea lui Dumnezeu.

7. Caracterul superior al legilor morale si sociale ale Vechiuluf
Testament fajd de ale popoarelor vecine.

Legile morale si sociale ale Vechiului Testament au un caracter
deosebit, izvorul lor fiind Dumnezeu. Ele sint pdtrunse de un inalt spi-
rit umanitar, fapt care le ridica deasupra oricaror legiuiri ale lumii
vechi. Legile morale si sociale ale Vechiului Testament sint superioare
concepiiilor etice si religioase ale paginilor. Drepiul de viata si moarte
acordat tatdlui asupra membrilor familiei impreund cu obiceiul de a
aduce jertle omenesti pe altarele zeitatilor 17 sint tot atitea marturii in
acest sens. Spartanii ucideau pe noii-nascuti, slabi de constitutie ; locui-
terii Tyrului jertfeau copii inainte de lupte, iar prostitujia o sacrali-
zeazd, in timp ce canaanenii ardeau pe copii in cinstea zeului Moloh
(IT Regi 16, 3; II Cron. 23, 3; Ier. 7, 31; 9, 16). Diodor din Sicilia infor-
meazd cd n timp ce Cartagina era amenintatd de Agatocles, locuitorii
au jertfit zeitatilor doud sute de copii, iar alti doud sute de oameni s-au
oferit singuri ca jertfa 18.

Dacd se observa asemadnadri intre legislatia civild si sociala mozaica
cu unele ncrme din vremea veche, de pildd Codul lui Hamurabi sau
legislatia egipteana, acestea sint asemdnari de forma nu de continut,
intrucit la nici unul dintre popoarele amintite nu existd conceptia unui
Dumnezeu Unic, Spiritual, Atotputernic, Creator al tuturor si Proniator.
Un Dumnezeu personal, Drept, Sfint, care proclama faptura omeneasca
superioard tuturor fapturilor si o cheam& la demnitatea des&virsirii. in
cuvintul sau, rostit inainte de martiriu, Sf. Arhidiacon Stefan aminteste
cd «Moise a fost invdatat in toatd infelepciunea egiptenilor si era pu-
ternic in cuvintele si in faptele lui» (Fapte 7, 22) dar in nici un caz ideile
inalte pe care le aduce Legea, el nu le-a mostenit de la acest popor, de-
carece stim cd Egiptenii aveau un cult idolatru politeist, iar morala lor
nu se ridica nicidecum la Inalt{imea ideilor si normelor Legii primitd de
cdtre Moise de la Dumnezeu, cum de altfel declard insusi profetul : «Estle
vreun popor, care sd aibd astfel de asezdminte si legi drepte cum este
toata Legea aceasta pe care v-o infdfisez eu astdzi ?» (Deut. 4, 8).

Concluzii.

Decalogul impreund cu normele moral-sociale ce-1 completeaza
si-1 lamuresc consti‘uie un bun indreptar pentru educarea voinfei si
reglementarea vielii moral-sociale a omului, intrucit promoveazd vir-

17 C. Daniel, «Crvilizafia feniciand», Bucuresti, 1979, pag. 257—263.
v 18. Pr. Prof. M. Chialda, op. cit., pag. 616.
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tuti alese si idei inalte, umanitare : dreptatea, egalitatea, pacea si buna
injeizgere ntre oameni care in crestinism se reduc la legea supremda
a dragostei fata de aproapele. Promulgate in Vechiul Testament, aceste
legi, desavirsite in Noul Testament, vor fi intotdeauna calea dreapta
pentru instruirea si educarea omului in vederea realizdrii dreptatii si
desdvirsirii morale, personale spre mintuire 19,

Principiile de viata moral-sociala care se desprind din legiuirile
Vechiului Testament sint valabile ca indrumdator si pentru actualitate.
Mintuitorul insusi aratd cd, venind in lume, nu stricd Legea sau proo-
rocii c¢i o intregeste, o desdvirseste. El anuntd clar (Mat. .cap. 5) ca Le-
gea mozaicd era bund dar nedesavirsita. Mintuitorul ridicd pe om mai
presus de actul extern al faplei; El transformd insusi fondul sufletesc.
Cind Mintuitorul face un paralelism cu Legea veche, El o completeazd,
o desavirseste in esenta sa si o pune astfel indreptar vietii crestine. in-
trebat de tindrul bogat, ce bine sad facd pentru a mosteni viata vesnica,
Mintuitorul ii recomanda acestuia poruncile Decalogului la care adaugd
iubirea aproapelui (Mat. 18, 18—19), iar cu un alt prilej aratd ca in iu-
birea de Dumnezeu si a aproapelui se cuprinde toata Legea si Profetii
{(Mat. 22, 37—40).

Mintuitorul ridica iubirea aproapelui pe cea mai inaltd culme zi-
cind: «Ci toate cite voiti sd vd facd voud oamenii, asemenea si voi
facefi lor, cd aceasta este Legea si Proorociin (Matei 7, 12). Realizind
porunca aceasta, realizam dreptatea si pacea cu tofi oamenii si laolalta
cu Dumnezeu, spre binele nostru comun vremelnic si vesnic,

19. Pr. Prof. M. Chialda, op. cit., pag. 618. !
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DIN CRONICA
INSTITUTELOR TEOLOGICE

Vizita Prea Fericitului Patriarh IGNATIOS IV al Antiohiei
la Institutul teologic din Bucuresti

La 3 noiembrie 1981, Institutul teologic din Bucuresti, a trdit un moment deo-
sebit, acum in pragul sarbatoririi Centenarului existeniei sale, acela al vizitei Prea
Fericitului Parinte Patriarh IGNATIOS IV al Antiohiei si al intregului Orient, insofjit
de I. P. S. Mitropolit Georges al Muntelui Liban, I. P. S. Mitropolit Ioan de Lattaquié,
de un preot i trei arhimandriti.

Intiistatdatorul Bisericii Ortodoxe Apostolice a Antiohiei era insolit de Prea
Fericitul Parinte Patriarh IUSTIN, de 1. P. S. Mitropolit Teoctist al Moldovei si Suce-
vei, de I. P. S. Mitropolit Nestor al Olteniei, de P. S. Episcop Antonie al Buzaului,
de P. S. Episcop-vicar Roman Ilalomiteanul al Arhiepiscopiei Bucurestilor, precum si
de P. C. Pr. Constantin Parvu, vicar administrativ patriarhal, de P. C. Pr. Dumitru
Soare, consilier patriarhal pentru Relalii externe bisericesti si de P. C. Pr. Octavian
Popescu, vicar administrativ al Arhiepiscopiei Bucurestilor.

Inallii oaspeli antiohieni si roméni au fost primiti in sala de festivitdli a Insti-
tutului de P. C. Pr. Prof. Ene Braniste, rectorul Institutului, precum si de inlreg corpul
prolesoral, aldturi de doctoranzii si studentii roméani si striini.

Corul studentilor teologi, dirijat de Diac. Conferentiar Dr, Nicu Moldoveanu a
Intimpinat pe inaliii oaspeti cu Imnul patriarhal de Gheorghe Cucu si cu Bine afi venit,
de Prof. Nicolae Lungu.

P. C. Pr. Prof. Ene Braniste, rectorul Institutului, a facut o prezentare a inva-
tamintului teologic universitar din Biserica Ortodoxd Roména, insistind asupra celui
de la Bucuresti, numéarul de studenti la cursurile de licenta si doctorat, bursieri striini,
Catedre, cadre didactice (25 activi si 6 consultanii, plus trei profesori in misiune
peste hotare), libertatea organizarii, conditii materiale, burse etc.

In continuare, parintele rector s-a oprit asupra activitdfii profesorilor de 1ieo-
logie, enumerind diferitele sarcini pe care acestia le indeplinesc: suslinerea prele-
gerilor la orele ae curs si seminarii, a conferinfelor de educatie cetdteneascd si patrio-
ticd; asistenia duhovniceascd pentru grupele de studenti; redactarea cursurilor si
manualelor; elaborarea de studii, articole, cronici, recenzii, documentare si predici;
colaborarea la traducerea textelor patristice din coleclia «Parinti si scriitori bise-
Ticestin inifiatd de Prea Fericitul Parinte Patriarh lustin; predarea la cursurile de
indiumare misionara si pastorald a clerului, tinute anual; predicarea la catedrala pa-
triarhald si la paraclisul Institutului; conferinte si seminarii la cursurile cu preotii
misionari; prezidarea trimestriala a conferintelor de orientare a clerului; sustine-
rea activitdtii ecumenice pe plan intern si extern, cu referate si discuiii; participarea
la conferinje, intruniri si dialoguri teologice interconfesionale peste hotare; insoli-
rea in {ard a delegatiilor strdine si a oaspetilor Patriarhiei Romane; verificarea si
Teorganizarea bibliotecii Institutului teologic etc.

P. C. Sa parintele rector a prezentat oaspefilor programul zilnic de munca si
rugdciune al studentilor teologi, men}ionind cd anul universitar incepe cu o luna de
munca patrioticd la stringerea recoltei.

De asemenea, P. C. Sa pdrintele rector a mentionat cd to{i Episcopii eparhioti
care au studenti la Institutul nostru, cerceteaza periodic Institutul, unde au discutii
cu profesorii si cu studentii recomandati de eparhiile respective, interesindu-se de
sityatia soolard si disciplina viitorilor lor preoti. Chiar si Prea Fericitul Parinte Pa-
triarh lustin coboard citeodatd in mijlocul profesorilor §i studentilor Institutului nos-
tru, cinstindu-ne cu prezenta Prea Fericirii Sale.

P. C. Sa a informat apoi pe Intiistatdtorul Bisericii Ortodoxe din Antiohia si pe
insotitorii acestuia, ca Institutul teologic din Bucuresti, va sarbdtori in curind Cen-
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tenarul infiin{arii sale, cd, sub conducerea Sfintului Sinod-— in frunte cu Prea Feri-
citul Pdrinte Patriarh Iustin — va pasi pragul celor o sutd de ani, cu sperania de a
ne muta in curind inir-un local nou, a cdrui constructie urmeaza sa inceapa.

In incheiere, P. C. Sa parintele rector a spus urmaéatoarele :

«Salutind ou respect si bucurie prezenta Prea Fericirii Voastre si a insofitori-
lor P. F. Voastre si recunoscatori pentru cinstea ce ne-o facell, profesorii si studeniii
Instilutului teologic ortodox din Bucuresti roagd pe Sanctitatea Sa Patriarhul Ignatios
IV al Antiohiei si al intregului Orient sa ne acorde inalta binecuvintare si sd lrans-
mitd profesorilor si studentiilor din scolile de invatadmint teologic ale Patriarhiei
Apostolice a Antiohiei salutul nostru cordial si fratesc, precum si urdri colegiale
de spor si succes in munca de formare a clerului Patriarhiei Antiohiei».

A urmat un program artistic, prezentat de corul studeniilor teologi, cu urma-
toarele bucdfi muzicale, religioase, populare, clasice s§i patriotice: Rugdciune, de
1. Popescu-Pasdrea, Veniti to}i, cintare psalticd pe glasul V, armonizare de Nicu Mol-
doveanu, Acum slokozesle, cinlare psalticd pe glas I, armonizare de Nicu Moldo-
veanu, Cdmara Ta, Mintuitorule, cintare psalticd pe glas VI, armonizare de Nicolae
Lungu, Cu adevdrat, cintare psalticd pe glas V de l. Popescu-Pasdrea, Mama, de
I. D. Chirescu (solo bariton Du!d Nicolae, student anul II), Marsul gloriei din opera
«Aida», de Giuseppe Verdi, Corul Vindtorilor din opera «Freischiitz», de K. M. von
Weber, Hora cu strigdturi, de Nicolae Lungu (solo tenor Paraschiv Florian, student
anul (1), Pui de lei, de lonel Gh. Bratianu §i Romania sd trdiascd, de Nicolae Lungu.

A luat apoi cuvintul Prea Fericitul Parinte Pairiath IGNATIOS IV al Antiohiei
s: al intregului Orient, care a subliniat bucuria P. F. Sale si a insotitorilor sdi pentru
frumosul concert la care a asistat, atmosfera deosebitd si {inuta artisticd ireprosabila,
de invidiat, a corului Institutului teologic din Bucuresti, adresind dirijorului si co-
nistilor sincere felicitdri. In continuare, Intiistdtatorul Patriarhiei de Antiohia a ardtat
cd, Biserica existd pentru oameni, dar ca nu se poate face o separare intre divin si
uman, precizind ca omul este suprema valoare a crealiei divine, creat dupd chipul
lui Dumnezeu si tinzind la asemanarea cu EL ’

_ Prea Fericitul Parinte Patriarh Ignatios IV al Antiohiei a evocat apoi bunele
relajii existente de $ecole intre cele doud Biserici §i a elogial personalitatea Prea
Fericitului Parinte Patriarh Iustin, cu care s-a intilnit de. nenumarate ori in cadrul
unor actiuni pe terenul ecumenismului crestin. A incheiat, rugind pe Cel Atotputernic
sd binecuvinteze Biserica Ortodoxa Romana si tara noastra.

Dupd terminarea concertului festiv, inaltii oaspefi antiohieni si romdani au avut
o intilnire in sala profesorald a Institutului cu cadrele didactice. Cu aceastd ocazie
P. C. Sa pdrintele rector Ene Braniste a prezentat inaltei delegatii a oaspetilor an-
tiohieni pe fiecare dintre cei 31 profesori, conferentiari, lectori si asistenti, pe fiecare
cu specialitatea respectiva. Cu aceat prilej, Prea Fericitul Patriarh Ignatios s-a rein-
tilnit cu profesori cu care a activat in miscarea ecumenicd, precum: Pr. Prof. loan
Coman, DI. Prof. Nicolae Chilescu, cu profesori pe care i-a cunoscut la consfatuirile
de la Neam} si Agapia din 1976, ca P. C. Pr. Prof. Dumitru Radu, prorectorul Institu-
tului sau P. C. Pr. Prof. Constantin Galeriu, an in care a vizitat Roménia si Biserica
Ortodoxa Romdand ca Mitropolit de Lattaquié.

La cererea Prea Fericitului Pdrinte Patriarh Iustin, insotit la aceastd intilnire de
[. P. S. Mitropolit Teoctist al Moldovei si Sucevei, I. P. S. Mitropolit Nestor al Olte-
riei, P, S ELpiscop Antonie al Ruzaului si P. S. Episcop-vicar Roman lalomifeanul al
Arhiepiscopizi Bucurestilor, 1. P. S. Georges al Muntelui Liban a fdcut prezentarea
invatamintului teologic din Biserica Ortodoxa a Antiohiei, vorbind despre Institutul
teologic «Sf. Ioan Evanghelistul» de la Balamand-Liban, unde se pregétesc viitorii preoti
ai acestei Biserici.

I. P. S. Mitropolit Georges al Muntelui Liban a avut cuvinte de laudi la adresa
modului in care tinerii teologi apartinind Bisericii Antiohiei, ca Profesorii Nadim
Tarazi sau Samir Gholam, au fost pregdtili si si-au luat doctoratul in teologie la In-
stitutul teologic din Bucuresti, afirmind ca cel de al treilea doctorand, Quais Fuad
Sadiq, este asleptat ca profesor la Institutul teologic din Balamand.

In incheierea intilnirii cu profesorii de teologie romani, Prea Fericitul Parinte
Patriarh Ignatios IV al Antiohiei si al Intregului Orient a spus cd Biserica Ortodoxa
A_n}lohiané irebuie sd-si redescopere, mai mult ca pinid acum, originea ei arabi, tra-
ditiile, limba si obiceiurile sale si cd doreste un schimb de studenti teologi mai intens
intre cele doud Biserici, ale cédror relatii sint un exemplu in lumea ortodoxa.
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Vizita la Institutul teologic din Bucuresti a Prea Fericitului Patriarh Ignatios
IV al Antiohiei si 4l intregului Orient a constituit o ocazie deosebitd ca profesorii
si sludentfii nostri teologi sd cunoascd direct una din personalitatile de seama ale
Bisericii Ortodoxe si ale ecumenismului contemporan. {Lector Dr. CEZAR VASILIU).

Un nou doctor in teologie:
Pastor Lorand Mezey

- La 7 noiembrie 1981 a avut loc la Inslitutul teologic din Bucuresti suslinerea
publicd a tezei si decernarea oficiald a titlului academic de «doctor in teologie», pasto-
rului LORAND MEZEY, paroh reformat la Budapesta si proiesor cercetdtor la «Cole-
giu) de stud'i al doctorile1» al Bisericii reformate maghiare. Lucrarea prezentatd ca
tezd de doctorat in teologie ortodoxa de pastorul Mezey se intituleaza: Temeiurile
dogmalice ale responsabilildtii cresline.

Comisia de examinare, aprobald de Prea Fericitul Pdrinte Patriarh IUSTIN, a fost
alcdtuila din: P. C. Pr. Prof. Dr. Ene Braniste, rectorul Institutului teologic din Bucu-
resti, ca presedinte; P. C DPr. Prof. Dr. Dumitru Stdniloae (Bucuresti), ca indrumitor
principal; P. C. Pr. Prof. Dr. Ioan Icd (Sibiu); P. C. Pr. Prof. Dr. Dumitru Radu (Bucu-
resli) si Arhidiac. Prof. D1. loan Zédgrean (Sibiu).

Trupd ce a rdspuns la toate intrebarile Comisiei de examinare, pastorul Lorand
Mezey a tost proclamat «Doctor in teologie», fiind primul teolog protestant care reu-
seste sd obtind cel mai inalt titlu academic la Institutul nostru. Calificativul ob{inut de:
past. Mezey a fost «Foarte bine» (media 8,81). Comisia de examinare a recomandat
torat, in vederea unei viitoare publicari.

P. C. Pr. Prof. Ene Braniste, rectorul Institutului, in calitatea de presedinte al
Comisiei de examinare a felicitat- pe noul doctor in Teologie, al 43-lea de la trecerea
Institutului teologic din Bucuresti sub obladuirea Sfintului Sinod al Bisericii Ortodoxe:
Roméne, urindu-i succes in munca stiintifica viitoare si in cea de pastor reformat
al unei comunitdti din Budapesta, ca un pion al ecumenismului si o verigd de lega-
turd inlre cele doud Biserici si popoare, mai ales ca past. Lorand Mezey, ndascut in
Roménia, vorbeste si limba romanad.

- Pastorul Dr. Lorand Mezey a luat cuvintul, profund emotionat, mdrturisind ca
momeniul decerndrii oficiale a titlului de doctor in Teologie la Bucuresti reprezinta
cea -mai importantd clipa din viata sa. Subliniind ca fiecare om are un scop in viala,
a ardtat cd, personal, a fost si este condus de {elul slujirii prieteniei dintre Biserica
Reformatd Maghiard si Biserica Ortcdoxd Romdnd, dintre poporul maghiar si poporul
romdn. A marturisit cd pentru realizarea acestui scop a ales Bucurestiul ca loc de
completare a studiilor teologice si cd este fericit cd a ajuns sid-si ia doctoratul la
(nstitutul nostru.

Pastorul Lorand Mezey a multumit Prea Fericitului Parinte Patriarh Iustin pen-
tiu binecuvintarea de a urma cursurile de doctorat in Teologie la Institutul teologic
din Bucuresti si pentru bursa de studii acordatd. De asemenea, a mulfumit respectuos
conducerii Institutului Teologic din Bucuresti si profesorilor de la sectia sistematica,
in special venerabilului pdrinte profesor Dumitru Staniloae, pentru indrumarile date la
cursuri si in alcatuirea lucrdrii, ca si pdrintilor profesori referenii de la Institutul
teologic din Sibiu. In ‘final, a mulfumit -asistentei, alcatuitd din profesori, doctoranzi,
studenl}i si alti invitati in rindul cdreia se afla si P. C. Pr. Anton Rudeanu, protoie-
reu de Hunedoara.

A dat glas bucuriei deosebite de a se fi putut addpa la bogata traditie ortodoxa,
ceea cz a dererminat pe unul din membrii Comisiei de examinare sd afirme ca teza
este scrisd parca de un ortodox.

In incheiere, Past. Dr. Lorand Mezey a rugat pe bunul Dumnezeu sa-i inze-
ceascd puteriie pentiu a putea continua munca stiintifica si pastorald in folosul conso-
lidarii legaturilor dintre Biserica Reformatd din Ungaria si Biserica Ortodoxi Romani,
dintre poporul maghiar si poporul roman.
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Pastorul Dr. LORAND MEZEY, s-a néscut la 27 ianuarie 1927 la Cluj-Napoca. A
urmat liceul la Cluj-Napoca si la Zaldu. Studiile universitare le-a facut la Cluj-
Napoca, apoi la Budapesta si la Pecs, in Ungaria.

Cste licentiat in drept al Universitdlii din Cluj-Napoca si doctor in Drept iuter-
national al Universitati din Szeged-Ungaria, ca si doctor in Stiinle politice al Univer-
-sitdtii din Pecs—Ungaria. )

‘Studiile teologice si le-a facut la Academia Teologica reformata din localitatea
Papa—Ungaria, continuindu-le la Bucuresti, prin cursurile de doclorat la Institulul
‘teologic din Bucuresti, la sectia sistematicd, specialitatea Teologie Dogmatica si Sim-
bolicd, sub indrumarea P. C. Pr. Prof. Dumitru Staniloae, intre anii 1975—1978.

tn cadru! cursurilor de doctorat la Institutul nostru a prezentat si suslinut ur-
matoarele lucrdri de seminar: pentru anul 1 de doctorat: Sfvjirea lui Dumnczeu prin
ascultare si rugdciune, Nddejdea crestind si Religia precresting maghiar@ si momtntul
.crestindrii ; pentru anul II: Problema lui «<imago Dei» in Teologia relormatd mai noud
si critica hamartologiei reformaie mai noi, Chipul omulti In ieologia orlodoxa i
relormatd clasicd si Aprecierea teologiei ortodoxe romdne si leologiei rclormale
maghiare dupd Nairobi; pentru anul IIl: Situafia actuald a dialogului ortodoxo-refor-
mat, Tradilie si complementaritate in dialogul ortodoxo-reiormalt «Debrefin 1972» si
-Organizarea si activilatea Conferinfei Cresline penlru Pace.

Pastorul Dr. Lerand Mezey are numeroase publicalii teologice in revistele ma-
-ghiare de specialitate si este membru in dialogul ortodoxo-reformat.

La 14 decembrie 1978 a susfinut cu succes examenul oral aprofundat de admi-
-sibilitate, obiinind calificativul 9,62.

Obtinerea de catre pastorul reformat maghiar Lorand Mezey a titlului de doctor
in Teologie la Institutul teologic ortodox din Bucuresti, constituie un moment impor-
tant al bunelor relatii dintre Biserica Reformata din Ungaria si Biserica Ortodoxa
,Romand, dintre poporul maghiar si poporul romén (Lector Dr. CEZAR V ASILIU).

A 38-A CONFERINTA TEOLOGICA INTERCONFESIONALA

In ziua de 23 noiembrie 1981, la Institutul Teologic universitar din Bucuresti, a
avut loc cea de a 38-a Conferintd teologica interconfesionald. La lucrarile conferinjei
-au luat parte sefi si reprezentan|i ai celor trei mari confesiuni din {ard, rectorii si
prorcctorii Institutelor teologice, profesori ai Institutelor teologice, directorii Semi-
nariilor teologice ortodoxe, profesorii, doctoranzii si studentii Institutului teologic
universitar din Bucuresti si invitati din tard si de peste hotare, sosi|i pentru a paticipa
la festivitajile centenarului Institutului Teologic universitar din Bucuresti si la lucrarile
Adunarii Cultelor din Roménia pentru dezarmare §i pace.

Au fost de fata reprezentantii Departamentului Cultelor.

Conferinta a dezbdtut una din temele de mare importania si actualitate si anume :
.Ecumenismul] contemporan si cultele religioase din Romdnia.

Lucrarile Conferintei au inceput la ora 8,30, in aula Institutului si au fost con-
duse de rectorii Institutelor Teologice, ortodoxe si protestant: Pr. Prof. Dr. Ene Bra-
miste, rectorul Institutului Teologic universitar din Bucuresti, D1. Prof. Dr. Erd6é Janos,
Tectorul Institutului Teologic universitar protestant unic din Cluj-Napoca si P. C. Arhid.
Prof. Dr. Constantin Voicu, rectorul Institutului Teologic universitar ortodox din
-Sibiu.

Lucrdrile Conferintei au fost deschise de P. C. Pr. Prof. Ene Braniste, rectorul
Institutului Teologic universitar din Bucuresti, care, in cuwintul siu, a aratat cd
aceste conferinte continud firul unei traditii, statornicite de peste un deceniu si juma-
tate la noj In tfard, in cadrul ecumenismului local, in care Conferintele teologice joacad
un rol dintre cele mai importante. Ele se intemeiazd pe vechile tradifii de buna
-conviefuire si respect reciproc dintre nationalitdtile oonlocuitoare din jara noastra.
Aceste conferinte au un puternic ecou nu numai pe plan teologic, ci si pe plan social-
patriotic, ele ducind la o mai bund cunoastere, apropiere sufleteasca si inielegere
reciprocd mai justd a pozifiilor doctrinare ca si la géasirea punctelor de convergentd
si a solulilor si atitudinilor comune pentru rezolvarea marilor probleme care fra-
mintd viata sociald a lumii contemporane, care implicd si Bisericile crestine in misiu-
.ea lor de slujire a lui Dumnezeu si a oamenilor. Aceste simpozioane ale Teologiei
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romanesti contribuie §i la crearea si promovarea unitatii sufletesti si morale a tuturor
fillor patriei, indiferent de apartenenta lor nationald si confesionald, unitate care
constituie temelia si condifia indispensabild a edificarii societatii celei noi din tara
noastra, bazatd pe egalitatea tuturor nafionalitdfilor conlocuitoare, pe solidaritalea
lor morald, pe comunitatea de destin istoric, ca si pe munca lor infratitd, spre binele
1 progresul multilateral al patriei cemune.

P. C. Parinte Rector Ene Braniste, a subliniat ca aceastd conferinti isi desfasoarad
ducrédrile in atmosfera uriasei mobilizari a intregului popor in exprimarea vointei lui
permanente si nestramutate de pace, admirabil concretizatd in Apelul pentru dezar-
imare si pace al Frontului Democratiei si Unitatii Socialiste, izvorit din initiativa nobila
a presedintelui térii, D-1 Nicolae Ceausescu, apel care va constitui obiectul principal
Al celei de a doua parti a sedinjei noastre. De asemenea, P. C. Sa a evidentiat faptul
«d tema Conferinfei coincide in chip fericit cu sarbatorirea unui secol de la infiin-
tarea Institutului Teologic din Bucuresti, care a contribuit la promovarea ecumenismului.

Inincheielea cuvintnlui de deschidere, P. C. Sa pdrintele rector Ene Braniste
a adresat tuturor participantilor la lucrarile Conferiniei un cald salut si urarea [ra-
‘leascd de «bun venit», apoi a facut propuneri pentru prezidiul si secretariatul Confe-
rintei *, amintind totodata si ordinea de zi a lucrarilor.

Lucrdrile primei par{i a Conferinfei au fost conaase de DI. Prof. Dr. Janos Endd,
xqectorul Institutului Teologic universitar protestant unic din Cluj-Napoca. Conform
ordinei de zi stabilite, domnia sa a dat cuvintul referentului principal, P. C. Diac.
Conl. Dr. Pelru I. David, de la Institutul Teologic universitar din Bucuresti, care a
sustinut referatul principal, intitulat: Ecumenismul local al cultelor religioase din
Romania, contributie la unitatea poporului romdn. A urmat apoi primul referat se-
<cundar susiinut de D-1 Prof. Herman Pitters de la Inslitutul Teologic protestant unic
din Cluj-Napoca, seclia germand Sibiu, care a avut ca temd: Contribufia teologilor
din Romadnia la promovarea ecumenismului contemporan. Al doilea referat secundar,
intitulat : Ecumenismul practic local, a fost sustinut de P. C. Pr. Prol. Dr. Grigorie
Marcu de 1a Institutul Teologic universitar ortodox din Sibiu.

Dupa sustinerea referatelor si dupd o scurtd pauza, au avut loc discutii pe mar-
4ginea temelor prezentate, lucrdrilor fiind conduse, in aceastd parte, de P. C. Arhid.
Prof. Dr. Constantin Voicu, rectorul Institutului Teologic universitar ortodox din Si-
biu. Vorbitorii au facut aprecieri critice asupra referatelor subliniind caracterul lor
academic, documentat, cuprinzator si complementar si au adus completdri, lamuriri,
contributii personale §i propuneri interesante care au dus la imbogadtirea si largirea
tematicii conferinfei. La aceste discutii au participat urmatorii :

1. P. S. Episcop Dr. Vasile al Oradiei, care a muljumit mai intii refercntilor pen-
lru temele tratate, care vorbesc despre noi insine, apoi s-a referit la fiecare din
lemele tiatate, aducind u-ele completdri valoroase. In legdturd cu primul referat,
a evocat personalitatea arhiereului Roman Ciorogariu din Transilvania, un adevarat
luptdtor pentru unitatea nationald a romanilor. P. S. Vasile a reliefat importanta
Lircularei datd de Roman Ciorogariu in care vorbeste de marile binefaceri ale uni-
18tii nationale. In aceastd Circulard se vede conceptia sa inaintatd cu privire la drep-
tul popoarelor mici, de a trai in libertate si dreptul la viajd libera al tuturor nalio-
,nalitdfilor.

P. S. Episcop Vasile a citat citeva pasaje din aceastd circulard, si mai ales,
cele hotarite la punctul 7, in care se menjioneazd : «S& se remarcheze ca noi nu riv-

# Din prezidiul Conferintei au ficut parte : P, S. Episcop Dr. Vasile Tirgovisteanul, Vi-
.car-patriarhal, P, C. Arhid. Prof. Dr, Constantin Voicu, rectorul Institutului Teologic universitar
ortodox din Sibiu, Pr. Prof. Dr. Eugen Trebits, rectorul Institutului Teologic universitar romano-
catolic din Alba Iulia, Dl. Prof. Dr. Janos ErdG, rectorul Institutului Teologic universitar pro-
testant unic din Cluj-Napoca, P. C. Pr. Prof. Dr. Ene Braniste, rectorul Institutului Teologic
universitar din Bucuresti, P, C. Pr. Prof. Dumitru Abrudan, prorectorul Institutului Teolo-
-glc universitar ortodox din Sibiu, Pr. Prof. Eduard Ferencz, prorectorul Institutului Teologic univer-
.sitar romano-catolic, sectia Iagi, DI. Prof. Dr. Christoph Klein, prorectorul Institutulul Teologic
universitar protestant unic din Cluj-Napoca — sectia germand, din Sibiu, §i P. C. Pr. Prof. Dr,
Dumitru Radu, prorectorul Institutului Teologic universitar din Bucurcsti.

Din secretariatul Conferintei au fiacut parte : P, C. Pr. Asist. Dr., Nicolae Necula, P. C.
Pr. Asist. Dr. Nicolae Dura, P. C. Pr. Asist. Stefan Sandu si P. C. Diac. Asist. Mihai Coliba,
totl de la Institutul Teologic universitar din Bucuresti.
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nim la asuprlrea popoarelor striine care ar cidea sub stdpinirea roméaneascd, ci mai
virtos, vrem sa le respectam toate drepturile: limba, credinta si vrerea lor, 'sd traim
pasnic impreund cu ei, dezvoltindu-ne fiecare spre fericirea tuturor». Prin aceasta
Roman Ciorogariu s-a dovedit a fi un mare luptator si propovdduitor al péacii si
bunei mtelegerl intre oameni si nationalilatile si confesiunile din fara noastra.

Cu privire la al doilea referat, P. S. Episcop Vasile a impartdsit propunerea
D-lui Prof. Herman Pitters, de a se stringe intr-un volum referatele Conferinielor
leologice pentru a se cunoaste in discufiile si dialogurile dintre confesiuni.

Aceeasi propunere a fost exprimatd si in legaturd cu al treilea referat si anume:
de a se stringe de la fiecare eparhie marturiile ecumenismului practic local care
lrdieste azi o epocd de dezvoltare si maturizare cu tolul deosebitd fald de cea de
acum cincizeci de ani. P. S. Sa s-a referit la citeva cazuri concrete de colaborare
dintre confesiunile din Transilvania, care dovedesc climatul mou de pace, infrdafire
si convietuire intre cetatenii si credinciosii din patria noastra.

2. Pr. Prof. Eduard Ferencz, ororectorul Institutului teologic romano-catolic din
Alba-Iulia, seciia Iasi, in calitate de observator la intrunirile confesionale din {ara
noastrd, a aratat ca «misiunea ecumenica de la noi este unul din semnele lucrarii
Duhului Sfint in Biserica lui Hristos, prezent{d vie, in noi, poporul lui Dumnezeu». in-
truparea lui Hristos, in stare de chenozd, produce in sufletul nostru, dupa Invierea
Domnului Hristos, rugaciun=a si participarea noastra la unitatea lui Hristos, De partici-
parea noastrd la unitatea lui Hristos si a Duhului Sfint depinde unitatea dinire noi.
Aceastd unitate trebuie s3 se bazeze pe cuvint ¢ pe Taine, pe tradijie si pe ela-
borarea ieologicd ulterioara si pe slujire comuna. Cuvintul, umplut de prezenta Du-
hului ne lumineazd, orientindu-ne spre Hristos; Tainele ne oferd unitatea lui Hristos
si misterul prezeniei sale sacramentale. Traditia ne poarta la Scripturd. Prin elabora-
rea teologicd -ulterioard, teologii participd la aceasta unitate. Marluria si slujirea
comund este tocmai acest-vehicol hristologic si pnevmatologic care realizeaza unitatee
noastrd. Unitatea in Hristos este realitale si tel, hrana ei fiind cuvintul si Euharistia.
Ecumenismul spiritual bazat pe spiritul. lui Hristos, ne poate uni inlr-adevar in cu-
vint, in Taine, in traditie si in slujire.

3. P. S. Lucian Fdgd.dsanul, Episcop-vicar al Arhiepiscopiei Sibiului, a eviden-
liat faptul cd toate cele trei referale au aprofundat si analizat suficient importanta
si necesitatea lucrarii ecumenice interbisericesti si intercultice din tara noastrd. Re-
ferindu-se la ecumenismul practic local din Romania, P. S. Sa a reliefat bunele ra-
porturi care existd de exemplu, intre Biserica Ortodoxa Romaén#d si Cultul mozaic,
amintind un eveniment aniversar din viata conducatorului acestui cult, la care a par-
ticipat si Intiistatdtorul Bisericii OrtodoXe Romane, Frea Fericitul Patriarh. Iustin, eve-
niment care a produs un ecou binefdcator in inimile credinciosilor celor doud culte,
servind ca exemplu de prejuire si colaborare. De asemenea, P. S. Episcop Lucian a
prezentat citera exemple de colaborare dintre slujitorii si credinciosii diferitelor con-
fesiuni din Transilvania si de legdturd [rajeascd, crestineascd si cetda‘zneascd, dinlre
roméani si celelalte nationalitdti conlocuitoare.

4. Dr. Prof. Istvan Juhasz, de la Institutu] Teologic universitar p:clwstant unic din
Cluj-Napoca, a muliumit mai intii pentru cele trei referate, apoi s-a relerit la valoarea
strdduintelor ecumenice in Teologia Bisericilor din tara noastrd pentru viitor. D-sa s-a
referit la doud din coordonatele acestor stradanii teologice; prima este necesitatea
marturisirii comunitalii crestine si a fratiei fara de care nu este posibila propovaduirea
Evangheliei. A doua coordonati este aceea a mijloacelor de a exprima aceastd comu-
nitate si fratietate. In aceastd privin{a Teologia Simbolicd si Dogmaticd a avut un rol
preponderent, ca stiinta confesionald, ardatind specificul fiecdarei confesiuni in ansam-
blul istoric. Ia ultimele decenii Simbolica a evoluat, ajungindu-se «de la Simbolica
confesionalistd la sobornicitatea deschisa», ardtind identitatea fiecarei confesiuni, dar
si substratul lor comum. In Teologie.s-a ajuns la o viziune creatoare care se for-
meaza si se naste in aceste puncte de intilnire. Aceastd viziune creatoare, provenita
din necesitatea Evangheliei, trebuie sd fie examinata in asa fel ca si poata fi insusita
de intregul popor al Iui Dumnezeu, adicd trebuie ficutd din ea istorie. In continuare
vorbitorul s-a referit la Teologia lui Gala Galaction, o Teologie ecumenistd din care
meniioneaza intre altele ideea cd: «noi romanii si maghiarii trebuie si ne intilnim
in lisus Hristos», Ideea acestei unitdti a avut-o si episcopul maghiar Vasarhely, ex-
primatd in multe acte de conducere a Bisericii. Impreund-viefuirea si ecumenismul
nostru au fost totdeauna pline de energia §i forfa Evangheliei §i au creat o tradijie
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$i o istorie comuna. Viziunea aceasta creatoare trebuie s& devind istorie, cici daci
avem un viitor comun, trebuie sa avem si o istorie comuna. '

5..P. S. Dr. Timotei Lugojanul, episcop-vicar al Arhiepiscopiej Timisoarei, a pre-
zentat in contextul aspectelor practice prezentate in referate, . indeosebi privind lec-
tura pastoralei, exemple ale ecumenismului local din eparhia. cireia apartine, in sensul
‘bunelor raperturi intre cultele religioase din Timisoara, nu numai la nivelul condu-
catorilor sau teologilor, cum se poate observa mai usor in centrele cu Institute teo-
logice,.in imediata apropiere a sediilor episcopale, ci si la nivelul preatilor si credin-
<1osilor. Legdturile, desigur,.pleaca direct de la viata si conlucrarea lor pe tarimul
social, dau astfel teologilor baza sau temeiul unor concluzii realiste pentru apropiere.
‘O pildd in acest sens dd insdsi scoala teologicd eparhiald, la nivelul seminarial, la
Caransebes, in manifestdrile ei .festive, cu precddere cind are concursul slujitorilor
i credinciosilor celorlalte culte istorice din localitatea respectivd, care gasesc astfel
iprilejul unei trairi laolalta. }

6 D-t Prol. Dr. Christoph Klein, prorectorul Institutului Teologic universitar
protestant unic din Cluj-Napoca, secfia germand din Sibiu, a scos in evidentd una din
ideile care-s-au desprins din toate cele trei referate si anume cad «preecumenismul
Tomdnesc» §i rezultatele muncii noastre. sint un adevdral tezaur ecumenic. Aceasta.
constituie, specificul teologiei noastre ecumenice din RomAnia. Aceasta teologie spe-
-cificd provine din situatia noastrd speciald si bisericeascd care esle predestinatd aces-
tei contributii ecumenice. Conferin{a noastra este in sine un prim pas in cdutarea
5i analizarea specificului nostru leologic si al muncii noastre comune. Aceastd teo-
logie specificd poate fi o contribulie esentiala si valoroasa la ecumenismul local, si
la munca ecumenicd. desfdsuratd in organizatiile .internalionaie bisericesti. Aceastd
ocazie unicd. din Romaénja. pentru munca teologicd trebuie fclosid si mai departe
51 adincita in viitor.

A P. 8. Justinian Maramuresanul, episcop-vicar al Arhiepiscopiei Vadului, Fe-
deaculuj si Clujului, a remarcat ca fiecare Conferinla teologica interconfesionald este
un. eveniment, iar prin intreaga noastra activitate, facem.istorie. Apoi a.aratat ca prin
Jquunca ecumenica se cauli unitatea sub.toate aspectele, ecumenismul avind aceastd
sarcind. de a impdca. contrariile si a elimina obstacolele exlerioare care separd oa-
menii pentru ca ei sd se regaseascd. P. S. Sa a adus exemplificdrj din ecumenismul
practic local, care s-a dezvoltat. frumos.la noi datorild climatului si atmosferei ocare
s-a creat, avind o baza strdveche care este umanismul romanesc sau omenia roma-
neascd. Acest ecumenism poate. fi model pentru ecumenismul mondial,

Astfel, a evidentiat participarea slujitorilor si credinciosilor altor confesiuni la
serviciile religioase sdvirsite in bisericile orlodoxe, constituind un prilej de sarbatoare
51 bucurie, de adevirata inaljare spirituala.

Ecumenjsmul, care este un fapt real la noi, pe lingd problemele teologice, are in
vedere si problema sfintd a pacii. Nimeni nu poate sa slujeascd mai bine aceasta
cauzd ca acei care lucreazd §! slujesc pe Domnul Pdacii. Combatind si luptind im-
potriva relelor morale, slujim ecumenismul si pacea. S& facem din Sfinta Scriptura
marea cartd a pacii, iar altarele sd devind altare ale pdacii. Evideniiind specificul
pluriconfesional din Cluj-Napoca, P. S. Sa a aratat cd in problema pacii loti sluji-
torii si credinciosii de aici, sint uniti sub razele soarelui care coboard, de la Domnul
pacii, rugindu-se penlru ecumenism si pace.

8. P. C. Pr. Prof. Dr. Dumitru Stdniloae, de la Institutul Teologic universilar din
Ducuresti, a remarcat ca azi, mai mult ca oricind avem sentimentul cd ne aflam in zo-
rile unitdtii crestine si incepem sa simiim ce va fi unitatea crestind, adica o imbo-
-gdtire reciprocd si nu o tendinld de a ne defini in contrast cu ceilalti. Astdzi exista
.aceastd dorintd crestinad de largire si deschidere reciproca. Noi ne-am descoperit prin
teologia apusecand, iar aceasta se deschide spre Traditie si Slintii Pdrinti, bogatie
care ne duce la Hristos. In méasurd ce descoperim pe Hristos in noi, descoperim umanul
din noi. Largirea aceasta este cuprinsd in Crucea lui Hristos in care este cuprinsa
suferinta pentru toti. Conviefuirea cu cei de alte confesiuni ne-a ficut sd ne largim
si imbogdtim reciproc. Pentru viitor aceastd ldrgire este foarte importantd. Cdci daca
ne adincim in noi insine ii gadsim tot mai mult pe ceilalii si invers. «S3 privim pe
fiecare din cei apropiati ca pe Hristos» pentru a ne descoperi reciproc in umani-
latea Sa. )

9. P, S. Epilanie Tomitanul, episcop-vicar al Arhiepiscopiej Tomisului si Dundrii
de Jos, a aratat ca invajatura crestind pe care o propovaduim este o invalaturd a
dubirii dintre oameni. In contextul acestei invajaturi, cultele din tara noastri s-au
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angajat plenar la un ecumenism practic care a dat rezultate minunate, asa cum au
ardtat cele trei referate care s-au completat reciproc si care au prezentat o imagine
clara si o evaluare a acestei lucrdri ecumenice. Conferinta demonstreaza impaminte-
nirea unei traditii sdndtoase a acestui ecumenism, intr-un climat de libertate reli-
gioasd care a creat posibilitatea adincirii adevdarurilor teologice fundamentale co-
mune, rezultatele fiind cunoscute pretutindeni.

Pe de altd parte, acest ecumenism ne-a angajat la slujirea neamului si ne-a insu-
[lelit la slujirea binelui obstesc §i a intelegerii intre oameni si popoare. Aceste
stradanii trebuie continuate si sporite pentru a pdastra «unitalea Duhului in legatura
paciin.

10. Past. Zoltan Albu, parohul bisericii relormate din Bucuresti si consilier ecu-
mcnic al Episcopiei reformate din Cluj-Napoca, si-a exprimat satisfaciia, pentru cele
dezbdtute in conferintd, si bucuria cad rezultatele ecumenismului local sint un bun
al Bisericilor noastre de azi. In continuare a prezentat citeva exemple din activitatea
sa pastorald, prin care s-a manifestat colaborarea in domeniul ecumenismului practic
local. Intre acestea a amintit participarea la diverse receptii oficiale din cadrul Pa-
triarhiei Roméne, cu ocazia unor vizite ale personalitdtilor bisericesti de peste hotare
«i aspecte din activitatea pastorald desfdsurata in Transilvania, in parohii pluricon-
fesionale, reusind sa realizeze o adevarala apropiere si conlucrare cu slujitorii si
credinciosii celorlalte confesiuni din localitate. Toale acestea au dus la infratire si
injelegere, sarcini concrete in cadrul ecumenismului local actual,

11. P, C. Pr. Proil. Dr. Mircea Pdcurariu, de la Institutul Teologic universitar or-
lodox din Sibiu, s-a referit la citeva aspecte istorice ale ecumenismului local aratind
~d )a noi s-a practicat un ecumenism vechi intre culte. De la inceput si pind azi po-
porul nostru a raspindit un duh de pace si a cultivat spiritul irenic, trdind in buna
inlelegere cu to}! cei care s-au asezat aici de secole si au impadrtit cu noi bucuriile
si necazurile, creind valorile spirituale si materiale si apdarind libertatea si indepen-
denta. Biserica Ortodoxd Romé&n3 n-a facut niciodatd discriminare confesionala, ci a
recunoscut unitatea tuturor in Hristos, fiecare fiind ldsat s3 traiascd in legea lui
adicd in confesiunea lui. Armenii, husi{ii i lipovenii au gdsit adapost la noi si s-au
organizat conform rinduielilor lor. La fel s-au bucurat de toate drepturile si celelalte
confesiuni crestine, ba, mai mult, doua culte necrestine s-au bucurat de ajutor si in-
lelegere. In mindstirile roménesti fiecare oaspete, indiferent de neam si confesiune,
era gdzduit trei zile fara platd, In felul acesta s-a creat un preecumenism. Ecume-
nismul romanesc din zilele noastre, rezultat al climatului de pace si libertate, poate
servi ca baza pentru ecumenismul intercrestin.

In aceastd privinid, P. C. Sa a mentionat aprecierile unor personalititi de seam&
ale Bisericii ecumenice la adresa ecumenismului local din Romania, intre care merita
amintitd cea a lui Wisser't Hooft: «La Dvs, s-a realizat in mic ceea ce urmareste sa
facd in mare C.E.B.», si cea a patriarhului Atenogora al Constantinopolului: «..voi
duce cu mine imaginea acestui ecumenism $ voi vorbi despre el pretutindeni».

Apoi P. C Sa a prezentat citeva aspecte ale colabordrii dintre Institutele Teolo-
gice ortodox si protestant, din Sibiu, in domeniul ecumenismului, prin conferinie,
prestarea serviciului militar impreund a stud~ntilor celor doua institute, munca pa-
trioticd comund. Aceastd experien{d ei o continui in parohiile mixte contribuind la
propésirea si progresul tarii. Educarea studentilor in spiritul iubirii de fraji va face
ca ei sd continue lucrarea celor de azi.

12. P. C. Pr. Prol. loan Rdmureanu de la Insiitutul Teologic universitar din Bucu-
resti, a evideniiat importanta temei tratate si a miscérii ecumenice care a reusit s&
scuata confesiunile din injepenirea la care ajunseseri la sfirsitul secolului al XIX-lea.
Conferinla a aratat contributia cultelor din R~maéania la dezvoltarea directiei orizontale
a ecumenismului. Crestinismul nu este o religie islorica, ci intrd in istorie {inind seama
de toli factorii sociali, politici i culturali in care se dezvoltd. Acest rost l-au inteles
cultele din Romaénia, gasind din 1949, ceea ce le uneste. Regdsirea lor pe plan reli-
gios, a dus si la regasirea pe plan social si politic contribuind la dezvoltarea patriei
5 lupta pentru pace.

13 P. C. Pr. Prof. Constantin Galeriu, de la Institutul Teologic universitar din
Bucuresli, a ardtat ca toate conferiniele teologice se desfasoara in spiritul rugaciunii
Mintuitorului : «ca toti sa fie una», unitatea fiind dimensiunea fundamentald a crucii
5i a umanitadiii. Unitatea unui neam i5i are corolar in unitatea spirituald la oare cul-
tele vor aduce contributia lor.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



DIN CRONICA INSTITUTELOR TEOLOGICE 263

In ultima vreme s-a pus accent pe Biserica locald, dar in ea noi nu vedem decit
reflectarea Bisericii Universale. In sinul fiecarui popor exista un pluralism confesional
a carui necesitate o realizeaza ecumenismul, aducind o contribulie valoroasa la uni-
tatea crestind si umand. In locul diviziunii, dominatiei, anexarii si prozelitismului, el
aduce spiritul de comuniune si de mers inainte spre unitate. Acest lucru l-au reliefat
toate cele trei referate. P. C. Sa a subliniat doua elemente fundamentale in lucrarea.
ecumenica din fara noastra: 1) preocuparea pentru eclesiologie. Biserica este intc-
meiald de Mintuitorul ca icoana a unitdtii Sfintei Treimi; 2) constiinta plenitudinii ade-
vdrului lui Hristos care se impdrtaseste fiecarei Biserici si fiecdrui om. Mersul spre
pleniludinea credinlei este mersul spre unitate, care este un dar si un jel in conlucra-
rea noaslrd, careia trebuie sa ne dedicam toate energiile.

14. P, C. Pr. Coni. llic Moldovan, de la Institutul Teologic universitar din Bucu-
resti, apreciind elogios cel~ trei referate, a adus citeva marturii ale colaborarii in do-
meniul ecumenismului, din activitatea sa pastorala desfdsuratd in Transilvania intr-o
localitate pluriconfesionala.

15. P. C. Diac. Asist. Emilian Cornifescu, de la Institutul Teologic universitar din
Bucuresli a evidentiat contribulia ecumenismului la unitatea poporului roméan s la
lupta pentru pace. Apoi s-a referit la citeva fundamentdri ale ideii de pace in Sfinta.
Scriptura si in scrierile unor teologi de seamd, ca P. F. Patriarh lustin si Sef-Rabinul
cultului mozaic, Dr. Moses Rosen.

16. P. C. Pr. Prol. Damitru Radu, prorectorul Institutului Teologic universitar din.
Bucuresli, a adus citeva lamuriri si precizari la tema tratatda. Mai intii a aratat ca
ecumenismul s-a ndscut din constiinia refacerii unitafii vazute a Bisericii lui Hristos,.
unitate doritd si cerutd de Mintuitorul. Apoi, a reliefat importanta temei conferintei
pentiru ca ccumenismul local din Romania a reusit sa fie o contribujie la ecumenismul
general, la miscarea ecumenicd. Ecumenismul local din Roméania a dus la realizarea
unui limbaj comun ecumenist, dezbatind probleme din cele mai importante, incepind
cu cele ale slujirii si ajungind pind la cele delicate de doctrind. Din multitudinea de:
teme dezbdtute de Conferiniele teologice, incepind din 1964, P. C. Sa a prezentat
pe cele de interes major, din punct de vedere doctrinar si asupra carora s-a ajuns la.
acorduri imporiante. Dintre acestea a mentionat: Euharistia ca Taind a umanilatii
si Hristos-cosmic in cadrul istoriei universale. De asemenea, a mentionat temele dez-
bitute si de marile foruri crestine internationale: C.E.B., si C.C.P. Intrc acestea sint
temele : Hrislos elibereazd si uneste, Biserica universald si Bisericile locale, Relafia
dintre identitatea cclesiald si ecumenicd, Identitate si lnnoire. P. C. Sa a evidenliat
contribulia teologilor romani la tratarea si elucidarea acestor probleme asupra cdrora
s-a ajuns la puncte de convergentd si acorduri in privinta umitatii de credintd. Prin
aceste impreund-ajungeri dintre teologii din tara noastrd, s-a adus o contributie insem--
nata la unitatea spirituald si morald a intregului popor.

17. P. C. Pr. Prof. Iun Bria de la Institutul Teologic universitar din Bucuresti
s1 secretar de studii in comisia «Misiune si Evanghelizare» din cadrul C.E.B., a amintit.
mai intii de vizita efectuatd de curind de P. F. Patriarh Iustin al B.O.R. la C.E.B., vizita
de importantd majord pentru C.E.B., cind Intiistatdtorul Bisericii noastre a adus un
mesaj de mare realitate ecamenicéd. El constituie un capitol despre ecumenismul local
ain Romania Referindu-se la acest document, P. C. Sa a ardtat cd@ ecumenismul
din Roménia, asa cum il concepe P. F. Péarinte Patriarh Iustin, are o valoare:
unicd pentru ca s-a ndascut intr-un moment istoric foarte important si a avut
ca punct de plecare fapte importante din punct de vedere istoric. Ideea centrala este-
dici ¢d ecumenismul este rodul libertdiii religioase din Romania c&ci numai in conditii:
de libertate religioasa se poate dezvolta. Faptul ca conducatorii Bisericilor se intilnesc
si discutd, ba chiar decid impreund este un mare semn al libertdiii de aici. P. C. Sa
i spus cd desi istoricii au datat ecumenismul foarte de timpuriu trebuie sd recunoastem
cd existd si o istorie a controverselor comfesionale si a prozelitismului ceea ce spo-
reste si mai mult valoarea ecumenismului actual. Aceasta realitate a fost consfin}ita.
si intr-o legislatie bisericeascd, ceea ce dd ecumenismului un fundament juridic.

in continuare P. C. Sa a spus cd aceasta conferinii este in strinsi legatura si cu
sarbdtorirea a doua decenii de la intrarea Bisericii noastre in miscarea ecumenica..
Faptu] cd patru Biserici din Romania fac parte din C.E.B., constituie o legaturd impor--
tantd intre ele, dind ccumenismului local de la noi o consisten{a teologica si dog-
malica.
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Apoi s-a referit la relajia care s-a fdcut intre ecumenismul local si etica so-
ciald, ardtind ca sint crestini care au aceeasi credinld, dar cu optiuni politice sau so-
ciale complet diferite. Sint crestini care se .intilnesc §i semneazd hotariri dogmatice,
dar cind e vorba de probleme sociale, ei se deosebesc.

Ceea ce caracterizeazd ecumenismul din Romania este etica sociald comund
in ciuda concepliilor doctrinare diferite. Aceastd eticd sociald este fundamentatd pe
marile convergente dogmatice descoperite, dar este favorizata si de conlextul istoric
actual.

In privinta durabilitdfii sau viitorului acestei experienle, ea trebuie transmisa
generatiilor urmatoare ca un bun dobindit si cu perspective mari.

La Secretariatul Conferinfei a mai fost depus textul interventiei D-lui Asist.
Aurel Jivi de la Institutul Teologic universitar ortodox din Sibiu, in care sint Infati-
sate ilptesii ale unor per:onalitédli religioase din strdinatate, referitoare la ecumenis-
mul local din Romania: Dr. Philip Potter, secretarul general al C.E.B., Dr. Lukas Vis-
cher, fostul director al comisiei «Credin|d si Consti.atie», Edmond Perret, secrelar ge-
neral al Aliantei Mondiale Reformate, Dr. Mikko Juva, presediniele Federatiei Mon-
diale Luterane, Em. Sa, Olof Sundby, arhiepiscop de Uppsala si primat al Bisericii Lu-
terane din Suedia.

La sfirsitul disculiilor, P. C. Pr. Prof. Ene Braniste, rectorul Institutului Teologic
niversitar din Bucuresti, a prezentat conclu21 le formulate de comisia rectorilor pe
baza celor trei referate si a discutiilor :

1. Ecumenismu] local al Bisericilor si cultelor religioase din Romaéania csle o rea.
litate vie, cu radacini in trecutul peporillui nostru: convietuirea pasnicé si frd'easca
a romanilor cu natlonalxtaule conlocuitoare bazat pe respectul reciproc al speciiicu-
lui confesicnal si etnic.

2. Ecumemismul local a 1mbrat1sat trei- forme: la- nivelul conducétorilor de Bi-
serici; la nivelul teologilor si la nivelul comunitdjilor parohiale. Spiritul crumcnist
preexistent epocii noastre s-a adincit si a cdpdtat o forma orgamzdt’mca dupd’ 1948,
cunoscind un progres atit pe linia slujirii poporului nostru si a societdlii romanesti
actuale, cit s pe linie teologic-doctrinard, prin dezbaterea uncr teme doctrinare cu
evidentierea unor convergenie si puncie de apropiere, datoritd climatului de totald li-
bertate religioasa din tara noastra.

3. Participantii la aceastd conferintd constata cad s-a realizat o mai bund cunoas-
tere reciproca a Bisericilolr o apropiere si o impreuna-lucrare a acestora pe tarim so-
cial si in toate problemele’ de interes general privind cdificarea vietii noi din tara
noastra. Aceasld recunnastere si apropiere reciprocd se manifestd gi printr-un linebaj
comun, ecumenic, in spiritul iubirii crestine.

4. La nivelul parohiilor s-a constatat cd ecumenismul local este o realitate si
pentru credinciosii Bisericii noastre prin: parliciparea comund la slujbele religioase;
intrajulorarea pentru constructia, repararea si intretinerea locasurilor de cult; con-
sfatuiri teologice si vizite reciproce ale slujitorilor; inirajutorare intre - credinciosii
Bisericilor noastre; imbogdiirea spirituald reciprocd a credinciosilor; impreund-lu-
«<crare a slujitorilor si credinciosilor Bisericilor noastre pentru binele comun al intregii
obsti locale si, astiel, al patriei noastre.

5. Referatele si interventiile au indical necesitatea continudrii activilatii de pro-
movare a ecumenismului nostru local, o coniribujie de valoare la promovarea ecume-
nismului universal, vizind refacerea unitatii crestine, iar pe plan local contribuind la
adincirea si intdrirea unitalii moral-spirituaie a poporului nostru.

¥

In parlea a doua a lucrdrilor Conferinlei Py C. Pr. Prof. Dumitru Radu, prorecto-
Tul Imstitutului Teologic universitar din-Bucuresti, a dat citire Apelului pentru dezar-
mare si pace al Biroului executiv al Frontului Democratiei si Unitatii Socialiste, dupa
care au avut loc ludri de cuvint din partea participantilor. S-au inscris la cuvint si
au vorbit urmaétorii: P. S. Episcop Eftimie Luca al Romanului si Husilor, P. S. Damas-
chin Severineanul, Episcop-vicar al Arhiepiscopiei Craiovei; P. S. Epifanie Tomita-
mul, episcop-vicar al Arhiepiscopiei Tomisului si Dunarii de Jos; P. §. Lucian Féagd-
rdsanul, episcop-vicar al Arhiepiscopiei Sibiului, D-1 Prof. Arpdd Péniek, de la Insti-
tutu] Teologic universitar protestant unic din Cluj-Napoca, p. C. Pr. Petre Dorobantu,
consilier al Arhiepiscopiei Timisoarei, D-I Lect. Zsolt Gerek, de la Institutul Teologic
unjversitar protestant unic din Cluj-Napoca, P. C. Pr. Asist. Nicolae Durd, de la Insti-
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tutul Teologic umiversitar din Bucuresti, D-I. Prof. Hermann Pitters, de la Institutul
Teologic universitar protestant unic din Cluj-Napoca, seclia germana Sibiu, P. C. Pr.
Lect, Vasile Mihoc, de la Institutul Teologic universitar ortodox din Sibiu, D-1. Fere-
ncz Sebe, consilier al Episcopiei unitariene din Cluj-Napoca, P. C. Diac. Asist. Mihai
Colibd, de la Institutul Teologic universitar din Bucuresti si P. C. Pr. Asist. Liviu
Streza, de la Institutul Teologic universitar ortodox din Sibiu.

Toli vorbitorii au evidenfiat importania majord a stralucitei initiative de pace
a Domnului Presedinte Nicolae Ceausescu, concretizatd in vibrantul Apel pentru de-
zarmare $i pace al Frontului Unitdfii si Democrafiei Socialisle, document de o deose-
biti valcare istoricd si politicd, izvorit din dorinta de pace a poporului roman, rod
al actlivitd{ii ncobosite pe care presedintele tdrii noastre o desfdsoari pe plan inter-
najional si al politicii externe a statului nostru pentru promovarea bunelor relajii
dintre state si popoare, pentru conviejuire pasnicd si progres.

Vorbitorii si-au exprimat totala lor adeziune la aceastd nobila iniliativd de pace,
angajindu-se ferm sa contribuie si sd sprijine, de pe pozitiile lor, toate acliunile ini-
liate de statul nostru, in frunte cu D-l presedinte Nicolae Ceausescu, pentru instau-
trarea pacii pe pamint.

Aceasla adeziune totalda si concretd la Apclul pentru dezarmare si pace si-a
gasit exprimarea intr-o telegrama pe care participantii la lucrarile Conferinfei inter-
confesionale au adresat-o D-lui presedinte Nicolae Ceaugescu, telegrama care a fost
primitd si aprobata cu vii si puternice aplauze.

In telegrama se aratd cd participantii la aceastd conferintd «isi exprimi profun-
da satisfactie si deplina adeziune fatd de noua si stralucita initiativd de pace a D-lui
presedinte Nicolae Ceausescu, care reprezintd inca o dovadd a conceptiei clarvidza-
toare, profund umanitare, proprie Domniei Sale, a activitalii neobosite ce o desfasoara
in slujba dezvoltarii Roméaniei socialiste, pentru dezarmare § destindere, pentru inld-
turarea pericolului unei conflagratii mondiale nimicitoare, pentru edificarea unei lumi
a pdcii si colaborarii pe planeta noastra».

Apelul pentru pace si dezarmare al F.D.U.S,, elaborat din initiativa si sub indru-
marea neobositd a D-lui Nicolae Ceausescu, reflecti voinfa ferm& a poporului nostru
de a-si intensifica acfiunile de lupta pentru pace, de a se pronunta cu hotdrire impo-
triva cursei aberante a inarmaérilor, impotriva amplasarii de noi rachete in Europa,
a fabricdrii si stocarii bombei cu neutroni.

In incheierca telegramei se exprima aldturarea teologilor diferiteler confesiuni
crestine din jard, pentru apararea pacii, fratietafii si colaborarii dintre oameni si po-
poare pe care religia crestind le-a propovaduit de la. inceput.

Ca educatori ai viitorilor preoti, cadrele didactice ale Inslitutelor Teologice vor
face totul pentru a sidi in constiinja studentilor dragostea fa{d de pace, ca ei sd de-
vind cetdfeni constienti, angajali ferm in edificarea noii societdf{i in scumpa noastra
patrie, Republica Socialistd Romania.

Apoi P. C. Parinte Rector Ene Braniste, a propus ca, in numele Conferinjei sa
se lrimitd o telegramd, Prea Fericitului Parinte Patriarh Iustin al Bisericii Ortodoxe
Romaéane, D-lui Ion Rosianu, Presedintele Departamentului Cultelor, si unor conduca-
tori ai cultelor crestine din jara noastra.

S-a dat citire textului telegramelor, care au fost aprobate de calre tofi partici-
panlii lIa conferin|d. In textul lor s-a subliniat mai ales faptul cd lucrdrile aceslei
Conferinie se desfdsoard in atmosfera de deosebit entuziasm si atasament fala de
Apelul pentru dezarmare si pace al F.D.U.S., elaborat din inifiativa D-lui presedinte
Nicolae Ceausescu, expresie a profundului umanism si a clarviziunii politicii de pace
a conducitorului statului nostru, precum si a vointei intregului nostru popor, si s-a
dat cxpresie totaleji adeziuni la marea si strdlucita initiativd de pace a D-lui Nicolae
Ceausescu, concretizatd in Apel, fadadu-se asigurdri de efort neprecupefit in lupla
pentru apirarea pécii pentru promovarea destinderii, a securitdii si a cooperdrii intre
oameni si popoare, in Europa si In intreaga lume.

in incheierea lucrdrilor, a luat cuvintul P. C. Pr. Prol. Dumitru Radu, prorecio-
rul Institutului Teologic universitar, din Bucuresti, care si-a exprimat nadejdea cd
ecumenismul va aduce in continuare o contribufie insemnatd la unitatea poporului
roman prin activitatea de slujire sau diaconie in scopul propdsirii si progresului lui.

A multumit apoi tuturor participantilor la lucrarile Conferintei, rugind pe P. S.
Episcop Vasile Tirgovisteanul, vicar-patriarhal, si se facd interpretul semtimentelor
de respect si devotament ale conducdtorilor si profesorilor Institutelor Teologice ex-
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primate fatd de Prem Fericitul Parinte Patriarh Iustin, asigurindu-l de toatd dragostea
si credinciosia fatd de Biserica noastrd strdmoseascd si de poporul romaén,

De asemenea, a rugat pe reprezentaniii Departamentului Cultelor si transmita
D-lui presedinte Ion Rosianu, asigurarea de tot devotamentul si slujirea poporului, ex-
primind totala adeziune la inifiativa de pace a presedintelui Nicolae Ceausescu, con-
cretizatd in Apelul pentru dezarmare si pace al Frontului Unitatii Socialiste.

Lucrédrile Conferintei teologice interconfesionale au luat sfirsit cu o agapd I[ra-
tcascd, oferitd de Institutul teologic universitar din Bucuresti, in cinstea participantilor.

(Pr. Asist. Dr. NICOLAE D. NECULA}

Ecumenismul local al cultelor religioase din Romaénia,
contributie la unitatea poporului roman

(referat principal tinut la cea de a 38-a Coni. leologicd)

Tema Conlerinjei interteologice de astdzi (a 38-a), este angajantd si, in aceeasi
mdsurd, o incununare a eforturilor teologilor Bisericilor si cultelor din tara noastra.
Dacd Romaéania se afld in primele rinduri in ceea ce priveste efortul pentru pace,
pentru fericirea si bundstarea omului, aceasta se datoreste contributiei tuturor lo-
cuitorilor, inclusiv a credinciosilor cultelor religioase.

Nu vom face aici o statisticd, ci vom cauta sid scoalem in evidenfa cum s-a
inleles ecumenismul in cercurile teologilor nostri, noutatea Iui pentru mai bine si
iniclegere intre diferite culte, apropierea dintre noi care gindim teologic si, in ace-
lasi timp, simfim i traim romaéneste. Desigur, in cele de mai sus nu este nimic nou;
oamenii acestor finuturi, indiferent de convingerile lor religioase, de conceptii filo-
sofice, au fost una in ceea ce priveste apdrarea granitelor {arii, independenta st
suveranitatea lor.

In acelasi timp au fost receptivi la nou, si aceastd «noutale» s-a altoit si s-a
filtrat la strdbunii nostri, respectind autohtonul, identitatea originala. In acest con-
text se inscrie si ecumenismul. Dupd cum se stie, miycarea ecumenici este incerca-
rea confesiunilor si Bisericilor cfé%%mmmloaste, a se apropia, a se studia,
aWﬁn vederea unitalii de credintd si unirii lor. Aceasta miscare de

) € a unitdtii crestine si de realizare a unirii Bisericilor, prin slujire si dia-
{ log ecumenic, merge mind in mind cu vointa popoarelor de a conlucra, prin inje-
!legere si prefuire reciproca, la rezolvarea marilor probleme de interes comun cu
care sint confruntate astdzi, privind propria lor existentd, independen|d si suverani-
tate, intr-un climat de pace, fratietate i largd cooperare umand, pe drumu] progre-
sului si desdvirsirii lor intr-o adevirata koinonie umand. Si, totdeauna, ceea cc a
fost bun si folositor sufletului si sanatos pentru trup, si-a facut sdlas in inima locui-
torilor nostri: romdani, maghiari, germani si de alte nalionalitdfi. Activitatea de
apropiere, de cunoastere si de pretuire reciproca dintre Bisericile si cultele crestine
din tara noastrd in vederea realizdrii unitdtii crestine vizibile, precum si cea de slu-
jire a credinciosilor si poporului caruia Bisericile apartin, s-a desfdsurat progresiv,
cu perseverentd, cu intercs si dragoste fata de unitatea cerutd de Mintuitorul, «ca
toti sd fle una» (loan XVII, 21). In aceeasi pretuire reciprocd, pentru fericirea tu-
turor, cultele crestine intretin relatii de frafietate cu mozaicii si musulmanii.

In situatia actuald, cultele crestine din Romdnia au intrat deja intr-un dialog
tematic In vederea unitatii, ecumenismul local imbracind mai multe forme de mani-
festare, avind permanent in vedere unitatea poporului roman.

Acest atribut major al ecumenismului loocal, unitalea poporului roméan, incunu-
neazd de fapt efortul general spre unitatea in Hristos si pacea lumii. Asa cum paro-
hlav este celula Eparhiei, tot astfel ecumenismul local este temelia si impulsul spre
intdrirea increderii in organismele ecumeniste centrale {Consiliul Ecumenic al Bise-
ricilor, Conferinia Bisericilor Europene, Conferinta Crestini pentru Pace), la care
colaboreaza Bisericile s cultele din Romania.

Unifi la bine si la rdu pentru dreptate sociald.

I_naintasii nostr_i, ca si parin{ii lor, au socotit pamintul un dar al lui Dumne-
zeu 5i de aceea, cei care au venit aici cu pace si bucurie, au fost primifi ca fraii.
Aceastd frdjietate intre poporul romén si nafionalititile conlocuitoare s-a consoli-
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dat, s-a continuat si este trainicd si astdzi. Este adevarat, au fost s cazuri nepld-
cute cind principi si regi migratori, strdini de traditiile noastre, si-au declarat su-
prematia, au dislocut populatia sau i-au impus alte legi si credinte, deznationaliza-
rea si serbia. In aceastd situatie, romanii si celelalte nalionalitali conlocuitoare, in-
fratiti in idealuri, solidariza}i pentru descdtusare — mai ales masele de tdrani si
meseriasi — au fost una, dovadd Rascoala de la Bobilna {1437), Rascoala lui Gheor-
ghe Doja (1514), Rascoala lui Horia, Closca si Crisan (1784) etc.

Dar cea mai mare miscare sociald organizatd, cu unh crez ce a depdsit «potoli-
rea foamei», a fost Revoluiia de la 1848 in toate provinciile roménesti si mai ales
in Ardeal, unde a continuat si in 1849, stingindu-se abia cu sfirsitul lui Avram lancu.
La aceastd revolutie, aldturi de sufletul ei, Nicolae Balcescu, se aflau credinciosi
din toale confesiunile nationalitd{ilor conlocuitoare. Pe linga clericii ortodocsi, nu-
marul mare de slujitori ai celorlalte culte, dovedeste o unitate de gindire si o de-
sdvirsitd actiune in ceea ce priveste unitatea nalionald, interesele obstei si particu-
lare ale tuturor locuitorilor acestor tinuturi. Impresionat de aceasti «unire-n cuget
si-n simfiiri», poetul maghiar Sandor Petdfi_ (1849), participant la revolulie, lasd “uni’
frumos testament: «Dumnezeu a l1asat pe pamint poporul roman si maghiar unul
lingd altul, nu pentru a-si lega miinile unii altora, ci pentru a si le intinde in proa
movarea operei de constructie...». : Bkt

Un martir al acestei revolutii si un exemplu de militant pentru unitatea popo-
rului nostru, este pastorul evanghelic sas Stefan Ludwig Roth din Mosna. El a lup-
tat si a suferit ca toli romanii, fii'nd prezent pe Cimpia Blajului la 3 mai 1848. pen-
tru acest act de dovadd a iubirii de glie, la 11 mai 1849, la Cluj, a fost osindit la
monarle si eXecutat ca «cel ce a facut mari si insemnate servicii inamicilor patriei»,
prin inamici intelegindu-se romanii care revendicau drepturi si libertdfi, precum si
cei care li se alaturasera.

In afara aspectelor sociale descrise mai sus, care au intdrit sentimentul de
unitate si solidaritate, toli au invalat sa se respecte, sd se cunoascd, si renunie la
antagonisme — inclusiv cele religioase — pentru o viatd mai buna.

O treapta superioard a aspectului solidaritdtii a fost apdrarea pamintului co-
mun in fala navalitorilor. Sasii, In secolul al XIII-lea, cereau ajutor voievozilor ro-
méani de peste Carpati 57 toti la un loc, s-au opus invaziei mongole. Ivindu-se pe-
ricolul osmanliilor, romdanii, maghiarii, germanii au inteles chemarea timpului si au
colaborat cu Mircea cel Batrin (Rovine, 1394 si mai ales la Nicopole, 1396), cu Ian-
cu de Hunedoara (Belgrad, 1456), cu Vlad Tepes, dar mai ales cu Stefan cel Mare
si cv Mihai Viteazul, Domnul primei uniri. Acesta din urmd, Mihai Voda (} 1601),
reface Dacia lui Burebista. Asa precum «cel mai puternic si mai drept dintre regii
Traciein (zice Herodol) reusise un stat centralizat si independent cu toate popula-
tile de pe teritoriul sdu, acelasi lucru il face si Voievodul unirii tulurcr romanilor,
respectind identitatea etnicd si cultul religios al fiecd@rei nationalitdtii conlocuitoare.

Dupd 1601, unirea tuturor romanilor s-a destramat administrativ, din cauza
interventiilor strdine, dar a ridmas pentru totdeauna in constiinia lor. In acelasi
limp, s-a intarit sentimentul de fratietate al celor ce scoteau din pdmint bundatati
pentru to}i locuitorii, fara deosebiri natiomale sau religioase. De aceea, Unirea Prin-
cipatelor din 1859 a trezit sentimentul unirii tuturor roméanilor de pretutindeni st
frajietatea cu toti cei ce traiesc de veacuri aldturi de ei. In acelasi timp, «anul in-
|lelepciunii» 1859, a insemnat desavirsirea Revolujiei de la 1848, un hotdritor pas
inainte spre calea deplinei libertdti si unitdti nationale. $i pentru populatia de peste
Carpati se iveau zorile pentru mai bine. Astfel, in 1861, oficialitdtile din Altina —
comund cu populatie mixtd romano-germand — a cerut lui Saguna si ridice aici o
scoald. De asemenea, in comuna Singatin, cu populaiie romano-maghiard, s-a_ridieat’
un locas de culturd, dovada a frajietatii si la populatia rurala.

La moartea mitropolitului Saguma, episcopul luteran Teutsch a scris un ne-
crolog cu deosebite aprecieri asupra celui ce a fost «mare frate», exemplu luat si
de unele publicatii de limb& germand din Transilvania. Acelasi Teutsch (ajuns arhi-
episcop) declara — la sfinjirea Catedralei mitropolitane din Sibiu in 1906: «dato-
ria tuturor confesiunilor din Transilvania este aceea de a fi credinciosi poporului».

In aceeasi epocd, preotul catolic maghiar Gida\faﬂ_ipmpové-duia permanent
pacea si buna intelegere intre colifesiunile ST Thaftonalitaiile conlocuitoare.

Rézboiul pentru independentd (1877) si intrarea Romadniei in rindul térilor in-
dependente si suverane ale Europei a marit increderea nafionalitdtilor conlocuitoare
in viitorul fericit al poporului nostru.
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Rézboiul pentru independentd (1877) si intrarea Romadniei in rindul tarilor in-
ferent cd erau romdni sau de alte nationalitdti. Si dreptatea a fost de partea celor
nipdstuifi. Romania s-a descdtusat de n&valitori prin epopeea nationald a Mairase-
stilor. A urmat, la 1 Decembrie 1918, unirea Transilvaniei cu Patria-mamd, libertate
si suveranitate deplind si, in acelasi timp, desavirsirea statului naional unitar _mp_a‘m.

Der infdptuirile nationale ale romaénilor au fost de mare folos si nationalitatilor
conlocuitoare. Astfel, dupd Adunarea de la Alba Iulia, Consiliul najicnal sdsesc a
aderat la Actu! romdanesc Ja-data dg 24 decembrie 1918, la Medias, hotdrind: «Avind
in vedecre unirea Transilvaniei cu Romania si fiind ‘convinsi de-importanja mondiald
d acestui acl sasii din T:ansilvania se pronuntd, conform principiului de autodeter-
minare, pentru unirea Transilvaniei cu Romaéania. Saluti cordial poporul roman si i!
felicitd pentru implinirea idealurilor sale najionale. Poporul sdsesc ia act nu numai
de un proces istoric de importan|d mondiala, ci si de drepturile legitime ale poporului
10méan pentru unirea $i formarea unui stat» (subl. n.).

La pulind vreme, svabii din Banat, in Congresul de la Timisoara, din august
1919, au hotdrit aderarea, in sincere si profetice cuvinte: «Secole de viatd comuna
ne-au invatat sd apreciem pe vecinii si colaboratorii nostri la justa lor valoare, si
experienta din timpurile din urm&@ n-a fdcut decit sda ne intdreascid convingerea ca
numai unirca cu Romdania va putea sd ne ofere garantiile suficiente pentru existentd
si progres, si una si alta din aceste hotariri tinzind la consolidarea statului nufional
Unilar roman» (subl. n.).

Dupa cum se vede, in fata marilor probleme ale unitatii poporului nostru, con-
fesiunile nalionalitd{ilor conlocuitoare au urmat realitatile timpului. Au fost si aspe-
ritati religioase, dar acestea au disparut odatd cu cauza lor.

intre cele doud razboaie mondiale a reinviat tradilia convietuirij fralesti a cre-
dinciesilor, s-a reluat practica egalitdfii religioase in vederea intdririi sentimentului de
unitate, s-a incercat stoparea prozelitismului confesional, ca o veche racila a so-
~cietalii pragmatice.

La prima intilnire a teologilor ortodocsi romaéni cu teologii reformati, in anul
1920, pdrintele Gala Galaciion a salutat pe premergatorii nostri: «Noi, ortodocsi si
%rotestanti, romani si maghiari, trebuie sd ne intilnim in Hristos».

fnainte de constituirea celor mai importante organisme ccumenice (Consiliul
‘Ecumenic al Bisericilor, Cenferinta Bisericilor Europene, Conferinja Crestind pentru
Pace), Biserica Ortodoxa Roménd a iniliat un Comitet local al cultelor (1925), comsti-
tuit din 40 de membri — ortodocsi, romano-catolici, reformati, evanghelici-luterani, un
unitarian i un armean — in contextul Miscdrii «Alianta mondiald pentru promovarea
prieteniei internationale prin Biserici» (1914—1948). Interesant de relinut este ca
delegatii Bisericii Ortodoxe Roméane propuneau si altor Biserici, in conferinje mon-
diale: «infrdtirea nationalitdfilor conlocuitoare» (Atena, 1926), «liniste in Balcani
si o pace mondiald» {Bucuresti, 1933), «intarirea Ligii Nafiunilor s: colaborarea tutu-
ror Bisericilor cu aceasta» (Sofia, 1938).

Si totul a rdamas in proiect din cauza celui de al II-lea rdazboi mondial.

Dupd victoria insursctiei armate si eliberarca nationalj antifascistd si antiim-
perialistdi — 23 August 1944 — Romania intrd intr-o noud epocd cu adevarat de-
mocralica.

Poporul romén si-a rezolvat singur si definitiv problema nationald. De aseme-
nea, credinciosii nosiri si-au ales calea cea dreaptd, lichidind toate silniciile si ne-
dreptitile sociale mostenite din trecut, prin refacerea unitatii ortodoxe romanesti si
a autonomiei religioase, datoritd noilor conditii oferite de cétre Statul democrat
roman tuturor cultelor.

Biserica Ortodoxd Roména a chemat la colaborare toate cultele din tara in
vederea noilor realitdli ale poporului nostru. Ecourile primului Congres mondial al
—partizanilor pécii, tinut 11 Praga si Paris (20—25 aprilie 1949) péatrunseserd in consti-
intele tuturor oamenilor cinstiii de pretutindeni. In acelasi an, la 23 iunie 1949, «fra-
tietatea cultelor» ia o formi teclogicd organizatoricd: ecumenismul jecal, in urma
consfatuirii la Palatul patriarhal din Bucuresti a conducdtorilor de Biserici si culte
din Romania. Patriarhul Justinian, subliniind importanta acestei prime consfituiri ecu-
meniste locale, si explicind, cu acest prilej, credineiosilor ortodocsi, importania vitala
Jpe care o are buna convietuire, precwn si atitudinea credinciosilor diferitelor Biserici
.51 culte religicase din fara noastrd in noul spirit crestin de apropiere si respect, spu-
nea, intre altele: «Am cduiat ca mai intii, noi, capii cultelor din {ara noastrd, si dim
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pilda popoorului, de intelegere, de fratie, de dragoste, de respect reciproc pentru cre-
dinlele noastre, ca dupd aceea clerul, in ascultarea noastra, predicind pacea si buna
intelegere intre toate nationalitdtile conlocuitoare, sa poald cu adevarat sd aibd tot
succesul in propovdduirea lor. Dacd in treout, unele interese politice de stat cdutau
sdi invradjbeascd nationalitdlile intre ele, tocmai pe linia religioasd, noi inielegem
sa respectdam «legea» altora asteptind in acelasi timp ca ei sd pretuiascd si sd res-
pecte legea nnastrd; noi nu sintem 1ivnitori a lua credinciosii altora, dar nici ei
sd nu rivneascd la credinciosii ncstrin.

Practic, in acest an, 1949, incep si cursurile de indrumare misionard si pastorald
a preolilor ortodocsi romani, pentru orientarea lor sociald, misionard si ecumenica.

Consfatuirea amintitd mai sus a avut un deosebit ecou. In cursul anului 1952,
conducatorilor Bisericilor si cultelor crestine li s-au aldturat alte culte traditi&ﬁ‘fe’
necrestine : Cultul mozaic si Cultul musulman, luind pozijie in anumite probleme
de interes obstesc romanesc sau general uman. Astfel, in sedinla din 25 noiembrie
1952, analizind situatia, presedintele Consfatuirii ficea constatarea ca, datorita liber-
tatii si egalitatii depline dintre culte, s-a ficut inceputul unor relalii religicase cu
totul noi, de apreciere si respect reciproc si de colaborare in diaconia sociald, intre
Bisericile si cultele religioase din tara noastrd., Acestea, astdzi, «nu pot nutri alte
ginduri si alte nddejdi decit acelea pe care le nutreste poporul in mijlocul céruia
isi desfasoara lucrarea lor. Ele nu pot avea alt drum, decit drumul pe care merge
poporul nostru». In acelasi timp, s-a adresat o Chemare citre clerul si credinciosit
tuturor cultelor, in care se sublinia: «Iatd, acum, pentru a treia ocard, reprezentantii
cultelor religioase.. ne-am Intrunit in acelasi duh de injelegere deplind si colabo-
rare. Noi, parin{ii si pastorii vostri sufletesti, cu iubire parinteascd si frdteascd va
chemam pe toli cei ce marturisili pe Dumnezeu in felurite -graiuri, si dovediti taria
credinlei noastre prin revarsarea dragostei catre semeni, catre poporul in mijlocuk
caruja trditi».

In acelasi duh al responsabilitdtii pentru binele tuturor s-a trimis si un «Mesaj
catre Congresul popoarelor pentru apararea pdcii, de la Viena», subliniindu-se faptul
cd «sprijinirea oricdror actiuni menite si apere pacea lumii» este o datorie sfinta i,
in acelasi timp, nationala.

Asistdm, deci, la o crestere si o amplificare sensibild, to}i conducétorii de culte
considerindu-se frati in actiunile de apropiere pe drumul unitatii in Hristos si de
inflorire a Patriei comumne.

7 Mgr Augustin Francisc, conducdtorul Arhiepiscopiei Catolice din Bucuresti (19
octpmbrie 1961) sublinia necesitatea intretinerii unor legaturi fra{esti intre toate Bise-
ricile si cultele religioase din Romania. Episcopul de atunci al Bisericii Evanghelice
S. P, Gh. Argay, marturisea: «De Biserica Ortodoxd Romé&nd md leaga sentimente de |
recunostin{d si dragoste si mai ales marea cauzd a pdacii in lume si a constituirii unei”
viet! noi in fara noastrd». «.. In sufletul nostru ocupd un loc de frunle dorinta si
strddania de a adinci legaturile de colaborare sinceri, spre binele Bisericilor si cre-
dinciosilor nostri, spre binele intregului nostru popor», spunea Dr. David luliu, fost .
vicar al Episcopiei Reformate din Cluj, cu acelasi prilej, al instalarii 1. P. S. Nicolae A Cu.j‘
Corneanu ca Mitropolit al Banatului (4 martie 1962). « . JI(-

Intilnirea la Consiliul de Stat a Conducitorilor Bisericilor si Cultelor Religicase v A

din Republica Socialistd Roménia cu Domnul Presedinte Nicolae Cecausescu, in ziua 15‘6 ‘(‘
de 29 februarie 1968, a constituit un moment important in ceea ce priveste bunele !
lor relalii, a egalitdtii dintre culte si a autonomiei lor de orgamizare si funclionare,
a intdrit acea Infrdtire crestind reald cu consecinje folositoare pentru unitatea, pro-
speritatea si fericirea poporului romén. In cuvintul siu de omagiu, Intiistdtatorul Bi-
sericii Ortodoxe Roméane a spus: «Sentimentul de inalt patriotism de care sintem
stdpiniti tofi fiii patriei noastre ne insufleteste deopotrivd si pe noi si nu vom precupeti
nimic pentru a sluji cu toatd credinciosia si cu tot elanul marile nazuinfe ale popo-
rului, pentru fericirea lui, pentru inflorirea patriei, pentru zidirea noii viefi de pro-
gres si dreptate sociald, pentru pacea si cooperarea intre toti oameni si Intre toate
popoarele», )

Domnul Nicolae Ceausescu a asigurat pe toti conducalorii de Biserici si culte
religioase din Romaénia de toatd prefuirea si stima sa. Cu prilejul alegerii Domniei
Sale ca intiul presedinte al Romaéniei (1974), ierarhii, clerul si credinciosii tuturor
Bisericilor si cultelor din Roménia si-au exprimat atasamentul lor pentru noi trepte

de implinire ale vietfii politice, sociale si culturale a poporului roman.
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Din acelasi an, Bisericile si Cultele din Romdnia au participat activ la cel mai
reprezentativ i larg organism al democrajiei socialiste: Frontul Unitdfii Socialiste,
constituit la 1° noiembric 1968. Primul Congres al F.U.S. a avut loc la 23—24 mai
1974 in Bucuresti, cullele din tara noastrd liind reprezentate de 77 delegafi, alesi in,
loate sectiile de lucru. -~ o

La al doilea Congres al Frontului Democratiei si Unitdt!i Socialiste (18 ianuarie
1980), in numele intiistdtatorilor de Biserici si al sefilor de culte, Prea Fericitul Péarinte
Patriarh lustin asigura pe presedintele tarii noastre, pe membrii guvernului tarii si
pe tcti participantii cd, toti credinciosii din tara noastrd contribuie, fiecare la locul
de muncd la propdsirea patriei. «Odatda cu transformarile materiale ale bunastarii
oamenilor, s-au produs schimbari si in felul lor de trai. Dragostea de patrie, conduce-
rea si responsabilitatea obsteascd, cinstirea muncii, hérnicia, respectul si ajutorul re-
ciproc Intre oameni, sint numai citeva din caracteristicile sale esentiale. In noua
structura, Frontul Democratiei si Unitatii Socialiste isi va aduce contribufia sa la
o mai mare dezvoltare a simjdmintului patriotic al cetdfenilor, precum si la intdrirea
legédturilor dintre ei, la cimentarea unitatii nailiunii noastre. Reimprospatate si inten-
sificate, patriotismul si unitalea nafionala sint statornic asezate, asa cum le st lor
bine, la insdsi temelia viefii noastre obstesti, in Republica noastri socialista».

Facind un scurt istoric al Bisericii Ortodoxe Romaéane, Prea Fericitul Pdrinte Pa-
iriarh lustin sublinia : «Climatul de infratire a tuturor cetatenilor in societatea noastra
socialistd are desigur, o influentd binefdcatoare si asupra cultelor din tara noastrd,
de aceea toti sprijinim politica tarii, prin politicd intelegind tot ceea ce poate con-
tribui la indltarea patriei si la realizarea idealurilor legitime ale poporului nostru».

Agsadar, intilnirile la cel mai inalt nivel au intdrit si mai mult sentimentu] co-
mun al slujirii.

Recentul Apel pentru dezarmare si pace al F.D.U.S. este o caldd si autoritard
chemare la apdrarea pdcii a tuturor fiilor Patriei noastre, este o angajare ferma pen-
tru toti cei ce gindesc la liniste si pace, la inaintasi §i urmasi, la soarta pamintului
romaéanesc.

«S3 asigurdm infiptuirea dreptului fundamental al tuturor popoarelor la viald,
pace si libertate, printr-o largd miscare umitd a tuturor fortelor iubitoare de pace,
sd impiedicdm izbucnirea unui nou razboi, sd instaurdm linistea si securitatea pe
planeta noastré».

F.D.U.S. isi exprimd convingerea cd toate organizatiile componente, toti oa-
menii muncii din patria noastrd, fard deosebire de nationalitate, vor acjiona cu ho-
tarire, desfdasurind largi actiuni de masd, pentru a face puternic auzit in lume glasul
de puce si colaborare al Romaniei socialiste, voinfa de neclintit a intregului nostru
popor de a-si aduce intreaga contributie la infaptuirea idealurilor si aspiratiilor su-
preme ale omenirii de a trdi in colaborare si inielegere, intr-o lume a pécii si pro-
gresului.

Initiate in 1964, de cdtre conducdtorii Bisericilor si cultelor, Conferintele teo-
“1ogiceinteiconfesionale isi desfasoara lucrarile la Institutele teologice ortodoxe si
' protesiant, reunind teologi ortodocsi, catolici si reformati.

Pe lingd temele de specialitate care preocupda Miscarea ecumenicd si crestinis-
‘mul de astdzi, ele dezbat problemele ecumenismului local din Romaé&nia, care pro-

eazd cunoasterea, prefuirea reciproca, apropierea si fratietatea Bisericilor si Cul-
telor religioase, sprijinirea si slujirea vietii celei noi, a poporului romdan, inclusiv
problema unitdtii nalionale.

In sprijinul unitdjii s-a constituit si Comisia de istorie ecleziastici a cultelor
din Romadnia, dezbatind temele fundamentale ale existentei noastre in vatra co-

mund, incit aceastd comisie, dupd expresia celor competenfi, a fost revelajia celui
de-al XV-lea Congwes internajional de stiinfe istorice (Bucuresti, 1980).

In imprejurdri deosebite, credinciosii cultelor din Romania totdecauna s-au so-
lidarizat. lata rezultate ale fralietdtii cultelor, de colaborare intre Biserici prin teo-
logia slujirii, prin umanism evanghelic, prin apostolat social, toale in vederea uni-
tdiii de neam, a independentei si suveranitatii patriei noastre.

Insdsi Legea patrimoniului (63/1974) si alte legi si decrete ale statului au in ve-
derc protejarea, conservarea si folosinla peste veaouri a ceea ce au creat si ne-au
lasat Bisericile si cultele religioase, noi cei de aici nu am sim|it nevoia unor teologii
ale genitivuiui, fiindcd slujirea sociald a fost o componenti activid a lucrarii Bisericii
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pornind de la temeiul evanghelic: «Am venit ca lumea si aibd viald si Incd din
belsug» (loan 10, 10), iar Sfintul Apostol Pavel zice: «Urmati-mi mie, precum si eu
urmez lui Hristos» (I Cor. 11, 1).

Noi aici am fost de cind ne stim; ne cunoasiem bine, ne-am apropiat inimile,
ne-am respectat reciproc, am slujit si slujim impreuna. Slujim cu sufletul, lui Dum-
n:zeu, cu inima, tuturor semenilor nostri, dar sintem cu picioarele pe acest pamint
romanesc §i cu bratele noastre adaugdm trepte de inflotire a patriei comune.

Ecumenismul nostru local este cu totul strdin ideologiei si practicii prozeli-
tismului de orice fel. Prozelitismul este o practici antievanghelicd, de invrajbire
confesionald si de trddare nationald, de cdlcare flagrantd a libertatii. Libertatea in-
seamnd «eliberarea de orice opresiune, incadrarea constienid si voiti in necesitatea
binelui obstesc, dincolo de contradiclii si abuzuri. Libertatea slujeste viata s mai
a'es viata obsteascd dindu-ne chiar puterea de a privi moartea in lumina nadejdii
invierii. 1, prozelitismul este exclusivist si adversar al ecumenismului, Inca din
1920, Enciclica Patriarhiei ecumenice atrdgea atenfia Bisericilor protestante doritoarc
de apropiere cd duhul prozelit trebuie eliminat, ca sid poatd si se dezvolte miscarea
ecumencd.

La_a treia Adunare a_C.EB. (New i lIBl}mprozelitismul a fost definit ca o
«faisificare_a marturiei crestine», 1ar la a cincea Adunare generald (Nairobi—+9%5), ca
o «opozitie a eliberdini~5-umnirifs. Mai mult, aceastdi Adunare pune un accent
deosebit pe cultura umand in toatd diversilatea ei, ca bazd a integrarii tuturor in
comunitatea globald largitd. Atit prozelitismul confesional, cit si sectarismul, atacd
formele de culturd si unitatea nationald. Confundind prozelitismul confesional cu
nisiunea, unele denominatiuni apusene s-au si retras (la Creta ir 1979) din Consiliul
Ecumenic al Bisericilor si din Conferinf{a Bisericilor Europene (Armata Mintuirii, Bise-
rica metodista din Irlanda).

In Romania, de mult locul prozelitismului inveninat l-a Juat fritietatea con-
fesionald si slujirea unitatii poporului prin actiunea fard preget la edificarea socie-
tatii actuale. Excelenla Sa Laszlo Papp, episcopul Bisericii Reformate din Oradea
marturisea : «Participarea noastrd la ocazii solemne din viala Bisericii Ortodoxe
Romane sint dovada elocventd a acelor legdturi fratesti care au existat totdeauna
intre Bisericile noastre, care insd s-au adincit, s-au intdrit si s-au imbogatit mai
cu seamd dupda eliberare, in climatul minunat al ecumenismului nostru localn.

e

Conferinfele teologice interconfesionale au exprimat puncte de vedere de slujire
concretd a poporului nostru. «Dumnezeu lucreazi spre binele nostru pentru intdrirea
relajiilor reciproce ale Bisericilor noastre si pentru credinciosii nostri» (H., Binder).
Dar angajarea sociald in slujire a teologilor si a Bisericilor carora ei aparlin a fost
fundamentatd pe propriile pozitii teologice si doctrinare, datad fiind, pe de o parte,
convergenta tuturor Bisericilor noastre in cuvintul lui Dumnezeu, iar pe de altd
parte integrarea Bisericilor si cultelor in realitdiile vietii sociale contemporane.

Aceastd integrare a fost apreciatd totdeauna de conducerea de Stat de la noni:
«..In conditiile istorice actuale, cind poporul romén isi fdureste o via{a noud, socia-
listd, in care fiecare cetdlean isi poate manifesta din plin personalitatea, poale parti-
cipa la edificarea patriei libere, independente si fericite, Bisericii Ortodoxe — ca si
celorlalte culte religioase — 1i revine indatorirea de a sprijini din toate puterile
aceastd mareatd operd constructivd», spunea D-1 Presedinte Nicolae Ceausescu la pri-
mirea Prea Fericitului Iustin- Moisescu, cu prilejul inmindrii Decretului de recu-
noastere ca Patriarh al Bisericii Ortodoxe Romaéne.

Conferiniele teologice interconfesionale, slujiteri, tcologi si toli credincio-ii Bi-
sericii si cullelor religioase din Romania sint chemali, in continuare, in contextul vie-
1ii internationale destul dc apé#satoare, sd raspundd cu eforturi deosebite marilor

-aspiralii ale momentului istoric pe care il trdim: salvgardarea cu orice pret a vicji

-umane, statornicirea pécii in Europa si in intreaga lume. «Pacea Mea deu voud, pa-

~

cea Mea las voud» (loan 15), numai facdtorii de pace pet fi numiii fericiti (Matei 3),
iar pacea trebuie ciutatd cu to}i oamenii.

Ecumenismul nostru local este o stradanie si o dorintd permanenti cu scop
precis: teologic, unitatea in Hrislos sub diferite slujiri si nafional, contributia cu
mijloace specifice fiecdrui cult la edificarea noii societdii.
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Biserica Ortodoxd Romdnd, rdaspunzind cerinfelor vremii, a luat inifiativa pen-
tru modelarea noului ecumenism local, fiindcd ea a practicat inca de la inceputul
existenjei sale apostolice bunele relajii cu tofi care au venit pe locurile noasire.
Apoi, ea a participat la concilii de impacare si incercdri de reunire a Bisericilor, a
inifiat un tacit dialog de fratietate cu catolicii si protestaniii de toate nuanlele, a
oferit asistenta sociald chiar mozaicilor si musulmanilor.

incercérile fadcute atunci s-au des&dvirsit astdzi, la plinirea vremii (Gal. 4, 4) prin
colaborarea organizatd, prin disculiile tematice in dialog de egalitate, si mai ales
in climatul de egalitate si responsabilitate, de libertate si unitate najionald, de cola-
borare cu alte confesiuni si popoare in afara granitelor Romaéniei. «Slujirea unui
popor de cdtre o Biserici — spunea Prea Fericitul Palriarh Iustin — nu impiedica
nicidecum participarea sau cooperarea ei la slujirea altor popoare sau a lumii in-
tregi». lata motivul apartenenfei si activitdtii noastre in marile organisme ecumenice
crestine in forurile mondiale pentru apdrarea pacii si fericirii omenirii, «Ca slujitori
ai Bisericii Ortodoxe Roméne si ai neamului nostru romdnesc (noi sintem) partasi
ai Bisericii de pretulindeni, de aceea lucrarea noastrd bisericeascd.. isi impleteste
firele ei cu firele lucrarii altei Biserci. Imprund cu ele ne rugdm pentru toti oamenii,
impreund cu ele cercetam chestiuni teologice, impreund cu ele ne strdduim sd aducem
parlea noastrd de contributie la solulionarea tuturor problemelor care framinta
astdzi omenirea.

%

In incheiere, putem afirma ca toati acliunea Bisericilor si cultelor din Romaénia
a avut in vedere totdeauna §i permmanent unitatea poporului romén, consolidarea lui
economicd, apdrarea independentei si suveranitdtii, contributii la intdrirea prestigiului
international.

Concret : 1. S-a plecat totdeauna de la temeiul teologic si s-a realizat o cunoas-
tere reciprocd, iar Conferiniele teologice interconfesionale au avut o contributie in-
semnatd la aceasta cunoastere.

Cunoasterea ne-a ajutat sd descoperim izvoarele comune de credintd ale fie-
carei Biserici si confesiuni in vederea unei marturii comune.

S-a putut gdsi modalitatea opririi prozelitismului de orice fel inlre credinciosi
si eliminarea cauzelor acestuia.

Plecind de la cunoastere s-a ajuns la pozilii comune ale teologilor din Roma-
nia s! in organismele ecumeniste actuale.

2. Sprijinirea actiunilor de infdptuire- a dreptdfii sociale pe linia de traditie a
slujirii poporului s-a fdcut prin: participarea activda la edificarea vielii celei noi
din Roménia in cadrul Frontului Democratiei si Unitdtii Socialiste, De asemenea, rea-
lizgrile ecumenismului local gdsesc primire si aprecieri in organizatiile intercrestine
mondiale.

3. De la «un lung trecut comun» la frdfielatea de astdzi a Bisericilor si cullelor,
prin deschidetea reciprocd a acestora. Aceastd frajietate a ecumenismului local are
ecou si in afara granitelor Romaéniei, contribuind la experienia si activilatea intregii
migcdri ecumenice.

4. Pentru pacea a toald Jumea. Bisericile si cultele crestine din Romaénia, infra-
tindu-se si inlaturind «nedreptatea si silnicia din mijlocul cetdtii» sint factori activi ai
apdrdarii pacii in lumea intreagd, ai Intdririi increderii intre membrii marilor organisme
ecumeniste de astdzi.

Astazi, ecumenismul local se bucurd de aprecieri in rindul credinciosilor Bise-
ricii noastre, fiindcd teologii gindesc si actioneazi plecind de la realititi concrete,
far aceste realitd}i au ca bazad unitatea poporului roman (Diac. Conf. Petru L. DAVID)

Contributia teologilor din Romania
la promovarea ecumenismului contemporan

Referat secundar la conferinfa leologicd interconfesionald,
Bucuresti 23—24 noiembrie 1981
Este un prilej bine venit, cd in cadrul unei Conferinte teologice interconfesio-
nale dedicatid unui jubileu important al invatimintului teologic din tara noastri, si
ne ocupdm intr-un coreferat special de contributia teologilor din aceasti tari la pro-
movarea ecumenismului contemporan. Bineinteles, cd activitatea teologici nu se

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



DIN CRONICA INSTITUTELOR TEOLOGICE 273

limiteazd la lucrarea ecumenistd a teologilor, insd aceastd laturd a muncii lor a de-
veait in ultimii ani din ce in ce mai importanta.

1.1. Ecumenismul contemporan pe plan universal se caracterizeazd printr-o des-
chidere largd a Bisericilor in vederea marturisirii si slujirii lor comune. Dacd intr-un
trecut nu prea indepartat diferitele Biserici si confesiuni trdiau mai mult sau mai pulin.
{zolate, indepdrtate una de alta, in multe cazuri chiar invrajbite, fie din cauza unor
prejudecéati bazate de mulie ori pe nestiintd, fie din cauza unei toleranje sau unei prac-
tici prozelitiste, astdzi ni se aratd un tablou cu totul diferit: Bisericile si Confesiile sint
angajate in dialog, colaboreazd impreund si au pornit pe drumul cdutarii unitdtii lor.

2. Acest fenomen se petrece §i in tara noastrd. Incd din evul mediu timpuriu pe:
meleagurile Romaniei de astdzi s-au intilnit cele doud forme ale crestinismului: cea
orientald cu cea apuseand. Din secolul al 16-lea incoace, odatd cu ivirea Reformei,
crestinismul in unele parti ale {arii, mai ales in nordul Carpafilor a devenit o reali-
tate multi-confesionala. Nu vrem sd reddm aici interesanta istorie a multiplelor re-
laiii interbisericesti din {ara noastra. Ne limitam doar la constatarea, cd ele au cu-
noscut o remarcabild adincire odata cu inceputul miscarii ecumenice moderne dupd
primul rdzboi mondial. Asa deja in 1925, la prima Conferintd mondiala pentru cres-
tinismul practic, Bisericile noastre au fost prezente, colaborind in perioada interbe--
licd prin reprezentantii lor si la cealaltd ramurd a miscarii ecumenice, in miscarea
pentru Credintd si Constitutie, care s-a constituit in 1927 la Lausanne. Dupa al doilea
rdzboi mondial, cind in 1948 la Amsterdam se formase Consiliul Ecumenic al Bise-
ricilor prin integrarea celor doua curente amintite, miscarea ecumenica a cdpatat o-
si mai mare amploare. Pentru relaliile ecumenice ale Bisericilor din tara noastri,
noiembrie-decembrie 1961 reprezintd o datd extrem de importantd, deoarece in acest
timp, la a treia Adunarea Mondiald a CEB, impreuna cu altele, si Biserica Ortodoxa
Romdnd a devenit membrad a acestei organizatii cuprinzdtoare. $tim, cd deja de mai
inainte, din luna iunie a anului 1949, in urma unei declaratii comune a cultelor reli-
gioase, initiatd de fostul patriarh Justinian, Bisericile din tara noastrd au intrat in:
contacte oficiale, care au gasit o vie expresie in organizarea multor conferinje inter-
confesionale pe diferite planuri. Din anul 1961 incoace ins&, aceastd colaborare inler-
bisericeascd mai ales cea a Bisericilor membre ale CEB (Biscrica Ortodoxa Romand
Biserica Reformatd, Biserica Evanghelica C.A. si Biserica Evanghelicd S.P.) a devenit
si mai intensa. Colaborarea lor si-a gasit un instrument aparte mai ales organizarea
Conlferinielor teologice interconfesionale, crganizate de cele doud Institute teologice-
crtodoxe universitare din Bucuresti si din Sibiu, si de Institutul teologic protestant
din Cluj-Napoca.

3. Mai wmulti factori au contribuit la dezvoltarea relatiilor ecumenice ale Biseri-
cilor din {ara noastrd. In primul rind amintim factorul istoric-social deosebit de pri-
elnic de dupd 30 decembric 1947. Noua lege a Cultelor {Decr. 177/1948) a pus baza nu
numai unei libertdti religioase cuprinzdtoare si unei organizdri independente ale cul-
teior, ci si a egalitdtii lor depline. De pe aceastd bazd, si in spiritul acestei libertati
si egalildli a pornil colaborarea Bisericilor noasire, care si-a gdasit prima expresie:
in declaratia lor comun# din 1949, pe care am amintit-o deja. In al doilea rind trebuie
si amintim vointa fermd a forurilor conducitoare bisericesti, mai ales a Intiistatito-
rilor lor (patriarhul Justinian, episcopii Véasarhely, Miiller, Argay si Kiss), pédtrunsi de
un adinc spirit de rdspundere crestind-ecumenicd, de a lucra impreund. Mai ales
orientarea reald in conditiile sociale noi, cerea o colaborare intensa si un schimb de-
experientd in slujirea comuna. In a) treilea rind putem vorbi §i de o lucrare teologica
personald. Bisericile dispuneau de un numir remarcabil de teologi dotati, care au
fnieles «semnele timpului» si care s-au deschis in munca si in gindirea lor spre ce-
rinjele actuale ale vielii Bisericilor lor. To}i acesti factori, mai ales si colaborarea in
diferitele organizatii internationale bisericesti — pe lingd CEB mai ales Conferinia
Crestind pentru Pace si Conferinta Bisericilor Europene — au prilejuit inceputul si-
dezvoltarea unui climat nou de dialog teologic, unui dialog al credintei, al sperantei
s1 al iubirii, in care Bisericile noastre au ajuns la multe puncie de vedere comune si
la multe convergente.

4. Nu trebuie sd uitdm si faptul, ca Bisericile nonastre in ultimul timp au fost
angajate si in mai multe dialoguri oficiale interbisericesti, Ne gindim la dialogul ofi-
eial inlre Biserica Ortodoxd Romand cu Biserica Evanghelicd din Germania (Goslar
1979, lasi 1980) si la dialogurile oficiale pe un plan superior intre Bisericile Ortodoxe:
si Bisericile Luterane, intre Bisericile Ortodoxe si Biserica Romano-Catolicd, intre Bi-
sericile europene Luterane si Reformate (intre care s-a ajuns la Concordia de la
Leuenberg 1974), intre Bisericile Luterane si Biserica Romano-Catolicad. La toate aceste:
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dialoguri — precum si la altele — direct sau indirect participd si teologi din tara
noastrd. Ne gindim si la vasta si multipla munca teologicd In cadrul Sectiei «Credintd
si Constitutie» a CEB. $i aici au fost si sint prezenti si teologi din Roménia. O im-
‘portantd deosebitd reprezintd de exemplu elaborarea documentului despre «Botez,

Fuharistie si Minister» la a cdrui elaborare au participat si teologi roméani, document,
caie a fost supus dezbalerii tuturor Bisericilor-membre si care urmeaza si fie
reformulat in primdvara viitoare. Existd insd8 o anumitd «interdependenia» a dialogu-
rilor purtate in diferitele foruri si pe diferitele planuri bisericesti, nu numai prin
faptul, cd ele sint purtate de aceleasi Biserici, ci si deoarece in multe cazuri aceiasi
teologi lucreaza in cadrul diferitelor comisii.

II. 1. O deosebita importan{a pentru promovarea ecumenismului in tara noastri
au avut si au Conferintele teologice interconfesionale. Ele reprezintda {otodata ceva
specific pentru ecumenismul din Roménia, neavind vreo paralelda in alte {ari. Speci-
ficul lor constd in faptul, c& ele se organizeazd din partea Institutelor de invalamint
‘teologic, cd tematica lor este propusa de profesorii de teologie, care figureaza si ca
relerenti in specialitatea lor. Lungul sir de 37 de conferinte tinute in ultimii ani ince-
pind cu anul 1964, faptul cd in cadrul lor au fost sustinute peste o sutda de referate
cu o tematicd teologicd enorm de vastd si variatd, elaboratda de zeci de autori (tot-
deauna de cite doi ortodocsi si de un protestant), ne determind, ca in prezentul core-
ferat despre contributia teologilor din Roménia la promovarea ecumenismului con-
‘temporan, sa incercdim o analizd a bogatului material al acestor conferinje. Nu in-
timplator sintem intrebaii deseori de teologi din lumea ecumenicd de rezultatele teo-
logice ale acestei munci, care reprezintd un adevarat tezaur ecumenic. Cred ci a venit
timpul, s& se faca o analizd ampla si sd se pregateasca si o publicatie reprezentativa,
care va putea sd cuprindd atit rezultatele teologice la care am ajuns, punctele de ve-
dere comune si convergentele noastre, cit si o alegere din textele referatclor pre-
zentate, si mai ales, tezele comune la care am ajuns. (Unele analize sumare au fost
deja e'aborate si publicate).

2. Daca incercam o sinteza a tematicii tuturor referatelor prezentate si discutate,
putem spune, cd am abordat aproape toate temele invéataturii crestine. Locurile cla-
sice ale Dogmaticii au fost pe larg dezbdatute, toate sub aspectul actual al unei teo-
logii ecumenice. Pe lingd temele dogmatice un larg spatiu il ocupd cele de eticd
crestina, mai ales cele de etica sociala.

3. a) Am atins si am prelucrat urmatoarele teme generale, introductive ale invi-
taturii dogmatice: Sfinta Scripturd, traditia si traditiile (1963, I1I), Scriptura, mdrturi-
sirea de credinfa si traditia (1979, II). Am vorbit despre autoritatea doctrinard in Bi-
sericd (1979, II) si despre insemndtatea si rolul marturisirii de credintd in teologia
$i in viata Bisericii (1979, II). S-a scos in evidentd Simbolul de credin{d Nices-con-
stantinopolitan ca sintezd a invataturii bisericesti si insemndatatea ecumenicd a acestei
‘mdrturisiri de credintd condensatd in Simbol (1981, I). Fidelitatea Bisericilor fata de
confesiunile lor proprii, pdstrarea identitdtii lor confesionale, dar si innoirea credin-
tei lor a fost dezbdtutd («Identitate si innoire», 1978, II), la fel si curentele noi ale
teologiei contemporane (1975, II).

b) In mai multe referate s-a vorbit despre opera creatoare a lui Dumnezeu, des-
pre lumea sub aspectul ei de crealie i despre raspunderea crestinilor fajd de lumea
creatd. Aceastd tematicd a fost alinsd in cadrul urmdtoarelor subiccte: Biserica si
problemele lumii contemporane (1969, II); Raspunderea crestinilor cu privire la pro-
blemele lumii (1970, I); Raspunderea crestind fatd de destinul umanitdtii si al lumii
(1969, 1I); Raspunderea comund a Bisericilor la solutionarea problemelor contempo-
raneitdtii (1973, I); Bisericile si lumea tehnicizatd (1974, I).

. _ ¢) Pe lingd aceastd «teologie a creaiei», un larg loc l-a ocupat tema hristolo-
gicd. S-a vorbit despre opera mintuitoare a lui Hristos si slujirca Bisericii {1963, II),
despre lucrarea de reconciliere a lui Dumnezeu si viata contemporani a popoarelor
(1964, 1I). «lisus Hristos elibereazd si uneste», tema celei de-a V-a Aduniri gencrale
a CEB la Nairobi a fost prezentatd si adincitd (1974, I), s-a vorbit despre aspectul so-
cial al mintuirii (1973, III), a fost vorba de mdrturia despre lisus Hristos in lumea de
astdzi (1975, 1I).

d) Si pnevmatolegia a fost subiectul unei conferinfe, in cadrul cireia au fost pre-
zentate si discutate urmitoarele teme: Lucrarea Sfintului Duh; Inlelegerea Sf. Duh

in teologia interconfesionald actuald; Prin lucrarea Sf. Duh — liberi pentru slujirea
dumii (1979, I).
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2) Tema antropologi=d a fost tratata in doud referate in legdturi cu tema «Sensul
activ al sperantei crestine» ; «Lumea si omul in viziunea crestind» si «Omul ca factor
activ in planul de mintuire al lui Dumnezeu» (1969, II).

f) Peste zece referate au fost dedicate ecclesiologiei, fard indoiald tema cea mai
centrald a conferinfelor noastre. S-a vorbit sub mai multe aspecte despre esenta si
viata Bisericii, redindu-se astfel o ecclesiologie aproape completd. A fost vorba de
«Biserica in planul de mintuire a lui Dumnezeu» (1963, II) si de «Biserica lui Hristos
in cadrul lucrarii de reconciliere a lui Dumnezeu» (1964, II). S-a facut o ampla pre-
zentare a trasaturilor fundamentale ale invataturii ortodoxe despre Biserica (1975, I).
S-a vorbit despre sobornicitatea, sinodalitatea si conciliaritatea Bisericii (1976, 1I), des-
pre Bisericile locale si Biserica universala (1978, II), despre unitatea si pluralitatea
Bisericilor (1970, III). Unitatea Bisericii a fost prezentatd ca realitate prezentd, oferita
Bisericilor de Hristos si ca tel, care trebuie sd fie ajuns in viitor (1978, I). S-a vorbit
despre dezvoltarea structurilor ecclesiale si despre factorii determinanti ai acestei
dezvoltdri (1972, I), despre mijloacele unei apropieri reciproce a Bisericilor (1972, IIi).
Termenul de «comunitate conciliard» a fost analizat atit in lumina teologiei or-
todoxe, cit si in lumina teologiei reformatorice (1976, II). )

g) Tot din cadrul ecclesiologic fac parte mai multe teme : speciale liturgice, mai
ales in legaturd cu Sfintele Taine si cu viata spirituald in Bisericd. Astfel s-a vorhit
despre problema serviciului divin si unitatea crestind (1963, II), precum si despre dife-
ritele incercdri si curente in vederea innoirii liturgice (1967). O conferin{d intreagad,
cu trei referate s-a ocupat cu invdtdtura despre Sacramente in Confessio Augustana
si in Marturisirea ortodoxa a lui Petru Movild, scotind in evidenta atit paralele, cil
si deosebirile dogmatice ale acestei invataturi (1980, I). De doud ori s-a vorbit despre
Euharistie: o datd in legdiura cu taina unitatii crestine (1964, 1) si o data in legdturd
cu problema comuniunii §i a intercomuniunii, sub aspectul teologic ortodox si pro-
testant, subliniindu-se de ambele parti, cd intercomuniunea presupune unitatea de
doctrind si o intelegere in problema ministerului bisericesc (1975, I). O temi impor-
tanta a fost si viata spirituald a Bisericii, care s-a dezbdtut in doua referate: «Spi-
ritualitate si slujires (1979, I) si «Insemn&tatea Simbolului de credintd nicen-constan-
tinopolitan pentru viata spirituald» (1981, I).

h) Nu este de mirare, dacd pe lingd aceastd largd tematicd ecclesiologica pro-
priu-zisd, a fost discutatd intr-un mod tot atit de amplu problema ecumenismului con-
temporan, care nu este de fapt altceva decit o ecclesiologie aplicatd, practicd actuala.
In acest cadru au fost abordate atit probleme generale ale teologiei ecumenice, cit si
o serie de probleme speciale, legate de ecumenismul nostru local si practic. De mai
multe ori s-a pasit la evaluarea unor conferinte ecumenice, cdutindu-se aplicarea re-
zultatelor lor in viata bisericeascd pe plan local. Incercdm o trecere in revisti a
acestor teme: Ecumenismul crestin si unitatea lumii (1970, I), Ecumenismul, unitatea
5i solidaritatea cu lumea contemporand (1971, II), Cadrul si perspectivele unui dialog
cu religiile mondiale (1970, III).

Pe linga aceste teme globale s-au tratat si altele, in care s-a incercat rezolvarea
uanor probleme teoretice de ordin fundamental: Identitate bisericeascd si cautarea
unitdtii ecumenice (1978, II), Dialogul ecumenic si marturisirea crestina (1969, I),
Ecumenism si prozelitism (1974, III), Sensul activ al credintei crestine: misiunea si
prozelitismul (1969, I). Aspecte noi ale ecumenismului, contributia Bisericilor orto-
doxe si protestante (1973, II), limbajul ecumenic si cel confesional (1969, I).

O serie de referate au fost dedicate ecumenismului contemporan si local, pre-
cum : Mijloace si cii ale ecumenismului contemporan (1973, II), Sensul si insemna-
tatea ecumenismului practic (1972, III). Colaborarea Bisericilor pe plan practic (1972,
{1I), Contributia Bisericilor din Romaénia la miscarea ecumenicd — 30 de ani de la
infiintarea CEB (1978, I).

Evaluarea unor rezultate ale miscarii ecumenice si aplicarea lor in viata Bise-
ricilor noastre s-a facut in repetate rinduri. Tematica si rezultatele dialogurilor intre
ortodocsi si protestanti si insemnéatatea lor pentru ecumenismul nostru local (1972, II),
Miscarea ecumenicd dupa adunarea generald de la Uppsala (1968), Adunarea generala
de la Nairobi: realizdri, intentii si perspective (1976, 1), Evaluarea rezultatelor Adu-
ndrii Mondiale de Misiune, Melbourne, mai 1980 (1980, II).

4. Daca toate temele, pe care le-am amintit pind acum s-au incadrat in capito-
lele unei dogmatici crestine, in cele ce urmeazd, dam de un sir lung de teme de eticd,
in special de etica sociald. Este un lucru bine stiut, cd lumea contemporana se afla
in fata unor probleme extrem de grave, de a caror rezolvare va depinde soarta ome-
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nirii intregi. Aceste probleme de actualitate primordiald au constituit deci si tematica.
multor referate si dezbateri ale Conferintelor noastre interteologice. oL

a) Un cerc de referate se ocupd cu probleme etice gengrale: Libertatea si ras-
punderea etici in lumea contemporand (1971, II), Libertatea, independenfa si suvera-
nitatea in lumina eticii sociale crestine (1977, 1), Etosul solidaritatii si al ajutorului
reciproc (1971, 1I), Biserica si criza eticii (1970, III), Caractgrul comumta; al vietii
crestine (1973, III), Bazele teologice ale drepturilor omului (1974, III), Raspunderea
comund pentru o lumea mai buna (1971, I).

O altd serie de teme este dedicatd slujirii sociale a crestinilor in viata contem-
porana : Biserica slujitoare (1969, I1II), Teologia slujirii (1971, I), Sensul «apostolatului
social» in epoca noastra (1973, III), «Fiti plinitori ai cuvintului», lacob 1, 22 (1974, II).
Sintem colaboratorii lui Dumnezeu (1970, II).

b) Un loc aparte il ocupd tema «Biserica si societatea». Acestui complex de idek
f-au fost dedicate mai multe intruniri in ajunul si in urma conferintei cu aceasta te-
maticd organizatd de CEB in iulie 1966 la Geneva. Mai tirziu s-a vorbit despre
tema «In drum spre o societate mai dreaptd» (1970, I) si despre «Bisericile si nazuin-
tele sociale ale contemporaneitatii» (1974, I), precum si de «Credinta crestind si rea-
titajile vietii sociale» (1973, I). Si tema progresului a fost prelucratd, atit in relatia
sa cu viata bisericii (1972, I) cit si sub aspectul teoretic ca problema teologicd funda-
mentald (1970, II). Schimbarea profundd a lumii prin dezvoltarea tehnicii (1974, I) si
prin cresterea secularismului (1967; 1974, I), a constituit tema unor analize teologice-
temeinice. La fel s-a dezbdtut preocuparea diferitelor organizatii internationale bise-
ricesti cu problemele arzdtoare ale lumii contemporane (1978, I).

c) Una dintre cele mai importante probleme actuale este meniinerea si consoli-.
darea pdcii. Aceastd tema s-a ivit de mai multe ori in legdtura cu pregitirea confe-
rintelor pancrestine pentru pace (1963 : Pacea si dreptatea In lumea contemporana.
Pacea si miscarea ecumenicd). S-a vorbit despre Bisericile crestine in slujba pacii sk
securitafii in lume (1971, I) 5i despre Unitatea in Hristos si consecintele ei pentru pa-
cea intre oameni (1974, II). In aceastd ordine de idei intrd si temele «Biserica lui lisus
Hristos si viata popoarelor, a strdduintelor lor spre independentd» (1975, II) si «Bise-
ricile din tara noastra si lupta poporului roméan pentru libertate, independenta si su-
veranitate» (1977, I).

d) In sfirsit dorim sd ardtdm, cd In conferinfele noastre s-a abordat si problema
eshatologiei crestine. S-a vorbit nu numai de dimensiunea sociald a Imparatiei luf:
Dumnezeu, ci si de aceastd lmpdraiie ca realitate prezentd si ca obiect al speraniei
(1980, II). Despre aceastd sperantd eshatologica s-a veorkit si in legdturd cu tema
«Sensul activ al sperantei crestine» (1969, II} si cu tema «Fagdduinta evangheliei sk
speranta lumii» (1974, II).

III. 1. Nu ne este posibil, s& amintim aici numele tuturor autorilor care au ela-
borat referatele mentionate si care au depus prin aceasta o remarcabild munca teo-
logicd ecumenista. Nu putem sd amintim nici numele celor si mai mulii, care au par-
ticipat la discufii si care au adincit prin gindirea lor cele expuse in referat. Multe din
aceste idei au fost inregistrate in amplele procese-verbale ale acestor conferinte, care

reprezinta intr-adevar un sir frumos de volume, pastrate in arhivele Institutelor
noastre,
*

2. In incheiere totusi simtim nevoia de a aminti nominal pe wunii ierarhi si
teologi, care prin prezenta lor in forurile de conducere ale diferitelor organizalii ecu-
menice au contribuit in mod evident si esential la promovarea ecumenismului con-
temporan.

a) In primul rind trebuie s& ne gindim la P.F. Sa, Patriarhul Iustin, care, pe
atunci Mitropolit al Moldovei si Sucevei, a fost ales membru in Comitetul Central a¥
CEB incd la New-Delhi (1961), apoi reales la Uppsala (1968) si la Nairobi (1976), do-
vada unei prefuiri dcosebile a bogatei sale experienie ecumenice. La New-Delhi Prof.
Hermann Binder din partea Bisericii Evanghelice C.A. a fost ales la fel membru al
Comitetului Central al CEB, funciie, pe care a detfinut-o pind in 1968. La adunarea de
la New Delhi I.P.S. Mitropolit Nicolae al Banatului a fost ales membru in Comite-
tul pentru Institutul de la Bossey, iar Prof. Nicolae Chitescu a devenit membru al
Comisiei Credintd si Constitutie si Prof. Sofron Vlad a fost ales in Comisia pentru
afacerile internationale CEB.

b) La adunarea de la Uppsala, 1.P.S. Arhiepiscopul Victorin Ursache al Arhie-
piscopiei Misionare Ortodoxe Roméne din America este ales membru al Comitetului
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Central. Pe lingd Prof. Chitescu si I.P.S. Nicolae al Banatului devine membru al Co-
misiei «Credinta si Constitufie», iar Prof. Ion Bria este ales membru al Comisiei pen-
iru Institutul de la Bossey.

c) Cu prilejul adunadrii generale de la Nairobi, D-1 Episcop Albert Klein al Bi-
sericii Evanghelice C.A. a fost ales membru in Comitetul Central, iar P.S. Episcop
Antonie al Buzdului, pe lingd calitatea sa de membru al Comitetului Central, face
parte si din Comitetul Executiv al C.EB. D-1 Episcop Laszlo Papp, din partea Bise-
cicii Reformate si Prof. Hermann Binder sint membri ai Comisiei pentru Misiune si
evanghelizare, iar profesorii Istvan Juhasz si Dumitru Popescu devin membri ai Co-
‘misiei pentru «Credintd si Constitutie». Se stie, cd Prof. lon Bria lucreazd din 1973 ca
secretar al Comisiei pentru Misiune si evanghelizare, iar din 1980 Prof. Dumitru
‘Popescu este director de studii la Conferinfa Bisericilor Europene.

3. Nu putem sd amintim numele membrilor diferitelor delegalii, care au parli-
.cipat la numeroasele si variatele adundri §i consultatii organizate in cadrul C.E.B. si
in cadrul altor organizatii bisericesti internationale sau la intrunirile acestor organi-
zatii care s-au finut in {ara noastrd (de exemplu Adunarea Bisericilor Luterane euro-
pene in anul 1970 la Poiana Brasov sau Adunarea Aliantei Mondiale Reformate in
1980 tot la Brasov).

4. Nu putem trece insd cu vederea numele unor distinsi ierarhi si teologi, care
prin insesi lucrérile lor s-au profilat in mod decsebit pe tarimul teologiei ecumeniste.
Ne gindim la raposatul patriarh Justinian si la «Apostolatul Social» promovat de el,
in ale carui volume se giseste si ideea, care s-a dovedit extrem de valoroasa in pro-
‘movarea ecumenismului contemporan, exprimatd in formula «unitate in diversitate».

Ne gindim si la rdposatul episcop evanghelist Friedrich Miiller, un distins teolog
si istoric, care, mai ales in studiile sale istorice a contribuit la o mai adincd intele-
gere a relatiilor ecumenice in trecutul Bisericilor noastre (de ex. in lucrarea sa
«Geschichtswirksamkeit des Evangeliums», Stuttgart 1956).

Dar ne gindim cu slima si respect la «mentorul» teologiei ortodoxe romaéne, la
Prof. Dumitru Stdniloae cu vasta sa opera teologicd, care poartd in sine o gindire cres-
4ind cuprinzdtoare miscatd totodatd de o spiritualitate personald adincd. Profesorul
Istvan Juhdasz, un teolog ieformat, dar cu vederi largi ecumeniste a dedicat profeso-
rului Stdniloae unul dintre studiile sale de teologice ecumenicd («Dumitru Staniloae's
ecumenical studies as an aspect of the orthodox-protestant dialogue», in «Journal of
Ecumenical Studies», 1979, p. 747—764, vezi si studiul sdu: «Die Bedeutung der Begeg-
nung mit der Orthodoxie» in Communio Viatorum, Praga, 1976, p. 233—239).

5. Ne oprim aici. Ne ddm seama, cd nu putem reda in acest cadru toati am-
ploarea tematicii noastre. Multe au rdmas nespuse. Poate cd e nedrept cd am trecut
sub tdcere pe unii mari si insemnati promotori ai miscarii ecumenice contemporane,.
In ultima instantd insd nu numele sau persoanele conteazd, ci insdsi lucrarea mare a
‘Domnului nostru Isus Hristos, care a vrut, ca In zilele noastre sa se destepte con-
stiinta de unitate a credinciosilor sdi In toate Bisericile crestindtatii. Noi, ca teologi,
sintem impreuna-lucdtori (synergoi), ai Lui, iar unitatea, pe care o cautdm, este si
fdmine darul sdu, telul pentru care El insusi s-a rugat: «ca toti sa fic una» (Ioan 17, 29).

Conf. Dr. Herman PITTERS

Ecumenismul practic local

(referat secundar finut la cea de a 38-a Conl. teologicd)

«Dacd [mi slujeste cineva, sd-M[ urmeze
si unde sint Eu, acolo va fi si slujitorul
Meu» (Ioan 12, 26).

Sfintul Apostol si Evanghelist Ioan a pus semnul egalitdjii intre Dumnezeu
§i agape (aya=7m), simplificind pind la esenia maximd relafia dintre sacru si uman:
Dumnezeu este jubire — 6 Bedc ayaxy éativ (I Ioan 4, 8 si 16).

Ecuatia ioanicd e extensibild. Ea suportd — nesilnic si neartificial — exegeza
-apostolici pe care i-o face la nivel de competentd absolutd insusi Fauritorul ei:
.«Cel ce rdmine in iubire, rimine in Dumnezeu si Dumnezeu rdmine in el» (Ioan 4, 16b).

Efortul ecumenist contemporan de faurire (nu de refacere) a unitdfii crestine.
-generale, nu poate arbora o lozincd mai potrivitd decit aceastd surprinzdtor de
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tecundd propozitie simplid. Miscarea ecumenicd, forul ei organizatoric executiv (Con—
siliul Ecumenic al Bisericilor) au fost si mai sint incd obiectul unor insistente in-
cerciri de definire convenabild, incit rdmine impresia c&@ problema incd nu este so-
lutionata definitiv.

Miscarea Ecumenicd este experiment si proces si fenomen. Este de toate si mai
presus de toate o erupiie a iubirii crestine, a nevoii de infrdfire s5i unitate a Cres-
tindtatii inca sfisiatd pind la farimitare.

E o astfel de explozie la toate nivelele de afirmare a acestei trebuinte majore.
Care sint aceste nivele, indica simplu si deslusit cele trei referate (cu referatele afe-
rente) ale Conferintei teologice interconfesionale de astazi si, mai ales, covirsitoarea
realitate a ecumenismului practic local. Acesta define cheia situatiei si de aceea ecu-
menismul practic local este grinda de sustinere si platformad de manifestare din plin
a oricdrui efort de izbutitd afirmare ecumenistd, inclusiv a patriotismului viu, activ,
dinamic care insufleteste intreaga noastrd comunitate natlionald, natiunea romana.

Motivajia teologicd a participdrii noastre integrale, liber consimiitd la strdda-
nitle natiunii socialiste roméane de a-si clddi o viata demna, indestulata si fericita sta in
credinta crestind, credinia noastrd a tuturor celor ce ne-am intilnit si am ramas in-
stalaji in arena ecumenismului practic local.

In procesul de dezvoltare cdruia 1i este supus, ecumenismul in general — in-
clusiv cel practic local — aratd prin toate manifestdrile sale specifice ce esle si ce
nu este — nu poate fi — el. Nu este «reintoarcere» la o situatie istorica depasitd si

este mers fnainte, toti impreund, intr-o ascensiune solidard catre plenitudinea ade-
varului, «imbogdtitd prin victoria comund asupra trecutului dezunirii».

Expresie a iubirii de aproapele si mdrturie a considerafiei pentru valoarea si
demnitatea semenului de altd lege (confesionald) si — de ce nu — de alt neam. Ecu-
menismul practic local este in egala masuri cale de realizare a unitdfii si solidari-
td}ii noastre nationale, asociere la stridania natiunii socialiste romdne de a-si cladi
o viatd permanent imbunatatita calitativ.

Credinfa crestind este viajd, oricum ar fi ea inteleasd: fie ca doctrind sau inva-
tdturd care se madrturiseste (épolotia), fie ca virtute care se trdieste (=iazic). Mintui-
torul ne-a prevenit -- si continud s-o facd si acum: «Eu am venit ca oile mele, viaf&
sd aibd, si incd din belsuz: (loan 10, 10 b). Istoria Bisericilor crestine si experientele
ratate de trdire duhovniceascd foarte indepartate de performaniele personale ale Sfin-
tului Pavel (madrturisite in Gal. 2, 20; Fil. 1, 21 s.a.) adeveresc — amarnic ca o
imputare meritaty — cad credinta crestind e permanent ameninfatd, pe toate traseele
afirmarii ei eclesiale sau personale, sd piardd legdtura cu viata, sd se rupd de ea, sd
fie vizatd de chemarea la esential pe care o face Mintuitorul in Predica de pe Munte:
«Nu tot cel ce-Mi zice «Doamne, Doamne» va intra intru !mpéarétia cerurilor, ci cel ce
face voia Tatdlui Meu ceresc» (Matei 7, 21). Considerdm — fin smerit si deplin acord cu
miezul precizarilor patristice — ca examenul de aptitudine innoitoare il da cu succes
credinta crestind ori de cite ori escaladeazd pragul care desparte teoria de fapta.
Acest lucru il urmareste si Sf. Apostol Pavel cind cheamd si fie urmat asa cum el
Insusi imitd In viata sa vremelnicd pe Hristos cel intrupat (in I Cor. 11, 1 si 4, 14).
Implacabild este apoi, in aceastd privintd, drastica alternativd a Sfintului Iacov (2,
14—20 — de citit): Fara tapte, credinta crestind este o realitate mutilat, pe cale de
demolare; in necrutdtoare caracterizare paulind: «arama sundtoare», «chimval gala-
gios» (cf. I Cor. 13, 1).

Ca séd evite asemenea caracterizare credinta crestind trebuie transformata in con-
ceptie de viata si tratatd in consecintd, cdci tendinta de fond a oricdrei conceptii de
viatd este aceea de-a deveni viajd reald. Reuseste aceasta dacd nu se pune in conflict
cu viata, de-a curmezisul ei firesc, de Dumnezeu asezat in pldmada capodoperei Sale,
ci In slujba omului. Cind a reusit s-o facd, credinia crestind a devenit de fiecare data
factor de progres.

Pe de alta parte, prin ecumenismul local am redescoperit in acesti ani de apro-
piere crestind interconfesionald crestind modalitatea credrii unei atmosfere bund con-
ducdtoare de idei si simpatii intre Bisericd si natiune, intre oameni si nationalitd{i si
credinie deosebite.

Apostolia sociald misionard si ecumenismul local sint roade de pret ale credintei
crestine. Aceastd credintd nu este integrd si nu se poate afirma ca atare decit aso-
ciatd cu iubirea. Credinia noastrd — ca sd merite a fi calificatd «crestind» — trebuie
sd fie credinfd lucrdloarc prin iubire (cf. Gal. 5, 6). Iubire de Dumnezeu, iubire de
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semeni, respect ardtat «chipului lui Dumnezeu» asezat in plamada noastrd nativa, pe
care, indrumati si ajutati de Bisericd, sd ne straduim sa-1 restaurdm si in plenitudinea:
prerogativelor de «asemdnare» cu Dumnezeu. Mai presus de toate: iubire de semen,
cdci numai despre aceasta ni se spune cd include prin insdsi practicarea ei si demon-
strarea sau adeverirea cotei.de alipire pe care o avem fatd de Dumnezeu. Pentru ca
«De va zice cineva: jubesc pe Dumnezeu, iar pe fratele sdu il urdste, mincinos este;
pentru cd cel ce nu ijubeste pe fratele sdu, pe care-l1 vede, nu poate sd iubeasca pe
Dumnezeu, pe care nu-L vede» (I Ioan 4, 20).

Reasezarea credintei pe piedestalul iubirii este impusa de considerente teologice:
majore, teoretice si practice. Credinta, in perspectiva eshatologica, e perisabila. Din-
colo de pragurile vesniciei, valabilitatea ei — ca si a sperantei — inceteaza: ii ia
locul vederea «fatd cdtre fatd» a lui Dumnezeu, a realitdtilor suprafiresti cu care aici
stdm in legdturd prin credinid si prin speranid. Iubirea (agape), insd, rdmine. Acesta
este injelesul precizdrii pauline: «niciodati nu se trece» (I Cor. 13, 8).

Asociatd cu iubirea, credinta adevereste totodata reusita deplind a trecerii pe
care teologia rontemporana a fdcut-o sau incearcd si o facd de la profilul de teo-
logie a mdrturisirii la acela de teologie a slujirii (diakonia).

Teologia slujirii nu-i o «descoperire» a teologiei occidentale contemporane, ci
cel mult o «redescoperire» a unei evidente de multe ori datd uitdrii. P.S. Episcop
Antonie Plamadeald a demonstrat cad: a) slujirea este cuprinsd ca adevar fundamental
in Revelatia biblicd« b) ca reprezintd o realitate in care se concentreazd Intreaga
misiune (istoricd si contemporand) a Bisericii. «Slujirea nu tine numai de relatia Bi-
sericii cu lumea, cum se acrediteazd de obicei, ci in ea se expriméa insdsi fiinta si’
viata Bisericii ca trup al lui Hristos.. In slujire se descopera caracterul integral al
existendei crestine», al credintei crestine.

Ecumenismul pructic iocal este — si el — rod al acestei slujiri, asa cum este
precum am vazut, expresie a iubirii crestine fatd de semeni (oricine ar fi ei). Dar si
mdrturie a omeniei specifice poporului romdn, cheag al legdturii noastre fiintiale, de
profunzime, cu interesele permanente ale tarii aflatd in perpetuu si viguros suis spre
mai bine.

Biserica Ortodoxd si-a cistigat in trecut calificativul de «Bisericd a poporului»,
pentru ca ea a sustinut neintrerupt si nesldbit interesele majore, aspiratiile nalionale:
si sociale ale natiunii romane. Cu atit mai virtos putem face acest lucru astazi, cind
eliberate cu desdvirsire de orice servituii secularizante, Bisericile noastre pun in slujba
oamenilor, a societd{ii romanesti, intregul tezaur al invataturii lor de credinta si
cxperientele unor legdturi organice de veacuri cu viata plenard a poporului romaén.

Sintem incredintali cd lucrarea aceasta de innoire — in albia cdreia vislim cu
mereu proaspatd insufletire — este voitd de Dumnezeu. Ea se integreazd in planurile
Sale fatd de lume ca lucrare de eliberare a omului de tot ceea ce l-ar subjuga st
dezumaniza. Aceastd lucrare providentiald este — in perspectiva crestind — pas inainte
spre zdrile de fagdduinte eshatologice ale Cerului nou si Pdmintului nou «intru care
dreptatea sdldsluieste» (II Petru 3, 13). Ea apropie impardfia lui Dumnezeu de noi, ne
deprinde cu ideea cd aceasta impéarédtie a Cerurilor a si inceput sa se instaleze intre
noi. Disparitia unei ordini de lucruri invechite nu este in mod necesar un dezastru. Ea
poate fi — ea este — condi,ia care permite ca potrivit prelungii prevederi dumnezeiesti,
sd se realizeze si sd se instaleze stiri de lucruri mai drepte.

Ne-am luat si noi rdspunderea — sintem coresponsabili — sd& facem inteleasd
aceastd evidentd prin accentudri teologice de caracter innoitor, prin metode pastorale
ptimenite, prin solidarizdri de interes cetdjenesc exemplare, prin grai si sprin scris,
prin cuvint si prin fapta.

Esentialul este s& nu ne ldsdm coplesiti de amploarea acestei rdspunderi si si
nu sovdim. Modul in care se dezvoltd conlucrarea noastrda in fagasul Ecumenismului
practic local indreptdleste asteptdri de reaié valoare crestineascd si romaneasca.
Aceasta, cu atit mai virtos cu cit noi poseddm o vocafie ecumenistd deosebiti, cu
periodice manifestdri de intense constante si fecunde revarsdri in acte de solidarizare
nationald, la sdvirsirea a tot lucrul bun si «neamului» nostru de folos.

Pamintul Roméaniei este el insusi, in aceastd perspectivd, o «operd completd de
echilibru stabil cum nu se intilneste oriunde pe mapamond. Savantul academician
G. Valsan (1885—1935) a ardatat — documentat si duios — cd insusi teritoriul Roméaniei
este o realitate obiectivd care Imbie la prietenie si colaborare, — pe vecini in prima
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linie, pe oricare popor, cdci drumurile noastre deschise firesc si generos cdire lumea
dinafard sint drumuri accesibile oricui le calca fadgasul cu bune intentii.

Aceste drumuri, — din tancurile méaduvei de piatra incremenitd milenar in Bucegi
s1 pind acolo unde béatrinul Danubiu se revarsd in «Marea cea Mare» — noi ie calcam
din veci ca adevérati si unici stdpini ai locurilor. Ne sim{im bine astfel : Ecumenismul
practic local, pe care-l experimentam cu atita evidenta tragere de inimad, std marturie.
li experimentdm ca pe o realitate a zilelor noastre, dar istoriceste il trdim de mai-
nainte, asa ca putem vorbi de un preecumenism romdnesc. N-am uitat ca in 1975
crestinii — (sub egida celei de-a V-a Adundri Generale a Consiliului Ecumenic al
Bisericilor) — s-au intrunit (la Djakarta—Indonezia) ca sd& marturiseasca deschis cd
1isus Hristos elibereazd i unilicd. Primii, s-au impdridsit din experientele altora;
ceilaltl, au impdrtdsit altora propriile lor experimente (prepoanderent izbutite) de viata
intercresting si interreligioasa. :

Bisericile din tara noastrd s-au aflat si se afla inca in lotul celor din urmd.
Ecumenismul practic local a trecut demult frontierele experientelor noastre de viala
comunitard si de conlucrare suscitind interese in afara frontierclor tarii noastre. Am
tost o vreme propriii nostri ucenici in orientdrile etico-sociale; acum, sintem pre-
cursori, asumindu-ne raspunderi de inaintemergétori. Ne dam seama cd la noi si mai
.ales «in lume» numarul crestinilor e in scddere si inriurirea lor asupra vietii publice
se inclind inspre imputinare, tinzind spre efective de «turmd mici» (Luca 12, 32).
.«Turma» aceasta se afirmad eficient in masura in care «nu se teme» (loc. cit) de
presiunea depresivd a problemelor ce i se pun — dur, ostil uneori — nu numai ei.
Solicitarile multiforme ale ecumenismului practic nu ne lasd sa alipim pe pozitie si
cu atit mai pufin sa scapam din miini flamura Celui ce este «Calea, Adevarul si Viata»
(Ioan 14, 4) nestinselor lumini eshatologice si a nesldbitelor lor chemadri innoitoarc.

23 lunie 1949 este datd de start a ecumenismului practic de la noi. Atunci, din
iniliativd ortodoxd a avut loc la Patriarhia Romana infiia consldiuire a sefilor de
.culte din tara noastra. Consfdtuirea aceasta a inlesnit cultelor participante redescope-
tirea vocafiei lor slujitoarc, cu ale carei efecte salutare sint ele indatorate fiintial fatd
-de interesele generale ale natiunii romane. Aceeasi datd reprezintd totodata demarajul
lucrarii de eliberare din cédngile — si chingile — vrajbei interconfesionale, ale carei
-efecte negative le-am resimtit dureros vreme indelungata.

De alunci au trecut decenii. Stagiul temporal al conlucrarii intercultice, formele
el de diversificare si de alirmare, adincirea ei crescindd, au generat un nou climat
interconfesional. Efectele lui pozitive se fac simtite si in relatiile dintre nationalitdtile
conlocuitoare, cimentind unitatea poporului roman.

Terenul intilnirii unificatoare era pregatit de mai-nainte, dar numai razlef, prin
initiative ocazionale, datoritda unor relatii personale. Astfel, la Cluj, Episcopul acade-
mician Nicolae Colan (T 1967) si Episcopul reformat maghiar Janos Vasarhelyi (1 1960)
praclicau legdturi cordiale de prietenie, inainte si dupa funestul Dictat de la Viena.
Cel ce are cinstea de-a vd vorbi acum, detine o scrisoare personald de la distinsul
episcop Vasérhelyi, care prin datd (14 ianuarie 1948) si prin continut constituie un
veritabil document preecumenist.

Motivul care a declansat acest dialog epistolar reiese cu deplind claritate din
textul amplei si vibrantei scrisori episcopale. Retinem faptul cd@ vocabularul si atitu-
dinea sint specific ecumeniste, cu toate cd elanul preccumenist era abia instalat pe
linia de pornire.

La fel stdteau lucrurile si in sectorul evanghelic-luteran C.A., unde purureca po-
menitul Episcop Dr. Friedrich Miiller (1969) desfasura cu cumpét exemplar toatd gama
aptitudinilor unei cépetenii bisericesti de evidentd competentd conducéitoare.

Nu putem ocoli un aminunt semnificativ si miscator totodatd. Revista Episcopici
Evanghelice-Luterane C.A. din Sibiu, «Kirchliche Blédtter» — nelipsitd din familiile
credinciosilor acelei Biserici — a dedicat aproape integral numarul 41 din 8 octombrie
1947 unor materiale de provenien{d ortodoxa rasiriteand. Materialele respective poarti
semndturi nu pufin cunoscule: Si. 3ngorie de Nauauz Teologin, Viadiwit sSoloview,
‘Mitropolitul Nicolae Bilan, poetul Ion Pillat, Pr. Prof. Grigorie Marcu, poetul V.
Voiculescu. Editia «speciald» a rev. «Kirchliche Bldtter» era atunci o raritate. Scrisori
ca cea a Episcopului Vasarhelyi erau atunci un inceput. Astidzi, oricare din ele ar fi
— si este — ceva de la sine infeles. Experienta ecumenistd n-a inceput cu noi. Stock-
holm (1925), Lausanne (1927), New Delhi (1961) si intermediarele, sint fiecare din ele
-cite un inceput.
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Inceputul imuabil, cel dintii, e in Grddina Ghetsimani, in dogorile sacramentale
ale Cinej de Taind... («Ca tofi sa fie una...», Ioan 1%, 21).

Ce a urmat dupa momentele preecumeniste evocate aici, aratd cuprinsul revis-
telor centrale-patriarhale si eparhiale-mitropolitane, piecum si publicaiiile periodice
ale celorlalte culte, — si cu deosebire evolufia procesului de pdirundere in mase a
climatului interconfesional care s-a instalat la noi in conditiile stiute.

Situatia reald a relatiilor interconfesionale de tip ecumenist practic local, la
noi e cea din parohii (comunitati, Gemeinden, egyhazseg). Ea se prezintd: a) incura-
jator de evoluatd, dar b) incd nu suficient de evoluatd. Este loc pentru §i mai bine!

Centrele eparhiale se afld in posesiunea unor comunicari oficiale care atestd cd
ritmul intensificdrii si diversificdrii relatiilor interconfesionale la nivel de parohii a
luat proportii nesperate de mai bine de trei decenii incoace, incit astdzi ecumenismul
practic local este un fenomen de masd prin amploarea si vigoarea manifestdrilor lui,
prin proliferarea lui multiforma.

La difuzarea ideilor ecumeniste — se stie — contribuie in masurd considerabila
publicistica religioasd-bisericeasca. Ea actioneazd adeseori mai intens i mai rdzbdtator
decit «glasurile ierarhice» ale Bisericilor, care, in general, sint (poate) foarte prudente.

Manifestdrile de ecumenism practic local tind sd covirseascd si slova tipdritd si
chemdrile conducerii eparhiilor si chiar si eficienta lucrdrilor teologice. Ne referim In
primul rind la starile de lucruri — imbucuritoare — din zona teritoriald Ardeal-Banat,
unde varietatea confesionald este mai evidenta.

Am conspectat si studiat — pentru lucrarea aceasta — materiale de referintd in
descoperirea si obiinerea cdrora m-au ajutat in mod deosebit consilierul cultural
arhiepiscopesc arhid. Gh. Papuc de la Sibiu, protopopul Grigore Cernea de la Agnita s.a.
Din aceste materiale retinem cu placere si cu explicabil interes ca legdturile intercres-
tine la nivel de ecumenism practic local se prezintd in cele mai neasteptate nuantari.
Intr-o incercare de inregistrare si clasificare provizorie, menfiondm mai intii participa-
rea, in asistentd, la sdvirsirea de acte sacramentale si mai cu osebire la ierurgii, a
cdror putere de captare duhovniceascd si de ajutorare prin rugdciunile Bisericii este
o evidentda de veacuri. Credinciosii Bisericii Ortodoxe se intilnesc cu membri ai altor
confesiuni : la primiri de episcopi, la instalari de slujitori bisericesti in parohii (comu-
nitati), la liturghii ortodoxe si la alte servicii de cult, 1a botezuri, la nunti, din ce in ce
mai frecvent la savirsirea Tainei Sfintului Maslu, la indltdtoarele sfinte slujbe ale
Invierii Domnului, la parastase, la inmormintari; participarea crestind neortodoxd intr-o
parohie rurald e de ordinul zecilor si sutelor. Avem impresia cd se «dezgroapa» pro-
ceduri intercomunitare care reproduc stari de lucruri practicate de Sfintii Apostoli, ca
in schimbul de scrisori pauline dintre parohiile Colose si Laodiceea (vezi Col. 4, 16).

Frecvenle sint apoi participdrile in comun la savirsirea de acte civice cu profil
patriotic. Manifestdrile cetdtenesti — cu deosebire stringerea si depozitarea recoltei —
oferd nu o data credinciosilor ocazii de infrdtire in muncd. Fraternizarile lor rodnice
se adaugd eforturilor obstesti pentru reusita deplind a stradaniilor care se desfdsoara
la scard nationala.

Impresionante $i semnificative sint actele de intrajutorare crestineascd. Unele din
ele sinl de un inedit miscidtor. Undeva, ortodocsii prind de veste ca fratii lor sasi mon-
teazd o noud orga in biserica lor. Nu asteaptd sa fie chemati. Vin ei si se oferd. Sau:
cutare credincios isi sapi fintind. Cei din altd «strand» rasar ca florile dupa ploaie
cdldutd si alinata. La fel cind se aseazd cruce de piatrd la un mormint: crucea e a
satului, cidci rdmine cu satul — ca si fintina — cind noi vom purcede spre inflacarérile
eshatologice ale Parusiei.

Kempler Mihai e credincios sas. Ortodocsii isi construiau biserica noud. Toatd
obstea (Gemeinde) evanghelicd-luterand C.A. le-a sirit intr-ajutor — si obstea aceasta,
din Blijel (lingd Medias) e mare — dar dumnealui Kempler Mihai i-a intrecut pe toti:
16 zile de munca voluntara.

Renlicile nu intirzie. Sprijinul e reciproc; participarile, de asemenea. La Boian
(tot lingd Medias), Duminicd, 19 sept. 1971, se sfin{este biserica. Participa si pastorul
ev.-lut. C.A. din localitate: D-1 Kurt Fabritius. A luat cuvinul (la agapa de praznic)
si ceea ce a spus e util sd se auda si aici, pentru continut si pentru semnificatia ecu-
menistd : «Am primit cu bucurie aceastd invitaiie si am asistat cu respect la Liturghia
Dvs. bogatd si la ruydciunile de la slujba festivd de sfintire. Sintem tare impresionati
de frumusetea picturilor cu care ati impodobit interiorul ac=2stei biserici. Si noi, credin-
ciosii de confesiune luterand din acest sat frumos, ne strdd \im si realizim restaurarea

SST.—9
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bisericii evanghelice, Statul nostru, care a declarat-o monument istoric, ne-a ajutat cu
sume mari de bani. — Aici, la Boian, unde pdastoresc de trei ani, am observat fncd
ceva care ne-a bucurat $i anume: cad intre credinciosii ortodocsi si evanghelici exista
relatii foarte bune si strinse. De multe ori Duminica, dupd-masd, vad credinciosi orto-
docsi $i evanghelici, mai ales femei, sezind pe bancd in fata caselor si vorbind despre
munca lor comund pe ogoare sau de grijile si bucuriile lor familiale, de multe ori cu
privire la credinti. Ei stiu deosebirile in obiceiuri si sarbdtori dar respectad felul de
a trdi si a crede al altuia» (Rev. «Mitropolia Ardealului», XVI, 1971, nr. 9—10, p. 744).

Duminicd, 16 martie 1969 : Liturghie arhiereascd in catedrala din Mediag. Proto-
pupul locului salutd intraripat pe chiriarh, dar si pe slujitorii celorlalte culte, céc@
erau de fa{i : preotul romaro-catolic Stefan Somlyai, pastorul reformat Andrei Szegd si
pastorul unitarian Stefan Miklés. Toti trei au vorbit in spirit ecumenist, cald §i cu con-
tinut (Vezi rev. «M.A.» XIV, 1969, nr. 4—6, apr.-iunie, p. 374).

Simbéata, 7 iunie 1969, dupa-masda: Popas vesperal la biserica parohiei Vinatori
(prot. Sighisoara). Documente de epocd, consemneaza: «A fost de fatd pastorul refor-
mat maghiar $tefan Biro» (rev. «M.A.» 1969, nr. 4—6, p. 400). La agapa, au ouvintat
pastorul evanghelic luteran C.A., H.G. Binder s§i pastorul reformat Juliu Bartha, ambii
luind parte la praznuire cu sotiile. P.C. vicar arhiepiscopesc Tr. Belascu a elogiat «buna
fntelegere in care trdiesc (romadnii) cu cei de alt neam $i de altd credintd, prin con-
stiinta cetdteneascd de care dau dovada, in munca lor si in actiunile de promovare a
intereselor obstesti» (Ibidem). De retinut c& clopotele tuturor bisericilor — fara deo-
sebire de... confesiune — sunau sarbatoreste cind jerarhul ortodox intra in localitate.

Marturisiri ca acestea — si altele asemenea — constituie astazi repertorii intregi.
Ele asteaptd sa fie triate, sistematizate si valorificate asa cum am spus mai sus, sau in
formule de utilizare mai iscusit concepute decit aici.

N-am uitat legaturile dintre femeile credincioase ale diferitelor comunitéti cres-
tine, — si nici fraternizdrile dintre studentii teologi; si unele si ceilalti se simt de o
vieme incoace realmente inruditi sufleteste si au constiinta ca sint chemati la purtarea
acelorasi sarcini bisericesti 3i civice.

Incheiere.

O Conferintd teologica interconfesionald ne apropie de viitor. Viitorul acesta,
in aspiraliile maselor de credinciosi crestini, insemneaza nu numai lecuirea leziunilor
pricinuite de schismele care sfisie 5i desfigureaza unitatea Crestinismului, ci si construi-
rea unui viitor comun.

In aceasti directie s-a lucrat destul de satisficator si pind acum. Intensificdri si
diversificari ale acestei lucrari sint posibile si de dorit. Credinciosii, ne aratd drumul,
— si netezesc cdi de acces spre rivnita unitate pancrestina. Lor — slujitorilor bisericesti
Inclusiv — improvizatiile le repugnd. Cu indefectibilul sim{ pentru (mai) bine, credin-
ciosii i5i dau seama cd improvzatiile nu servesc nici interesele reale ale Bisericilor,
nici pe ale popoarelor respective si nici ale umanitdtii.

Viitorul ecumenismului e chemare la intensificare a apropierii pind la limitele
Inirdjirii in unitate, a infrdfirii de profunzime si, deci, de duratd. Consideram ca
partea cea mail frumoasd a acestei lucréri binecuvintate incd nu s-a scris. De aceea
ierarhii si teologii ne intrunim periodic: ca s& aflim proceduri §i solutii pentru si-
virgirea celor ce urmeazd sd se mai facd, nu pentru ci nu s-ar fi putut face, ci pentru
cd incd nu le-a venit rindul s& se faci. '

Ecumenismul nu e simposion interconfesional al unor «eliten. El nu e nici (numai)
experienta pastorald (mai mult sau mai putin) interconfesionald. El este istorie — si
ca istorie a unei realitdti interconfesionale el pretinde si i se admitd dimensiunea
practivd locald, calitatea de ecumenism practic local, susceptibil de amplificare si
de adincire.

In acest sens, va fi indicat si actiondm cu forte noi, cu noi si mai sporite ni-
dejdi. E datoria teologilor sd evalueze posibilitilile de actiune, si conceapd proce-
duiile indicate si sd furnizeze motivatiile. «Dacd-Mi slujeste cineva, sd-Mi urmeze §i
unde sint Eu, acolo va i §i slujitorul Meu» (Ioan 12, 26). E bine stabilit ci «Slujirea
activd a lumii si unitatea crestind se conditioneazd si promoveazi reciproc. Cu cit
actioneazd mai intens in domeniul slujirii lumii, cu atit Bisericile crestine descopera si
motive de a cduta in chip mai serios unitatea. Cu alte cuvinte, unitatea crestini creste
in raport direct proportional cu slujirea crestind a lumii» (Rev. «Ortodoxia», 1966,
nr. 1, p 158). Adevdrul acesta e recunoscut de mult. Ne bucurdm ca il putem repeta
si analiza in cit mai multe ocazii potrivite ca cea de acum.
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Ne bucuram apoi cd, la noi, nu se poate vorbi de atitudini rezervate fatd de
ecumenism. Am ardtat mai inainte ce astedptd credinciosii de la ecumenism : stingerea
schismelor si un viitor comun. Stdri de crizd in perceperea si practicarea Ecumenis-
mului noi n-am cunoscut, n-am tolerat, n-am experimentat. Ezitdrile, indispozitiile,
oscilatiile de atitudine, atitea cite existd, sint (sau pot sd fie) experienlele altora.
Asupra lor, la noi, s-a atras atentia de cdtre Pr. Prof. loan Icd (Vezi rev. M.A. 1969,
nr. 9—10, p. 675 urm.). Infiltrarea lor in fluxul ecumenist de la noi nu e previzibila.
Preocuparea noastrd perpetud si de profunzime urmdreste conceperea, aflarea de cai
si mijloace pentru amplificarea, adincirea si accelerarea ritmurilor de afirmare ecu-
menistd intercresting, in fard si — pe cit std in puterea noastrd — in lume.

Propdgsirea ecumenismului in tard, ne intereseaza mai presus de toale. Ea este
rodul si expresia implinirii aspiraliilor obstesti la pace si prosperitate. Pentru aceasta,
conditiile trebuincioase sint creaile si tehnica valorificarii lor cuminti se cunoaste.

O experimentdm {ofi impreund, din ce in ce mai cald, mai profund, mai insistent
solidari cum n-am fost niciodata in tot trecutul nostru istoric. «Pazind unitatea Duhu-
lui in legdtura pacii» (Efeseni 4, 3), cultele religioase nu vrem sa lipsim si nici sa ne
afldm in ultimele rinduri ale obstescului efort creator de viafd noud in fard innoitd.
Rugindu-ne impreund si slujind impreund mergem inainte». Precum ne-a ardtat incd la
instalare Prea Fericitul Parinte Patriarh fustin — «in mod cu totul deosebit vom spori
eforturile noastre peniru apdrarea pdcii, intrucit pacea se afla plasata in insusi cen-
trul misiunii noastre religioase. Impédcarea omului cu Dumnezeu, pacea in sufletul
omului si vietuirea oamenilor in pace desdvirsitd, unii cu altii, constituie felul cel
mare al religiei noastre. De aceea, in slujba pdcii noi punem adevarurile noastre de
credinta, cdldura dragostei si zelul nostru statornic de infaptuire a ei».

Nézuind cu totii spre mai bine, fard ezitdri ne marturisim hotarit si onest vrerea
de-a fi pdrtag’ ai unor stdri i coautori ai unor realizdri care sd apropie de fmplinire,
in tard si in lume sfinta anticipare prelungda a Profetului de demult: «Am cutreierat
Pbdmintul si iatd, tot Padmintul era locuit §i linistit» (Zaharia 1, 11).

Pr. Prof. Dr. Grigorie MARCU

Festivitatea aniversirii centenarului facultitii

si institutului de teologie din Bucuresti
(12 noiembrie 1881 — 12 noiembrie 1981)

Ziua de marti 24 noiembrie 1981 ramine inscrisd cu litere mari in cartea de aur
a Institutului Teologic Universitar din Bucuresti, peniru cd in aceastd zi, acest age-
zdmint de inaltd culturd teologicd al Bisericii Ortodoxe Romadne si-a sdrbdtorit 100 de
ani de existen{d. Momentul acesta aniversar a fost marcat printr-o festivitate deo-
sebitd inchinatd implinirii unui secol de fiintare si de activitate a Facultdfii de Teologie
din Bucuresti care, din 1948, a fost transformata in actualul Institut Teologic Univer-
sitar din Bucuresti.

Festivitatea a fost cinstitd cu prezenta Intiistatdtorului Bisericii Ortodoxe Romaéne,
Prea Fericitul Parinte Patriarh Tustin, impreund cu membrii Sfintului Sinod: I. P. S.
Teoctist, Mitropolitul Moldovei §i Sucevei, I. P. S. Nestor, Mitropolitul Olteniei, I. P. S.
Arhiepiscop Antim al Tomisului si Dunarii de Jos, I.P.S. Arhiepiscop Teofil al Vadului,
Feleaculuj si Clujului, P. S. Episcop Antonie al Buzaului, P. S. Episcop Eftimie al Roma-
nului si Husilor, P.S. Episcop Emilian de Alba Iulia, P.S. Episcop Vasile al Oradei, P. S.
Episcop Visarion al Aradului, P.S. Episcop Vasile Tirgovisteanul, vicar patriarhal, P. S.
Episcop Roman lalomifeanul, vicar al Arhiepiscopiei Bucurestilor, P. S. Episcop Lucian
Fdgardsanul, vicar al Arhiepiscopiei Sibiului, P.S. Episcop Damaschin Severineanul,
vicar al Arhiepiscopiei Craiovei, P. S. Episcop Timotei Lugojanul, vicar al Arhiepiscopiei
Timisoarei, P. S. Episcop Epifanie Tomitanul, vicar al Arhiepiscopiei Tomisului si Dundrii
de Jos, P.S. Episcop Justinian Maramuresanul, vicar al Arhiepiscopiei Clujului, P. S.
Gherasim Pitesteanul, arhiereu-vicar al Episcopiei Rimnicului si Argesului si P.S.
Gherasim Hunedoreanul, arhiereu-vicar al Episcopiei Aradului. La festivitd{i au mai
participat vicari administrativi, consilieri patriarhali si de la diferite centre episcopale,
profesori ai celorlalte Institute teologice din taré: ortodox, protestant si romano-catolic,

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



284 DIN CRONICA INSTITUTELOR TEOLOGICE

directori ai Seminariilor Teologice ale Bisericii Ortodoxe Romane si ale celorlalte
culte din tard, redactori ai revistelor bisericesti, protoierei si stareti ai minastirilor din
Arhiepiscopia Bucurestilor, conducdtori si reprezentanii ai unor culte religioase din
tara, preoti si monahi, doctoranzi si studentii Institutului. De asemenea, au fost de
fatd, ca invitati ai Patriarhiei Roméane, oaspeli de peste hotare: ierarhi, preoti, profe-
sori de teologie, personalitdti marcante ale vietii bisericesti internationale: L.P.S. Mi-
tropolit Meliton de Calcedon, reprezentant al Patriarhiei Ecumenice, LP.S. Mitropolit
Damaschin de Tranoupolis, directorul Centrului ortodox de la Chambesy-Elvetia, Pastor
Dr. Glen Garfield Williams, secretar general al Conferintei Bisericilor Europene; pro-
fesorii Nikos Nissiotis, Sava Agouridis, George Galitis si Stelian Papadopulos de la
Facultatea de Teologie din Atena; Prof. Jiirgen Moltmann de la Universitatea din
Tiibingen; Prof. Peter Hauptmann de la Facultatea de Teologie din Minster; Prof.
Jorg Jeremias de la Facultatea de Teologie din Manchen; Mgr. Franco Pizzagalli, re-
prezentantul ecumenic al Arhiepiscopiei romano-catolice a Milanului — Italia; Mgr.
Dr. Albert Rauch, directorul Institutului romano-catolic pentru Bisericile din Rdsarit,
din Regensburg — R.F.G., Prof. Nicolae Zabolotsky, reprezentantul Patriarhiei I_\/Ioscovei.
si alti profesori si reprezentanti ai diferitelor confesiuni si culte din strdinatate.

Din partea Departamentului Cultelor a participat D-1 Director Eugen Munteanu.

Festivitatea inchinati aniversarii centenarului Institutului Teologic Universitar
din Bucuresti a inceput cu savirsirea in biserica «Sf. Ecaterina», paraclisul Institutului,
a slujbei Sfintei Liturghii, de cétre un sobor de preoii si diaconi, cadre didactice ale
Institutului, alcdtuit din: P.C. Pr. Prof. Constantin Galeriu, P.C. Pr. Conf{. Ilie Moldovan,
spiritual sef, P. C. Pr. Asist. Nicolae Necula, P.C. Diac. Conf. Petru David, P.C. Diac.
Asist. Ioan Caraza si P.C. Diac. Asist. Mihai Colib&d. Acelasi sobor a oficiat, in conti-
nuare, in prezenta tuturor participantilor la festivitate, slujba Te Deum-ului de multu-
mire urmat de un polihroniu pentru Conducatorii bisericesti si de stat, ca si pentru
intreaga asisten{d. Dupa serviciul divin din paraclis, participan{ii la aniversare au
trecut in aula Institutului Teologic unde s-a desfdsurat festivitatea propriu-zisa a cen-
tenarului. In desfdsurarea programului aniversar au avut loc doud sedinte festive.
Prima a fost dedicatd aniversarii centenarului Institutului Teologic Universitar din
Bucuresti. In cadrul acestei scdinte a fost instituit un prezidiu din care au ficut parte:
Prea Fericitul Parinte Patriarh Iustin al Bisericii Ortodoxe Romaéne, D-1 Director Eugen
Munteanu, reprezentantul Departamentului Cultelor, I.P.S. Mitropolit Teoctist al Mol-
dovei si Sucevei, I.P.S. Mitropolit Nestor al Olteniei, I.P.S. Arhiepiscop Antim al To-
misului si Dundrii de Jos si I.P.S. Arhiepiscop Teofil al Vadului, Feleacului si Clujului.
Desfisurarea acestei sedinte a fost condusa de Mitropolitul Teoctist al Moldovei si
Sucevei, fost rector al acestui Institut. Mai intii [.P.S. Sa a dat cuvintul P. C. Pr.
Prof. Dr. Ene Braniste, rectorul Institutului Teologic, care a salutat, in numele profe-
sorilor si studenfilor pe distinsii oaspeti, apoi a tinut cuvintarea festiva in cinstea
acestui fnsemnat eveniment. In cuvintarea sa, P.C. Parinte Recor a evocat momentele
principale din istoria Facultdtii de Teologie si a Institutului Teologic din Bucuresti,
pe ctitorii si profesorii din diferitele etape ale invatamintului nostru teologic supe-
rior, roadele si rezullatele lui in cadrul Bisericii si al culturii teologicea romdanesti. In
incheiere, P.C. Sa a ardtat cd strddaniile fostei Facultdii de Teologie, continuate, din
1949, de Institutul Teologic Universitar din Bucuresti, si roadele acestor osteneli,
constituie temelia solidd si trainicd a culturii noastre teologice de care beneficiem
toti cei de azi si vor beneficia si generatiile viitoare. Evocind amintirea inaintasilor,
a cdror muncd va rdmine pildd vie si stimulent in munca celor de azi si de miine,
P. C. Sa si-a exprimat dragostea si recunostinta fatd de membrii Sfintului Sinod, in
frunte cu Prea Fericitul Pdrinte Patriarh Tustin, pentru obldduirea inteleaptd si grija
périnteascd aratatd Institutului, asigurindu-i de o activitate plind de responsabilitate
pentru formarea slujitorilor Bisericii noastre si pentru promovarea studiului teologiei.

Sentimente de gratitudine si devotament au fost exprimate fa{d de Domnul Toan
Rosianu, presedintele Departamentului Cultelor, si fatd de colaboratorii Domniei Sale,
pentru infelegerea si sprijinul acordat in munca desfdsuratd in Institut *.

In continuare au fost rostite cuvindri de omagiere pentru Institutul centenar de
cditre: P.C. Arhid. Prof. Dr. Constantin Voicu, rectorul Institutului Teologic Universitar
din Sibiu; DI Prof. Dr. Janos Erdd, rectorul Institutului Teologic Universitar Protes-
tant Unic din Cluj-Napoca; Pr. Prof. Eugen Trebits, rectorul Institutului Teologic
Romano-Catolic din Alba lulia; P. C. Pr. Prof. Dumitru Dima, directorul Seminarului

* Textul cuvintdrii este redat in intregime la sfirsitul acestui reportaj.
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Teologic din Bucuresti, care a vorbit in numele tuturor Seminariilor Teologice orte-
doxe din tard: Prof. Dr. Keith Ward, decanul de la «Trinity College» din Cambridge-
Anglia; P. C. Pr. Prof. Ion Bria, de la Institutul Teologic Universitar din Bucuregti
s5i secretar de sudii in Comisia «Misiune §i Evanghelizare» din cadrul C.EB. —
Geneva, care a transmis mesajul Past. Dr, Philip Potter, secretarul general al C.EB.;
[.P.S. Mitropolit Meliton al Calcedonului, din partea Patriarhiei Ecumenice.

A luat apoi cuvintul D-I Director Eugen Munteanu, reprezentant al Departa-
mentului Cultelor, care a rostit urmdtoarea cuvintare de salut :

«Doresc sd-mi exprim satisfactia pentru prilejul ce ni se oferd de a reprezenta
Conducerea Departamentului Cultelor la festivitatea dedicata aniversdrii centenaru-
Jui Institutului Teologic Universitar din Bucuresti. Evenimentul pe care il sdrbatorim
are deosebite semnificatii pentru viata si activitatea Bisericii Ortodoxe Romaéne.

De-a lungul existentei sale centenare, si mai ales dupd 1948, in conditiile trecerii
sub directa organizare si conducere a Bisericii, Institutul Teologic Ortodox din Bucu-
resti a indeplinit un rol important in educarea tinerelor generatii de preoti in spiritul
atagamentului si dragostei netarmurite atit fatd de Bisericd, cit si fatd de Patrie, In
spiritul colaborarii si bunelor relatii ecumenice intre culte. i

O finsemndtate deosebitd o are -si contributia adusa de cadrele Institutului in
desfasurarea Conferintelor teologice interconfesionale, in cadrul dialogurilor teolo-
gice bilaterale cu alte confesiuni, si la diferitele intruniri ale Consiliului Ecumenic
si ale altor organizatii religioase internationale. Insdsi participarea atit de reprezen-
tativd a cultelor diny tard la aceastd aniversare constituie o ilustrare elocventa a
prestigiului de care se bucura Institutul Teologic din Bucuresti, in climatul regimului
dc deplind libertate religioasda asigurati de statul romdan cultelor, al bunelor relatii
ecumenice, de respect reciproc si apropiere ce caracterizeaza, in general, activitatea
cultelot: din tara noastra.

Festivitatea de astdzi are loc in perioada cind, in intreaga tard, prin mari inttl-
niri si demonstratii de masd, poporul nostru isi exprima totala adeziune la noua si
stralucita ini{iativd de pace a presedintelui Romaniei, tovardsul Nicolae Ceausescu,
concretizatd in Apelul lansat de Frontul Democratiei si Unitatii Socialiste.

Intelegind pe deplin semnificatia majord a acestui Apel, deserventii cultelor din
tara noastrd, aldturi de intregul popor, si-au unit glasurile pentru apdrarea bunului
cel mai de pref al omenirii — pacea. De altfel, ne aflim in ajunul unei mari reuniuni
pentru pace si dezarmare a tuturor cultelor din tara noastrd, care va fi gizduitd, in
zilele urmdtoare, la Institutul Teologic Ortodox din Bucuresti.

Imi este deosebit de plicut ca, in incheiere, si transmit din partea Conducerii
Departamentului Cultelor, un cdlduros salut si cele mai bune uradri de noi succese in
activitatea instructiv-educativd corpului profesoral, doctoranzilor si studentilor In-
stitutului Teologic din Bucuresti, cu prilejul jubileului centenar al Institutului».

In incheierea primei parti a sedintei festive a luat cuvintul Prea Fericitul Pd-
rinte Patriarh Iustin al Bisericii Ortodoxe Roméne, care a rostit urmitoarea cuvintare:

«Este greu sd se facd o istorie a invatimintului teologic din tara noastrid. Ceea
ce noi putem spune este cd a existat in mod permanent o preocupare deosebitd din
partea Bisericii pentru invdtdmint. Si aceasta o dovedesc marile personalitdti care
si-au inscris numele in istoria Bisericii, incd din primele veacuri ale existentei ei
Din cei noud sau zece episcopi, ale cdror nume le cunoastefi, care au pastorit la To-
mis, cei mai multi sint mari personalitdti de culturd. Au scris opere in limba greacd
si in limba latind, doud limbi strdine. Se vorbea intr-adevar latina in tara noastrd si
in veacul al IV-lea §i al V-lea, dar era o latind populard. Scrierile lui Ioan Casian
insa, 3i ale altor barbati din epoca aceea, sint scrieri in frumoasa limb3 latin3d. Aceasta
inseamnd cd a fost o limba pe care ei au invdtat-o. Si, daca este vorba de limbi, in-
totdeauna poporul a vorbit limba lui de acasd, dar, pentru culturd, noi am folosit ald-
turi de aceasta, si alte trei limbi care ne-au fost strdine de neamul nostru: latina,
greaca si slavona. Aceasta nu fnseamnd altceva decit cd, in trecutul nostru a existat
o preocupare de pregitire culturald cu totul deosebita.

Este adevarat cd nu cunoastem toate scolile — dacd ne gindim la ce inseamna
astdzi scoala —, care au existat pe pamintul romdnesc. Se pare cd cea dintii formd de
invatamint a fost aceea lradifionald — propovaduirea orald, predica. Orice péastor bi-
sericesc, orice preot trebuia sd fie si invdtdtor al cuvintului, propovdduitor al Evan-
gheliei. Aceasta a fost cea dintii scoald si care a ramas permanent aldturi de cealalti
formd de scoald. Urmeazd scoala asa-zisa de chilie, adicd scoala in care un monah
mai invidtat pregdtea pe altul, atunci cind, in timpul persecuiiilor, nu era ingdduitd
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invatdtura in public. De indatd ce s-a trecut la libertatea religiei, la inceputul veacu-
lui al I'V-lea, scoala incepe sd capete un alt caracter. Ea devine publicd, intli scoald
in mindstiri, dupd aceea la centrele episcopale, pentru ca in urma sa se infiinteze scoli,
la inceput sub conducerea Bisericii, apoi sub conducerea Statului si, in sfirsit, in fie-
care loc, in fiecare tard, s-au desfdsurat alte rinduieli pentru inv&dtdmintul nostru

religios.
Ceea ce stim din documentele vremii este cd, poate inainte chiar de gnul 1000,
a existat o gscoala roméneascid cu limba de predare oficiald — latina, la Cenad, in

apropiere de Arad. Existd documente vechi in legdturd cu aceastd scoald «pentru ca-
lugarii greci», adica pentru ortodocsi. Ulterior aceastd scoald a fos transformatd intr-o
episcopie a Bisericii Romano-Catolice.

In vremea, insd, cind in toatd Europa incepeau sd apard universitdiile, a existat
si la noi o preocupare deosebitd de invdtamint, am putea zice superior, aseménadtoare.
Ce putem zice de «Academia» — fiindca purta acest nume — de pe vremea lui Ale-
xandru cel Bun? Ea pare a fi legatd si de numele lui Tamblac. Ulterior, altd scoald
de invatamint superior a fost Academia de la Putna. S-a vorbit de Colegiul de la Hir-
1du, mutat in urma la Cotnari. Au fost apoi Scolile domnesti de la Trei lerarhi, Minas-
tirea Dealul, Tirgoviste si, in urma, scoli de factura modernd, asa cum s-au infiin-
{at in toate statele Europei. Ceea ce noi trebuie sd refinem este faptul ca in trecutul
nostru am avut un invatdmint teologic superior de inaltd calitate. Citd vreme — si
multd vreme — am fdcut parte din imperiul roman, legdturile noastre cu Roma si cu
Bizanful au fost foarte strinse. Or, ca sd aiba tara noastrd, de pe vremi, legdturid cu
aceste doud capitale, si incd legaturi destul de strinse, insemneazad intr-adevar ca am
avut o inalta culturd teologicd. ‘

Este adevdrat — asa cum spunea Parintele Rector — cd valoarea unor Scoli,
Institute sau Facultdti se madsoara dupd calitatea profesorilor. Este si acesta un ade-
vir. Insd mai mare adevdr este celilalt, cd pomul se cunoaste dupid roade, iaf scoala
dupd rezultate. In aceastd privintd putem spune cd rezultatele invatdmintului nostru
teologic au fost exceptionale. Sintem o Biserici care a avut in trecut un cler foarte
bine pregatit, un cler care a stiut foarte bine sa se orienteze, un cler care a stiut
sd-si serveascd tara, un cler care a stiut si pastreze ortodoxia in inima lui. N-am
avut rupturi de la credintd, framintari in Biserica noastrd. De ce? Fiindca clerul a
fost bine pregatit, a pdstrat legdturi cu inima Ortodoxiei: Patriarhia de Constantinopol,
si nu s-a putut abate de la dreapta credinta.

In acelasi timp, asa cum este rinduiala in Ortodoxie, Biserica noastrd a fost o
Bisericd nationald a fost o Biserici in slujba poporului. Se spunea si se spune inca
deseori ca Biserica este pastratoarea legii si mosiei. Prin lege se intelegea dreapta
invatiturd de credintd, iar prin mosie se intelegea patria, pdmintul tarii, mostenit de
la slrdbuni, de la mosi, sttamosi. Biserica noastrd a fost slujitoare a acestei legi si a
acestei mosii. De aceea ea si-a cistigat pretuire din partea autoritatilor de stat, din
partea regimurilor care s-au insirat la conducerea tarii, din partea tuturor celor care
simt i traiesc pe acest pamint romanesc.

Este, desigur, foarte important momentul infiintdrii Facultdfii de Teologie, din
1881. Dupd anul acesta al infiinfdrii un alt moment desdvirsit sau important in viata
scolii este anul 1948, cind scoala a trecut sub conducerea Bisericii. Institutul sau Se-
minarul sint scoli teologice. Ele sint, insd, in primul rind, scoli de pregatire a clerului,
a clerului Bisericii.

De aceea, ele trebuiau sd fie intotdeauna sub conducerea Bisericii. Lucrul acesta
nu s-a putut realiza decit in anii de dupd eliberare, in anul 1948. De aceea zic ca
acesta este cel de al doilea moment din viata Institutului nostru Teologic..

Al treilea moment, dati-mi voie sid-1 socotesc eu, ziua de astazi, fiindcad astdzi
punem piatra de temelie a noilor constructii ale acestui Institut Teologic. Putem sa va
spunem cd am g4sit in aceastd privintd toata intelegerea organelor de stat, si as
ruga pe D-1 Director Munteanu si transmita Conducerii Departamentuluji Cultelor
muljumirile din toatd inima pentru sprijinul pe care ni l-a dat, acordindu-ne tot ceea
ce era necesar ca sa construim un nou local pentru Institutul nostru Teologic.

Truda constructiei acesteia se inf{elege cd ne-o vom lua-o noi. Dar, ceea ce a5
vrea sd rog pe studenti gi pe preoti, este faptul de a infelege c3, odati cu o innoire
materiald, am dori sd se producad si o innoire spirituald in viata lor, in viata preo-
filor, in viata pastorilor nostri din parohie. Vrem ca si avem un cler bine pregaitit,
un cler care sd fie, ca si in trecut, un apdrator al legii i apadritor al mosiei; un

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



DIN CRONICA INSTITUTELOR TEOLOGICE 287

cler care sd fie bine pregitit pentru misiunea lui bisericeascd si un cler bine prega-
tit pentru activitatea lui in fara noastrd. Daca altddatd, cind scoala nu era sub ocro-
tirea Bisericii, teologia o-faceau altii, acum, cind scoala este incadrati in Biserica,
teologia o facem noi, impreund cu profesorii Institutelor noastre Teologice.

Dorinta mea ar fi ca, pe zi ce trece, sd ne innoim in duhul nostru, pentru ca
Biserica roméneascd sd poata da, din zi in zi tot mai mult, contributia pe care tara
o asteaptd, poporul o asteaptd din partea noastrd. Vrem sd ne aducem contributia
noastrd in opera aceasta de innoire a tarii, de propasire a Patriei si, in acelasi timp,
in opera mare de aparare a pacii in lume. Intotdeauna Biserica a propovaduit pacea,
o face si astazi, dar putem face mai mult decit facem. Si nu trebuie sa slabim incre-
derea noastrd in valoarea actiunilor de pace pe care noi le intreprindem. Réizboaiele
nu se pot declara numai de guverne sau de unii oameni. Orice declarajie, dacd nu
are un suport de mase, nu poate fi dusd la indeplinire. Un lucru este clar, si tre-
buie sd ne fie noud foarte lamurit, ca nu se va putea declansa un razboi daoi popoa-
rele nu consimt la declansarea lui. Si, in aceasti privintd, a credrii acestui climat,
acestei atmosfere de pace, nici o alt3d institutie nu poate face mai mult decit poate
face Biserica. Iatd, pe strazi sint manifestdri foarte importante. Aceasta inseamna
cd tara noastrd, poporul nostru, este iubitor de pace. Acestea insd sint sporadice, nu
sint permanente, in timp ce misiunea noastrd bisericeascd, misiunea de a apdra pa-
cea, este o misiune permanentd. Ea este insdsi inima misiunii noastre in lume. De
aceea, in apararea pacii, ca si in dedlanyarea unui razboi, Biserica poate juca un rol
de prim ordin. Asa cum a fdocut-o in trecut, din porunca Minluitorului, din convin-
gerea noastrd trebuie si o facem s§i de acum inaigte. Sa stdm toli strins uniti in
jurul Conducadtorului Statului nostru si sd ne aducem contributia noastrd pentru pace.
Sintem bucurcsi de noua initiativd pe care presedintele tarii, D-1 Nicolae Ceausescu
a luat-o pentru comsolidarea péacii in intreaga lume. 11 sprijinim — si trebuie sa-l
sprijinim — cu toatd fermitatea, fiindca pacea este in inleresu] fiecaruia dintre noj,
in interesul t&rii noastre, in interesul lumiin. ¢

Dupd o scurtd pauzd, sedinta festivd a continuat cu cuvintdrile de salut pentru
Institut din partea altor participanii la sarbdtoare, si anume: D-! Prol. Dr. George
Galitis, de la Facultatea de Teologie din Atena — Grecia; Mons. Franco Pizzagalli,
reprezentantul ecumenic al Arhiepiscopiei Romano-Catolice a Milanului — Italia;
D-I Prof. Dr. Jiirgen Mollmann, de la Unijversitatea din Tiibingen — R. F. Germania;
Mons. Dr. Albert Rauch, Directorul Institutului pentru Bisericile de R&sarit din Re-
gensburg — R. F. Germania, si D-1 Prof. Dr. A. M. Ritter, Directorul Seminarului Sud-
Est European din Heidelberg — R. F. Germania.

Toti vorbitorii care au adresat cuvintari de salut au evidenliat nivelul inalt
de pregatire care se face in Institut, valoarea cadrelor didactice si contribufia lor
la rezolvarea marilor probleme ale teologiei si lumii contemporane, bunele raporiuri
dintre Institutul din Buocuresti si cele pe care ei le reprezintd la [estivitate, si au
facut urari de noi si mari succese pentru munca de viitor.

A urmat apoi partea a doua a programului aniversar, in care au avut loc se-
din{a festivd si solemnitatea decernarii de cdtre Instituiul Teologic Universitar din
Bucuresti a titlului academic de Doctor honoris causa unor personalitati teologice
si clericale marcante ale viefii bisericesti internationale, pentru activitatea teologica
si contributia lor la promovarea pacii, unitdtii crestine si ecumenismului contem-
poran. Au fost distingi cu acest titlu: I. P. S. Mitropolit Damaskinos de Tranoupolis,
directorul Centrului ortodox al Patriarhiei ecumenice de la Chambesy — Geneva si
Past. Dr. Glen Garfield Williams, secretar gemeral al Conferin{ei Bisericilor Europene
de la Geneva — Elvelia, ambii prezenti la festivitate,

Referatele de propunere pentru acordarea acestui titlu din partea Consiliului
profesoral, au iost intocmite si prezentate de P. C. Pr, Prof. Dr. Dumitru Stiniloae si
P. C. Pr. Prof. Dr. Dumitru Radu, prorectorul Institutului. Au fost propusi pentru
acest titlu si Sanctitatea Sa Vasken I, catolicos al tuturor armenilor (Ecimiadzin) si
Excelenta Sa Episcopul Heinrich Kunst din Biserica Luterani a R. F. Germaniei, care
insd, neputind fi prezen{i la festivitate, urmeazid si primeascd acest titlu cind wvor
putea veni la noi in tara.

Diplomele de Doctor honoris causa au fost inminate noilor doctori de citre P. C.
Pr. Prof. Dr. Ene Braniste, rectorul Institutului, dupa care cei doi au rostit scurte cu-
vintdri in care au mulfumit pentru cinstea deosebitia acordatd prin acest titlu §i au
evideniiat contribufia Institutului Teologic din Bucuresti si a Teologiei roménesti, in
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general, la rezolvarea marilor probleme care se pun astdzi Bisericilor crestine si
lumii contemporane.

La sfirsitul acestei sedinte, P. C. Pr. Prof. Dr. Dumitru Radu, prorectorul Insti-
tutului, a rostit urmatorul cuvint de incheiere :

«latd cd am trdit o a doua bucurie: conferirea inaltului titlu academic de Doctor
honoris causqg unor distinse personalitdii ale lumii crestine. Titlul oferit reprezinta
o pretuire remarcabild a contribujiei pe care Domniile Voastre ati adus-o atit la
dezvoltarea gindirii teologice contemporane, cit §i la cunoasterea unor valori speci-
fice Ortodoxiei ecumenice si Orntodoxiei romdnesti in special. Prin activitatea Dum-
neavoastrd teologica ali contribuit la propasirea miscarii ecumenice in general, a
dielogurilor teologice ale Bisericii Ortodoxe cu celelalte Biserici crestine si la dez-
voltarea organizatorica si a aclivitdfii Conferintei Bisericilor Europene, care urma-
reste edificarea increderii intre Bisericile si popoarele din Europa si lumea intreaga,
pentru securitate, pace §i largd cooperare umana.

S-a spus cd teologia mai veche se preocupa aproape exclusiv de spiritualitate,
in timp ce teologia actuald se intereseazi mai mult de viata prezentd de aici. Prin
activitatea Dummneavoastrd ati implinit armonios cele douia cerinie fundamentale ale
Bisericii de azi: trdirea personald a crestinului si preocupdrile pentru unitatea
crestind, pentru slujirea omului si a intregii lumi contemporane, slujirea vietii si a
pacii in lumea intreagd. Mulfumim Domniilor Voastre pentru frumoasele disertatii
prezentate, va felicitdm calduros pentru titlul de Doctor honoris causa pe oare l-ati
primit astdzi si vd urdm din toatd inima succes in nobila Dummeavoastrg activitate
de slujire a lui Dumnezeu, a unitatii crestine, a omului si a lumii contemporane.

Pastrindu-si identitatea ecleziald ortodoxd, invdjadmintul teologic de toate gra-
dele, cu deosebire invatamintul superior al Bisericii noastre, aprofundeaza, aga cum
a aprofundat si in trecut, adevarurile invataturii ortodoxe intr-o deschidere ecume-
nicd cllre toate Bisericile crestine, din tard si din afard, si cdtre organizatiile inter-
crestine mondiale, si intr-o slujire sociald dinamicd a credinciosilor, a poporului
ciruia Biserica Ortodox3a Romani ii apariine.

Continudam $i ducem mai departe tradifiile inainbasilor nostri si urmam invaia-
mintele luate astdzi din cuvintul Prea Fericitului P&rinte Patriarh Iustin, care privesc
formarea doctrinar-misionara, liturgic-pastoralsd si social-patrioticd a viitorilor preoti
ai altarelor Bisericii noashre.

Muljumim pentru prezenia Dumneavoastrd si pentru cuvintele exprimate aici.
Multumim célduros, in primul rind, Prea Fericitului Parinte Patriarh lustin, care in-
totdeauna a binevoit sa se afle in mijlocul nostru, indrumind si supraveghind in mod
permanent si direct activitatea Institutului nostru, Mulpumim Prea Fericitului atit
pentru cuvintul de invatdturd cu care a cinstit serbarea Institutului, dar si pentru
frumosul cadou pe care ni l-a fagaduit astdzi — un nou edificiu al Institutului Teo-
logic Universitar din Bucuresti». .

S-a dat apoi citire unei telegrame propusd a fi trimisd Domnului Nicolae
Ceausesou, Presedintele Republicii Socialiste Romaénia, text care a fost aprobat in
unanjmitate. In telegram3 se exprima recunostinta si mulfumirea pentru sprijinul
si solicitudinea aradtate invaf{amintuluj teologic universitar din {ara noastra. De ase-
menea, se remarcd faptul cid sdrbdtoarea centenarului Institutului are loc in con-
ditifle uriasei mobilizari a intregului nostru popor pentru apararea pdacii, la care
sintem chemati cu totii prin noua si energica initiativd pentru pace si dezarmare
a presedintelui Nicolae Ceausescu, exprimatd in vibrantul Apel pentru dezarmare si
pace al F.D.U.S. Totodata, s-a exprimat adeziunea totald la aceastd inifiativd de
pace si angajamentul educéarii i formarii viltorilor slujitori ai Bisericii in dragostea
pentru glia strdbuna si slujirea fratietatii intre oameni si popoare.

La sfirgitul festivitdfii, I. P. S. Teooctist, Mitropolit al Moldovei si Sucevei, a
rostit urmdatorul cuvint : )

«Viom merge acum la slujba de punere a pietrei fundamentale si cu aceasta
pasim in cel de-al doilea secol de eXistentd al scumpului nostru asezamint teologic
de unde ne-am adipat din tinerefe si pind la bdtrinete cu apa vie, din viata si din
belsugul de glorie al Sfintilor Parinti.

La cele trei coloane preafrumoase pe care Prea Fericitul Parinte Patriarh le-a
déruit In prelegerea de astdzi, adiugdm din toatd inima pe cea de a patra, ci pisim
in acest secol nou de culiurd si gindire teologicd romaneasci cu Patriarhul nostru tn
frunte, un Patriath iesit de pe catedrele universitare, un patriarh clrturar care atit
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de luminos pune in evidenti duhul nou de viatd cerut de lumea contemporand, cerut
de popoare si de scumpul nostru popor.

Vi vom urma si Va vom sprijini, Prea Fericirea Voastrd, in inaltele ginduri pe
care le nutriti, Sintem de fata ierarhii Sfintului Sinod, profesorii, preotimea, fruntasii
eparhiilor i indreptdm gind c&dtre Bunul Dumnezeu ca aceste proiecte, pe care le-afi
enuntat astdzi aici, sd le duceti la bun sfirsit cu fericire, dorindu-Va multi ani pentru
activitatea arhipdstoreasca a Prea Fericirii Voastre. S3 trdi{i intru mulji ani!»

Apoi intreaga asistentd a iesit in curtea Institutului unde a avut loc un moment
impresionant, si anume slujba punerii pietrei fundamentale a noilor cladiri ale Insti-
tutului Teologic si ale Centrului ecumenic care urmeazd si se construiascd aldturi
de localul existent al Institutului Teologic. Slujba a fost oficiatd de un sobor de
preofi si diaconi, prezidat de P. S. Episcop Roman lalomifeanul, vicar al Sf. Arhie-
piscopii a Bucurestilor. Din sobor au ficut parte: P. C. Pr. Mihail Marinescu, consi-
lier mitropolitan, P. C. Pr. Ioan Neamu, consilier mitropolitan, P. C. Pr. Conf. Ilie
Moldovan, spiritualul sef al Institutului, P. C. Pr. Asist. Nicolae Necula, P. C. Diac.
Asist. Mihai Coliba, P. C. Diac. Constantin Popescu, de la Catedrala patriarhala, si
P. C. Diac. Drd. Vasile Axinia. Raspunsurile au fost date de corul studentilor teologi,
condus de P. C. Diac, Conf. Nicu Moldoveanu, si de corul elevilor seminaristi, condus
de P. C. Diac. Prof. Marin Velea. Rugiciunea principald a slujbei pentru punerea
temeliei unei case noi a fost cititdi de insusi Prea Fericitul Parinte Patriarh Iustin,
care a si fixat piatra fundamentala, ajutat de P. C. Pr. Prof. Ene Braniste, rectorul Insti-
tutului, pentru inceperea lucradrilor Caminului studeniesc si Centrului ecumenic.

Festivitatea aniversarii centenarului Institutului Teologic Universitar din Bucu-
resti s-a inchciat cu o agapa festivd oferitd de conducerea Institutului tuturor invita-
tilor si cinstitd cu prezenta Prea Fericitului Parinte Patriarh Iustin.

In cinstea acestui eveniment deosebit din viata Institutului Teologic Univer-
sitar din Bucuresti si a participantilor la festivitati, corul studentilor teologi, condus
de P. C. Diac. Conf. Nicu Moldoveanu, a prezentat joi 26 noiembrie 1981, seara,
un frumos program artistic alcdtuit din urmatoarele coruri religioase, clasice, populare
si patriotice: Bine-ati venit!, de Prof. N. Lungu; Imn festiv, de Al. Podoleanu; Ru-
gdciune, de Teodor Teodorescu, pe versuri de Mihai Eminescu; Veniti toti, cintare
psalticd din slujba Sfintilor Trei lerarhi (glasul I), armonizatd de Prof. N. Lungu;
Cdmara Ta, cintare psalticd (glasul VIII), armonizatd de Prof. N. Lungu; Priveghere
{cor, toacd si pian) de Prof. N. Lungu, la pian studentul Basica Constantin din anull;
Mama, de lon D. Chirescu, solist studentul Duta Nicolae, anul II; Marsul gloriei din
opera «Aida» de G. Verdi; La Cozia, pe OIt, poem coral de Prof. N. Lungu, declama-
tor studentul Dincu Anghel, anul IV ; Doind si Hord cu strigdturi, de Prof. N. Lungu,
solist studentul Paraschiv Florian din anul III; Romdnie, fara mea de dor, de Mircea
Neagu; Sub al pdcii stindard, de Ion D. Chirescu; Gaudeamus igitur, de Kindleben.

Festivitatea aniversdrii centenarului Facultatii de Teologie si a Institutului Teo-
logic Universitar din Bucuresti, si participarea la ea a unui numdr impresionant de
reprezentanti ai Bisericilor si confesiunilor din tard si de peste hotare, au constituit
incd un prilej de afirmare a unitatii Ortodoxiei si de exprimare a duhului ecumenist
care se face azi tot mai simtit in sinul tuturor Bisericilor crestine pentru lucrarea
lor comun3 de refacere a unitafii vazute a Bisericii celei una si de angajare a lor in
tezolvarea marilor probleme ale lumii contemporane. (Pr. Asist. Dr. N. D. NECULA).

Cuvint

la centenarul Institutului teologic universitar
din Bucuresti
(24 nov. 1981)

La 12 noiembrie 1981 s-au implinit 100 de ani de la deschiderea cursurilor
Facultdtii de Teologie din Bucuresti care, din 1948, a fost transformatd in actualul
Institut Teologic Universitar.

Este stiut cd, pind la inceputul secolului XIX, cultura, putind si modestd, a
preotilor nostri din Muntenia si Moldova, se cdpdla in asa-numitele «scoli de catiheti»
sau «de grdmatici», care functionau pe lingd mindstiri, pe lingd scaunele episcopale

S. T. — 10
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sau prin unele orase; intr-o astfel de scoaldi — ceéa de la Filticeni — a invdlat, de
pildd, lon Creangd, inainte de a trece la Socola. Dar la inceputul secolului trecut
se infiinteazd@ scoli teologice de nivel mediu pentru cultura preofimii din Muntenia
si Moldova, sub forma seminariilor, incepind cu cel de la Socola—Ilasi (1803—1804),
ctitorit de marele mitropolit Veniamin Costachi, si continuind cu cele eparhiale de
la Bucuresti, Buzdu si Curtea de Arges (toate infiin{ate in 1836, prin prevederile Re-
gulamentului organic), Rimnic (1837), Husi (1852), Roman (1858), Galati (1879) s.a.

Dar cind a fost vorba de Facultdtile de Teologie, care sa satisfacd nevoile unei
culturi superioare a clerului, conducerea celor doud. stale romanesti de atunci
(Muntenia si Moldova), precum si cea de dupd unirea acestora intr-un singur stat
(Principatele Unite) s-a ldsat greu. Mai bine stdteau, din punctul acesta de vedere,
romanii aflati in vremea aceeca sub stdpinirea Habsburgilor, care, cu toate condiliile
politice vitrege si apdsatoare in care trdiau, au avut inva{@mint teologic organizal inca
din sec. XVIII; cei din nordul Moldovei (Bucovina) aveau in a doua jumatate a seco-
lului XVIII cunoscuta Academie Teologicd de la Putna, infiintatd de mitropolitul
Iacov Putneanul, la care a activat vestitul cdrturar Vartolomeu Mazareanul. La 1
octombrie 1768 se infiinteazd Institutul Teologic Catehetic, de trei ani, in cladirile
mitropoliei vechi de la Suceava. Se predau acolo Citirea si Cintarea bisericeascd, Tipi-
cul liturgic, Catehismul mare. Primul dascdl a fost Daniil Vlahovici (viitor episcop
de Cernduti). La 1789 acest Institut este mutat la Cerndufi, unde avea ca obiecte de
predare: Teologia Dogmaticd, Morala, Pastorala, Cintarea Bisericeascd, Tipicul peda-
gogic si Filosofia practicd. In 1818 aceastd scoald capdtd denumirea de Institut
Teologic sistematic, iar din 1826 devine Institut Teologic de patru ani.

In sfirsit, la 1875, Institutul se transformd@ in Facultale de Teologie, incadrata
in Universitatea de Stat din Cernauti, infiintati tot atunci; la ea functioneaza pro-
fesori de mare prestigiu, printre care amintim pe Pr. Vasile Mitrofanovici (Teologia
Practica), T. Tarnavschi (Liturgica), Eusebiu Popovici (Istoria Bisericeasca Univer-
sald), Pr. V. Cheorghiu (Studiul Noului Testament), Dr. V. Tarnavschi (Studiul Ve-
chiului Testament), V. Gaind (Dogmatica), S. Reli (Istoria Bisericii Romane), Dr.
Valerian $esan (Dreptul Bisericesc) s.a.

Cit priveste pe fratii din Transilvania, §i ei aveau o scoald de invdtdamint teo-
logic superior in vechea Academie Teologicd Andreiand din Sibiu, infiintatd incd din
1811, care isi continud si azi existenia sub forma Institutului Teologic sibian de azi
(in 1981 implineste 170 de ani).

In Pricipatele Unite, cea dintii Facultate de Teologie s-a infiintat la 1860, in
cadrul Universitdtii din lasi, care lua atunci fiin{d, dar ea a avut o existentd efe-
merd si anemicd, de numai patru ani (1860—1864), dupd care s-a desfiintat. Cit pri-
veste infiintarea Facultatii de Teologie din Bucuresti, initiativa au avut-o luminatii
ierarhi ai Bisericii noastre din ultimul sfert al veacului trecut, in frunte cu mitropo-
litul primat Calinic Miclescu (1875—1886) s5i cu eruditul episcop Melchisedec Stefa-
nescu de la Roman (1879—1892); este drept cd in Legea din 1864, pentru infiinjarea
Universitdtii din Bucuresti, s-a prevazut intre Facultdiile acesteia, si una de Teologie,
care, pentru diferite pricini, va incepe sa functioneze abia mai tirziu.

Un proiect de lege alcatuit in 1880 de Prof. V. A. Urechia, ministrul de atunci
al Instructiunii Publice, propunea din nou infiintarea Facultaiii, dar el a rimas nevotat
sau, mai degraba, nefinantat. De acea, la 12 noiembrie 1881, un grup de sapte clerici
si profesori, pionieri generosi si idealisti ai teologiei bucurestene de atunci, adevi-
rali «doctori fara de arginti», incepeau, intr-una dintre silile Universitdtii bucurestene,
cursuri de Teologie. Erau, printre ei, renumitul pedagog si animator al scolii Roma-
nesti, Barbu Constantinescu {primul decan), inv&tatul arhimandrit- Ghenadie Eniceanu
(rrvlavi tirziu episcop al Rimnicului), Doctorul Nicolae Nitzulescu si arhiereul Silvestru
Ba_lanescu, viitorul episcop al Husilor. Se inscriseserd, in anul I, 50 de studenli,
pr}ntre care se aflau viitori profesori C. Chiricescu, Badea Cireseanu si Alexandru
eronescq (viitorul Mitropolit Primat al! Romaniei). Desi avea o bazi legald, Facultatea
maugu_rata de acestia, nefiind sustinutd financiar de Stat, a functionat la inceput in
cf)ndituv foarte grele. Ea nu avea local; cursurile se tineu numai in doud ceasuri pe
zi, d_gpa amiaza, in silile libere ale altor Facultdti; profesorii prestau munca fara
salarii; nu existau burse pentru studenti si nici functionarii necesari pentru lucririle
de secretariat si cancelarie.

Din' pricina acestor conditii improprif, cursurile s-au intrerupt in al doilea an
de functionare (la 25 ianuarie 1883) si se reiau dupa aproape doi ani (la 4 noiembrie

1884), cu 43 studenti, de astd datd primind sprijin material de la Stat. Numdirul pro-
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fesorilor creste cu sase cadre noi, printre care Arhim. Gherasim Timus (mai tirziu
episcop al Argesului), Constantin Erbiceanul (viitor membru al Academiei) si Pr.
Alexandru Mironescu, mai’ tirziu episcop al Rimnicului si apoi Mitropolit Primat al
Romaniei, cu numele de Athanasie. In anul scolar 1887—1888, cind se completeazad
ciclul de patru ani de studii ai Facultatii, erau inscrisi 98 studenii si a fost promo-
vatd prima serie de absolventi.

Abija in 1890, legea noua a invatamintului superior ia in bugetul Statului st
Facultatea de Teologie, incadrind-o in inv&tamintul de Stal; ea face parte din Uni-
versitatea bucuresteand, aldturi de celelalte patru facultdli dinainte existente, dindu-
i-se acelea drepturi si prerogative si avind aceleasi indatoriri ca si acelea. Se incepe
astfel o fazd noud, mai bund, in istoria Facultdtii, prin completarea si umplerea lip-
surilor de pind acum: se acordd o sald anume destinatd pentru cursurile Facultatii
(sala mare din etajul de jos al vechii cladiri a Universitatii), cancelarie pentru pro-
fesori si pentru secretariat, se redacteazd un reqgulament propriu (pind aici se apli-
cau normele din Regulamentul Facultaiii de Litere), se incropeste un inceput de
bibliotecd, se gdseste un local pentru internatul studentilor (la inceput in casele
bisericii Sf. Gheorghe Vechi, mutat apoi in str. Vacdresti nr. 4), se imbunatiieste
salarizarea profesorilor, prin recunoasterea lor, deocamdati cu titlu provizoriu, se
adaugé in programa de invidtdmint noi discipline de studiu s.a.m.d.

Prin generozitatea bunilor crestini si vrednicilor de pomenirea Maria Schiopescu
si fratele ei, Ioan Scortesecu, se construieste un local propriu pentru internatul teo-
logic, pe linga biserica fostei minastiri Radu-Vodd, internat care a addpostit si in
care au invéatat carte si s-au format pentru preotie mulfi dintre cei mai buni studenti
ai Facultatii. Incepe s&@ se acorde din partea Statului burse de studii in strdindtate;
printre primii studenti beneficiari ai acestor burse se numadra si viitori profesori ai
Facultatii : Ioan Mihdlcescu (1904), Pr. Ioan Popescu-Maldesti si Nicolae Dobrescu
(1907), acesta din urmd ajungind mai tirziu membru corespondent al Academici Ro-
mane. Acestia trei inaugureazad in istoria Faoultdtii o etapa de strdlucire, caracterizata
prin prestigiul cadrturdresc, pregitirea si competenta profesorilor, prin ridicarea ni-
velului cursurilor si seminariilor, pin instaurarea unei atmosfere de emulatie pentru
studiu printre studen{i si prin adaptarea metodei stiintifice de lucru in munca de
elaborare a lucrdrilor publicate de profesori si de studenti (pind la 1927, tezele de
licentd ale candidatilor se tipdreau obligatoriu).

Greutdtile aduse de intrarea Roméniei in primul rdzboi mondial (15 august 1916)
provoacd o scurtd intrerupere a activitdtii Facultdii de Teologie. Dupd reluarea re-
gulatd a cursurilor (la 22 aprilie 1918) incepe a treia fazd din istoria acestei pres-
tigioase institutii de invatamint superior, in plin progres de aici inainte. Creste ne-
fncetat numénul studentilor (dup3 1921 sint peste 400), se méareste numarul cadrelor si
al posturilor didactice si se ridicd mereu nivelul cultural de pregétire a studentilor.
recrutali, de reguld, dintre absolventii celor 9 Seminarii teologice si mai putin dintre
liceisti. Incd din 1918, Facultatea incepe sd acorde si titlul de doctor in Teologie (pre-
vdzut in Regulamentul din 1915), primul doctor promovat fiind tindrul Vasile G.
[spir (11 iulie 1919), viitor profesor. Pe lingad profesorii mai vechi, amintiti mai ina-
inte, se adaugd cei recrutati dupa r&zboi, printre care se remarca: Pr. Nic. M. Po-
pescu (ajuns membru al Academiei), Pr. H. Roventa, T. M. Popescu, Pr. P. Vintilescu,
Pr. Cr. Cristescu, Serban Ionescu s.a., figuri reprezentative ale invad{dmintului nostru
teologic superior dintre cele doud razboaie mondiale.

Incepind din decembrie 1929, Facultatea a functionat mai confortabil, in silile
de la etajul II al noului local al Universitdtii din Capitald, puse la dispozitie de recto-
rul ei. de atunci, profesorul Nicolae Iorga. Din acelasi an, profesorii incep sd editeze
revista «Studii Teologice», iar studentii, prin asociatia lor dinainte constituiti (1887),
revista «Raze de lumind». Din 1923 s-au primit printre studeniii Facultalii, si fete.

In 1940, prin desfiintarea Facultdtii de Tenlogie de la lasi (Chisindu), o parte
dintre profesorii si studentii ei sint transferali la Facultatea de la Bucuresti, printre ei
aflindu-se si Pr. Grigore Pisculescu, reputat scriitor (sub numele de Gala Galaction),
devenit apoi membru al Academiei Romaéne. In noiembrie 1946 sint adusi, prin
chemare, profesorii Iustin Moisescu (actualul Patriarh al Biseric'i Ortodoxe Roméane]
de la Facultatea de Teologie din Suceava, si Pr. Dumitru Stdniloae de la Institutul
Teologic Andreian din Sibiu.

In anul 1948, Facultatea de Teologie implinea 67 ani de existentd in cadrul
Universitatii ; ea promovase 3.159 licentiati si 72 doctori in Teologie.

Cu toate meritele ei de pina atunci pe tdrimul culturii teologice, vechea Facul-
tate de Teologie nu corespundea nevoilor Bisericii; profesorii ei veneau uneori -in
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conflict cu autoritatea bisericeascd, netinind seama de doleaniele si propunerile ei
pentru educatia clericald a studentilor teologi si promovind o culturd teologica cu
caracter teoretic si abstract, fird legaturd cu realitdjile din viata sociald a parohiilor.
Chiriarhii nu aveau nici o posibilitate de a {ine legdtura sau de a exercita vreun
control asupra pregdtirii pentru preotie a studentilor teologi.

De aceea, in anul 1948, prin noua organizare a invaf{dmintului de stat, invdld-
mintul religios trece pe seama Bisericii; tot atunci, vechea Facultate de Teologie
de la Suceava (fostda la Cernduti) se contopeste cu cea de la Bucuresti, fiind trans-
formate amindoud in actualul Institutu Teologic Universitar, creat prin Decretul nr. 177
pentru regimul general al cultelor religioase, din 4 august 1948, si prin noul Statut de
organizare si functionare a Bisericii Ortodoxe Romdne. La aceeasi datd, si fosta
Academie Teologicd Andreiand din Sibiu, devenitd din 1942 Institut de Teologie, se
transforma in actualul Institut Teologic din Sibiu.

O erd noud incepe de acum in istoria invaldmintului nostru teologic superior;
trecut pe seama Bisericii, el std sub indrumarea si controlul Sfintului Sinod, in frunte
cu Patriarhul Tarii, fiind reglementat prin dispozitiile unui Regulament special al
invatamintulu teologic, conform caruia viitorii preoti sint crescutfi si educafi avindu-
se in vedere conditiile vremii si nevoile de azi ale Bisericii, mai ales In contextul
prefacerilor revolutionare ale societdtii roméanesti de dupa al doilea rdazboi mondial.
Pastrindu-si caracterul si nivelul stiintific universitar, invatdmintul teologic capata
0o noud orientare, mai practicd si mai realistd decit pind atunci, urmdrind sd promo-
veze si pregatirea teologicd a viitorilor preoti, dar si indrumarea clerului pentru
apostolatul social cerut de vremurile noi, prin cursurile de indrumare pastorala si
misionard a preotimii noastre, care au fost infiintate tot atunci si cad in sarcina Insti-
tutelor teologice. Se creeazd, totodatd, conditii matleriale din ce in ce mai bune
pentru functionarea noului Institut, puse la dispozitia lui prin bunavointa $i genero-
zitatea Ministerului (apoi Departamentului) Cultelor, care plateste salariile profeso-
rilor si ale celei mai mari parii din personalul deservent, si prin chiriarhii Bisericilor,
care dau dotatiile pentru intretfinerea localului si burse pentru studentii pe care fi
recomanda si ii trimit la studii si a cdror educatie preoteasca o urmdresc si o indru-
meazd indeaproape. Programa se imbogdieste cu discipline noi de studiu, care dau
invdtdmintului nostru teologic o orientare mai practicd si un caracter de actualitate
cum este, de exemplu, Catedra de Indrumaéri misionare si Ecumenism.

Dupa o scurtd sdldsluire in localul fostului Seminar Central la inceputul anu-
lui universitar 1949/1950 Institutul se mutd in localul sdu propriu, cel din str. Sf.
Ecaterina, unde functioneazd si acum, dobindit prin bundvointa conducerii de Stat
de atunci.

Corpul didactic din anul 1949, cind Facultatea dobindeste noul ei nume de
Institut Teologic Universitar, era urmatorul :

I. Profesori :

1. Pr. Vladimir Prelipcean, Studiul Vechiului Teslament; 2. lustin Moisescu,
Studiul Noului Testament ; 3. Diacon N. Nicolaescu, (T 197%), Studiul Noului Testament;
4, Teodor M. Popescu, Istoria Bisericeascd Universald cu nofiuni de Artd crestind si
Patrologie ; 5. Pr. P. Rezus, Istoria religiilor si Teologie fundamentald ; 6. Nic. Chitescu,
Teologia dogmaticd, Simbolica si Indrumdri misionare ; 7. Diac. O. Bucevschi, Teolo-
gia morald; 8. Pr. Petre Vintilescu, Pastorald, Liturgicd si Omijletici; 9. Pr. Gr.
Cristescu (T 1961), Pastorald, Liturgicd si Omileticd; 10. Pr. Mihail Bulacu, Cateheticd
$i noliuni de Pedagogie modernd; 11. Pr. Liviu Stan (f 1973), Drept canonic si ad-
ministratie bisericeascd; 12. Pr. 1. G. Coman, Patrologie si Patristicd; 13. Pr. Dumitru
Staniloae, Teologia Simbolicd ; 14. Diac. Em. Vasilescu, Studiul comparat al religiilor
cu speciald privire asupra celorlalte culte crestine.

Il. Conferentiari :

1. Diac. Mircea Chialda, Studiul Vechiului Testament; 2. Diac. Vintild Popescu,
Teologia dogmaticd, Simbolicd §i [ndrumdri misionare; 3. Diac. Gh. I. Moisescu
(1 1974), Conferentiar pe lingd Catedra de Istoria Bisericii Roméne; 4. Bartolomeu
Popescu, Conferentiar pe lingd Catedra de Cateheticd si nofiuni de Pedagogie mo-
dernd; 5. Dr. 1. Negrescu (1 1971), Limba slavo-rusd@ si istoria literaturii teologice
slavo-ruse ; 6. Nicolae Lungu, Muzicd bisericeascd §i ritual.

III. Leclori:

1. Pr. Atanasie Negoild, Limba ebraicd ; 2. Pr. D. Fecioru, Limba elind ; 3. Diacon
I. Pulpea (Rdmureanu), Limba latind.
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IV. Asistenti

1. Diac. Al. Ciurea, Secfia istoricd; 2. Pr. Haralambie Cojocaru, Secfia exege-
ticd ; 3. C. Pavel, Sectia sistematicd; 4. Diac. Ene Braniste, Secfia practica.

Rector : Diac. Prof. N. Nicolaescu

Director al Internatului : Diac. Prof. Em. Vasilescu

Spiritual : Mitropolit Efrem Enaceanu.

Toti acestia creeaza o noud perioadd de strdlucire a invadtdmintului nostru teo-
logic. Pe lingd manualele de invatamint si studiile teologice elaborate de ei, lor le
revine meritul de a fi promovat, sub indrumarea conducerii Bisericii, o teologie ecu-
mcenistd (editatd mai ales in revista «Ortodoxia») si spiritul de apropiere si colabo-
rare intre toate confesiunile crestine si intre popoarele lumii, participind ca delegali
ai Bisericii noastre si ai teologiei roméanesti la toate congresele, consfdtuirile si intru-
nirile interconfesionale ale Consiliului Ecumenic al Bisericilor, ale Conferntei Crestine
pentru Pace (Praga), ale Conferintei Bisericilor Europene s.a.

in prezent, dupd iesirea la pensie a cadrelor mai vechi, pe lingd unele cadre
recrutate intre timp (Pr. Nic. Serbanescu, Istoria Biscericii Romdne ; Al. Elian, Bizan-
tinologie), functioneaza ca profesori discipolii lor mai tineri:

. Pr. Dumitru Radu, la Catedra de Teologie Morald ;

Pr. Ion Bria, Indrumdri misionare si Ecumenism ;

Pr. Dumitru Popescu, Teologia Dogmatica ;

Pr. Constantin Galeriu, Omileticd si Cateheticd ;

Pr. Stefan Alexe, Patrologie si Literaturd crestind postpatristicd ;
Pr. Constantin Cornilescu, Studiul Noului Testament ;

. Emilian Popescu, Bizanlinologie.

in calitate de Conferentiari:

1. Diac, Nicu Moldoveanu, Muzica bisericeasca ;

2. Diac. Petru David, suplinitor la Catedra de Indrumdri misionarc si Ecumenism.

Lectori :

1. Remus Rus, suplinitor pentru Istoria religiilor ;

2. Cezar Vasiliu, suplinitor la Patrologie §i Literaturd crestind postpalristicd ;

3. Mihai R&adulescu, Limbile francezd §i englezd ;

4. Mircea Gheorghiu, Limba rusd.

Ca asisten{i :

— Pr. Nicolae Necula si Diac. Mihai Colib3 (Sectia practicd) ;

— Diac. Emilian Cornilescu (Sectia biblicd, Limba ebraicd) ;

— Pr. Viorel Ionitd (Secfia istoricd si suplinitor al Catedrei de Istoria Biseri-
ceascd Universald) ;

— Pr. Alexandru Stan (suplinitor al lectorului de limbi clasice) ;

— Diac. L. Caraza (Sectia sistematicd, suplinitor al lectoratului de Limba germand);

— Pr. Stefan Sandu (Sectia sistematicd).

Rector (de la 15 decembrie 1980) : Pr. Prof. Ene Braniste

Prorector : Pr. Prof. Dumitru Radu

Spiritual prim : (conferentiar) Pr. Ilie Moldovan ;

Spiritual secund : (asistent) Pr. Nicolae Duré.

Toti acestia se strdduiesc sd continue munca inaintasilor lor, unii dintre ei
avind temporar si functii de raspundere in cadrul Consiliului Ecumenic al Bisericilor
(Pr. Ion Bria), al Conferintei Bisericilor Europene (Pr. Dumitru Popescu), sau la comu-
nitdli ortodoxe romane de peste hotare (Pr. Stefan Alexe la Baden-Baden).

x

NeOALNS

La acest popas aniversar fie-ne ingdduit sd facem un scurt bilant al activitdfii
Institutului nostru din prima sutd de ani a existentei sale.

Precum este stiut, puterea si mindria unei scoli std in valoarea profesorilor ei;
acestia ii dau viatd, putere si strdlucire, prin pregéatirea, zelul si devotamentul lor in
slujba institutiei pe care o slujesc. $i in aceasta privinid, atit vechea Facultate de
Teologie cit si Institutul Teologic actual au cu ce se mindri. Cei mai multi dintre
profesorii lor au fost oameni cu o pregédtire culturald multilaterald : teologicd, filoso-
ficd, pedagogicd, istoricd, juridicd si filologicd. Din rindurile lor s-au recrutat multi
dintre ierarhii nostri de seamd#, ca Silvestru B&ldnescu (Episcop de Husi), Gherasim
Timus, primul decan ales al Facultdtii (Episcop de Arges), Pimen Georgescu (Mitropo-
lit al Moldovei), Arhim. Ghenadie Endceanu (Episcop la Rimnic), Vartolomeu Stinescu
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(Episcop de Rimnic), Irineu Mihdlcescu (Mitropolit al Moldovei); doi dintre fostii
profesori au urcat pind in virful piramidei ierarhiei noastre bisericesti, si anume:
Alexandru Mironescu (devenit Athanasie), Mitropolit-primat al Romaniei antebelice,
si Prea Fericitul Iustin Moisescu, actualul Patriarh al Bisericii Ortodoxe Romane.

D-rul N. Nitzulescu era un renumit semitolog. Unii dintre profesori au fost mari-
carturari s ierudili, reprezentanti ilustri ai culturii romanesti, ca Ghenadie Endceanu
si C. Erbiceanu (care, in 1897, a fost §i suplinitor al Catedrei de Limba greacd de
la Facultatea de Litere), deveniii pentru aceasta membri ai Academiei Romane, si
urmati de Athanasie Mironescu (membru onorar), Nic. Dobrescu (membru corespon-
dent), Pr. Nic. M. Popescu si Grigore Pisculescu (cunoscut ca scriitor de prestigiu
sub numele de Gala Galaction). Printre cei dintii profesori ai Facultdlii se numara
cunoscuil militanti pentru rdspindirea invatdmintului si a culturii in masele populare
directori de scoli, de asezdminte de culturd si binefacere, ca Barbu Constantinescu,
apreciat pedagog in vremea lui, si arhiereul Calistrat Birlddeanul (vicar al Arhiepis-
copiei Bucurestilor); altii, din aceeasi generatie, ca Ghenadie Enaceanu, Gherasim
Timus, Silvestru Bildnescu s.a., au rdmas memorabili §i ca ajutdtori si sprijinitori ai
Facultdiii, cdreia i-au ldsat legate testamentare, donatii, ajutoare si burse pentru
studenli s.a.

Cei din generatia urmadatoare acestora s-au distins in lumea universitard din
vremea lor, prin prestigiul lor cultural si organizatoric, ca §i prin servicii eminente
aduse Bisericii si teologiei romanesti in momente importante din istoria ei. Astfel,
C. Chiricescu a fost si prorector al Universitdtii bucurestene (1 februarie — 11 martie
1920), fiind propus printre cei trei eligibli pentru demnitatea de rector al Universi-
tatii, si a jucat un rol decisiv in problema indreptérii calendarului la noi (1924). Pro-
fesorul Dragomir Demetrescu era doctor honoris causa al Universitdtii din Atena,
mare nomofilax al Patriarhiei de Constantinopol, senator (1902—1905) si in 1925 a
fost delegat al Bisericii noastre pe linga Patriarhia Eoumenicda pentru recunoastereca
Patriarhiei Romane. Dr. V. G. Ispir a participat, in 1925, la Congresul de la Stockholm
al «Crestinismului Praclic». Prof. I. Mihalcescu a fost delegat, in 1926, cu organizarea
Facultdtii de Teologie de la Iasi (Chisindu), care se infiinfa atunci, el fiind si primul
ei decan (1926—1928). Unii au participat la primul si la al doilea Congres de Teologie
Ortodoxad de la Atena, din 1936 si 1976, la conferinfele teologice ale Bisericii noastre
cu Biserica Anglicand de la Bucuresti, 1935, si la toate congresele, conferintele in-
terortodoxe si panortodoxe (Constantinopol 1923, Vatoped 1930, Moscova 1948, Rodos
1961, 1963 si 1964, urmate de ccle de la Chambésy).

Ceneratia precedentd si cea actuald de profesori au contribuit la activitatea
ecumenijstd a Bisericii pe plan intern (ecumenismul local) si pe plan extern, organi-
zind in tard conferinle teologice interconlesionale, si participind, peste hotare, ca
delegati ai Bisericii si Teologiei romanesti, la toate conferintele interconfesionale,
simpozioanele si congresele organizate de Consiliul Ecumenic al Bisericilor, precum
si la dialogurile teologice bilaterale sau generale ale Bisericii Ortodoxe cu celelalte
confesiuni crestine.

Dintre contemporani, unii sint doctori honoris causa ai unor universitdli sau
institute strdine de invatdmint teologic superior (Pr. Liviu Stan, Pr. D. Staniloae), altii
au activat sau activeazd temporar in institute strdine de studii ecumenice (Pr. Ioan
Coman la Institutul de Studii Teologice din Tantour, 1972—1973, si Asist. Dan-Ilie
Ciobotea, la Bossey). Studiile elaborate de unii dintre ei sint traduse in limbi strdine,
facind astfel cunoscutda peste hotare teologia ortodoxd roménad (I. Mihdlcescu, Pr. I.
Coman, Pr. D. Staniloae, Diac. N. Balca, Pr. Liviu Stan, Pr. Ene Braniste, Al. Elian,
Emilian Popescu, Pr. I. Ramureanu, Pr. I. Bria s.a.).

Trecind acum la studenfii Facultdtii si Institutului Teologic, numadrul tntal al
celor titrali in aceastd sutd de ani se ridicd la 5.653 licentiali si 114 doctori. Dintre
ei «-a rccrutat nu numai imensa majoritate a preotilor Bisericii noastre din acest
timp, ci si multi dintre viitorii profesori din invdtimintul teologic superior si cel
seminarial, dintre dregatorii marcan{i ai administratiei noastre bisericesti, precum
5i oameni de culturd, pedagogi si profesori care au ilustrat posturi de muncd in
cadrul scolii laice romanesti ca: Ilarion Velculescu (profesor si director al Scolii
Normale de bdieti din Cimpulung), profesorul si pedagogul M. Mihdileanu din
Pitesti, profesorul de istorie Pamfil Georgian, scriitorul Cristea N. Dimitrescu
{Cridim), profesori universitari in invdtdmintul de Stat (Pandele Olteanu — slavist,
Virgil Candea, Ioan Barnea — arheolog), Dan Zamfiresou, Alex. Dufu s.a. Cu putine
exceptii, mai toti ierarhii nostri au fost si sint titrati ai Facultdtii sau ai Institutului
Teologic din Bucuresti; dintre licentiatii Facultitii a ficut parte si al treilea pa-
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triarh al Romaniei, Fericitul intru adormire Justinian Marina ( 1977), iar alti doi
ierarhi de azi au fost si rectori ai Institutului (I.P.S. Mitropolit Teoctist al Moldovei
si Sucevei si P. S. Episcop Antonie al Buzaului).

Studentii. proveneau din toate provinciile romanesti si au dus de aici ideile
invédldmintului teologic in toate locurile lor de origind. Prinire ei au fost si mulli
studenli si doctoranzi stréini, din Bulgaria, Grecia, Albania, Serbia, Rusia, Polonia,
Ungaria, Finlanda, Siria, Liban, lordania, Etiopia, Kenia, India s.a. Actualul patriarh
al tuturor armenilor, S.S. Vasken I, nascut si format in Romania, a urmat oursurile
Facultdtii de Teologie intre anii 1942—1943, ier tindrul episcop sirb Vasile Vadici
din Australia esle licentiat al Institutului nostru. Dintre studeniii strdini au fost
promovali sase doctori in Teologie pind acum de Institutul nostru: doi etiopieni,
m armean (Parintele Arhim. Zareh Baronian, Secretar si Vicar al Episcopiei Armene
din Romania), doi libanezi (ambii profesori de teologie), si un pastor al Bisericii Re-
formate din Ungaria; unul dintre cei doi doctori etiopieni, Girma Wolde Kirkos, a
[ost de curind hirotonit episcop in patria lui. Toli acestia au fdcut cunoscuta in
tirile lor de origind tara noastrd, Biserica si Teologia romaneascd, constituindu-se
in adevérate verigi de legdturd intre Bisericile lor si Biserica noastrd, si promovind
astfel felurilc ccumenismului contemporan, cecea ce au facut, de altfel, si tinerii
teologi romani trimisi in ultima vreme de Biserica noastrd la studii de specializare
in diferite centre din strainatate.

Studenlii de azi ai Institutului nostru ar trebui sd retind cd, incd de la incepu-
turile invdlamintului nostru teologic superior, dorinja Conducerii Bisericii a fost in
permanenid ca studentii teologi sa traiascd si sd fie formati in internat, in «cea mai
strictda disciplind bisericeascd si pedagogicd» si cd studentii Facultdtii de Teologie
erau obligati sd audieze la Facultatea de Litere, Filosofie si Istorie, cursuri de
limbi clasice (greaca si latina), Psihologie, Filosofie, Pedagogie si de Istoria Patriei
s1 a literaturii roménesti, cursuri pentru care ei dadeau examene, cecea ce denota
interesul conducerii de atunci a Bisericii $i a Facultatii de Teologie pentru cultura
generald si multilaterald a viitorilor preoti. Este de dorit sa vedem si pe ucenicii
nostri de azi manifestind mai mult interes si pasiune pentru insusirea unei astfel de
culturi, mdcar prin studiu personal si lecturd particulard, care rdmin temeliile eterne
ale culturii umane.

Iatd, deci, intr-o sumard dare de seamd, zestrea roadelor multiple si variate ale
muncii de un veac a ostenitorilor de la vechea Facultate de Teologie bucurestcand,
continuata astdzi de Institutul nostru teologic. Citeva mii de preoti care si-au facut
aici cultura lor teologicd si s-au format pentru preotie, risipindu-se apoi pe intregul
intins al pdmintului roméanesc spre slujirea Bisericii si a Patriei; un neprejuit tezaur
de scrieri, manuale didactice, studii, articole, cronici si recenzii, constituind laolalti
temelia solidd si trainicd a culturii noastre teologice, de care benefciem tofi cei de
azi st vor beneficia si generatiile viitoare; o altd serie de scrieri teologice si actiuni
Ppentru promovarea ecumenismului contemporan, a cunoasterii si apropierii reciproce
dintre diferitele Biserici, confesiuni crestine si popoare ale lumii, s.a.m.d.

In aceastd atmosferd, Institutul Teologic Universitar din Bucuresti' pdseste cu
cinste si incredere peste pragul celor 100 de ani de existen{d, pentru a incepe o noud
sutd in mersul spre viitor.

La acest popas aniversar, se cuvine si ne aducem aminte, cu recunostin{i si
veneratie, de inalta ierarhie a Bisericii care tot timpul a stat in ajutorul Institutiei
noastre. Evocdm ou gratitudine amintirea unor ministri ai Cultelor, academicieni,
bdrbati de Stat $i oameni de culturd, care au coniribuit la infiintarea si inzestrarea
ei, ca: Mihail Kogdlniceanu, Titu Maiorescu, V. A. Urechia, Vasile Conta, Gheorghe
Chitu, Take Ionescu. Spiru Haret, Nicolae Iorga s.a. Aducem elogiul nostru postum
ilustrilor nostri inaintasi, acelor falnici piloni ai zidirii noastre teologice, care au
ostenit la acest altar al sacrei cunoasteri a lui Dumnezeu si au creat, prin prega-
tirea, competenfa si zelul lor, prestigiul acestor scoli, ficind din ea vatrd de lumini,
dar si de iubire de Patrie.

Exprim&m si cu acest prilej omagiul nostru de respect, dragoste si recunostinta
fatd de membrii Sfintului Sinod, in frunte cu Prea Fericitul Parintre Patriarh Iustin,
fost profesor de prestigiu al Institutului, sub a ciror obliduire inteleaptd si pirin-
teascd grijd, scoala noastra isi desfisoard astdzi activitatea. ili asigurdim cd vom
munci §i de aici inainte, cu acelasi zel, devotament si sim{ al responsabilititii, pentru
formarea slujitorilor Bisericii noastre si pentru promovarea studiului Teologiei.
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Aceleasi sentimente de gratitudine si devotament le exprimdm si fatd de
Departamentul Cultelor pentru larga intelegere si sprijinul pe care ni-l1 acordd in
munca noastra.

Multumim tuturor celor ce cinstesc cu prezenta lor acest popas sdrbatoresc din
viata centenard a Institutului nostru, si urdm celor ce vor veni dupd noi, profesori
si studenti, ajutorul lui Dumnezeu, spor si roadda bogatd in ostenelile lor pentru
continuarea muncii inaintasilor, pentru progresul Teologiei, pentru formarea wiitorilor
slujitori ai Bisericii stramogsesti si pentru promovarea, prin scrisul, fapta si exem-
plul lor, a iubirii de tard si a idealurilor scumpe de pace, de dreptate sociala si de
propdsire a Patriei si a umanitatii.

Pr. Prof. Ene BRANISTE
Rectorul Institutului

Conferintele unor profesori de teologie
la Institutul Teologic Universitar din Bucuresti

In ziua de vineri, 27 noiembrie 1981, citiva din profesorii de teologie, care au
fost invitati la festivitdfile inchinate centenarului Institutului Teologic din Bucu-
resti si la Adunarea ocultelor din Republica Socialistd Romaéania pentru dezarmare si
pace, evenimente care au avut loc in zilele de 24-—26 noiembrie, au susfinut confe-
rinle cu diverse teme, in fata corpului profesoral si a studenlilor Institutului Teologic
Universitar din Bucuresti. Aceste conferinte s-au desfdsurat dupd cum urmeaza:

Prof. Dr. Peter Hauptmann, de la Facultatea de Teologie protestantd din Miins-
ter (R. F. Germania) a prezentat conferinta cu urmatoarea tema: Importanfa succe-
siunii apostolice pentru slujirea Bisericii conform cu doctrina reformatorilor.

La inceputul conferintei, P. C. Prof. Ene Bramiste, rectorul Institutului, a pre-
zentat celor de fata informatii despre activitatea teologica si ecumenista a Prof. Dr.
Peter Hauptmann, subliniind mai ales rolul pe care il are in calitate de conducator
al Institutului pentru Bisericile din Rasdrit din cadrul Universitdtii din Miinster si ca
redactor al publicatiei Kirche im Osten, ca si acela de membru al delegatiei germane
in dialogul dintre Biserica Ortodoxa Romé&na si Biserica Evanghelicd din Germania.

Conlferinta a fost tradusd de P. C. Diac. Asist. Ioan Caraza si a fost ascultata
cu deosebit interes. In ea vorbitorul a prezentat punctul de vedere protestant referi-
tor la problema suocesiunii apostolice. La sfirsitul ei, P. C. Parinte Reotor, Ene Bra-
niste, a mulfumit pentru minunata si deosebit de interesanta conferinti, apoi a dat
cuvintul P. C. Pr. Prof. Dumitru Staniloae, care a facut unele precizari ale punctului
de vedere ortodox privitor la aceastd tema. P. C. Sa a apreciat expunerea ca obiec-
tiva, iar pe autor ca avind o atitudine deschisd in aceastd problemd. Expunerea a
tost facutd intr-un mod care nu este strdin de doctrina ortodoxi. Prin succesiune se
transmite puterea de a savirsi Tainele. Aceastd putere nu se primeste decit de la cei
care au aceasta putere. Cel care slujeste are si o rdspundere, care se transmite odatad
cu hirotonirea.

In privinta hirotoniei, vorbitorul a aritat ci existi o nesigurant{d in luteranism.
Unii o acceptd ca Taind, altii nu, si este de dorit o unitate in acceptarea ei ca Taini. In
hirotonie transmitindu-se o putere dumnezeiascd, inseamnd ci este o Taini. La aceastd
observatie, Prof. Hauptmann a precizat cad este convins cd hirotonia este Taini.

In continuare P. C. Pr. Prof. D. Staniloae a aritat cid in privinta deosebirii dintre
treapta de episcop si preot, protestaniii nu au o concepiie unitard, dar ci se va
ajunge si aici la o opinie comuna.

] In incheiere P. C. Pr. Prof. Rector Ene Braniste, a aratat ci problema prezentata
§i precizdrile fdcute prezintd mare importantd pentru dialogul ortodox-luteran si a
mulfumit conferentiarului pentru tema tratatd care rdmine obiect de reflecfie pentru
0 aprofundare amanuntita.

2. Prof. Dr. Ulrich Wickert, de la Facultatea de Teologie evanghelici din Berli-
nul _de vest, a prezentat conferinta intitulata : Hristos — speranta noastrd, si a fost tra-
dusd de P. C. Diac. Asist. Joan Caraza. Expunerea a fost fundamentata pe temeiuri din
lileratura patristicd si mai ales pe Epistola citre Diognet, si a fost ascultatd cu atentie.

La sfirsitul ei P. C. Pr. Prof. I. Rimureanu, a ardtat ci subiectul tratat este comun
npué tuturor, ceea ce demonstreazd cd si luteranii studiazi cu seriozitate si profun-
zime aceste comori ale literaturii patristice. Apoi s-a referit la legaturile dintre teologii
din Tiibingen si patriarhul Ieremia al Il-lea al Constantinopolului bazate pe prietenie,
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sentiment care a caracterizat natura raporturilor dintre ortodocsi si luterani de trei
secole. P. C. Sa si-a exprimat acordul cu unele puncte de vedere exprimate de confe-
renliar in legaturd ocu mariologia si aghiografia ardtind ca Epistola lui Diognet con-
tinud traditia apostolicd. Ideea de bazd a acestei Epistole este urmétoarea: viata
crestinilor pe pamint este o prefigurare a viefuirii ceresti. Preocuparea pentru ase-
menea probleme aratd cd teologii luterani de azi redescoperda valorile teologiei or-
todoxe, ceea ce duce la cunoastere, apropiere si iubire.

Prof. Nicolae Chitescu, a ardtat ca prin asemenea preocupdri conferentiarul este.
ortodoX, iar opera patristica prezentata cuprinde mici nuante de deosebire intre or-.
todocsi si luterani. Ea este una din cele mai placute bucdti ale literaturii crestine-
din care unele aforisme sint foarte obisnuite in limbajul teologic. «Ei sint pe pamint,
dar tidiesc in cer, ei sint materiali sau spirituali». In privinta conceptiei despre pa-.
cat, luteranii au o conceptie mai asprd, de aceea nu au dus pind la capat ideea in-
dumnezeirii omului prin Hristos.

La aceste observatii, Prof. U. Wickert, si-a aratat bucuria cd, daca nu tot, macar-
jumatate, este ortodox si ca azi luteranismul nu mai aratd aya de solid ca acum
patru secole si jumdtate. «Noi ne afldm intr-o perioada de trecere si de-abia dacd se-
mai afld cineva, care sa fie asa de atasat de dootrina lui Luther. Noi cdutdm noi
orizonturi. Spre ce directie sd ne indreptdm! Se poate merge si in directia ecume-.
nistd, dar si in directia Sfintilor Périn{i. Noi speram cd rugdciunile Maicii Domnului.
ne vor indruma spre calea cea ma buna».

P. C. Pr. Prof. Dumitru Radu, prorectorul Institutului a mulfumit conferentiaru-
lui pentru bogdtia de idei pe care le-a exprimat si care ne apropie. Intre acestea, so-
lidaritatea crestinului in lumina si comuniunea cu Hristos, cu Fiul lui Dumnezeu, care-
locuieste in noi. Epistola c&tre Diognet nu ne poate furniza toate punctele de inva-
{aturd crestind, ci ele trebuie ciutate si la alfi scriitori si parin{i bisericesti. Con-
form acestora, cel ce face prezent pe Hristos in noi este Duhul Sfint, Duhul Fiului».
Prin el, noi chemam pe Tatdl Avva si pe Hristos Domn.

P. C. Sa a subliniat jmportanta comuniunii cu Hristos si cu Sfinta Fecioara.
Maria care este un punct de avans in raporturile luterano-ortodoxe. Adaosul credinei-
este simplu si nu-l putem injelege decit trdindu-l.

Muljumind conferentiarului pentru ideile prezentate l-a rugat s& transmitd ura-
rile de bine tuturor profesorilor si studentilor de la Facultatea pe care o reprezinta..

3. prof. Dr. Jorg Jeremias de la Facultatea de Teologie evanghelica din Miin-
chen (R. F. Germania) a prezentat conferinta intitulata: Sldvirea lui Dumneezu in-
Vechiul Testamen!, care a fost tradusd de Lect. Dorin Oancea, de la Institutul teo-
logic universitar din Sibiu.

Expunerea a fost urmdritd cu interes si pe marginea ei au fdacut unele aprecieri:
si completdri P. C. Pr. Prof. Rector Ene Braniste si P. C. Pr. Prof. Constantin Galeriu.

4. Proi. Dr. Sava Aguridis, de la Facultatea de Teologie din Atena, a prezentat:
conferinla : Misiunea exegetului ortodox astdzi, fiind tradusd de P. C. Pr. Prof. Con-
stantin Cornitescu.

5. Prof. Dr. George Galitis, de la Facultatea de Teologie din Atena, a tratat tema:
Intruparea Cuvintului si indumnezeirea omului, traducerea din greceste fiind citita:
de Prof. Emilian Popescu.

6. Prof. Dr. Nikos Nissiotis, de la Facultatea de Teologie din Atena, a prezentat.
conferinta cu titlul: Omul pdcdtos si chipul lui Dumnezeu, traducerea ei fiind fa-
cutd de P. C. Pr. Prof. Constantin Corni{escu.

La sfirsitul celor trei conferinie ale distinsilor profesori de teologie ortodoxa de-
la Atena, P. C. Pr. Prof. Dumitru Stdniloae, a fidcut unele aprecieri si completari, la
temele tratate, evidentiind mai ales ceea ce a fost propriu fiecdrei conferinte. Din
ele s-au observat multe insusiri ale teologiei grecesti actuale, o orientare spre istorie-
si un sens dinamic al Sfintei Scripturi si al crestinismului, dar in acelasi timp, efortul
de a rdmine in traditia esentiald a Ortodoxiei.

D-1 Prof. Aguridis a accentuat foarte mult legdtura Sfintei Scripturi si a Bise--
ticii, a istoriei in diferite timpuri. Trebuie sd in{elegem Biserica istoric céci omul
este istoric. Oamenii sint fiinte istorice, se miscd cu timpul lor si se simt legati cu
cosmosul, desi rdmin in aceeasi putere si intelegere a lui Dumnezeu. In Liturghie-
sintem mereu actuali desi ea este mereu aceeasi. Biblia §i Liturghia sint ficute si ne
duca in eshatologie.

D-1 Prof. Galitis, a insistat asupra sensului existential al revelatiei. Revelatia nu
este comoara unui text fix, ci o putere care transforma. Ea este intrupare si cuprinde-
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jnireaga umanitate. Revelatia este cruce. Hristos sufera si azi cu noi, cu suferintele
noastre de azi.

La D-1 Prof. Nissiotis se observa tendinta de a converti termenii, care au primit
prea multa fixitate ontologicd, in puteri existenliale. Omul este chip al lui Dumnezeu,
dar si pacdtos, desi pacatos pocait. Pacatosul pocdit inseamnd ceva transformat caci
pocdinta duce la indumnezeire.

Toate aceste idei ne leagd. In protestantism se ramine la pocdini{d si nu se trece
la inviere. Frotestantii rdmin la cruce, dar crucea este pentru indumnezeire. Aici
incepe si explicatia sfiintului pentru ortodoxie. Noi sintem chip al lui Dumnezeu si
in acelasi timp pacatosi. Sfintul este cel ce traieste o viatd de profundd cainta.

Este imbucurdtor cd teologii greci aduc Teologia aproape de istorie si de lume.

D-1 Prol. Nicolae Chifescu s-a referit la activitatea didacticd si ecumenisti a
celor trei profesori si a facut o scurtd caracterizare a celor trei prelegeri scotind in
evidenta specificul fiecdruia si multumindu-le pentru aceste Irumonase expuneri.

De asemenea au mai facut unele completdri P. C. Pr. Prof. Constaniin Galeriu
si P. C. Pr. Prof. Ioan Rdmureanu.

In incheiere P. C. Pr. Prof. Ene Braniste, rectorul Institutului, a apreciat confe-
rintele ca pe niste giuvaieruri. Fiecare reprezintd o floare cu miros si culoare specifica
care poate fi admiratd si singurd, dar si in ansamblu. Ele vor prilejui materiale se-
rioase de studii si reflectie.

Multumind incd o datd conferentiarilor si urindu-le sanétate si succes in activita-
tea lor, i-a poftit sa mai vind si cu alte ocazii sa prezinte asemenea valoroase lectii.

D-1 Prof. Sava Aguridis a mulfumit celor prezenti, in numele celorlalii colegi
profesori, pentru primire si interesul cu care au ascultat aceste prelegeri care au
pornit din dorinta de a transmite ceva din izvorul viu al invataturii crestine, cu scn-
timentul fratietdtii si iubirii care ne leaga.

Toate aceste conferinte, tinute la Institutul teologic din Bucuresti, au avut me-
nirea de a imbogadti sufleteste pe ascultatorii lor, fiind imbolduri spre noi si temeinice
cercetdri. (Pr. Asist. Nicolae NECULA).

Sarbitoarea traditionald a colindelor
la Institutul teologic universitar din Bucuresti

In seara zilei de vineri 19 decembrie 1981, la Institutul Teologic Universitar din
Bucuresti, a avut loc traditionala sarbadtoare a colindelor de Créciun si Anul Nou
1982,

La aceastd serbare au participat P. S. Episcop Vasile Tirgovisteanul, vicar patriar-
hal, P. S. Episcop Roman lalomifeanul, vicar al Arhiepiscopiei Bucurestilor, delegati ai
Prea Fericitului Parinte Patriarh Iustin, membri ai corpului didactic al Institutului, ac-
tivi, consultanti si onorari, doctoranzii si studentii Institutului, invitali si credinciosi.

A fost de fatd reprezentantul Departamentului Cultelor.

Corul studentilor, sub conducerea P. C. Diac., Conf. Nicu Moldoveanu, a intonat
Amnul arhieresc la venirea celor doi ierarhi in aula Institutului unde a avut loc s3rba-
-toarea colindelor.

P. C. Pr. Prof. Ene Braniste, rectorul Institutului Teologic Universitar din Bucu-
JTesti, a deschis serbarea aratind cd studentii teologi, continuind firul unei vechi tra-
difii, inainte de a pleca in vacanfa de Créciun, au pregétit un program de colinde pen-
tru a-1 oferi in dar celor de fatd ca pe un buchet de nestemate al folclorului religios
.romdnesc. Ardtind céd aceste colinde au o adincd vechime, reflectind originea poporu-
lui «de la bddica Traian si Decebal», si subliniind rolul lor deosebit in spiritualitatea
Jomaneascd, P. C. Parinte Rector Ene Braniste a salutat prezenta in sald a delegatilor
-Prea Fericitului Parinte Patriarh Iustin si a reprezentantului Departamentului Cuitelor,
.ca si a celorlalli participanti la serbarea colindelor si le-a urat sid guste din plin
frumusetea lor.

Programul de colinde a inceput cu «Bund dimineata» de Al. Podoleanu si «Gazde
mari nu mai dormifi» de Tib. Brediceanu, dupd care Diac. Asist. Mihai Colibd a rostit
.un frumos cuvint despre colinde, ca frumuseti ale folclorului romanesc, intitulat Co-
lindele religioase, flori alese ale sufletului romdnesc. Din cuvint s-a desprins impor-
tania folciorului religios pentru spiritualitatea romdaneasci. «Colindele religioase sint
flori multicolore rasarite in ogorul sufletului romaénesc plin de adincd sensibilitate
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poeticd». Ele sint deodatd cu poporul romén si transmit duiosia sdrbdtorilor Nasterii
Domnului; au circulat oral, apoi au fost culese si pastrate ca tezaur de mare pret.
“Vorbitorul a reliefat citeva dintre temele care se reflectd in colinde, constituind ade-
virate calduze de viatd morala si sociald a credinciosilor si o adevidrati scoald de
virtufi crestine, de credintd, nddejde si dragoste fatd de semeni. Colindele au fost,
-de asemenea, purtdtoare ale mesajului de pace. In incheiere, a aritat cd avem obli-
-galia, «ca mostenitori ai acestui pretios tezaur de spiritualitate roméneascd, prin care
poporul nostru a imbogétit zestrea spirituald si culturald a umanita}ii, sd prefuim
:si sd mostenim acest tezaur».

Apoi corul studentilor a prezentat programul de colinde care a fost alcdtuit din
«urmdatoarele piese: Mos Crdciun, de Florin Isar, arm. de Diac. Conf. Nicu Moldovea-
nu; O, ce veste minunatd, de Gh. Dima; Mare minune, de Gh. Cucu; Zu Bethleem
.geboren (piesa pentru pian), de J. S. Bach, la pian studentul Basica Constantin din
.anul I; Domnulet si Domn din cer, de Gh. Cucu; Ziurel de zi, de Tib. Brediceanu;
La Vitleem colo-n jos, de Prof. Nicolae Lungu; Nunta din Cana Galileii, de 1. D. Chi-
rescu; Noél, de Adolf Charles Adam, solist studentul Dutd Nicolae din anul II, acom-
‘paniat la orgd de studentul Basica Constantin, anul I; Steaua, de Tim. Popovici; Flo-
ricica, de Francisc Hubic, solist studentul Paraschiv Florian din anul III; In orasul
Betleem, de I. D. Chirescu; Stille Nacht, heilige Nacht (cintec german de Craciun), la
orgd Basica Constantin din anul 1; Nasterea Domnului (suitd de colinde in sapte ta-
blouri} de Pr. Radu Antofie din Buzidu, si Plugusorul, de Max Vasiliu.

Programul a fost executat cu inaltd maiestrie artisticd, reusind sa trezeasca in su-
fletele tuturor celor de fa{d emotii artistice si dulci aduceri aminte ale anilor copildriei.

La sfirsitul programului a luat cuvintul P. S. Episcop Roman lalomit{eanul, vicar
al Arhiepiscopiei Bucurestilor, ca delegat al Prea Fericitului Pdrinte Patriarh Iustin,
~care a adresat studentilor un parintesc si cald cuvint de felicitare. Intre altele, P. S.
Sa a spus:

«Va felicit cd afi reusit sd prezentali un concert asa de frumos de colinde si
me-ati facut sd retrdim clipele din copildria noastrd. Citd deosebire intre sentimentele
pe care le trdim si cele din copilarie! Si noi, cind eram copii, cintam colindele fdra
sd le intelegem cuvintele si semnificatia lor. Cei din casd insd le intelegeau si trdiau
-clipele acestea de bucurie duhovniceascd. Azi, dimpotrivd, si colindatori si ascultdtori
au infeles sensul lor. Pe lingd aceasta, si executia acestor colinde a fost mult mai
frumoasa decit cea a copildriei.

Prin aceste colinde ati creat atmosfera cu care trebuie si intimpindm sdrb3toarea
Nasterii Domnului nostru Iisus Hristos. Ne-ali amintit, prin aceste colinde, cd aceste
<drbdtori nu le vom gusta deplin, decit dacd vom reveni la nevinovdtia copildriei.
Dumneavoastrd aveii datoria sa fili purtdtorii mesajului transmis prin colinde. Si-1
pastrati si sd-1 transmite{i si altora. Frumusetea sarbatorilor Craciunului nu o vom
putea gusta decit intr-un climat de pace si buna-infelegere.

Ne-ati amintit ca trebuie sa fim buni si milostivi cu cei nevoiasi, asa cum se
observd din scena sardciei lui Hristos pe care o prezintd colindele si care urmaireste
‘sd trezeascd in noi sentimente de milostenie.

V& pregatifi sd sdrbatoriti Nasterea Domnului in locurile natale unde vid veti
dntilni cu cei dragi, cu pdrintii, fratii, surorile si rudele dumneavoastrd, si ar fi de
dorit ca aceastd atmosferd pe care ati reusit sd o creati aici sd o duceti si acolo, fiind
purtdtorii mesajului colindelor, de pace si de buna-inielegere, prin care sd aritati ca
sinteti oameni care va pregititi sd intimpinali Nasterea lui Hristos.

Vd aduc, cu acest prilej, binecuvintarea Prea Fericitului Parinte Patriarh Iustin,
‘ca sd petreceti vacanta cu pace, bund-intelegere si bund-sporire intru toate. Si nu ui-
tati cd v& pregatiti s& fiti indrumdtorii duhovnicesti ai credinciosilor, iar pentru
aceasta trebuie sa fiti lumind si dreptar.

Va doresc sa petreceii sfintele sdrbatori cu pace, bucurie si fericire»,

In incheiere, P. C. Pr. Prof. Dumitru Radu, prorectorul Institutului, a multumit
-conferentiarului si studentilor, in frunte cu dirijorul lor, P. C. Diac. Conf. Nicu Mol-
doveanu, pentru contributia la reusita acestei frumoase seri de spiritualitate roma-
‘neascd, PP. SS. Episcopi-vicari Vasile Tirgovisteanul si Roman Ialomifeanul, ca si
reprezentantului Departamentului Cultelor, pentru cd au cinstit cu prezenta aceasta
scard de colinde, si tuturor participanfilor, fdcindu-le la toti urdri de s&nitate
si de petrecere in pace a sarbatorilor Nasterii Domnului si Anului Nou (Pr. Asist.
Nicolae D. NECULA).
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SAVA AGURIDIS. Istoria epocii Noului Testament (in limba grea-
cd), Tesalonic, 1980.

Printr-o lucrare voluminoasd, de 450 de pagini, profesorul Sava Aguridis de la Fa-
cultatea de Tcologie din Atena, isi propune sd dea publicului larg o imagine asupra epo-
cii in care s-a nascut Mintuitorul Hristos si au fost alcdtuite scrierile Noului Testament.

Isi imparte lucrarea in doud parti: in partea intii expune situatia politicd, reli-
gioasd, culturald si filozoficd din imperiul roman facind abstractie de iudei, iar i
partea a doua, urmind un plan asemindtor, expune situatia din lumea iudaica.

Vorbind despre lumea greco-romand, trateazd in primul capitol despre: a) filo-
zofia, stiinta si instructia elenisticd; b) filozofia elenisticd; c) religia elenistica.

Cu aceasti ocazie face o lungd incursiune in istoria Eladei si vorbeste pe larg
despre rolul lui Alexandru Macedon in rdspindirea culturii elene.

In capitolul al doilea descrie epoca romani; vorbeste despre: a) viata econo-
micd si sociald in acel timp; b) administratia provinciilor; c) gindirea filozoficd ;
d) religia poporului; e) religiile de misterii; f) cultul impdratului; g) gnosticismul.
Face lungi incursiuni in istoria imperiului roman, ardtind mai toate fazele prn care
a trecut, si in istoria religiilor.

In partea a doua vorbeste despre: a) dominatia elind in Palestina; b) epoca
Macabeilor; c) impératii asmonei; d) dominatia romand (Irod cel Mare; urmasii lui
Irod ; proconsulii romani; rdzboaiele iudeilor impotriva romanilor).

In capitolele urmaéitoare trateazd despre viata sociald si religioasd a iudeilor dir
Palestina si* din diaspora; despre cult, templu, sinagogd, partide religioase etc.

Cartea profesorului Aguridis nu are forma unui studiu stiintific, care sd ingreu-
ieze pe cititor cu tot felul de amanunte si trimiteri la lucrdrile consultate. De cele
mai multe ori redd date cunoscute din lucrédrile de popularizare aflate la mina oricui.
Cu toale aceslea, este o carte folositoare, care nu lasa goluri in epoca pe care o
prezintd, o lucrare care prezintd o vedere de ansamblu asupra epocii studiate. Acest
iucru il putea face atit de bine doar profesorul Aguridis, cunoscut pentru largile lui
cunostinte, atit in domeniul studiului biblic, cit i in disciplinele profane.

(Pr. Prof.Constantin CORNITESCU)

ANDRE CHASTAGNOL, L'Album municipal de Timgad, Antiqui-
tas, Reihe 3 (Serie in 4-to), Rudolf Habelt Verlag, GMBH, Bonn,
1978, 109 p. 4+ XV pl.

Diversele aspecte ale istoriei orasului roman tirziu privind organizarea internd,
infdiisarea urbanisticd, viata economicd, politicd, culturald si religioasd, precum st
evaluarea gradului sdu de evolutie in comparatie cu aceea a orasului din epoca buna
romand (secolele I—III) preocupd in timpul din urmé din ce in ce mai intens pe cer-
cetdtori. Cunoscutul specialist in istoria imperiului roman tirziu, André Chastagnol,
profesor la Sorbona, consacrd lucrarea de fatd tocmai cercetdrii unor astfel de pro-
bleme si anume el incearcd s3 defineascd, servindu-se in primul rind de documentele
epigrafice, cadrul institutional si unele aspecte ale vietii sociale din orasul african
Thamugadi, azi Timgad in Algeria, din fosta provincie Numidia.

Baza cercetdrii sale o constituie doud mari inscriptii, descoperite fragmentar la
sfirsitul secolului trecut si completate dupd aceea in decursul timpului prin desco-
periri noi. Este vorba de lista (albumul) magistratilor si consilierilor municipali ai
coloniei Thamugadi si de inscripiia cunoscutd sub numele de ordo salutationis, care
cuprindea ordinea ierarhicd, dup&d care fruntasii §i functionarii orasului Timgad eraw
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primiti in audientd la guvernatorul provinciei, pentru a-1 omagia, $i normele de platd
<uvenite functionarilor administrativi si avocatilor din partea populatiei cu ocazia
proceselor. Aceste doud importante documente epigrafice au format obiect de studiu
»i din partea altor invatati (E. Masqueray, A. Poulle, R. Cagnat, J. Schmidt, Th. Mom-
msen, A. Piganiol, L. Leschi), dar concluziile la care acestia au ajuns, au fost nesa-
tisfacdtoare, determinate, pe de o parte, de starea fragmentara a inscripiiilor, pe de
alta, de sdracia documentarii. A Chastagnol incearcd sa inteleagd sensul informatiilor
continute de monumentele epigrafice, utilizind o literatura si documentare sensibil
mai bogate, decit cea de care puteau beneficia predecesorii sdi. El explica structura
institutionald si sociala pe care o avea orasul Timgad pe la mijlocul secolului al IV-
lea, introducindu-ne astfel in viata unei cetdti provinciale din imperiul roman tirziu.

Cea mai mare parte a studiului lui A. Chastagnol o formeaza cercetarea albumu-
lui sdapat pe sase coloane, pe sase blocuri de calcar de mdrime diferita (indlfimea
oscileazd intre 1,09—1,53 m si latimea intre 0,53—0,96, iar grosimea intre 0,16—0,28
(29) m, descoperite in orasul Timgad. Unele blocuri s-au gdasit in cladirea Curiei (a
Sfatului), locul unde se adunau decuriones pentru a delibera si hotdri asupra proble-
melor de seamd ale cetdtii. Inscriptia cuprinde in principal, lista membrilor curiei
{Ordo decurionum — Sfatul cetdtii), fiind astfel un album ordinis. La inceputul ei se
afld, la fel ca in albumul din Canusium {oras italic in Apulia), datind din 223, membrii
de onoare ai Curiei, personalitati de seama ale orasului si ale provinciei. La sfirsitul
ei sint alte persoane care, fird sd fie decurioni, aveau legdtura cu Curia.

Printre membrii de onoare sint mentionati, in ordinea rangului, urmdtoarele ca-
tegorii: 10 viri clarissimi, 2 viri perlectissimi, 2 sacerdotales. Unii dintre acestia
poarta si titlul de patronus, indicat prin literele PTR, si ei sint insirati in cadrul fie-
cdrei categorii inaintea celorlalti. Patronii unei cetdti erau alesi pe viatd de curia
locald dintre personalitdtile cele mai influente si bogate, cu scopul de a proteja ce-
tatea in orice imprejurare, mai ales in procese, si de a-i face danii in bani, pentru
impodobirea ei cu edificii publice. In schimb cetatea susiinea ambitiile politice ale
patronului si-i ridica acestuia statui in forum. Intelegerea aceasta lua forma unui con-
tract, scris pe table de bronz (table de patronat) in dublu exemplar, din care unele
erau pastrate in arhiva Curiei, celelalte inminate patronului de decurionii cu cel mai
inalt rang.

Lista propriu-zisd a decurionilor incepe cu mentionarea curator-ului anului res-
pectiv si a celor doi duoviri, urmati apoi de 32 flamines perpetui, recrutali fie dintre
aediles ori dintre fostii duoviri (duoviralicii). Acestia formau, impreund cu membrii
de onoare (honorati) grupul director al cetétii. Se pare cid acei flamines, care indepli-
niserd toate sarcinile ce le reveneau, erau numiti citeodatd principales sau primarii.
Primii flamines din listd, adica cei mai vechi dintre ei, exercitau o influen{i deosebita
si aveau atributii speciale sub numele de decemprimi. Dupa [lamines perpelui vin la
rind doud colegii de preoti anuali: 4 pontifi si 4 augures si lista magistratilor se in-
cheie cu doi aediles si doi quaestores.

Lista magistrafilor anuali de la Timgad cuprinde deci sapte titulari: un curator,
doi duoviri, doi edili, doi quaestores. Flamines perpetui sint in acest moment 36 (caci
la numarul de 32 trebuie addugati alti patru, care cumuleazi alte sarcini: un perfec-
dissimus, un sacerdotalis, un curator (unul din cei doi duoviri), iar preoti anuali (pon-
tifices si augures) opt.

Lista decurionilor simpli, adicd a acelora care in anul respectiv nu exerciti altd
sarcind, incepe cu mentionarea lor intr-o ordine care, conform traditiei, {ine seama de
altima magistraturd sau de rangul la care au fost inaintati. Astfel sint insirati, in pri-
mul rind, fostii duoviri (duoviralicii), in ordinea vechimii acestei magistraturi, in nu-
mdr de 15, apoi 14 (sau 17, din cauza lacunei de pe piatrd nu se poate sti numérul
exact), aedilicii non excusati, adicd fostii aediles (sau adlecti inter aedilicios) nescu-
titi de munera si de honores, urmati de 3 (sau 4) quaestoricii non excusati. Intilnim
apoi 29 (cu o lacunid probabil pentru 4 nume, deci 33), decuriones non honores functi
excusali si dupd ei 62 (sau 74) de non honores functi non excusati, adicd decurioni
(multi tineri) inscrisi la coada listei, pentru a completa efectivul cu rang inferior
quaesturei, si care apoi vor trebui sa indeplineasca magistraturile.

Fdcind suma numelor inscrise in categoria decurionilor avem 168 nume reale si
probabil au existat maximum 188.
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Lunga listd a decurionior de la Timgad se incheie cu mentionarea in coloanele
5 si 6 a 11 membri ai clerului crestin (clerici) si apoi cu functionari din serviciile
birocratice (oificiales): cinci apartinind serviciului administrativ (officium) al vicaru-
lui Africii, 37 aceluia al consularului Numidiei, 23 aceluia al prefectului annonae-i
Africii, 5 accluia al rationalis fiscului Numidiei. Prezenta acestor categorii la sfirsi-
tul album-ului a dat nastere la discutii contradictorii, dar ea este explicatd in chip
amdnuntit si plauzibil de prof. A. Chastagnol. El vede in mentionarea acestora con-
secinta tendintei generale de evaziune de la sarcinile municipale. Pentru a-si atinge
acest scop unii intrau in clerul crestin, in serviciile administrative ordsenesti ori pro-
vinciale. Potrivit unor legi dale de impadratii Constantin si Constantius II preotii cres-
tini proveniti din familiile decurionilor erau scutiti, in anumite conditii, de sarcinile:
municipale (munera civilia). Imparatul lulian Apostatul revine asupra acestor legi,
hotdrind la 13 martie 362 ca to{i decurionii, chiar dacd erau clerici, sd nu fie scutiti
de sarcinile municipale. Inscrierca celor 11 clerici in albumul de la Timgad trebuie
injeleasd ca o urmare a aplicarii legii lui Iulian, ca o indicalie asupra obligativitatii sar-
cinilor pentru to{i. O explicatie asemandtoare este valabild si pentru cei 69 officiales..

Amadnuntul acesta din inscriptie si alte elemente ii permit autorului sa dateze
lungul album de la Timgad intre doud limite si anume: luna aprilie 362 si octombrie
364, iar cea mai probabild data a redactérii lui ar fi primele luni ale anului 363.

L

Pentru a da un contur si mai expresiv starii pe care o aveau fruntasii si functio-
narii in cadrul orasului Timgad, A. Chastagnol se ocupd si de inscriptia cunoscutad
sub numele de Ordo salutationis si care cuprnide, asa cum am spus, in prima parte,
ordinea ierarhica dupa care acestia erau admisi in audientda la guvernator pentru a-I
saluta, si in a doua, tariful darurilor datorate functionarilor administrativi si avoca-
filor, cu ocazia proceselor, pe care trebuia sa le judece guvernatorul. Inscriptia a
fost géasitd in forum, linga zidul de nord al Curiei, cu ocazia sapdaturilor din anii
1881—1882; ea a fost studiatd de A. Poulle (1882), Th. Mommsen (1884), R. Cagnat si
J. Schmidt (1891) si, in sfirsit, de Louis Leschi (1948). Consideratiile lui A. Chastagnol
se bazeazd pe o ampld documentare si ele precizeazd, modificd ori completeaza ceea
ce a fost spus mai inainte. Documentul dateazd tot din vremea lui Tulian Apostatul
si anume din anul 362 sau primele sapte luni ale celui urmadtor.

Audientele la guvernator aveau loc in palatul sdu din orasul Constantine si se
desfasurau dupd o ordine bine stabilitd : in primul rind inirau senatorii, comites, ex
comitibus si administratores; in al doilea rind: princeps, cornicularius, palatini; in
al treilea rind: coronat! provinciae; in al patrulea rind: promoti, officiales (func-
tionari administrativi), magistratii si membrii sfatului municipal; in al cincilea rind s
functionarii din cadrul Sfatului.

Textul cuprinde in continuare amdnunte despre darurile cuvenite, cum am spus,
functionarilor si avocatilor, pe care A. Chastagnol le analizeazd folosind o ampl&a
documentare.

Inscriptia aceasta, ca si albumul municipal sint considerate rezultate ale unor
reglementdri protocolare, birocratice si judiciare din legislatia lui Iulian Apostatul si
care trebuiau aplicate in provincia Numidia si orasul Constantine.

Aceste doud documente epigrafice ne dau deci informaiii deosebit de pretioase
cu privire la viata sociald si administrativd a oraselor provinciale la mijlocul seco-
lului al IV-lea, dovedind, pe de o parte, persistenta unor forme de organizare si de
viald ale orasului roman din epoca Principatului, pe de alta, introducerea altora noi,
dictate de realitdtile vremii. Din toate acestea autorul trage concluzia cd nu se poate
vorbi de decadenta orasului in aceastd vreme, deoarece asistim la extinderea ordi-
nului senatorial, a aparatului administrativ si a clerului cu membrii care provin din
rindurile decurionilor.

Lucrarea se incheie cu indici diferiti, care fac usoarid utilizarea ei si cu foto-
grafii ale inscriptiilor, in general, de bund calitate.

Prof. Dr. Emilian POPESCU
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SEBASTIAN BARBU-B U C UR, Filothei sin Agdi Jipei, Psaltichie ru-
mdneascd, 1. Catavasier, Col. Izvoare ale Muzicii roméanesti. Edi-
tura muzicald, Bucuresti, 1981.

Scris@ in loc de cuvint introductiv sau de prefatd explicativa, autorul ar fi
putut sa-si intituleze lucrarea «O mie de ani de muzicd rasariteand» sau de cultura
muzicala medievala de pe teritoriul Roméaniei. Céci a existat in evul mediu roménesc
un puternic punct de interseclie Orient-Occident, in care autorul distinge patru fi-
loanc sau curente importante in muzica evului mediu romdnesc: folcloric, bizantin,
oriental si apusean.

Disocierea aceasta nu are nimic artificial sau conjectural. Cite patru filoane sint
realitati istorice, desfdsurate in albia evolutiei culturale din evul mediu.

Dintre ele filonul bizantin ne cuprinde si pe noi, pentru cd scolile de muzica
din Tadrile Roménesti au fost bizantine. De la scoala lui Eustatie de la Putna (1493}
si a lui Radu si Gheorghe Gramdticul (Brasov, 1495), pind la infiintarea scolilor filar-
monice din Bucuresti (1834) si Iasi (1836), este vadita influenta muzicii bizantine al
cdror sistem de scriere a constituit singurul mijloc prin care se putea nota muzica
«de toate genurile». Timp de un mileniu muzica bizantind a format principalul fond
de cultura muzicald roméaneasca.

Evident cd studierea muzicii bizantine devine necesara, fie pentru a delimita
influenja greacd, fie pentru a determina contributia originald a poporului roman la
aezvoltarea Inuzicii psaltice, practicatd de el. Un asemenea studiu comparativ ne
este util ca si cunoastem si sd intelegem insdsi dezvoltarea «culturii muzicale occi-
dentale din perioada medievald». «Totodatd sintem in mdsurd, scrie autorul nostru,
de a cunoaste evolutia unor genuri muzicale folclorice roménesti: colinda, cintecul
de stea, bocetul etc. din anumite zone ale tarii. Prin cunoasterea teoriei si a notatiei
muzicii bizantine, putem descifra si studia muzica liricd turco-persano-arabd, care a
circulat la noi in secolul al XVIII-lea si in prima jumaétate a secolului al XIX-lea si:
care a avut un anumit rol in proccsul de nastere a cintecului de lume roménesc, in
mare voga dupa anul 1800» (p. V). Pe de altd parte, pe calea aceasta se poate ajunge-
la 0 mai bund cunoastere a sistemului modal si tonal al folclorului roméanesc, a sti-
lului insirumental ldutdresc, a stilului de baladi lautdreascd, a folclorului orasenesc
care au servit ca sursd de inspirajie primilor nostri compozitori din secolul trecut»..

Peste 1000 de manuscrise depuse in diverse biblioteci si muzee atestd, sub di--
verse forme de culturd, si artd, un maret irecut, pe teritoriul patriei noastre. Studiind:
aceste forme din cele mai vechi timpuri (limba, romanire, trdsaturi stilistice proprii
roménesti), ne dim seama de originalitatea manifestarilor noastre nationale. In lu-
mina realizdrilor noastre din trecutul muzical, intelegem cit de indispensabild ne este-
valorificarea trecutului pentru cunoasterea si inielegerea valorilor contemporane.

In anii socialismului valorificarea patrimoniului spiritual national este o preo-
cupare principalda a statului. Pe aceastd linie de acliune de stat se inscrie si publi-
carca manuscrisului romanesc (Nr. 61 de la Biblioteca R. S. Romaénia) cu titlul Psal-
tichie rumédneascd (scris dc Filothei Sin Agai Jipei in «pragul secolului al XVIII-lea»)..

Entuziasmul editorului e [drd margini si aceasta cu drept cuvint pentru ca
«publicarea pentru prima oard a acestui monument muzical romédnesc — dupd mai
mult de doud secole si jumdatate de la elaborarea lui — in seria Izvoare ale muzicii
romdanesti, initiatd de Biroul Secliei de criticd si muzicologie a Uniunii Compozitorilor
din Republica Socialistd Romania, esle de o importanid covirsitoare pentru muzico-
logie, folcloristica si literatura noastrd; din punct de vedere istoriografic, Psaltichie-
rumaneascd inscriindu-se ca primul manuscris cu muzicd bizaniind in limba romdnd,
cunosout pe teritoriul Romaniei. El conline aproape toate cintarile serviciilor religioase-
mai imporlante din intregul an eclesiastic (1 sept. — 31 august 1193 de cintdri, plus.
62 adZugate ulterior).
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Muzica din Psaltichia rumdneascd a lui Filothei Sin Agdi Jipei leagd cintarea
roméneascd cu muzica greceascd a celorlalte popoare ortodoxe din Sud. Cintérile ro-
manesti din Psaltichie sint revelatoare cu privire la «ethosul» nostru care cuprinde
si cintdri «pre glasul ruménesc ca iaste mai lesne si mai frumos». Filothei este primul
muzician de mare talie care militeazd pentru introducerea limbii romane in muzica,
demonstrind convingdtor cd graiul poporului trebuie introdus in «cintdrile de strand».

Opera de traducere in limba roméand a fost anevoioasd si grea. Invatatul episcop
:Melchisedec si alti invatati se temeau cd se apropie o vreme cind aceastd muzicd nu
'va mai putea fi descifrata. ’

Sebastian Barbu-Bucur infrunti cu eroism aceastd dificultate si dupd un efort
sustinut de mai bine de 15 ani, d@ aceastd traducere, obositoare, «cerind mult timp,
smultd rdbdare, multa osteneald» (p. VI).

Numeroasele probleme de ordin teoretic vor fi publicate in continuare. Inc&
‘trei volume mari — si la propriu si la figurat — asteaptd sa fie tiparite.

Lucrarea aceasta s-a ridicat pe un material istoric aproape in intregime inedit
si cu multe ramificatii, tinind de diverse discipline filologice, istorice si de istoria
.muzicii medievale., Ea a necesitat mai multe specialitdti, unele fiind construite din
‘temelie, mai cu seamd cele de origine orientale, grecesti sau arabe, pentru care autorul
a trebuit si descopere si principii §i formule structurale, sa stabileasc& si principiile
'si gramatica modalitatilor si tonalitatilor.

Biografia lui Filothei Sin Agdi Jipei este o impresionanta construciie de pro-
;portii monumentale. La baza ei sta o stiintd imensa. O stiintd tot atit de importanta
este si transpunerea muzicald pe note liniare, tot atit de originala ca si documentarea
'istorica.

Ne ingdduim sad propunem autorului sd@ intocmeascd un manual de corespondente
‘intre muzica orientalda si cea apuseana §i sd imprime pe o bandd unele dintre frag-
mentele melodice cele mai caracteristice. fmprejurarea face ca autorul nostru sid fie
$i un eminent cintdre}, singurul in masurd sd& redea liniile melodice si inflexiunile
-specifice. Si singurul in masurd sa reconstituie stilul pur de altadata.

Din fragmentele risipite in cintdrile folclorice este singurul care sa reconstituie
.0 cintare, oarecum asemenea lui Carl Orff in Carmina burana.

Pr. prof. Sebastian CHILEA
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