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MUNCA CREATOARE,
INSUSIRE ACHIPULUI DIVIN IN NOI

Revelatia ne spune cd omul a fost creat dupd chipul lui Dumnezeu.
Aceasta si este pentru noi distinctia, noblefea Iui in mijlocul creatiei :
de a fi zidit dupd chipul Autoruluj creafiei. Cum afirmda Sfintii Pdrinti,
mdrefia noastrd nu constd in «asemdnarea cu natura creatd, ci in ase-
mdnarea cu Creatorul, cu Dumnezeu» (Sfintul Grigorie de Nyssa), cu
Infinitul divin Intreit-Personal, Tatdl, Fiul $i Duhul Sfint, origine si
icoand a constiinfelor noastre infinit mistuite de setea cdutdrii, cunous-
terii, construirii de sine si de valori.

De observat cd referatul biblic : «..sd facem om dupd chipul si ase-
mdnarea noastrd» (Facere 1, 26) reveleazd pe Fiul drept Modelul nos-
tru suprem. Rostind in sfatul Prea Sfintei Treimi: «sd facem», Tatdl se
adreseazd Fiului Care este strdlucirea slavei Sale in Duhul Sfint, se
adreseazd propriului Sdu Chip viu care a mdrturisit : «Eu si Tatdl Meu
una sintem... Cine M-a vdzut pe Mine, a vdzut pe Tatdl» (Sfintul Vasile
cel Mare). Astlel, Chipul dupd Care am fost zidifi este Fiul si Cuvin-
tul lui Dumnezeu intrupat de la Duhu! Sfint s$i din Fecioara Maria <la
plinirea vremii». Este o persoand vie care ne vorbeste nu de la o dis-
tanid infinitd, inaccesibild noud, Care a coborit «Jumina cea neapro-
piatd» (1 Tim. 6, 16) a Dumnezeirii in haina smereniei noastre, luind
chip de <rob», de slujitor (Filip. 2, 7), Care fiind Cuvintul creator al
Iui Dumnezeu «prin Care toate s-au fdcut», venind la noi, ni S-a
ardtat in aceeasi eternd ipostazd creatoare: «Tatdl Meu pind acum
lucreazd ; si Eu lucrez» (loan 5, 17). Ni s-a revelat insusindu-si titluri
si activitdji ale firii si vietii noastre de: «invdjdtor», «semdndtor»,
«pdstor», «doctor», invdtind, sfinfind, vindecind, redind viaja, hrdnind
mulfimile, imblinzind, supunind si transfigurind stihiile firii, spdlind
picioarele ucenicilor si o datd cu aceasta si pdcatele, si poruncind ca o
datorie in toate acestea: «..Pildd am dat voud, ca, precum v-am fdcut
eu voud sd facefi i voi» (Ioan 13, 7).

Incd de la inceput, imediat dupd ce l-a creat «dupd Chip», inuinte
de cddere, Dumnezeu il pune pe Adam in grddina cea din Eden «ca s-0
Iucreze si s-o pdzeascd» (Fac. 2, 15), misiune si responsabilitate care
fac din muncd si activitatea creatoare in sinul naturii si din ocrotirea
el, insusiri fundamentale ale chipului divin din noi; insusiri care {in
de esenja, de definitia si rostul nostru in Iume.

Acelasi sens isi are si cealaltd poruncd initiald : «Cresteti, vd in-
multiti, umpleti pdmintul si il supuneti» (Fac. 1, 2—8): Vocatie prin
care ni se cere sd umplem pdmintul nu numai prin popularea lizicd, ci
$i «cu rafiunea» (Sfintul Vasile Cel Mare). Si trebuie precizat, in acest
context, cd prin interzicerea pusd lui Adam de «a nu minca din pomul
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310 Pr. Prof. CONSTANTIN GALERIU

cunostinfei binelui si rdului», cu avertismentul : «in ziua in care vei
minca din el, vei muri negresit» (Facere 2, 17), Dumnezeu nu a pus
nici un fel de stavild cunoasterii, cercetdrii. Prin aceastd opreliste,
Dumnezeu a voil sd ne pdzeascd de o dramaticd ambiguitate, de ames-
tecul de bine si de rdu, ceea ce a devenit viaja noastrd. Mai profund,
de experienfa tragicd a rdului, a suferinfei si mortii, inventie a pdca-
tului. Nu cunoasterea binelui, care implicit inseamnd participare Ia
bine, o interzice Dumnezeu. Pdcatul, suferinfa si moartea nu pot pro-
veni din cunoasterea binelui $i adevdrului, ci numai din cea a interven-
tiei rdului. Cunoasterea este dar dumnezeiesc cu care sintem inzestrafi
prin actul creator ; face parte din Jdarurile Duhului Sfint, pe care le pro-
clamd profetul : «Si se va odihni peste El (peste Hristos) Duhul lui
Dumnezeu, duhul infelepciunii si al infelegerii, duhul sfatului si al td-
riei, duhul cunostinfei si al bunei credinte..» (Isaia 11, 2). [n acest
sens Mintuitorul a poruncit : «Cereli si vi se va da, cdutafi si vefi afla,
batefi si vi se va deschide» (Matei 7, 7). Cdutarea, cunoasterea, desco-
perirea, sint porunci dumnezeiesti, sint condifie a stdpinirii legilor firii
«supunerii pdmintului», conditie a oricdrei activitdti real creatoare.

Cit de gresit s-a interpretat uneori si sentinfa rostitd de Dumne-
zelU asupra pdcatului. «..Pentru cd... ai mincat din pomul din care fi-am
poruncit : sd nu mdninci, blestemat va fi pdmintul pentru tine! Cu os-
teneald sd te hrdnesti din el, in toate zilele vietii tale... In sudoarea felii
tale ifi vei minca piinea ta..» (Facere 3, 17—19). S-a fdcut de aici de
cdtre unii interprefi, din muncd si nu din pdcat, un blestem. Or, legd-
tura este intre pdcat si blestem. Pdcatul poartd in el insusi blestemul,
osinda. «Pdcatul isi cautd vinovatul», spunem noi de obicei. Si mai mult
ca oricind, astdzi, e invederat cum pdcatul nostru apasd ca un blestem
asupra atitor zone ale pdmintului alectate de poluare, dezechilibru
ecologic, sau si mai grav, de ameninfjarea nucleard. Si se infelege cd
in stare de pdcat, osteneala, truda isi pierd din harul, din bucuria
originard, iar fdptura, si cea umand si cea a naturii, cade in «robia
desertdciunii §i stricdciunii» (Rom. 8, 20—21).

Munca, nevoinja, reprezintd tocmai antidotul pdcatului. In citatul
de mai sus «osteneala» e pusd imediat dupd blestem, ca o replicd salva-
toare. Ca «o lectlie de virtute, un leac pentru rdnile provocate de pdcat»,
cum zice Sfintul Ioan Gurd de Aur. Spiritul intreg al Sfintei Scripturi si
al Stintilor Pdrinti indicd in acest sens: — Pe de o parte, inactivitateaq,
trinddvia sint deodatd, si produs si mediu prielnic al rdului: «..Multd
rdutate a invdtat lenevirea», zice Inteleptul (Injelepciunea Iui Isus Si-
rah, 33, 32), iar Sfintu] Marcu Ascetul aratd cd «trei sint uriasii care
ucid sufletul : uilarea, nestiinfa, trinddvia» si un cuvint, frecvent
la mai tofi Siintii Pdrinti, avertizeazd: «Cind nu ai de Iucry,
ifi dd diavolul de lucru». — Pe de altd parte, munca reveleazd
$i in stare de cddere o vocafie esenfiald a existenfei si vielii
noasire. Porunca Decalogului aratd fdrd echivoc: «..Sase zile lu-
creazd si-f{i {d toate treburile tale; ziua a saptea este ziua in-
chinatd Domnului Dumnezeului tdu» (Iesire 20, 9—10). Munca rdmine
o constantd a viefii, o lege... — Si de observat, Moisi cind repetd Le-
gea, dd si aceastd semnificatie sdrbdtorii: «..Sd nu lucrezi in acele
zile nimic fdrd numai cele peniru suflet» (Deut. 16, 8). Adaosul, «Cele
pentru suflet» (dupd Septuaginta), e de o insemndtate tot atit de fun-
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Pr. Prof. CONSTANTIN GALERIU 311

damentald. Inchinatd Domnului, intilnirii cu Dumnezeu, in cultul sfint,
la Templu, unde se citea si se tilcuia Legea, sdrbdtoarea semnifica nu
incetarea oricdrui fel de lucru, ci o activitate de altd calitate, de re-
generare a spiritului. Semnifica profund structura insdsi a caracteru-
lui muncii umane care este in acelasi timp : activitate spirituald si efort
fizic ; activitate spirituald cu scop moral, asa cum va preciza si
mai clar Mintuitorul cind se adreseazd fariseilor: «Se cuvine sim-
bdta, a face bine sau a face rdu, a mintui un suflet sau a-l pierde 2».
(Marcu 3, 4). Si cum se cunoaste, Hristos a poruncit atunci omuluj cu
mina uscatd, care prilejuia acest dialog : «Intinde mina ta! Si el a in-
tins-o, si mina lui s-a fdcut la loc sdndtoasd, ca si cealaltd» (vers. 5).
Tilcuind si desdvirsind si acest articol al Legii, Mintuitorul dd sdrbd-
torii intelesul ei deplin de indlfare spirituald, de comunicare cu Dum-
nezeu Creatorul si Proniatorul, Izvorul a «toatd darea cea bund», pen-
tru mentinerea permanentd a credinciosului in voia lui ziditoare si bi-
nefdcdtoare. De aceea crestinul, dupd pilda Mintuitorului, in zi de sdr-
bdtoare, pe lingd participarea la Sfinta Liturghie, isi hrdneste spiritul
cu lecturi sfinte, cerceteazd bolnavi sau bdirini, sdvirseste acte de
binefacere.

In intreagd Scriptura Vechiului si Noului Testament munca poartd
asupra ei o pecete sacrd. Construirea cortului mdrturiei cu tloate
obiectele de cult, zidirea Templului lui Solomon, ca si a casei im-
pdrdtesti, sau alte lucrdri de slujire obsteascd (drumuri, canale etc.)
oferd prilejul de afirmare a darurilor creatoare. Befaleel, Oholiab, mes-
terii Cortului Sfint, si impreund cu ei alfi mesteri iscusifi sint plini «de
duh dumnezejesc, de intelepciune, de pricepere, de sliinfd si de iscu-
sintd la tot lucrul, ca sd facd lucruri de aur, de argint si de aramd, de
mdtase...» (lesirea 31, 2—6). Ei lucreazd sub conducerea lui Moisi,
iar Moisi le transmite ca un mesaj «modelul ardtat in munte» (lesirea
25, 9; 26, 30). Munca lor std asttel sub semnul inspiraliei. Si este deo-
datd, activitate spirituald si fizicd, muncd creatoare.

Templul lui Solomon, edificiu a cdrui constructie a durat 7 auni,
strdluceste printr-o mdiestrie unicd in Vechiul Testament. O datd cu
lucrdri de zidire din piatrd si dulgherie, s-au efectuat sculpturi in lemn
de cedru. La sfintire, «un nor a umplut templul Domnului», cdci «slava
Domnului umpluse templul Domnului»... $i, Solomon va rosti in-
spirat: <«Eu am zidit Templul pentru locuinjd, in care, Tu sd
petreci in wveci» (III. Regi 8, 10—13). Astfel, in munca omului
era o binecuvintare, o prezenfd dumnezeiascd. In acest spirit, inteleptul
biblic si spune: «Cea mai scumpd comoard, pentru om este munca»
(Pilde 12, 27). Si tot el dd pildd de nevoin{d, furnica: «Du-te lenesule
la furnicd si vezi munca ei si prinde minte» (Pilde 6, 6). Pentru ca mai
departe sd adauge : «Dacd nu vei lenevi, atunci va veni secerisul tdu
ca un jzvor, iar lipsa va fi departe de tine» (6, 11).

In Noul Testament, in Hristos, ni se reveleazd Acela prin Care
«lumea s-a fdcut» (Ioan 1, 10). Si ni se reveleazd totodutd in El chipul
nostru adevdrat, deplin. In toate, El ni se descoperd Model, asumind
intreaga conditie a existenjei noastre. V1ata Luj ne si este o pildd ne-
sfirgitd de muncd, pind la jertfa supremd. Parabolele Lui reprezintd
imaginea cea mai concretd a muncii: a semdnatului, secerisului, lu-
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312 Pr. Prof. CONSTANTIN GALERIU

crdrii viei, etc. Criteriul dupd care ne putem judeca viaja, spune Ei, il
constituie roadele. «..Dupd roade ii ve}i cunoaste» (Matei 6, 20).
Apostolii, in marea Ilor majoritate, sint muncitori-pescari, iar fap-
tul cd si Mintuitorul si Sfinfii Apostoli au efectuat deopotrivd
munca §i spirituald si fizicd, reveleazd o datd mai mult caracterul
integral al muncii omului. Insd, cel mai puternic, Hristos reveleazd
vocatia noastrd creatoare in pilda talantilor (Matei 25, 14—30).
Semnificativ este aici darul. Talantii, fie cinci, fie doi, sau unul, sint tot
atitea daruri, vocafii, vddite de tiecare, variat, calitativ si cantitativ,
cu care ne aducem aportul nostru ca ofrandd si slujire. Dar, mai pro-
fund semnificativ in parabold, se impune faptul cd cel ce primise cinci
talanti de la Stdpinul sdu, mai aduce alfi cinci, cel cu doi incd doi.
Fiecare incd pe atit, pe cit a primit. Dumnezeu ne instituie aici par-
teneri activitdtii lui creatoare, ne cheamd la «asemdnarea» cu El. Si mai
precis : ne dd sensul, continutul, fiinfa insdsi a chipului nostru divin si
care trebuie sd devind asemdnare. Iar aceasta este : creativilatea, munca
noastrd ziditoare, constructivd, dupd chipul Creatorului., Inmultirea ta-
lantilor, deci inmultirea darurilor, reprezintd rdspunsul nostru la aceastd
chemare divind. Stdpinul din Evanghelie a osindit sluga care a ingro-
pat talantul in pdmint si I l-a adus inapoi intact, fdrd «dobinda»
lui (Matei 25, 27). In schimb a ldudat pe inmultitorii talantilor,
ca si pe iconomul (Luca 16, 1—12) care i-a impdr}it bunurile si
anume pentru capacitatea Ilui inventivd, in injelegerea adevdratd a
valorilor si slujirea semenilor. Dumnezeu vrea sd vadd realmente in om
«chipul si asemdnarea» Sa si in orice osteneald ziditoare si binefdcd-
toare licdreste o razd din chipul divin al Creatorului. [n talantul ascuns
insd, ingropat in patimi si in desertdciuni, se ingroapd chipul nostru
insusi. Se atrofiazd umanul, Osinda apare atit de fireascd : «intunericul
cel mai din afard» (Matei 25, 30) care era deja in el. Iar Apostolul
rosteste o sentintd tot atit de asprd, incd de aici: — «Dacd cineva nu
vrea sd lucreze, acela nici sd nu madnince» (II Tes. 3, 10). El insusi se
osindeste pieirii.

Dar, revelind o dimensiune fundamentald a chipului divin in noi,
munca creatoare ne reveleazd totodatd sensul insusi al binelui si di-
stinctia dintre bine si rdu. Intrucit in fapta constructivd, producdtoare
de valori, imi recunosc fdrd echivoc, esenfa mea umand prin care eu §i
creez si md creez dupd chipul si asemdnarea lui Dumnezeu ; slujesc §i
lui Dumnezeu §i semenilor mej ; urmez Modelului suprem si devin si eu
exemplu urmasilor mei ; atunci reiese clar si cu certitudine cd : bine e
orice muncd, faptd care creeazd, slujeste viefii, salveazd viaja si con-
struieste pilde ziditoare pentru urmasi; rdu este tot ceea ce e desert
de sens creator si distruge viafa sau valorile pe care le produce.

Iar odatd cu acestea, munca creatoare poartd si rdsplata in ea in-
sdsi : pdstreazd spiritul intr-o statornicd vioiciune, tinerefe ; cum aratd
si medicina, preintimpind imbdtrinirea timpurie, boala ei — scleroza ;
dd adevdrata bucurie, vrednicd de om, bucuria creatiei, a roadelor,
bucuria care ne inalfd la asemdnarea cu Creatorul (Matei 25, 21),

Pr. Prof. Constantin GALERIU
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ARTICOLE SI STUDII

TRASATURI UMANISTE IN SPIRITUALITATEA BIZANTINA :
NICOLAE CABASILA

Pr. Prof. T. BODOGAE

Ramine ca un adevar din cele mai impresionante faptul subliniat
acum 50 de ani de marele istoric francez Charles Diehl! cd inainte de
a-si da ultima suflare, Imperiul Bizantin si-a mai incordat o datad puterile,
ardtind lumii intregi prin opera culturald si artistici din epoca Paleo-
logilor dovada neintrecutei sale vitalitdti. Pentru popoarele din sud-es-
tul si estul Europei influenta acestei ultime renasteri a fost chiar hotari-
toare, creind bazele institufionale, politice si culturale in epoca in care
avea loc procesul de centralizare statald a diferitelor popoare din aceste
pdrti. Sau cum spunea in 1935 Nicolae lorga : «Tipul de civilizatie, de
mostenire intelectuald greceascd, de drept roman, dar de religie orto-
doxd» 2, iatd citeva permanentfe care au intrat adinc in viaja acestor téri
si popoare. Indiferent dacd ele vor duce viata liberd ori vor ajunge sute
de ani sub dominatie otomand, aceste mosteniri bizantine se vor aréata
salutare, salvind specificul lor national.

Dar si pentru rddédcinile culturii apusene, Bizanful si-a adus o con-
tributie remarcabild, asa cum se exprimd tot mai pregnant istoricii ulti-
melor decenii. Acest lucru se resimte indeosebi cind e vorba de «etica
politicd si tot ceea ce formeazd sensul statului, al institutiilor si al ad-
ministratiilor publice», dupd cum se exprim& unul din cei mai temeinici
cercetdtori de azi despre influenta Bizantului asupra lumii apusene 3.

In ceea ce priveste curentul umanist cu tot ce insemneaza el, incre-
dere in valoarea omului si a posibilitatilor lui de des&virsire, cultura
bizanting ne-a l&sat opere pline de adinci semnificatii umane.

Profesorul P. Lemetle a publicat4, nu de mult, un studiu temeinic
despre «primul umanism bizantin», ardtind cd incepind din epoca si-
noadelor ecumenice s1 pind in sec. X traditiile culturii clasice au fost
pretuite f&rd intrerupere, chiar dacd acum continutul lor era interpre-
tal In sens crestin. Aceasta cu atit mai mult cu cit in timpul lungilor
dispute monofizile, monotelite si iconoclaste, miezul preocupdrilor era
invdtatura despre intruparea Domnului, cu toate consecinfele antropo-
logice care se deduc din ea. Procurarea hirtiei si introducerea scrierii
minuscule au creat adevdrate revolutii culturale mai ales incepind din
secolul IX, cind nu intimpldtor se organizeazd cea de-a doua Univer-

1. Manuel d'art byzantin, vol. 1I, Paris, 1926, p. 750.

2. Byzance aprés Byzance (Editia 1I-a), Bucarest, 1971, p. VIL i

3. P. Lemerle, Bizanful si originea civilizafiei noastre, in «Literatura Bizantului»,
red. N. Serban-Tanasoca, Bucuresti, 1971, p.. 38 si urm.

4. Le premicr humanisme Dbyzantin, Paris, 1972, prezentat de noi in «Revue des
¢tudes sud-est européennes», Bucuresti, 1974.
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sitate din Rizant, dominatd de personalitatea marelui invatat Fotie Pa-
triarhul, el mnsusi un mare umanist, si cind cdlugdrii studi{i organizau
centre de copiat manuscrise si de completat imnografia cartilor de cult.
Figuri celebre de autodidacti ca Leon Matematicianul, organizatorul
universitdtii din sec, IX, ori de bibliografi si adnotatori de manuscrise
clasice, cum a fost Areta, mitropolitul Cezareei fac sd se largeascd tot
mai mult interesul pentru culturd al oamenilor, care primesc de acum
o pregdtire tot mai «enciclopedicd». Nu-i de mirare cd ne-au rdmas de
la Areta (1 945) cele mai bune exemplare din Platon, din Euclid, din
Marcu Aurelin, dupd cum nu ne mai mird faptul cd aproape jumdtate
din cartile incluse in catalogul manadstirii din Patmos, cu hramul Sf. Ioan
Evanghelistul, eran —- ca si in «Biblioteca» lui Fotie — de caracter
profan.

Preocupdri clasicizante intilnim la cei mai multi din scriitorii epo-
cii Comnenilor, fie cd erau ei laici, fie clerici. Se cunosc pasiunile pentru
filozofia anlicd, aristocraticd, stoicd, dar mai ales platonicd ale unor cu-
getdtori ca Mihail Psellos si Ioan Italos, pentru stavilirea carora au fost
necesare si sinoade bisericesti. Psellos mergea atit de departe in apro-
pierea platonismului de crestinism incit crede cd pind si in scrierile
homerice se pot afla temeiuri pentru credinta in Sfinta Treime, in ingeri
si in sfinti 5. In acelasi timp arhiepiscopul Eustatiu de Tesalonic (T 1194),
un remarcabil savant, filolog, poet si istoric, imbind adeseori expresii
din Aristofan, din Homer si din tragedienii antici.

Contemporanul sdu Ioan Tzetzes, poet si filolog remarcabil, desi
cam grosolan in limbaj, este un pasionat comentator al lui Homer. Pina
si In «exilul» lor din Niceea (1025—1261), impadrati si scriitori se iau la
intrecere in discutii academice, care amintesc de «a doua Atendx.

Dar cel mai mult au inflorit literele si artele sub Paleologi. Un cer-
cetdtor din zilele noastre ¢ a stabilit cd numai in secolul XIV au activat
in jur de 100 scriitori bizantini cunoscuti. Mai intii insisi imparatii Mi-
hail VIII, Andronic Il si Manuil II au patronat invatdmintul si artele,
scriind diferite lucrdri, ultimul din ei si o cunoscutda combatere a maho-
medanismulai. Dar cel mai productiv dintre suverani a fost fard indoiald
Ioan Cantacuzino, care si-a terminat zilele ca monah intr-o maénastire
din Muntele Athos, unde si-a incheiat nu numai «Memoriile» sale in
cinci parti, privind evenimentele la care a luat si el parte intre 1320—
1356, ci si mai multe tratate impotriva iudeilor, a musulmanilor, dar mai
ales a partizanilor unionisti, care in speranta cd ar primi ajutor militar
de la apuseni, erau inclinafi nu numai sd recunoascd primatul jurisdic-
tional al papei, ci s& primeascd si alte inovatii strecurate in viata biseri-
ceascd a ultimilor 500 de ani.

Transformarile adinci care s-au soldat in Apus cu ridicarea oraselor,
a mestesugurilor si a comerfului international, au adus cu sine si sub

5. B. Tatakis, La philosophie byzanline, Paris, 1949, p. 190.
6. I. Sevcenko, Society and Intellectual Life in the Fouriecenth Cenlury, in
«XIV-e Congres International des études byzantines», Bucarest 6—12 septembrie 1971,

raport I, p. 2. Acelasi: La vie intellectuelle el politique sous lcs premiers Paleologues,
Bruxelles, 1962.
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raport cultural urmdri din cele mai importante. Prin intermediul arabilor
Apusul face cunostin{d@ cu operele lui Aristotel. Teologia scolasticd va
fi tocmai o incercare de increstinare a filozofiei Stagiritului. Numai cit
procesul de ridicare a puterii papale fiind acum spre culme, noua cuge-
tare crestind nu putea fi alta decit una dirijatd din autoritate. «Credo ut
intelligam», va zice intemeietorul scolasticii Anselm (7 1109) si astfel
apusenii au ajuns sd predice invaiaturile Bibliei, dar sa gindeasca dupa
logica aristotelicd, potrivit cdreia nu existd alt adevdr decit cel care
poate fi demonstrat rational. Gindirea crestinda devenea astfel o con-
structie logicd sau matematicd. Dar tocmai bazindu-se pe puterea de
judecatd a omului si pentru a inldtura primejdiile acestui «cal troian»,
critica nominalistd a lui Abélard (T 1142) va inversa silogismul spunind :
«intelligo ut credam». De aceea pind la urmd discrepanta se va solda
tragic in istoria cugetdrii apusene atunci cind folosind aceleasi arme,
Renasterea si Reforma vor zgudui temeliile medievale ale catolicismului.

QO incercare similard — desigur de proportii mult mai reduse — a
fost fécutd si in Bizant prin experienta unionistd pe care parte din inva-
{atii veacului o prezintd ca salvatoare pentru soarta crestlnatdtii ame-
ninfate de musulmani. Nu e vorba numai de factorul politic indrumat de
funatica impdardteasd vdduva Ana de Savoia (din secolul XIV) si de apa-
ratul administrativ in frunte cu ministrul si marele domestic Alexie
Apocaucos, care au reusit sa impunad si un patriarh din rindul aderenti-
lor lor si sd-1 intemniteze pe Sfintul Grigorie Palama, apdrdtorul princi-
pal al invatdturii ortodoxe, ci ne gindim la noul curent teologic susii-
nut de cdlugdrii Varlaam Calabrezul si Grigore Akindin, de fratii Dimi-
Lrie 5i Prohor Kidoneu — care au tradus si o serie de opere teologice
apusene de ale lui Augustin, Anselm, Toma de Aquino etc. iar mai tirziu
de marele invéatat Nichifor Gregora si de aliii, care reusiserd sd pro-
voace una din cele mai mari controverse teologice din istoria cresti-
nismului.

Dupd pérerea unor cercetatori?, trei mari curente se infruntau in
Bizan{ la mijlocul veacului XIV : isihasmul, umanismul platonizant si
liicercarea de reformd sociald a zelotilor. Cea dintli era o miscare innoi-
toare a cugetdrii si a trdirii crestine bazatd pe rugdciune stdruitoare si
pe fapte bune, in urma c#rora lucrarea Duhului Sfint poate invrednici
pe om sd perceapd si cu simtirile, incd aici pe pamint, strélucirea lui
Dumnezeu asa cum Apostolii au vdzut pe muntele Tabor, lumina cea
necreatd a divinitdtii, cum Moisi a vazut rugul nears iar Ilie urcusul
In cdruta de foc.

Desigur cd nici unii din acestia n-au vazut fiinja lui Dumnezeu, nu-
mai lucrdrile Lui, energiile Lui cele necreate, care sint insd nedespéar-
{ite de fiinfa Lui.

«Din clipa in care ipostazul divin s-a unit din dragoste, cu firea
noastrd f&cindu-se un trup cu noi si confundindu-se cu fiecare din
noi prin comuniunea Trupului Sdu» (Efes. III, 6), cum oare nu ne va lu-
mina §i pe noi cu intreagd fiinfa noastrd, deci si pe cea exterioard, cum

7. St. Runcimann, The last Byzantine Renaissance, London, 1970, introducerea.
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a iluminat si pe Apostoli pe Muntele Tabor 2», zicea Sfintul Grigore Pa-
lama 8.

Desigur cd nu oricine e in stare sd ajungd la aceasta desavirsire,
ci numai cei care se strdduiau in mod deosebit. Calea rugdciunii lui lisus
si metoda de rostire a ei, pe care judecata «lumeascd» $i «pdminteasca»
a lui Varlaam, o lua in ris 9, erau numai una din experiente.

Varlaam Calabrezul fusese apreciat si de imparatul Andronic al
Ill-lea, de I. Cantacuzino si .de Sfintul Grigore Palama insusi pentru as-
cutimea cugetarii lui atunci cind a combatut invatdtura latinilor despre
Filioque (1333 sau 1334). Dar intelectualismul sau a fost in scurtd vreme
demascat atit de Nichifor Gregora intr-o dezbatere deschisd, cit mai ales
de Sfintul Grigorie Palama in momentul cind Varlaam va ataca pe cdlu-
gdrii de la Muntele Athos pentru practica lor duhovniceascd si pentru
credinta lor privitoare la lumina taboricd ; despre care el spunea ca este
o «materializare a lui Dumnezeu». Varlaam nega posibilitatea oricdrei
cunoasteri directe a lui Dumnezeu intrucit minecind de la apofatismul
lui Dionisie Pseudo-Areopagitul 1 nu vedea posibild altd cunoastere,
decit una indirectd, din fdpturi. Sfintul Grigore numeste aceastd pre-
tentie nesdbuitd o «cunoastere lumeascd, o stiintd din afard» — % &twbev
1vda1s — asa cum au categorisit-o si Sfintul Pavel si Sfin{ii Pdrinti. Cel
mai important aspect al antropologiei crestine reiese din faptul cd omul
nu-i o fiintd autonoma4, ci umanitatea lui e deplind doar atunci cind «tra-
ieste iIn Dumnezeu», prin «participarea» sa la viata si la lucrarea lui
Dumnezeu, zice acelasi teolog ortodox !, Or, desigur c& nici Apostolii,
nici Sfintii Parinti nu s-au gindit la «In{elepciunea lumeascd», ci la legea
duhovniceascd descoperitd prin har.

Dar lumea era in mare framintare. Criza a atins culmea in timpul
razbotuiui civil din 1342—1347, cind, dupd moartea impdratului Andro-
nic Il imperiul s-a impdrtit in doud tabere : pe de-o parte cea a libera-
lilor sau a democratilor, formatd din meseriasi, negustori si {drdnime,
avind in frunte pe regenta Ana, pe Alexie Apocaucos si pe patriarhul
Toan Caleca, iar pe de altd parte cea a conservatorilor sau a aristocra-
tilor avind in frunte pe Ioan Cantacuzino sustinut de boierime, de calu-
gdri si in general de paturile isihaste. Criza a avut aspecte multiple : po-
Litice, militare, sociale, religioase. Haosul si patimile au ajuns pind acolo
incit partidele au fdcut apel si la ajutor militar strdin, democratii aliin-
du-se cu bulgarii, dar mai ales cu sirbii aflati pe atunci la apogeul dez-
voltarii lor, mai tirziu si cu genovezii, iar aristocratii adresindu-se tur-
cilor. La inceput domind democratii, care mai ales in Salonic vor introna
regimul revoluiionar al zelotilor, care vor masacra sau alunga pe boga-
lasi, confiscindu-le bunurile si introducind un regim autarhic sever,

Dupd 1346 Cantacuzino incepe s& cistige teren, dar dupa cite jafuri,
cite puostiiri, cite ucideri comise mai ales de trupele turcesti in Tracia
s1 la granita bulgarilor | Desigur c& zelotii politici dusmédneau si pe ze-

8. Iivyypdppata, ed. P. Hristu, tr. 1, 3, 39, vol. 1 (Tesalonic, 1962), p. 449.

9. D. Staniloae, Viafa §i invdfdtura Sf. Grigore Palama, Sibiu, 1938, p. 37 si urm.

10. J. Mevyendorff, Notes sur l'influence dionysienne en Orient, in vol. «Byzan-
tine Hesychasm: historical, teological and social problems», London, 1974.

11. J. Meyendorff, L'initiation & la théoiogie bvzanline, Paris, 1975, p. 186.
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lojii vietii religioase, adicd pe zelotii isihasti, in primul rind pentru cd
erau sprijinif{i in convingerile lor de cel mai bogat om al vremii, de
I. Cantacuzino, uns in 1347 ca impdrat coregent pe lingd Ioan al V-lea
Paleologul, care devenise ginerele sdu. Cu toate cd Sfintul Grigore Pa-
lama fusese ales arhiepiscop de Tesalonic, totusi el nu isi va putea ocu-
pa scaunul pind in 1350 cind Ioan Cantacuzino va alunga din Salonic
pe conducadtorii zelotilor.

Pe tarim bisericesc si religios framintdrile erau tot atit de mari. In
1341 Varlaam a fost oprit de a-si mai raspindi invataturile. Cu toate aces-
tea regimul dictatorial al lui Al. Apocaucos a fortat lucrurile osindind
si intemnitind in septembrie 1342 si pe Sfintul Grigore Palama, care era
cel mai important apar&tor al isihastilor. In schimb in 1351 sinodul a dat
cistig de cauzd Sf. Grigore. Varlaam murise in 1350 ca episcop romano-
catolic de Gerasa, in Calabria. In ultimii 10 ani el scrisese impreund cu
prietenul sdu Grigore Akindin mai multe scrieri impotriva ortodocsilor ;
de aceea sinodul din 1351 i-a osindit nu numai pe ei, ci si pe Nichifor
Gregora, care, pentru cd n-a vrut sd renunte la ideile sale, a fost arun-
cat de I. Cantacuzino in temnitd. Sinodul din 1351 a hotdrit cd isihasmul
este invatdtura Bisericii Ortodoxe. Grigore Palama va muri in 1359, iar
in 1368 va fi trecut deja in rindul sfintilor. Isihasmul va avea o influ-
entd hotdritoare asupra vietii culturale si artistice din toate {arile orto-
doxe. S-ar putea spune, cd mulf{imea manuscriselor grecesti, slave si
armenesti sub formd de florilegii, de «cuvinte», de «intrebdri si réspun-
suri» copiate in veacurile XIV—XVI sint rodul acestor efervescente
spirituale fard pereche in literatura ortodoxa. $i viata de stat, dar mai
ales cea artisticd se vor resim{i de pe urma acestei controverse innoi-
loare influentind chiar si munca de traducere in limbi nationale a Bise-
ricii si a cértilor liturgice 2.

Am fdcut acest excurs mai pe larg pentru a pune mai mult in evi-
dentd opera si personalitatea lui Nicolae Cabasila, care a trdit in
veacul al XIV-lea, dar pe care nu-l putem incadra nici intre aderentii
Sfintului Grigore Palama, dar nici aldturi de partida cealaltd, a lui Var-
laam, Akindin si Nichifor Gregora, cu toate c& scrisul lui prezintd tra-
sdturi comune atit celui dintii, cit si celorlal{i.

Din familia lui Nicolae Cabasila supranumit «hamaetos» (vulturul
pitic), se cunoaste in actele Tesalonicului un cartofilax, Ioan, activ pe
la 1355 —1356. In schimb, numele Cabasila (fdrd celdlalt supranume) este
mult mai vechi chiar din secolul XI!3, Despre Nicolae Cabasila nu se
poate preciza exact, nici anul nasterii, nici al moriii, cu toate cid s-a
scris mult in aceastd privintd !4 Unii s-au oprit la anul 1290 ca an al

12. A se vedea M. Sesan, Hesychasmus und die Volkssprache in der Kirche, in
«Actes du XIV-e Congrés International des études byzantines», Bucuresti, 1975, vol.
11, 1975, p. 263—274.

13 J. Gouillard, prefata la N. Cabasila, Explication de la divine lilurgie, trad.
S. Salaville, Paris, 1967, p. 10.

14. I. Sevcenko, N. Cabasila, Correspondence and the treatement of Late Byz.
Literary Texts, in «Byz. Zeitschrift», 1954, p. 54—56; E. Loenertz, La chronologie de
Nic. Cabasila, in «Orient. Christ. Periodica», 1955, p. 205—231. In roméaneste Pr. Prof.
Ene Braniste, Coniribu}ii la istoria literalurii teologice bizantine, Nicolae Cabasila :
Despre viata in Hristos, in rev. «Studii Teologice», 1—2/1962,
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nasterii, datd care trebuie abandonatd intrucit de peste 2 decenii s-a
dovedit cd pe la 1390 el va fi incd in viaid. Altii au propus ca datd a
nasterii anii 1316—1321, iar mai nou s-a acceptat ! anul 1307, intrucit
la 1342 cind e amintit in viata publicd — dptmoec xai aEtohoyos — adicd ma-
tur si remarcabil, ar {i fost prea tindr dacd s-ar fi ndscut doar cu 21 de
de ani inainte. In orice caz numele Cabasila era un nume cunoscut in
multe parti din imperiu 1%, De aceea nu-i de mirare cd fapte din viata lui
Nicolae au fost puse in legdturd cu ale altor omonimi de ai s#i. In pri-
mul rind incd in veacul XVI numele sdu a fost legat de al unchiului sdu,
Mil Cabasila (1 1363), mare polemist antilatin si infocat isihast, pe moti-
vul cé la editarea operelor unchiului figureazd in prefatd si citeva sholii
ale nepotului. In al doilea rind, pe peretii bisericii din Protaton, de la
Sfintul Munte, s-a crezut cd se poate descifra numele unui Cabasila si
incd i-rarh, fapt pentru care i s-a adaos si calitatea de arhiepiscop al
Salonicului. Ori astdzi se stie precis ca scriitorul nostru n-a fost epis-
cop, desi in 1354 a figurat intre candidatii la scaunul patriarhal. Alteori
a fost confundat cu un alt cleric, «Cabasila mare sachelar», cunoscut
partizan al regentei Ana, intilnit in 1351 17, Mama lui era foarte credin-
cioasd, facind parte dintr-un cerc binecrescut de femei evlavioase, care
activau in Salonic si Constantinopol 18 si care-si duceau viata sub indru-
marea Sfintului Teolipt de Filadelfia (7 1324—1325) si altor «directori
de constiinle», unde era cultivatda atit traditia «studiilor clasice», cit si
a celor «crestine», isihaste 19,

In aceeasi vreme, in acelasi spirit, fir4 a incadra insi pe oameni in
regim cdlugdresc, activa si cunoscutul ascet Grigore Sinaitul (i 1346),
dasca'ul Sfirtului Grigore Palama, pe care desigur cd l-a admirat, dar la
ale carui invéafaturi N. Cabasila a stiut sd dea o tdlmdcire mult deosebitd
de cea a isihastilor propriu-zisi. Se stie cd N. Cabasila si-a facut prega-
tirea scolard mai intii in Salonic 29 si apoi in Constantinopol si ca intre
primele lui incercdri literare a fost si compunerea unei predici despre
Sfintul Dimitrie, patronul orasului sdu natal, pe care l-a preamadrit chiar
mai mult decit pe Sf. loan Botezdtorul, fapt pe care unchiul sdu nu 1 a

15. P. Nella, N. Cabasila, in «Enciclopedia teologicid g-eaca», III, 831, D G. Tsa-
mis, David Disypaios §i epistola luj cdlre N. Cabasila, in «Byzantma» tom. 5, Tesa-
lonic, 1975, p. 113 (ambele in limba greaca).

16 J. Gouillard, prefatd la N. Cabasila, Explicalion de la divine lilurgic, trad.
de S. Salaville, Paris, 1967, p. 10.

17. P. Nella, Nik. Kabasila, in «Enciclopedia teologicd greacd», vol. XII, anexd,
col. 830 si urmatoarele. A. Anghelopulos, Nikolas Hamaetos, viafa si opera Ii, Salo-
nic, 1970, p. 18 i urm. («Anaiecta Vlatadon»), ambele in limba greaca.

18. Despre care amintesle si G. Sphrantzis in «Memoriile» sale, ed. V. Grecu
Bucuresti, 1966, p. 32—36.

19. V. Laurent, La direction spirituelle @ Byzance, in «Revue des études byzan-
tines», Paris, 1957, p. 48—86.

20. Intr-o scrisoare cvocd cu patos impreund cu Dim. Kydoneu, tesalonicean si
<], orasul natal ca pe «cea mai frumoasd patrie» (A se vedea apoi D. Stdniloae, in
¢Filocalia», vol. 7, Bucuresti, 1977, p. 35 si urm., «cu cele mai frumoase biserici, cu
cei mai mari sfmtx» facind aluzie desigur la ammtlrea bisericii Sf. Nicolae Orfanul
j.¢ care o aseamana cu bis. Hora din capitald. P. Nella, N. Kabasila, in «Enciclopedia
gr.», XII, p. 813, Mai pe larg in At. Anghelopulos, Ni».é\aos KaBasilas Xapaczds, p. 24—28,
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aprobal. Ca si la cei mai mulfi din contemporanii sdi, pregdtirea lui in-
telectuald era de caracter enciclopedic. Ceva din pasiunea marilor uma-
nisti, de pildd monahul bibliofil Maxim Planude (7 1310}, Nichifor Chu-
mnos (T 1327) si Teodor Metochites (7 1332), ultimii doi fiind mari dem-
nitari bizantini, dar mai mari jubitori de literaturd antica si ctitori de
artd bizantind se va fi sddit si in tinarul student tesalonicean din epoca
acestor mari infloriri culturale. Pentru formarea stilului, Nichifor Chum-
nos ?! recomanda deopotriva citatiile «din cei vechi» ca si cele «din
scripturin. Teodor Metochites 22, «indrumd&torul» Universitdtii din capi-
tald si ctitorul celebrei biserici Hora din Constantinopol dovedea un
sim} critic deosebit pentru astronomie, fiind in acelasi timp si poet si
filozot si socotindu-se in toate urmas al vechilor elini. In timpul stu-
dentie:r Nicolae Cabasila trebuia sd raporteze tatdlui sdu aproape zilnic
despre progresul inregistrat. Avea virsta de 29 de ani cind a terminat
cursurile. Dintr-o scrisoare afldm cd nu va fi fost prea rezistent de con-
stitufie, intrucit s-a imbolndvit in urma prea marilor pretentii ale tatdlui
sdu. Nu stim ce va fi vrut sd facd din el tatdl sdu, probabil avocat. In-
tr-una din scrisori Nicolae scria tatdlui sdu cd il pasioneazd astrono-
mia %, Se pare cd in afard de teologie studiile juridice ii vor fi fost cele
mai indrdgite, dupad cum reiese din cuvintdrile lui si din marturiile prie-
tenilor sdi ?* Dim. Kydoneu si Manuil II, viitorul impdrat (1391—1425).
De altfel si activitatea lui publicd ne d& aceastd convingere.

S-a discutat mult daca spre sfirsitul vietii N. Cabasila a intrat in
tindul monahilor sau a rdmas doar in cercul celor «cu viatd inteleptitd
51 ferild de primejdiile vietuirii in lume, prin familie», cum se exprima
in «Istoria» sa Ioan Cantacuzino. In alt loc, acelasi impdrat afirma pe la
L369 cind isi scria opera, cd N. Cabasila e «incd in viatd privatd». To-
tusi, din felul documentat in care descrie in operele sale viata harisma-
ticd a Bisericii reiese cd probabil pind la urmd va fi imbrdtisat — cum
era i moda in Bizant — viata monahala.

Dintr-o scrisoare din tinerefe N. Cabasila accentueazd folosul edu-
catiei armonice (4£i& tXvne zat yvacews) spunind cd chiar si sfintul
este incomplet dacd pe lingd virtute nu are §i invadjaturd din cit mai
riulte domenii, pentru ca sd poatd face lucrédtoare orice inclinare bund
care s-ar ivi in el 25,

Pe de altd parte in afara de Biblie, pe care o citeazd foarte des (nu-
mai pe Sfintul Pavel de 490 de ori) %6, N. Cabasila nu prea citeazd ope-

21. J, Verpeaux, Nich. Choumnos, homme d’¢tat et humaniste byzantin, Paris, 1959,
32; H. J. Beck, Teodor Metochites §i mostenirea antichitdfii clasice, in «Literatura
Bizantului», ed. Serban Tanasoca, edit. «Univers», 1971, p. 195—225; 1. Sevcenko,
Th. Metochites, the Chora and the Intellectuel Trends of His Time, Princeton, 1975.

22 Th. M-~tochites, Poésies inédites, ed. R. Gouillard «Byzantion», Bruxelles,
1926, p. 265 si urm.

23. P. Enepkides, Der Bricfwechsel des Nik. Kabasilas, in «Byz. Zeitschrilt»,
Miinchen, 1953, p. 32.

24. J. Gouillard, Notice bibliographique..., p. 11.

25. V. Tafrali, Thessalonique an XIV-e siéecle, Paris, 1913, p. 154. Sevcenko, Cor-
resp., p. 36.

26. P. Nella, Beohoyiai nn7at 100 Nixohaov 700 Kafasiha 'Avapopat xai 2apzfaseis, in
»KAnpovouia‘t, VII, 2 (Tesalonic 1975), p. 329, n. 4.
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rele altor scriitori. Aceasta nu vrea sd insemneze cd nu i-au fost fami-
liari Homer, Platon, Aristotel, Ptolemeu sau stoicii. De pildd intr-una
din scrisori citeazd pasaje din Odiseea ?’. Intr-alta descrie pasiunea cu
care studia astronomia pind se alegea cu dureri de cap ?8.

Un cercetdtor recent crede a fi identificat in operele lui N. Cabasila
o serie de pasaje din operele lui Aristotel ?°. Locurile unde discutd de-
spre «forméd» si «materie» amintesc desigur de Platon3 si de Aristo-
tel 31, Cit despre «Binele desdvirsit» si despre «scopul suprem», de care
a vorbit mai intii Sf. Ioan Cassian, citind tocmai pe Antipater din Tars,
un scriitor din secolul II 32, gdsim cd in vremea in care scrie N. Cabasila
problema era destul de cunoscutd mai ales din scrierile Sf. Ioan Da-
maschinul.

Dintre scriitorii bisericesti (cel putin in lucrarea «Despre viata in
Hristos», tradusd de subsemnatul), Cabasila indicd nominal o singurd
datd pe Sf. Ignatie Teoforul si pe Sf. Ioan Gurd de Aur, dar pe Dionisie
Pseudo-Areopagitul de trei ori. W. Gass 3 si P. Nella 3 au identificat o
serie intreagd de al{i parinti si scriitori bisericesti, aljii, la care se in-
tilnesc expresii sau formuldri asemd&n&toare, dar pe care N. Cabasila
nu-i citeazd direct, intre ei mai ales Capadochienii (in legdturd cu Sf.
Taine) Sfintul Maxim Madrturisitorul si Sf. Simion Noul Teolog. In «Ex-
plicarea Sfintei Liturghii» (tradusd de pr. prof. E. Braniste), in omiliile
mariale si in alte scrieri trimiterile sint mai usor verificabile, dar in
general stilul lui Nicolae Cabasila este atit de personal si de aceea vor
fi atit de discret prinse imaginile si expresiile imprumutate din alte
surse, incit va trebui dusd o munca de multa migald pentru a se putea
vedea cui si in ce mésurd le-a rdmas dator. In mare, insd, in urma tu-
turor celor spuse pind aici Nicolae Cabasila rdmine un scriitor original,
tocmai pentru cd a stiut sd sintetizeze si sd redea problemele in chip
personal.

Acum citiva ani J. Gouillard 3% a incercat reconstituirea «autopor-
tretului unui intelept», asa cum se desprinde el din cartile VI—VII ale
operei «Despre viata lui Hristos» de Nicolae Cabasila. Indeosebi, spune
Gouillard, atit tema «[ericirii», cit si a «dorului dupd binele cel nemar-
ginit», par a fi luate dupd «Etica nicomahicéd» a lui Aristotel 36, respectiv

27. Cintul I, versurile 55—59.

28. Enepkides, op. cit., p. 32.

29. P. Nella, op. cit.,, p. 330. Melafizica Iui Aristolel, V11, 1, 1029 a; «De vita in
Christo», P.G. 150, 525 A; Etica nicomahicd, VIII, 1098, P.G. 150, 536 A; IX, 4,
1165 P.G. 150, 665 A ; Polilica, 1253 a, P.G. 150, 568 etc.

30. Timaios, p. 60, ed. Bekker.

31, Fizica 11, 209 B, etc.

32 Conlatio, P.I. 49, 486. A se vedea René-Ant. Gauthier, Evdemonisme, in
«Dictionnaire de spiritualité», Paris, 1962, IV, col. 1671.

33. W. Gass, op. cil., passim, in note.

34, P. Nella, At 8eodoyixat anyai, p. 330—340.

35. L'autoportrait d’'un sage du XIV-e siécle, in «Actes du XIV-e Congrés Inter-
national des ¢tudes byzantines», Bucuresti, 1975, vol. II, p. 103—108. A se vedea $1
E. Braniste, op. cit., p. 24.

36 Aristotel, Etica cdlre Nicomah, X, 8, 1178 b, in traducerea lui Tr. Briileanu,

Bucuresti, 1944, p. 535, Cabasila, de vita in Christo, P.G. 150, 568, 13 (in traducere
romdanad, p. 69).
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dupd «De beata vita» a lui Seneca?, Iar intrucit Cabasila nu cunostea
limba latind traducerile lui Maxim Planude si traducerile lui Prohor Ki-
doneu din Seneca si Fericitul Augustin ar fi servit scriitorului nostru de
intermediar pentru familiarizarea cu unele din lucrarile scolasticii apu-
sene (inclusiv ale lui Toma de Aquino traduse de prietenul sdu P. Kido-
ueu). $i asta tocmai cind apdreau la orizont zorile renasterii si umanis-
mul occidental, E drept cd relatiile pdrintesti dintre Nicolae Cabasila
si frajii Kidoneu au durat pind la sfirsitul viefii lor. Sa fi venit impru-
mutul pe aceastd cale ? Nu stim. E probabil, zice J. Gouillard cd binecu-
noscuta locujiune augustiniand «Inquietum cor nostrum donec requies-
cat in Te» std la baza pasajelor respective din lucrarea lui Cabasila 3,
Dar si interpretdrile capadochienilor la cartea Psalmilor, Comentarul Sf.
Grigore de Nyssa la Cintarea Cint&rilor (imitatd si ea dupd Origen), dar
indeosebi psihologia emofionald din imnele Sfintului Simion Noul Teo-
log, despre care stim cd erau cunoscute lui N. Cabasila, credem cd i-ar
fi putut sugera tot atit de temeinic formularea ideii cu toate cd in moti-
varea discursivd ea pare apropiatd si de cugetarea lui Toma de Aquino.
Ramine pozitiva sublinierea patosului stoic in privinfa ideii de «ferici-
ren, de evdemonism rational, despre care Sf. Ambrozie si Fericitul Au-
gustin marturisesc deschis3 cd au luat tema din «De beata vita», cel
dinlii de la Seneca, celdlalt din «Hortensius» al lui Cicero, respectiv
din tratatul «De philosophia» a lui Varro. E adevdrat cd in primul rind
la interpretarea fericirilor, «atit la Sfintul Vasile si la fratele sdu Gri-
gore, cit si la Nic., Cabasila rafiunea fericirii, limitele si motivarea ei,
sint mult deosebite de ceea ce voiau sd spund cinicii sau stoicii din tot-
deauna. Crestinii o raportau la Dumnezeu, la vesnicie, pe cind filozofii
antici doar la existenia pdminteascd, la om. In schimb, ca formd, ana-
liza rationald, juridicd, retoricd uneori si pedant profesionald iti dau
intr-adevar impresia unei influente scolastice. J. Gouillard afirma cd a
identificat vreo 20 de pasaje de «tilcuri profesionale» de genul «dupd
cum... tot astfel», «tocmai de aceea reiese clar...». Iatd spre ilustrare ci-
teva perioade : «dupd cum Hristos cel sculat din morfi nu mai moare
$i moartea nu mai are asupra lui nici o t&rie, tot asa nici madularele lui
nu vor vedea moartea in veac» 40,

«Pe cit e de firesc ca omul sd aibd minte si sa se foloseasca de ea,
tot atit de firesc este ca atunci cind gindim, gindul nostru sd se indrepte
spre faptura neinirecut de bund a lui Hristos, mai ales cd si modelul pe
care oamenii trebuie s&-1 aibd inaintea ochilor este tot Domnul Hristos,
Care ne-a ardtat prin pilda vietii Sale dreptatea cea adevaratd» 4.,

Dar cu aceasta e bine s& subliniem cd antropologia pe care o pre-
zintd Cabasila este mult mai armonica, mai autentic crestind, decit este

37. Seneca, De beata vita, XXIII, 221, ed. Hermes = Cabasila, op. cit.,, col. 697
C, in traducere rom., p. 185—186.

38. Confessiones I, 1 = De vila in Christo, P.G. 150, 561 si 708 B.C. (in traducere
romaneascd), p. 64 si 195.

39. Ambroziu, De oficiis ministrorum, I1, 1, 1, P.L, 46, 103. Augustin, De trinilale
A1, 4, 7, PL. 42, 1019, idem, De civitate Dei, VIII, 8; XXI, 1, P.L. 34, 1288 etc.

40. P.L., op. cit., p. 601, in traducere, p. 118.

41. P.G. 150, 667, in traducere, p. 160—167.

SST. —2
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pasiunea exageratd pentru silogism si pentru concept rational in teo-
logia scolasticd. Tocmai in aceasta si std valoarea scrisului lui N. Ca-
basila cd asa cum in prima parte a lucrdrii privind incorporarea omului
in Hristos cel euharistic, «Credo nunquam esse de Eucharistia dictum
quicquam pulchrius aut verius», cum s-a exprimat un cunoscut teolog
francez %2, tot asa si in cea de-a doua parte a cdrtii sale, teologul bizan-
tin are in vedere pe omul intreg ca intelect, sentiment si voint{d, cutind
sd convingd cu c3dlddurd cd toate cele trei puteri ale sufletului trebuie
potentate si puse de acord prin sinergism sau prin participarea integrald
a omului cu lucrdrile harului dumnezeiesc.

Sa aducem citeva mdrturii in acest sens: «Ar pdrea lucru de prisos
s& mai repetdm si noi — dupd ce au spus-o atit din cei antici, cit si din
cei de dupad ei, adicd din crestini — ca fericirea constd in virtute si in
trdirea dupa judecata cea s&ndtoasd. Cu toate acestea cred cd n-ar fi
destul dacad n-as mai adduga aici citeva cuvinte» 43.

Despre rolul intelectului si al cunoasterii in procesul de desavirsire
umana si deci de crestere in Hristos N. Cabasila se exprimd, cum bine
observd un cercetdtor 4, cu o simplitate si cu prospetime de optimism
ca in vremea Sfintilor Apostoli: «dacd ajungem sa cunoastem un lucru,
incepem sd-l si iubim. Cunoasterea naste dragoste pentru cd inainte de
a cunoaste frumusetea unui lucru nu putem s&-1 indrdgim. Iar intrucit
aceastd cunoastere este cite odatd mai desdvirgitd, alteori mai putin de-
sdvirsitd, se intelege c& si puterea dragostei este diferitd.. Din incer-
cdrile vietii proprii oamenii cunosc adeseori mai mult si maj bine decit
din spusele unui dascdl. Cunoagterea prin noi insine e directd, cealaltd
ne dd numai icoana lucrurilor. Tot asa si cunoasterea Legii Vechi s-a
f8cut numai prin invdtdtura oamenilor, pe cind dupd intrupare (si astdzi
in Sfintele Taine) Hristos este de faid si cunoasterea este directd» 43,

Cdci se spune in alt loc 46 : «Cine nu stie cd adevarata viatd a omului
si rostul ei cel mai inalt constd in puterea mintii si a cunoasterii 2 Rolul
cugetdrii creste din clipa in care nu este impreunata cu sentimentul si
cu vointa. Revin foarte des vorbele sau substantivele «logos», «logi-
zein», «logizesthai», «loghismos», «meleta», «meleti», «nus», «epinoeon,
«gnomi» care dacd sint statornice se transformd in thelisis si vulisis,
teren unde intr-adevdr se resimte un «filon aristotelic», dupd cum bine
observa Gouillard 4.

«Doar dintru inceput firea omului a fost adusd pe lume, zice N.
Cabasila ® pentru ca prin minte §i voin{d sd ajungd fdpturd noud, jude-
cata tocmai de aceea ni s-a dat ca sd putem cunoaste pe Hristos, iar

42. M. de la Taille, Mysterum fidei, ed. 11I, Paris, 1931, p. 602.

43. Tobto ubv éatfv apeth xat to {hv nata tdv bpddv Aéyov, P.L. 150, 641, in traducere,
p. 133—134.

44. V. N. Tatakis, BOépata Xpotiavinijc xai Pfulavriviic gihosopias, Atena, 1952, p. 103,

45, P.G. 150, 552—553, in traducere, p. 54—56.

46. P.G. 150, 568, in traducere, p. 69.

47. L'autoportrait.., p. 106, Epyov hoyopod Sewpeiv, De vita, P.G. 150, 667.

48. Td vobv EXerv zat Adjo XpiieBal i tdv avBpdmov Pigews iBioy, P.G. 150, 677, in
traducere, p. 167,
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voin}o ca sd ne avintdm spre El». Iar in alt loc*: «dacd omul este cu
adevarat om, atunci este prin vointd si prin cugetare, lucruri pe care
nu le mai are nici o fiin{d de pe pdmint». Aici intr-adevar se potrivesc
cuvintele Stagiritului care spune in «Etica» sa cd «fericirea constd in
cugetare» %, Pe de alla parte, surprinde apelul repetat la judecata bu-
nului s'mt, apelul cald la cugetul si la conditia — de nu si la interesul
— omului de a cduta folosul virtufii si al cdilor de desdvirsire umana
tocmai pentru cd omul e mddular al trupului lui Hristos, modelul si mij-
locitorul sdu spre fericirea cea adevdrata. Poate miezul intregii lucrari
il formeazd dragostea ca motor al virtutii. Nu degeaba inima a fost so-
cotitd centrul contempldrilor lui N. Cabasila, desigur o inimd teandri-
cd %, ale cdrei batai se sfintesc din clipa in care ldsdm sd lucreze in noi
dragostea lui Dumnezeu fatd de noi, dragoste care zdmisleste apoi iubi-
birea noastrd fatd de Dumnezeu si fatd de semeni. «Focul nu arde daca
nu este alimenlat intr-una». Cugetind mereu la bine si la frumos, cu
timpul s-aprind in noi dorinti curate, fiindcd sim{damintele cu care s-au
impreunat incd din tinerete aceste ginduri aduc roade si ne intovdra-
sesc apoi toata viata, devin contemporane cu noi, incit prin farmecul
$i pldcerea ce o trezesc in noi ne duc cu usurint{a spre faptele pe care
le dorim. E adevdrat cd la inceput nu sim}im prea multd pldcere la s&-
virsirea binelui, dar cu timpul se aprinde in noi o dorintd fierbinte 52
in slare sd ne facd sa trecem peste dureri si suferinie numai sd ajungem
la pdrtdsia cu Hristos, iubirea cea nesfirsita».
«Dumnezeu s-a ingrijit de la inceput sd sddeascd in noi puterea de
a iubi precum si dorul dupd bucurie si pace, dupd care vesnic inseteazd
lirea noastrd» 53, repetd adeseori Cabasila vechea formuld a erosului
areopagitic, potrivit cdruia Dumnezeu si omul se cautd reciproc la ne-
sfirsit, pentru c¢d numai in comuniunea dragostei reciproce se linistesc.
Pentru Dionisie Areopagitul, zicea recent un cugetdtor >, omu-i un fel
de liturghie imensd, un dans sacru, gravitind spre centrul lui dumneze-
iesc fermecat parcd de atractia lui. Totusi Dionisie n-a intrat in traditia
bisericii decit dup& ce a fost corectat de Sfintul Maxim Madrturisitorul,
care prin lucrarea si destinul lui a pus accentul pe libertatea cutremu-
rdtoare a omului». Asa se face c# desi N. Cabasila nu-l citeazi pe Sf.
Maxim totusi ii simtim prezenta in intreaga Iui lucrare. Als9nais,
ovvatsdnas, simf{’rea tainica a lui Dumnezeu, asa cum se reintilneste
ea sub forma ratiunilor divine la Sfintul Maxim °* i apoi la Sf. Simon
1}‘;101._111 Teolog dau lirism si patos multor pasaje din scrierea lui N. Ca-
asila.
~«O, adincul buné&tdtii! Nu numai c& Domnul ne iubeste peste mi-
sura ca un indrdgostit, ci crede cd atit de mult pretuieste dragostea

49. Ei ¥'8orv o¢ aAndac avdpomos N yvopn wai to Aoyileadar.

50 Etica cdtre Nicomah, X, 7—8, 1178 a—b, traducere roméneascd Tr. Briileanu,
p. 350—353.
) 51. M. Lot Borodine, Le coeur théandrique et son symbolisme chez Nic. Caba-
silas, in «Irénikon», 1936, p. 652—670.

52. P.G. 150, 656—657, in romaneste, p- 145—146.

33. P.G. 150—561, C.D., in romaneste, p. 64.

54. Olivier Clément, Questions sur 'homme, Paris, 1972, p. 44.

55. D. Staniloae, Naturd §i har in teologia bizantind, in «Ortodoxia», 1974, p. 395
31 urm,, 411—419.
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noastrd datd de El, incit ar face orice numai sd ne-o cistige. Pentru cine
8 facul oare cerul si pdmintul, soarele si toatd lumea vazutd si cea ne-
vdzutd, dacd nu pentru ca sd atragd lumea spre El 5i ca 538 se facd iubit
de ea» ? %6,

Si indatd continud : «Legea cea duhovniceascd e, agadar, legea dra-
gostei, care ne pregdteste pentru adevdarata intelepciune demnd de om.
Pe ea trebuie sd o cdutdm. Ea nu cere de la noi, nici sudori, nici sufe-
rinte, nici bani, n-aduce nici necinste, nici rusine pentru indeplinirea
indeletnicirilor noastre, incit ofiferul poate comanda mai departe, plu-
garul poate ara linistit, muncitorul isi poate vedea mai departe de tre-
burile sale. Nu ni se cere nici sd {rdim singuri la marginea lumii, nici
sd ne 1rdnim cu mincidruri neobisnuite, sd ne schimbdm imbrécdmintea,
sd ne primejduim s&n&tatea, ori sd facem cine stie ce bravurd care in-
trece puterile noastre» 7.

«Lipsa iubirii curate si a smereniei pot arunca in pierzanie si pe
nevoitorii in schimnicie, care au fugit din lume, ca din fata ciumei, sd-
ldsluindu-se in creierii muntilor si sdvirsind fapte oricit de bune» 38, «Ca
sd putem chema numele Domnului, nu se cere nu stiu cita pregdtire in
rugdc'une ; citeodatd nu ne trebuie nici ldcas anumit ori sd cintdm si
sd ne rugdm cu glas tare, pentru cd nu existd petec de pdmint unde
Domnul sd nu fie prezent: principalul este sd-1 avem in inim&» .

Astfel de indrdzneli in cugetare credem c& ldmuresc si mai deplin
independenta de gindire a lui N. Cabasila fatd de isihasmul propriu-zis,
dar desigur ca unul care a teologhisit cel mai bisericeste despre lucra-
1ea sfintitoare a tainelor, el nu poate fi banuit a fi un protestant sau
un liber cugetdtor, cum afirmd in 1849 W. Gass %, Ceea ce di si mai
mare valoare jubirii este insd faptul cd ea nu poate fi egoistd. Ceva din
crezul acesta va fi indemnat pe N. Cabasila sa vind intr-ajutor si celor
greu apdsati de nedreptdti sociale din vremea sa.

«INumai In mdsura in care iubim pe fratii nostri putem spune ca iu-
bim pe Dumnezeu ., De aceea dacd inima omului a fost facutd destul de
larga ca sd-1 poatd cuprinde pe Dumnezeu 6, atunci iubindu-1 pe El, in-
semneazd sd imbr&tisdm in aceastd iubire pe orice frate al nostru, care
poate avea lipsd de ajutor, cdci esenta iubirii este sd se reverse in afard
peste toti cei din jur» %. «Ori dacd El, Cel bogat, a sdrdcit pentru noi,
coborindu-se pind la starea de rob, suferind chinuri si moarte pentru
noi, ba pe deasupra rdminind si pe mai departe tot in haina noastra
omeneascd, atunci cum nu vom pretui si ajuta si noi pe semeni, stiind céd
din (I:Hpga intrupdrii Domnului Iisus nimic pe lume nu-i mai sfint decit
omul !» 84,

56. P.G. 150, 657, in traducere, p. 148.

57. Ibidem, 657 D—659 A, in traducere, p. 148—149.

58. Ibidem, 664, in traducere, p. 152—153.

59. P.G. 150, 681 CD, in traducere, p. 170.

60. W. Gass, Die Mystik des N. Kabasila, Vom Leben in Christo, Greiswald,
1849, 61. P.G. 150, 710, in traducere, p. 196.

62. P.G. 150, 560, in traducere, p. 63.

63. P.G. 150, 642, in traducere, p. 136—137.

64. P.G. 150, 650, in traducere, p. 141 s.u.
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Dar impdcarea noastrd cu Dumnezeu cere de la noi credin{d, har
si fapte bune . Nu putem dormi linistiti, stiind cd «in har am fost min-
iuiti», cum zice apostolul . Trebuie sd dorim si sd fdptuim si noi ceea
ce ne-a spus cind a zis cd «de le stiti acestea, fericiti veti fi de le veti
face» 7. S-ar putea spune cd N. Cabasila este un optimist sustinator al
crezului crestin atunci cind afirmd  cd pentru a dovedi cd iubim pe
Domnezeu, trebuie sd {inem poruncile (Ioan 14, 23), dar pe de altd parte,
ascultarea de porunci std in puterea vointei noastre». Cdci nu-i destul
sd inveli ceea ce trebuie sd faci, ci trebuie sd le si implinesti, dupd cum
hrana, arma, leacurile, hainele, nu ajutd la nimic dacd nu stim cum s&
le folosim. Dupd arme tragi folos c¢ind le minuiesti cum trebuie impo-
triva dusmanilor. Nu-i destul s& doresti binele, cdci asta nu-ti cere nici
o sforfare. Ca sd-l cunosti si mai ales s3-1 pdstrezi, trebuie sd poti in-
dura si dureri. Altfel, cum te inrolezi intr-o luptd, dacd nu treci prin
ea la biruintd 2 %, «Nici darul nu ne foloseste la nimic, dacd nu ne stra-
duim s& lucrdm cu el 7% Cd&ci nici sfintii nu-s la fel de mari si nu sint
toti lucrdtori ai virtutii» 71

Ne oprim aici.

Desi ridicat din rindul aristocratilor Nic. Cabasila s-a afirmat de
timpuriu ca un curajos apdrdtor al celor sdraci si nedreptdfifi. A fost
unul dintre pufinii nobili scdpati cu viatd din masacrul zelotilor rdscu-
lati in Tesalonic intre 1341—1347. Intr-un rechizitoriu contra c&mitari-
lor, pe care unii l-au datat din 1344—1345, dar mai verosimil de datd
ulterioard, ca si intr-o scrisoare deschisd adresatd impdrdtesei Ana de
Savoia el combate abuzurile patronate de camarila condusd8 de marele
domestic Alexie Apocaucos, care confiscau bunurile bisericilor si ma-
ndstirilor sub cuvint cd fac operd de folos obstesc, in realitate insid ei
isi mdreau latifundiile si-si apdrau pozitiile de clasd. «Crezi ¢4 prin con-
fiscare si cdmatirie faci fapte bune ? De ce nu vezi cd prin asta superi
pe Dumnezeu si pe oameni ?», zicea in incheierea discursului sdu 72,

Pe de altd parte, in 1346 cind se simtea (dupd haosul ce dura de
atitia ani) cd biruinta va fi de partea lui I. Cantacuzino, tot N. Cabasila
va fi trimis in Bereea, sd ia legdtura cu Manuil Cantacuzino (fiu al lui
Ioan% in vederea pacificdrii Macedoniei 7.

n 1347 va fi chemat in preajma lui I. Cantacuzino ajuns de acum
impdrat. In toamna aceluiasi an va insoti pe Grigore Palama la Salonic,
unde acesta voia sd-si ia in primire scaunul pentru care fusese ales.
Portile orasului insd nu i se vor deschide decit in 1350,

65. P.G. 150, 577 A, in traducere, p. 78 5.u.

66. P.G. 150, 578, in traducere, p. 133.
67. P.G. 150, 644, in traducere, p. 135.
68 P.G. 150, 689 B, in traducere, p. 176.
69. P.G. 150, 656 C, in romaneste, p. 148.
70. P.G. 150, 576 D, in roméneste, p. 77
71. P.G. 150, 685 C, in romaneste, p. 174,

72 P.G. 150, 749, G. Ostrogorski, Geschichte des byz. Staales, Miinchen, 1963,
P. 420—424. 1. Sevcenco, N. Cabasilas, <Antizelot», Discourse; A Reinterpretation, in
«Dumbarton Oaks Papers», 1957, p. 77—171.

73. loan Cantacuzino, Istoria, P.G. 153.
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In 1349, cind Cantacuzino intentiona si se retragd in m&n#stire,
avea lingd el pe D. Kydoneu si pe N. Cabasila. Acesta din urmad era «li-
ber incd de greutdtile cisdtoriei» 74 Tot «laic incd» era si in 1353, cind
a fost propus sd fie ales patriarh 7. In anul urmdtor va tine cuvintarea
la incoronarea de coregent la tron al lui Matei Cantacuzino (fiul mai
mare al lui Ioan}).

Nu mai cunoastem aproape nimic din viata ulterioard a lui N. Ca-
basilo. Mul}i au crezut cd spre sfirsitul viefii s-ar fi retras ca si Ioan
Cantacuzino, care in 1354 s-a cdlugdrit, la vreo mandstire din Sfintul
Munte. Majoritatea Iucrdrilor lui N. Cabasila au fost scrise in acest rés-
timp. Scrisorile pdstrate de la el spun cd era incd in viatd pe la 1391
sau chiar 1396.

Pentru faptul cd a combdtut «aiurelile lui Nic. Gregora» 76, care in
urma controversei avutd de acesta cu Grigore Palama in 1355 a atacat
doctrina palamitd, unii cercetdtori fac din Nic. Cabasila un «palamit
convins» sau mdacar «palamit umanist» 77, Termenul «isihia» asa de
scump aderentilor Sfintului Grigorie, nu se intilneste in scrisorile lui.
Mai curind se resimt influentele lui Macarie, ale lui Diadoh, ale lui Ioan
Scararul, cu toate cd el n-a vrut s3 scrie un tratat de asceticd 78, ci a
rdmas la calea de mijloc, la infelepciunea crestind cea mai fireasca, le-
gatd atit de lucrarea plind de semnificatii multiple ale tainelor, cit si
de stréddania de a colabora din dragoste, ca maduldri ce sintem cu Hris-
tos-Domnul, care e capul trupului Bisericii 7°.

In fond, dacd socotim si predicile Sfintului Grigore Palama, pozitia
celor doi scriitori (N. Cabasila si Gr. Palama) nu era prea depdrtata.
I'tdirea religioasd ii unea. Dar modul de exprimare si orizontul mai larg
al lui N. Cabasila li deosebesc mai mult. Asa incit, intr-o astfel de
ipostazd, cind Mintuitorul e legat mai intim de noi decit este insusi
sufletul nostru 8, umanismul crestin infi{isat de Nicolae Cabasila nu
numai cd nu e departe de «culmea infelepciunii profane», cum caracte-
rizeazd istoricul Ioan Cantacuzino vrednicia lui N. Cabasila 8, ci a cdu-
tat s-o transfigureze $1 mai mult prin lucrarea cutremurdtoare a Sfinte-
lor Taine.

74. loan Cantacuzino, Istoria, P.G. 154, 125.

75. loan Cantacuzino, op. cit., col. 285. Au existat destule cazuri in Bizant cind
palriarhii se alegeau dintre laicii de frunte. Tarasie, Nichifor, Fotie au fost din ca-
zurile cele mai cunoscute. Oricum Cabasila se vede cd era mult apreciat pentru a
putea fi luat in consideratie.

76. Editat in rev. «Byzantion», 1954, p. 521—532, de A. Garzia. De fapt N. Caba-
sila combate aici mai mult conceptualismul logic al autorului, care ficea paradi citind
o muliime de clasici pentru a sus{ine un adevair... crestin.

77. J. Gouillard, L’'autoportrait..., p. 207.

. 78. Dupd moartea pdrintilor sai, N. Cabasila a luptat pe cale judecitoreascd
sd-si apere averea mostenitd, dovad3 cd era spirit juridic, curajos. A. Angelopoulos,
op. cit., p. 58—60.

79. Migne, P.G. 150, 500 D. A se vedea Boris K. Bobrinskoy, Nich. Cabasila and
Hesychast Spiritualily, in «Sobornost», London, 1968, nr. 7, p. 489—490.

80. Idem, 712 A.

81. I. Cantacuzino, Istoria, P.G. 154, 125; 285.
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LUCRAREA SFINTULUI CIPRIAN DE CARTAGINA
«DESPRE UNITATEA BISERICII»
SI IMPORTANTA EI MISIONARA ACTUALA

Pr. Asist. Al. 1. STAN

Dintre lucrdrile Sfintului Ciprian de Cartagina, aceea ajunsd pind
la noi sub titlul Despre unitatea Bisericii universale! constituie un ve-
ritabil manual crestin de Indrumd&ri misionare, cu atit mai valoros cu
cit el a rdmas aclual prin confinutul si mai ales prin analiza fenomenu-
lui de propagare a sectelor de atunci si de astdzi. Cu o capacitate extra-
ordinard de sesizare a motivatiilor psihologico-religioase de dezbinare
Sf. Ciprian oferd preotului paroh de totdeauna si din zilele noastre o
analizd atentd, profundd si responsabild a complexitdtii metodelor si
mijloacelor sectare prin care sint atrasi in afara ariei mintuirii o serie
de credinciosi mai pujin intdriti in viata lor duhovniceasca.

Din textul insusi 2 — pe care il reddm mai jos intr-o traducere ro-
maneascd fideld literei dar si spiritului lucrdrii —, se va desprinde,
credem, acea nuanid de ingrijorare legitimd, indeosebi a episcopului,
tatd de pericolul dezbinarii religioase si rdticirii doctrinare. Pe de o
parte se evidentiazd caracterul pleromatic al fiecidrei comunitati crestine
organizate atunci ca si astdzi in jurul episcopului ca intiistdtdtor si pe
deplin rdspunzitor, dimpreund cu ceilalfi episcopi, pentru unitatea ne-
stirbitd a Bisericii; pe de altd parte, se subliniazd necesitatea imperioasa
4 preintimpindrii, pe temeiuri doctrinare autentice, a oricdror infil-
trdri eterodoxe dezbindtoare in sinul obstii dreptcredincioase. Pe aces-
tea din urma Sf. Ciprian de Cartagina le identificd drept forme de lu-
crare satanicad 3, fatd de care crestinul, didascalul si marturisitorul crestin
trebuiau sd ia o atitudine de opozitie ferma.

Limbajul latin al Sfintului Ciprian este atit de aproape de predica
bisericeascd incit prin el se pot comunica nu numai ideile, dar si sim-
tdmintele sale, de episcop si parinte duhovnicesc al diocezei pe care o
conducea. Desi s-a dat prea multd atentie, in trecut, aspectului oarecum

1. In fruntea textului latin din «Corpus Scriptorum Latinorumn», vol. III, p. 209,
Viena, 1866, se afli titlul: De Catholicae Ecclesiae Unitate, dar notele critice din
subsol indicd diverse titluri pe care le-a purtat aceastd lucrare in diferitele manuscrise
fn care s-a pastrat. De nolat ca, in aceste titluri, cuvintul grec xafokixn este redat
prin latirescul «catholice. (sic) o singurd datd, in alte versiuni litera «h» fiind omisa.
Cuvintul «Bisericd» apare uneori cu «AE» la inceput, alteori cu «E», cum ar si trebui
dupi grecescul EKKAHZIA.

) 2. Este vorba de textul din CSEL, la care ne-am referit mai sus si unde «u»
31 «v» se redau prin «u». Textul este stabilit prin compararea urmadtorilor codici:
Seguerianus, Wiirzeburgensis, Reginensis (sec. IX), Sangaliensis 89 (sec. 1X), Mona-
censis si Veronensis.

~ 3. Nu este deloc surprinzator cd Sfintul Ciprian socoteste pe diavol drept cel
Iai mare duswmman al Bisericii, al unitdlii ei, din moment ce autorul se refera inca
de la inceput, cap. I, la iwpitirea lui lisus (Matei 4, 1—11). Ideea se reintilneste de-
seort in lucrare. Sfintul Cigrian era vidit impresionat de relele ce se petreceau in im-
periul roman din vremea sa, imperiu pe care-1 socotea bintuit de nenorocire. El spunea,
In Ad Demetrianum, c. 3, urmdtoarele: «Nevinovitia pleacd din foc, dreptatea din
tribunal, armonia din prietenie, talentul din artd, disciplina din comportares (La Char-
lgs Norris Cochrane, Christianity and Classical Culture. A study of Thought and Ac-
lion from Augustus to Augustine, Oxford University Press, London, 1968, retip., p. 155).
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polemic al acestui limbaj4, el corespunde pe deplin numai scopului ur-
mdrit de Sf. Ciprian, anume de a accentua pdstrarea nestirbitd a unitatii
bisericesti universale, unitate exprimatd si prin coeziunea interioard a
Bisericii. Aceastd coeziune este posibild numai prin pdstrarea integrala
a dreptei credinfei si a legdturii neintrerupte cu harul sfintitor al Sfin-
telor Taine. Din acest punct de vedere, lucrarea de fatd a Sfintului Ci-
prian este o magistrald povatd duhovniceascd, pe care citind-o, accep-
tind-o si punind-o in practic¥, preotul de parohie, duhovnicul, poate
sd-si fereascd mai bine credinciosii de pericolul dezbindrii religioase.
Totodatd terminologia propriu folositd, cu multe sinonime, indicd va-
rietatea de stil si mdiestria literard a Sfintului Ciprian de Cartagina. O
scurtd privire asupra originalului latin in editia critici relevd bogdiia
formelor lingvistice latine ce pot fi recunoscute cu usurintd chiar si in
limba roméand contemporand 5. De aceea, prezenta traducere se vrea in
acelasi timp o buna ocazie de cdutare a izvoarelor patristice pentru re-
descoperirea experientei misionare patristice, dobinditd intr-o continud
strddanie pentru pastrarea integritatii bisericesti.

Ca o notd cu totul aparte, in traducerea de mai jos reddm cuvintul
latin «catholica», referitor la Bisericd sau la doctrind, prin «universald»
deoarece acest cuvint latinizat este cu totul diferit astdzi ca sens de
ceea ce se infelegea atunci prin «catolicn. Poate ar fi chiar nimerit sa
traducem titlul lucrdrii astfel: «Despre unitatea Bisericii sobornicesti» 6.
Si intr-adevdr, Sf. Ciprian se preocupd de unitatea Bisericii in dimen-
siunea sobornicitdfii ei doctrinare si administrativ-practice, mai ales
aindu-se prioritate dreptei credinte p&strate unitar, dar si comunitar,
de Bisericd, sub conducerea episcopald sinodald, in sobornicitatea co-
muniunii dintre ierarhie si poporul credincios 7.

Analizatd in aceastd lumind, nu numai frazd de frazd sau propozitie
de propozitie, ci chiar cuvint cu cuvint, lucrarea Sfintului Ciprian de Car-
tagina, Despre unitatea Bisericii universale, exprimd un punct de vedere
misionar permanent valabil al Bisericii. Ea constituie un manual pro-
ptiu de apdrare a unitdtii Bisericii, fard de care nici apdrarea credintei
in fata tendinielor sectare nu este posibild. Nu este deloc sur-
prinzdtor, prin urmare, cd unitatea Bisericii este exprimatd la nivel de
parohie prin unitatea bisericii locale in jurul preotului paroh, a preotilor
in jurul episcopilor de care apartin jurisdictional, dar mai ales prin uni-

4. Pr. Prof. Ioan G. Coman aratd cd romano-catolicii, fird temei serios, considera
capitolul IV al lucrdrii ca bazad pentru susfinerea primatului papal si soco'este
aceastd sustinere a catolicilor drept «neadevirati» (Patrologie. Manual pentru uzul
studentilor Institutelor Teologice, Editura Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxi,
Bucuresti, 1956, p. 85). Dealtfel Sfintul Ciprian a avut sensibile deosebiri de pareri
fatd de episcopul Romei si, prin aceasta, se dovedeste ci nu admitea nici un fel
de primat al acestuia, cum pretind catolicii.

5. Capitolul XII poate fi luat in intregime ca exemplu in acest sens.

6. Pr. Prof. Ioan G. Coman traduce cu «Despre unilatea Bisericii universale»
(Patrologie, p. 84).

) 7. Sfintul Ciprian insistd in cap. V, ca episcopii laolalti, nu numai unul singur,
ci toti ca unul, sd {ind cu strdsnicie la unitatea Bisericii. Biserica este a Iui Hristos,
€a este «Ecclesia Domini», iar episcopii se; nasc si ei din ea, se hrinesc cu laptele
ei si primesc suflet din sufletul ei. Ei sint in Bisericd nu deasupra Bisericii,
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tatea episcopilor in jurul lui Hristos, in sinod si in sinul Bisericii incre-
dintate lor de Duhul Sfint spre pdstorire (Fapte 20, 28). Unitatea Bise-
ricii se fundamenteazd pe caracterul cu totul special, «matern-duhovni-
cesc» i-am putea spune, pe care il are Biserica fa{id de fiii ce ii naste,
prin Botez, lui Dummezeu ca Tat&, ca Périnte. De aceea si fine sd accen-
tueze Sf. Ciprian, cd nimeni nu poate avea pe Dumnezeu de Tatd, daca
"nu are Biserica de mam&8, intelegind prin «Bisericd» numai Biserica
péstratoare a succesiunii harice neintrerupte si a dreptei credinte ne-
alterate.

Argumentarea Sfintului Ciprian este intotdeauna biblica. Ea se inte-
meiazd atit pe Noul cit si pe Vechiul Testament, direct, farad digresiuni.
De aceea, uneori, lucrarea lasd impresia cd este un comentariu ad hoc
al unor texte scripturistice ® referitoare la unitatea Bisericii, Astfel, Sf.
Ciprian tine seamd de faptul cad textele Sfintei Scripturi — cunoscute
credinciosilor din dioceza sa, dar si oricdrui cleric si in special episcop
—- vor fi usor intelese in cazul de fatd. Cu astfel de texte, scripturistice,
si apdrda Sf. Ciprian ierarhia de drept divin in fata uzurpatorilor care
se intitulau preoti sau ierarhi, dar fard hirotonie cu succesiune aposto-
licd. Astfel, prin extensiune, arqumentele Sfintului Ciprian sint valabile
si contra acelora care, voind sd atragd la sectele lor pe credinciosii
Bisericii, atacd ierarhia de drept divin si se autointituleazd, ca pe vre-
mea Stintului Ciprian, predicatori sau conducétori crestini f&rd ca Bise-
rica si episcopatul sd le fi acordat o asemenea demnitate si misiune. Pe
unii ca acestia ii numeste Sf. Ciprian «pestes et lues fidei» (ciumd si
pieire pentru credint¥) si ii aratd ca pe niste rdspinditori de boald intre
crestini (Cap. X).

Legdtura intim& cu Biserica si rdminerea in comunitatea ei ca rezul-
tat al comuniunii sacramentale este definitorie pentru adeviratul crestin,
fie cd el este simplu credincios, slujitor, preot ori episcop 1°. De aceea

b. Cap. VI: «Habere non potest Deum patrem qui ecclesiam non habet ma-
trem». Luat din context, acest fragment s-ar pdrea ca se referd la cei din afara
Bisericii si care nu ar fi fost nicicind midulare ale Bisericii. Asa se si cam inter-
pre.teazvé ~— unilateral — acest pasaj. De fapt, asa cum se desprinde din fraza an-
terioard: «..quisque ab ecclesia segregatus adulterae iungitur a promissis ecclesiae
separatur nec perveniet ad Christi praemia; qui reliquit ecclesia Christi, alienus
est, profanus est, hostis est» — se vede clar ci Sfintul Ciprian se referi la cei care
au fost cindva induntrul Bisericii una si ci s-au dat deoparte, au pirasit Biserica
devenind strdini s1 «pigini» fatid de ea. Nu Biserica i-a alungat, ci ei au iesit din ea,
ca sd-si facd ceatd aparte!

9. Texteic scripturistice abundi in asa masurd incit pare cd Sfintul Ciprian face
0 exegezd cu totul potrivita pentru a releva pericolele ce pasc unitatea Bisericii
atunci cind unii crestini cu numele se impotrivesc unitdtii Bisericii. Se citeazd circa
42_locuri din Sfinta Scriplurd, uneori versete intregi unele lingd altele, atit din Ve-
chiul cit, mai ales, din Noul Testament, dar se fac si referiri la evenimente descrise
de Sfinta Scripturd, in general.

10. Sfintul Ciprian condamni pe cei ce se socotesc ei insisi clerici, dar care nu
au succesiune de la Apostoli. El aminteste de rdzvrdtirea lui Core, Datan si Abiron,
din Vechiul Testament, impotriva preotiei rinduite prin porunca lui Dumnezeu. Pe-
deapsa care s-a napustit asupra acelora nu va scuti nici pe cei din timpul sdu, dar
care s-au luat dupd cei de odinioard: «Quos imitantur scilicet adque (sic) sectantur
qui Dei traditione contempta alienas doctrinas adpetunt et magisteria humanae insti-
tutionis inducunt» (cap. XIX, subl. noastra).
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st. Ciprian indeamnd la veghere pentru mentinerea unitdtii bisericesti
sub toate aspectele ei (Cap. XXVII), asa cum se evidentiazd din insusi
textul Sfintului Ciprian, redat in traducere si in notele subsidiare, dupa
cum urmeaza :

DESPRE UNITATEA BISERICII UNIVERSALE

Cap. 1. Ori de cite ori ne sfatuieste Domnul si zice: «Voi sinteti sarea
pdmintului» (Matei 5, 3), si cind ne porunceste sd fim curati pind la ne-
vinovatie, dar tolusi sd fim prudenti in starea de sinceritate, ce altceva
face, fratilor prea iubiti, decit cd ne obligd sd ludm seama, si veghind
cu vigilentd (cu inima incordatd), s& descoperim si, deopotrivd, sd ne
ferim de cursele vicleanului vrdjmas?!!, ca nu cumva sd fim vazuti cd
ne ingiijim mai putin de pdstrarea mintuirii, noi cei care ne-am im-
brical cu Hristos, Intelepciunea Tatdlui 2 Caci nu trebuie sd ne temem
dour de persecutie si de cele ce sint aruncate vddit in luptd pentru
descurajarea si abaterea robilor lui Dumnezeu : cd este mai usoard pre-
venirea acolo unde se infdfiseaza primejdia, iar sufletul se antreneazd
dinainte pentru bdtilie cind dusmanul se di pe fatd. Mai mult trebuie
temut si evitat vrijmasul atunci cind el se strecoard pe ascuns, cind se
lirdste prin intrdri umbroase inselindu-ne cu aparenta pdcii, de unde
si-a luat si numele de tiritoare. Intr-aceasta constd vesnica lui siretenie,
oarba si tainica lui viclenie de a-1 incoldci pe om. Astfel, indatd dupa
crearea lumii, el a inselat si a surprins, printr-o credulitate neatentd, lin-
gusind cu cuvinte mincinoase, sufletul lipsit de experientd. Tot asa a
indraznit sd-L ispiteascd pe Insusi Domnul: s-a apropiat pe furis, ca
din nou sd se strecoare si sd insele. Totusi el a fost descoperit si res-
rins; si de aceea a fost aruncat la pdmint, pentru ca a fost recunoscut
si descoperit. '

Cap. II. De acolo ni s-a dat noua pildd si pdrdsim calea omului cel
vechi 1?2, s§ stdruim pe urmele lui Hristos invingitorul, ca nu cumva,
din nou neatenti, sd ne rostogolim in capcana mortii, ci atenti fatd de
primejdie, sd ludm in stdpinire nemurirea primitd!3. Dar cum putem
53 ne insusim nemurirea, decit dacd p&dzim acele porunci ale lui Hristos,
prin care se asalteazd si se biruieste moartea, dupd cum El insusi ne re-
aminteste si zice: «Dacd vrei sd intri in viatd, p&zeste poruncile» (Ma-
tei 19, 17); si iardsi, «Dacd veti face ceea ce vd poruncesc, nu vd mai
numesc slugi ci prieteni» (Ioan 15, 14—15). Apoi 1i numeste pe acestia
puternici si statornici, cd sint temeluifi pe stincd printr-o piatrd tare,
cd sint neclinti{i si unifi printr-o tdrie nestrdmutatd in fata tuturor fur-
tunilor si virtejurilor lumii. «Cine aude — zice — cuvintele Mele si le
indeplineste, asemdna-1-voi pe el bdrbatului intelept, care si-a cladit casa
pe stincd. A cazut ploaia, s-au ndpustit puhoaiele, au venit vinturile
si au bdtut in casa aceea, dar ea nu s-a ddrimat, clci a fost temeluitd

. 11. Sfintul Ciprian foloseste expresia «subdolus hostis», care este mai expre-

siva pentru vremea sa decit «inimicus». «Hostis» este diavolul, dar tot «hostis» este

i cel care a pdrdsit Biserica (Vezi nota 8, supra, in care se indici aceastd situatie).
12, Vezi ideea la 2 Cor. 5, 17. 13. Primita la Botez.
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pe stincd» (Matei 7, 24—25). Asadar, noi trebuie sd stdruim in cuvintele
Sale, si sd invd{dm, si sd sdvirsim tot ceea ce El ne-a invitat si a ficut.
Dealtfel, crede oare cd este in Hristos, dupd cum afirmd, el, acela care
nu face ceea ce Hristos i-a poruncit sd facd ? Sau de unde va ajunge la
rdsplata credinfei acela care nu vrea sd {ind credinfja poruncii ? Cu si-
gurantd ca el se va cldtina si se va misca din loc si, smuls de duhul ra-
tdcirii ca praful, pe care vintul il scuturd, se va vintura; si umblind
nu va ajunge ia mintuire acela care nu define adevdrul caii de min-
tuire 14,

Cap. III. Dar trebuie sd ne ferim nu numai de cele ce sint vizibile
si ardtate, ci si de sireteniile nelegiuirii care inseala prin iscusinta !3.
Cdci ce poate fi mai viclean, mai subtil decit faptul cd — desi dusmanul
a fost dat pe fatd si a fost pus la pdmint prin venirea lui Hristos, dupa
ce a venit lumind neamurilor si a stralucit lumina mintuitoare oamenilor
cdre asteptau izb&vire, astfel incit surzii au primit auzul harului duhov-
nicesc, orbii au deschis ochii cdtre Domnul, neputinciosii s-au vindecat
prin sdndtatea cea vesnicd, schiopii au alergat spre Bisericd, mutii s-au
rugat cu glasuri si rugdciuni limpezi — vdzind acela (diavolul, n.n.) ido-
lii sdi pérdsiti iar teraplele si locasurile sale golite de majoritatea cre-
dinciosilor 16, a ndscocit o noud hotie, ca sub insusi numele de crestin
sd-i insele pe cei neprevazatori 2

A ndscocit erezii si schisme, prin care sd rastoarne credinta, sd
corupd adevdarul, si sfisie unitateal’. Pe cei pe care nu-i poate retine
in orbirea cdii vechi 1i incercuieste si ii Inseald prin ratdcirea unui nou
drum. Rdpeste pe oameni chiar din Bisericd si, in timp ce lor li se
pare cd s-au apropiat deja de lumind si cd au scdpat de noaptea veacu-
lui, trimite din nou alte intunecimi celor nestiutori incit, desi nu stdruie
in Evanghelia lui Hristos, in p#zirea ei si a Legii, ei totusi se numesc
crestini 18, Si, umblind prin intuneric, ei cred cd posedd lumina, cind
vrdjmasul 1i linguseste si ii inseald. Cdci acesta, dupd spusa Apostolului,

. 14. Nec ambulando proficiet ad salutem qui salutaris viae non tenet veritatem.
Sliintul Ciprian pune accentul pe puritatea doctrinei, pe adevérul crestin, dar poate
fi vorba aici si de o referire mai voalati la textul din Ioan 14, 6, unde Mintuitorul
se defineste ca El fiind si Calea si Adevarul si Viata. Consecinta ar fi ci nerespec-
tarea adevarului dogmatic duce, implicit, la rd‘icirea de Hristos-Calea.

_. 15. Pdcatul vine pe c&di mestesugite. Pentru a atrage la sine pe fiii Bisericii,

Vrajmasu' alege o strategie care sd depdseascd puterea lor de sesizare si, astfe! {i
atrage in prdpastia izolirii de Biserica.
. 15. In viemea Sfintului Ciprian, idolatria incepuse si decada. Declinul ei punea
In primejdie intretinerea lemplelor si a personalului de la temple. Dupd cum soco-
teau crestinii, ca templele erau licasuri ale demonilor, este firesc sd ne asteptdim de
'a Sfintul Ciprian si vadd in atacurile diavolului asupra unitdtii Bisericii un act de
rdzbunare pentru tot ce diavolul a pierdut de la intemeierea Bisericii.

17. Mijloacele cele mai potrivite pe care diavolul le-a ndscocit pentru dezbi-
ldrea crestinilor si sfirsirea unitatii Bisericii lui Hristos sint ereziile si schismele.
Sfiatul Ciprian le identificd pe aceslea, ca dadunatoare Bisericii, inainte de condamné-
rile date in Sinoadele ecumenice de mai tirziu. El simte nevoia ca Biserica sd ia atitu-
dine ferma fatd de erezie i fald de schismi ca lucruri ale diavolului.

18. Stdruirea in cuvinlele Evangheliei, implinirea acestora si a poruncilor (in-
te}ese aici prin cuvintul Jege — abl. sing.) constituie, dupd Sfintul Ciprian, insemnele
viefii cu adevarat crestinesti.
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se preschimbd in inger de lumind, iar pe slujitorii sdi ii impodobeste
ca pe slujitorii dreptd}ii, punind pieirea in locul mintuirii, disperarea sub
invelisul nddejdii, perversitatea sub infdtisarea credintei, pe potrivnicul
lui Hristos (diavolul, n.n.) sub numele de Hristos. $i in vreme ce prin
asemdndri ii inseald, prin istetimea lui ei sint lipsi{i de adevdar. Se face
acest lucru, prin el (prin diavol, n.n.) frafi prea iubiti, atita timp cit nu
se revine la Izvorul adevarului, nici nu se cautd Capul, nici nu se pa-
zeste adevirul invataturii ceresti 1.

Cap. IV. Dacéd ar lua in seamd si ar studia cineva acestea, nu ar
avea nevoie de o experientd indelungatd si nici de argumente. Verifi-
carea credintei este usoard prin esenta adevirului. Domnul se adre-
seazd lui Petru: «Zic tie — spune El — cd tu esti Petru si pe aceastd
piatrd voi zidi Biserica Mea, iar portile iadului nu o vor birui. Iti voi
da tie cheile impd&r#tiei cerurilor: si cele ce vei lega pe pdmint vor fi
legate si in cer; iar oricite vei dezlega pe pdmint, vor fi dezlegate si
in cer» (Matei 16, 19). Pe unul ? isi zideste Biserica, si cu toate acestea
El acordd tuturor apostolilor, dupd Inviere, aceeasi putere a Sa, si zi-
ce: «Precum M-a trimis pe Mine Tatd], asa v& trimit si Eu pe voi. Luati
Duh Sfint: de veti fi iertat pacatele cuiva, ierta-se-vor ele aceluia; iar
de le veti fi {inut pe ale cuiva, i se vor tine» (Ioan 20, 21—23). Totusi,
pentru ca si se evidentieze unitatea, a rinduit prin autoritatea Sa izvo-
1ul aceleiasi unit&fi ce incepe de la unul ?!. Negresit, si ceilal{i Apostoli
erau ceea ce era Petru, inzestrati cu o egald mostenire de cinstire si
putere, dar inceputul derivd din unitate, astfel ca Biserica lui Hristos
sd se arate una. Tocmai pe aceastd Bisericd una o desemneazd, din per-
soana Domnului, Duhul Sfint in Cintarea Cintdrilor, si zice: «Una este
porumbita mea, desdvirsita mea; una singurd este la mama ei aleasa
celeia ce o a ndscut» (Cintarea Cint. 6, 9). Crede oare ci are credintd,
acela care nu pdstreazd aceastd unitate a Bisericii 2 Crede el ca se afld
in Bisericd, acela care se impotriveste si luptd contra Bisericii? 22. Pentru

19. Doctrina caeiestis nu este altceva decit invdtdtura cereascd a Mintuitorului
cuprinsg in Evanghelie. Dar «doctrina caelestis magisterii» mai poate insemna s§i in-
vdatdtlura dogmaticd a Bisericii, asa cum era ea formulatd in vremea Sfintului Ciprian,
invataturi la care face a'ucie si acest autor. A se nota insda cd nu este vorba de «doc-
trina caelestis Magisiri», cum a citit traducdtorul lucrdrii in vol. Apologefi de limbd
1atind, vol. TII din col. «P&rinti si Scriitori bisericesti», Editura Institutului Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 1981, p. 436. (Nu intentiondm aici
sd facern inventarul abaterilor de la textul latin ale traducdtorului la care ne-am
referit, ci sd scoatem in 1elief adevdrata gindire a Sfintului Cipiran, tinindu-ne cit
mai strins posibil de text, spre folosul studentilor teologi care analizeazi lucrarea
Sfintului Ciprian De Catholicae Ecclesiae Unitate).

20. In text: super unum; unum la forma neutrd de aici trebuie corelat cu acel
unum din versetul: «Ego et Pater unum sumus» (Ioan 10, 30), prin care se indica
unitatea iar nu o persoand anume, eventual unul dintre Apostoli. Tot in cap. 4, mai
departe, se spune : «exordium ab unitate proficiscitur».

21. Unitatea este necesard pentru ca Biserica lui Hristos si nu cunoascd divi-
ziuni si disensiuni ddunitoare misiunii ei pe pamint.

22. Nesupunerea fatd de autoritatea bisericeascd de drept divin si opozitia fata
de rinduielile bisericesti sint, de faclo, dovezi ale iesirii din Biserici. Pe crestinii
care se opun autoritdfii Bisericil, Sfiniul Ciprian ii considerd deja in afara Bisericii

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



SF. CIPRIAN DE CARTAGINA : «DESPRE UNITATEA BISERICII» 333

cd si fericitul Apostol Pavel invatd acelasi lucru si prezintd aceeasi taina
a unitdtii, zicind : «Este un singur trup si un singur Duh, o singurd na-
dejde a chemdrii voastre, un singur Domn, o singuri credintd, un sin-
gur Botez, un singur Dumnezeu» (Efeseni 4, 4—6).

Cap. V. Pe aceastd unitate trebuie sd o t{inem si sd o ocrotim cel
mai mult noi, episcopii, care sintem intiist&tdtori in Bisericd, pentru ca
episcopatul insusi s3-1 dovedim cd este unul si indivizibil 23, Nimeni s&
rnu insele fratietatea prin minciund, nimeni sd nu corupd credinta ade-
varului printr-o trddare perfidd. Episcopatul este unul singur, al cdrui
trunchi se tine intreg de citre fiecare ?4. Biserica este una singurd; ea
se ldrgeste tot mai mult in numir prin cresterea rodniciei; chiar dacd
sint multe razele soarelui, lumina este doar una singurd; si desi multe
sint ramurile pomului, totusi trunchiul este unul singur, fixat pe o rdda-
cind puternicd ; iar cu toate cd dintr-un singur izvor curg mai multe riuri,
chiar dacd multimea pare imprastiatd datoritd bogdtiei ce se revarsd,
totusi se pdstreazd unitatea la origine. Indep&rteazd de la trup raza soa-
reflui — unitatea nu ingdduie fragmentarea luminii; rupe creangd de
copac — cea ruptd nu va mai putea ldstari ; desparte riul de izvor — par-
tea intreruptd se usucd. Tot asa si Biserica Domnului, inundatd de lu-
mind, isi intinde razele sale peste intreg pamintul. Unul singur este to-
tusi Capul 25, una singur# este originea 26 si una singurd este maica rod-
niciei 7 bogatd in impliniri. Din pintecele ei ne nastem, cu laptele ei
ne hrdnim, cu suflarea ei ne insuflefim.

Cap. VI. Logodnica lui Hristos 28 nu poate fi adulterd: ea este ne-
strica*td si pudicd. Ea cunoaste o singurd casid, pdzeste sfintenia unui
singur alcov printr-o sfiald castd. Ea ne p&streazd pe noi lui Dumnezeu,
ea destineazd Impdrdtiei cerurilor pe fiii pe care i-a nascut. Acela care,
separindu-se de Biserics, se uneste cu adultera, se desparte de fagddu-
infele Bisericii. $i nu va ajunge la rdsplatirile lui Hristos acela care a
pdrdsit Biserica lui Hristos. Strdin este, nelegiuit este, dusman este.

23. Sfintul Ciprian socoteste cd prin unitatea dintre ei s$i mai ales prin grija
lor fatd de unitatea Bisericii, episcopii ca intiistititori in diocezele lor pot si trebuie
sa dovedeascd indivizibilitatea episcopatului ca institutie de autoritate in Biserica.

24 «Episcopatus unus est, cuius a singulis in solidum pars tenetur». «In soli-
dum» arald cd partea ce o are fiecare dintre episcopi trebuie si serveascd triiniciei
episcopalului ; de aceea sa si intrebuinteazd aici acuzativul cu prepozifia «in», in-
dicind directia, scopul sau tinta. Dislribuirea puterii episcopale de citre Biserica
nu .inseamné nicidecum slabirea ei prin individualizare; dimpotriva, mul{imea epis-
copilor trebuie si fie un semn al cresterii puterii Bisericii. Am tradus «pars» cu
strunchi» ca fiind mai sugestiv si pentru cd «pars», aici, denotd episcopatul intreg
ca parte din Bisericd, nu ca diviziune in sine, independentd de Biserici sau supe-
rioara Bisericii.

25. Capul Bisericii este, fird indoiala, Hristos (Efeseni 4, 15).

26. «Origo» se refera la originea dumnezeiascd a Bisericii.

27. «Maler fecunditat;s», insemnind cauza muliimii crestinilor: Biserica naste
amercu fii prir bar lni Dumnezeu. Ea nu poale s3 dispard fiindcid este trupul lui Hri-
stos (Col. 1, 18) si Mireasa Lui, «sldvitd, neavind patd sau zbirciturd, ori altceva de
acest fel» (Efeseni 5, 27), numarul crestinilor — socoteste Sfintul Ciprian — va creste
mereu.

28. Evident, Sfintul Ciprian se referd la Efeseni 5, 24—27 in analogia sa, ardtind
cd Biserica este cea mai fideld «logodnicd», ea este logodnica lui Hristos.
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Nu poate avea pe Dumnezeu de Tatd cine nu are Biserica de Mamd .
Dacid s-ar fi putut salva cine s-a aflat in afara arcei lui Noe
atunci si cel care va fi fost in afara Bisericii a scdpat. Domnul povdafu-
ieste si zice: «Cine nu este cu Mine, impotriva Mea este, iar cine nu
adund impreund cu Mine, risipeste» (Matei 12, 30). Cel ce tulburd pacea
lui Hristos si bundintelegerea, lucreazd impotriva lui Hristos, cel ce
adund altundeva, in afara Bisericii, risipeste Biserica lui Hristos. Dom-
nul zice: «Eu si Tatdl una sintem» (Ioan 10, 30). $i iardsi, scris este
despre Tatdl si Fiul si Duhul Sfint: «si trei sint una» (1 Ioan 5, 7). $i
crede cineva cd poate sd fie sfisiatd aceastd unitate din Biserica prove-
nind din tdria dumnezeiascd si care se intretine prin Tainele ceresti 3,
sau cé poate fi ea sfirtecatd prin dezbinarea vointelor ce se lovesc re-
ciproc ? Cine nu f{ine aceastd unitate nu {ine legea lui Dumnezeu, nu
tine credinta Tatdlui si a Fiului, nu posedd viata si mintuirea.

Cap. VII. Aceastd taind a unitatii, aceastd legdtura a buneiintelegeri
ce se mentine in chip nedezbinat se aratd cind in Evanghelie nu se im-
parte nici nu se sfisie deloc cdmasa Domnului Iisus Hristos 3!, ci trégin-
du-se la sorti pentru imbracdmintea lui Hristos, cine sd imbrace mai de-
graba pe Hristos, haina Lui se primeste intreagd, iar cdmasa se dobindes-
te nestricatd si neimpar{itd. Vorbeste si zice dumnezeiasca Scriptura:
«Insd despre camasa, fiindcd de sus (pind jos) nu era cusutd ci tesutd
in intregime, au zis unii cdtre alfii : «sd n-o sfisiem, ci sd aruncam sorti
pentru ea, a cui sd fie» (Ioan 19, 23—24). El aducea unitatea aceea care
vine din partea de sus, adicd din cer si care provine de la Tatil, care
nu putea fi deloc sfisiatd de cel care o primea sau o avea, ci obfinea
deodata si inseparabil tdria intreagd si statornicd 32. Nu poate si posede
haina lui Hristos acela care sfisie si imparte Biserica lui Hristos. Dim-
potrivd, iardsi, cind dupd moartea lui Solomon se dezmembra regatul
si poporul sdu, profetul Ahia s-a infatisat regelui Ieroboam in tabard si
si-a sfisiat vesmintul s8u in doudsprezece fisii, zicind : «la-{i pentru tine
zece bucati, caci asa graieste Domnul : Iatd Eu rup regatul din mina lui
Solomon si iti voi da tie zece sceptre, iar doud sceptre ii vor rdmine
lui, pentru robul Meu David si pentru lerusalim, cetatea pe care am
ales-o ca sd-mi pun numele Meu acolo» (3 Regi 11, 31—32).

Cind se despdrfeau cele doudsprezece triburi ale lui Israel, profetul
Ahia si-a sfigiat imbracdmintea sa; iar fiindcd — dimpotrivd — poporul

28. Reliefarea pasajului prin litere mari ne apartine, El este des cdutat si am
gdsit de cuviinfid sd-1 evirlentiem astfel pentru celebritatea lui. Desigur, Stintu!' Ci-
prian nu vede altd posibilitate de a ajunge la fillalia prin har fa{i de Dumnezeu
in afard de nasterea prin Bolezul efectuat in numele Sfintei Treiml. In nici o altd
religie nu se marturiseste taina Sfintei Treimi: Tat4l, Fiul si Sfintul Duh, cum se
intimpld in crestinism. Bicerica este mama crestinilor, iar tatil lor este Dumnezeu.
Cpncluzia — nu pot exista crestini in afara Bisericii, chiar dacd unii pot avea o
viald virtuoasd. Acestia din urmd nu intrd in preocuparea Sfintului Ciprian. El se
referd cu deosebire la cei care au parasit Biserica si, astfel, nu mai sint fiii Tatalui
?rinlhatr. Biserica este asemenea corabiei lui Noe, in afara cdreia nimeni nu putea
i salvat.

30. Toate Sfintele Taine administrate de Bisericd duc la unitate.

31. Aluzie la textul de la Ioan 19, 23—24 si textele paralele,

32, Unitatea Bisericii este dar dumnezeiesc si nu se poate strica.
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lui Hristos nu poate fi dezbinat, cdmasa lui cea fesuta si alcadtuita de-a-
ntregul nu se sfisie de cdtre posesori: neimpartitd, unitd, legatd, ea
simbolizeazd armonia poporului nostru, al celor care ne-am imbrécat cu
Hristos 33, Prin taina si simbolul cadmdsii El a vestit unitatea Bisericii.

Cap. VIII. Asadar, cine séa fie atit de criminal si de pervers, cine sd
fie atit de aprins de nebunia vrajbei ¥ incit sau sd creada cd poate fi sfi-
siatd, sau sd indrdzneascd sd scindeze, unitatea lui Dumnezeu, haina
Domnului, Biserica lui Hristos # El insugi sfdtuieste in Evanghelia Sa si
invatd zicind : «si ei vor fi o turma si un pdstor» (Ioan 10, 16). Si poate
cineva sd creadd cd pot sd fie intr-un singur loc mai multi pastori sau
mai multe turme ? Iardsi, Apostolul Pavel, insuflindu-ne aceeasi unitate,
ne conjurd si ne indeamnd si zice: «V& conjur — zice — pe voi, fra-
tilor, pentru numele Domnului nostru lIisus Hristos, ca toti sd vorbiti
la fel si sa nu fie dezbindri intre voi. Fiti insad statornici in aceeasi sim-
tire si in acelasi cuget» (1 Corinteni 1, 10Q). Si iardsi zice: «Ingdduiti-va
unii pe altii in iubire, silindu-v& sd pastraii unitatea Duhului intru le-
gdtura pdcii» (Efeseni 4, 2—3). Socotesti tu cd poti sta si trdi, tu care
te indepdrtezi de Bisericd, tu care ifi zidesti sieti alte resedinte si lo-
casuri deosebi ? Cdci s-a zis cdlre Rahav, cea care preinchipuia Bise-
rica : «Pe tatdl tdu si pe mama ta si pe fratii t&i si pe toatd casa tatdlui
tdu sd-i aduni in casa ta. Si va fi cd tot cel care va ie§i pe usa casei
tale afard, rdu ii va fi lui» (Iosua 2, 19). lardsi, taina Pastelui nu preve-
dea in legea Exodului decit ca mielul care se injunghie in chipul lui
Hristos sd se mdnince intr-aceeasi casd. Griieste Dumnezeu zicind : «Sa
se madnince in aceeasi casd; sd nu scoate}i carnea afard din casa» (le-
sirea 12, 46). Trupul lui Hristos, Sfintul Domnului 35, nu-L poti scoate
afard, nici nu existd o altd casd pentru credinciosi in afard de Biserica
una. Pe aceasta casd, pe acest addpost al unitadfii de cuget il desemnea-
zd si il vesteste Duhul Sfint in psalmi, cind zice : «Dumnezeu (este) cel
care face si locuiascd impreund cei intr-un gind» (Ps. 67, 6). In casa
lui Dumnezeu, in Biserica lui Hristos s3ldsluiesc cei de un cuget, se os-
tenesc cei de o inim4 si sinceri.

Cap. IX. Pentru aceea a si venit Duhul Sfint in chip de porumbel:
cd (porumbelul) este o vietuitoare nevinovatd si agreabild, nu amar ca
fierea, nici violent prin sfisietura ghearelor ; iubeste locasurile oameni-
lor, cunoaste insofirea unei singure cdsnicii, scoate puii la iveald indati
Ce se nasc, cind zboard se sprijina reciproc cu aripile, isi petrec viata
trdind laolaltd, cunosc armonia pécii prin sdrutul gurii, indeplinesc le-
gea privitoare la toate cele ale buneiinfelegeri. Aceastd simplitate tre-
buie cunoscuti in Biseric#, aceastd dragoste trebuie dobinditd, astfel
incit dragostea frdtietdtii s imite pe porumbei, ca si egaleze linistea
si blindetea mieilor si oilor. Ce nu lucreazi in pieptul crestin cruzimea

. 3. Aluzie la textul: «Cici, citi in Hristos v-ali botezat, in Hristos v-ali im-
bricat, (Galateni 3 27). Cine face parte din Biserica, prin Botez, s-a imbr&cat cu
haina ‘unitatii. Dimpotrivd, cine dezbracid haina unitdlii Bisericii, singur s-a dezbricat
de Hristos, s-a lepddat de El, s-a indepédrtat de Hristos, de Biseric8 si de unitatea ei.

34. In text: «discordiae furore vesanus». .
35. Vezi, Fapte 13, 35. In text: «caro Christi et sanctum Domini». S-ar mai putea
traduce asa: «Trupul cel sfint al Domnului Hristos».
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lupilor si turbarea clinilor §i veninul ucigdtor al serpilor si singeroasa
sdlbdticie a fiarelor 3¢ ? Trebuie sd fim bucurosi cd unii ca acestia se
despart de Bisericd, pentru ca nu cumva sdlbatica si inveninata lor mo-
lipsire s& prade porumbeii si oile lui Hristos., Nu pot sta laolaltd si
nu se pot uni amdrdciunea cu dulceata, intunericul cu lumina, ploaia
cu seninul, lupta cu pacea, nerodirea cu rodnicia, uscaciunea cu izvoa-
rele, furtuna cu calmul. Nimeni sd nu creada cd poate sd desprindd pe
cei buni de Bisericd: vintul nu ia griul, nici furtuna nu rdstoarnd co-
racul tixat intr-o rdddcind tare: paiele goale sint azvirlite de furtung,
copacii debili sint doboriti de bintuirea furtunii. Pe unii ca acestia ii
detestd si 1i combate Apostolul Ioan, zicind : «De la noi au iesit, dar nu
au fost dintre noi. C&ci dacd ar fi fost dintre noi, ar fi rdmas cu noi»
(1 Ioan 1, 19).

Cap. X. De aici s-au si produs adeseori si se produc ereziile, atita
vreme cit mintea perversd nu are astimpdr, atita timp cit fatdrnicia in-
vtdjbitoare nu tine unitatea. Iar Domnul a ingdduit si rabda sd se intim-
ple acestea pdstrindu-se voia liberd a propriei alegeri, ca in timp ce o-
chiul adevérului 37 cerceteazd inimile si mintile noastre, sd strdluceasca
intreagd credinta celor verificati, la ardtarea luminii. Sfintul Duh averti-
zeazd prin Apostolul si zice: «Trebuie sd fie si erezii, ca sd se invede-
reze intre voi cei incercati» (1 Cor. 11, 19). Asa !sint cercati cei cre-
dinciosi, asa se descopera cei fatarnici, asa se impart sufletele dreptilor
si ale pdcdatosilor chiar aici, inainte de ziua judecdtii, si se separd pa-
l1ele de griu. De aici provin cei care, fard vreo orinduire dumnezeiascg,
sa aseazd in fruntea veneticilor indrdzneti, care se proclama pe sine
conducdtori, fara vreo rindyials a hirotoniei; care isi asumd numele de
episcop fard ca cineva s& le fi acordat episcopatul . Pe acestia ii aratd
Duhul Sfint cd sed in scaunul stricaciunii, ciuma si nenorocirea credin-
{ei, inseldtori prin gura sarpelui si mesteri intru coruperea adevdrului.
Ei vatsd veninuri ucigdtoare din limbi otrdvite, cuvintul lor se stre-
coard ca putregaiul, iscusinta lor infuzeazd virusul mortal in piepturile
si inimile fiec&ruia.

Cap. XI. Impotriva unora ca acestia strigd Domnul. De la acestia El
opreste si-si recheamd poporul S&u ratdcitor, zicind : «Nu ascultati cu-

36. Sfintul Ciprian foloseste cuvinte destul de tdioase la adresa celor care in-
cearcd si sfisie unitatea Bisericii. Aceastd propozitie interogativd negalivd directa
véddeste intensitatea sentimentelor sale de padrinte bisericesc si de pastor veghetor la
unitatea pastoritilor.

37. In text: «discrimen veritatis». Este vorba de puterea de distingere a ade-
vdrutai. Acests vadeste minciuna oriunde s-ar afla ea. Sfintul Ciprian se referd,
p9;1te, si la constiina de crestin, constiin{d care nu poate fi inselati cu aparente tre-
cdloare,

v38. Sfintul Ciprian demascd impostura. El tine cu strisnicie la succesiunea apos-
toljca, ru numai in credinid, ci §i fizic; tine la succesiunea apostolici istoricd prin
epi.copat neintrerupt. Nu poate fi episcop adevirat cel care se autointituleazi epis-
cep, chiar dacd o parte din credinciosi, separindu-se de Bisericd si unindu-se cu el,
ar accepta titulatura. Titlul nu este sulicient pentru recunoasterea cuiva drept mem-
bru a! sinodului. Numai hirotonia in sinul Bisericii poate aduce un nou episcop ala-
turi de ceilal{i episcopi, Ecle interesant de observat cd la cea de-a cincea Adunare
Gene.ald a Consiliului Ecumenic al Bisericilor (Nairobi, Kenya, 1975) si-a ficut
aparitia chiar un ...«<apostol» |
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vintele proorocilor mincinosi, cd vd insald inchipuirile inimii lor. Gra-
iesc, dar nu din gura Domnului. Zic catre dinsii cei care intorc cuvintul
Domnului : pace va fi peste voi si peste tofi cei ce umbld in voile lor;
la tot cel care umbld in rdtdcirea inimii sale: nu vor veni rele asupra
ta. N-am vorbit catre ei, iar ei au proorocit. Dacd ar fi rdmas intru fiinta
Mea si ar fi ascultat cuvintele Mele si dacd ar fi invatat poporul Meu,
i-as fi intors pe ei de la cugetdrile lor cele rele» (Ileremia 23, 16, 17,
21—2?). Din nou, tot pe acestia ii aratd si 1i mustrd Domnul, zicind:
«Pe Mine, izvorul apei celei vii, M-au pdrasit, si si-au sdpat fintini spar-
te, care nu pot {ine apd» (leremia 2, 13). Cind nu poate sd existe un alt
botez in afard de cel unul, ei cred cid boteazd; cu toate cd au parasit iz-
vorul vietii, ei promit harul apei de viatd si de mintuire. Acolo nu se
spald oamenii ci mai tare se murddresc; nici nu se curdtd pacatele ci,
dimpotrivd, se acumuleaza. Acea nastere nu naste fii lui Dumnezeu, ci
diavolului ¥. Nascuti din minciung, ei nu inteleg fdgaduinfele adevaru-
lui; generati din perversitate, pierd harul credintei. Nu pot sa vini la
rdsplata pdcii acei care au rupt pacea Domnului prin furia vrajbei.
Cap. XII. Nici sd nu se insele cineva prin vreo interpretare desarta,
cd a zis Domnul : «Orisiunde vor fi fost doi sau trei adunati in numele
Meu, Eu sint cu ei» (Matei 18, 20). Corupatorii Evangheliei si rdstdlma-
citorii ei in[dtiseazd pe cele mai neinsemnate si trec cu vederea pe cele
mai importante, de unele amintind iar pe celelalte comprimindu-le cu
viclenie : precum s-au despdrtit de Bisericd, tot asa si spintecd in{elesul
unui paragraf unitar 4°. Cdci Domnul, cind indemna pe ucenicii Sai la
unitate si pace, zicea: «Dacd doi dintre voi se vor invoi pe pdmint in
privinta a orice veti fi cerut, vi se va da voud de cétre Tatdl Meu, Care
este in ceruri. Cici orisiunde vor fi doi sau trei adunati in numele Meu,
Eu sint impreund cu ei» (Matei 18, 19), arédtind ca se daruieste nu mul-
timii ci unanimit&tii rugdtorilor. «Dacd — zice — doi dintre voi se vor
fi invoit pe pdmint» : a pus mai inainte invoirea, a pus mai inainte ar-
monia pdcii. Ca noi s intelegem, El a invatat cu credinciosie si cu fer-
mitate. Dar cum sd se invoiascd cu altul acela care nu se pune de acord
cu insusi Trupul Bisericii si cu frétietatea universald 2 Cum pot doi sau
trei sd se adune in numele lui Hristos, ei care se dovedesc a fi despar-
lifi de Hristos si de Biserica Lui? C&ci nu noi ne-am indepdrtat de ei,
¢i ei de noi; iar curind dupéd ce s-au ndscut erezii si schisme, in timp
ce-si formeazd diverse grupdri, au pardsit Capul si Incepdtura adeva-
rului 41, Dar Domnul vorbeste din Biserica Sa, si cidtre cei care sint in

39._Meriré a fi retinutd aceasti remarca a Sfintului Ciprian, peste care se trece
Cu usurintd in crestinismul contemporan. Cu sigurantd ca aici se delimiteazd clar
_ﬂOtlllmea de sectd si rapcrtul dintre secta si Bisericd. Din nou, Sfintul Ciprian ape-
leazd la figuri de stil foarte expresive si chiar unice.

40. Aici Sfintul Ciprian descrie metoda sectard, care a ramas neschimbatd de
atunci si pind astdzi in ce priveste modul de folosire a textelor Sfintei Scripturi, pentru
a le rastdimdci. Evident, pentru cel care sfisie sau spintecid unitatea pasajelor sau
paragrafelor din Sfinta Scripturd dezbinarea Bisericii este o treabd mult mai usoara!

41. Anarhia — aratd, de fapt, Sfintul Ciprian — este trdsdtura comund tuturor
celor care se separa de Biserici, formind grupdéri ostile unitdtii acesteia.

S.T.—3
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Bisericd se adreseazd, ca dacd ei insisi vor fi fost intr-un cuget, ca dac§,
dupé cum El a poruncit si a sfatuit, chiar doi sau trei se vor fi rugat in-
tr-un cuget, fie ca sint doi sau trei, sd poatd obtine de la maiestatea dum-
nezeiascd ceea ce cer. «Orisiunde vor fifost doi sau trei — zice — Eu
sint cu ei», adicd cu cei nevinovati si cu cei cuminti, cu cei temdtori de
Dumnezeu si care implinesc poruncile lui Dumnezeu. A spus cad El este
chiar cu acestia doi sau trei tot asa cum a fost si cu cei trei tineri in
cuptorul de foc; iar fiindcd ei rdmineau pind la capdt sinceri fatd de
Dumnezeu si intr-un cuget impreund, El i-a insufletit cu duh de roud pe
<el inconjurati de flacdri; asa cum Insusi a fost de fatd cu cei doi Apos-
toli inchisi in temnit{d. Pentru cd erau curati, fiindcd erau intr-un cu-
get %2, El Insusi le-a desfdcut zdvoarele temnitei, i-a asezat din nou in
for ca sd vesteascd mulfimii cuvintul pe care ei il predicau cu credin-
ciosie. Asadar, cind in invdtdturile Sale rinduieste si zice: «unde vor
fi fost doi sau trei, Eu sint cu ei», nu desparte pe oameni de Biserica
Acela care a instituit si a creat Biserica, ci imputind vrajba celor perfizi
si incredinfind cu glasul S&u celor credinciosi pacea, El aratd cd este
mai mult cu cei doi sau trei care se roagd intr-un cuget decit cu mai
mulfi dizidenti; cd mai mult se poate obtine prin rugdciunea unitd a
mai putinora decit prin ruga invrdjbitoare a multora.

Cap. XIIIL. De aceea si atunci cind d&dea legea de a ne ruga a addu-
gat, zicind: «Sicind stati de v& rugati, iertaii dacd aveti ceva impotriva
cuiva, pentru ca si Taldl vostru care este in ceruri s& v4 ierte voud pa-
calelen (Marcu 11, 25). Iar pe cel care vine la jertfda cu dezbinare il
cheamd inapol la altar si porunceste sd se impace mai intii cu fratele,
apoi reintorcindu-se cu pace, sd aducd dar lui Dumnezeu, fiindca nici
la darurile lui Cain nu s-a uitat Dumnezeu. Céci nici nu-L putea impdca
pe Duinnezeu acela care din pricina vrijmésiei zelului nu avea pace cu
fralele sdu. Asadar, ce fel de pace isi promit lorusi dusmanii fratilor ?
Ce fel de jertfe cred cd sgvirsesc ei, pizmuitorii arhiereilor4*? Cred ei
cd Hristos este cu ei, dupa ce se vor fi adunat laolalts, ei care se aduna
in afara Bisericii lui Hristos ?

Cap. XIV. Unii ca acestia, chiar daca vor fi fost omoriti intru mar-
turisirea numelui, aceastd patd nu li se spald nici cu singe : vina grea si
de neexpiat a zizaniei nu se curdteste nici prin pdtimire. Nu poate fi
martir acela care nu se afld in Bisericd. Nu va putea si ajungd la Im-
pardtie acela care a pdrdsit-o pe cea care va sd impdrateasca 4. Hristos
ne-a dat noud pacea, ne-a poruncit sd fim intr-o inim& si intr-un cuget,
ne-a incredintat nestricate si necdlcate legdmintele iubirii si milei. Nu
se poate prezenta drept martir acela care nu a pastrat dragostea fra-

_ o

42. Aluzie la Fapte 5, 19—25, unde se aratd cd ingerul lui Dumnezeu a scos di

temnifd pe Apostolil inchisi, trimi{indu-i din nou la propovdduire. Unitatea de cuget
a Apostolilor a dus la slobozirea lor.
) 43. ‘Sfintul Ciprian aratd ca toti citi, rupindu-se de Bisericd, incearci si aduca
jerttd lui Dumnezeu, nu pot face acest lucru mai intfi pentru ci dusminesc pe fratli
lor si poftesc dupd slujb3 arhiereascd sau preoteascd neavind dreptul la ea, cdci sint
in afara Bisericii lui Hristos.

44. Adica Biserica adevdrati a lui Hristos, pe care separatistii au parasit-o,
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{eascd %5, Acest lucru il mérturiseste si il invaid Apostolul Pavel, zicind :
«Si dacd voi fi avut ciedin{d astfel incit s& mut muntii, iar dragoste n-o
sd am, nimic na sinl»; si de voi fi impdr{it spre hranad toate ale mele
si de voi fi dat trupul meu ca sd-1 ard iar dragoste n-o s& am, nu folosesc
nimic. Dragoslea este generoasd, dragostea este binevoitoare, dragostea
nu pizmuieste, nu se lrufeste, nu supdrd, nu comite nedreptate, nu cu-
getd rdul, pe toale le iubeste, pe toate le crede, pe toate le ndddjduieste,
pe loate le sprijind. Dragostea nu va cddea niciodatd. Niciodatd — zice
— nu va cddea dragostea (1 Cor. 13, 2—5, 7—8). Céci ea totdeauna va
fi in Impdratie, ea va ddinui in vesnicie prin unitatea fratietdtii ce adund
le sine. Discordia nu va ajunge pind la Impdrifia cerurilor, la r&splati-
rea lui Hristos care a zis: «Aceasta este porunca Mea : S& va iubifi unii
pe alti1, precum v-am iubit Eu» (Ioan 15, 12). Nu va putea interesa acela
cafe a cdlcat dragostea lui Hristos printr-o dezbinare perfidd. Glasul
Apostolului este : «Dumnezeu — zice — este iubire si cine rdmine in
iubire rdmine in Dumnezeu si Dumnezeu rdmine intru el» (1 Ioan 4, 16).
Nu pot s& rdmind intr-un cuget in Bisericd 6. Chiar de-or sa ardd, fiind
dali tlacdrilor si focului, sau de-or sd-si piarda sufletele aruncati la fia-
te, aceea nu le va fi incununarea credintei, ci pedeapsa perversitatii;
nict nu va fi sfirsitul glorios al statorniciei religioase, ci pieirea deznd-
dejdii. Unul ca acestia poate sad fie ucis, dar nu poate fi incununat. Asa
marturiseste el cd esle crestin dupd cum si diavolul minte cad el este
Hristos, deoarece Insusi Domnul ne-a prevenit si a zis: «Multi vor veni
in numele Meu zicind: eu sint Hristosul, si pe mulfi ii vor insela»
(Marcu 13, 6). Dupd cum acela nu este Hristosul, cu toate cad insald cu
aumele, tot asa nici nu poate fi socotit crestin acela care nu va rdmine
pind la capdt in Evanghelia Lui si in adevarul credintei.

Cap. XV. Céci si a profefi si a scoate demonii si a sdvirsi minuni
mari pe pdmint este un lucru sublim si intr-adevdr de admirat ; totusi nu
dobindeste Impdrdfia cereascid acela care se afld intru acestea toate,
dacé‘nu Inainteazd prin pdzirea drumului drept si corect. Vesteste Dom-
nul si zice: «Mul}i imi vor zice in ziua aceea : Doamne, Doammne, oare nu
am profefit noi in numele T&u, si n-am scos noi demoni in numele T&u,
$1 n-am savirsil noi mari minuni in numele T&u ? Si atunci voi zice
agel_o_ra: niciodatd nu v-am cunoscut. Pleca}i de la Mine, voi care sa-
virsifi nedreptatea !» (Matei 7, 22—23). De dreptate este nevoie ca sd
poata cineva sa-L cistige pe Dumnezeu Judecitorul. Trebuie sd ne con-
tormdm poruncilor Sale si sfaturilor, pentru ca meritele noastre sa pri-
-

45. Nu poate f_i martir cine nu este in Bisericd: esse martyr non polest qui in
ecclesia non cslt. ,_mgl, desigur, Sfintul Ciprian se referd la cej care ies din Bisericd
d.mvpmprle In‘liativa si, apoi, pot fi supusi mortii pe motivul de a fi crestini. Se in-
sista asupra raminerii permanente in Bisericd, desi ar putea s3 se iveascd unele
“emUHUm{rl_ ce pot fi remediate in buna intelegere cu fratii. Separarea de Biserica
nu este n1c1decum_o formd de rezolvare a problemelor ce se ivesc in viata Bisericii.

46; Ideea revine mereu. Sfintul Ciprian insistd asupra unitatii de cuget. Din nou
urmeazva_un' pasaj de mare tensiune, unde Sfintul Ciprian nu-si refine nici nu-si
ﬁFODera 1nd_1gnar.ea.. Nici un crestin care s-a izolat de Biserici — de Biserica univer-
sald, cu cpiscopi hirotonili In succesiune apostolici si aparatori ai unitdtii —, chiar
dacd moare mairturisind pe Hristos, nu poate spera la cununa martiricd : el este ucis,
dar nu este martir al Bisericii pentru c3 nu mai e in ea.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



340 Pr. Asist. AL, I. STAN

meascd rdspiatd 4. Cind Domnul indica in Evanghelie calea nddejdii s1
a credinfei noastre sintetizind esenta (poruncilor, n.n.), a zis: «Domnul
Dumnezeul tdu este singurul Domn», si: «Vei iubi pe Domnul Dumnezeul
tdu din toatd inima ta si din tot sufletul tau si din toatd puterea ta.
Aceasta este cea dintii (poruncd, n.n.), iar a doua asemenea ei: Vei iubi
pe aproapele tdu ca pe tine insuti. Intru aceste doud porunci se cuprinde
toatd Legea si Profefii» (Marcu 12, 29—30). Prin invdtdtura Sa El ne-a
invdtat deodatd si unitatea si iubirea, a cuprins in aceste doud porunci
toti profetii si Legea. Ins# ce fel de unitate tine, ce fel de iubire pazeste
sau cugetd acela care, aprins de furia discordiei, sfisie Biserica, distruge
credinta, tulburd pacea, risipeste dragostea, profaneaza Taina ?

Cap. XVI. Rdul-acesta, prea credinciosi frati, a inceput mai demult,
dar acum a crescut prapadul ameninijdtor al aceluiasi rdu si a inceput sa
se arate si sd se ldfeascd mai mult flagelul inveninat al perversitatii ere-
lice si al schismelor. Pentru cd asa si trebuia (sd se intimple) la sfirsitul
lumii 48, cdci Duhul Sfint ne avertizeaza si ne instiin{eazd dinainte prin
Apostolul : «In zilele cele mai de pe urmd — zice — vor veni timpuri
grele, vor fi oameni iubitori de sine, trufasi, ingimfati, poftitori, blasfe-
madtori, neascultdtori de cuvintul p&rintilor, nemulfumitori, f&rd cucer-
nicie, lipsif{i de dragoste, neinduplecati, vinzatori, neinfrinati, cruzi, ne-
iubitori de bine, trad&atori, necuviinciosi, plini de prostie, iubind mai
mult pldcerile decit pe Dumnezeu, avind infdfisarea dreptei credinte,
dar tdgdduind puterea ei. Dintre acestia sint cei care se vird in case si
robesc femeiuste impovéarate de pécate si purtate de felurite pofte, me-
reu invatind si neajungind niciodatd la cunoasterea adevarului. Si dupd
cum lannes si Iambres 4° s-au impotrivit lui Moise, tot asa si acestia se
impotrivesc adevarului, dar nu vor cistiga mai mult. Cdci nebunia lor
va fi evidentd tuturor, dupd cum a fost si a acelora (2 Tim. 3, 1—9). Se
implinesc toate cele cite au fost prezise si, fiindcd se apropie deja sfir-
situl veacului, ele s-au petrecut pentru cercarea, deopotrivd, a oameni-
lor si a vremilor.

Din ce in ce mai mult insald ratdcirea cind se dezladntuie vrdajmasul,
se iteste prostia, invidia se aprinde, pofta orbeste, impietatea corupe,
trufia ingimfd, discordia invenineazd, minia ruineaza.

Cap. XVII Totusi, pe noi sd nu ne miste nici s& ne tulbure perversi-
tatea nemdsuratd si directd a multora, ci mai degrabid si se int#reasca
credinfa noastra prin adevérul a ceea ce s-a prezis. Deoarece unele ca
acestea au inceput sd se intimple fiindca au fost prevestite, tot astfel cei-

47 Ascultarea de Bisericd, indeplinirea poruncilor lui Dumnezeu, urmarea sfa-
turilor lui Hristos -- jatd conditiile incunundrii sau rasplatii din partea lui Dumne-
zeu pentru faptul de a fi crestin.

48. Dificultatile pe care le intimpinau atunci crestinii in imperiul roman, per-
recviiile si unele disensiuni faceay, nu numai pe Sfintul Ciprian dar si pe alti scriitori
crestini din sec. III sd vad3 evenimentele desfasurindu-se intr-o perspectivd eshato-
logicd foarte apropiatd. Faptul si explica fraza, ca si citatul biblic introdus aici.

49. In text: «Mambres». Am redat insa dupid Noul Testament in romaneste
(Sfinta Scripturd, editia Sfintului Sinod, Bucuresti, 1975), dupd ce am verificat si in
textu) grec (Vezi, de ex. editia Societatilor Biblice Unite, UBS-1979-40 M).
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lalpi frati sd se fereascd de unii ca acestia 39; cdci astfel de lucruri s-aun
prezis dinainte, cind Domnul a invatat si a zis: «Dar voi luati seama. Iatd,
dinainte v-am spus voud toate» (Marcu 13, 23). Ocoliti, va rog, astfel de
oameni si indepadrtafi de la pieptul si urechile voastre discutiile vata-
matoare ca pe o molipsire de moarte, dupd cum este scris: «Ingrides-
te-{i nrechile tale cu spini si sda nu asculti limba ticdloasd». Si iardsi:
«Tovardsiile rele stricd obiceiurile bune» {1 Cor. 15, 33). Domnul invafd
si ne sfdtuieste sd ne indepartdm de unii ca acestia: «Sint orbi — zice
— cdlduzitorii orbilor. Orb pe orb cdlduzind, vor cddea impreund in pra-
pastie» (Matei 15, 14). Trebuie s&-i intoarcem spatele si sd fugim de ori-
cine se va fi separat de Bisericd. Unul ca acesta este pervers si pacdtu-
ieste si este condamnat de la sine. I se pare' lui cd este cu Hristos, el
care lucreazd Iimpotriva arhiereilor lui Hristos si care se izoleazd de
clerul Lui si de legdlura cu poporul ? Acela se rdzboieste contra Bise-
ricii, luptd impotriva rinduielii lui Dumnezeu. Dusman al altarului, rdz-
vrdtit contra jertfei lui Hristos, pervers fatd de credintd, profanator in
ce priveste cultul, rob nesupus, fiu nerespectuos, frate vrdjmas care,
dupd ce a desconsiderat pe episcopi si a pédrdsit pe preotii lui Dumne-
zeu, Indrazneste sd ridice un alt altar, si alcdtuiascd o altd rugare cu
glasuri necuviincioase, sd profaneze prin jertfe mincinoase adevarul
agnetului hristic 31 ; nici nu vrea el sd stie ca cel ce se sileste impotriva
rinduielii lui Dumnezeu se pedepseste de minia divind pentru obrdz-
nicia nesocotintei.

Cap. XVIII. Tot asa Core, Datan si Abiron, care au indrdznit sa
pretindd dreptul de a jertfi, impotriva lui Moise si a lui Aaron arhie-
reul, pe datd si-au atras pedeapsd pentru indrdznelile lor. Pdmintul,
desfdcindu-si leg&turile, a deschis o largd prdpastie si hdul a inghitit de
vii i stind in picioare pe cei ce cddeau in adinc. Dar nu numai pe cei
care erau capi i-a lovit minia lui Dumnezeu cel indignat, ci si pe cei-
lalti doud sute cincizeci de p&rtasi ai aceleiasi nebunii si pe adeptii lor
care s-au aldturat cu ei deodatd la aceeasi obrdznicie, iesind foc de la
Domnul, i-a mistuit cu o rdzbunare grabnicd, avertizind adica si ardtind
¢d s-au impotrivit lui Dumnezeu to}i nelegiuitii care indr&zniserd si
strice rinduiala lui Dumnezeu prin voin{d omeneascd. Tot asa si regele
Ozia aducind tdmiiere si asumindu-si cu forta jertfirea, impotriva legii
lui Dumnezeu, fiind oprit de Azaria arhiereul, n-a voit sa dea ascultare
nici sd cedeze. El a fost desfigurat de minia dumnezeiasc3 si a fost patat
pe frunte cu leprd, in acea partea a corpului cu care a fost jignit Dom-
nul, unde se insemneazd cei care binemeritd pe Dumnezeu. Iar fiii lui
Aaron, care au pus pz altar foc strédin, pe care nu-1 recomandase Dom-
nul, au fost nimiciti pe datd, sub privirile lui Dumnezeu r&zbundtorul 5.

. 70. Se recomandd, prin urmare, evitarea celor separafi de Biserici din voia lor
51 cu scop de dezbinare a unitdtii ei. Sfintul Ciprian citeazd mai jos textele din Noul
Testament unde se indica luarea unei astfel de atitudini.

_51. In text: «dominicae hostiae veritatem per falsa sacrificia profanare». Con-
5truxe§te: «profanare venitatem hostiae dominicae per sacrificia falsa»,

52. In text: «Domini vindicantis». Expresia este rara.
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Cap. XIX. Pe acestia ii imitd, adicd, si se separd cei care, sfidind tra-
ditia lui Dumnezeu, indrdgesc inv&tdturi strdine i introduc intentionat
invatdturi de origine omeneascd 5. Pe ei ii mustrd si ii dojeneste Dom-
nul in Evanghelia Sa, zicind: «Voi lepAdati porunca lui Dumnezeu ca
sd impuneti dalina voastré» (Marcu 7, 9). Aceastd vind este mai grava
decit pare primirea lapsilor . Acestia din urm4, statornicifi in pocdinta
pentru gresal¥, implord pe Dumnezeu cu despdgubiri depline. Aici 35 Bi-
serica este cercetatd si rugatd; acolo’ Biserica este combdtutd. Aici
poate cd a existat o constringere; acolo vointa stdruie in ticalosie. Aici
lapsul si-a provocat singur un ru asa de mare ; acolo acela a indrdznit
sd provoace o erezie sau o schisma si a inselat pe mulfi trdgindu-i fm-
preund cu sine. Aici afldm paguba unui singur suflet ; acolo este primej-
die pentru mai multi. Desigur, acesta (lapsul) a pdcatuit si isi da seama,
si se tinguieste, si plinge; acela, ingimfindu-se in pdcatul sdu si com-
plicindu-se in chiar delictele sale, desparte pe fii de mamd, indepar-
teazd pe oi de pistor, tulburd Sfintele Taine. Si in timp ce lapsul a pa&-
cituit o singurs datd, acela pdcHtuieste zilnic. In fine, lapsul care a su-
ferit dupd aceea martiriul poate primi figdduintele Imp&rétiei; celdlalt,
dacd va fi fost omorit in afara Bisericii, nu poate ajunge la rdsplatirile
Bisericii. . .

Cap. XX. Nici sd8 nu mire pe cineva, frafilor prea iubifi, ca chiar
dintre marturisitori 57 unii procedeazd in acest chip, apoi cd chiar unii
ca el pdcdtuiesc atit de grav. C&ci nici marturisirea nu te face imun fatad
de cursele diavolului, nici nu te apdrd printr-o asigurare perpetud impo-
triva ispitelor si pericolelor si bintuirilor si ndpustirilor lumesti dezldn-
tuite acum in lume. Dealtfel nicicind nu am vazut, ca de curind, inse-
18ciuni si rusine si adultere printre marturisitori ; pe care observindu-le
acum, gemem $i ne tinguim. Oricine ar fi acel mdrturisitor, el nu este
mai mare, sau mai bun, sau mai drag lui Dumnezeu decit Solomon. Cita
vreme, totusi, el (Solomon, n.n.) a umblat in cdile Domnului, atita vreme
s-a bucurat de harul Domnului. Si de aceea s-a scris: «Tine ce ai, ca
nimeni sd nu ia cununa ta» (Apoc. 3, 11). C&, asadar, Domnul nu poate
retrage dreptdtii cununa, dar cd, dispdrind dreptatea, in chip necesar
dispare si cununa.

Cap. XXI. Martuiisirea este inceputul maririi 8, dar nu incad meri-
tarea cununii; ea nu desdvirseste lauda, ci pune inceput demnitdfii,

53. In text : «magisteria humanae institutionis inducunt»,

54. «Lapsii» constituiau acea categorie de crestini care «cdzuserd» fn timpul
persecujiei, adicd negase/i ca sint crestini, dar indati dupd trecerea pericolului, au
cerut reprimirea in Bisericd. Substantivul «lapsus» este derivat din participiul per-
fect al verbului «labor, labi, lapsus sum» = a luneca, a cddea. Substituie, de fapt,
sintagma «homo lapsus» sau, aici, «Christianus lapsus».

55. Adica in Biserica adeviratd, condus3 de episcopi.

56. Adicd in grupdrile separatiste, sectare, potrivnice unitdtii Bisericii.

57. «Marturisitorii» formau o categorie speciald intre crestinii trecuti printr-o
persecutie. Ei suferiserd chinuri si chiar mutildri, dar scipaseri cu viati. Sfintul Ci-
prian este nemulfumit de unii dintre ei pentru ci se amestecau in rezolvarea proble-
mei lapsilor, trecind peste autoritatea episcopului.

58. «Madrturisitorul» abia urcd, dupa jertfa proprie, catre Hristos. Sfintul Ciprian
este jenat de imjxtiunea «madrturisitorilor» in problemele rezervate episcopului — ca
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precum si este scris : «Iar cel care va rdbda pind in sfirsit, se va mintui»
(Matei 10, 22) ; orisicare va fi fost treapta dinainte, de la aceea se urca
spre piscul mintuirii, dar ea nu este cota prin care se domind virful
indltimii. Marturisitor este — dar mai mare este primejdia dupd mar-
turisire, fiindcd vrdjmasul % este stirnit si mai mult. Madrturisitor este
— cu atit mai mult trebuie sd8 ramina aldturi de Evanghelia Domnului,
cu cit prin Evanghelie a dobindit faimd de la Domnul. «Acela cdruia i
se dd mult, mult i se va cere de la el; iar cui i se incredinteazd mai
multd demnitate, mai multd slujire se cere de la el» (Luca 12, 48). Ni-
meni sd nu piard din cauza exemplului (rdu, n.n.) al mé&rturisitorului ;
nimeni sd nu invete nedreptatea, obrdznicia, perversitatea din naravu-
rile mdrturisitorului 6, Marturisitor este — dar sa fie smerit si linistit,
sd fie modest, si cu rinduiald in lucrarea sa, ca sd imite pe Hristos, pe
care-L. marturiseste cel care se declard marlurisitor al lui Hristos. Caci
ori de cite ori zicea Acela : «Cine se inal{i pe sine va fi umilit, iar cine
se smereste pe sine va fi indltat» (Luca 18, 14), si El avea sd fie indl{at
de Tatdl. Fiindcd Cuvintul si Intelepciunea lui Dumnezeu-Tatdl s-a sme-
rit pe pdmint, cum ar putea sd iubeascd infumurarea Acela care ne-a
poruncit umilinfa prin legea Sa si El insusi a primit de la Tatdl nume
foarte mare, ca rasplatla a smereniei 2 Mdrturisitor de Hristos este — dar
daca nu se va ocdri dupd aceea prin el maiestatea si demnitatea lui Hris-
tos. Limba care méarturiseste pe Hristos sd nu fie clevetitoare 8, turbu-
lentd, nici ascultatd cind sund din surle si trimbite, nici s& nu arunce
dupd cuvintele de lauda veninuri de sarpe impotriva fratilor si arhiere-
ilor lui Dumnezeu. De altfel, dacd ulterior va fi fost el vinovat si rau,
dacd va fi anulat marturisirea printr-o vorbire uritd, dacd isi va fi mur-
darit viata sa printr-o legdturd rusinoas#, dacd, in sfirsit, pardsind Bise-
rica unde a devenit mé&rturisitor si dezmembrind armonia unitdtii, va fi
schimbat credinta cea dintii © pe o perversitate ulterioard, nu se poate
mingiia pe sine pentru mérturisire, ca ales pentru rsplata slavei, atunci
cind prin aceasta i s-au inmultit motivele de pedepsire.

Cap. XXII. Céci si pe Tuda l-a ales Domnul intre Apostoli, si totusi
luda L-a trddat dup# aceea. Dar, cu toate acestea, tdria si credinta A-
postolilor nu s-a destrdmat pentru cd Iuda a dezertat din ceata lor. Tot
asa si aici, sfintenia si demnitatea mirturisitorilor nu s-a micsorat din-
tr-o datd din canzd cd s-a frint credinta unora 3. Fericitul Apostol vor-

aceea a reprimiri lapsilor — si doreste ca acestia sd se poarte cu moderatie, relu-
Endu-si locul de dinainte ian Bisericd, pentru a nu-si periclita mintuirea. Ei n-au ajuns
Inca la capatul cilatoriei spre cununi.

59. Adica diavolul.

60. Cuvinte aspre la adresa acelor «maérturisitori» care treceau peste autoritatea
episcopului si luau partea razvratitilor.

61. Sfintul Cipiian Jdi recomandari pentru comportarea «mdrturisitorului» astfel
Incit acesta sd nu facd greutdti in pastoraiie,
. 62. «Credinta dinlii» este cuminjenia si statornicia crestinului devenit mdrtu-
Iisitor in timpul persecuatiei. Pe aceasta — pare-se — a pierdut-o cel care se amesteca
in conducerea Bisericii fara sa fie solicitat de episcop.

63. Exceptiile intdresc regula, anume cd pufinii marturisitori nedisciplinati nu
stricd imaginea celorlalfi mirturisitori vrednici de toati cinstirea celor din jur.
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Leste in Epistola sa zicind: «Cdci ce dacd au cdzut din credintd unii
dintre ei ? Nu cumva necredinciosia acelora a secatuit credinta lui Dum-
nezeu 2 S3 nu fie! C&ci Dumnezeu este sincer, dar tot omul este minci-
nos» (Romani 3, 3—4). Cea mai mare si mai bund parte din marturisitori
stdruie in trunchiul propriei credinfe, in adevarul legii si al invatdturii
hristice. Si nu se indepdrteazd de pacea Bisericii cei care, dobindind
harul in Bisericd, si-au amintit de cinstirea lui Dumnezeu. Tocmai prin
acest fapt ei dobindesc o mai mare laudd pentru credinta lor, anume
pentru cd s-au lepddat de perfidia celor care au fdcut parte din ceata
mdrturisitorilor, si fiindcd s-au ferit de molipsirea vinei. Luminati insd
de lumina Evangheliei, scédldati de lumina curatd si strdlucitoare a Dom-
nului, pe atit sint ei de laudat pentru pastrarea pdcii lui Hristos pe cit
au fost de victoriosi In inclestarea cu diavolul.

Cap. XXIII. Desigur doresc, frajilor prea iubiti, si sfatuiesc si deo-
potrivi indemn, ca dacd se poate, nimeni dintre fra{i s@ nu piard; iar
mama % bucuroasd sd cuprindd in imbré&{isarea ei trupul cel unul al
poporului unanim. Dacd totusi la unii capi de schisme si autori de dez-
binare, stdruind intr-o incapd&tinata si oarbd nebunie, nu le va fi putut
restabili gindul s&ndtos pe calea mintuirii, voi ceilalfi insd, fie prinsi
prin naivitate, fie indusi in eroare sau inselati prin vreo altd mestesu-
gire a vicleniei inseldloare, dezlegati-v3 din lafurile inselaciunii schim-
bind mersul de la rdtdcire catre libertate. Cunoaste{i drumul drept al
cdii ceresti! Glasul Apostolului care marturiseste, spune: «Va porun-
im In numele Domnului Iisus Hristos, s va feriti de oricare frati care
umbld fa8rd de rinduiald si nu dupd invatatura primita de la noi» (2 Tes.
3, 6). Si iardsi zice: «Nimeni sd nu vd amdgeascd cu cuvinte desarte,
cdci pentru acestea vine minia lui Dumnezeu peste fiii neascultdtori.
Deci sd nu va faceti partasi cu ei» (Efeseni 5, 6—7). Trebuie sd vi in-
depértati sau chiar s& fugiti de cei gresiti %%, ca nu cumva s3 se aldture
cineva acelora care umbld rdu si si inainteze pe drumul ratdcirii si al
vinei, iar ratacind de la drumul adevdrat si fie invinuit la fel. Existd
un singur Dumnezeu si un singur Hristos, o singurd Bisericd a Lui si o
singurd credintd, ca si un singur popor tinut strins in trainica unitate
a Trupului prin liantul dragostei. Unitatea nu poate fi desfdcutd, nici
Trupul unic nu poate fi dezmembrat prin despicarea structurii, sau sa
fie imbucadtatit prin sfisiere dupa smulgerea madruntaielor. Oricine se va
{i separat de matrice nu va putea sd trdiascd si sa respire independent :
el pierde esenta mintuirii 6,

Cap. XXIV. Duhul Sfint ne sfatuieste si zice: «Cine este omul care
voieste viata si-i place sd vadd zile fericite ? Infrineazd-{i limba de la
rdu si buzele tale sd nu vorbeascd cu viclesug. Fereste-te de rau si fa
bine, cautd pacea §i o urmeazd» (Ps. 33, 12—13). Fiul pécii trebuie s&

64. Adica Biserica.

65. Sfintul Ciprian insistd, printr-o perifrasticd pasivd — recedendum est —,
ca tofi cei ce sint n Bisericd sd se indeparteze de separatisti, ba chiar sd fugd de
ei: immo [ugiendum (est).

66. Expresie rard: «substanliam salutis amitit». Se mai poate traduce: «a pier-
dut realitatea (siguranta) mintuirii», cuvintul «substantia» avind si aceastd insemnare,
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caute si sd8 urmeze pacea; cine cunoaste si iubeste legdtura dragostei
trebuie s#-si opreascd limba de la rdul dezbin#rii. Intre poruncile sale
dumnezeiesti si invdjdturile Sale mintuitoare, fiind aproape de Patimg,
El a addugat zicind : «Pace v3 las voud, pacea Mea o dau voud» (Ioan
14, 27). Pe aceasta ne-a dat-o El spre mostenire, toate darurile si rdspla-
tirile fdgdduintei Sale ni le-a oferit intru pdstrarea pacii ®7. Dacd sintem
urmasi ai lui Hristos, sd rdminem in pacea lui Hristos; dacd sintem fiii
lui Dumnnezeu, trebuie sa fim facdtori de pace. «Fericiti, zice, sint f&ca-
torii de pace, c& aceia fiii lui Dumnezeu se vor chema» (Matei 5, 9). Fiii
lui Dumnezeu trebuie sd fie fdcdtori de pace, blinzi cu inima, sinceri la
cuvint, unifi in simtire, {inindu-se laolaltd cu credinciosie prin legdtu-
rile unitatii de cuget.

Cap. XXV. Aceasld unitate de cuget ®® a existat odinioard sub Apos-
toli: asa a menfinut dragostea sa noul popor de credinciosi, pdzind
poruncile Domnului. O dovedeste Scriptura, care zice : «Insd muljimea
celor care crezuserd era intr-un suflet si intr-un cuget» (Fapte 4, 32).
Si lardsi: «$i tofi stdruiau intr-un cuget in rug&dciune impreund cu fe-
meile si cu Maria, care fusese mama lui lisus, si cu fratii Lui» (Fapte 1,
14). Si deoarece ei indltau # rugdciuni eficiente, pentru aceea puteau
sd obtind cu sigurantd orice solicitau de la milostivirea lui Dumnezeu.

Cap. XXVI. La noi ins& atit a scdzut unitatea de cuget incit s-a in-
célcat si ddrnicia faptei bune. Odinioard isi vindeau casele si padmin-
lurile si, stringindu-si comori in cer, ofereau Apostolilor sumele de dis-
tribuit spre folosul celor nevoiasi. Acum insd nu ddm din avere nici o
zecime, si desi Domnul ne porunceste s vindem, noi mai tare cumpa-
rdm si inmultim. Ce mult a pélit in noi vigoarea credintei, cit de tare a
lincezit trunchiul credinciosilor! Si de aceea Domnul, avind in vedere
vremurile noastre, zice in Evanghelia Sa: «Socoti cd Fiul Omului, cind
va venij, va gasi credintg pe pdmint 2» (Luca 18, 8). Observdm cd se in-
timpld ceea ce El a prezis. In frica de Dumnezeu, in legea dreptétii, in
dragoste, in fapta bund lipseste credinta. Nimeni nu se gindeste la frica
de cele viitoare, nimeni nu ia in seamd Ziua Domnului 7%, nici minia lui
Dumnezeu si chinurile ce vor veni asupra celor neincrezdtori, nici chi-
nurile vesnice rinduite celor perversi. S-ar inspaiminta constiinfa noas-
fré de acestea daci ar crede, iar fiindcd nu crede, nu se teme nicidecum.
Insd decd ar crede s-ar si pdzi, iar de s-ar pédzi, ar si scdpa.

Cap. XXVIIL Si ne trezim, pe cit putem, fratilor prea iubiti, iar dupéa
Ce vom fi pus capidt somnului vechii inerjii, s& veghem la pdzirea si in-

67. In text: «in pacis conservatione».

) 68. Unarnumitas = unitate de cuget, dar si de lucrare, de decizie in tot ceea ce
Privesie viata bisericeascd. Accastd «unanimitas» este doritd de Sfintul Ciprian cu
multa ardoare. El stie cd numai «unitatea de cuget» pste garantia lucrarii episcopa-
lului pentru unitatea Bisericii. Divergentele de péreri duc la schisme, la erezii si, in
final, duc la pierderea mintuirii, a fdgdduintei lui Hristos.

_ 69. Eflicacibus precibus orabant. Am tradus «orabant precibus» cu «indltau
;;{Ellalci}mi» pentru c& asa este mai firesc in limba roménd, dar si pentru simplitatea
ilului.
70. EBste vorba de «dies Domini» ca zi a Judecitii de apoi.
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deplinirea poruncilor Domnului. S& fim asa cum El Insusi ne-a porun-
cit, zicind : «S& v& fie mijloacele incinse si fdcliile aprinse; si voi sd
fiti asemenea oamenilor care asteaptd pe stdpinul lor cind se va intoarce
de la nuntd, ca, venind si b&tind, s&-i deschida. Fericiti sint slujitorii
aceia pe care, venind, Domnul 1i va gdsi priveghind» (Luca 12, 35—37).
Trebuie ca noi s3 fim incinsi, ca nu cumva de va fi sosit ziua batdliei
sd ne prindd impiedicati si inldnfuiti. S& strdluceascd si sd scinteieze
lumina noastrd in fapte bune, ca El Insusi s ne cdlduzeascd din noap-
tea lumii de aici cdtre lumina strdlucirii vesnice. Sd asteptdm mereu
grijulii si atenti venirea Domnului celor ce se pocdiesc, astfel ca atunci
cind El va fi batut, s8 vegheze credinta noastrd asupra rdsplatii vegherii,
pe care o va primi de la Domnul. Daca aceste porunci vor fi pazite, daca
aceste sfaturi si invataturi vor fi {inute, nu putem fi surprinsi dormind,
de cétre diavolu], cind insald, ci, ca niste slujitori veghetori, vom impa-
rdti (impreund) cind va domni Hristos.

Transfigurarea crestinului prin lucrarea harului
Stintului Duh*

Drd. Vasile CITIRIGA

Omul a fost creat de Dumnezeu cu posibilitatea de a ajunge la ase-
manarea cu Creatoru] sdu : «Sa& facem pe om dupa chipul si asemdnarea
Noastra...», a zis Dumnezeu (Fac. 1, 26) «si a fdcut Dumnezeu pe om
dupd chipul Sau» (Fac. 1, 27). Asemanarea i-a fost datd omului doar in
stare de potentd, i-a fost inscrisd in fiin{d ca ceva ce trebuie realizat.
Fiind indreptat de la inceput spre asemdnarea «cu Dumnezeu, omul are
ca sens al vietii sale realizarea acestui dat originar. Este proprie omului
inaintarea spre Dumnezeu. Omul «posedd in el insusi arvuna Imp&ra-
tiei si toata viata sa constd in mod precis in a valorifica modul cel mai
deplin posibil aceastd arvund, pentru a descoperi de aici fericirea pro-
misa celor alesin!. De aceea, a vorbi despre asemdnarea omului cu
Dumnezeu sau despre «transfigurarea» credinciosului inseamnd a fi in
miezu]l problemei mintuirii $i in centrul preocupdrilor duhovnicesti ale
crestinului.

Angajat de la inceputul existentei sale in inaintarea spre indum-
nezeire, omul se afld in situatia de «posse non mori». Prin pdcat insi a
pierdut acea posibilitate si a rétdcit calea de aur a inaintdrii spre Dum-

* Lucrare de seminar elaboratd si sustinutd in cadrul cursurilor pentru pregéti-
rea doctoratului in Teologie, la Catedra de Teologie Dogmaticd si Simbolicd sub in-
drumarea pdrintelui Prof. Dumitru Popescu, care a dat si avizul de publicare.

1. J. Meyendorff, Saint Grégoire Palamas et la mystique orthodoxe, Bourges,
Editions du Seuil, 1959, p. 120. :
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nezeu. Prin Iisus Hristos omul se impacd cu Dumnezeu pentru a relua
urcusul spre indumnezeire intrerupt odinioard ; el este inscris din nou pe
drumul unirii cu Dumnezeu prin asemdnare si «de atunci impdrétia lui
Dumnezeu se binevesteste si fiecare se sileste spre ea» (Luca 16, 16).

A intelege importania trasfigurdrii credinciosului in Bisericd in-
seamnd a intelege sensul si importanta Intruparii Fiului lui Dumnezeu,
precum si a lucrarii Sale in Bisericd prin Duhul Sfint. Transfigurarea
este dezideratul tuturor marilor induhvnicifi crestini, iar in perspectiva
eshatologicd, starea tuturor celor mintuiti, cdci «vedem acum ca prin
oglinda, iar atunci, fatd catre fatd» (1 Cor. 13, 12). In acest sfint ideal
trebuie cdutatd ratiunea insingurdrii si renuntdrii la grijile lumesti in
schimbul unei vieti de rugaciune si luptd duhovniceascd, imbrafisate
de nenumarati atle}i ai lui Hristos.

[. Temeiul teologic propriu-zis «al transfigurdrii

In expunerea invataturii cu privire la Sfinta Treime, Ortodoxia a
plecat de la Cele trei Persoane Treimice pentru a ajunge la firea cea
una 2. Acest fapt nu este intimpldtor, ci are la baza revelatia Sfintei Tre-
imi in cele trei Persoane Dumnezeiesti. Daca firea, esenta lui Dumnezeu
ramine necunoscutd, ca Persoand, Dumnezeu iese in mod liber din trans-
cendenia Sa, intrind in relatie cu lumea prin actele iubirii Sale: crea-
tia, mintuirea si providenta. Datorita persoanelor care sint funciar co-
municabile, natura divind inteleasd drept continut al Persoanelor Trini-
tare iradiaz&d asupra creatliei de la Tatdl prin Fiul in Duhul Sfint pentru
a o atrage in sfera desavirsirii 3. Prezenja Persoanelor Treimice in lume
este limpede exprimatd de Sfintul Grigore Palama: «Noi am cunoscut
pe Fiul — zice el — prin glasul Tatdlui care ne-a anuntat din inil{ime
aceastd veste (Matei 3, 16—17) si insusi Duhul Sfint, lumina inefabil§,
ne-a ardtat... pe Cel iubit al Tatalui si Fiul insusi ne-a aradtat numele
Tatdlui S3u si a promis, cd ridicindu-se la cer ne va trimite pe Duhul
Sfint, pentru ca El si r&mind cu noi pentru totdeauna (Ioan 14, 26) si
Duhul Sfint insusi a coborit si rdmine in noi, vestindu-ne si inv&tindu-
ne tot adevéarul (Ioan 14, 13) 4.

Dar Dumnezeu iese in mod liber din transcendenta Sa pentru a co-
munica altor persoane viata Sa. Aici se descoperd taina persoanei, cdci
e propriu persoanei sa comunice alteia viaja sa. Prin aceastd comunicare
Dumnezeu se face deodatd izvorul vietii si al iubirii, cdci El ne d3i viata
lubindu-ne. Iubirea vine din Dumnezeu si duce la Dumnezeu : «Dumne-
zeul crestin nmu este numai obiectul infinit al unei nostalgii infinite...
(ci) El ramine inainte de toate Cel care ne-a iubit primul, care se in-
toarce spre creatura adusd din neant, pentru ca aceasta sa participe in

2. Pentru detalii vezi: Pr. Prof. Dr. D. Popescu, Ecleziologia romano-catolicd dupd
documentele celui de-al doilea Conciliu de la Vatican, teza de doctorat, in «Orto-
doxia», XXIV (1972), nr. 3, p. 335—338; idem, Aspecle noi in problema «Filioque»,
in «Ortodoxia», XXVI (1974), nr. 4, p. 587.

3. Pr. Prof. D. Popescu, Eclesiologia romano-catolicd..., p. 337—338,

4, J. Meyendorff, op. cif., p 123.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



348 Drd. VASILE CITIRIGA

mod liber la plenitudinea divina. Care creaturd este chematd la fiin{d nu
numaj pentru a iubi ci si pentru a fi iubitd» 3, Dumnezeu este Binele
suprem. Or, cum natura Binelui are proprietatea de a atrage la sine pe
cei care ridicd ochii spre ea, sufletul omului se ridicad totdeauna mai sus
de el insusi «atras» de dorinfa lucrurilor ceresti spre «ceea ce e inainte»
— cum spune Sfintul Apostol Pavel — si zborul sau il va duce mereu
mai susS.

Inv&tatura Parintilor despre persoanele Cuvintului si Duhului, va-
zute ca chipuri desdvirsite ale lui Dumnezeu, nu poate fi explicatd decit
prin prisma planului din afard al Sfintei Treimi, manifestat prin energii’.
Astfel, Fiul si Duhul Sfint sint «cele doud miini ale lui Dumnezeu» prin
care se duce la indeplinire planul providential. Cuvintul lui Dumnezeu
este baza chipurilor subzistente ale creaturilor precum si focarul din
care pornesc prin Duhul Sfint razele ziditoare ; El este centrul de gra-
vitate al omului si al creatiei, scopul acestei creatii 8, Dacad in Cuvintul
lui Dumnezeu subzista chipurile creaturilor, Duhul Sfint constituie baza
puterii acestor creaturi, forta de activare a ceea ce e cuprins virtual in
chipuri. El pune si tine in miscare iubitoare spre Dumnezeu 5i spre se-
meni indefinitul lor. Duhul Sfint este puterea principald necesard la adin-
cirea si indrumarea subiectivitdjii umane spre Dumnezeu $i spre cele-
lalte persoane umane. Dacd Fiul lui Dumnezeu ia chipul de om creat de
El pentru a intdri acest chip si a-1 sustine, Duhul nu ia acest chip, dar
il actualizeaza prin lucrarea sustinutd subiectiv in acest chip si prin
aceasta il restabileste in mod practic si activ ?. In viziunea Sfintuluj Va-
sile cel Mare, Duhul Sfint este «sursa de sfintire, lumind inteligibild care
furnizeazd prin Ea ins&si, oricdrei puteri rationale, pentru descoperirea
adevarului, ca un fel de claritate. Inaccesibil prin naturd, se lasd cuprins
prin bundtatea Sa; El umple totul de puterea Sa, dar nu se comunica
decit celor demni...» 19,

Dar Tatdl intrd in relatie prin Fiul si Duhul Sfint cu lumea creata
prin energiile necreate, manifestarile lui Dumnezeu in raporturile Sale
cu lumea, care fac viata divind accesibild, fard a-L lipsi pe Dumnezeu
de inaccesibilitate in esenta Sa. Pe muntele Sinai, Domnul ii spune lui
Moise : «Tu vei vedea spatele Meu, iar fata Mea nu o vei vedea» (Exod
33, 23), «ca nu poate vedea omul fata Mea si s& traiascd» (Exod 33, 30),
Sfintul Grigore de Nyssa aratd ca prin aceste cuvinte se intelege inacce-
sibilitatea esentei lui Dumnezeu si cd Dumnezeu poate fi cunoscut prin

5.-M. Lot Borodine, La déification de I'homme, Paris, Editions du Cerf, 1970,
p. 143.

6. Grégoire de Nysse, Contemplation sur la vie d: ~ise, in «Sources chrétien-
nes», Introduction, traduction et notes par J. Daniélou, 1'uri~, 1941, p. 139—140.

7. VL. Losky, Essai sur la théologie mystique de I'Eglise d’Orient, Paris, Aubier,
Montaigne, 1944, p. 82.

8. Pr. Prof. D. Popescu, Pocdinfa ca refacere a legdtur:i credinciosului cu Dum-
nezeu §i cu semenii, in «B.O.R.», LXXXIX (1971), nr. 9—10, p. 1022.

9. In Filocalia, vol. VI, trad. in rom. de Pr. Prof. D. Stiniloae, Bucuresti, 1977,
p. 305,.1a note.

10. Basile de Césarée, Traité du Saint Esprit, in «Sources chrétiennes», collection
dirigée par H. de Lubac et J. Daniélou, Paris, 1917, p. 146.
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manifestdrile Sale in relatia cu lumea prin lucrarile Sale, energiile Sale,
niciodatd in esenta Sa !l.

In teologia occidentald nu sc face aceastd distinctie intre esentd si
energiile necreate ale lui Dumnezeu. Ea idontificd esenta si existenta lui
Dumnezeu. Lipsa credintei in lucrarile necreate ale lui Dumnezeu, nedes-
partite de Fiinta lui Dumnezeu, a generat o conceptie despre un «Deus
absconditus». In aceastd teologie de multe ori omul este privit ca cel
cu totul «de aici» iar Dumnezeu ca cel cu totul «de dincolo». Consecinta
directd a absenfei invatdturii despre energiile necreate este faptul cd in
acest fel este exclusd cu totul compenetrarea dintre divin si uman si,
deci, indumnezeirea sau transfigurarea se dovedeste imposibild. In aceas-
td perspectivd, scopul vietii crestine nu poate fi decit visio Dei per es-
sentiam. Aici vederea esentei lui Dumnezeu este o comuniune «logicé»,
ce cautd sd-L infeleagd pe Dumnezeu : «Intelectualismul rajionalist for-
teazd pe Dumnezeu sd se gdseascd la nivelul intelegerii umane» 2,

Fara energiile necreate care emand din Fiinfa lui Dumnezeu omul
ar fi o fiinta total parasitd de Creatorul sdu si prin aceasta, datd fiind in-
accesibilitatea esentei lui Dumnezeu. Dumnezeu, cu neputintd de atins in
firea Sa, este prezent in energiile Sale «ca intr-o oglindd», réminind ne-
vazut in ceea ce este El, «asa cum chipul nostru se poate vedea in oglin-
d&, raminind totusi nevazut pentru noi insine», dupd expresia Sfintului
Grigore Palama 13, Energiile necreate asigurd o comuniune energetica dar
reald a omului cu Dumnezeu, pentru cd Dumnezeu este total prezent in
energiile Sale.

In vederea indumnezeirii, creatul trebuie sd se uneasca cu necrea-
tul. Acest necreat insd nu poate fi esenfa lui Dumnezeu, pentru ca atunci
prin unire, persoana creatd ar deveni Dumnezeu dupd maturd. «Unirea
creatului cu necreatul nu se face decit prin razele-puteri care indum-
nezejesc» 4, Numai prin aceastd distinctie pastram intelesul real al ex-
presiei Sfintului Apostol Petru prin care ne indeamnd sd devenim «pdar-
tagsi dumnezeiestii firi» (2 Petru 1, 4). Prin faptul cd energiile necreate
sint accesibile omului ii oferd acestuia posibilitatea de a se uni cu ele si
prin ele, cu Dumnezeu. Iatd de ce energiile necreate sau mai bine-zis
distinctia dintre energii si esentd, in inv&{dtura cu privire la Dumnezeu,
fundamenteaza starea transfigurata a fiintei umane.

II. Temeiul antrcpologic al transfigurdrii

Creatia a fost un act izvorit din infinita iubire a lui Dumnezeu, asa
incit rodul ei nu putea fi decit o fiintd indreptatd spre Dumnezeu —
Creatorul siu. Din Dumnezeu izvordste noianul infinit al iubirii, adev&r
pe care il exprima in chip lamurit Sfintul Apostol Pavel : «Iubirea lui
Dumnezeu — zice el — s-a virsat in inimile noastre, prin Duhul Sfint,
Cel daruit noud» (Rom. 5, 5). In calitate de chip al lui Dumnezeu omul
poseda in el insusi «grauntele» iubirii care il duce spre Dumnezeu.

11. Grégoire de Nysse, op. cit., p. 143.

12. P. Evdokimov, L'Orthodoxie, Neuchatel et Paris, Ed. Delachaux et Niestlé,
1965, p. 27 13. La V1. Losky, op. cit., p. 84.

14. M. Lot Borodine, op. cit., p. 31.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



350 Drd. VASILE CITIRIGA

Se poate spune chiar cd Dumnezeu l-a creat pe om pentru a-1 a-t‘rage
spre Sine prin iubire. Iubirea din om se doreste mai aproape de Iubirea-
sursd, cautd permanent iubirea infinitd a lui Dumnezeu. Dacd omul vine
la existen{d prin Dumnezeu, el isi gdseste adevdrata odihnd in Dum-
nezeu.

Adeviarul cd omu] se doreste in permanenta comuniune cu Dumne-
zeu este exprimat in mod plastic de psalmist: «Insetat-a de Tine sufle-
tul meu, suspinat-a dupd Tine trupul meu» (Ps. 62, 2; vezi si Ps, 41, 2;
83, 2). Sfintii P&rinti au apdrat cu putere ideea c& omul aderd in mod
liber la Dumnezeu. Astfel, invatatura Sfintului Maxim Madrturisitorul
asupra omului dezvolld ideea cd intinderea spre Dumnezeu ne este pro-
prie, desi se infaptuieste prin Duhul. Tocmai faptul ca fapturile se defi-
nesc mai presus de orice ca niste fiinte limitate, inseamna pentru el cd
ele isi au scopul in afard de ele insele, cd ele tind cdtre ceva, cd sint in
neincetatd miscare. Dumnezeu singur ramine in liniste absoluta si starea
Lui de nemiscare desdvirsitd 11 aseaza in afara de timp si de spatiu. Dacad
I se alribuie miscarea in raporturile Sale cu omul, aceasta inseamnd cd
el produce in zidiri dragostea care le face sd tindd cdtre El, cd El le
atrage 13, Dupa cum ochiul a fost creat pentru lumind, urechea pentru
sunet, orice lucru pentru sfirsitul sau, la fel si sufletul pentru a se lansa
spre Hristos1S.

Potrivit teologiei patristice deschiderea omului cdtre Dumnezeu are
drept scop unirea desdvirsitd cu Dumnezeu: Sf. Maxim aratd ca per-
soana este chemata «sd uneascd prin iubire, natura creatd cu natura ne-
creatd... prin dobindirea harului» !7. Ceea ce urmaireste omul credincios
prin aceastd deschidere nu este deci doar o stare subiectivd, ci un con-
tact obiectiv, ale carui efecte — cdldura inimii, veselia, sentimentul de
plenitudine — sint esential diferite de sentimentele subiective care le
corespund, pentru céd ele manifestd prezenta efectiva a lui Dumnezeu si
nu o stare a sufletului 18, Setea omului dupd Dumnezeu nu este numai
dorinta de a-L contempla ca pe ceva «de dincolo», ci este dorinta de a
se uni cu El in cea mai intimd comuniune, a-L face al sdu, fapt care in
limbaj teologic se exprima prin termeni ca theosis, indumnezeire, pnev-
matizare, transfigurare.

II1. Harul Sfintului Duh si receptivitatea umand

Nu se poate vorbi insd de un fundament antropologic al transfigu-
rarii fdrd a-1 conditfiona de fundamentul teologic. Aceasta pentru ca ina-
intarea noastra spre Dumnezeu ne vine tot de la Dumnezeu. El este cel
care ne-a iubit mai intli. Intrind in dialog deschis, Dumnezeu si omul
avanseaza unul spre celdlalt, realizind o tot mai deplina dé&ruire reci-
proed si compenetrare, fard confuzie.

Ortodoxia afirma c& urcusul omului, cresterea sa spre Dumnezeu
este un act teandric. Impreund-lucrarea lui Dumnezeu $i omului in pro-

15. V1. Losky, op. cit., p. 94.

16. P. Evdokimov, Les dges de la vie spirituelle, Paris, Desclée de Brouwer,
1985, p. 226. 17. Sf. Maxim Manturisitorul, Ambigua, P.G. t. 91, col. 1308 B.

18. J. Meyendorff, op. cit., p. 71.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



TRANSFIGURAREA CRESTINULUI PRIN SFINTUL DUH 351

cesul mintuirii acestuia sau sinergismul este taina conlucrdrii dintre
Dumnezeu si om. Omul insusi este o fiintd teandricd pentru ca are in el
suflarea vie a lui Dumnezeu, iar natura intregitd a omului este pdtrunsa
de harul divin. Ea «nu este deplina fdrd alimentarea din partea lui Dum-
nezeu cu lumind si cu iubire, prin minte si prin inimd» 1%. De aceea, acele
virtuti care sint roade numai ale puterii naturale a omului il {in pe acesta
intr-un cadru limitat pentru c& nu pot depdsi starea creatului. Astfel,
fecioarele cele nebune din parabola evanghelicd (Matei XXV, 1—13)
erau pline de virtuti, cdci desi nebune, ele erau totusi fecioare, dar le
lipseau darurile Sfintului Duh 29,

Un teolog ortodox spune cd «iubirea lui Dumnezeu se inclind spre
pdmint si insoteste elanul omului care urca» 2!, Altfel noi nu am putea
rdspunde de la inceput in mod nelimitat iubirii nelimitate a lui Dum-
nezeu, datorita faptului cd sintem limitafi. Pentru a participa deplin la
Dumnezeu este nevoie nu numai de incadrarea voiniei ci si de harul lui
Dumnezeu care ne ajutd sd depdsim cadrul nostru limitat. Cu alte cu-
vinte, unirea cu Dumnezeu presupune conlucrarea vointei noastre cu
harul Sfintului Duh. Conlucrarea despre care este vorba presupune o
vointd libera izvorind din natura umand intregitd si harul ca energie
necreata a. lui Dumnezeu.

Din punct de vedere ortodox, restabilirea chipului lui Dumnezeu din
om inseamnd si redobindirea libertadtii de vointd a omului. Fard harul
divin natura umand era robitd de cele pamintesti, neputind sa se ridice.
Departe de a restringe sau inabusi libertatea vointei din om, harul Sfin-
tului Duh o restabileste si intregeste pe aceasta pentru cd «unde este
Duhul Domnului, acolo este libertatea» {2 Cor. 3, 17).

La rindul lui, harul este privit in Ortodoxie ca fluxul necreat al
dumnezeirii care pdtrunde $i compenetreazd natura umana. Sfintul Gri-
gore Palama a dezvoltat o intreagd invatdturd privitoare la harul Sfin-
tului Duh. Dacéa harul este o energie sau lucrare, in el este prezent insusi
subiectnl dumnezeiesc care o savirseste. Dar aceastd energie se im-
primd intotdeauna si in cel pentru care se lucreazd, facindu-l capabil
s1 pe acela sa lucreze, sau fdcindu-1 capabil de conlucrarea lui cu Duhul
Sfint 22, Astfel noi, colaborind cu harul ca lucrare a Duhului Sfint, cola-
bor&m cu Duhul ca persoand, iar «intre Dumnezeu ca persoani si cre-
dincios ca persoand nu poate fi o concurentd in manifestarea puterii» 2
$i nu se pune nici precblema indbusirii libertdtii omului. C3 este vorba
de o conlucrare ne-o spune Mintuitorul : «Dacid M4 iubeste cineva, va
pazi cuvintul Meu, si Tatdl Meu il va iubi, si vom veni la el si vom face
locas Ja el» (Ioan 14, 23).

Doctrina scolasticd apuseand vorbeste si ea despre o anumitd cola-
borare a omului cu Dumnezeu in mintuire, dar aceasta consti in calita-
tea si rolul vointei de a fi cauza ultimd. Dar, intrucit numai harul suprem

19. In Filocalia, vol. VIII, trad. in rom. de Pr. Prof. D. Stdniloae, Bucuresti, 1979,
p. 234, la note.

20. P. Evdokimov, L'Orthodoxie, p. 102. 21. Idem, Les dges de la vie..., p. 226.

22. Pr. Prof. D. Stiniloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 1I, Bucuresti, 1978,
p. 303. 23. Ibidem, p. 317—318.
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— si acesta prin meritele lui Hristos — conferd voinfei, degradatd prin
«vind», puterea de a iubi binele suprem si a adera eficace la Dumnezeu,
puterea omului de a colabora nu mai apare ca o consecinfd directd a
libertdtii de vointd pentru ca dispare insdsi facultatea de a face o ale-
gere 24,

Pe de alta parte, in conceptia apuseana scolasticd, harul este darul
supraaddugat naturii umane si este creat. O primd consecintd a acestei
invatdturi este aceea cd intrucit intre doud lucruri create nu se poate
produce o interpidtrurdere, harul creat rdmine totdeauna exterior natu-
rii umane. Apoi, grafia fiind creatd este o putere impersonald care cali-
tate ii ingdduie sd impund juridic justificarea, Ea este detasatd si de
Dumnezeu, asa incit credinciosul dobindind-o nu Il dobindeste pe Dum-
nezeu, ci o putere creatd. O astfel de gratie nu poate duce la indumne-
zeire In acest sens. Sfintul Grigore Palama spune: «Dacd darul indum-
nezeitor al Duhului din sfin{i este creat..., sfintii nu se indumnezeiesc
mai presus de fire, nici nu se nasc din Dumnezeu (Ioan 1, 13) nici nu
sint Duh ca unii ndscuti din Duh (Ioan 3, 6) si nu se fac Duh cu Dom-
pul ca unii ce sint alipi{i de El» (1 Cor. 6. 13) 25.

Anumite curente teologice au impins si mai departe viziunea augus-
tiniand asupra omului — care 1i lua liberului arbitru puterea de a alege
— si au vazut In acest om un infirm, care nu mai poate fi in stare decit
«sd doreascd sd asteple sd primeascd pe Duhul Sfint» 26, Duhul Sfint re-
naste credinta in cel care asteaptd, dupa care acestuia nu-i rdmine decit
sd creadd in Dumnezeu ?7. Dacd totusi se ajunge ca omul sd viea si sd
poatd face ceea ce nu vrea si nici nu poate face de la el insusi, este In
virtutea harului particular si puterii de trezire a lui Dumnezeu care il
regeneteazd si il face liber, asa incit, sub imperiul si influenta lor, el e
un alt om, in flagrantd contradictie cu fiinta sa si cu starea sa de pdcd-
tos 28, Datd fiind starea cu totul decdzutd a naturii umane, faptele bune
ale omului «nici nu meritd a fi puse intre virtuti» 29, Omul este vdzut
astiel intr-o stare de lipsd absoluta a oricdrei vrednicii, intr-o stare in
care el «<nu poate niciodatd decit sd primeascd, in care, in sdracia
sa, el va reincepe fdrd incetare sd ceard harul si s& intindd spre
el miinile sale goale, pentru a fi astfel realmente bogat» 3. Chemarea
se face geci nu dupd laptele omului, ci «dupd alegerea si harul lui Dum-
nezeu» 31,

In cadrul unui asemenea raport intre libertatea vointei si harul Sfin-
tului Duh nu se pune problema indumnezeirii omului. Este adevarat ca
teologul protestant Karl Barth vorbeste despre o unire a naturii divine
si naturii umane, o unire intre crestin si Hristos prin Duhul Sfint, dar
aceastd unire nu este decit «un raport ca cel care indicd numele de

24. Pentru detalii, vezi, M. Lot Borodine, op. cit., p. 214—223.

25. Filocalia, vol. VI, trad. in rom. de Pr. Prof. D. Stdniloae, Bucuresti, 1978,
p. 376. 26. Karl Barth, Dogmatique, t. III, Genéve, 1967, p. 5.

27. Ibidem. 28. Ibidem, p. 4.

29, J. Calvin. Institution de la Religion chrétiénne, texte établi et présenté par
J. Pannier, Paris, «Societé les belles lettres», vol. I1, 1937, p. 283.

30. Karl Barth, Dogmatique, t. I, Genéve, 1966, p. 91.

31. J. Calvin, op. cit., p. 285.
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crestin» 32, Potrivit lui «a fi in Hristos» inseamnd, nu ca noi devenim
mici Hristosi...,, ci cd urmindu-L, noi sintem ai S&i, ii apartinem, sintem
slujitorii Lui» 33,

Invdtdtura ortodoxd cu privire la liberul arbitru si harul Sfintului
Duh 1i ingdduie Ortodoxiei sd elaboreze teologia indumnezeirii. Fiind
lucrare necreatd a lui Dumnezeu, harul este o putere personald in care
este prezent total Dumnezeu ca persoand, asa incit primirea harului in-
seamnd primirea lui Dumnezeu ca persoand in noi. Conlucrarea dinire
cm si har este astiel o conlucrare interpersonald care elimind problema
competitjiei si luptei pentru suprematie. Numai harul necreat poate fi
nedespdrtit de firea dumnezeiascd si poate patrunde si in firea umansg,
indumnezeind-o pe aceasta ontologic prin unirea ei cu Duhul dumne-
zeiesc.

Regdsindu-si libertatea prin har, omul nu rdmine pasiv in asteptare
si dorintd, si nici nu intinde «miini goale» cerind harul, ci isi incordeaza
vointa spre sdvirsirea faptelor bune. Aceste fapte sint privite ca por-
nind dintr-o naturd restabilitd care are in sine harul divin, asa incit ele
au un profund caracter ontologic.

Asemadnarea datd la inceput ca posibilitate si pierdutd prin pdcat a
devenil realitate si prin intruparea Mintuitorului. Astfel intruparea este
si ea temeiul sinergismului si al transfigurdrii. Prin dumnezeirea Sa,
peste care se odihnea din veci Duhul Sfint, Domnul Hristos a indumnezeit
trupul pe care l-a luat. Trupul lui Hristos a fost patruns de harul Duhu-
lui Sfint, ca lucrare necreatd a lui Dumnezeu, si 1-a transfigurat. Dupa
invdtdtura ortodoxd, acelasi har ii transfigureazd pe toti cei care intra
in unire cu Domnul cel inviat si marit. Voind s& arate cd Intruparea lui
Iisus Hristos este inceputul indumnezeirii noastre, Sfintul Simeon Noul
Teolog aratd: «Dacd deci prin dumnezeirea Sa a indumnezeit intii
trupul pe care l-a luat, atunci si pe noi toti ne face vii nu prin trupul
stricdcios, ci prin cel indumnezeit, ca s nu-1 mai cunoastem pe El nici-
decum ca om, ci ca pe un Dumnezeu, Cel Unul, desadvirsit in doua firi
— cdci, Unul e Dumnezeu. Céci stricdciosul e covirsit de nestricaciune»
{ 1 Cor. 15, 54) 34. Parintii greci vorbesc despre o reverificare totald a
naturii umane prin intrupare, care reverificare face posibild conatura-
litatea Fiului lui Dumnezeu cu frafii S&i dupd trup. De aici decurge va-
loarea absolutd a intruparii, care pune bazele transfigurdrii naturii u-
mane, indumnezeirii prin participare 3.

Adevdratul rost al intruparii se descoperd numai in perspectiva in-
dumnezeirii. Prin intrupare, trupurile noastre au devenit «temple ale
Duhalui Sfint care este in noi» (1 Cor. 6, 19; 8, 19; 3, 16) si toti am fost
addpali dintr-un singur Duh (1 Cor. 12, 13). Prin Duhul, insusi Hristos
tocuieste in inimile celor credinciosi (Efes. 3, 16—17) si 1i ajutd sa
creascd in virtuti. Despre o hristificare sau formare a lui Hristos in noi
prin puterea Duhului le vorbeste Sfintul Pavel galatenilor: «O, copiii
mei, pentru care sufar iardsi durerile nasterii (voastre), pind ce Hristos
va lua chip in voi I» (Gal. 4, 19).

32. Karl Barth, Réalité de I'homme nouveau, Geneéve, 1949, p. 62.
33. Ibidem, p. 63. 34. Filocalia, vol. VI, p. 184.
35. M. Lot Borodine, op. cit,, p. 213.

SST. — 4
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1V. Actul transfigurdrii

In vederea intilnirii omului cu Dumnezeu este nevoie ca roadele
r&scumpdrdarii si fie insusite de natura dec&zutd iar aceasta sd fie re-
stauratd in Taina Botezului %, In aceastd Taind murim pdcatului si inviem
lui Hristos, ne facem din trupesti duhovnicesti, sintem «ndscuti din nou
si rezidi{i in Duhul Sfint», zice Sf. Simeon-Noul Teolog?3’. Odatd cu
harul Botezului, celor ce cred li se dd Duhul Sfint, Acum se sdldsluieste
Duhul Sfint in credincios in mod obiectiv si de aceea Botezul este privit
ca o adevdratd nastere din nou si o intrare, «in lumea Duhului» 38, Ni-
colae Cabasila invatd cd apa baptismald are valoarea singelui lui Hris-
tos, pentru ci «distruge o viatd si produce alta» .

Dupa initierea prin Botez si pecetluirea cu darul Duhuluj Sfint in
Taina Sfintului Mir noi trebuie sd cdutdm Duhul in trupul nostru sfinfit.
Botezul este doar inceputul unei vieti «in Hristos». Roadele nasterii de
sus trebuie actualizate §i reactivate necontenit prin celelalte taine care
ne tin in puterea Duhului §i ne conferd o tot mai deplind conaturalitate
cu Dumnezeu. Prin Taina Nuniii, cdsdtoria barbatului cu femeia devine
actul care asigurd legdturii lor harul Sfintului Duh care sd-i ducd mai
departe spre comuniunea cu Dumnezeu. Taina Hirotoniei conferd celui
botezat harul si puterea de a face viu si obiectiv prezent in Bisericd pe
Duhul lui Hristos. Data fiind pdastrarea posibilitatii pdcatului in cel bo-
tezat (t Ioan 1, 8—10) — iar prin pacat omul rupe comuniunea $i cu Dum-
nazeu —, in vederea repetabilei curdfiri sufletesti, Mintuitorul a insti-
tuit Taina Pocdintei, Taina jertdrii obiective. O altd Taind este Maslul
care se ocupd deopotrivd de vindecarea trupeascd si sufleteascd (Iacob
5, 14, 19).

Dacd in toate aceste taine Hristos este lucrator in noi numai prin
energia adusd in noi de Duhul S&u, in Taina Euharistiei Hristos este
lucrator in noi, cu insusi Trupul si Singele S&u, imprimate in trupul si
singele nostru %, Odatl& purificafi prin Tainga Pocé&intei, primind Trupul
si Singele lui Hristos ca hrand dumnezeiasca putem sd ajungem, intru
simtirea sufletului prin impdartdsire mai buni decit sintem. Cuviosul Ni-
chita Stithatul aratd c& fiind amesteca}i cu acestea noi «sintem prefdcuti
din ceea ce e mai mic in ceea ce e mai mare si uniti in chip indoit, cu
Cuvintul indoit..., ca sd nu mai fim ai nostri, ci ai Celui ce ne-a unit pe
noi cu Sine, prin hrana nemuritoare si ne-a facut sd fim prin lucrare
ceea ce e El prin fire» 4. Cel care a ajuns aici poate declara impreuna
cu Sfintul Apostol Pavel: «Nu mai trdiesc eu, ci Hristos traieste in mine»
(Gal. 2, 20). Transfigurarea credinciosului in Taina Sfintei Euharistii este
accentuatd si de Sfintul Maxim Marturisitorul. «Euharistia — zice el —
transforma prin ea insdsi... astfel incit credinciosii pot fi numiti «dum-
nezei» pentru cd Dumnezeu intreg ii umple in mod deplin» 42, Printr-un

36. Pentru aprofundare vezi, Magistr. D. Radu, Semnificatia soteriologicd a Bo-

tezului, in «Ortodoxia», VII (1855), nr. 4 p. 513—521. 37. Filocalia, vol. VI. p. 200.
38. P. Evdokimov, Les dges de la vie..., p. 63 39. Cf. Ibidem.
40. Pr., Prol. D. Staniloae, op. cit., vol. VII, p. 89, 41. Filocalia, vol. 6, p. 298,

42. La P. Evdokimov, Eucharistie — Mysitre de I'Eglise, in rev. «La pensée
orthodoxe», 1968, nr. 2, p. 68.
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adevérat transfer de energie indumnezeitoare «noroiul care primeste
vrednicie de impdrat nu mai este noroi, ci se preface in insusi trupul
impdratului» %,

Paralel cu viaja sacramentald merge si viata asceticd, incadrarea
voinfei spre virtute. Ele sint unite intim si se intercondifioneaza reci-
proc, merg mind in mind. Fiecdrui act de vointa i se adaugd harul Du-
hului Sfint si astfel, treptat, omul este pdtruns de lucrarea lui Dumnezeu.
Aceasta devine si lucrarea omului penfru cd prin ea omul fiind eliberat
de legea gravitdfii spre cele materiale simte cd ii este proprie viata in
Dumnezeu. Toti crestinii care se unesc sacramental si mistic cu Hristos
se ataseazad de vointa Sa umana precum sf de energia Sa divind, isi con-
formeazd energia proprie cu cea a lui Dumnezeu si o primesc pe aceasta
din urmd in ei insisi 4.

Am vadzut cd omul nu se poate intilni constient si obiectiv cu Dum-
nezeu sau nu poate primi energiile dumnezeiesti in el insusi decit in
Sfintele Taine. De aceea, dacd prin efortul ascetic omul isi manifestd
vointa de a se preda Duhului Sfint, aceasta se realizeazad deplin in Sfin-
tele Taine. Se poate spune cd prin harul Sfintelor Taine efortul spre
virtule al credinciosului depdseste limitele naturalului si este obiectivi-
zat, iar prin viata asceticad credinciosul este din ce in ce mai constient
de realitatea vietii sacramentale 43.

Dar Tainele au un profund caracter eclezial, in sensul cd ele se im-
pdrtdsesc numali in Bisericd, pentru cd «Duhul lui Hristos ni se imparta-
seste exclusiv in Bisericd» 6. Deci, dacd fara harul Sfintului Duh efortul
spre virtute rdmine in limitele naturalului, inseamnd c& transfigurarea
o poate realiza credinciosul doar vietuind in sinul Bisericii prin Sfintele
Taine. '

In actul mintuirii sale omul «nu poate fi privit ca activitate secun-
dard cdci harul nu se substituie niciodatd libertatii sale. Inceputul lui
«@ vrea» apartine omului» 47. Dupa opinia unui teolog ortodox, incd prin
implinirea poruncilor noi acceptam dialogul pozitiv cu Dumnezeu, rds-
punzird la apelul de iubire al lui Dumnezeu. Acest rdspuns al nostru
aduce o noud manifestare de iubire a lui Dumnezeu si astfel se reali-
zeazd dialogul si comuniunea dintre noi si Dumnezeu 48, Aceastd comu-
niune il duce pe om mai departe si il ajutd s& respingd poftele rele,
transformd trupul si il face spiritual 4%, asa incit omul intreg devine Duh,
urmind ceea ce a zis Mintuitorul: «Ce este ndscut din Duh, duh este»
(Ioan 3, 6). De aceea se spune cid Duhul e «locul fiintelor sfintite. Duhul
este cu adevdrat locul sfinjilor si sfintul este pentru Duhul un loc pro-
priu, oferindu-se Lui insusi pentru a locui cu Dumnezeu» .

43. Nic. Cabasila, Desprc viafja in Hristos, traducere din greceste de Pr. Prol
T. Bodogae, Sibiu, 1946, p. 81.

44. J. Meyendorff, op. cit., p. 47.

45. Vezi, P. Evdokimov, L'Orthodoxie, p. 95.

46. Pr, Prol. D. Radu, Caracterul ecleziologic al Stintelor Taine si problema inter-
comuniunii (tezd de doctorat), in «Ortodoxia», XXX (1978), nr. 1—2, p. 175,

47. P. Evdokimov, L'Orthodoxie, p. 101.

48. In Filocalia, vol. VII, p. 286, la note.

49. J. Meyendorff, op. cit., p. 117

50. Basile de Césaree, op. cit., p. 228—229.
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Viata induhovnicitd apare astfel ca un rod al conlucrdrii voinfei
libere a omului cu harul Duhului Sfint. Prin harul Sdu, Duhul Sfint cre-
eazd o relatie atit de strinsd intre noi si Dumnezeu si o unire atit de
slrins& in lncrare, incit nu se mai poate spune unde se termind lucrarea
noastrd si unde incepe cea a lui Dumnezeu. «In Duhul ne uitdm in asa
madsuri incit nu mai putem distinge actul nostru de actul Duhului lui
Dumnezeu» 5t, Aceastd interpdtrundere nu ne permite sd afirmam ca
sintem mintuiti prin vrednicia noastrd sau sd ne atribuim vreun merit
personal in urma faptelor bune, in schimb ne permite sd ne atribuim
capacitatea de alegere intre bine si rdu precum si capacitatea de a voi
mintuirea in mod eficace.

Pdtrunderea tot mai deplind a trupului nostru de Duhul lui Hristos
face ca natura noastrd sd primeascd o formd noud. Este acea revivifi-
care substantiald care «face organul creat capabil de a asimila realita-
tea divind» 52, Pregatitd astfel de Sfintul Duh, natura omeneascd se afld
pe calea unirii cu Dumnezeu, cale pe care o descriu minunat Sfintii Pd-
rinti. Energiile dumnezeiesti, «razele dumnezeirii» despre care vorbeste
Sfintul Dionisie Areopagitul sint focul cel nematerial care lumineazd
natura umana, transfigurindu-o. «Daruite crestinilor de Duhul Sfint,
energiile nu mai apar ca for{e exterioare, ci ca har, lumind lduntricd ce
preschimbé firea indumnezeind-o» %. Invaluitd de aceastd lumina ldun-
tricd, ratura strédluceste ca o lumind supranaturald si este transportatd
deasupra propriilor limite printr-o supraabundentd de mdrire 5. Pentru
cd treptele purificdrii si desdvirsirii sint nenumadarate si nu cunosc li-
mitd, aceastd participare la firea dumnezeiascd este datd fiecdruia dupd
masura transparentei sale si poate fi mai mult sau mai putin mare, dupd
vrednicia celor care o incearcd 3,

Transfigurarea credinciosului prin harul Sfintului Duh este astfel
exprimatd de Sfintul Grigore Palama : «Cel ce se impdrtdseste din ener-
gia dumnezeiascd... ajunge el insusi, intr-un fel, lumind; el este unit
lumimi, si, cu lumina, el vede in deplind constientd tot ceea ce rdmine
ascuns celor ce nu au acest har; el depdseste astfel nu numai simturile
trupesti, ci de asemenea, tot ceea ce poate fi cunoscut (de cdtre inte-
lect)... cici cei curati cu inima il vdd pe Dumnezeu... Care, fiind lumin4,
sdlasluieste intre dinsii si li se descoperd celor care Il iubesc, celor prea-
iubiti ai Lui» %,

Pnevmatizarea sau transfigurarea inseamnd impartdsirea credincio-
sului din harul dumnezeiesc si prin aceasta unirea lui tot mai intimd
cu Dumnezeu. Unirea aceasta nu este dupd naturd, ci dupd har, cdci in
primul caz ar insemna cd am ajunge si noi dumnezei dupd naturd. In
realitate unirea noastrd cu Dumnezeu fiind prin har, noi sintem «dum-
nezei prin harn, cu alte cuvinte, devenim prin har ceea ce este Dumne-
zeu prin natura.

51. Pr. Prof. D. Staniloae, Bréviaire hésychaste (II), «Irénikon», 1979, nr. 3, p.
367. 52. M. Lot Borodine, op. cit., p. 228.

53. VL. Losky, op. cit., p. 218—219. 54. J. Meyendorff, op. cit., p. 45.

55. St. Grigore Palama, Omilie la Schimbarea la fajd, P.G., t. 151, col. 144 B.

56. Omilie Ia Intrarea in Bisericd, dupd V). Losky, op. cit., p. 223.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



TRANSFIGURAREA CRESTINULUI PRIN SEINTUL DUH 357

Transformarea si unirea noastrd cu Dumnezeu are loc fird confun-
darea noastrd cu Dumnezeu si fdr8 pierderea personalitdtii noastre in
Cumnezeu. Nu numai cd prin viefuirea noastra in Dumnezeu in stare
pnevmatizatd nu ne pierdem constiinfa de noi insine, dar in aceastd
stare, eliberate prin Duhul, constiinfa si personalitatea noastra se vor
putea manifesta deplin. Ele isi vor indrepta puterile spre necontenita
crestere in Dumnezeu care nu poate avea sfirsit, cdci «Binele fiind infinit
in natura lui, participarea la el va fi si ea, in mod necesar, infinitd in
miscarea ei, deci capabild sd se ldrgeascd la infinit» (Sfintul Grigore
de Nyssa).

*

Transfigurarea sau indumnezeirea presupune dialogul si comuni-
carea, de aceea in expunerea acestei probleme am plecat de la taina per-
soanei. Natura se defineste ca ceva inchis in sine, lipsit de comunicare
si participare in afard. Credinta ortodoxd in Dumnezeu in primul rind
ca Persoand duce la intelegerea faptului cd Dumnezeu se reveleaza ca
deschis spre alte persoane s$i comunicabil in afara. Manifestdrile lui
Dumnezeu ca Persoana in afard sint energiile necreate, nedespartite de
Fiinta dumnezeiascd, care comunicd lumii viatia dumnezeiasca si o pe-
netreazd deplin. Invafatura cu privire la Dumnezeu ca Persoand si cea
cu privire la energiile necreate ca manifestari ale Persoanelor dumne-
zeiesti constituie cea dintii premisa a transfigurarii.

Ca orice chip atras de modelul sdu, omul iese in mod liber din sine
prin credintd si se deschide lui Dumnezeu. Capacitatea omului de a adera
in mod liber la Dumnezeu este datd in «nous»-ul originar, care avea
de la creajie pecetea Duhului Sfint, fdcind tot sufletul deiform. Deschi-
derea omului cdtre Dumnezeu urmdreste unirea intima cu El, si nu nu-
mai o stare subiectivd a sufletului sau dorinta de a-L contempla. Posi-
bilitatea de dialog a omului cu Dumnezeu este cea de a doua premisd
a indumnezeirii.

Dar intrucit comuniunea dintre Dumnezeu si om a fost ruptd prin
pdcatul strdmosesc, premisele de mai sus isi dobindesc caracterul de
temeiuri ale transfigurdrii doar prin Intruparea Fiului Iui Dumnezeu. O
nalurd umand decdzutd sau in care pdcatul este numai nesocotit si nu
realmente sters nu ar putea lucra efectiv la cresterea sa in Hristos pen-
lru cd ji-ar lipsi insdsi baza de plecare : transformarea ontologicd obiec-
livd prin actul R&scumpd&rarii.

Harul necreat este iradierea personald a lui Dumnezeu. Fiind p&-
truns de el, omul este pdtruns de Dumnezeu insusi, iar prin aceastd
compenetrare interpersonald credinciosul creste in Hristos pina la
transfigurare.

Dimpotrivd, gratia creatd se interpune intre Dumnezeu si credincios,
este detasatd de primul si nu-1 poate patrunde nici pe cel de-al doilea :
fiind o fortd impersonald ea nu este in dialog ci in luptd cu vointa omu-
lui. Prin gratia creatd Dumnezeu si omul rdmin intr-un raport exterior
unul fatd de celédlalt, iar participarea la Dumnezeu se reduce la con-
templarea Lui ca Bine suprem. In Ortodoxie aceastd participare are ca-
racter ontologic.
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Din punct de vedere ortodox transfigurarea crestinului presupune
atit calea asceticd, a efortului propriu — concretizat in manifestarea
iubirii fatd de Dumnezeu si semeni prin fapte bune — cit si calea sacra-
mentald — a dobindirii harului Sfintelor Taine in sinul Bisericii — iar
acestea merg min& in mind. Prin efort viata sacramentald este trditd in
mod constient de credincios, iar prin primirea harului efortul propriu
iese din limitele naturalului. Departe de a-1 inchide pe om in propria su-
biectivitate, transfigurarea il deschide comuniunii in Dumnezeu $i cu
semenii, avind profunde implicatii atit spirituale cit §i sociale.

Toate acestea sint temeiuri care ii ingdduie Ortodoxiei s& dezvolte
teologia transfigurdrii sau indumnezeirii prin har. Aceastd teologie nu
este rezultatul unor speculatii filozofice ci dezvoltarea ei are la bazd
{r&irea in Hristos cu puterea Duhului Sfint prin nevoinje si incordare
duhovniceascd a nenumdrati oameni imbundtdtif{i, barbati dreptcredin-
ciosi ai Bisericii, atrasi de lumina necreatd a Taborului.

Expunere catehetici a sfintelor taine:
botezul §i mirungerea *

Drd. Alex, - Marcel SABAU

Biserica fiind maica duhovniceascd a tuturor celor care cautd ada-
postul ocrotitor al acoperdmintului ei sfint, poartd grija fiilor ei intoc-
mai ca si o mama peniru ca ei s& creascd, si se realizeze in comunitatea
in care se afld; ii creste de la virsta de «prunci in Hristos» hrédniti cu
lapte (1 Cor. 3, 1—2) pind la «starea barbatului desdvirsit» (Efes. 4, 13),
cind ajung s& dobindeascd «har peste har» (Ioan 1, 16). $i fiecare fiu
al ei trebuie s&d urce treptele dintre aceste «virste» deoarece nimeni nu
poate urca direct culmea, pe cea mai inaltd treaptd fiindcad ii lipseste
puterea de a vedea si intelege din inceput fdrd explicdrile necesare;
ca prunc in sinul Bisericii nu poate s& vadd Lumina care este acolo,
cum nici Apostolul Petru nu a putut-o vedea in cdl&toria pe marea fur-
tunoasd, desi se afla aldturi de el (Matei 14, 28).

In Biserica se afld si cei care descoperd fiecdruia «izvorul vietii»
(Ps. 35, 9), ajutind sd bea din apa acestuia, fiind «apa curgdtoare spre
viala vesnicd» (Ioan 4, 14); cdci preofii Bisericii, ca «slujitori ai Ilui
Hristos» si «iconomi ai tainelor lui Dumnezeu», (1 Cor. 4, 1), au si me-
nirea de a explica tainele «viefii in Hristos» care pulseazd in comuni-
tatea bisericeascd pentru ca acel puls si fie comun tuturor inimilor ce 11
simt pe Hristos: «Ramineti in Mine si Eu in voi» (Ioan 15, 4).

Expresia cea mai vie a acestei alese viefi este cultul divin ce se
desfdsoard in locasurile bisericesti si al cdrui miez este format din Sfin-

*Lucrare de seminar alcdtuitd si suslinutd la Omileticd-Catehetica, in cadrul
cursurilor pentru pregatirea doctoratului in teologie sub indrumarea Pr. Prof. Con-
stantin Galeriu, care a si dat avizul de publicare.
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i stdruinfa preotilor in explicare trebuie sd se concentreze mai ales
asupra acestui centru vital in jurul cdruia se afld ca niste cercuri con-
centrice toate virstele credinciosului, hrdnindu-se din harul divin ce
iradiaza sfintitor si conducator spre fericirea vesnica.

Numai In urma cunoasterii faptului cd prin serviciile sfinte — si
indeosebi prin Sfintele Taine — lucreazd harul dumnezeiesc mintuitor
(transfigureazd omul, il preschimbad in «templu al Dumnezeului celui
viun, 2 Cor. 6, 16) se pot naste strddania de a le pdtrunde mai bine in-
telesul, prefuirea insemndtdtii lor in aceastd viatd, precum si deschide-
rea sufletului la chemarea si lucrarea harului spre o tot mai strinsad
conlucrare ; si in toate aceste atitudini vor fi prezente adinca si smerita
recunostinid fajd de Dumnezeu pentru parinteasca Sa grijé, vesnicd mul-
tumire si pdzirea cu strdsnicie a adevdrurilor insustie din continua lor
revelare in Biserica noastra dreptmadritoare.

L 3

1. Taina Sfintului Botez — usd de intrare in Biseritd. In prezentarea
cateheticd a Tainei este necesar si se arate cd pentru a ajunge la Hristos
cel ce e Lumina cea adevdratd oferitd de harul Sfintelor Taine, trebuie
deschisd poarta de acces, usa spirituald care este Taina Sfintului Botez,
asa cum aratd Apostolul Petru celor ce doreau sa pdraseascd intunericul
pentiru a deveni «fii ai luminii si fii ai zilei» (1 Tes. 5, 4—5) : «Pocaiti-va
si sd se boteze fiecare dintre voi in numele lui Iisus Hristos, spre ierta-
rea pdcatelor, si veti primi darul Duhului Sfint» (Fapte 2, 38). Iar cum
«diserica este Hristosul dupd trup»! inseamnd cd Botezul este totodata
si usd de intrare in Bisericd. Aceastd realitate a fost dovedita de la
prima lucrare a Duhului lui Hristos asupra oamenilor, la Cincizecime,
cind pogorindu-se asupra Apostolilor si botezindu-i in chip minunat al
limbilor de foc, se alcatuieste fata vdzutd a Bisericii Mintuitorului (Fap-
te 2, 1 urm.).

Acelasi Duh Sfint este Cel care se pogoard la fiecare Botez — des-
chide aceasld «usd» a Bisericii — «inrolind» in armata lui Dumnezeu 2
pe loti cei care intrd, dar si marind concomitent asezamintul sfint prin
asezarea celor botezati ca pe niste «pietre vii» (1 Petru 2, 5) in trupul
impardtiei harului. «Biserica este «Trupul lui Hristos», trup pe care Fiul
il zideste in Duhul Sfint» 3; si sint mai mult decit niste simple pietre
vii, sint niste pietre pretioase vii, niste mé&rgdritare vii — dupa chipul
«Mdrgdritarului de mare pret», Hristos (dupd Matei 13, 46) — in care
s-au transfigurat cei care au trecut pragul stridiei (Biserica) sub forma
unor neobservate fire de nisip, datoritd fulgerului luminos — Duhul
Sfint, 31 a apei Botezului4 Datoritd folosirii apei de catre Duhul in

_ 1. Grigorie de Nazianz, Dialogue, P.G. XXXVIII, 1024, la Pr. C. Galeriu, Jertid si
Rdscumpdrare. Teza de doctorat, Bucuresti, 1973, p. 133.
2. Sf. Chiril al Ierusalimului, Cateheze, trad. de Pr. D. Feciomu, in col. «Izvoarele
Ortodoxiei», nr. 6—7, Bucuresti, 1943, p. 55.
] 3: Pr. Prof. C. Galeriu, Sfinfii Apostoli Peiru si Pavel in slujba Evangheliei,
«Biserica Ortodoxd Romana», XCVI (1978), nr. 5—6, p. 543.
4. Dupd Evdokimov P., L'art de I'icone, Théologie de la beauté, Ed. Desclée de
Brouwer, 1970, p. 14.
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acest proces de transfigurare necesare pentru a deschide Usa adevdaratd
(loan 10, 9) s-a spus cd «Biserica este construitd pe ape» 5.
Taina Botezului deschizind o usd cdtre viata Bisericii, se intinde si

o punta spre comuniune cu Dumnezeu, Biserica fiind «casa Dumnezeului
celui viu» (1 Tim. 3, 15), motiv pentru care, prin Botez «rdsare in sufletul
credinciosilor o adevdratd cunoastere a lui Dumnezeu» 5 Astfel este
primit Duhul Sfint de cei pentru care e invocat, dupd cum s-a fagdduit :
«Taldl cel din cer va da Duh Sfint celor care-L cer de la El» {Luca 11, 13)
si a cdrui incepdturd s-a facut la pogorirea Sa de la Cincizecime, trans-
mis prin Apostolj celor trei mii de suflete, care s-au botezat in acea zi.
(Fapte 2, 41). Iar Sf. loan Gurd de Aur aratd cd prin Botez sufletul pri-
meste «din insusi Duhul Sfint o noud razd de marire, incit dobindeste
si o strdlucire a sa proprie atit de mare pe cit i-o poate da Duhul lui
Dumnezeu» 7. Prin harul Botezului se realizeazd si prima unire cu Hris-
tos, Fiul lui Dumnezeu intrupat, deschizindu-I usa pentru a intra in
partea cea mai intimd a fiintei umane sau, cum zice Sf. Marcu Ascetul,
«in partea dinduntru a catapetesmei»8 «zugravind pe sufletul nou-
botezatilor chipul lui Hristos» ®. Ii poate face hristofori pe cei ce folo-
sesc aceastd usd — a Botezului — deoarece Domnul a deschis-o cind a
{recut pe aici (iez. 44, 1} — spre a aseza Trupul S3u ca piatrd de temelie
Bisericii 1dsind ca o dovadd vesnicd Sfintul S&u Singe si Sfintul Sdu
Trup. Devenind prin Sfintul Duh «asemenea lui Hristos» 19, Tatdl cel ce-
resc spune despre cel botezat: «Acum acesta a ajuns fiul Meu» L. Si,
fiindcd omul «e primit in sdlasele lui Dummezeu si fdcut fiu al Lui»,
«firea omeneascd se invredniceste de cinstea care numai Domnului i se
cuvine» 12,

Cateheza mai trebuie sd sublinieze si faptul c4, fiind usd de intrare
in Bisericd, Taina Botezului creeazd comuniune si cu cei asemenea, cu
ceilal{i care au trecut prin «portile dreptdtii» pentru ca sd laude pe
Domnul (Ps. 117, 19): «Cind te-ai botezat ti s-a deschis cerul. Si {i s-a
deschis ca sa te poti urca la cer. Mai mult inca: {i s-a deschis cerul nu
atit ca sd urci tu singur, <i ca sd urci si pe altii cu tine. Atit de mare in-
draznire si putere ti-a dat tie Dumnezeu in toate cele ale Lui I» 13, Astfel,
cu ajutor dumnezeiesc si cu addugarea puterilor proprii — de t&rii di-
ferite, dupd cum virsta in Biserici este deosebitd intre membrii ei — cei
botezali realizeazd adevarata familie; «cei care ieri erau prinsi sint
astdzi oameni liberi (Matei 8, 36) si cetdteni ai Bisericii... Ei sint nu nu-
mai liberi, ci si sfinti (Rom. 1, 7) ; nu numai sfin{i, ci si drepti (Rom. 2,
13) ; nu numai drepti, ci si fii (Rom. 8, 14); nu numai fii, ci si moste-

2755. Herma, la Evdokimov, L’Orthodoxie, Ed. Delachaux et Niestlé, Neuchatel,
p. .

6. Cabasila N., Despre viaja in Hristos, trad. de Pr. Prof. T. Bodogae, Sibiu, 1946,
p. 69. 7. Ibidem, p. 66.

8. Despre Botez, in «Filocalia», vol. I, trad. de Prot. Prof. D. Stdniloae, Sibiu, 1946,
p. 287. 9. Cabasila N., op. cit., p. 31. 10. Evdokimov P., L'Orthodoxie, p. 274.

11. Sf. Chiril al Terusalimului, op. cit., p. 100.

12. Cabasila N., op. cit., p. 35, 11.

13. Sf. Toan Gurd de Aur, Omilie la Bolezul Domnului, trad. de Pr. D. Fecioru,
in «Glasul Bisericii», XXVII (1968), nr, 1—2, p. 22.
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nitori (Rom. 8, 17); nu numai mostenitori, ci si frati ai lui Hristos (Ma-
tei 12, 50); nu numai frafi ai lui Hristos, ci si impreun&d-mostenitori
(Rom. 8, 17); nu numai impreund-mostenitori, ci si madularele Sale (1
Cor. 6, 15); nu numai md&dulare, ci si temple (1 Cor. 3, 16); nu numai
temple ci si organe ale Duhuluij» 14

In acest fel prin Botez se realizeazd atit omul — care «in esenta sa
este comuniune» si «om-Bisericd» 15 — dar se implineste si Biserica,
dupd cum dovedeste si numele ce-1 poartd, éxxineia, ca fiind cea care
«adund (éxxAnolacov) toatd adunarea la usa cortului mdrturiei» (Lev.
3, 16); iar din cunoasterea acestor adevdruri folositoare spre mintuire
s-a ndscut si cinlarea praznicului Botezului: «Veseleste-te, ...Bisericd a
lui Hristos, care mai inainte erai stearpa si complet neroditoare. Ca prin
apd si prin Duh s-au nascut tie fii, care cu credintd strigd : nu este sfint
ca Dumnezeul nostru §i nu este drepf, afard de Tine, Doamne» 17,

2. Legdtura intre Botezul Mintuitoruluj §i Botezul crestin, Inceputul
acestei vieti comunitare realizatd prin prezenta harului — a cdruj prima
epiclesd este in Taina Botezului — s-a sdvirsit — asa cum se cuvenea
— de cdtre Intiiul-Ndscut dintre frati (Rom. 8, 29), de cdtre Mintuitorul
Hristes. Peste El sdldsluia Sfintul Duh ca peste Cel zdmislit de la Duhul
(Luca 1, 35) si totusi a primit si a se boteza — cdci la Iordan «a sdvirsit
si umbra, dar a ad&dugat si adevdrul, a sdvirsit si preinchipuirea si reali-
tatea» 18, — pentru ca sd cunoastem deslusit ceea ce s-a petrecut cu noi
in momentul in care am primit lucrarea Tainei asupra noastra: «s-a bo-
tezat ...peniru a ardta cd va fi cu noi in apa botezului nostru pentru a
ne ridica la o viatd indumnezeitd cum o are El prin nastere...» 19,

«Trimis fiind de la Thatdl, Prealuminate Cuvinte, vii sd izgonesti cu-
prinderea noptii cea rdu intunecatd sd dezrdddcinezi pdcatele oamenilor
si sd-i tragi la Tine, ca pe niste fii luminati, cu botezul T&u cel din cur-
gerile Iordanului» — cintd Biserica ?°. Cdci «aflind chipul sdu zdrobit de
pdcate i asemdnarea deiformd lepadatd, a cunoscut cd acesta trebuie
mai intli topit si rezidit si asa sd readucd frumusefea veche, ba mai
virtos, una si mai mare. O face deci aceasta prin dumnezeiascul Bo-
tez» 21, Astfel Hristos ca plinitor a «toatd dreptatea» (Marcu 3, 15) are
asumald in momentul Botezului S&u intreaga conditie umand cu excep-
tia pdcatului (mdrturie fiind faptul consemnat de Evanghelie cd «indata»
a iesit din apa Iordanului), frd de care povard iese fiecare nou-botezat
din Botezul crestin.

14. Jean Chrysostome, Huit catéchéses baptismales inédites, intr., texte critique,
tfatli;jaet notes Wenger A, a.a., «Sources chrétiennes» no. 50 bis, 2-e éd., Paris, 1970,
p. .

15. Evdokimov P., L'Orthodoxie..., p. 285.

16. La Sf. Chiril al lerusalimului, op. cit., p. 526.

17. Mineiul pe ianuarie, ed. V, Bucuresti, 1975, p. 142.

18. Sf. Ioan Gura de Aur, Omilie la Botez..., p. 22.

19. Pr. Prof. D. Stdniloae, Drumul cu Hristos, Mintuitorul, prin Tainele si sdr-
bdlorile Bisericii Ortodoxe, in «Ortodoxia», XXVIII (1976), nr. 2, p. 408.

20. Minejul..., p. 143—144.

21. Teofan al Niceei, la Pr. Prof. D. Stdniloae, Numdrul Tainelor, raporiurile
intre ele §i problemele Tainelor din afara Bisericii, in «Ortodoxia», VIII (1956), nr. 2,
p. 199, nota 38.
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«lar botezindu-se lisus, indatd ce a iesit din ap4, iatd cerurile I s-au
deschis, si el a vdzut Duhul lui Dumnezeu, pogorindu-se ca un porumbel
si venind peste El» (Matei 3, 16); astfel se deschide lui Hristos lumea
realitdtilor spirituale, oferindu-se spre contemplatie datoritd absentei
oricdrei pete care sd-L umbreascd, numai Duhul umbrindu-L pentru a
locui in El toatd plindtatea Dumnezeirii (Col. 2, 9). Si in urma restaurarii
autenticei conditii duhovnicesti — omul fiind o fiintd spirituald —, si
Tatédl descoperd pe Hristos ca fiu-icoana, zicind : «Acesta este Fiul Meu
cel iubit intru care am binevoit» (Matei 3, 17), dorind ca viata unicului
Fiu sd devind viatd luminatd de cerurile deschise in toti cei care I1 vor
primi pe Acesta ca Pastor ce conduce si hrdneste. Aceasta este si reali-
tatea infatisatd de Botezul crestin, deoarece «ca si la Botezul Domnului,
in botezul oricarui crestin se deschide cerul, se deschide cimpul inte-
legerii duhovnicesti a sensurilior existentei» 22, Sau cum scrie Nicolae
Cabasila : aceste porti ale cerului au fost deschise de Hristos si «oame-
nij intrd prin ele la viata cea adevaratd» 23; adicd devin cetdieni ai Im-
ldrdtiei lui Dumnezeu intip&rind-o in fiinta lor sau, mai corect zis, des-
coperind-o in ei, cici: «Impdr&tia lui Dumnezeu este induntrul vostru»
(Luca 17, 21). Trecind prin Sfintul Botez inseamnd cd omul devine nu
numai «cer deschis», dar totodata este infiat de Dumnezeu in Hristos
prin Duhul Tainei. Asa zice Sf. loan Gura de Aur: «Botezindu-se Hris-
tos, ne deschide portile cele de sus, ne trimite de acolo Duhul, ne
“cheamad spre patria cea cereascd... ne face fii iubi{i ai lui Dumnezeu» 24;
iar Sf. Chiril al Terusalimului subliniazd : «Cdpdtdm iardsi, prin partici-
pare la botez, impreund cu mintuirea si cinstea» 25. Si aceste motive fac
Biserica sd rdsune in cintarea care spune: «Cind cu ardtarea Ta ai lu-
minat toate, atunci marea cea sdratd a necredintei a fugit si Iordanul,
cel ce curgea in jos, s-a intors ridicindu-ne pe noi la cer» 26,

3. «Rdsddire» in trupul lui Hristos. Expunerea cateheticd trebuie sd
reliefeze si cd identitatea de trdiri intre cel botezat si Hristos se dato-
reazd harului lucrdtor in primitorul Tainei, prin care se realizeazd alto-
irea iIn Domnul ca in madslinul cel adevéarat (cf. Rom. 11, 17), mlddita
fiind de acum saditd «in raiul cel spiritual» 27 — ori mai aproape de ade-
vdr : se produce rdsddirea in viata duhovniceascd ce ne-a rasdrit din
nou prin trupul Mintuilorului.

A fi rdsddit in Hristos inseamnd a dobindi viata cea cereascd prin
Dulul, dar numai trecind si prin trdirea Lui mintuitoare, adicd prin
moarte si inviere: «Caci dacd am crescut impreund cu El prin asema-
narea mortii Lui, atunci vom fi partasi si ai invierii Lui» (Rom. 6, 5), sau
«odald ce ne-am ingropat cu El prin Botez ne-a si ridicat pe noi si ne-a
asezat impreund cu Sine in cele ceresti» 28, Astfel «omul nostru cel vechi
a fost rdstignit impreund cu El, ca sd se nimiceascd trupul p&catului,
pentru a nu mai fi robi pacatului» (Rom. 6, 6), ci sd fie imbrdcat omul
nou «dupd chipul celui ce 1-a zidit» (Col. 3, 10), s3 se arate omul eliberat

22. Galeriu C., Jertld..., p. 143. 23. Op. cit.,, p. 17.
24, Omilie la Botezul Domnului..., p. 22. 25. Cateheze..., p. 97.
26. Mineiul..., p. 143. 27. Sf. Chiril al lerusalimului, op. cit., p. 60.

28. Sf. Marcu Ascetul, op. cit., p. 279.
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de pdcat cum apare si fierul bun prin indepartarea ruginii» 2, Cel ce se
boteazd «participd prin imitare la adevaratele patimi ale lui Hristos» 3,
tapt care nu trebuie sad tulbure, s8 sperie (desi trebuie sd impresioneze
fiind Taind mintuitoare) ; de aceea «lasd-te prins de viu! Nu fugi! Iisus
te prinde cu undita, nu ca sd te omoare, ci ca prin moarte sd-t{i dea viata.
Trebuie sd mori si sd inviezi ! Ai auzit pe Apostol zicind : «Morti pdca-
tului, dar vii dreptatii » (Rom. 6, 11; 1 Petru 2, 24), Mori pentru pdcate
s1 trdiesti pentru dreptate ! Tréieste incepind de azi !» 3!,

Acceptarea rastignirii cu Domnul inseamnd primirea ajutorului Sau
de a ne usura de povara pdcatelor pe care o purta, si aflarea odihnei in
El, asa cum ne-a promis cind a zis: «Veniti la Mine toti cei osteniti si
impovirati si Eu vd voi odihni pe voi. Luati jugul Meu asupra voastra
si invitati-vd de la Mine, cd sint blind si smerit cu inima si veti gasi
odihna sufletelor voastre» (Matei 11, 28—29). Si asentimentului nostru
i-a urmat incheierea unui tratat cu Hristos, semnat «nu cu cerneald ci
cu duhul, nu cu penitd ci cu al nostru cuvint» (cf. Ps. 44, 2), — arata
Sf. Ioan Hrisostom 32,

Sfintul Botez se aseamdnd si cu semnarea unui contract de casatorie
intre Mirele lisus si sufletul celui ce se boteaza 33, deoarece intocmai ca
0 mireasd isi pardseste vechea locuintd si parintii — «moare» pentru
situajia anterioara —, urmindu-si Mirele, viata Lui devine viatd comu-
nd si viatd noud pentru viitoarea sofie — «invie» deci la o altd viata,
ca un alt om, curdtit de toate urmele pdcatului prin darul adus de Mire,
singele Sdu, purtind si numele nou de «crestin» (derivat de la Mirele
Hristos), traind in casa Mirelui cu familia si credinciosii Lui.

Prin aceastd Sfintd Taind omul botezat se identifica atit de mult cu
Cel in numele Cdruia primeste Botezul — si in care se altoieste, se ra-
sddeste —, c&d devine imposibil de a dizolva legdtura creatd, de a renunta
la noua viatd — Viata insdsi — si sd se intoarcd la viata moartd prin
amorteald datd de pacat. «Si aceasta se vede foarte ldmurit din pildui-
toarea viatd a fericifilor Mucenici, care mai curind se bucurau sa li se
taie capul decit sd se dezlipeascd de Hristos, ba rdbdau chiar cu pla-
cere sd li se taie si cap si maduldri, dar nu scoteau o singurd vorba ca
sd se lepede de Fiul Tatdlui ceresc» 34, Iar aceastd minune ce o lucreaza
Botezul se vede chiar si la cei ce il primesc fard prea multd convingere,
ori chiar il iau in deridere la inceput — cum s-a intimplat cu fericitul
Porfirie : «Fiind comediant de meserie, si-a luat indrdzneala ca in faia
lumii, pe scena teatrului sd-si batd joc de Taina Botezului, facindu-i pe
toti sd rida; de aceea, acolo, pe scena teatrului, s-a scufundat intr-un
vas cu apd, chemind asupra lui ajutorul Sfintei Treimi (...). Cind a iesit
omul din apa Botezului nu mai era comediant, ci avea suflet de mucenic,
un trup intdrit, parcd cine stie de cind, intr-o noud filosofie si in sufe-
rinfe, o limbd care nu mai stirnea risul lumii, ci indrégirea tiranului. Si
asa s-a intimplat cu acela care o viaf{d intreagd a fost numai comediant,

29. Sf. Chiril al Ierusalimului, op. cit., p. 92. 30. Idem, p. 553.
31. Ibidem, p. 42. 32, Huit catécheéses..., p. 162—163.
33. Idem, p. 108—118. 34. Cabasila N., op. cit., p. 5.
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iar dragostea lui pentru Hristos a fost asa de mare, incit dupd chinuri
groaznice a ajuns sd moard rizind de bucurie, ca sd nu mai trddeze nici
cu buzele pe Cel pe care-L iubea atita» 3>,

4. Tilcuirea ritualului Tainei. Sfinta Taind a Botezului isi descoperd
tainicele infelesuri, urmarindu-se in catehezd momentele principale din
desfisurarea rinduielii ei — cele doua parti: a catehumenatului, si a
botezului propriu-zis — asupra celor ce vin sd se boteze 6. Cel ce vrea
sd intre prin Botez in sinul Bisericii este intimpinat de sdvirsitorul Tai-
nei in fata usilor locasului, in semn cd usile Bisericii le deschide doar
primirea Bcotezului; dezbrdcarea candidatului aratd cd Taina va dez-
brdca de haina omului vechi pentru a putea deveni om nou, se va in-
toarce iar la «haina impdrédteascd» de la inceput 37 de care nu se rusina.
Suflarea de trei ori a preotului peste fata celui ce se boteazd, asemenea
sufldrii divine de viatd datatoare (Fac. 2, 7 si Ioan 20, 22), aratd nasterea
a doua spre o viatd noud, spirituald; iar insemnarea cu semnul sfintei
cruci, semnul crestinilor, este spre alungarea diavolului si spre lumina-
rea mintii prin credinia in Hristos (fdcutd la frunte), ca sd grdiascd doar
cuvintul adevadrului (la gurad), si sd se umple de curdtie si iubire pentru
Hristos si semeni (la piept).

Dus In pronaosul bisericii, sint citite exorcismele pentru ca sd go-
neasca puterea §i lucrarea diavolului si sd facd sufletul «demn pentru
venirea Impdratului» 38; si lep&d&rile urmdtoare sint exprimdri ale ru-
perii legdturilor vechi, cu satana, rostiri care sint intdrite si prin pozitia
luatd de candidat, cu fata spre apus — sediul celui numit «domn al in-
tunericului» (Ef. VI, 12) — precum si prin gesturi: scuipind in directia
«locuintei» celui rdu se aratd dispretul, scirba, rusinea ce o are fa{a de
acesta. lar aceastd alitudine noud este pecetluitd prin intoarcerea cu
spatele spre apus si cu fata spre rasarit rostind cuvintele unirii cu Hris-
tos «Rdsdritul ce] de sus» — prin care se dobindeste din nou raiul pier-
dut (ce se afld spre radsdrit) — si Simbolul credintei, care este si o mar-
turisire a noii legdturi cu Hristos, dar si cu Tatdl si cu Duhul Sfint.

Acum urmind botezul propriu-zis, sau «slujba ilumindrii», se aprind
lumindrile si preotul imbracd vesmintele luminate; el pregéteste apoi
apa necesard pe care o sfinteste Duhul Sfint in urma rugiciunilor de
invocare rostite, fiind totul gata spre nasterea cea din «apd si Duh»
(Ioan 3, 5), spre curdtirea atit a trupului cit si a sufletului, prin cufun-
darea in cristelnita ce preinchipuie Iordanul in care Domnul s-a bote-
zat, sau mormintul in care a fost ingropat. Duhul pogorit este preinchi-
puit si de tdmiierea fdcutd la inceputul slujbei, ca si de untdelemnul
sfinit ce se toarnd in apd; iar untdelemnul ungerii prebaptismale este
tot un semn al indurdrii divine izbdvitoare de pécat, inrolind in ostirea
lui Hristos si inarmind pentru a lupta impotriva inamicului furios care

35. Idem, p. 58.

36. Pentru explicarea ritualului Tainelor Botezului si Mirungerii s-a folosit :
Pr, Prof Dr. Ene Braniste, Liturgica speciald pentru Institutele Teologice, Bucuresti,
1980, p. 366—380; la note mai apar doar eventualele adaosuri din alte lucrari.

37. Cabasila N., op. cit., p. 33.

38. Jean Chrysostome, Huit catéchéses..., p. 140,
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scrisnej;te din dinti, orbit fiind de strdlucitea datd de untdelemnul
sfin{it 39,

Cel mai important act al Tainei este afundarea in apa plind de pu-
terea Sfintului Duh, care se face de trei ori dupd chipul celor trei zile
cit a stat Domnul in mormint (Matei 12, 40); apoi «cu moartea pe moarte
cdlcind» impreund cu El, se iese din apd ca intr-o inviere spre viata
noud in Hristos. Cel ce se boteazd iese din apd «perfect spdlat de orice
intindciune a pdcatului» si «imbrédcat in haina impdardteascd» deoarece
in momentul pronuntdrii formulei sacre se boteaza robul lui Dumnezeu
in numele Tatdlui, Amin, si al Fiului, Amin si al Sfintului Duh, Amin,
nu numai mina preotului este cea care afundd ci si dreapta lui Hristos
si intreaga Treime da harul iertarii pacatelor 4°.

Curati de pdcate la iesirea din baia Botezului, si haina imbracata
este corespunzdtoare: «S& se imbrace in alb toatd firea paminteascd
cea ridicatd acum din cddere la ceruri, cdci prin Cuvintul, prin care
toate se tin, spdlatd de greselile cele dintii in ape curgatoare, a scdpat
de ele, curdtindu-se in chip minunat» 41, Iar din cuvintele Sfintului Ioan
Gurd de Aur se vede conformitatea vesmintului alb cu noua stare, caci
zice : «Indatd ce sintem botezati, sufletul nostru curdtit prin Duhul este
mai strdlucitor decit soarele, si nu numai contempldm slava lui Dum-
nezeu, dar noi incd primim din strdlucirea ei» 42,

Lumina Harului dobindit este simbolizatd si de luminarea oferita de
preot noului botezat, cel ce a venit in lumea luminatd de «Jumina vietii»
(cf. Ioan 1, 9 si 8, 12) si si-a aprins acum candela faptelor bune cu care sa
poatd intimpina cu infelepciune pe Mirele ceresc (Matei 25, 1, urm.).
Sau cum se cintd la sdrbdtoarea Botezului Domnului: «Cei ce ne-am
spdlat prin curdtirea Duhului de veninul spurcatului si intunecatului
vrdjmas, plecat-am pe calea cea noud, fird rdtdcire, care duce la bucu-
ria cea neapropiatd, apropiatd numai celor impé&cati cu Dumnezeu» 43,

.

5. Taina Mirungerii este strins legatd de Taina Botezului, «desdvir-
sind letura pozitivd a lui — trezirea la noua viatd —, completind spa-
larea spirituald a omului prin ungerea lui, adicd curdfirea prin stralu-
cire» 4 (motiv pentru care expunerea cateheticd a Tainei Mirungerii tre-
buie sd urmeze catehezei dedicate Botezului). Aceastd legdturd se cu-
noaste — tinindu-se seama de ea la administrarea Tainelor — inca din
primele inceputuri ale Bisericii, Apostolii Domnului urmdrind indea-
proape ca noii veniti la credin{d sd se impdrtdseascd din ambele, fara
separare (cf. Fapte 8, 14—17; 19, 1—6) ; si ei au lucrat intotdeauna dupa
invatdtura mintuitoare auzitd de la Invdtdtorul Hristos — «Duhul Dom-
hului este reste Mine, pentru care M-a uns...» (Luca 4, 18) —, precum
si dupd cum L-au vdzut trdind lucrarea mintuirii, cum «Tatdl, care L-a
hotarit mai dinainte Mintuitor al intregii lumi», l-a uns prin Sfintul Duh,

39. Idem, p. 146—147. 40. Idem, p. 147—148. 41. Mineiul..., p. 148.
42. In Ep. Il Cor., Homilie VII, 1a Evdokimov P., L'Orthodoxie, p. 277.
43. Mineiul..,, p. 144. 44. Sténiloae D., Numdrul Tainelor..., p. 202.
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dupd cum zice Sf. Petru : «Pe Iisus cel din Nazaret, pe care l-a uns Dum-
nezeu prin Duhul Sfint» (Fapte 10, 38) 4.

«Innoirea in duh si reinvierea prin Botez aduc cu sine ..puteri si
lucrdri l3untrice... Sfintul Mir este insd acela care le trezeste la viata.
El este cel ce pune in lucrare una sau alta din puterile duhovnicesti sau
chiar mai multe deodatd» — scrie Nicolae Cabasila 46. Cauza acestei con-
tinuitdii este Cel ce constituie esenfa tainicd a tuturor Tainelor, Iisus
Hristos, care in Taina Sfintului Mir se descopera prin Duhul ca «Mir
turnat peste fata lumii» (Cint. Cint. I, 3). Imp4ri&sindu-se prin aceastd
Taind, impértdseste si calitdtile pe care le-a manifestat in timpul vietii
Sale pdmlntestl cele de rege, de preot si de profet (fiind Imparat, Ar-
hiereu si Invatdtor-Prooroc) — de aceea se zice cd «Dumnezeu ne da
impd&rétia si slava de a deveni preoti si profeti» (Aretas de Cezareea) *’.
Astfel se dobindeste o intreitd putere: de rege, spre a fi stdpin pe na-
tura proprie si a lumii, si sd nu fie o dominare a ei ce ar conduce la fo-
losirea pdtimase a firii ; de preot ce se aduce pe sine si natura ca jertfd
lui Dumnezeu ; si de invatdtor-prooroc sa vorbeascd celor ce nu cunosc
[mpé&rdtia cerurilor 48, Sau cum zice Sf. Ecumenius : «Rege pentru stdpi-
nire asupra patimilor noastre, preoti pentru a jertfi trupurile noastre,
profeti fiind invéatati in marile mistere» 49,

In aceastd Taind lucreazd puterea Duhului Sfint in scopul intdri-
rii Trupului lui Hristos; si dacd in unele virste ale Bisericii Duhul Sfint
impdrldsea «puteri de a vindeca, de a prooroci, de a vorbi in limbi, pre-
cum si alte daruri, care toate dddeau oamenilor puterea lui Hristos cea
peste fire», ceea ce «impértdseste la toti crestinii de totdeauna si din
orice vreme sint darurile cele atit de folositoare sufletului» ¥, pe care
Apostolul Pavel le cuprinde in expresia «roada Duhului» care este «dra-
goste, bucurie, pace, indelungd-rabdare, bunatate, facere de bine, cre-
dintd, blindete, infrinare, curatie» (Gal. 5, 22—23).

Rodirile harului impdrtdsit de Taina Sfintului Mir fiind si strdlu-
ciri ale Impé&ré&tiei, am putea spune ci Mirungerea face v&zutd Impari-
tia lui Dumnezeu din oamenii ajunsi fiii Lui. Caci «prin Mirungere i se
intipdreste celui botezat pecetea Duhului, care il creste si il configu-
reazd pe crestin in Hristos, pentru cd pecetea Duhului poartd efigia lui
Hiistos (Luca 4, 18). Asa precum Duhul a pregatit si sfintit trupul Fe-
cioarei pentru ca Fiul sd se nascd intru dinsa, s& creascd si si se inta-
reascd cu trupul (Luca 2, 40), la fel aici Duhul pregéteste si sfinteste pe
credincios — cu mirul Lui preinchipuit de ramura de méslin prin care
porumbelul vestea odinioard o noud viatd dupéd iesirea din apele poto-
pului — il intdreste neincetat pentru ca Hristos sd ia chip in el, s3 se
facd fiu si mostenitor cerestii Impdratii» (din Rugdciunea la primirea

45. Sf. Chiril al lerusalimului, op. cit., p. 556. 46. Ibidem, p. 71.

47. P.G. 106, 509 B, la Evdokimov, LOrthodox1e . p. 285.

48 Pr. Prof. Dr. D. Staniloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxa peniru Institutele
Teologice, vol. 111, Bucuresti, 1978, p. 70.

49. Coment. in Ep. Il ad Cor., c. 1I, P.G. 118, 932 CD, la Evdokimov P., L'Ortho-
doxie..., p. 287. 50. Cabasila N., op. cit., p. 74, 75.
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Sfintului Mir) 31, Sau, folosindu-ne tot de o exprimare paulina (cf. Rom,
8, 14—15) : «Citi sint minati de Duhul lui Dumnezeu sint fii ai lui Dum-
nezeu» al cdror strigdt rdsund prin Duhul lucrator din ei: «Avva! P&-
rinte !»,

6. Tilcuirea semnificatiei celorlalte momente ale Tainej.

Simeon al Tesalonicului scria ca «cel ce nu primeste Sfintul Mir nu
este in intregime bolezat» 52, afirmatie intdritd si de rinduiala Tainei
Sfintului Mir care se afld in continuarea Tainei Sfintului Botez, fard in-
troducerea specificd oricdrei Sfinte Taine si fdrd amintirea pe parcursul
el a numelui celui ce o primeste.

Tilcuirea cateheticd trebuie sa arate cd in rugdciunea care precede
Ungerea sfinfitoare, preotul se roagd pentru «noul luminat prin apa si
prin Duh», ca de la «preainduratul Impdrat al tuturor» sd primeascad «si
pecetea darului Sfintuiui si intru tof puternicului si inchinatului Duh» 33,
Cdci prin sfintire Mirul este purtdtor al energiilor Duhului Sfint ce ac-
tiveazd lucrarea diferitelor virtuti crestine, creeazd in cei ce primesc
Mirungerea nenumadrate daruri dupd cum numeroase sint si componen-
tele ce intrd in alcatuirea Mirului; Sf. Chiril al Ierusalimului zice : «nu
este simplu mir..., dimpotrivad este un dar al lui Hristos si al Sfintului
Duh si lucreazd prip prezenta Dumnezeirii lui» *. De aceea Ungerea
aceasta poate fi asem&natd Cincizecimii — este ca o «Cincizecime per-
sonald» —, locul limbilor de foc fiind luat de urma vazutd ldsatd de
Sfintul Mir. S$i tot ca si la Rusalii, prin acelasi Duh lucrétor in aceastd
Taind se imprimd semnul, pecetea lui Hristos (si cuvintele rostite de
preot sint: «Pecetea darului Sfintului Duh»), fdcind din noul botezat
un crestin deplin, un nou Hristos, adica uns al Domnului.

Ungerea se face la pdarfile principale ale trupului celui botezat, «pen-
tru a dobindi si a ne desdvirsi in «simtire duhovniceascé» 35, deoarece,
prin lucrarea Duhului atit simfurile cit si trupul nostru intreg trebuie
sa fie un transparent al Logosului. Crestinul lucreazd, vede, injelege,
iubeste Adevdrul prin «Duhul Adevarului» %. Iatd cum prezintd aceastd
ungele un sfint Pdrinte : «Mai intli ati fost unsi la frunte ca sa fiti slo-
boziii de ruginea pe care primul om cdlcdtor de poruncd o purta pretu-
tindeni si ca sa priviti in oglind&, cu fata descoperitd, slava Domnului
(1 Cor. 3, 12). Apoi, ati fost unsi la urechi, ca sd dobinditi urechi in stare
sd aud& tainele dumnezeiesti ; despre astfel de urechi zicea Isaia : «Dom-
nul mi-a addugat mie ureche ca sd aud» (Is. 50, 5), iar Domnul lisus in
Evanghelie zice: «Cel ce are urechi de auzit, sd audd» (Matei 11, 15).
Apoi ati fost unsi la ndri ca s& spuneti dupd ce ati primit dumnezeiescul
Mir: «Printre cei ce se mintuiesc sintem in Dumnezeu, buna mireasmi
a lui Hristos» (2 Cor. 2, 15). Dupd aceasta pe piept, ca sa puteti sta im-

51. Pr. Prof. C. Galeriu, Orlodoxia §i miscarea ecumenicd. Aspecie leologice
actuale, in «Studii Teologice», XXX (1978), nr. 9—10, p. 626—627.

52. De sacram. 43, P.G. 155, 188 A, la Meyendorff J., Initiation & la théologie
byzantine. L'histoire et la doctrine, Ed. du Cerf, Paris, 1975, p. 155.

53. Molijtfelnic, ed. a IlI-a, Bucuresti, 1976, p. 33. 54. Ibidem, p. 557.

55. Galeriu C., Ortodoxia..., p. 627. 56. Idem, Jetrfd..., p. 35.
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potriva uneltirilor diavolului, dupd@ ce ati imbrdcat platosa dreptdtii
(Efes. 6, 11, 14). C&ci dupd cum Hristos, dupd botez, si dupa pogorirea
Duhului Sfint, s-a dus si s-a luptat cu potrivnicul, tot asa si voi, dupd
ce ati fost botezati si ati fost unsi cu Sfintul Mir, imbréacati fiind cu toa-
td armura Sfintului Duh, stati impotriva puterii celei potrivnice si o bi-
ruiti zicind : «Toate le pot in Hristos, care ma intdreste» (Fil. 4, 13) %7,

Dupéd ungerea cu Sfintul Mir urmeaza incheierea slujbei celor doud
Taine prin riturile finale. Se inconjoard ca intr-o hord masa si colim-
vitra in semnul bucuriei Bisericii pentru primirea in sinul ei a unui nou
credincios al Iui Hristos; se face de trei ori (de cédtre slujitori, nou-bo-
lezat si nasi), spre slava Sfintei Treimi, si cintind «Citi in Hristos v-ati
botezat, in Hristos v-ati si imbrdcat. Aliluia», ardtind incd o datd cd in
locul vesmintelor murdare ale pdcatului s-au imbrdcat altele curate,
s-a imbrécal insusi Hristos (Sf. loan Hrisostom) %8,

Dupa pericopele scripturistice urmeaza stergerea locurilor unde s-a
tacut ungerea cu Sfintul Mir pentru a-1 feri de profanare pe cel rdmas pe
trupul botezatului — grija care se datoreaza prezentei Harului Sfintu-
lui Duh in acest amestec de substanfe bine-mirositoare —, dar mireasma
care rdmine celui uns dovedeste ca «Duhul ii devine atit de intim, incit
lucrarea si calitatea Lui devin lucrare si calitate proprie a omului» 3.

Predarea desdvirsita sub stdpinirea si ascultarea lui Dumnezeu este
simbolizatd si de tunderea neofitului: pdrul, simbol al puterii si t&riei
barbatesti (Jud. 16, 18—20) este aruncat in cristelni{d ca o jertfd a tru-
pului omenesc adusd lui Hristos; tunderea este facutd in forma crucii
prin cere ni s-a adus mintuirea, tunderea si ea este $i o pecete a Min-
tuitorului Hristos. $i, asemenea firelor de pdr care rdsar din crestet,
la tel rdsar gindurile din sufletul omului, ginduri ce trebuie aduse lui
Hristos in felul firelor de pdr — zic Sfintii Parin{i. Acest rit este ana-
log celui monastic, deci consacrd in intregime in slujba Domnului, invi-
tind sd se regdseascd sensul monahismului interiorizat pe care Taina
il arata ©o.

Sfinta Mirungere naste supunere deplind fatd de Dumnezeu dar §i
inzestreazd cu putere de sus, transfigurind pe cel ce o primeste in «om
apostolic», prin care lumea intreagd, toate neamurile, urmeaza s& cu-
noascd pe adevdratul Dumnezeu si voia Sa mintuitoare. De aceea,
scria Nicolae Cabasila : «Dacd intilnim cite un om care se distinge prin
dragostea sa, prin curdfenia vietii, ori printr-o minunatd pildd de sme-
renie, de bunacuviinta ori de alte astfel de virtuti, inseamnd ca trebuie
s8 vedem aici o lucrare a Sfintului Mir si sd credem c& darul acesta s-a
dat cu prilejul impartasirii Mirului, iar lucrarea lui s-a facut simjitd
numai dupd aceea» L,

Sf. Serafim de Sarov invata pe cei ce veneau la el cd scopul vietii
crestine este dobindirea Duhului Sfint. Duhul este primit de oameni
prin lucrarea sfintitoare a Bisericii si mai ales prin Sfintele Taine care

57. Sf. Chiril al Ierusalimului, op. cit., p. 557—558. 58. Huil catéchéses..., p. 139.
59. Staniloae D., Teologia Dogmaticd..., p. 73.
60. Evdokimov P., L'art..., p. 51—52, 61. Ibidem, p. 77.
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au puterea de a transfigura «fiii trupului» in «fii ai impéardtiei» 62, Ince-
putul prefacerii din omul vechi in omul nou este facut prin cele doud
Taine ce se primesc impreund, Sfintul Botez si Sfinta Mirungere, alca-
luindu-se astfel inceputul vietii duhovnicesti. Dar «in viata duhovni-
ceascd nu este oprire. Dacd nu progresezi, cazi. Nu se poate stagna. Se
poate spune cd stagnarea in lucrarea harului e sinonimd pentru viata
duhovniceascd cu stagnarea inimii pentru viata trupului. Harul e inima
duhului» 3, Calcind pe aceste «irepte spre unirea deplind cu Hristos» &
se iese din Egiplul robiei pdcatului® si se imbracd haina luminoasd a
harului, fard stricdciune, cu posibilitatea de a-i mdri strdlucirea pri-
mind Duhul Luminii® in momentu] péasirii pe celelalte trepte tainice
care se agtern in fafd. $i cum Hristos a venit «prin apd si prin singe»
(Ioan 5, 6), Botezului si Mirungerii le urmeazd Euharistia .

Viata in Hristos primitd in baia Botezului si ungerea cu Mir Sfint
este necesar sd fie desdvirsita mai intii de dumnezeiasca Euharistle caci
dupa cum nasterii si cresterii le este asociatd cu necesitate hrénirea,
tot ase renasterii si dezvoltdrii in viata duhovniceascd — darurile pri-
melor doud Taine — le este necesard Euharistia care nutreste si invio-
reazd %, Si trebuie ca si ordinea de primire a acestor Taine (numite «de
inifiere», realizind inirarea deplind in comunitatea Bisericii a celui ce
le primeste impreund) sd fie Botez, Mirungere, Euharistie deoarece
«dupa cum inainte de a te fi impdcat cu prietenii, nu pofi sta in mijlo-
cul lor, tot asa nici in stare de pdcat si de stricdciune nu te poti impadr-
ldsi cu trupul si singele de care sint vrednice sufletele curate» 9.

Efectul produs de Euharistie determind si el situarea acestei Taine
pe o treaptd superioard celor doud, si totodatd impune celor care au
parcurs drumul duhovnicesc prin acestea sd urce mai departe spre a
primi si Trupul si Singele mintuirii. Cdci «ce urmeazd dupad aceasta ?
Nu binevoieste a-i face numai de acelasi chip cu Sine si frati ai S&i
(ceea ce a sdvirsit prin Botez si Mirungere) cdci nu se opreste nici cu
binefacerea, ci ii face si trup si mdadulare ale Sale, incit se numeste
mai degrabd cap al nostru, ca al unora ce ii sintem maddulare si trup,
decit frati prin legdtura iubirii Lui mai presus de minte si cuvint» (Teo-
fan al Niceei) 7°. Astfel sirguinfa spre a primi neapdrat aceste Taine —
iar apoi si celelalte, dup3 vrednicia fiecaruia — trebuie s& fie felul su-
prem care si fie desldinuit tuturor; deoarece, ce urare mai frumoasd
se poate face semenului, decit sd primeascd harul mintuitor al Tainelor
ce conduce la unica viatd adevdratd si vesnicd! Sau in formularea
Stintului Chiril al Ierusalimului: «S& dea Dumnezeu sd ai fata desco-
peritd cu curatd constiin{d, sd privesti ca in oglindd slava Domnului
si sd pdsesti din slavd in slavd (2 Cor. 3, 18), in Hristos Iisus Domnul
nostru, cdruia este cinstea, puterea si slava, in vecii vecilor» 71,

62. Galeriu C., Jertfd..., p. 145. 63. Idem, Siinfii Apostoli..., p. 545—546.

64. Staniloae D., Numdrul Tainelor..., p. 205.

65. Jean Chrysostome, Huit catécheéses..., p. 165. 66. Ibidem, p. 241.

67. Ibidem, p. 160, nota 1. 68. Staniloae D., Numdrul Tainelor..., p. 191.
69. Cabasila N., op. cit., p. 27.

70. La Staniloae D., Numdrul Tainelor..., p. 199, nota 37. 71. Ibidem, p. 565.

ST. — 5
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PRONIA SI LIBERTATEA PERSOANEI iN GINDIREA
LUI ORIGEN *

Drd. Vasile RADUCA

Pentru a ne orienta asupra gindirii lui Origen nu este suficient sd
cunoastem doar operele lui, ci §i formarea lui intelectual-duhovniceasca
adicd mediul, conditiile si mijloacele in care si prin care s-a format;
deopotrivd trebuie cunoscute lumea si timpul In care si pentru care a
scris. Dacd am face abstraciie de contextul istoric-cultural-bisericesc si
am trage concluzii citind doar opera, pe de o parte ne-am minuna de
varietatea operei $i de munca imensa depusd de marele Alexandrin, iar
pe de altd parte nu am putea accepta multe dintre ideile lui, ba mai mult
vom jntelege insistentele facute de impdratul Justinian Sinodului V ecu-
menic in vederea condamnadrii lui Origen ca eretic. Cunoscind mediul
favorabil sau mai putin favorabil in care s-a format si a activat Origen
ne dam seama cd trebuie sa-i citim opera nu numai cu ochi critic ci i
sd intelegem cit mai imparfial posibil ideile puse in circulatie de el.

Origen se naste in Alexandria Egiptului (anul 185) unde exista o
comunitate crestind puternicd care isi organizase chiar o scoald cate-
hetica. Primeste o educatie frumoasd datoritd careia incd de la virsta
de 17 ani isi poate intretine familia ca profesor de gramaticd, dupd
moartes martiricd a tatdlui sdu. Venit pe lume intr-o familie crestindg, stu-
diaza Sfinta Scripturd in care vede nu numai un material informativ, ci
insdsi infelepciunea si adevdrata cunoastere, motiv pentru care si-o im-
propriazd ca niciunul altul din vremea lui si ca puifini dupi el

La inceputul secolului III, Biserica Alexandriei trece prin conditii
foarte delicate. Persecutiile decretate de imparatul Septimiu Sever ma-
1esc numdrul martirilor, dar, totodatd, reduc numadarul dascalilor scolii
catehetice. Episcopul Demetrius constatind nivelul ridicat si interesant
al lectiilor {indrului Origen recomandd sa-l frecventeze celor doritori
sd Invete Cuvintul lui Dumnezeu. Din acest moment, Origen pardseste
cariera de profesor cu succes inceputd, dedicindu-se studiului aprofun-
dat al Scripturilor si prezentdrii lor publicului doritor sd le cunoasca l.
Succesul nu conteneste, de aceea este nevoit sd-si ia colaboratori spre
a face fatad solicitarilor diverse. Iata-1 asadar in fata unui auditoriu nu-
meros si variat, oameni care nu aveau o educafie crestind, dar care
aveau educatia timpului si dorinta instruirii intru cele crestine.

Alexandria era unul dintre centrele elenismului in care sincretis-
mul religios si filosofic (caracteristic inceputurilor erei celei noi) era la
moda. Origen era obligat asadar s&d-si orienteze preocupdrile teologice
in functie de problemele care erau in mod principal discutate intre filo-
sofi. In secolul II al erei noastre gindirea filosoficd era orientati spre
raporturile dintre Dumrnezeu si om, adicd spre Providen{d si comporta-
rea omului vis-a4-vis de ea. In funciie de aceastd preocupare, filosofii
erau impdrtiti in doud : unii care acceptau Providenta, dar cu anumite

* Lucrare de seminar alc&tuitd si sustinuti la Teologla Morald, in cadrul cursu-
rilor pentru pregdtirea doctoratului in teologie, sub findrumarea Pr. Prof. Dumitru
Radu, care a si dat avizul de publicare,

1. Cf. Eusebiu de Cezareea, Istoria Bisericeascd.
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diferente (stoicii, platonicienii si pitagoreii), altii care o respingeau (a-
teii, epicureii si aristotelicienii). Cinicii aveau si ei ideea lor fix&d: li-
bertatea. Pentru ei, singura ratiune de a exista era aceea de a trdi hic et
nunc, ca un om liber disprefuind orice conventie familiald sau sociald.
Pentru a fi liber, spuneau ei, trebuie sa-{i fii suficient tie insufi si sd nu
te sinchisesti de nimic: nici de pasiuni materiale, nici de teorii com-
plicate.

La rindul lor gnosticii, cu determinismul absolut si fatalismul lor, se
ardtau din ce In ce mai amenintatori pentru comunitatea crestina. «Toc-
mal pentru aceasta Origen a insistat asupra aspectelor crestinismului
care corespundeau acestei stdri de lucruri si anume : faptul cd religia
crestind esle consideratd ca o istorie care comnstituie dezvoltarea planu-
lui lui Dumnezeu prin care El conduce progresiv libertdtile umane sa
recunoasca madretia Sa» 2.

Origen vorbind unui public crestin sau pe cale de a deveni crestin,
asa cum avea sd scrieSf. Grigore Taumaturgul, nu-si ldsa elevii sd ra-
mind la vreunul dintre sistemele prezentate, ci totdeauna cunostiniele
filozofice erau completate cu Sfinta Scripturd pe care o interpreta ale-
goric.

In cele ce urmeazd vom prezenta raportul dintre Dumnezeu si om
asa cum il infelegea Origen: un termen al raportului fiind coborirea
lui Dumnezeu spre om si lume, deci Providenta lui Dumnezeu, celdlalt
lermen fiind ridicarea sau posibilitatea ridicdrii omului spre Dumnezeu
prin autodeterminare si asistentd divina.

I. Dumnezeu §i Providenfu

Pentru filosofi, Dumnezeu este o formd idealda care nu influenteaza
deloc lumea. Pentru Platon, de exemplu era Frumusefe, era Bine, dar
Frumusete si Bine inghetfate in superbia indiferentei fatd de lume. Dum-
nezeul lui Platon nu oferd nimic lumii, aceasta insd cuprinsd de erosul
pentru el, alerga dupd atingerea Frumusetii si Binelui absolut. In reali-
tate lumea era paralela existentiald a Dumnezeului lui Platon. Pentru
Aristotel lumea isi avea originea intr-un Dumnezeu, dar acesta nu avea
nici o relatie constientd si liberd cu ea; el nu o cunoaste deoarece cu-
noasterea ar introduce imperfectiune in perfectiunea suprema si ar dis-
truge esenta sa. Miscarea pe care o ddduse lumii primul motor era in-
constientd si apersonald. In felul acesta si lumea lui Aristotel devenea
o pareleld a lui Dumnezeu. Pentru stoici lumea era Dumnezeu si Dum-
nezeu era lumea. Epicureii respingeau ideea unui Dumnezeu transcen-
dent. Fatalistii astrali acceptau un Dumnezeu transcendent, dar
intre el si lume de mult nu mai exista nici o legaturd, puterile
(planetele socotite ca insuflejite si drept ingeri sau demoni) interpunin-
du-se intre Dumnezeu si lume si exercitind mecanic si necesar domnia
peste univers, celelalte fiinte scurgindu-se pe fluviul existentei incon-
stient sau constient, in cazul omului, dar neputincioase.

2. J. Danielou, Origéne, Paris, 1948, p. 87.
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Pentru Origen, Dumnezeu nu este nici realitate indepdrtatsd, nici
abstraclia rece a plalonicienilor, nici lumina inaccesibild a gnosticilor.
E! existd, dar altfel decit existd lumea. In Comentariul la Rugdciunea
Domneascd Origen indepédrteaza expres ideea cd «Dumnezeu ar avea un
corp §i ca s-ar afla inir-un loc, fie acesta chiar cerul. De vreme ce acest
loc l-ar contine, El ar fi inferior celui care-L contine... Dacd Dumnezeu
ar avea un corp, El nu ar mai fi Unul; ar fi divizibil, material si strica-
cios. Nu trebuie s&-L imagindm cu un corp sau intr-un corp. El este o
naturd intelectuald (De Princ. I, 6). Pentru cd fiinta lui este omogend,
indivizibild, absolutd in sine, Dumnezeu nu este nici totul (universul),
nici o parte din tot, deoarece totul este compus din parti» 3. Pentru a
da totusi un nume lui Dumnezeu Origen foloseste cuvintele «Natura ra-
fionala», intelegind prin aceasta spirit, minte, vot¢, dar vods ipostaziat,
deci o minte ipostaziatd care-si are existenta atit de aparte si unica, in-
cit ca s&-L defineascd cu un termen cunoscut ascultdtorilor il numeste
Monadd (cuvint imprumutat de la pitagorei), abstractiune care de altfel
nu este decit o formd de expresie, neexprimind nimic din Dumnezeu,
dar oferind o oarecare infelegere.

Diumnezeu nu este doar Binele, este Cel Bun. Bundtatea asadar nu
este un Dumnezeu, ci un atribut impartdsibil, aparf{inind unei persoane,
unui «P&rinte universal — spune Origen — care printr-o iubire fard
margini se intereseazd de fiecare din creaturile Sale» 4.

Pornind de la cuvintele Sfintului Pavel: «Din El si prin El §i in El
sint toate» (Rom. 11, 36), Origen aratd cd, «prin expresiile &t adtos se
dezv&luie baza celor ce existd, prin cuvintele 3.adtof se descoperd
coeziunea tuturor, iar prin cuvintele ei¢ adtod se predicd intoarcerea
tuturor la Dumnezeu» 3.

Origen socoteste cd Dumnezeu a creat toate fard nevoia unei ma-
teri1 preexistente, adicd a creat lumea din nimic. Origen nu poate sa
gindeascd un Dumnezeu care sd nu creeze. Dumnezeu este numit Mo-
nadd dar el este si Treime, la creatie luind parte toate cele trei per-
soane : «In ceea ce priveste creatia, Fiul este infelepciunea existentelor,
dind acestora existen{a si judecata. In timpul creatiei a fost colaborator
al Tatdlui, executind poruncile Acestuia. Duhul daruieste harismele du-
hovnicesti luturor celor care au fost cistigati de Fiul» 8 Origen soco-
teste cd sufletele au imbracat haina materiald din cauza p&catului. Exis-
tenta In trup este un loc de exercitiu, de curdtire si pocdin{i a suflete-
lor cdzute. Nu inseamnd cd materia este rea in sine (C. Cels, III, 42).
«Ea este frumoasd (Cant. Cant. VIII, 67, 13—15), este umbra si icoani a
lumii spirituale» (Cant. Cant. 2, VIII, 160 ; 13—15). Asadar trupul nu este
rdu. Rdul este numai in puterea vointei (C. Cels, IV, 65), care in loc s&

3. Eugéne de Faye, Origéne — Sa vie, son oeuvre, sa docirine, vol. IlI, Paris,
1928, pag. 30.

4. P. Hemerhegyi, Morale d'Origéne, in «Revue d'ascetique et mystique», Tom.
XXXVII, (1968), p. 412.

5. C. Cels., VI, in «Sources chrétiennes», vol. 147, Trad. de M. Robert, Paris,
1969, p. 141.

6. Ath. Geromihalos, Opiyévne, matfp tiic Beokoyias, Athena, 1951, p. 39, 54.
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se orienteze spre mai bine prefera starea de dilemad interioard care duce
la diversitate. Diversitatea nu poate exista fdrd corp. Deci diversitatea
g=neratd in corpuri de viata impar{ita intre Dumnezeu si diavol face
pe Origen sa considere viata in trup o stare nenaturald a sufletului, o
slare de decddere ontologicd a omului, dar si locul de unde se poate
ridica pentru cd, «plecind de la cele sensibile poate sd inceapd ascen-
siunea spre cele inteligibile (C. Cels. 7, 37; 1I, 3—5). Oprirea la cele
sensibile inseamnd pentru Origen cea mai mare dintre cdderi. Cele sen-
sibile sint utile la inceputul ascensiunii, de indatd insd ce progresdm,
cevin obstacol 7. Origen este incintat de imensitatea lumii, constient de
varietatea si paradoxurile ei, de aceea ironizeaza pe filozofii care cuge-
tind peinielept afirmd c&d stiu toate despre lume, totodatd declard cd
«numai cu ajutorul lui Dumnezeu putem s& cunoastem oarecum lumea» 8,
intelegind prin lume nu numai universul fizic ci si pe cel spiritual.

Dumnezeu, in calitate de Creator si Pdrinte al lumii continuu ii
poartd de grija si std in dialog cu ea. Fard incetare si in mod unic prin
purtarea Sa de grijd, prin Pronie asadar, Dumnezeu vizeazd binele oa-
menjlor de care se ocupd. Spuneam la Inceput c8 stoicii acceptau Pro-
videnta. Origen s-a inspirat din filozofia stoicd precum s-a inspirat si
din alte sisteme, dar Dumnezeul lui nu actioneaza in lume ca Dumnezeul
stoicilor. Celsus, adversarul lui Origen aducea urmadatoarea obieciiune :
de vreme ce crestinismul numeste pe Dumnezeu m=vedpa, Si-L repre-
zintd exact ca stoicii, la care wvefpa semnificd principiul divin care cir-
culd in lucruri. Dacd Dumnezeul crestin nu este acelasi cu wvedpa, in
sensul stoic al cuvintului, cum poate Acesta sd-si exercite Providenfa
pastrindu-si locul si neintervenind in rinduielile lumii 2 Dacd wvetpa
crestin nu este in lucruri, si in afara lor este imposibil, spune Celsus, sd
exercite providenta sa, deoarece pe de o parte ar fi supus migcarii, ne-
maifiind absolut, iar pe de altd parte ar violenta legile naturii. Urmeaza
in mod necesar ori cd wvedpa sa fie imanent lumii si s-o pronieze, ori sd
fie absolut si in afara ei, iar existenta proniei si fie exclusd. Origen
precizeazd conceptul crestin de wvedpa: daca la stoici este impersonal
si imanent ducind la amalgamul de rationamente pe care il prezintd
Celsus, pentru crestin Dumnezeu este wvedpa, dar Persoand care «...con-
form cu bun&tatea Sa (ypmetétns) coboard in ajutorul oamenilor (svvxata-
Baiver) nu in calitate de despot si nici schimbindu-st locul, ci prin Pro-
videntd (C. Cels. V, 12). Prin purtarea Sa de grijd Dumnezeu pdatrunde
toate — Btmxet dt&d mdvtwv —, dar nu in felul in care infeleg stoicii. Pro-
videnta Sa invéluie si imbrdtiseazd toate dar nu in calitate de corp, ci,
Dumnezeu imbrdfiseazd si conjine creaturile ca putere divind — @¢
Svapts Beia»d. El nu-si schimbd locul si nu lasd nicidecum un loc gol
ca sd ocupe un altul 0.

7. P. Hemerhegyi, op. ci}., p. 416.
8. C. Cels, 1V, 30, in «Sources chretiennes», vol. 136. Trad. de M. Robert, Paris,
1968, p. 255—261.

9. Ibidem, VI, 71 in «Sources chretiennes», vol. 147, Trad. de M. Robert, Paris,
1969, p. 359.

10. Ibidem, 1V, 15 in «Sources chretiennes», vol. 136, Paris, 1969, p. 149.
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Dumnezeu nu a omis si nu va omite vreodatd sa facda totdeauna
ceea ce trebuie s3 facd in aceastd lume schimbétoare, «Dupd cum agricul-
torul in diversele anotimpuri ale anului implineste diversele munci ale
cimpului care le necesitd pamintul si roadele sale, la fel Dumnezeu ad-
ministreazd totalitatea secolelor ca si cum ele nu ar contine decit cifiva
ani. El opereazd in fiecare tot ceea ce are nevoie cel care de la sine
este rational si ceea ce Dumnezeu este sigur cd se potriveste ansam-
blului, deoarece El detine adevéarul si puterea de a intelege clar si de a
implini» 11, Asadar, avind in vedere starea creaturii, Dumnezeu coboard
la ea condescendent (suvrataBaivet) cu iubire prin energiile Sale, avind in
vedere scopul ultim al omului — viata eterna.

Dacd astfel se comportd Providenta, apare totusi dubla intrebare:
a) De ce existd rdul 2 b) De ce de multe ori Dumnezeu amenin{d cu su-
terinte sau face in asa fel ca oamenii s§ guste experienta raului, sufe-
rind. Rdul subiectiv, prezentat mai sus, std in libertatea de alegere a
omului. Cit priveste existenta rdului fizic, Origen declard: «Este impo-
sibil sd cunosti originea lui dacd mai intii nu a fost cunoscutd invata-
tura despre diavol si demonii lui, ceea ce erau acestia inainte de a de-
veni demoni, precum si ratiunea pentru care o parte dintre ingeri au
aderat la apostazia satanei, fiindcd Dumnezeu crease demonii nu in
calitate de demoni ci in calitate de fiinfe rationale» 12, intelegind prin
acest termen pe {iintele care judecd in conformitate cu binele in acord
cu voinfa lui Dumnezeu. «R&ul nu vine de la Dumnezeu ; pentru noi nu
este citusi de putin adevérat cd ar veni din materie sau cd materia in
care rezidd fiintele muritoare este cauza rdului — spune Origen. Spi-
ritul fiec8ruia este cauza rautdjii personale, acesta este r&ul! R&ul il
constituie deci numai actiunile pe care vointa rea le comand&» 13, Mu-
tind in planul lumii ingeresti cele spuse mai sus, intelegem c&d ingerii
erau toti ceea ce erau la Inceput datoritd deschiderii harului lui Dum-
nezeu $i orientdrii spre Dumnezeu. Cind acestia incearcd s&-si fie su-
ficienti lor insisi, devin nu numai realitdf{i determinate dar si opuse
existential si valoric stdrii de mai inainte !4, Constatdm asadar ci&, in
conceptia lui Origen, rdul nu este doar o lipsd existentiald ca in filo-
sofia greacd ci, este o opozitie, o rdsturnare existentiald, o existentd
goald de continut, existenta adev&rati fiind Dumnezeu iar continutul
celorlalte existente fiind dat de prezenia puterii lui Dumnezeu in ele.

Dumnezeu a creat lumea (spune Origen in consens cu Sf. Scripturd)
ptin Logos ca participantd la Dumnezeu. Refuzul diavolului si ingerilor
lui de a participa la Dumnezeu ii aruncd in neantul existential. De
vreme ce neantul nu fiinteazd prin Logos, este alogic, absurd. Fiinjele
care nu participd la 'O &v spune Origen, devin obx dvte¢ (nefiinfe), nu in
sensul cd se intorc in nefiintd, ci devin, paradoxal spus, neexistenfe
ipostaziate, «caricaturi ale adevdratului Bine si adeviratei Existente»,

11, Ibidem, 1V, 69—70, «Sources chrétiennes», vol. 136, p. 356—357.
12. Ibidem, 1V, 65, in «Sources chrétiennes», vol. 136, p. 149,
13. Ibidem, 1V, 66.

14. In Iohannem, 1I, 69—100, in «Sources chrétiennes», vol. 120, trad. de Cecilie
Blanc, Paris, 1966, p. 271.
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cum le numeste un ginditor contemporan !, In alt loc Origen scrie in
felul urmator : Cind Dumnezeu a voit s& creeze naturile logice (t& Aoyixd)
nu a avut altd ratiune sd creeze decit pe El insusi, adicd propria Lui
bundtate. Cum tocmai El era cauza a ceea ce trebuia sa fie creat si cum
in El nu existd nici varietate, nici schimbare, nici neputintd, a creat cele
ce a creat egale si asemenea... Creatorul a acordat spiritelor create de
El miscdri voluntare si libere prin care acestea sa-si improprieze binele,
pdstrindu-1 prin propria lor voinid, dar lincezeala si lenea efortului intru
pastrarea binelui si indepdrtarea de cele rele au dat nastere retragerii
din bine, or, a iesi din bine nu inseamnad altceva decit a te stabili in rdu.
Prin urmare, in mdsura in care cineva se intoarce de la bine, in aceeasi
masurd el se stabileste in r&u» 6. Cu alte cuvinte, refuzind participarea
la Dumnezeu, o parte din ingeri au devenit demoni iar rdul, din lipsd,
capatd principiu in persoana demonilor. «Cind creatura, la indemnul
diavolului, se afirmd independentd si perfectd prin ea insdsi — spune
Origen — o vedem deodatd lipsitd de prezenta divind. Starea aceasta,
consecintd a pdcatului, nu este insi iremediabild, pedagogia divini vi-
zind readucerea fiintei razvrdtite facind-o sd redescopere dependenta
sa ontnlogicd fatd de Dumnezeu !?. Pe plan omenesc, sdvirsirea binelui
sau rdului nu inseamnd doar sdvirsirea unui plus sau unui minus exis-
tential, ci participarea la una sau cealaltd stare, la unitate sau diversi-
tate, aceasta din urmd fiind nota dezintegrantd a fiintei, asa cd in cele
din urm& sdvirsirea binelui sau a rdului inseamna participarea la fiintd
sau la nefiintd». Astfel rdspunde Origen primei intrebdri.

Pentru cd Pronia este o actiune personald, in calitate de manifestare
a iubirii condescendente a lui Dumnezeu fatd de lume si om, in mod na-
tural in ea este implicatd infelegerea stdrii de fapt a omului. «Dumnezeu
nu este un tiran, ci un impdrat — spune J. Daniélou comentind textele
lui Origen — care guvernind nu face violentd nim&nui, ci convinge $i
vrea ca cei care sint ai Lui s8 se supund in mod voluntar iconomiei Sale
ca binele fiecdruia s3 nu fie datorat necesitdiii ci liberta{ii» 18, Activi-
tatea prin care Dumnezeu incearcd aducerea la Sine a fiinfei pierdute
descoperd latura pedagogicd a Proniei. Pedagogiei divine, Origen i-a
acordat pagini intinse determinind pe unii dintre comentatorii moderni
sd afitme cd Pronia si Educatia cuprind toatd gindirea lui Origen ?°.

Intervenind in viata omului, Dumnezeu imbrac3d haina cea mai ac-
cesibild intelegerii acestuia, impropriindu-si iconomic chiar modul de
vorbire si manifestare al omului. Acest lucru au vrut sd-1 arate toate
antropomorfismele Vechiului Testament. Dumnezeu coboard la sldbi-
Ciunea celui care nu poate sd vadd strdlucirea Dumnezeirii, luind formd
trupeascd spre a permite celui ce L-a primit sub aceastd formd s& poatd
intelege si forma sa spirituald, Dumnezeu potriveste adevirurile Sale
posibilitdtilor creaturii de a le accepta, dupd cum alimentele sint reco-
mandate de medic in functie de starea s&natdtii bolnavului. Dumnezeu

15. V. lliescu, Tratat de demonologie (manuscris).

16. De Principiis, 11, 9, 6; 11, 9, 3 in J. Danielou, op. cil., p. 211.

17. «Filocalia», in «Sources chrétiennes», vol, 120, trad. de Eric Jund, Paris,
1977, p. 216. 18. J. Danielou, op. cit., p. 276. 19. H, Coch, Pronia und Pedeusis,
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vorbeste omului dupd cum pdarintii vorbesc pruncilor lor. «<Dacd vorbim
unui copil de 2 ani, spune Origen, vorbim intr-un limbaj copildresc, nu-
mind plinea cu un cuvint care este pe intelesul lui, apa cu un altul, neu-
tilizind cuvinte pe care le folosim cind vorbim cu cei de virsta noastra.
Sintem pentru aceasta nematuri #» 20.

Uneori Dumnezeu se face ca nu cunoaste viitorul pentru a respecta
libertatea omului ; alteori se minie «dar cind Scriptura vorbeste de mi-
nia lui Dumnezeu nu are in vedere o patima pe care El o incearcd, ci
intelege un procedeu pe care Dumnezeu il adoptd pentru a indrepta
printr-o metodd educativd mai severd pe cei care au comis pdcate nu-
meroase si grele» 2., Amenintarile sint rezervate celor rdi. Amenin-
farile lui Dumnezeu pot fi numite mai precis avertismente, dupd cum
pot fi numite ameninfdri cuvintele pe care medicul le spune pacientu-
Iui: «Ifi voi aplica fierul dacd nu respecii prescriptiunile mele» 22,

Cind Dumnezeu se «rdzbund» nu o face din pldcerea de a se rdzbuna
ci «te face de esti pdcdtos sd gusti o anume amdrdciune iar prin in-
dreptare sd te mintuiesti. Dupa cum tu — spune Origen — nu faci
sa sufere sclavul tu sau fiul tdu din pl&cerea de a-1 tortura, ci ca sa-1
pedepsesti cind greseste, la fel Dumnezeu ca Educator va trata cu su-
ferinte pe cei care Cuvintul nu-i converteste» 25, Faptul cd de multe
ori au parte de suferinte oameni care par nevinovati nu este lipsit de
judecald la Dumnezeu. Cu aceasta Origen aratd caracterul general al
providentei. Ea vizeazd mai intii binele comun iar binele particular
in mdsura in care acesta este compatibil cu binele comun pe de o parte,
iar pe de altd parte in conformitate cu ratiunile eterne ale lui Dumnezeu
nu cu cele imediate ale omului. «Dumnezeu nu are grijd doar de un sin-
gur om, ci de toatd lumea : El administreazd ceea ce este in cer si ceea
ce este pretutindeni pe pamint. El vegheazd la ceea ce este util pentru
lumea luatd in intregime si pentru totalitatea fiintelor, in functie de
aceasta veghind si la avantajul insului particular, fard insa ca avantajul
acestuia s3 vind in detrimentul lumii luatd ca intreg» 24 In felul acesta
prezintd Origen purtarea de grijd a lui Dumnezeu fatd de creatie si de
omul cdzut. De remarcat este faptul c&, rdul fizic, o consecin{d dure-
roasda in lumea obiectivd a rdului moral, Dumnezeu il poate schimba
in mijloc pedagogic, iar incercarea satanei de a-si crea lumea lui, fie
chiar absurd3, este sortita pentru a doua oard esecului.

II. Autodeterminarea persoanei

Spuneam la inceput cd o altd laturd a gindirii lui Origen o prezinta
preocuparea lui in sensul demonstrarii libertatii vointei. Faptele nu trec
pe lingd om ldsindu-l indiferent, nici omul nu sévirseste o faptd fara
sd rdmind in el ceva din ceea ce a sdvirsit: «Tot ce facem in fiecare
ord, in fiecare clipd — spune Origen — imprimd in noi o imagine. Toc-

20. InlIerem., XVIII, 6, in J. Danielou, op. cit., p. 275.

21. C. Cels, in «Sources chrétiennes», vol, 136, p. 363. 22, Ibidem, p. 363.
23. In Ierem., XII, 3, in E. de Faye, op. cit., p. 50.

24. C. Cels, In «Sources chrétiennes», vol. 136, p. 356.
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mai pentru aceasta trebuie sd cercetdm cele ale noastre una cite una,
sd ne incercdm pe noi insine cu privire la cutare sau cutare act sau
cuvint pentru a sti dacd ceea ce se picteazd in sufletul nostru este o
imagine cereascd sau una paminteascd» 2. Aceste fraze dovedesc pu-
terea omului de a fi stdpin pe fapta lui. Fapta este a lui nu el al faptei,
cu alte cuvinte fapta se inscrie ca o valoare in comportamentul sdu, nu
el este inscris ca un nou rechizit in circuitul etern si necesar al faptelor.
Prin conceptia aceasta Origen se separd magistral de gnostici. Acestia
erau deterministi si fatalisti, nejinind seama de libertatea determinadrii
omului. Vasilide si fiul sdu Isidor considerau patimile ca adevarate en-
titdfi — odolat — care existd in afara sufletului. Ele pdtrund in suflet,
se agatd de acesta, devin parazitii lui f&r& ca el sd facd ceva impotriva
lor. Valentin si scoala sa nu dispretuiesc mai pufin libertatea morald.
Ei impart oamenii in trei clase : spiritualii — posedd spiritul la nastere
(orice s-ar Intimpla ei nu pot s& piard); materialii — sint sclavii mate-
1iei, (pentru ei neexistind mintuire) si psihicii. Numai psihicii au liber-
tatea alegerii putind sa@ se determine pentru bine sau pentru rdu. Min-
turirea lor depinde de ei insisi?6. Origen combate aceste conceptii in
capitolul ITT din «De Principiis» care s-a pdstrat in «Filocalie», El se
ridicd vehement impotriva fatalismului si determinismului cosmic, de-
monstrind dialectic libertatea persoanei si apoi explicind texte din Ve-
chiul Testament care ar pdrea cd leagd libertatea. Fatalismul dupd
Origen nu este numai o absurditate ci si o impietate : face omul irespon-
sabil, venirea lui Hristos inutild iar din Dumnezeu face autorul rdului
din lume. Argumentele lui Origen sint de ordin logic, dar pentru c& se
adreseazd unei comunitdti crestine utilizeazd Sfinta Scripturd in care
adversarii cdutau motivari ale conceptiilor lor nihiliste. Iatd cum orga-
nizeaza argumentele sale Origen :

a) Fatalismul provoacd desfiintarea laudei si a pedepsei, deci desfi-
intarea judecdtii lui Dumnezeu din viata de dincolo.

b) Fatalismul face si dispard credinta si totodatd iconomia divinad
manifestatd prin intruparea Logosului, Legea si Profetii, Apostolii si
constituirea Bisericii.

c) Fatalismul scuzd necurdtia si pdcatul oamenilor, ba mai mult
Dumnezeu este cel care poartd responsabilitatea pdcatelor lor.

d) Fatalismul priveazd rugédciunile de orice utilitate ?’. Fatalismul
teologic se referd la actiunea atotputernicd si exclusivd a Proniei
in raport cu voinia omului (despre el ne vom ocupa la punctul 3 al
lucrdrii de fatd). Fatalismul astral este profesat de conceptiile filosofice
antice. In gindirea lui Platon si Aristotel planetele erau insuflefite. Con-
ceptin aceasta intilnitd cu astronomia si astrologia orientald a dat
naslere in gindirea si practica gnosticd astrolatriei. Potrivit acesteia,

25 In Psalm,, 38, 11, 2, P.G, XII, Col. 1404 A, B, in Henri Cruzel, Theologie
de I'image de Dieu chez Origéne, Paris, 1956, p. 187.

26. Clement Alexandrinul, Stromate, XX, 114, in E. de Faye, op. cit., p. 179—180.

27. Eric Jund, Introducere la «Filocalia», in «Sources chrétiennes», wvol. 247,
p. 133—134.
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faptele omului nu au nici o valoare in raport cu lumea pentru ci astrele
sint acelea care nu numai c8 reglementeazi dar si genereazi faptele
omenesti in calilate de fiinte (ingeri sau demoni) interpuse intre Dum-
nezeu si lume.

Sub influenta gindirii antice, si Origen socoteste cd inainte de ca-
dere planetele erau insufletfite, dupd pdcat insd au devenit ceea ce sint
—— corpuri ceresti neinsuflefite. In polemica sa Origen declard: «nici un
eveniment uman nu se produce sub actiunea astrelor, acestea nu orin-
duiesc nimic, evenimentele sint cel mult anuntate prin astre» 28 Uni-
versul este o carte in care se face transparentd puterea lui Dumnezeu,
iar omul ca parte a universului este solidar cu schimbarile care survin
in acesta. Nu inseamnd insd cd horoscopul prezice precis soarta oa-
menilor. Citind din profetfia lui Ieremia cuvintele: «asa zice Domnul :
nu deprindeti cdile neamurilor si nu v& ingroziti de semnele cerului de
care se ingrozesc neamurile» (leremia 10, 2) socoteste cd nici caldeii
cate erau experti in arta horoscopului nu puteau sd indice ceea ce
Dumnezeu a rinduit pentru fiecare nafiune. Prin stiinta astrelor putem
cunoaste unele evenimenie fizice, cit priveste cunoasterea actiunilor
oamenilor sau a raporturilor acestora cu Dumnezeu, reusesc sa intre-
vada ceva numai aceia care sint dotati cu o putere deosebitd «nu insd
din oameni sau de la oameni, ci prin Duhul lui Dumnezeu care le desco-
perd si le anunt{d cu claritate dupd voia Lui planurile lui Dumnezeu.
Tacob a reusit sd citeascd tabla cerului, nu trebuie uitat insd cd era un
ales al lui Cumnezeu si cd avea numele Israel» 29, In mod practic, astrele
sint mdirturisitoare, nu cauze ale evenimentelor prezente sau viitoare,
dupd cum un om care l-a informat pe un altul despre un eveniment tre-
cut sau viitor nu este cauza evenimentelor. «Este ca si cind cineva
citind o carte profeticd si aflind istoria trdddtorului Iuda si ceea ce
avea sd se intimple ar socoti, vizind evenimentul producindu-se ca
tocmai cartea este aceea care a provocat evenimentul, pentru cd din
carte a aflat ceea ce avea s faca Iuda» 3% Reluind cele spuse le putem
rezuma astfel :

a) Planetele nu sint cauze ale evenimentelor ci semne, «scrisori»,
spune Origen. Prin conjuncturile §i configuratiile lor formeaz¥ anumite
caractere care pot fi citite si care conduc uneori la cunoasterea ade-
vdrului fizic. Aceastd teorie presupune in mod implicit ci inl&ntuirea
fenomenelor si cursul lor este reglat sau cel putin cunoscut dinainte
de o fiin{d superioard care a scris istoria lumii in cer ca intr-o carte.

b) Cerul este o altd carte (aldturi de Sfinta Scripturd) in care Dum-
nezeu si-a consemnat puterea. Evenimentele care privesc insi relagiile
personale dintre Dumnezeu si om pot fi aflate prin intermediul acestei
«cdrfi», dar nu in urma unei stiinte naturale, ci ca revelatii ale lui Dum-
nezeu fdcute oamenilor alesi.

28. Clement Alexandrinul, Stromate, XX, 114, in E. de Faye, op. cit., pp, 179—180.

29. Eric Jund, Introducere la «Filocalian, in «Sources Chrétiennes», vol., 247,
pp. 133—134. 28. Filocalia, p. 181, 29. Ibidem, p. 197.

30. In Gen., in «Filocalia», p. 143,
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In ceea ce priveste demonstrarea libertdtii persoanei Origen pleacd
de la calitatea lui Dumnezeu de Pdrinte si Educator. Existentia educatiei
immplicd existenta libertafii celui care urmeazd si fie educat. Existenta
miscdrii constituie al doilea principiu care furnizeazd lui Origen sufi-
ciente motive spre dovedirea libertdtii vointei 3!, In functie de miscare
si de genurile ei, Origen imparte fiintele in patru categorii: substan-
tele inerte (care sint miscate de altcineva), plantele (care au miscare
dar nu sint ele insele cauza miscdrii), animalele si oamenii care au in
sine cauza miscdrii. La aceastd categorie miscarea este provocatd de
instincte si ¢avtasia 32, intelegind termenul in cazul animalelor drept
senzafie, In cazul omului drept senzatie, imaginatie si reprezentare. Pe
lingd instinct si aceastd ¢avtasia oamenii au si ratiune. Poarta deschisd
libertdtii este tocmai ratiunea. Cu ratiunea omul discerne intre repre-
zentdri si senzatii primind pe unele si respingind pe celelalte. Prin ur-
mare, determinarea este consecinta a doud realitdti care neincetat sint
in disputd : a) eavtasia (senzatfie, imaginafie, reprezentare) care nu de-
pinde de noi ci de mediul inconjurdtor la ea addugindu-se si ispitele sa-
tanei; b) judecata si alegerea care depind de noi, <6 &p’Hpiv. Libertatea
la Origen nu constd in atotputernicie, ci in posibilitatea alegerii, fiind
xata Ty @daty (conform cu natura omului). Nu putem sd credm sau sd
respingem totdeauna constringeri externe, dar totdeauna este in puterea
noastrd sad ludm o decizie intr-un fel sau altul 33.

Origen este constient cd in alegerea sa omul este asaltat de puterile
demonice, dar poate sd& nu li se supund, Dumnezeu permitind puterea
ispitei pe mdsura posibilitdfilor omului de a o respinge. Dumnezeu ne
d& puterea sd sustinem lupta, dar nu luptd el efectiv pentru cd nu vrea
sd facd El lucrarea noastrd. «De El depinde sd ne comunice fortele ne-
cesare ca sd lupldm victorios dacd vrem; noud ne rdmine sarcina sa
luptdm si s& biruim. Infringerea sau victoria ne sint imputabile pentru
cd sintem liberi 3%, Observatia exceptionald pe care o face Origen este
aceea cd Infringerea are drept cauzd nu lipsa de posibilitd{i a omului,
ci sentimentul tacit pe care puterea de judecatd il da ispitei, cedind
poftei. «Cind o desfrinatd, spune Origen, a infeles cd un oarecare a
hotdrit s& se indepdrteze de la orice legdturd trupeascd cu ea, incearcd
sd-1 atragd si este posibil chiar sd reuseascd prin excitdrile pe care ea i
le provoaca. Cind sensurile virtutii au fost adinc fixate in sufletul ace-
luia, chiar daca excitdrile 1l vor obliga, el va invinge pofta, impotri-
vindu-i-se» 35,

Ratiunea (logosul) este oarecum prezenta necreatului in creatursj,
este deopotrivd si o funciie a organismului uman. Nefiind rea in prin-

31. Ideea de miscare este luatd de la Platon, In Phedra acesta socoteste ca
miscarea este caracterul esential al sufleului si dovedeste nemurirea sa spunind:
sufletul este nemuritor pentru cd are in sine principiul miscarii.

32. Termenul este imprumutat de la Aristotel.

33. lannis Ant. Kaldell, & Beohoytxd xal prhogopixd sustqyua tod Opiyevie, Mitilene,
1978, p. 202.

34. De principiis, 1I, 2, in M. J. Denis, «De la philosophie d'Origénes, Paris,
1884, p. 257 35. De Principiis, III, A. 4 in J. M. Denis, op. cit., p. 187
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cipiu poate fi intrebuintata rdu. «Dupd cum ochiul este folosit nu numai
spre vederea celor bune, ci si a celor rele, dupd cum urechea este folo-
sitd nu numai pentiru ascultarea celor bune, ci si a celor nedemne de
a fi auzite, tot asa, jignind logosul care este in noi 5i servindu-ne de el
intr-un scop interzis, il utilizdm pentru comiterea pdcatelor» 3, In lu-
area deciziilor ratiunea nu este singurd, un rol important 1lingd ea il are
iubirea, simpatia sau antipatia fatd de obiectul sau situatia examinate
de rafiune. Ca si ratiunea, iubirea existd pentru bine; daca binele este
demn de aprobare si constd nu in voluptdfile sau comoditatile personale
ci in posedarea lui Dumnezeu si in virtutile sufletului, nu existd iubire
ingdduitad decit aceea care se ataseazd de Dumnezeu §i de virtuti» 37, Tu-
birea si rafiunea, lasd Origen sd se inteleagd, exaltd gindirea; la rindul
ei gindirea furnizeazd fdra incetare un element nou, incit ajung si una
si cealaltd la implinire ca perfectiuni egale ale naturii spirituale 38, «Fo-
losim bine iubirea cind iubim infelepciunea si adevdrul. Cind ne ata-
sdm frupului si sufletului fubirea se dezapreciazd pentru lucruri rele» .
Intelegem asadar cd iubirea si rajiunea concurd impreund la luarea de-
ciziilor. Pentru aceasta Origen acceptd pentru vointd termenul vechi de
«dorintd rationald»(heixn beekic). Ratiunea asadar fard incetare indreptatd
spre modelul ei absolut si iubirea aratata deopotrivd atit pentru Dum-
nezeu cit si pentru lume «fac liberi pe cei care rdmin in adevarul Cu-
vintului lui Dumnezeu si care cunosc adevédrul pentru a fi liberi prin
el» spune Origen 40,

ITII. Raportul dintre autodeterminare si Providenfd

Ametiti de principiul cauzalittii pe care 1-au impins pind in relatiile
interpersonale, adversarii lui Origen leagd in mod necesar prestiinta lui
Dumnezeu de realizarea evenimentelor cunoscute dinainte. Introducind
un raport de necesitate intre cunoasterea infailibild a lui Dumnezeu $i
evenimentele concrete, ei neagd libertatea omului in fata prestiintei
Dumnezeiesti, excluzind in consecintd judecata si activitatea morald.
Origen constatd mai intii cd problema este rdu pusa de catre adversarii
sdi : cauzalitatea din lumea fenomenald nu poate s& aibd aceleasi urmdri
in viata interpersonald unde este infinit depdsitd de nedefinitele si tai-
nicele manitestdri omenesti. Pe de altd parte, cunoasterea si actiunea
sint doud posibilitdti personale, nu doud calitd}i ale unui principiu ab-
stract si personal, el insusi prins in inl&nfuirea cauzd-efect. Dum-
nezeu este Persoand ; «cind El a inceput sd gindeascd creatia, a parcurs
prin inteligenta Sa pe fiecare dintre cele viitoare : El a vazut cd, atunci
cind se intimpld ceva, altceva urmeaza si cind aceastd consecind s-a
produs altceva va urma, iar cind si aceasta va fi infdptuitd altceva va
incepe. Inaintind asa din cauzd in efect pinid la sfirsit, El a stiut ceea

36. In Iohannem, 1I, 109, in «Sources chretiennes», vol. 120, trad. Cecilie Blanc,
Paris, 1966, p. 279. 37. In Canticum, Prolog. in M, J. Denis, op. cit., p. 258.

38. M. J. Denis, op. cit., p. 259.

39. In Canticum, in M. J. Denis, op. cit., p. 258,

40. In Math., X111, 11, in Henri Cruzel, op. cil., p. 174.
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ce va fi la urmad, fard a fi intr-un fel oarecare cauza evenimentelor pe
care le-a cunoscut... intocmai dupd cum noi putem vedea un om extrem
de ignorant dar indrédznet, care din cauza acestei indrdzneli se angajeazéd
fard sa cugete pe un drum alunecos, si vom injelege cd va aluneca si
va cddeaq, noi neliind cauza caderii lui; tot asa trebuie s& intelegem cé,
Dumnezeu care stie dinainte ce gen de om este fiecare, discerne deo-
datd cauzele viitorului sdu comportament si stie cd va comite cutare
pdcate sau cd8 va inféptui cutare virtufi» 4. Pentru cd Pronia nu este
doar o acceptiune filosoficd, ci in primul rind o problemd religioasd,
adversarii lvi Origen invoca texte din Si. Scripturd in speranta cd isi
vor motiva conceptia pe bazd revelationald., Dintre acestea prezentdm
in continuare doar trei exemple si anume : cel in care Dumnezeu pro-
mite lui Moise cd va impietri inima faraonului, cel referitor la Iuda in
calitate de irddéator si citatul: «stim cd Dumnezeu pe toate le lucreazad
spre binele celor care-L iubesc, celor care sint chemafi dupd voia lui.
Cdci pe cei pe care i-a cunoscut mai inainte, mai inainte i-a si hotdrit
sd fie asemenea chipului Fiului Sdu ca El sa fie intii ndscut intre mul}i
frati, iar pe cei pe care i-a hotdrit mai inainte, pe aceia i-a si chemat
si pe care i-a chemat pe aceia i-a §i indreptat, iar pe care i-a indreptat
pe aceia i-a si mérit» (Rom. VIII, 28—30).

Daca purtarea de grija a lui Dumnezeu faid de Israel a impietrit
Inima faraonului, inseamnd cd faraonul a fost iresponsabil de ceea ce
a sdvirsit, Pronia fiind responsabild de cele intimplate. Origen primeste
argumentul adversariior dar rdspunde explicind modul in care acjiunea
lui Dumnezeu era in acord cu prestiinta, neanulind insa libertatea farao-
nului. Ca oricare dinlre oameni si faraonul avea vod$ -ul sdu, care este
organul prin care omul judecd si decide 8Staxptrix@s. Dumnezeu, cunos-
cind si alternativele posibile si stiind dinainte ce efect vor avea cele
zece pldgi cu care va incerca voia faraonului, i-a spus lui Moise cd va
impietri inima faraonului, este adevdrat, dar in contact cu preferiniele
si ambitiile acestuia in contact cu starea lui de pdcdtosenie si orgoliu
invederat. «Pdmintul care a fost cultivat dd rod, acela care nu a fost
cultivat rdmine arid si se umple de mirdcini. Dumnezeu poate sd spuna :
Eu am fidcut si roadele si mar&cinii. Este adevarat, spune Origen, deoa-
rece dacd nu cddea ploaia, nici fructele si nici maracinii nu ar fi crescut.
Cresc méricini pe pdmintul parasit si necultivat dupd cum pe cel culti-
vat cresc fructele. Cu ploaia seamdni si cele pe care le face Dumnezeu,
insd preferinfele deosebite primesc locul pdmintului cultivat sau necul-
tivat cu toate ci in ceea ce priveste natura lor, oamenii sint aceiasi
dupd cum si padmintul este acelasi“2. Dumnezeu este rdspunzdtor de im-
pietrirea inimii faraonului dupd cum temperatura ridicatd a soarelui
se face rdspunzétoare de inmuierea i topirea lumindrii sau de uscarea
ndmolului. Oscildrile faraonului aratd cd nu in afard de el se gdseau
cauzeie impietririi Jui, dup& cum nu numai in puterea cdldurii sta to-
pirea sau intdrirea unui material sau altul.

41. C. Cels., in «Sources chrétiennes», vol. 136, p. 363.
42, In Matheum, XIII, 11, in Henri Cruzel, op. cit., p. 180.
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Cit priveste starea lui Iuda, Origen declard cd profefiile Vechiului
Testament referitoare la traddlor nu forfeazd cu nimic comportamentul
lui Tuda. Aceasta este doveditd din plin de comportarea lui lisus fafd
de Iuda. El stia ce se afla in om, de aceea facea aluzie totdeauna la
trddarea ucenicului. Dacd aluziile nu aveau drept scop determinarea
ucenicului sd-si schimbe hotarirea, ar fi insemnat ori ca Fiul lui Dum-
nezeu nu cunostea iconomia Tatdlui, ori c&8 incerca sd se sustragd scopu-
lui insusi pentru care se intrupase, ceea ce este exclus.

Referindu-se la citatul din Epistola cdtre Romani adversarii obiec-
teazd cd Dumnezeu indrepteazd dupd ce a chemat, dar cheamd dupa ce
a predestinat pe cei ce avea sd-i cheme. Origen aratd cd principiul in-
dreptédrii nu este nici chemarea, nici predestinarea, ci cunoasterea.
«Dumnezeu fixind privirea Sa asupra evenimentelor viitoare si infele-
gind inclinatjia libertdtii unora spre evlavie ca si un elan spre evlavie,
totodata intelegind cd acestia se vor dedica in intregime vietii virtuoase,
i-a cunoscut mai inainte... Tocmai pe acestia i-a rinduit si fie conform
cu chipul Fiului S&u»*. Respingind fatalismul teologic, Origen utili-
zeazd fermeni care de la el au cdpatat un loc insemnat in terminologia
crestind si fraze care, paradoxal formulate, exprimd un adevdr pe care
adversarii nu-1 mai pot respinge, spre exemplu : «nu tocmai evenimentul
care se va Intimpla este cauza prestiintei... Nu pentru ca a fost cunoscut
evenimentul se intimpld, ci a fost cunoscut tocmai pentru cd are s& se
intimple» 44,

Origen aratd cd in Vechiul Testament Dumnezeu indeamnd profetii
sd predice lui Israel, intdrind cu cuvintele «Poate vor asculta si se vor
cdin. Nu inseamnd cd El nu cunostea rezultatul predicilor profetice, dar
intre prestiinia Sa si evenimentul din viata omului, Dumnezeu las3 spa-
fiu de actiune acestuia din urm&. «Origen este convins ci cele mai
inalte etape sint accesibile tuturor; cele mai inalte virtuti sint in toii
in stare virtuald, devin insd efective in cei care singuri stiu si treacd
de la potentd la act» %5, Cu toate cd acordi vointei rolul conducitor in
determinarea noastrd fatd de Dumnezeu, Origen nu-i di putere absolutd
cum se va intimpla mai tirziu la Pelagius, ci p&strindu-se in limitele
ortodoxe, admite conlucrarea intre harul divin §i voia liberd a omului.
In Comentarul psalmului 5, citind cuvintele : «daci Domnul nu zideste
Casa in zadar s-ar osteni ziditorii, dacd Domnul nu pazeste cetatea
in zadar vegheaza cel ce o pdzeste», Origen declard : «cel care constru-
ieste casa este acela care inainteazd in virtute, acela care pazeste ora-
sul este acela care este des3dvirsit; dar zadarnici este osteneala celui
care zideste, zadarnicd vigilenta celui care pizeste dacd Dumnezeu nu
zideste si nu pdzeste impreund cu el. Existd asadar, in afard de libera
noastrd vointd un bine superior — puterea lui Dumnezeu — fard de
care nici cel ce zideste nici cel ce vegheazi n-ar putea face ceva, asa
cum in agriculturd nu numai osteneala agricultorului are importanti ci

43. «Filocalia», In «Sources chrétiennes», vol. 136, p. 207.
44, Ibidem, p. 157, 175.

45. Marguerite Harl, Origéne et la fonction révelairice du Verbe incarné, Paris
1958, p. 264, , ,
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si temperatura si cantitatea suficientd a ploii care nu mai depind de
puterea agricultorului» 4,

Evolutia spirituald a omului prin libertate, dupd cum s-a putut in-
felege, nu este autonomd sau paraleld Providentei ci este un proces
sinergetic. In vederea cresterii intru Dumnezeu, omul isi pleacd liber si
constient vointa in fata Proniei care comunica harul, precum cel ce se
tunde se lasd liber in mina frizerului4’. Ca urmare acestei conlucrari,
mintea (vod¢) luminatd de puterea lui Dumnezeu primeste posibilitatea
58 formuleze judecdii de valoare prin care apreciaza pe Dumnezeu §i
cele dumnezeiesti mai mult decit orice valoare perisabila ajungind la
ceea ce Origen numeste «familiarizarea cu Dumnezeu» (oixetodsbar Bed),
stare in care trdieste inclindrile afective proprii lui Dumnezeu, judecind
tolul din punctul de vedere divin, desadvirsindu-se asadar fiintial.

*
* »

Din cele prezentate putem conchide ca dincolo de greselile in ceea
ce priveste cosmologia si eshatologia, conceptiia lui Origen cu privire
la providentd si libertatea persoanei umane se inscriu pe linie curat
ortodoxd. Cit priveste starea de diversitate in care Origen vede origi-
nea raului, considerdm c& este influentat foarte puternic de atomistii
anlici pentru care corpul este un conglomerat de elemente contrarii,
nu o armonie a celor distincte. Ortodoxia intelege pdrtile alcdtuitoare
ale corpului uman ca elemente distincte dar complementare unele celor-
lalte cu punctualitate simfonic&, corpul fiind realmente o unitate In
diversitate. Dilemele interioare care sfisie fiinfa nu se consuma doar in
trupul compus ci in unitatea corp-suflet. Dumnezeu creeaza lumea si pe
om pe care nu-l pardseste nici dupd p&cat, ci ii poartd de grijd si-l
educd. Nici Pronia si nici educatia insd nu constituie nucleul teologiei
lui Origen, ci iubirea. «Iubirea lui Dumnezeu fatd de oameni se oferd
prin Pronie, iar iubirea omului fatd de Dumnezeu se exprimd prin libera
alegere a omului si conlucrarea cu Harul» %8, Rdcirea relatiei iubitoare
dintre Dumnezeu si om a produs cdderea, reincdlzirea ei va readuce
toate in apropierea Iui Dumnezeu prin lisus Hristos. Aceastd iubire
Origen o exprimd in formulele si termenii epocii lui, avind in vedere
condifiile istorice in care se gdseau crestinii in prima jumdtate a seco-
lului al II-lea : pe de o parte in epoca persecutiilor, pe de altd parte in
perioada disputelor acerbe cu sisteme filosofice si practice religioase
mai vechi. Origen rdmine un mare teolog si un deschizdtor de drumuri

pentru teologii epocii de aur a erei crestine.

46. In Psalm., IV, in M. J. Denis, op. cit., p. 171_1—175.
47. C. Cels., LVII, in lannis Ant. Kaldell, op. cit., p. 189. .
48. Gh. Mantzaridis, T& dtdasxakizéy Epyov tou Opryévous, Thesaloniki, 1960, p. 80.
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EXPLICAREA PROSCOMIDIEI IN TILCUIRILE LITURGICE
DIN LITERATURA TEOLOGICA BIZANTINA *

Pr. Drd. Neculai DRAGOMIR

Scurt istoric al evolutiei ritualului Proscomidiei de la origine
pind in secolul VIII

In structura ei actuald Proscomidia reprezinti forma definitivd de
inchegare la care a ajuns in urma unui proces de dezvoltare de la in-
ceputul Liturghiei crestine pind in secolul XIV. De la simpla pregatire
a materiei de jertfd (aducerea, punerea inainte §i binecuvintarea Da-
rurilor), cum se practica inifial, cu timpul s-a ajuns in mod progresiv
la un adevdrat ritual al Proscomidiei, care, in forma sa externd, desi
apare ca un serviciu independent, cu o formuld de inceput (binecuvin-
tarea) si cu una de incheiere (otpustul), totusi n-a fost niciodatd sepa-
rat de Liturghia propriu-zisd, cea a credinciosilor. Aducerea si punerea
inainte a Darurilor de piine si vin a constituit de la inceput baza ma-
teriald a Jertfei euharistice. Insusi Mintuitorul Hristos, cind a instituit
Sfinta Euharistie, a folosit la Cina cea de Taind piinea si vinul, pe
care le-a consacrat ca elemente pentru ceea ce urma sd fie Jertfa cea
fard de singe din Biserica Sal. De altfel, nici cele mai vechi izvoare
scrise — Codicele Barberini din secolele VIII—IX (azi in Biblioteca
Vaticanului din Roma) si Codicele 15 (474) din muzeul Rumiantev din
Moscova (Fondul Sebastianov din secolele X—XI), nu prezintd Prosco-
midia ca un oficiu separat de Liturghie 2.

In intelesul de astdzi Proscomidia (%) =pé¥eats, wmposxoptdyn), onstituie
prima parte a Sfintei Liturghii, in cadrul cdreia sint pregdtite si bine-
cuvintate (afierosite) Darurile pentru Sfinta Jertfd.

Termenul «Proscomidie» (%) wpooxopidyn) derivd de la verbul gre-
cesc wposxopilety (mpos¢ = inainte si uopilerv = a aduce, a transporta)
5i inseamnd aducere, punere inainte sau afierosire. El desemneazd atit
lucrarea de pregétire a Darurilor de piine si vin in scopul de a fi jert-
[ite, cit si actiunea de oferire sau proaducere. In limbajul curent, insg,
acest termen desemneazd si proscomidiarul, adicd locul din partea nor-
dicd a Sfintului Altar unde se desfdsoard rinduiala de pregitire pentru
aducerea Darurilor.

Cu acelasi sens se intrebuinteazd.si cuvintul prothesis (% mpofeais
= punere inainte) 3. In scopul evitdrii oricdrei confuzii, in studiul pre-
zent vom folosi termenul «proscomidiar», pentru a desemna locul, si

* Lucrare de seminar alcadtuitd si sustinutd la catedra de Liturgicd, in cadrul
cursurilor pentru pregitirea doctoratului in teologie, sub indrumarea Pr. Prof. Ene
Braniste, care a si dat avizul de publicare.

1. «Asa a fdcut si Mintuitorul la Cina cea de Taind. Luind in miini piinea si
vinul, El le-a ardtat mai intii lui Dumnezeu-Tatdl, inchinindu-I-le ca daruri»
(Nicolae Cabasila, Tilcuirea dumnezeiestei Liturghii — Studiu introductiv si tradu-
cere roméneasca de Diaconul Ene Braniste, Bucuresti, 1946, p. 31).

2. Pr. Prof. Dr. Ene Braniste, Liturgica speciald, Bucuresti, 1980, p. 205—206 ;
Pr. Prof. Petre Vintilescu, Liturghierul explicat, Bucuresti, 1972, p. 114.

3. Ibidem, p. 115; Sf. Gherman I, Arhiepiscopul Constantinopolului, Tilcuirea
Sfintei Liturghii, (II Proscomidia). Prezentare, traducere si note de Pr. Prof. Nic. Pe-
trescu, in «Mitropolia Olteniei», an. XXVII (1975), nr. 1—2, p. 76.
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termenul «proscomidie», pentru a indica insdsi rinduiala sau ritualul
pregatirii Darurilor.

In stare embrionard (aducerea, punerea inainte si binecuvintarea
Darurilor de jertfd) Proscomidia era fixatd la inceputul Liturghiei cre-
dinciosilor 4 si se desfasura in Sfintul Altar intr-un loc anume destinat
pregdticii Darurilor, denumit pastoforiu® El servea la depozitarea si
alegerea celor mai bune dintre darurile aduse de credinciosi pentru
materia Sfintei Jertfe, precum si pentru pdstrarea Sfintei Euharistii ra-
mase dupd impartasirea credinciosilor 8.

Cele mai importante izvoare liturgice datate dinainte de secolul
VIII, in care afldam descris ritualul original al Proscomidiei il constituie
Apologia I a Sfintului Iustin Martirul si Constitutiile Apostolice. Dupa
sdrutarea pdcii si ritualul spaldrii miinilor liturghisitorilor 7, diaconul
alegea din pastoforiu piinile cele mai proprii pentru materia Sfintei
Jertfe, le transporta dimpreuna cu vinul amestecat cu apd pentru Sfinta
Euharistie la Sfinta Masd (Altar) unde episcopul sau protosul le oferea
(afierosea) printr-o rugdciune rostitd deasupra lor 8. In acest timp dia-
conii citeau cu glas tare dipticele, adicd pomelnicele cu numele credin-
ciosilor care au adus si pentru care s-au adus Darurile °.

Acestui moment primar al Proscomidiei ii corespunde in rinduiala
Liturghiei de astdzi Rugdciunea punerii inainte (edX% <%¢ mpédears), pe
care preotul o citeste in taind dupd depunerea Darurilor pe Sf. Masd 10
i ritualul spdldrii miinilor arhiereului!!, la slujba arhiereasca.

Factorii care au contribuit la transferarea Proscomidiei din locul
si momentul initial acolo unde se afld astdzi, au fost, intii, sldbirea i
disparifia disciplinei penitentiale si a institutiei catehumenatului si, al
doilea, dezvoltarea crescindd a ritualului Proscomidiei. Primul a deter-
minat incetarea deosebirii dintre cele doud Liturghii — cea a catehu-
menilor si cea a credinciosilor — incit prin secolele VI—VII Liturghia
propriu-zisd incepe cu Liturghia catehumenilor, iar ritualul Proscomidiei

4. Conslitutiile Apostolice, cartea VIII, cap. 11 si 12, trad. rom. «Scrierile Pdrin-
tilor Apostolici, dimpreund cu Asezdminiele si Canoanele apostolice», facutd din
original de Pr. I. Mihdlcescu, Ec. M. Paslaru si Ec. G. N. Nitu, vol. II, Chisindu, 1928,
p. 235. Vezi si Papas Mandala, La protesi della liturgia nel rito bizantino-greco, Grot-
taferrata, 1935, p. 61.

5. Constitutiile Apostolice, cartea 11, cap. 57, trad. rom. cit., p. 75.

6. Ibidem, cartea VIII, cap. 13, p. 247.

7. Sk Chiril al lerusalimului mentioneazd intii spdlarea si apoi sdrutarea pacii
(Catezeha V iistagogicd, 2—3, in trad, rom. de Pr. D. Fecioru, Catehezele Sfintului
Chiril al Ierusalimului, Bucuresti, 1945, p. 566-—567).

8. «Dupi incetarea rugdciunilor (pentru credinciosi) ne imbrajisdm unii cu alfii
cu sarutare. Se aduc apoi episcopului piine si un pahar cu vin amestecat cu apd. Acesta
ptimindu-le, dd laudd si madrire Tatdlui tuturor prin numele Fiului si al Sfintului
Duh...» (Sf. Iustin Martirul, Apologia I, cap. 65, 2—3). «Dijaconii, dupa rugéciune
(adicd cea pentru credinciosi), unii s se indeletniceascd cu aducerea darurilor pentru
Euharistie» (Constitutiile Apostolice, cartea II, cap. 57, p. 77). «Indeplinindu-se aces-
tea (sdrutarea pacii etc.), diaconii sd@ aducd episcopului darurile la Altar» (Constitu-
tiile Apostolice, cartea VIII, cap. 12, p. 235).

9. Dionisie Areopagitul, Despre ierarhia bisericeascd, III, 3 (trad. rom. de Pr
Cicerone lorddchescu, Chisindu, 1932, p. 99—100).

10. Vezi Liturghier, Bucuresti, 1974, p. 118

11. Dr. Victor Mihalyi de Apsa, Arhieraticon, Blaj, 1913, p. 4.

ST. — 6
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se deplaseazd sporadic si lent la inceputul Liturghiei catehumenilor,
adicd in timpul Utreniei sau al Ceasurilor de azi. Cel de al doilea factor
— dezvoltarea crescindd a ritualului Proscomidiei — va impune un
interval de timp mai lung pentru desfdsurare §i din motive de ordin
practic si simbolic va necesita un nou loc pentru pregatirea Darurilor,
anume, la proscomidiarul de azi.

Procesul acesta de mutare a inceput in secolul V si s-a generalizat
spre finele secolului VII!2, In aceastd perioadd, aducerea Darurilor
pentru Sfinta Jertfd constituia un drept si o obligatie a fiecdrui crestin.
Numarul prescurilor intrebuintate la Proscomidie era in functie de
mulfimea credinciosilor care participau la Liturghie si care erau pre-
gdtiti si vrednici pentru impartasire. La aceasta se mai adduga si faptul
cd in acea vreme toti credinciosii mireni se impartdseau ca si clericii,
primind fiecare cite o particicd din Sfinta Impdrtdsanie in miini. Cu
timpul insd&, numadrul credinciosilor de impaéartasit s-a redus, incit la Pro-
scomidie s-a ajuns sa se foloseascd o singura piine obisnuitd, care s-a
micsorat si modificat pind la forma prescrisa de astdzi (mpoogpops), fie ro-
tundag, fie cu trei, patru sau cinci cornuri.

— Pentru pregdatirea Sfintului Trup s-a folosit, mai tirziu, numai
partea din mijlocul prescurei, delimitatd grafic prin imprimarea pece-
tei si denumitd simbolic Agnef (¢’Ayve¢ = miel de jertfd). «Asa s-a
ajuns treptat la ritualul scoaterii si pregéatirii Agnetului, care, impreuna
cu ritualul pregatirii potirului, alcdtuieste partea esenjiald si totodata
cea mai veche din rinduiala Proscomidiei, afard de rugdciunea punerii
inainte. Acest ritual, in forma lui embrionard, era deja in uz inainte de
secolul VIII» 13,

Despre modificdrile pe care le inregistreazd Proscomidia din seco-
lul VIII inainte informeazd tilcuirile sau comentariile liturgice bizan-
tine din secolele VIII—XV, care sint clasice si normative in teologia
liturgicd ortodoxd pentru descrierea si explicarea Liturghiei in general.
Intre marii tilcuitori bizantini din aceastd perioadd amintim pe Sfintul
Gherman I al Constantinopolului, Teodor de Andida, Sofronie al Ieru-
salimului (f 644), Nicolae Cabasila si Simeon al Tesalonicului care,
in cuprinsul operelor lor, indirect se ocupd, intre altele, si cu descrierea
si interpretarea Proscomidiei.

Pentru consideratii metodologice, in prezentarea care urmeazd vom
respecta ordinea cronologicd a comentariilor bizantine, subliniind la
fiecare din ele elementul nou apdrut in ritualul Proscomidiei.

1. Explicarea Proscomidiel in Comentariul liturgic al Stintului Gherman 1 al
Constantinopolului.

Primul document liturgic din secolul VIII de o deosebitd importantd
in privinta descrierii Liturghiei, este Comentariul Sfintului Gherman I,

12. Dovadd cd Sf. Gherman 1 in primele decade ale secolului VIII se ocupa de
cele ale Proscomidiei dup&d descrierea vesmintelor liturgice, adicd dupd fmbracarea
preotilor (Gherman I, Istorie bisericeascd gi teorie misticd, trad. rom. in rev, «Mitro-
polia Olteniei», an. XXVI (1974), nr. 9—10, p. 830).

13. Pr. Prof. Dr. Ene Braniste, op. cit., p. 262.
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intitulat : Istorie bisericeascd si teorie misticd ('Totopia &xxhestactix® xat
pootxy Yewpia)ts. Lucrarea este de domeniul Liturgicii speciale, se
adreseazd credinciosilor $i este numitd de teologi «Teoria misticd» a
lui Gherman I. Titlul de «Istorie bisericeascd» i se poate atribui pentru
faptul cd autorul tilcuieste actele liturgice nu numai simbolic, ci si
istoric.

Comentariul a circulat mai intii sub formd de manuscrise si apoi a
fost tipdrit pentru prima datd la Roma, in anul 1526, la urma primei edi-
tii a celor trei Liturghii bizantine !5, In forma originard, timp de patru
secole (VIII—XII), in cuprinsul lui s-au facut numeroase interpolari
care au afectat numai infdtisarea initiald, forma literard, nu si fondul
originar al comentariului.

Cea mai interesanta variantd cu interpoldri, din care se poate de-
termina mai usor si parfial addugirile fdcute la textul originar, este tra-
ducerea latind a acestui comentariu fdcutd de Anastasie Bibliotecarul
in secolul IX (869—870). Parte din manuscrisele acestui comentariu au
circulat anonime, parte sub numele mai multor autori sfin{i: Sf. Vasile,
-Sf. Chiril, Sf. lacov, Sf. Atanasie, Sf. Chiril al Alexandriei i Sf. Joan
Gurd de Aur. Din aceastd cauzd paternitatea Sfintului Gherman I asu-
pra comentariului a fost contestatd pind spre sfirgitul secolului XIX.
Numerosi teologi au considerat acest comentariu mai degrabd opera
patriarhului Gherman II 16, .

Critica modern3, insd, admite numai pe Gherman I ca autor ipotetic
al comentariului 7.

Comentariul este' valoros atit prin interpretdrile date actelor li-
turgice, care in mare parte sint valabile si ast&zi, cit si prin consemna-
rea in scris a unor explicdri tradifionale din domeniul teologiei litur-
gice.

Despre Sfintul Gherman I se stie cd s-a ndscut in jurul anului 650
d. Hr., a fost preot la biserica Sf. Sofia din Constantinopol, iar intre anii
715—729 a pdstorit ca patriarh de Constantinopol. A fost un aprig ad-
versar al monotelismului si al iconoclasmului. Pentru viata sa sfintd
Biserica Ortodoxd l-a canonizat, serbindu-l la 12 mai. A trecut la cele
vesnice in jurul anului 73318,

Scrierile Sfintului Gherman I sint de domeniul istoriei si al teolo-
giei practice 1°.

14. Vezi Migne, P.G., t. XCVIII, col, 383—453 si Pr. Prof. Nic. Petrescu, Tilcuirea
Stintej Liturghii, de Si. Gherman al Constantinopolului. Prezentare, traducere si note,
in‘ «Mitropolia Olteniei», an. XXVI (1974), nr. 9—10, p. 824—825; an, XXVII (1975),
nr. 1—2, p. 74—80 si an. XXVIII (1976), nr. 1—2, p. 64—71 si nr. 3—4, p. 199—205.

15. René Bornert, O.S.B.,, Les commentaires byzaniins de la divine lilurgie du
Vil-e au XV-e siécle, Paris, 1966, p- 125 si nota 1; Prof. Ioan Popescu-Ferbin}i, Co-
mentariul liturgic al Sfintuluj Gherman I, Arhiep. Constantinopolului. Studiu intro-
ductiv, in «Biserica Ortodoxd Romdand», an. LXVI (1948), nr. 3—4, p. 120.

16. Ibidem, p. 130. 17, Ibidem, p. 119,

18. Pentru biografia Sfintului Gherman I vezi F. Cayré, St, Germain, in «Diction-
naire de Théologie catholique», t. VI, Paris, 1924, col. 1300—1309 si René Bornert,
op. cit., p. 145 si 150,

19. F. Cayré, Précis de Patrologie, tom. II, (livres III et IV), Paris 1930, p. 318;
Pr. Cicerone lordachescu, Istoria vechil literaturi crestine, partea III, lasi, 1940, p.63.
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Din felul cum descrie Liturghia timpului sdu, reiese cd in secolul
VIII ritualul Proscomidiei 20 era fixat la inceputul Liturghiei catehume-
nilor2!, se desfisura la proscomidiarul de azi denumit pe atunci sche-
vofilachion?? sau prothesis 2® si era foarte simplu: liturghisitorii (dia-
conul sau preotul) scoteau cu copia Agnetul, il puneau pe disc si turnau
in potir vinul si apa. Apoi, preotul binecuvinta (afierosea) Darurile, 10-
stind o rugaciune, acoperea si tdmiia 2.

D'n cuprinsul comentariului Sfintului Gherman constatdm c& cel
dintli rit pe care-l inregistreazd Proscomidia in secolul VIII este tdie-
rea piinii cu copia sau lancea (A6yX7). Apoi, in mod indirect afldm cd
scoaterea Sfintului Agne} era incd de pe atunci insotita de pronuniarea
formulelor sacramentale de azi (Isaia 53, 7—8 si Ioan 19, 34—35), pentru
cd autorul dd urmaétoarea explicare simbolicd a actului: «lar scoaterea
(Agnefului) din prescurd cu copia simbolizeazd «Ca o oaie spre junghiere
S-a adus» si celelalte. Pe de altd parte, faptul cd Sf. Gherman numeste
copia «sulitd» (AéyXm) si o socoteste inchipuirea sulitei cu care a fost
impunsa coasta Domnului, iar «vinul impreund cu apa inchipuie sin-
gele s1 apa care au curs din coasta Domnului» 25, constituie iardsi o
dovadd cd formulele sacramentale de astdzi in legdturd cu pregatirea
Agnetului si a potirului erau in uz incd de atunci. Deosebirea consta
doar in faptul «cd intrebuintarea textelor biblice respective nu era inca
sistematizatd paralel cu taierea Agnetului cu ajutorul copiei, ci acestea
erau pronunfate independent, aplicindu-se Agnetului prin gestul aratdrii
lui cu degetul» 26,

In privinta simbolismului, Sf. Gherman pune intreg ritualul Prosco-
midiei in legdturd nu numai cu episodul Patimilor, ci cu intreg cadrul
Jertfei Fiului lui Dumnezeu pentru neamul omenesc, adicd cu intreaga
Sa activitate pe pamint, incepind cu Intruparea si terminind cu Golgota.
Ceremoniile si obiectele liturgice (discul, potirul, copia, acoperamintele
si cele necesare tdmiierii) reamintesc, in plus, principalele momenie
ale vietii Mintuitorului, intrunind in felul acesta o pluralitate de In-
telesuri. Astfel, proscomidiarul inchipuie Golgota sau locul Rdstig-
nirii lui Hristos, Betleemul, unde s-a ndscut Mintuitorul si Capernau-
mul, locul vietuirii Sale 27, Prescura, denumitd de Sf. Gherman «artos,
binecuvintare si pirgd din care se taie Trupul Domnului», inchipuie pii-
nea folosita de Mintuitorul la Cina cea de Taind 2?8 curdtirea lumii si
infinita bogdtie a bun&tatii lui Dumnezeu 2%, precum si pururea Fecioara
Nascatoarei de Dumnezeu. Scoaterea Agnetfului din prescurd cu copia
simbolizeazd jertfa singeroasd a Domnului Hristos. Vinul si apa turnate
in potir inchipuie singele si apa care au curs din coasta Domnului
cea impunsd cu sulifa, iar culoarea albd a apei inchipuie credinta cu-

20. Sf. Gherman intrebuinteazd termenul «Proscomidies (f mpoaxomtdh) pentru
a indica atit locul cit si act{iunea de pregétire a Darurilor (Gherman I, op. cit., trad.
rom. in «Mitropolia Olteniei», an, XXVIII (1975), nr. 1—2, p. 74.

21. Vezi nota 12 din aceastd lucrare. 22. Gherman I, op. cit.,, trad. rom., p. 74.

23. Ibidem, p. 76. 24, Ibidem, p. 74—77. 25. Ibidem, p. 75.

. 26. Pr. Prof. Petre Vintilescu, Liturghiile bizantine privite istoric in structura

si rinduiala lor, Bucuresti, 1943, p. 13. 27. Gherman I, op. cit., trad. rom. p. 76.

28. Ibidem, p. 75. 29. Ibidem, p. 74.
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ratd. Copia pe care o foloseste diaconul si preotul pentru tdierea piinii,
inseamnd lancea (sulita) cu care a fost impunsd coasta Domnului 39,
Potirul inchipuie atit paharul intrebuintat de Domnul la Cind, cit si
vasul In care, dupd tradifie, a fost strins Singele Sfint curs din coasta
Domnului si mirul parfumat curs din miinile si picioarele lui Hristos 3!,
Discul pe care se aseazd Sf. Agnet de cdtre preot sau diacon reprezintd
ndsadlia pe care losif si Nicodim au asezat trupul Domnului coborit de
pe cruce *2. R&minerea tainicd a Darurilor la proscomidiar inchipuie
fimpul de treizeci de ani dinaintea Botezului, petrecut de Domnul Hris-
tos in Betleem, Nazaret si Capernaum. Acoperamintul discului repre-
zintd mahrama pusd pe fata Domnului la ingroparea Sa; acoperdmintul
potirului inchipuie giulgiul in care a fost infasurat trupul Domnului
dupd coborirea de pe Cruce, iar acoperdmintul mare (Aerul, é anp) sim-
bolizeazd piatra cu care a fost pecetluit mormintul Domnului dupd in-
groparea Sa. Cddelnita aratd inmormintarea Mintuitorului Hristos, iar
focul inchipuie dumnezeirea Sa. Fumul cel binemirositor indicd mi-
reasma cea cu bun miros revdrsatd de Duhul Sfint, in lume, iar tamiia
inchipuie aromatele aduse de femeile mironosite pentru ingroparea
Domnului 33.

Din aceastd prim& descriere am&nuntitd a ritualului embrionar al
Proscomidiei pe care o face in «Teoria misticd» Sf. Gherman al Constan-
tinopoiului, afldm cd in secolul VIII Proscomidia avea aproape aceeasi
infdfisare ca cea din zilele noastre. Faptul, insd, cd atit preotul cit si
diaconul erau egali indreptdtiti sd scoatd Sf. Agnet la Proscomidie, ne
fac dovada cd in epoca Sfintului Gherman practica liturgicd in privinta
Proscomidiei era incd in evolufie. Totusi, comentariul sdu liturgic a
exercitat o influentd remarcabild asupra operelor similare din secolele
urmadtoare. Ea se poate urmdri atit in comentariul liturgic al lui Teo-
dor de Andida (sec. XII), cit si in Erminia liturgicd a lui Nicolae Caba-
sila (sec. XIV),

2. Explicarea Proscomidiei in Comentariul liturgic al lul Teodor de Andida.

Analiza literard a scrierii lui Teodor de Andida, intitulatd: «Scurt
comentariu despre simbolurile care existd in Dumnezeiasca Liturghie,
alcdtuit din indemnul si la cererea prea iubitorului de Dumnezeu V asi-
lie, episcop de Phitia» 3, si redactatd intre 1054—1064 35, demonstreazd
cd, in secolul XI, particularitaiile liturgice din ritualul Proscomidiei sint
de pufind importantd si nu afecteazd decit riturile secundare. In aceasti
epocd Proscomidia se mentine tot in stadiul de dezvoltare din secolul
VIII. Dacd Teodor de Andida nu menfioneazd unele rituri in leg&turd
Cu pregdtirea Darurilor (acoperirea si tdmiierea) si nu denumeste toate

30. Ibidem, p. 75. 31. Ibidem, p. 76. 32. Ibidem, p. 75.

33. Ibidem, p. 76—77.
) 34. P.G,, t. CXL, Paris, 1887, col. 417—468 si Pr. Prof. Nic. Petrescu, Comentariul
liturgic al lui Teodor, episcop de Andida, traducere si prezentare, in «Biserica Orto-
doxd Romdnd», an. LXXXIX (1971), nr. 3—4, p. 300—322.

35. René Bornert, op. cit., p. 191—196.
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obiectele liturgice (discul si acoperdmintele) intrebuintate de multd
vreme la Proscomidie, aceasta se explicd prin faptul cd destinatarii co-
mentariului sdu liturgic sint clericii de toate gradele care cunosteau
deja cele in legdturd cu Proscomidia din comentariul Sfintului Gherman.
Apoi, scopul urmaérit de Teodor de Andida era sd descrie si sd explice
rinduiala Liturghiei timpului sdu (sec. XI), si sd accentueze numai ele-
mentele noi, dacd era cazul, nu si cele deja cunoscute.

Ceea ce constituie, insd, caracteristica de bazad a scrierii lui Teodor
de Andida este insistenta asupra sensului multiplu al ritualului liturgic.
Adesea unul si acelasi act din cele savirsite la Proscomidie corespunde
la doud sau trei acte in legatura cu Mintuitorul. Asa, de exemplu, pro-
scomidiarul simbolizeazd in acelasi timp locul nasterii (Betleemul), al
copildriei (Nazaretul) si al activitafii pdmintesti a Mintuitorului Hristos
(Capernaumul) adicd, exact timpul de treizeci de ani ai viefii Mintuito-
rului dinainte de Botez 35.

In general se observd, deci, ci Proscomidia lui Teodor de Andida,
in afard de pluralitatea de sensuri a actului liturgic, nu inregistreazd
nici un rit nou in privinta Proscomidiei.

3. Explicarea Proscomidieil in Comentariul liturgic atribuit Sfintului
Sofronie al Ierusalimului.

Din secolele XI sau XII dateazd si comentariul liturgic atribuit Sfin-
tului Sofronie al lerusalimului (1 644) 36, intitulat: «Cuvint cuprinzind
toatd istoria bisericeascd si descrierea amdnuntitd a tuturor celor ce se
sdvirsesc in Dumnezeiasca Liturghie» 37, Studiile teologice mai vechi
sustin, cd autorul acestui comentariu ar fi Sofronie, patriarh al Ierusali-
mului intre anii 634—638%, un neinfricat adversar al monotelismului 3,
pe care Biserica Ortodoxd l-a canonizat si-l1 prdaznuieste la 11 martie,
ziua adormirii sale.

In acest comentariu afldm indicatii inedite in leg&turd cu Proscomi-
dia, ca de exemplu: imprimarea pecetii in formd de cruce asupra pre-
scurii, despre care Sf. Sofronie afirmd c8 ne-a transmis-o Sf. Vasile cel
Mare, si introducerea stelutei (asteriscului) in uzul liturgic. In schimb,
Sf. Sofronie al lerusalimului, bazat probabil pe aceleasi considerente ale
lui Teodor de Andida, cd explicatiile privind Proscomidia au putut fi
cunoscute din comentariul liturgic al Sfintului Gherman, nu men{ioneaza
tamiierea Darurilor la Proscomidie. De altfel, lipsa de originalitate a
autorului se observd in majoritatea capitolelor care alcdtuiesc comen-

36. Diacon Ene Braniste, Explicarea Sfintei Liturghii dupd Nicolae Cabasila (teza-
de doctorat), Bucuresti, 1943, p. 18; J. Tixeront, Précis de Patrologie, Paris, 1941,
P 392—393 si Pr. Prof. I. G. Coman, Patrologie, Bucuresti, 1956, p. 288—289,

37. Vezi P.G,, t. LXXXVII, col. 3981—4002 si Pr. Prof. Nic. Petrescu, Comentariul
liturgic al lui Sofronie, patriarhul lerusalimului, trad. rom., in «Mitropolia Olteniei»,
an. XVI (1964), nr. 56, p. 351—372.

38. Dr. Vasile Mitrofanovici, Liturgica Bisericii Ortodoxe, Cernauti, 1929, p. 46
si Diacon Asist. Viorel lonitd, Sinodul! VI ecumenic si insemndtatea lui pentru
ecumenismul actual, tezd de doctorat, in rev. «Studii Teologice», an. XXX (1978),
nr, 58, p. 383. 39. Pr. Cicerone Iorddchescu, op. cit., p. 49.
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tariul si care sint reproduceri din comentariile liturgice grecesti ante-
rioare.

Valoarea comentariului Sfintului Sofronie constd in faptul cd «este
cel dintli si cel mai cunoscut dintre comentariile» aparute in Rasarit, mai
cu seamd din secolul XII inainte 4°, In plus, acesta a contribuit prin ele-
mentele de dogma, de morald si de istorie, cuprinse in explicatiile pri-
vind cultul divin public, la mentinerea si intdrirea unitdtii Bisericii rasa-
ritene dupd anul 1054.

Ritualul Proscomidiei are, pentru Sf. Sofronie, un dublu simbolism :
el reprezintd, pe de o parte Patimile Mintuitorului cu toate cele legate
de acestea si, pe de alid parte, Nasterea Mintuitorului din Sfinta Fecioara
Maria. Pe de o parte, Proscomidiarul inchipuie foisorul in care Min-
tuitorul a savirsit Cina cea de Taind inainte de Patimile Sale si locul
rdstignirii 4, iar vinul, apa si obiectele liturgice au semnificatia data
de Sf. Gherman %2. Pe de altd parte, scoaterea Sfintului Agnet cu copia
din mijlocul prescurii simbolizeazd pintecele cel fecioresc al Sfintei
Fecioare Maria, din care se naste Mintuitorul, iar discul de forma ro-
tundd semnificad ieslea din pesiera Betleemului unde s-a ndscut Min-
tuitorul.

Remarcdm in acest comentariu faptul cd in sec. XI—XII, intocmai
ca si in vremea Sfintului Gherman, diaconii incd aveau dreptul sd pro-
scomideascd 43, Activitatea lor nu se rezuma, deci, numai la slujirea
de la agape, cum se afirmd uneori, ci in baza traditiei primitd de Biserica
din Constantinopol, se extindea si asupra unor acte de cult.

Asupra comentariului Sfintului Sofronie al Ierusalimului, conchidem
cd mentionarea stelutei in uzul liturgic, pentru inceput cu un scop prac-
lic, cit si accenluarea simbolismului Proscomidiei legat de Nasterea
Mintuitorului, marcheazd un progres in evolutia ritualului §i in expli-
carea Proscomidiei.

4. Explicarea Proscomidiei fn Erminia liturgicd
a lui Nicolae Cabastla.

Cele mai importante indicatii liturgice despre un ritual dezvoltat
al Proscomidiei, le furnizeazd, insd, in sec. XIV, Nicolae Cabasila, unul
dintre cei mai mari teologi ortodocsi din acest secol.

S-a ndscut in orasul Tesalonic in preajma anului 1300, a studiat
retorica, stiintele si teologia la Bizant, dupd care, a activat in viata po-
liticd si sociald a orasului natal. In anii 1349—1350 s-a stabilit la Bizant,
trdind in anturajul familiei imperiale a Cantacuzinilor, iar in 1354 a fost

40. Diacon Ene Braniste, op. cit., p. 18.

41. Sofronie al Ierusalimului, Cuvint cuprinzind toaid istoria bisericeascd §i de-
sg:n‘ere amdnuniitd a tuturor celor ce se sdvirsesc in Dumnezeiasca Liturghie, cap. I1
§i IX, trad. rom. cit., p. 358 §i 364.

42. Ibidem, cap. V si VIII, trad. rom., p. 360 si 363; Cp. Gherman I, op. cit.,
trad. rom., p. 75—76,

43. Sofronie al Ierusalimului, op. cit., cap. V si X, trad. rom., p. 360 si 364,
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desemnat candidat pentru scaunul de patriarh al Constantinopolului. Nu
se cunoaste data si locul mort{ii sale 44,

Opera sa profunda si variatd l-a consacrat ca «una din luminile
Bisericii Ortodoxe de pretutindeni si de totdeauna». Scrierile lui cele
mai valoroase, sint doud : Despre Viata in Hristos, care este un tratat
de misticd sacramentald si Explicarea Dumnezeiestii Liturghii ("Eppyveia
t7¢ deta¢ Aertovpyiac) 45, care este in primul rind un comentariu mista-
gogic in sensul strict al cuvintului si, in al doilea rind, o scriere litur-
gicd de mare valoare. In aceastd lucrare intilnim indicatfii inedite in
legdturd cu Proscomidia, ca de exemplu: riturile care insofesc scoate-
rea Agnefului, miridele oferite in onoarea anumitor sfinti si a credin-
ciosilor vii $i morti si, in fine, formulele sacramentale noi care insofesc
acoperirea Darurilor.

Ritualul Proscomidiei descris in Erminia liturgicd a lui Nicolae Ca-
basila urmeazd rinduiala intocmai cum se practica astdzi“6. Deosebirea
constd in faptul cd la scoaterea miridelor, autorul nu indicd ordinea
asezdrii lor pe sf. disc, iar formulele sacramentale : «Intru slava Prea
Sfintei Maici a Domnului», «Intru cinstea unuia sau altuia dintre sfinti»,
sau «Spre iertarea pdcatelor sufletelor celor vii sau ale celor morti»,
care insofesc acest ritual, sint mai degrab@ un rezumat al formulelor
de astdzi. In plus, la formulele sacramentale de la acoperirea Darurilor
Cabasila adaugd si Psalmul XXX, 6: «Cu cuvintul Domnului cerurile
s-au intdrit...» 47 care nu se mai intrebuinteazd azi.

Caracteristica de bazd a Erminiei liturgice a lui Nicolae Cabasila
o constituie faptul cd simplele prinoase de piine si vin aduse de credin-
c1osi, capdtd prin ritualul Proscomidiei calitatea de materie de Jertfd,
adica devin si se pot numi de acum inainte «Cinstite Daruri». «Piinea
taiatda (Agnetul), zice Cabasila, atita timp cit std la proscomidiar, este
simplé piine (apto¢ &otw @thés), primind doar insusirea de a fi inchinatd
(afierositd) si f&cutd dar lui Dumnezeu» .

Avind in vedere c& introducerea stelutei in uzul liturgic, la inceput
cu un scop practic 4%, a cdpdtat cu timpul si semnificatia simbolicg, fiind
pusd in legdturd cu steaua care s-a ardtat pe cer la Nasterea Domnu-
lui 3, simbolismul Proscomidiei la Cabasila este dublu si in urmé&toarea
ordine : intii Patimile Domnului, si in al doilea rind, Nasterea Mintui-
torului Hristos. Cabasila motiveazd aceastd inversare prin faptul cd Pa-
timile Domnului au fost mai intii preinchipuite in Legea Veche 3.,

44. Diacon Ene M. Braniste, op. cif.,, p. 33—40; Nicolae Cabasila, op. cit., trad.
rom., p. 3—8 si René Bornert, op. cil., p. 216.

45. P.G., t. CL (Paris 1865), col. 386—492. Trad. rom. de Diaconul Ene Braniste,
Tilcuirea Dumnezeiestei Liturghii, Buc., 1945/46; Cabasila, op. cit.,, trad. rom.,
p. 25—118, 46. In cap. VII—XI ale Erminjei liturgice.

47. Ibidem, cap. XI, trad. rom., p. 41.

48. Ibidem, cap. II si VI, trad. rom., p. 34 si 39-—41.

49. Sofronie al Ierusalimului, op. cit., cap. V, trad. rom., p. 360.

50. Nicolae Cabasila, op. cit., cap. XI, trad. rom., p. 41; Diacon Ene M. Bra-
niste, op. cit., p. 188; S. Petrides, Asterisque, in «Dictionnaire d'Archéologie chrétienne
et de Liturgie». Publié par Dom. F. Cabrol et Dom H. Leclercq, Paris 1903 seq. I, 3003 ;
Papas Marco Mandala, op. cil., p. 158—160.

51. Nicolae Cabasila, op, cit., cap. VI, trad. rom., p. 34
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Spre deosebire de tilcuitorii anteriori, Cabasila stabileste, insd, o
corespondentd mai detaliatd intre riturile de la Proscomidie si etapele
vietii pdmintest! a Mintuitorului Hristos. Astfel, ritualul legat de prega-
tirea Agnefului semnificd prima perioadd a viefii lui Hristos, iar Ag-
netul, atita timp cit sld la Proscomidiar, «inchipuie trupul Mintuitorului
ia virsta cind El era rinduit ca Dar». Cu alte cuvinte, Proscomidia este o
«istorisire prin acte simbolice (zpaxtixn difynes) a Patimilor si a mortii
lui Hristos». Ea nu constituie, deci, o ofranda sau o jertfd aparte, de sine
stdtdtoare, deosebitd de cea din Liturghie, ci are un caracter tipic sau
cel mult simbolic. «Toate cele rostite si savirsite in piine, prin care se
inchipuia moartea Domnului, aveau numai valoarea de figurd si de tip»,
iar Agneful In acest prim stadiu nu se preface in insusi Sfintul Trup ci
«poartd numai preinchipuirea sau chipul Trupului Domnului in prima
Sa virstd» %2,

In legdturd cu miridele de la Proscomidie, Cabasila nu menfioneazi
nici un fel de simbolism. El stdruie mai mult asupra intelesului (scopu-
lui) aducerii lor, aratind c& miridele pentru sfinti sint de multumire lui
Dumnezeu pentru bunurile ceresti acordate lor, iar cele pentru credin-
closii vii si morfi sint de cerere sau de rugdciune pentru iertarea pdca-
telor credinciosilor incd nedesdvirsiti din viatd 5. De fapt, sensul prim
al miridelor este mai curind real decit simbolic si mistic : ele dovedesc
o participare mai intimd a credinciosilor la Sf. Jertfa.

Actele finale din ritualul Proscomidiei simbolizeazd prima fazd a
vielii pdmintesti a Mintuitorului Hristos: sf. disc pe care se aseaza
Sf. Agnet inchipuie ieslea in care s-a nascut Mintuitorul; asezarea ste-
lujei peste Sf. Agnet simbolizeazd evenimentele in legdturd cu nasterea
Sa, iar acoperirea si tdmiierea Darurilor aminteste viata necunoscutd a
Mintuitorului dinaintea botezului Sau 4.

Dintre actele si ceremoniile intrate deja de multd vreme in uzul li-
turgic al Proscomidiei, Cabasila nu menjioneazd imbrdcarea vesmintelor
liturgice si spdlarea miinilor liturghisitorilor. Totusi, prin calitdtile de
fond si de formd, Erminia liturgicd a lui Cabasila intrece in valoare
toate lucrdrile similare anterioare grecesti si se impune pentru secolele
urmdtoare. Din cuprinsul ei, constatdm c&, in secolul XIV, Proscomidia
cunoaste o dezvoltare considerabild atit in privinfa riturilor cit si a
simbolismului. Dealtfel, faptul acesta a determinat pe patriarhul Filotei
sd sistematizeze serviciul liturgic, redind in Rinduiald sau Cdlduzd a
Sfintei Liturghii cea dintii descriere am&nuntitd si sistematicd a acestei
slujbe, inclusiv a Proscomidiei.

In Rinduiala lui Filotei intilnim fixate si precizate pentru prima
datd toate formulele rituale de astdzi care se rostesc la ritualul Prosco-
midiei. In manuscrisele anterioare o mulfime de variante, ad3ugiri si
deosebiri.

52. Ibidem, cap. VI si XI, trad. rom., p. 34 si 41.
53. Ibidem, cap. X, trad. rom., p. 39—41.
54. Ibidem, cap. XI, trad. rom., p. 41—42.
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5. Explicarea Proscomidiel 1a Simeon al Tesalonicului.

Tilcuirea liturgicd bizantind in care afldm o descriere a Proscomi-
diei in forma cea mai dezvoltatd din secolul XV, o afldm in opera lui
Simeon al Tesalonicului, tip&dritd in traducere roméana sub titlul : «Traiat
asupra tuturor dogmelor credinfei noastre ortodoxe, dupd adevdratele
principii puse de Domnul nostru Iisus Hristos» (editat in greceste prima
datd la noi in tard, la Iasi, in anul 1683, de c&ire patriarhul Dositei al
Ierusalimului) *.

Cu aceastd ocazie remarcdm cd Biserica noastrd este singura Bise-
ricd Ortodox3 in care aceastd operd de exegezd liturgica bizantind apare
intr-o traducere fideld si completa %,

Traducerea roméaneascd a fost ficutd de episcopul Chesarie al Bu-
zdului, in anul 1765, cu titlul «Voroava de intrebdri si rdspunsuri» %7, re-
tipdritd si indreptata de Toma Teodorescu, la Bucuresti, 1865, cu titlul
indicat mai sus.

Simeon al Tesalonicului este cel din urmad tilcuitor original al LI-
turghiei ortodoxe. Madrturiile asupra viefii sale sint foarte relative. Si-
nodiconul Bisericii din Tesalonic informeazd cd Simeon inainte de a
deveni episcop, a fost cdlugdr. Anul intronizdrii sale ca episcop este
incert. Unii il fixeazd in 1410, alfii in 1418. A decedat in luna septembrie,
anul 1429 8,

Opera Sfintului Simeon al Tesalonicului, redatd in forma unui dialog
intre un episcop si un clerig, este in general o culegere de ordin ecle-
siologic si liturgic. Cu exceptla a trei dintre tratatele sale, care au cu-
prins dogmatic sau polemic %, toate celelalte lucrdri ale lui Simeon se
ocupd de explicarea cultului ortodox.

Proscomidia este descrisd mai ales in doud din lucrdrile sale : «Des-
pre Lilurghie» si «Tilcuirea despre Sfintul Locas», din care afldm c3 in
secolul XV ritualul Proscomidiei se desfdsura dupd rinduiala de astazi.
Sf, Simeon nu mentioneazd in rinduiala Proscomidiei doar formulele
sacramentale pentru miridele de comemorare  si pentru acoperirea
Darurilor cu Sf. Aer.

55. E. Legrand, Bibliografie hellénique ou description raisonnée des ouvragés
publiés en grec par des Grecs au XVIii-e siécle, t, 11, Paris, 1894—1895, p. 414—416;
I. Bianu si N. Hodos, Bibliografia romdneascd veche, 1508—1830, t. I. Bucuresti, 1903—
1913, p. 344—347 si Pr. Prof. Ene Braniste, Literatura liturgicd in teologia romdneascd
fn rev. «Biserica Ortodoxa Romand», an. XCI (1973}, nr. 1—2, p. 123.

56. Celelalte Biserici Ortodoxe au avut acces la aceastd valoroasid operid numal
prin traduceri fragmentare, prin rezumate si prin extrase (Ibidem).

57. 1. Bianu si N, Hodos, op. cit., t. 11, Bucuresti, 1910, p. 166 si 170.

58. René Bornert, op. cit., p. 246.

59. $i anume: fmpotriva tuturor ereziilor, Explicarea Simbolului credinfei si
Despre preotie.

60. Se indica numai finceputul rugdciunii pentru comemorarea credinciosilor
morti: «Primeste Doamne jertfa aceasta in Prea Cerescul Tdu Jertfelnic pentru toate
sufletele crestinilor care au nevoie de mila si de ajutorul Taun». (Simeon al Tesalo-
nicului, Despre Sf. Liturghie, cap. 94, in trad. rom. Tractat despre toate dogmele
credinfei noastre orodoxe...,, tip. de Toma Teodorescu, Bucuresti, 1865, p, 100).
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In legdturd cu miridele el nu susiine consacrarea lor, afirmind c3
nu se prefac nici in Trupul Domnului nici in al Sfintilor ci rdmin simple
daruri 6L

Referitor la dublul simbolism atribuit Proscomidiei ca o ripostd data
monofizitilor, Simeon considerd cd actele liturgice puse in legdturd cu
Patimile sint secundare fatda de actele care simbolizeazd Nasterea Dom-
nului. Cele dintii sinl inglobate in Proscomidie ca sd se arate cd «§i
cele ale Patimilor s-au preinchipuit», dar nu in Vechiul Testament, adicd
inainte de Nastere — cum interpreteazd Cabasila — ci in Hristos Insusi
si chiar «indatd dupd Nasterea Sa. Pentru c&d steaua a stdtut deasupra
Lui, ardtindu-L magilor, Irod a cdutat sd-L ucidg, iar batrinul Simeon
luindu-L in brate, a propovdduit despre El cd este pus spre cdderea
multora si ca sabie va trece prin sufletul Maicii Sale. De aceea se cu-
prind aici si cele ale Patimilor» 62, Totodatd, Simeon afirmad c3d toate
cele savirsite la Proscomidie «sint inchipuiri ale Trupului si Singeluid
lui Hristos» 83, Astfel, plinea dospitd folositd la Proscomidie, care in-
seamna sufletul, apa care Inseamna botezul si sarea care inseamnd gindul
si invatdtura Cuvintului, simbolizeazad sufletul desdvirsit si intruparea
desdvirsita a Domnului.

Piinea intrebuintatd la Proscomidie este denumitd prescura si are
partea din mijloc insemnatd cu pistornicul. Ea trebuie facutd in forma
de cruce cu patru cornuri ca simbol al celor patru laturi ale lumii, pen-
tru care s-a intrupat Domnul si al celor patru brate ale crucii pe care
El a fost rastignit.

Coacerea piinii in foc, care simbolizeazd pe Dumnezeu, aratd desd-
virsita unire a Dumnezeirii cu firea omeneascéd in persoana divino-umand
a Mintuitorului, care impé&rtiseste si noud din darurile Sale . Vinul si
apa turnate in potir simbolizeazi cele doud izvoare ale vietil Harului:
apa Botezului si singele Sfintei Impértdsanii %5, Prescura din care se
scoate Sf. Agnet, inchipuie pe Sfinta Fecioard, din care s-a ndscut
Domnul cu trup , iar scoaterea Agnetului din prescurd inseamnd intru-
parea $i nasterea Domnului din Sf. Fecioard ¢’. Proscomidiarul inchipuie
pestera si ieslea % si insusi Betleemul unde s-a ndscut Domnul Hristos .
Discul pe care se aseazd Sf. Agnet simbolizeazd cerul pe care s-a aratat
magilor steaua de la Nasterea Domnului 7, inchipuitd la Simeon prin
stelufa care se aseazi peste Sf. Agnet 7. Sfintele vase si Darurile din ele,
precum si tdmiia intrebuintatd la Proscomidie simbolizeaza darurile de
aur, smirni si tdmiie aduse la Nasterea Domnului de c&tre magi 72. Aco-

61. Simeon al Tesalonicului, Despre Sf. Liturghie, cap. 94, trad. rom., p. 100.

62. Ibidem, cap. 96, trad. rom., p. 102,

63. Idem, Explicare pentru Sf. Bisericd, trad. rom., p. 262.

64. Idem, Despre Si. Liturghie, cap. 86—88, trad. rom., p. 93—94.

65. Ibidem, cap. 92—93, trad. rom., p. 97.

66. Ibidem, cap. 138, trad. rom., p. 125.

67. Ibidem, cap. 92—93, trad. rom., p. 97.

68. Ibidem, cap. 85 si 93, trad. rom., p. 93 si 101.

69. Idem, Tilcuirea despre dumnezeiescul locas, cap. 138, trad. rom., p. 125.

70. Idem, Despre Sf. Liturghie, cap. 85, trad. rom., p. 93.

71. lbidem, cap. 85 s1 96, trad. rom., p. 93 si 101; Idem, Tilcuirea despre dum-
nezejescul locas, cap. 138, trad. rom., p. 125. 72. Ibidem.
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perdmintele care se pun peste sf. disc si sf. potir simbolizeazd scutecele
cu care a fost infdsat la nastere Pruncul lisus 7, Acoperdmintul mare
(Sf. Aer sau Sf. Epitaf) simbolizeazd bolta cereascd (firmamentul) pe care
s-a ardtat steaua la Nasterea Domnului, iar tdmiierea Darurilor inseamna
venirea Duhului Sfint in lume dupd Indltarea Domnului cu trupul
la cer 74,

Simbolismul Proscomidiei in legdturd cu Patimile si moartea Min-
tuitorului este indicat de urmatoarele elemente, acte si obiecte litur-
gice : vinul si apa care se toarnd in potir, copia cu care se scoate si se
impunge in partea dreaptd a Sf. Agnet, potirul in care se pregéiteste Sf.
Singe si acoperdmintele sfintelor vase.

Simeon le atribuie tuturor acestora semnificatia data de Sf. Gher-
man al Constantinopolului 75. In plus, Simeon al Tesalonicului menfio-
neazd insemnarea si tdierea prescurii in chipul crucii, care semnificd
rastignirea si moartea Mintuitorului 76,

Caracteristica de bazd a comentariului liturgic al lui Simeon al Te-
salonicului o constituie asezarea geometricd pe sf. disc a miridelor sau
pdrticelelor de piine scoase din celelalte prescuri, intocmai cum se prac-
ticd astdzi.

Mirrida scoasd pentru Sf. Fecioard Maria si asezatd in partea dreaptd
a Sfintului Agnet inchipuie pe Maica Domnului stind de-a dreapta Fiu-
lui ei Cel iubit in Impardia Sa cea cereascd 77.

Pe lingd sensul tipic si simbolic al miridelor, toate laolaltd, in forma
in care sint rinduite pe sf. disc, capdta si un sens eclesiologic, reprezen-
tind, adicd, Biserica intreagd (universald) din toate timpurile si din toate
locurile, atit de pe pdmint (luptdtoare) cit si din ceruri (triumfatoare).
«Am inteles, zice Simeon al Tesalonicului, cum prin aceastd dumneze-
iascd inchipuire i istorisire a Sfintei Proscomidii, vedem pe insusi lisus
si intreaga Bisericd a Lui. Il vedem in mijloc pe Hristos insusi, Lumina
cea adevdratd si viata cea vesnica.. El este in mijloc prin Agnet, iar
Maica Lui de-a dreapta prin mirid&, sfintii si ingerii’® de-a stinga, iar
dedesubt inlreaga adunare a credinciosilor Lui drept-maritori. Aceasta
este taina cea mare: Dumnezeu intre oameni si Dumnezeu in mijlocul
dumnezeilor, care se indumnezeiesc de la Cel ce dupd fire este Dum-
nezeu, Care S-a intrupat pentru ei. Aceasta este imparédtia ce va sa fie
$i pelrecerea viefii celei vesnice: Dumnezeu cu noi, vdzut si im-
partdsit» 79,

In concluzie, putem afirma ci Simeon al Tesalonicului, aldturi de
Nicolae Cabasila, este unul dintre reprezentantii teologiei bizantine care
imbogdteste literatura teologiei prin aportul séu personal, Opera sa ra-
mine una dintre cele mai bune explicari liturgice care poate fi utili-

73. Ibidem si ldem, Despre Si. Liturghie, cap. 85 si 96, trad. rom., p. 93 si 101.
74. Ibidem, cap. 95—96, trad. rom., p. 101—102,

75. Ibidem, cap. 84—85, 92 si 96, trad. rom., 93, 97, 101—102; Cp. Gherman I,
op. cit., trad. rom., p. 75—77%.

76. Simeon al Tesalonicului, op. cit., cap. 85, trad. rom., p. 93.

77. Ibidem, cap. 93, trad. rom., p. 99.

78. Simeon al Tesalonicului invatd cd prima miridd din cele doud cete se scoate
pentru ingeri (Ibidem, p. 98). 79. Ibidem, cap. 94, trad. rom., p. 101.
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zatd si azi de marii liturgisti din lumea intreagd si de cei romani, in tra-
ducere romaneascd mai ales.

Din comentariile liturgice bizantine studiate, constatdm ca rindu-
iala Proscomidiei a urmat in diferite etape o cale de dezvoltare progre-
sivd. De la simplitatea originard a pregatirii Darurilor, care avea un scop
pur practic (alegerea si pregdtirea materiei de Jertfd) s-a ajuns mai
ales incepind din secolul VIII, la proportiile apreciabile ale unei ade-
vdrate slujbe cu un amplu simbolism.

Primul element nou (tdierea sfintei plini cu copia), inregistrat in
ritualul de inceput al Proscomidiei il intilnim in Teoria misticd a Sfin-
lului Gherman al Constantinopolului. Tot in aceastd perioadd comenta-
riile liturgice grecesti consacrd termenul wpospopa (prescurd) exclusiv
pentru pilinea necesard scoaterii Sfintului Agnet. Abia in secolul XII
inregistreazd Proscomidia un inceput de progres mai accentuat, prin in-
troducerea stelufei in uzul liturgic, la inceput cu un scop practic, apoi
si unul simbolic.

In secolul XIV, cind steluta capidtd si semnificatie simbolicd si se
introduce ritul scoaterii miridelor, simbolismul rinduielii Proscomidiei
se dubleazd chiar. Erminia liturgicd a lui Nicolae Cabasila este tipica
in secolul XIV pentru descrierea Proscomidiei cu o dezvoltare in con-
linud crestere. De acum inainte singurul sdvirsitor al Proscomidiei este
preotul 8, Ceea ce Cabasila evitd sa pund in discutie privitor la Prosco-
midie sint unele amdnunte care afectau direct ritul latin, ca de exem-
plu : uzul piinii dospite pentru pregatirea materiei Jertfei Euharistice
(spre deosebire de azima latind), forma de cruce a prescurilor pentru
proscomidire (in opozitie cu forma rotundad a ostiei) etc., chestiuni asu-
pra cdrora, in secolul XV, Simeon al Tesalonicului va insista cu mai
multa staruintd. El nu va reusi, insd, sd realize o uniformitate absoluta
in ritul Proscomidiei, datoritd mentinerii liturghierului in stare de ma-
nuscris multd vreme dupd secolul XV, ceea ce a permis Bisericilor Orto-
doxe nationale sd adopte principiul libertdtii de pomenire a unor sfinti.

Cu toate acestea, comentariul liturgic al lui Simeon s-a impus pind
in zilele noastre, dovadd fiind corespondenta care existd intre ritualul
Proscomidiei practicat in secolul XV si cel de astdzi.

Comentariile liturgice prezentate aici au avut o mare importantd
5i pertru interpretarea ulterioard a Proscomidiei in literatura liturgica
bizantind ortodoxd, intrucit toate scrierile liturgice ulterioare cu ca-
racter ermineutic au fost doar reludri si compildri ale celor dintii si nu-
mai in foarte micd mdsura au adus contributii originale in interpretarea
liturgice apdrute ulterior. Incepind din secolele XIV si XV s-a impus si
man al Constantinopolului a constituit baza tuturor celorlalte tilcuiri
liturgice apd&rute ulterior. Incepind din secolele XIV si XV s-a impus si
Ermirnia liturgicd a lui Nicolae Cabasila, dar mai ales Comentariul litur-
gic al luj Simeon al Tesalonicului, care in privinta simbolismului, a im-
primat Proscomidiei o nota originald, probabil specificd Bisericii din
Tesalonic,

. 80. Nicolae Cabasila, op. cit., cap. V, VII, VIII si X, trad. rom. p. 33, 35—36
§i 39; Simeon al Tesalonicului, op. cit., cap. 83, trad. rom., p. 92.
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Amintim, totodatd, cd Simeon a introdus pentru prima oard in uzul
liturgic si simbolismul eclesiologic al Proscomidiei, oglindit in orindui-
rea geometrica pe sf. disc a miridelor in jurul Sfintului Agnet.

In baza aceslor considerente, marii liturgisti folosesc astdzi ca iz-
vor lhiturgic de referinid opera lui Simeon al Tesalonicului. Ei nu gre-
sesc deloc cind declard pe Simeon al Tesalonicului cel din urma si tot-
odatd cel mai mare tilcuitor al Liturghiei ortodoxe din zilele noastre,
avind in vedere cd loate comentariile grecesti apdrute dupd secolul
XV sint tributare in cea mai mare parte Sfintului Gherman, lui Nico-
lae Cabasila si lui Simeon al Tesalonicului 8!.

Nu sint mai prejos nici predecesorii lui Simeon in privinta descrierii
51 interpretdrii Froscomidiei, care, precum am vdzut, cu mult inainte
au aprins lumini durabile pe calea pe care a fost luminat si a mers apoi
Simeon al Tesalonicului.

In memona Bisericii Ortodoxe, toti acesti mari tilcuitori liturgici
bizantini vor rdmine ca niste nestemate pentru contribujia lor personald
prin care au luminat si au imbogatit literatura liturgicd ortodoxa.

SCRIPTURA, TRADITIE SI MARTURISIRE
IN DIALOGUL TEOLOGIC DINTRE BISERICA LUTERANA
DIN R.F.G. SI BISERICA ORTODOXA ROMANA *

Drd. Adrian NICULCEA

Una din problemele foarte controversate in dialogul cu teologii
protestanti este aceea a raportului dintre Sf. Scripturd si Tradifia bise-
riceascd. Primul dialog teologic dintre EK.D.** si B.O.R. {inut la Gos-
lar in R.F.G. intre 19—23 noiembrie 1979 s-a concentrat tocmai asupra
acestei probleme, avind ca temd generald : Sf. Scripturd, Traditie si Mdr-
turisire. Din delegatia Bisericii Ortodoxe au fdcut parte P. S. Episcop
Dr. Vasile Coman al Oradiei, Pr. Prof. Dr. D. Staniloae, Pr. Prof. D. Po-
pescu, Pr. Frof. D. Radu, Pr. Prof. Dr. Ioan Ica si Diacon Asistent Ioan
Caraza. La delegatia Bisericii Evanghelice au participat: presedintele
Dr. Heinz Joachim Held, Episcop Dr. Gerhard Heintze, Pastor Prof. Dr.
Hans Helmut Esser, Pastor Prof. Dr. Ferdinand Hahn, Pastor Prof. Dr.
Peter Hauptmann si Pastor Prof. Dr. Georg Kretschmar.

In cele ce urmeazd vom incerca si prezentdm atit problema Tradi-
tiei in general din punct de vedere ortodox, cit si pozifiile protestante

0 81. Diacon, Ene M. Braniste, Explicarea Stintei Liturghii dupd Nicolae Cabasila,
p. 220.

* Lucrare elaboratd si prezentatd in cadrul cursurilor pentru doctoratul in teo-
logie, la Catedra de Teologie Dogmaticd si Simbolici sub indrumarea D-lui Prof.
Dr. N. Chitescu, care a dat si avizul pentru publicare.

_** EX.D. — Evanghelische Kirche Deutschlands - Biserica Evanghelici a Ger-
maniel.
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mai avansate, manifestate in cadrul acestei intilniri de la Goslar, com-
parindu-le in acelasi timp cu alte pozifii protestante mai vechi. Vom in-
cerca mai degrabd o precizare a termenilor in care se pune azi pro-
blema Traditiei in dialogul interteologic.

Progresul teologiej protestante in acceptarea ideii de Traditie. Po-
zifia protestantd, conturatd in opozifie fatd de exagerdrile catolice de
pe vremea Reformei, s-a distins insd de la inceput printr-o respingere
categoricd a ideii de Traditie. Asa se prezintd lucrurile in Confessio
Augustana unde opozifia dintre Traditie si Scripturd este exprimaté prin
cuvintele : «Tradifii omenesti, opuse Evangheliei si invatdturii de cre-
dintd», asa se prezintd ele si la Calvin care in Institution chrétienne
scria cd : «Domnul a cuprins in asa fel in legea Sa tot ce {inea de regula
desdvirsitd de a trdi cum trebuie, incit n-a ldsat nimic oamenilor ca sa
mai adauge la ea» (IV, 10, 1). «Luther, spune Prof. N. Chitescu, ataca
«datinile omenesti» crezind c&d ele primejduiesc mintuirea omului, rui-
nind libertatea crestind prin incdrcarea constiinjei cu datini si ceremo-
pnii omenesti. Calvin le ataca in mdsura in care nu contribuie la men-
tinerea cinstirii i Dumnezeu. In aceastd categorie intrd uneori dupd
el si Traditia Sfintilor Pdrinti, privitoare la cult si disciplind care, chiar
dacd nu sint f&rd raport cu Traditia Apostolilor, sint deosebite de
«Regula de credintd apostolica. Chiar sinoadele ecumenice se pot insela
— dupd protestanti» 1.

Cu toate acestea, incd din timpul reformei se manifestd destule
abateri de la acel sola Scriptura chiar la Luther si la Martin Chemnitz,
pentru ca in secolul urmator principiul si fie aplicat cu intransigentd 2.
In secolul nostru insi si mai ales in ultimele decenii teologia protestanta
a inregistrat o puternicd atenuare a vechilor pozifii. Incd din 1962 Prof.
J. L. Leuba in cadrul comisiei «Traditie si Traditii» a departamentului
«Credin{d s1 Constitutie» spune c& teologii protestan{i din comisie «isi
dau seama cd termenul Tradifie e inevitabil pentru a desemna una din
realitdtile crestine» 3, K. Skydsgaard si Lukas Vischer constatd si ei in
1963 cd : «este cunoscut de toatda lumea ca astdzi antitezele nu mai pot
sd fie mentinute asa cum au fost formulate in veacul XVI... Este evident,
de pild&, cid functia Bisericii in transmiterea Evangheliei nu mai poate
sd fie vizutd astdzi asa ca in secolul XVI. Faptul cd Evanghelia lui Hris-
tos, de totdeauna si pentru toale timpurile, n-a circulat niciodatd altfel
decit in interpretarea prin Bisericd, trebuie sd i se acorde mult mai multd
importantad» 4.

Noua orientare a teologiei protestante care a luat avint in anii '60
s-a mentinut si chiar s-a amplificat in deceniul urmdtor asa cum reiese
din cazul concret al dialogului de la Goslar de care ne ocupdm. Acest
fapt este cu totul natural si nu trebuie si surprindd cu atit mai mult

1. Prof. N. Chitescu, Scripturd, Tradifie si Tradifii, in «Ortodoxia», 1963, 3—4,
p. 405. 2. Ibidem, p. 406.

3. Pr. Prof. D. Staniloae, Sf Tradifie, Definirea nofiunii gi intinderea ei, in
«Ortodoxia», 1964, 1, p. 51.

4. Pr. Prof. Is. Todoran, Atitudini prolestante contemporane fajd de Traditie, in
«Ortodoxia», 1965, 3, p. 368.
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cu cit atitudinea intransigentd fusese dictatd de exagerdrile Romei.
Diac. Asist. 1. Caraza, participind de asemenea la acest dialog, constata
cd: «Biserica Evanghelicd a pus Sfinta Scripturd ca element de baza
al vietii Bisericii in Hristos, neglijind Sfinta Tradifie, si acest lucru poate
fi inteles doar ca o reactie la un abuz fa{a de Sfinta Tradifie $i nesoco-
tirea Sfintei Scripturi in viata si in istoria Bisericii romano-catolice» 3.

Dar sd dam cuvintul chiar teologilor protestanii care au participat
la intilnirea luterano-ortodoxi de la Goslar. Peter Hauptmann constatd,
de exemplu, cd in toate confesiunile Scriptura este primitd inevitabil
in cadrul unei Traditii proprii. El spune: «nu e posibil s& se transmitd
continuitatea credinfei prin simpla predare mai departe a cdrtilor bi-
blice si mai ales nu e posibil sa existe un contact cu Biblia fdra Tra-
ditie. Unde nu se ia in seama nici o Madrturisire ca formd a Sfintei Tra-
ditii, acolo isi fac loc alte traditii, al cdror caracter profan e dovedit
prin aceea cd ele se sustrag, ca factori nerecunoscufi, verificarii con-
tinue cu privire la compatibilitatea lor fatd de afirmatiile de bazd ale
Sfintei Scripturi. Aceste traditii pot fi traditii ale comunitatii, pdreri de
scoald ale unei scoli teologice nelegate de vreo mdrturisire sau mai ales
pdreri preconcepute, raspindite in general. Marturisirea ca forma a Sfin-
tei Scripturi care se expune unei verificdri continue in raport cu nor-
mele indicate de aceasta» 8.

La rindul s&u J. Held constatd cd: «In Biserica Evanghelicd ceea
ce se intelege prin Sf. Scriptura si anume canonul scrierilor ebraice ale
Vechiului Testament si coleciia scrierilor Noului Testament grecesc, nu
reprezintd obiect de discutie. Mai greu rdmine de ldmurit ceea ce se in-
felege in fiecare Bisericd reformatd in parte sub termenul de Traditie.
Fara discutie, si ele cunosc o Traditie in care cred, din care trdiesc si
care le imprima forma.. Cd, de exemplu, E.K.D. recunoaste si susfine
Traditia Bisericii, reiese din preambulul legii ei de bazd din 1948 cu
glaritate. «Baza E.K.D. este Evanghelia lui lisus Hristos precum ne este
datd in Sf. Scripturd a Vechiului si Noului Testament. Recunoscind
aceastd bazd E.K.D. crede intr-unul Domn al unei Biserici Sfinte, uni-
versale si apostolice. Impreund cu Biserica primard E.K.D. sti pe fun-
dameniul mdrturisirilor vechi bisericesti. Pentru intelegerea Sfintei
Scripturi precum $i a vechilor marturisiri bisericesti sint normative in
Bisericile membre si in comunitdfile luterane si unite, m3rturisirile Re-
formei, acceptate de ele» 7.

De fapt teologii protestanfi de la Goslar nu fac decit si constate
o stare de fapt, o realitate deja existentd, ba chiar inevitabild. Inevita-
bilitatea Traditiei ca fenomen religios este de altfel recunoscutd astfel

5. Diac. Asist. 1. Caraza, Si. Tradifie la unii teologi evanghelici actuali si punctu!
de vedere ortodox, in «Ortodoxia», 1980, 2, p. 332.

6. Pastor Prof. Dr. Peter Hauptmann, Das Bekennen als Form der heiligen Tra-
dition und als Antwort des Glaubens (conferintd dactilografiati depusid in dosar
la Cancelaria Sf. Sinod, p. 2).

7. Dr. Heinz Joachim, Die heilingen Sakramente in Leben der Kirche im Lichte
der Heiligen Schrift und der Tradition (conferinta dactilografiata, depusa de asemenea
in dosar la Cancelaria Sf. Sinod, p. 2).
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incit Prof. N. Chifescu constatd incd din 1963 cd: «Traditia formeazad
unul din caracterele fundamentale ale faptului religios; de aceea s-a
spus cd Intilnirea dinire religii sau chiar dintre ramurile aceleiasi reli-
gii, constd in confruntarea traditiilor lor religioase. Faptul religios pre-
supune nu numai adunadri de credinciosi pentru implinirea datoriilor lor
culturale si rituale, ci si continuitatea temporald, prin generatii, a unor
traditii primite de la inaintasii lor. Traditia nu inseamnd de asemenea,
numai permanenta acelorasi date transmise generatiilor care urmeazd,
ci si dezvoltarea lor» 8,

Dar care este acea Tradijie pe care o pot accepta in comun orto-
docsii si luteranii 2 Nici aici pozitiile nu sint atit de indepartate caci
Peter Hauptmann, de exemplu, propune ca Madrturisire de credinid ac-
ceptatd In comun Simbolul niceo-constantinopolitan in forma sa ori-
ginald, adicd fara adaosul Filioque. Pozitia sa nu este cu totul surprin-
zdtoare. Incd Luther admitea primele patru Sinoade ecumenice, in spe-
clal pe cel de la Calcedon. Iar in secolul nostru una din pozitiile pro-
gresiste in acest sens a fost manifestatd chiar de Karl Barth despre
care Pr. Prof. Is. Todoran spune : «Desi respinge autoritatea normativa
a Traditiei, Karl Barth acordd o mare importan{d cugetdrii Pdrintilor
Bisericii, studiindu-i si citindu-i mult. Karl Barth face parte chiar dintre
primii teologi protestanii care atrag atentia asupra gindirii patristice,
nu numai din curiozitate istoricd, dar, fireste, nerecunoscindu-le, chiar
luati impreund, decit o valoare secundarsg, interpretativad, in mdsura acor-
dului cu Sfinta Scripturd, ceea ce inseamnd de fapt in mdsura acordului
cu principiile permanente ale teologiei protestante» °.

Dar care este acea Tradifie care formeaza obiectul discutiilor 2 Desi
discutiile de la Goslar s-au referit mai ales la marturisirile de credinti
ortodoxe si luterane, In special cele din sec. XVI—XVII, problema se
pune In general in legdturd cu Tradijia bisericeascd a primelor opt
secole ale Bisericii ecumenice, incd nedivizatd. Inainte de a trece la
punctul urmdtor, sd& precizdm in prealabil ce se inielege prin Traditia
bisericeascd in sens ortodox. Referatul Comisiei Interortodoxe pregd-
titoare ¢ Marelui Sinod Ortodox, intrunitd la Chambesy intre 16 si 28
inlie 1971, intitulat «Descoperirea Dumnezeiascd si modalitdile ei de
exprimare spre mintuire», referindu-se la «formele concrete de exterio-
rizare ale Sfintei Traditii in Bisericd», precizeazd cd: «Ceea ce pretu-
tindeni, intotdeauna si de catre toti s-a crezut in Bisericd, a primit, cu
adevarat, anumite forme concrete de exteriorizare, de manifestare si de
exprimare si formulare omeneascd care este cu putinid s8 fie definite
in cele ce urmeaza: a) Formuldrile oficiale si Mdrturisirile de credintd
ale Bisericii din primele secole; b) Definitiile, simbolurile s$i canoanele
Sinoadelor ecumenice si hotdririle si canoanele sinoadelor locale con-
firmate de ele; c) Tilcuirile valabile si autoritare ale Scripturii; d) Tex-
tele de cult si prin excelentd Sfinta Liturghie si e) Invatdtura conformd

8. Prof. N. Chitescu, op. cit., p. 366.
9. Pr. Prof. Is. Todoran, op. cit., p. 370—371.

SST. —7
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a Parintilor Bisericii (consensus Patrum). Toate formele acestea consti-
tuie exprimarea ldmuritd a credintei si a invatdturii Bisericii» 10,

Problema raportului dintre Sfinta Scripturd si Tradifia Apostolicd
orald. In baza principiului sola Scriptura, teologia protestantd a mani-
festat incd de la inceput o atitudine negativd fatd de Sfintele Taine,
preotie, posturi, icoane etc. Aceasta este, de exempluy, atitudinea teolo-
gilor de la Tiibingen cétre care se adreseazd raspunsurile patriarhului
leremia al II-lea din sec. XVI si ea s-a mentinut si in secolul nostru.
Nu constituie deci o surprizd afirmatiile lui J. Held in cadrul intrunirii
de la Goslar. Referindu-se la problema specificd a unei invatdturi scrip-
turistice despre Sfintele Taine el spune: «Dacd privim scrierile Noului
Testament atunci nu gdsim acolo propriu-zis nici o «invadtdturd» despre
«sacramente». Cu toate acestea intilnim in ele practica sacramentald a
Bisericii primare prin care se atestd insemnatatea fundamentald a Tai-
nelor pentru viata credinciosilor. Dacd o determinare notionald a Tainei
si notiunea insdsi (cu excepfia singurului loc din Efes. 5, 32} lipsesc
si dacd in privinia numadrului si a modului in care lucreazd Tainele nu
se face nici o mentfiune, cu toate acestea insemndtatea si efectul lor se
pot usor recunoaste» 11, Iar mai departe continud cele spuse anterior:
«Abia in cursul istoriei ulterioare a Bisericii s-a ajuns la formarea unei
invataturi despre Taine, la determinarea lor notionald si la numarul lor.
Aceastd invdtatura a inclus hotdririle Bisericii care au fost stabilite
pe de o parte apelind la marturia Sfintei Scripturi, iar pe de altd parte
sub influenta experienfei Bisericii. Astfel invatdtura despre Taine apar-
tine Tradifiei Bisericii si mai curind a urmat viefii ei si practicii ei sa-
cramentale decit s&-i fi premers» 12.

Totusi, cum am vdzut, existd in general un acord in ceea ce pri-
veste faptul cd Scriptura este primitd de fiecare confesiune in mod ine-
vitabil in cadrul unei Traditii specifice. Tradif{ia este o realitate inevita-
bild si necesar legatd de Scripturd, chiar in protestantism. Dezacordul
intervine in ceea ce priveste valoarea Traditiei bisericesti (reprezen-
tata de hotaririle sinodale, de scrierile patristice, si de diferitele Martu-
risiri de credintd) in comparatie cu Tradifia apostolicd reprezentatd de
Scripturd. F. Hahn, participant la intilnirea de la Goslar, afirma explicit
urmdtoarele : «Prin punerea inainte a Sfintei Scripturi fatd de Traditie
se indicd mai mult decit o deosebire relativd a unui stadiu mai vechi,
respectiv a celui mai vechi stadiu, si @ unuia mai nou in larga desfdsu-
rare a Traditiilor bisericesti. In Traditia primard cuprinsi in Sf. Scrip-
turd, este vorba de o traditie deosebitd care nu poate fi privita pur si
simplu ca avind acelasi rang cu Tradifia interpretdrii Scripturii. Nici
faptul cd era vorba de Tradifia orald de odinioard, nici faptul c¥ era
vorba de Tradifia de inceput a Bisericii nu sint suficiente pentru a de-
semna esenta ei de Traditie apostolicd obligatorie, care ne este dat
numal in Scripturd; cdci toate Traditiile postneotestamentare, fie ele

10. Pr. Prof. Is. Todoran, Descoperirea Dumnezeiascd si modalitdtile ei de expri-
mare spre mintuire (referat al Comisiei interortodoxe pregatitoare a Marelui Sinod
Ortodox), in «Studii Teologicen, 1972, 3—4, p. 188. 11. Dr. H. J. Held, op. cit., p. 18.

12. Ibidem, p. 21.
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cit de importante si obiectiv in conformitate cu mdarturia biblicd, sint
traditii derivate» 13.

Tot el precizeazd si confinutul acelei Traditii orale, necuprinse in
Scripturd, precum si soarta ei: «Prin fixarea in scris a Tradifiei aposto-
lice, urma de acum incolo sd se motiveze Traditia care se transmitea in
continuare si in acelasi timp sd se constituie norma ei proprie. Un al
doilea fapt se adaugd: Tradifia orald pdstratd in perioada apostolica
a fost cuprinsd in cea mail mare parte in documente scrise; aceasta n-a
avut insad nicidecum drept urmare o intrerupere a Traditiei orale. Ea a
primit totusi o altd pozifie si se continud in trei directii: o datd ca Tra-
ditie speciald apocrifd care atinse insd curind domeniul ereziei; apoi
ca Traditie liturgicd, care era reportatd inapoi spre Scripturd si se
olienta raportindu-se la aceasta; in fine ca Tradifie de interpretare care
vola sd facd accesibild si sd fructifice pentru timpul respectiv Traditia
apostolicd. Dacd Traditia vie a Bisericii n-a secat prin aceasta, ea primi
insd acum un alt caracter si o altd relevantd. Caci Tradifia nu mai era
ea acum propriu-zis normd si obligativitate, oricit de importantd rdma-
sese, ci Sfinta Scripturd care o luase inaintea tuturor Traditiilor ce se
transmiteau in continuare, cdci in ea se fixase Traditia autenticd a tim-
pului apostolic» 14,

Otice Traditie bisericeascd, afirmd in continuare F. Hahn, trebuie
raportatd la Scripturd si legitimatd. «O Bisericd care posedd un canon
clar delimitat in ceea ce priveste colectia cdrtilor ei sfinte, atribuie
acestor colectii de scrieri o functie normativa si criticd. Din acest punct
de vedere nu poate exista nici o invatatura si nici o practica bisericeasca
care n-ar trebui sd se legitimeze in fata mdrturiei scrierilor canonice.
Aceasta inseamnd totodatd ca aici zace ceva mai mult decit numai o
treaptd deosebit de demnéd de stim& a Traditiei, care, din punctul ei de
vedere, ar putea fi continuatd in sensul unui izvor independent al Re-
velatiei. Tinind seama de canon, Traditia poate exista acum numai in
sens derivat. Normativitatea celei mai vechi Traditii Apostolice, care
trecuse mai intii asupra ‘singuritelor scrieri §i colectfiei de scrieri, este
acum datd de canonul Sfintei Scripturi» 5.

Aceastd pozitie, afirmatd mai ales la F. Hahn, nu este fundamental
noud. Progresistd prin acceptarea si recunoasterea caracterului
inevitabil al Tradifiei bisericesti, pozitia sa reia insd o opinie mai veche
exprimatd de Oscar Cullmann. Cullmann face o distincfie esentiald intre
Scripturd si Traditie, corespunzdtor cu distinctia pe care o face intre
perioada apostolicd si perioada Bisericii. Biserica nu este perioada fun-
ddrii si a Apostolilor, ci a zidirii pe temelia pusd de Apostoli si de epis-
cop. Cullmann nu conferd insd Bisericii aceeasi valoare ca perioadei
Apostolilor, Dupi el intre cele doud perioade este o deosebire esentiald,
Apostolatul n-a putut fi transmis, cum a fost transmis episcopatul. Epis-
copul cuccede apostolului, dar nu intru toate. Apostolii au fost mar-
torii oculari ai faptelor lui lisus. Mdrturia episcopilor este derivatd si

. 13. Pastor Prof. Dr. Ferdinand Hahn, Die Heilige Schrift als Kanon und als alteste
c@nstliche Tradition (conferin{a dactilografiatd si depusd in dosar la Cancelaria Sf.
Sinod, p. 3). 14. Ibidem, p. 3. 15, Ibidem, p. 9.
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deci inferioard. El spune explicit: «Revelatia Cuvintului lui Dumnezeu
continud in Bisericd, dar ea nu va mai fi o normd, un criteriu, cum e
revelajia conferitd Apostolilor. Biserica va examina orice revelatie ul-
terioara luind totdeauna drept criterin aceastda normd a marturiei Apos-
tolilor. Biserica nu va fi deci un tribunal superior capabil sd decreteze
ce trebuie sd se adauge la aceastd normd. Dumnezeu vorbeste azi Bi-
sericii prin marturia Apostolilor. Atita timp cit va fi o Bisericd, aceastd
marturie a Apostolilor va fi o normad suficientd» 18.

In esentd Cullmann, ca si Hahn, considerd deci cd Tradifia biseri-
ceascd nu poate avea aceeasi valoare ca Tradifia apostolicd, pentru cé
niciodatd nu poate deveni normd. Trebuie deosebit intre Revelafie si
criteriul revelatiei. Calitatea din urmd nu o are decit Scriptura. Punctul
acesta de-vedere contrasteazd puternic cu cel ortodox. Din punct de
vedere ortodox, Traditia apostolicd, dumnezeiascd, debutind sub formd
orald (kerigma), ea a finalizat prin a fi asternutd in scris in Sf. Scrip-
turd. Dar paralel cu Scriptura a continuat si forma orald. Kerigma nu a
incetat niciodatd. Iar confinutul dogmatic, cultic si canonic al acestei
kerigme, adica al Traditiei apostolice orale, s-a dezvoltat si a fost aster-
nut in scris in primele opt secole sub forma hotdririlor Sinoadelor ecu-
menice, a scrierilor Sfintilor Parinti, a Ma4&rturisirilor de credinja etc.
Deosebirea este cd in timp ce pentru Scripturd chiar si un singur verset
este hotdritor in chestiuni de dogm4&, pentru Traditia bisericeascd este
nevoie, asa cum aratd si Vincentiu de Lerin, de consensul cit mai larg
al Parintilor si al Bisericii in general V7,

Plecind de la ideea cd invatatura orald a Mintuitorului si a Sfintilor
Apostoli (kerigma) a format revelatia care s-a prefdcut in Scripturd, in
Noul Testament, si apoi in Tradifie prin hotdririle Sinoadelor ecume-
nice si scrierile Sfintilor Pdrinti si referindu-se la o serie de studii foarte
profunde realizate in Apus relativ la aceastd problemd, studii in urma
cdrora s-au stabilit niste «dosare» de texte privitoare la problema Tra-
ditiei, Prof. N. Chifescu spune urméatoarele : «Din aceste dosare rezulta
cd Traditia privitoare la problemele centrale este aproape exclusiv ex-
plicativd. Traditiile intregitoare privesc mai ales cultul si organizarea.
Textul vestit din Cap. XXVII al Tratatului despre Sfintul Duh al Sfin-
tului Vasile cel Mare este semnificativ in aceastd privintd. El declars,
principial, cd Traditia pdstreaza ceea ce a primit Biserica in scris sau in
Taind din Tradifia Apostolilor. Ca exemple ale celei din urmd Traditii el
aduce numai datine privitoare la cult. Acesta este, repetdm, caracterul
tuturor invataturilor intregitoare ale Traditiei in sens strict, adicd necu-
prinsd in scrierile Noului Testament, din epoca patristicd ; ele se refera
cu deosebire la cult si organizare ; pe cind Traditia privitoare la doctrina
este aproape numai explicativa» 18,

_Pe de altd parte dogmatistul grec Hristu Andrutsos, incercind si
defineascd obiectul Simbolicii ca disciplind, spune urmaétoarele : «Bise-

rica Ortodoxd si Biserica Apuseand invaid, in comun, cid izvoarele in-

16. La Pr. Prof. D. Stdniloae, Sf. Traditie..., p. 52.
17. Teologia Dogmaticd si Simbolicd, manual pentru studenti, Bucuresti, 1958,
vol. I, p. 181. 18. Prof. N. Chitescu, op. cit., p. 381—382.
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vatdturii crestine sint doud: pe de o parte Sfinta Scripturd iar pe de
aitd parte Sf. Tradifie, adicd invdjdtura nescrisd, care a fost data Bise-
ricii, prin viu grai, de cdtre Apostoli si care se gadseste in sinoade, in
scrierile Parintilor si practica Bisericii. Potrivit cu aceasta, Traditia cu-
prinde nu numai invdtdturi dogmatice, dar si rinduieli de cult si dispo-
zitii de conducere. Dar, este de la sine evident cd, propriu-zis, numai
Tradifia dogmaticd sau aceea care are caracter dogmatic intereseazd
Simbolica noastird, care se ocupd numai cu deosebirile dogmatice dintre
Biserici. Despre aceasta vorbim noi, aici, intelegind prin Traditie toate
dogmele, care sau lipsesc sau se gdsesc intr-o forma cu totul umbritd
5i neclard in Sf. Scripturd. Existind in aceasta, in mod virtual (dynamei)
ele au trebuintd de lumina Sfintei Traditii pentru a dobindi claritatea
cuvenitd dogmei, cum este botezul pruncilor, invocarea sfintilor si cin-
stirea icoanelor si a moastelor» 19,

Aceasta pozitie, specific ortodoxd, este exprimatd si de Pr. Prof.
D. Stdniloae care spune: «Tradifia e permanentizarea transmiterii ace-
luiasi Hristos revelat intreg — adicd intrupat, rastignit si inviat — in
Biseric§, adicd comunicarea permanentd a stdrii finale dinamice la care
a ajuns Dumnezeu prin Revelatie prin apropierea lui de oameni. Ca atare
ea este prelungirea acfiunii lui Dumnezeu din Hristos, descrisd esential
in Scripturd. Numai prin Traditie continutul Scripturii devine mereu viu,
actual, eficient, dinamic in toatd integritatea lui, in cursul generatiilor
din istorie. In sensul acesta se completeazd Scriptura. Fard ea Scriptura
sau Revelaiia nu-si actualizeazd toatd eficienta ei sau eficienfa ei con-
tinud. Fard ea nu se poate patrunde si trdi tot continutul Scripturii» 2°.

In mod concret egalitatea Traditiei cu Sf. Scripturd este garantatd
de doud realititi : succesiunea apostolicd si constiinta comund a Bise-
ricii. «In felul acesta — spune referatul Comisiei interortodoxe amin-
tite — se intelege funcjia admirabild a constiinfei comune care se con-
statd In una si nedespériita Bisericd a sfintelor si marilor Sinoade ecu-
menice, ¢are s-a aliniat intotdeauna fard rezervd de partea tuturor celor
ce au fost invatate si formulate in Duhul Sfint in sinoadele acestea si
s-a ridicat impotriva tuturor adundrilor acelora care s-au indepdrtat
vre-odatd de adevdr, iar aceasta fiindcd organul acesta de sfintire al
constiinfei comune a credinciosilor este intotdeauna treaz in Bisericd
51 se dovedeste gata pentru acceptarea oricdrui adevdr exprimat in mod
just si formulat fdrd scddere si gata de opozitie fatd de orice eventuald
derogare de la adevirul ca mostenire sfintd in Bisericd si in Traditie» 21,

In fond, Traditia bisericeascd nu este altceva decit o continuare si
aprofundare a Traditiei apostolice. «Care este, se intreabd autorii teolo-
glei Dogmatice si Simbolice, sensul precis al acestui progres, sau cu
cuvintul ind&tinat in Dogmaticd, al acestei dezvoltdri ? L-am vazut: E
vorba numai de un progres subiectiv, adicd de infelegerea adevarului
crestin, nu si de unul chiectiv. El consta in imbogéatirea constiintei reli-

19 Pr. Prof. D. Stiniloae, op. cit., p. 71—72.
20. Pr. Prof. D. Stiniloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, Bucuresti, 1978, vol. I,
p. 61—62. 21, Pr. Prof. D. Staniloae, Descoperirea Dumnezejascd..., p. 187,
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gioase cu o pairundere mai adincd si care ne ldmureste din ce in ce mai
bine cuprinsul Revelatiei» 22, Dar aceastd aprofundare se face pe mal
multe cdi si in special prin Mdrturisiri de credin{d. Astfel ajungem la
punctul ultim al acestei expuneri.

Problema Mdrturisirilor de credinjd. Aceastd problemd a fost puséd
in cadrul intilnirii de la Goslar cu un sens foarte precis. Fixind titlul:
Sf. Scripturd si Traditia apostolicd in mdrturisirea Bisericii, partea pro-
testantd intentiona sd oblige pe cea ortodoxd sa-si intemeieze marturi-
sirea de credintd exclusiv pe Tradifia apostolicd care, in conceptia pro-
testantd, se reduce la Scripturd. In felul acesta invatdtura despre Sfin-
lele Taine, de exemplu, ar fi cdzut in afara granitelor fixate. Aceastd
situatie trdda intentia mai generald a protestanfilor de a prezenta spre
acceptare ecumenicd Confessio Augustana pe motiv cd este Intemeiatd
strict pe Traditia apostolicd reprezentatd de Scripturd. Pe lingd faptul
cd Traditia apostolicd nu se reduce din punct de vedere ortodox doar
la Scripturd, felul cum a fost fixatd tema si intentia care a stat la baza
ei au neglijat pur si simplu faptul cd tot scrisul Sfintilor Parinti, defi-
nitiile Sinoadelor ecumenice, Simbolul niceo-constantinopolitan si in
general ceea ce numim Traditia bisericeascd din perioada ecumenica n-a
fost altceva decit un larg si intemeiat comentariu al Traditiei aposto-
lice si al Scripturii.

Pr. Prof. D. Staniloae spune explicit in conferinta sus{inutd cu acest
prilej : «Cercetind continutul vechilor Simboale si indeosebi al Crezului
niceo-constantinopolitan, dar si al Mdrturisirilor din sec. XVII, putem
constata cd Biserica cea nedivizatd si in continuare Biserica Ortodoxa,
a voit 538 se mentind si s-a mentinut de fapt la redarea in ele a confinu-
tului Sfintei Scripturi in duhul intregii Traditii a Bisericii. Adicd s-a
intemeiat pe Sfinta Scripturd, dar a fdcut-o printr-o rdminere in lega-
turd organicd neintreruptd cu ea, prin trdirea neintreruptd in Traditia
apostolicd, echivalentd cu intelegerea autenticd a Scripturii. Ea a stat
in legdturd cu Scriptura cum std un pom care a crescut, cu raddcinile,
prin seva ce-i vine de la ele prin tulpina pornitad si legatd de ele. Dim-
potrivd, protestantismul nu s-a pus in legdturd cu Scriptura prin aceastd
tulpinire, ci ca cu o carte izolatd, trdgind cu buretele peste 15 secole de
comunicare vie cu ea. Nu s-a tinut seama cd tot scrisul Parin{ilor Bise-
ricii care constitue mérturia cea mai largd a Traditiei apostolice, se in-
temeiazd pe Sf. Scripturd, cea mai mare parte din scrierile lor fiind co-
mentarii pline de viatd la cdrtile Scripturii spre deosebire de teologia
sau de exegeza ralionalist-arheologicd din ultimele secole» 23,

Cu o atenuare a spiritului protestant prea orientat in favoarea lui
Confessio Augustana, Peter Hauptmann, in semn de conciliere, a propus
ca Madrturisire comund chiar Simbolul niceo-constantinopolitan. Astfel
el se inlreabd dacd la unitatea de credin{d se poate ajunge printr-o
madrturisire actuald, foarte extinsd sau, dimpotrivd, printr-una mai ve-
che dar mai scurtd si de mai mare autoritate in tot crestinismul. Dupa

22, Teologia Dogmaticd §i Simbolicd, p. 193.

23. Pr. Prof. D. Stdniloae, SI. Scripturd §i Tradilia Apostolicd in Mdrlurisirea
Bisericii, in «Ortodoxia», 1980, 2, p. 213.
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ce aratd motivele pentru care o Mdrturisire actuald si extinsd ar fi ine-
ficace in conditiile dialogului de azi, Hauptmann conchide : «Existd to-
tusi o Madrturisire in crestindtate care uneste mai puternic decit toate
celelaite §i care este recunoscutd in aceeasi mdsurd ca Sf. Traditie de
cdtre ortodocsi, catolici, luterani si reformati; anume Marturisirea ni-
ceo-constantinopolitand. Aceasta legdturd comund si ne- devind si mai
constientd in cadrul legaturilor interconfesionale» 24,

El observa insa imediat cd si aceastd Marturisire este blocatd de
problema adaosului Filioque. In legdturd cu acest obstacol Hauptmann
face o precizare foarte interesantd: «Pentru a permite ca Maérturisirea
niceo-constantinopolitand, ca legdturd de unire, sd-si desfdsoare com-
pleta eficacitate, ar trebui desigur, ca crestinii din Apus in totalitatea
lor sd intreprindd anumite eforturi. Invatédtura traditionald deosebitd a
purcederii Sfintului Duh cere in continuare ajungerea la un acord; to-
tusi aceastd problemd nu este cea mai importantd. Nici o aminare nu
mai admite insd renunfarea, de mult scandenta din partea crestindtdtii
apusene la adaosul Filioque. Este de-a dreptul grotesc cum de o parte
— mai intii in teologia protestantd — sintem preocupati de probleme
de autenticitate si de urmaérire care intervin din rezolvarea lor, iar pe
de altd parte tinem strins, cu perseverentd la aceastd intercalare tirzie
sau cel pufin nu se intreprinde nimic pentru lichidarea acesteia, cu toate
cd Impiedicd pe crestinii din Est si din Vest sd marturiseascd in acelasi
text Marturisirea niceo-constantinopolitan&» 25,

Din partea ortodoxd Pr. Prof. L. Icd spune si el cu privire la aceastd
problemd urmétoarele: «Din punct de vedere ortodox chiar si defini-
jiile dogmatice ecumenice, desi o datd promulgate nu se mai schimba
In vecii vecilor, sint susceptibile de un progres formal nelimitat, formu-
lele lor putind fi intregite si amplificate dup& aceea cu alte formule mai
cuprinzdtoare, cu atit mai mult Mdrturisirile de credint{a ulterioare Si-
noadelor ecumenice sint susceptibile de o innoire si dezvoltare teolo-
gicd permanentd. De altfel, asa cum am v&zut, chiar prin Marturisirile
de credintd ortodoxe amintite, cu toate lipsurile inerente epocii lor a
fost dezvoltatd simtitor inv&tdtura ortodoxd care n-a fost formulata de
cédtre 5'noadele ecumenice indeosebi in acele puncte de credinid care
au fost injelese si formulate gresit de eterodocsi. Dar dezvoltarea teo-
logicd nu s-a oprit nici la Sinoadele ecumenice si nici la Marturisirile
de credint{d din secolul XVII, ci ea s-a continuat si se continud in Bi-
sericd pind la sfirsitul veacurilor, intrucit continutul dumnezeiesc al
Scripturii si Traditiei nu se epuizeaz# in nici o formuld sau scriere si
Intrucit spar noi probleme care solicitd rdspunsuri noi $i nici erorile nu
s-au siirsit» 26,

In fond problema care se pune este dacd la unitatea credintei se
poate ajunge printr-o Marturisire de credintd, sau dacd, dimpotrivd,

24. Pastor Prof. Dr. P, Hauptmann, op. cit., p. 8—9.

25. Ibidem, p. 9.

26. Pr. Prof. 1. Ica, Mdrurisirea de credinfd astdzi pe baza Sfintei Scripturi si a
Stintei Tradifii ca surcind permanentd a Bisericii, (conferintd dactilografiatd si de
asemenea depusd in dosar la Cancelaria Sf. Sinod, p. 18).
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Madrturisirea trebuie sd exprime credinfa comund. Concluzia la care
ajunge Pr. Prof. . Icd esle urmdtoarea : «Din punct de vedere ortodox
nu se poate ajunge la o Mdrturisire de credin{d comund dacd nu s-a
ajuns in prealabil la unitatea deplina in credintd. Ce fel de credint{d mar-
turisesc crestinii in comun dacd ei ramin deosebiti doctrinar 2 Apoi, o
Marturisire de -credin{d comund nu este o cale sau un mijloc prin care
se ajunge la unitatea credintei, ci mijlocul prin care se exprima unita-
tea noastrd deplind in credinid, la care ajungem insd prin dialog teo-
logic treptat asupra intregii sfere de credini{d apostolicd integrald, pind
la objinerea consensului teologic deplin asupra acesteia. Termenii tre-
buie deci inversati: nu prin Marturisirea de credintd comund la unita-
tea cresting, ci prin unitatea deplind in credintd dogmaticd la Marturi-
sirea de credintd comund. O Marturisire de credin{d ecumenicd are deci
un sens numai dacd ar exprima unitatea doctrinard deplind a Bisericii,
care este scopul insusi al ecumenismului» 27,

La capdtul acestor consideratii pe marginea intilnirii luterano-orto-
doxa de la Goslar se pot sublinia in special doud lucruri. Pozitiv este
in primul rind faptul admiterii de cdtre partea protestantd a ins¥si ideii
de Tradifie, ceea ce marcheazd un progres real al teologiei protestante
recente in comparatie cu cea din secolele trecute si mai ales de la in-
ceputul Reformei. Pe de altd parte insd, teologia protestantd a ridmas la
veches pozitie de considerare a Traditiei sub nivelul Sfintei Scripturi.
Dacd in catolicism Biserica este consideratd deasupra Scripturii, devre-
me ce isi permite sanctionarea unor dogme noi fard fundament scriptu-
ristic, in protestantism se merge in extrema opusd, Biserica este infe-
rioard Scripturiii. Desigur, se poate spune cd exager#rile protestante in
acest domeniu Isi au cauza in exagerdrile catolice din secolul Reformei.
Intilniri ulterioare vor elucida probabil problema oferind o solutie sis-
tematica.

SITUATIA CRESTINILOR DIN PALESTINA, IN SECOLELE IIl—1V,
DUPA EUSEBIU DE CEZAREEA *

Drd. Mihail VOICESCU

Istoria Palestinei, cu nenumdiratele ei evenimente relatate in Ve-
chiul si Noul Testament, evenimente care au facut din aceasty {ari cen-

trul geografic al mintuirii neamului omenesc, ne impresioneazad mai
mult cu fiecare noud pagind a ei. Urmind pildei Mintuitorului si Apos-
tolilor, crestinii din veacurile primare ale Bisericii au inscris la rindul

27. Ibidem, p. 23.

* Lucrare de seminar susfinutd in cadrul cursurilor pentru doctoratul in Teologie,
intocmitd sub indrumarea P. C. Pr. Prof. loan Ramureanu, care a dat si avizul pentru
publicare,
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lor pagini de fapte si evenimente miscdtoare in istoria acestui pdmint,
vrednice de a fi cunoscute si despre care ne istorisesc parintii si scrii-
torii bisericesti ai primelor veacuri crestine. In cele ce urmeazd ne
vom opri asupra situafiei generale a Bisericii crestine in Palestina se-
colelor III—IV dupd opera istoricului bisericesc Eusebiu (265—340),
episcop al Cezareei Palestinei.

Secolele III—IV se inscriu in «epoca romand» din istoria zbuciu-
mata a Palestinei, care a devenit provincie romand cu numele de Iudeea
in urma primului rdzboi iudaic (66—70) sub autoritatea unui guvernator
care depindea de legatul Siriei cu resedinta in Antiohia; in urma celui
de-al doilea rédzboi iudaic (132—135), ea a primit numele oficial de Si-
ria-Palestina. Tot atunci romanii au darimat lerusalimul si l-au recon-
struit ca oras nou, pdgin, cu numele de Aelia Capitolinia, In jurul tem-
plului ridicat in cinstea lui Jupiter Capitolinus, pe lingd care, fiecare
grup de colonisti isi instalase divinitdfile favorite. Totodatd romanii au
interzis iudeilor sd mai intre in oras si chiar si se apropie de el. In
schimb, in Aelia Capitolina s-a format cu timpul o noud comunitate
crestind, tocmai dintre acesti pdgini de diferite neamuri colonizati aici
si converti{i. Insd dintre comunitatile crestine din Palestina, cea mai
mare importantd a avut-o pentru citeva secole, cea din Cezareea, care
devine metropola crestind a Palestinei!. In afari de lerusalim si Ceza-
reea, crestinismul s-a rdspindit in Palestina In localitdtile dintre Jaffa
si Gaza, iar in Siria in marile orase grecesti sau elenizate de pe litora-
lul Mediteranei : Ptolemaida, Tir, Berit, Biblos 3i Tripolis. Cu toate ca
Palestina forma impreund cu Siria o provincie, se pare cd aceastd or-
ganizare administrativd era artificiald, cdci biscricile crestire din ora-
sele menfionate aveau mult mai multe legdturi cu marea metropold egip-
teand Alexandria, decit cu cea siriand, Antiohia 2.

Informatiile pe care le gdsim la Eusebiu al Cezareei despre rdspin-
direa crestinismului in Palestina in primele d: 23 secole sint destul de
sdrace. Ele se rezumd la o listd de treizeci de episcopi ai lerusalimului
din «Istoria Bisericeascd», impd&rtiti in doud grupe de cite cincispre-
zece (Ist. Bis., IV, V, 1—3 si V, XII, 2) si pe care {i afldm si in «Cronica»
sa, ultimii cincisprezece fiind aici pomeniti si ei separat: o parte pentru
anul 2176 (160 d.Hr.) 3 si alta pentru anul 2201 (185 d.Hr.). In acest ul-
tim loc, Eusebiu adaugd intr-o notd cd nu posedd documente in legd-
turd cu «timpurile fiecdria dintre ei» 4.

1. Pr. Prof. loan R&mureanu, Organizarea Bisericii Primare, Raportul cu judais-
mul. Cdderca lerusalimujui (70). in «Istoria Bisericeasca universald», vol. I, Bucu-
resti, 1975; p. 56—62; Pr. Prof. Milan Sesan, Rdspindirea crestinismului pind la ince-
putul secolului v, ibidem, p. 109—115; F. M. Abel, Histoire de la Palestine, Tome II,
Paris, 1952, p. 34, 97 ; Marcel Simon, La civilisation de I'Antiquité et le christianisme,
Paris, 1972, p. 442; H Leclerqg, Jerusalem, in «Dictionnaire d'archéologie chrétienne et
de Liturgie», t. VII Paris, 1932, col. 2304.

2. Jacques Zeiller, L’expansmn chrétienne de la fin du Il-e au debut du IV-e
siecle, la Augustm Fliche et Victor Martin, Histoire de I'Eglise depuis les origines
jusqu'a nos jours, Paris, 1934, p. 123—224,

3. Eusebius, Die Chronik, ed. Josef Karst, Leipzig, 1911, p. 222.

4. Ibidem, p. 223.
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In schimb, afldm informatii pretioase in legdturd cu viata crestini-
lor din Palestina incepind de la sfirstul secolului II pind la inceputul se-
colului IV, cind Eusebiu isi revizuieste si i5i redacteazd ultima editie a
Istoriei sale Bisericesti (ExxAnoiaotixy totopia). In acest timp el a alcituit
si o lucrare aparte in memoria martirilor si marturisitorilor din Palestina
si provinciile invecinate, cunoscutd sub titlul Despre martirii din Pales-
tina (Mept <dv év Mahawotivy papropmedvrtwv), lucrare atasati apoi Is-
toriei Bisericesti 3.

Pentru o intelegere mai deplind a vie}ii crestine asa cum reiese din
opera lui Eusebiu, precizdm cd marele istoric prezintd in primul rind
succesiunile episcopilor ( &tadéXar ). Acest cuvint pe care-l intilnim chiar
in rindul intii al «Istoriei Bisericesti», va reveni adesea pe tot parcursul
lucrdrii. Astfel, in conceptia lui Eusebiu, istoria insdsi a Bisericii se
identifica cu succesiunile episcopilor pornind de la Apostoli. Este o con-
ceptie cu bazd cronoiogicd, dar care inregistreazd si framintd intreaga

pulsatie de viatd si activitate multilateralda desfdsurata in comunitdfile
crestine ©.

Ce ne spune Eusebiu despre crestinismul din Palestina in secolul al IlI-lea
a) Biserica din Ilerusalim

Ultimul dintre episcopii pomenitfi de Eusebiu in lista pdstorilor Bise-
ricii din Ierusalim (Aelia Capitolina) pentru veacul II, este Narcis, «al
treizecilea episcop de la Apostoli in ordinea succesiunii» (Ist. Bis. V,
XII 2). Incepind cu Narcis si cu episcopii care i-au urmat, indicatiile lui
Eusebiu devin mai bogate.

Narcis al Ierusalimului este mentionat pentru prima datd impreund
cu Teofil al Cezareei Palestinei printre cei mai renumifi episcopi din
vremea impdratului Commodus (180—192), mai exact in al doispreze-
celea an de domnie al acestuia, cdtre anul 193. Cu toate cd mul}i epis-
copi s-au remarcat in acel timp, «noi am mentionat in scris — spune
Eusebiu — pe aceia a cdror ortodoxie a crediniei a ajuns pind la noi
prin scris» 7. Tot despre acesti doi episcopi afldm cd au prezidat impre-
und un sinod tinut in Palestina in legdturd cu fixarea datei Pastilor (Ist.
Bis. 'V, XXIII, 3), despre care Eusebiu ne mai informeaz3 : «In acest timp,
cei din Palestina...,, Narcis si Teofil, si impreund cu ei Cassius, episcop
al Bisericii din Tir, si Clarus, episcop al celei din Ptolemaida, ca si cei
care se adunaserd cu ei, au dat explicatii foarte amanuntite asupra tra-
ditiei care venise pind la ei, prin succesiunea apostolilor, in legdtura cu
sarbdtoarea Pastilor si, la sfirsitul scrisorii lor, ei au ad&ugat aceasta
in termeni proprii: «Sirguifi-vd sd trimite{i copii ale scrisorii noastre
in flecare Bisericd, ca sd nu fim r&spunzdtori pentru cei care isi pierd

5. G. G. Stdnescu, Eusebju al Cezareei, Cluj, 1940, p. 19, 25.

6. Pr. Prof. Ioan G. Coman, Elemente de istorie literard paliristicd la Euseb!u
al Cezareel, prelegerea a ll-a: Metoda istoricd §i istorico-literard a lui Eusebiu, curs
dactilografiat, tinut la Magisteriu, Bucurest, 1958—1959, p. 16.

7. Eusebiu, Istoria Bisericeascd, V, XlII, ed. Gustave Bardy, «Eusébe de Césarée
Histoire Ecclésiastique», t. 1I, «Sources chrétlennes» no. 41, Paris, 1955, p. 65,
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usor sufletele. Noi vd anunidm ca cei din Alexandria serbeazd de ase-
menea Paslile in aceeasi zi cu noi: ei primesc in fapt scrisori de la noi,
si noi primim de la ei, asa incit sd sdrbatorim de acord si impreuna ziua
cea sfintd» 8,

Tot despre Narcis, Eusebiu povesteste ca «niste rduvoitori au arun-
cat impotriva lui o calomnie josnicd». Cu toate cd «nimeni dintre cres-
tinii episcopiei sale nu le-a dat atentie... Narcis n-a suportat rautatea
acestor vorbe; si de altfel, cum de mult timp dorea viata cea medita-
tiva, el a pdrasit, prin fugd, tot poporul Bisericii, s-a ascuns in pustiuri
$i in locuri tainice, si a rdmas acolo foarte mulfi ani» 1% Din aceastd
relatare se pare cd Narcis ar fi printre primele exemple, daca nu chiar
primul, al vietii eremitice in Biserica 1.

In continuare, dupd ce aratd cum i-a pedepsit Dumnezeu pe ca-
lomniatorii lui Narcis, Eusebiu ne spune cum a fost solutionatd proble-
ma scaunului vacant al Ierusalimului, de cdtre un sinod al episcopilor
din regiune: «Cit despre Narcis, el plecase departe, si nimeni nu stia
unde se gdsea; de aceea, episcopii Bisericilor vecine au gasit de cuvi-
in{d sd-si pund miinile asupra altui episcop. Acesta se numea Dios ; el
n-a pastorit mult timp, si a avut ca succesor pe Ghermanion, si acesta pe
Gordios. Sub acesta din urm3, ca si dupd o reintoarcere la viatd, a re-
apdrut Narcis, si a fost din nou numit cel dintii printre frati: toti il cin-
steau si mai mult. din cauza retragerii sale si a vietii sale aspre» 2

Tot in legdturd cu pastorirea lui Narcis afldm lucruri interesante
despre felul cum crestinii de atunci isi alegeau episcopul in imprejurari
mai speciale. In unele cazuri puteau p&stori doi episcopi in aceeasi epar-
hie. Mai afidm acum si faptul c&, la inceputul secolului al Ill-lea, Ieru-
salimul era deja loc de pelerinaj al crestinlior. Astfel, Eusebiu ne poves-
teste cum Narcis, nemaifiind in stare sd pastoreasci din cauza batri-
netii, «Dumnezeu l-a chemat pe Alexandru, care era episcop al altei
Biserici... sd indeplineascd functiile episcopale in acelasi timp cu Nar-
cis... Asa se face cd, urmind o porunca dumnezeiascd, el (episcopul Ale-
xandru, n. tr.) intreprinse o célatorie la Ierusalim pentru a se ruga si a
vedea locurile sfinte; locuitorii tarii, dupd ce-1 primiserd cu o mare
bundvointd, nu i-au permis sd se reintoarcd acasd.. Fdcind astfel de
acord cu episcopil care pastoreau bisericile vecine, il obligd pe Alexan-
dru s& rdmini la ei. Alexandru insusi aminteste de altfel intr-o scrisoa-
re particulara.., cd Narcis a ocupat impreund cu el scaunul epi-
scopal...» 13,

Despre Alexandru, care a fost si el o mare figurd de jerarh a Bise-
ricii din Ierusalim, Eusebiu ne spune cd a intemeiat la Aelia o biblio-
tecd, cea mai veche bibliotecd crestind a cdrei origine poate fi datatd

8. Idem, Ist. Bis., V, XXV, ed. cit., p. 72.

9. Idem, Ist. Bis., VI, IX, 1—3, ed. cit., p. 98.

10. Ibidem, VI, IX, 4—6, ed. cit., p. 98.

11. Gustave Bardy, Eusébe de Césarée, Histoire Ecclésiastique, VI, IX, 6, é&d.
cit,, p. 98, n. 3.

12. Eusebiu, Is!. Bis., VI, X, ed. cit., p. 99—100.

13. Ibidem, VI, XI, 1—3, ed. cit., p. 100—101.
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cu certitudine. Aceastid bibliotecd, in care s-au pastrat lucrari si diferite
scrieri ale unor oameni distinsi ai Bisericii, a fost de o importanta deo-
sebitd pentru istoriografia ecleziasticd de mai tirziu, deoarece, dupd
cum ne informeazd Eusebiu, «chiar din ea, noi insine am putut aduna
fntr-un singur corp materia expunerii de fatd» 4. C& episcopul Alexan-
dru era un iubitor de culturg, il mai deducem si din faptul c& impreund
cu Teoctist al Cezareei, el 1-a rugat pe Origen sd t{ind niste omilii «§i
sd explice Scripturile dumnezeesti in adunarea bisericii», cind marele
didascdl alexandrin se intorcea acasd prin Palestina, venind dinspre
Arabia, prin anii 216—217 15,

Episcopul Alexandru al Ierusalimului a fost si un curajos mdrturi-
sitor al lui Hristos in perioada persecuiiilor impotriva crestinilor, din
timpul lungii sale pdstoriri. In vremea persecutiilor lui Septimiu Sever,
(201—-202) el este amintit «printre cei care s-au purtat vitejeste... si au
fost pastrati (in viata n.tr.) prin pronia lui Dumnezeu, dupa luptele mdr-
turisirii» 16, Trebuie ca episcopul Alexandru sd se fi remarcat printr-o
aclivitate deosebita in propovdduirea Evangheliei. Se stie cd impdratul
Septimiu Sever, dupd ce oprise prozelitismul iudaic, in urma unor mis-
cdri din Palestina, a interzis si prozelitismul crestin in 201 sau 20217,

A doua si ultima oard, Alexandru a mdrturisit in timpul persecufiei
lui Deciu (249—251) : «In Palestina, Alexandru, episcopul Bisericii din
lerusalim, a marturisit din nou pentru Hristos, la Cezareea In fata tri-
bunalelor guvernatorului; si distingindu-se printr-o a doua madrturisire
este Incercat in inchisoare, incununat fiind de o viguroasd batrinefe si
de venerabile plete albe. Dupd ce a depus in fata tribunalelor guverna-
torului o mdrturisire stralucitd si dupd ce a murit in inchisoare, Maza-
ban e numit succesorul siu in episcopatul Terusalimului» 18,

Numele acestui din urmd episcop il mai afldm pomenit intr-o
epislold a Sfintului Dionisie din Alexandria catre episcopul Stefan al
Romei, transcrisd de catre Eusebiu. Vorbind despre linistirea Biserici-
lor din toatd lumea, dupd inldturarea ereziei lui Novat, ce le tulburase,
scrisoarea indicd «cileva nume celebre printre episcopi: Demetrian la
Antiohia, Teoctist la Cezareea, Mazaban la Aelia, Marin la Tir, cdci
Alexandru a murit...» 19.

Fdrd sd mai dea apoi alte amdnunte despre pdstorirea lui Mazaban,
Eusebiu spune cd succesorul sdu a fost Hymeneu (Ist. Bis. VIII, XIV).
Despre acesta din urmd afldm c&d a participat impreund cu Theoteknos
al Cezareel, in anul 264, la un sinod {inut la Antiohia in problema ere-
ziei lui Pavel de Samosata, fiind numdrati «printre episcopii cei mai re-
numiti» 20, Tot acesti episcopi mai sint menfionati incd o datd printre

14. Ibidem, VI, XX, 1, ed. cit. p. 119.

15. Ibidem, VI, XIX, 16—17, ed. cit., p. 118.

16. Ibidem, VI, VIII, 7, ed. cit., p. 97.

17. Pr, Prof. Ioan Ramureanu, Persecutiile de la Septimiu Sever pind la Aurelian
(193—275) in Istoria Bisericeascd Universald, vol. I, Bucuresti, 1975, p. 82—90,

18. Eusebiu, Ist. Bis., VI, XXXIX, 1—3, ed. cit., no. 41, p. 141,

19. Ibidem, VII, V, 1, ed. cit., p. 169.

20. Ibidem, VII, XXVIII, 1, ed. cit,, p. 212.
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cosemnatarii unei epistole datd de ultimul sinod tinut in aceeasi pro-
blemd, tot la Antiohia, in anul 268 2!.

Ultimii episcopi de Ierusalim, pina in perioada lui Eusebiu sint amin-
111i de acesta in felul urmator : «in ceea ce priveste Biserica de Ierusa-
lim, dupd episcopul Hymeneu,.. Zabdas a primit slujirea (Xettovpyiav)
dar cum pufin timp dupd aceea a adormit in pace Hermon, ultimul inain-
tea persecutiei din zilele noastre, a primit scaunul apostolic care a fost
péstrat incd pind in prezent» 22, In Cronica lui Eusebiu afldm cd episco-
pul Zabdas a fost hirotonit la anul 300, iar despre Hermon cd pastorea
Biserica lerusalimului la anul 303 (Cronica, la anul 300 si 303).

b) Biserica din Cezareea Palestinei

Episcopii care au pastorit la Cezareea sint de obicei ment{ionati im-
preund cu cei de la lerusalim, ca de pilda: Narcis al Ierusalimului si
Teofil al Cezareei, cdtre sfirsitul secolului al II-lea, cind au si condus
impreund lucrdrile sinodului {inut in Palestina in legdturd cu controver-
sa pascald (Ist. Bis. V, XXV).

Urmasii lor, Alexandru al Ierusalimului si Teoctist al Cezareei sint,
de asemenea, pomeni{i impreund, ca fiind prietenii si sustindtorii lui
Origen. La acest capitol Eusebiu, si el adept si apdrator al marelui di-
descdl, stdruie mai mult cdci aici si-a petrecut Origen o perioadd in-
sewnnatd din activitatea sa creatoare. Cei doi episcopi (Alexandru al
Ierusalimului si Teoctist al Cezareei) il invitaserd pe Origen sa t{ind niste
Omilil in Bisericile lor, acesta fiind in trecere prin Palestina prin anii
216—217. (Ist. Bbis. VI, XIX, 16—17). Tot ei sint aceia care l-au hirotonit
preot pe Origen in Cezareea catre anul 230 cind acesta a trecut din nou
prin Paleslina, de dala aceasta cdtre Grecia 23, In legdturd cu acest fapt,
Eusebiu jine sd spund c3d Dimitrie, episcopul Alexandriei, a incercat sa-I1
acuze pe Origen in fata celorlalfi episcopi ai lumii, de fapte cu totul ne-
indreptdiite, «in timp ce episcopii cei mai stimali si mai reputati din
Palestina, aceia din Cezareea si din Ierusalim, socotindu-l pe Origen
demn de rdsplata si de onoarea cea mai inaltd, si-au pus miinile peste
el pentru preotien 4,

Dupd anul 230, cind Origen s-a stabilit definitiv in Cezareea Pales-
tinei in timpul exilului sdu (cu exceptia anilor 235—238 pe care si i-a
petrecut la Cezareea Capadochiei), Cezareea Palestinei a ajuns in scurt
timp «centrul intelectual al lumii crestine, unde soseau de peste tot stu-
denti, admiratori si auditori ai marelui dascédl» 2. Asa, de pildd, Eusebin
spune cd «in timp ce Origen indeplinea la Cezareea functiunile sale
obisnuite, multi veneau la el, nu numai cei din regiune, ci mii de straini
care isi pdrdseau patria ; dintre acestia cunoastem pe cei ce s-au distins
in mod deosebit : Theodor care purta si numele de Grigorie (Taumatur-

21. Ibidem, VII, XXX, 2, ed. cit.,, p. 214; pentru erezia lui Pavel de Samosata,
vezi Pr. prof. Milan Sesan, Antitrinitarismul (monarhismul) Subordinationalismul.
Problema sfintei Treimi in Istoria Bisericeascd Universald, vol. I, Bucuresti, 1975,
p. 142—148. 22. Eusebiu, Ist. Bis., VII, XXXII, 29, ed. cit., p. 230.

23. Ibidem, VI, XXI1I, 4, p. 124. 24. Ibidem, VI, VIII, 4, p. 96.

1932 %5.7G. Bardy, Origéne, De la Priere, Exhortation au martyre, Introduction, Paris,

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



414 SITUATIA CRESTINILOR DIN PALESTINA, SEC. II—IV

gul, w.tr.), episcopul renumit din timpul nostru si fratele sdu Athenodor.
Ei erau foarte pasionati pentru disciplinele elinilor si romanilor. Dar
Origen inspirindu-le dragostea de filosofie, i-a indemnat sd-si schimbe
primul Zel cu asceza dumnezeiascd. Traind pe lingd el cinci ani intregi
ei s-au imbogdtit atit de mult in lucrérile dumnezeiesti, incit tineri incd,
au fost amindoi socotiti demni de episcopul Bisericilor din Pont» 26,

Un alt «student» al lui Origen a fost renumitul Firmilian, episcopul
din Cezareea Capadociei (230—248) : «el avea pentru Origen atita pre-
tuire, incit l-a chemal mai intii in tara sa, pentru folosul Bisericii, apoi
a mers pe lingd el in Tudeea si a petrecut citva timp cu el, pentru a se
desdvirsi in lucrurile dumnezeiesti. Ba mai mult, intiistdtdtorul Bisericii
din Ierusalim, Alexandru si Teoctist al Cezareei s-au atasat statornic de
el, ca de unicul invatator si i-au permis s& se ocupe de interpretarea
scripturilor dumnezeiesti i de restul inv&dfdmintului eclesiastic» 27,

Paralel cu aceastd sarcind de mare raspundere ce i se incredinfase,
Origen a avut la Cezareea Palestinei o activitate cérturdreascd de mare
ampioare, compunind zeci de volume de comentarii la cdartfile Sfintei
Scripturi, intemeind astfel o renumitd bibliotecd «atit cu cértile lui cit si
cu ale altor scriitori bisericesti adunate de catre el» 28,

Dupa aceastd perioadd de linistc si inflorire pentru Bisericd a urmat
persecutia impdratului Deciu (249—251). Origen a marturisit cu mult
curaj pe Hristos in inchisoare, a supravietuit chinurilor la care a fost
supus, dar, epuizat si slabit, a murit peste pufin timp, se pare la Ceza-
reea Palestinei, iar dupa o tradifie consemnata de Fericitul Ieronim, ar
fi murit la Tir, unde se putea vedea mult timp mormintul sdau. (De viris
illustribus, 1V) 2.

Revenind la episcopii care au pastorit la Cezareea, afldm de la Eu-
sebiu cd «dupad moartea lui Teoctist, Domnus primeste episcopatul ; dupa
acesta, care a trdit putin timp, a fost numit pentru a-i urma Theoteknos,
contemporanul nostruy, fiind si el din scoala lui Origen» 30,

Un distins episccp care a condus Biserica din Cezareea Palestinei
citva timp a fost Anatolie. El era originar din Alexandria. Despre Ana-
tolie, Eusebiu are numai cuvinte de lauda: «Datorita elocintei sale si a
cunoasterii filosofiei elinilor, el se numé&ra printre oamenii cei mai de
vazd §i mai renumiti ai timpului nostru. Intr-adevar el dusese pini la
capdt studiul aritmeticii, al geometriei, al astronomiei, al stiintelor, fie
cele dialectice, fie cele fizice si al disciplinelor retorice. De aceea, dupé
cum ne spune tradifia, el a fost socotit de cadtre concet&tenii sdi, demn
de a intemeia la Alexandria, scoala traditiei lui Aristotel» 3!, Eusebiu
adaugd apoi cd Anatolie, pe lingd pretioase indicatii pe care le-a dat cu
privire la sdrbdtoarea Pastilor, «a l3sat incd introduceri aritmetice in
zece tratate intregi si alte dovezi ale invataturii sale si ale experientei

26. Eusebiu, Ist. Bis., VI, XXX, no. 41, p. 132.

27. Ibidem, VI, XXVII, 1, no. 41, p. 129.

28. Ibidem, VI, XXXII, 1—3, no. 41, p. 124.

29 Eusébe de Césarée, Histoire Ecclésiastique, VI, XXXI, 5, no. 41, p. 142. (ed.
G. Bardy), n. 8.

30. Eusebiu, Ist. Bis., VII, X1V, no. 41, p. 188.

31, Ibidem, VII, XXXII, 6, no. 41, p. 223.
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sale bogate in lucrurile sfinte. El a fost primul cdruia episcopul Ceza-
reei Pelestinei, Theoteknos, a pus miinile peste el spre episcopie, desem-
nindu-] a fi succesorul sdu, pentru propria sa eparhie (3 idiz wapotxia),
dupd_moartea sa; si de fapt in timpul unei scurte perioade amindoi au
stat in fruntea aceleiasi Biserici» 32,

Observdm cd se repetd exemplul a doi episcopi ce pastoreau impre-
und o singurd eparhie, cum s-a intimplat in cazul episcopilor Alexandru
si Narcis la Ierusalim, ceea ce dovedeste cd regula episcopului unic nu
era Inlru totul respectatd atunci.

Ultimul dintre episcopii care au péstorit la Cezareea menfionati
de Eusebiu a fost Agapie. Despre el, Eusebiu ne spune destul de putine
lucruri: «La Cezareea Palestinei, dupd ce Theoteknos si-a indeplinit
episcopatul cu mult zel, Agapie i-a urmat. Noi stim c8 a ostenit mult,
cd a ardtat o adevdratd grijd pastoreascd pentru conducerea poporului
si cd a avut grijd de tofi, mai ales de sdraci, cu o mind darnica» 33, Se
pare cd Agapie ar fi pastorit la Cezareea intre 290—303. Preotul Pamfil
trebuie sd fi fost hirotonit de cédtre el si poate chiar Eusebiu. In orice
caz strinsa prietenie intre cei doi carturari a inceput sub episcopatul
lui Agapie. Eusebiu nu mai menfioneaz4 nici un titular al scaunului din
Cezareea Palestinei pina la el si s-ar pdrea cd Agapie i-ar fi fost astfel
predecesorul imediat. Insd in lista episcopald a sinodului din Ancyra,
finut in 314, se gdsesle numele unui Agricolau, cu titlul de episcop al
Cezareei Palestinei. Deoarece existd insd rezerve asupra valorii acestei
liste existenta lui Agricolau nu este intru totul sigurd. Iar in ceea ce
priveste tacerea lui Eusebiu in legdturd cu succesorul sdu imediat, aceas-
ta s-ar explica prin faptul cd autorul nostru nu si-a propus sd scrie si
istoria perioadei care a urmat ultimei persecutii 3.

Alte localitdti din Palestina cu viatd crestind atestatd de Eusebiu.
Martirii palestinieni din secolul al III-lea

Un oras in care se pare cd a patruns Evanghelia de timpuriu a fost
Cezareea lui Filip (Paneas), situatd in nord-estul Palestinei). Eusebiu
menfioneazi aici existenta unui grup statuar despre care se spune cd
ar fi reprezentat pe lisus, vindecind pe femeia cu curgere de singe, care
era originard din acest oras, monument pe care istoricul nostru l-a vazut
cind a vizitat localitatea. Cu ocazia aceasta, Eusebiu adauga o observa-
tle personald care se referd la cultul icoanelor, la sfirsitul secolului al
IlI-lea: «Si nu e nimic de mirare cd pdginii de altddatd, care au primit
tinefaceri din partea Mintuitorului nostru sd fi fdcut aceasta (grupul
statuar, n.tr.), in timp ce noi am auzit cd chipurile apostolilor Petru si
Pavel si ale lui Hristos insusi au fost pédstrate prin mijlocirea culorilor
in tablouri : era firesc, cdci anticii aveau obiceiul sd-i cinsteasca in felul

32. Ibidem, VII, XXXII, 20—21, no. 41, p. 227.

33. Ibidem, VII, XXXII, 24, ed. cit., no. 41, p. 228.

34. S. Salaville, Agapios, in «Dictionnaire de I'histoire et de geographie ecclé-
siastiquen, t. I, col. 893, Agricolaos, ibid., t. I, col. 10, 1027—1028.
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acesla, ca pe niste minluitori, frd vreo idee preconceputd, dupd obi-
ceiul pdgin care exista la ei» 3.

O alid regiune in care Eusebiu atestd viata crestind este orasul
Gaza si imprejurimile. Crestinii erau mai putini in orasul propriu-zis,
unde nu era episcop, In schimb ei erau numerosi in portul Maiouma si
in imprejurimi. Eusebiu mentioneaza aici pe : Silvan, episcop al Biseri-
cilor din Geza (éwioxomos t@v appi v I'dlav éxxAnedv) cdruia i s-a tdiat
capul in minele de cupru din Faino (Phaeno), impreund cu alji 39 3. De-
spre Silvan, Eusebiu va mai trata in capitolul special, consacrat martiri-
lor din Palestina, din timpul ultimei persecutii.

In ceea ce priveste pe martirii palestinieni din secolul III, Eusebiu
mentioneazd pe cifiva care s-au evidenfiat in timpul persecutiilor. Asa
spre exemplu, iald ce ne spune el despre persecutia lui Maximin Tracul
(235—238) : «Maximin, din dusmdnie impotriva casei lui Alexandru
(Alexandru Sever, 222-—235, n.tr.) alcdtuitd dintr-o majoritate de cre-
dinciosi, aprinde o persecujie si porunceste condamnarea la moarte nu-
mai a sefilor Bisericilor, ca rdspunzdtori de invajdtura cea dupd Evan-
ghelie. Atunci Origen mai compune cartea Despre martiriu pe care o
dedicd lui Ambrozie si lui Protoctet, preot al crestindtd}ii din Cezareeaq,
pentru cd greutdfi putin obisnuite i-au cuprins pe amindoi in persecuiie.
Se povesteste cd acesti oameni s-au distins in marturisirea de credinia
in timpul domniei lui Maximin, care nu a durat mai mult de trei ani» %7,

Dupd persecutia lui Deciu (249—251), In care a marturisit Origen
5i in urma cdreia a si murit, al{i martiri au suferit in Palestina in timpul
lui Valerian (253—260). Ne istoriseste Eusebiu cd «in persecutia lui Va-
lerian, trei oameni au strdlucit la Cezareea Palestinei, prin marturisirea
lui Hristos, s1 au fost Incununati cu mucenicie dumnezeiasca, devenind
hrana fiarelor. Dintre acesti oameni, unul se numea Priscus, al doilea
Malhus, iar numele celui de al treilea era Alexandru. Se zice ci traiau
la tard, si cd mai intii s-au acuzat pe ei insisi de neglijenta si de lasitate
pentru cd faceau pufin caz de rasplétirile ceresti, in timp ce imprejura-
rile trebuiau sd-i gdseascd in mijlocul celor care ardeau de dorinta ce-
reascd si pentiru cd ef nu finteau cununa martiriului. Dupd ce au vorbit
intre ei In felul acesta, s-au grdbit spre Cezareea si au mers impreuna
inaintea judecé&torului: ei au dobindit sfirsitul pe care l-au spus. Incd
se spune cd in afard de acestia, in cursul aceleiasi persecuiii si in ace-
1asi oras o femeie a indurat aceeasi luptd. Ea era din erezia lui Mar-
cion» 38,

Insd crestinii n-au suferit numai in timpul persecutiilor ci chiar in
perioada de pace pentru Bisericd, asa cum afldm din Istoria lui Mari-
nus, care a murit peniru Hristos, in timpul domniei lui Gallienus, (260—
2b8). Desi acesta acordase pace crestinilor, fiind primul impérat care a
dat un rescript de toleran{d 3, acesta nu se aplica in toate cazurile, mai

35. Eusebiu, Ist. Bis., VII, XVIII, 2—4, ed. cit., no. 41, p. 191.

36. Ibidem, VIII, XIII, 5, no. 41, p. 28. 37. Ibidem, VI, XXVIII, no. 41, p. 130.

38. Ibidem, VII, XII, no. 41, p. 186—188.

39. Pr. Prof. Ioan Ramureanu, Persecutiile de la Septimiu Sever pind la Aurelian
(193—275), in «Istoria Bisericeascd Universald», vol. I, Bucuresti, 1975, p. 82—90.
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ales cind era vorba de crestinii militari. Dacd ei erau mai mult sau mai
putin tolerafi in armatd, in momentul cind erau reclamati, sefii lor erau
nevoifi sd aplice regulamentele. Martiriul lui Marinus a avut loc catre
anii 262—%63, in timp ce la Cezareea Palestinei pdstorea Theoteknos,
despre care Eusebiu a mai amintit: «(..) in timp ce peste tot domnea
pacea in Biserici, spune Eusebiu, la Cezareea Palestinei, Marinus, care
era printre oamenii cinsti{i cu inalte functii in armatd si care era distins
prin neamul si prin averea sa, a fost decapitat pentru marturisirea lui
Hristos pentru motivul urmétor : la romani curpenul de vitd (td xAjpa)
este un semn de cinstire si cei care-1 obtin se zice cad devin centurioni.
Fiind vacant un loc, ordinul avansdrii il chema pe Marin la acest grad
si deja el lrebuia sd-si primeasca insigna acestei demnitdtii, cind un al-
tul, inaintind in faja estradei a declarat cd nu era permis acestui om de
a avea parte de o demnitate romand, dupd legile vechi, pentru cd era
crestin si nu sacrifica impadratilor, si cd gradul ii revenea lui insusi. Ju-
decdtorul (care era alunci Ahaios), emotionat de aceastd situatie a in-
trebat mai intii pe Marinus, care era credinta sa. Apoi, cind l-a vazut
cd mdrturiseste cu perseverentd cd era crestin, i-a dat un rdgaz de trei
ore pentru a se gindi. In timp ce era in afara tribunalului, Theoteknos,
episcopul locului, il ia de o parte, il cheamd la o convorbire cu el si, {i-
nindu-l1 de min&, 11 conduce la Bisericd. O datd intrat se aseazd linga
el in fata altarului si, ridicindu-i putin hlamida, ii aratd sabia pe care
o purta; ii prezinta in acelasi timp carfile dumnezeiestilor evanghelii
pe care le adusese si-i porunceste sd aleagd intre cele doud. Fdra nici
un rdgaz, Marinus intinde mina si primeste Scriptura dumnezeiasca :
«alipeste-te acum, ii zice Theoteknos, alipeste-te lui Dumnezeu si pri-
meste ceea ce ai ales, intdrit de citre el mergi in pace». Indatd ce el a
sosit de acolo, crainicul striga pentru a-l1 chemat in fata tribunalului,
cdci deja timpul rdgazului trecuse. Prezentindu-se atunci in fata jude-
célorului si aratindu-si ardoarea credintei sale mai mare ca orisicind,
numaidecit asa cum era a fost dus la locul de osind3 si executat» 4°,

Eusebiu spune apoi cd trupul martirului Marinus a fost luat pe umar
de cdtre Astyrius, «care fdcea parte din senatorii Romei, prieten al im-
pdiatilor si cunoscut de tofi, prin nobletea si bogdtia sa; depunind tru-
pul pe un vesmint stralucitor si pretios..., I-a infasurat cu deosebitd grija
si cuviintd si i-a dat un mormint vrednic de el» 4%

Faptul cd printre crestinii secolului III afldm $i oameni din inalta
societate, din alistocratia romand, cum este cazul lui Marinus si al lui
Astyrius, aratd ca invatdlura crestind nu s-a rdspindit numai in clasele
de jos.

Spre sfirsitul cartii a VII-a a Istoriej Bisericesti, Eusebiu tine sd
menjioneze citeva nume de mari si distinsi clerici pe care i-a cunoscut
el personal: Pamfil, dascdlul si «pdrintele» sdu, despre care ne spune
cd a scris o operd aparte apoi preotul Pieriu din Alexandria, cinstit pen-

40. Eusebiu, Ist. Bis., VII, XV, ed. cit,, no. 41, p. 189—190.
41. Ibidem, VII, XVT, no. 41, p. 190.

S.T. —8
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tru viata sa modestd si cunostinjele sale filosofice si, in sfirsit, Meletie,
episcop al Bisericilor din Pont. Acesta din urma, care era «cel mai ca-
pabil in stiintele logice», «pe care oamenii instruif{i il numeau mierea
Aticii..., din pricina discursurilor sale si a puterii retorice care la el era
un dar natural... s-a refugiat in regiunile Palestinei timp de sapte ani in-
tregi in timpul persecutiei» exercitind o influentd considerabilda asupra
crestinilor de aici4?

Martirii din Palestina in ultima persecutie
a) Aplicarea Edictelor imperiale in Palestina

Eusebiu ne spune c& in timp ce Palestina era guvernatd de Flavianus
in al 19-lea an al domniei lui Diocletian (284—305), deci in 303, In luna
aprilie, in preajma sdrbdtorii Pastilor, «s-au publicat dintr-o datd peste
tot decrete care hotdrau, unele distrugerea bisericilor pind la temelii,
altele sruncarea Scripturilor in foc si care anuntau scoaterea din func-
{iile cu care erau insdrcinati si privarea de libertate a-slujbasilor de
stat dacd perseverau in credinta lor crestina 43,

Al doilea edict de persecutie promulgat tot in anul 303 in urma iz-
bucnirii unui incendiu la palatul din Nicomidia si a unor tulburdri din
Melitene si Siria, poruncea aruncarea in inchisoare si in lanfuri a con-
ducdtorilor Bisericii 44,

In urma acestui al doilea edict, Eusebiu spune cd : «o multime ne-
numdratd de oameni era peste tot inchisd si peste tot inchisorile care
altadald fuseserd pregdtite la inceput pentru ucigasi si profanatori de
morminte, erau atunci umplute de episcopi, preoii, diaconi, lectori si
exorcisti astfel incit nu mai rdminea loc pentru aceia care erau con-
damnati pentru rdutétile lor» 43,

Inainte de sfirsitul aceluiasi an (303) s-a promulgat al treilea edict
in care se dddeau instructiuni de a constringe la sacrificiu «prin orice
mijloace» $i de a-i ldsa in libertate pe cei care s-ar fi supus *S.

Al patrulea edict de persecufie a fost promulgat in cursul anilor
304—305 fiind «un edict general care poruncea tuturor locuitorilor
Imperiului sd sacrifice si sd faca libatiuni idolilor». Eusebiu adauga ime-
dial cd dispozitiile acestui edict au fost comunicate in Palestina noului
guvernator Urbanus, prin scrisori imperiale #7.

Ultimul edict, al cincilea, a constat din reinnoirea prescriptiilor
celui de al IV-lea de cdtre Maximin Daja care primise titlul de Cezar

42, Ibidem, VII, XXXII, 25—28, no. 41, p. 229.

43. Eusebiu, Despre marlirii din Palestina, 1, 1, ed. G. Bardy, Eusébe de Césarée,
Histoire ecclésiastique et Les Martyrs en Palestine, t. 111, «Sources Chrétiennes», no.
55, Paris, 1967, p. 122.

12244. Eusebiu Ist. Bis., VIII, VI, 8, ed. cit., no. 55, p. 14; Mart. Palest. 1, 2, ibidem,
P. .

45. Eusebiu, Ist. Bis., VIII, VI, 9, ed. cit., no. 55, p. 14.

12246. Eusebiu, Ist. Bis., VIII, VI, 10, ed. cit., no. 55, p. 14; Mart. Palest., 1, 2, ibidem,
P. ;

47. Eusebiu, Mail. Palest., I1I, 1, ed. cit., no. 55, p. 126.
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in mai 3059, In capilala Palestinei edictul a provocat confuzie si agi-
tatie generald : «in tot orasul Cezareei crainicii 1i chemau atit pe bér-
bat1, cit si pe femei si copii la templele idolilor in virtutea poruncii gu-
vernatorului. Pe de altd parte hiliarhii si centurionii mergind din casd
in casd si la rdspintii intocmeau liste de cetdieni; apoi, strigind pe fie-
care dupa numele sdu Ii obligau sd facd ceea ce era poruncit 4.

b) Pedepsele aplicate crestinilor si rdbdarea cu care ei le indurau

Celor ce erau dovediti a fi crestini si marturiseau deschis acest lu-
cry, li se aplicau mai multe feluri de pedepse in functie de dispozifiu-
nile edictelor, si mai ales de judecata magistratilor sau guvernatorului,
finindu-se seama si de situatia sociald a crestinilor respectivi.

La inceput foarte mulfi crestini au umplut inchisorile, asa cum s-a
aradtat cei mai mulii fiind clerici ai Bisericii crestine cu care ocazie
afldm treptele ierarhiei bisericesti in uz la atea vreme : episcopi, preoti,
diaconi, leclori si exorcisti (Ist. Bis. VIII, VI, 9). Inchisorile constituiau
mijloace de constringere la apostazie. Acestea erau incdperi subterane
intunecoase, neaerisite, cu o atmosferd sufocanta, unde crestinii erau
Ingrdmadditi in numdr mare incit mul{i sucombau acolo, in chip jalnic.

Unii crestini in inchisoare erau prinsi in butuci de lemn (nervus),
tratament care i se aplicase si lui Origen, in.timpul persecutiei lui De-
ciu {Ist. Bis., VI, IX, 5). Acum, in ultima persecutie, Eusebiu ne spune ca
aceeasi torturd a butucilor a fost aplicatd si lui Zaheu diacon din Ga-
dara si lui Alfeu, lector si exorcist din Cezareea %°.

Existan apoi o muliime de alte pedepse dintre care Eusebiu men-
{ioneazd citeva: «fiecare (dintre mérturisitori, n.tr.) a suferit formele
cele mai diverse de chinuri, fie prin nenumdrate lovituri de bici, fie
prin instrumente de intins membrele, fie prin sfisierea coastelor si prin
legdturi insuportabile de unde unora le-au rdmas miinile paralizate» 5.

Un alt mijloc de apostazie incercat de autoritdti era deportarea
crestinilor la mine. Cei din Palestina erau trimisi fie la minele din Te-
baida, fie la cele din Faino (Phaeno), actualul Feinan, la 40 km sud de
Marea Moarta.

Astfel Eusebiu ne vorbeste de un grup de madrturisitori din Cezareea
printre care si Silvanus, care era atunci incd preot si Isi marturisise cre-
dinfa dar pufin mai apoi a fost cinstit cu episcopatul si si-a terminat
viata prin martiriu. Acestia, continud scriitorul nostru, au fost condam-
nafi de guvernatorul Urbanus la munci forfate in minele de cupru, (de
la Pnaino n. tr.) dupid ce prin ordinul s3u li s-au ars cu fierul rosu si li
s-au fdcut astfel nefolositoare articulatiile picioarelor» 52,

48. In anul 305, Diocletian si Maximianus, se retrag de buni voie de la condu-
cerea Imperiului, lasind in locul lor ca «Caesari» pe Galerius 5i Constantius Chlorus,
care devin astfel «augusti». Galerius isi alege apoi «caesar» pe nepotul sdu Maximianus
Daja, un ofiler barbar, crunt, violent, vicios si viclean, iar Constantius Chlorus il
alege pe Flavius Severus, cf. Pr. Prof. Ioan Ramureanu, Persecujiile sub Diocletian,
sub coregentii §i urmasii lui. Skrsitul persecufiilor, in Istoria Bisericeascd Universald,
vol. I, Bucuresti, 1975, p. 90—97.

49. Eusebiu, Mart. Palest., 1V, 8, ed. cit., no. 55, p. 131.

50. Ibidem, I, 5, no. 55, p. 124. 51. Ibidem, 1, 3, p. 123.

52, Ibidem, VII, 3, p. 142.
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¢} Curajul mdrturisitorilor i al martirilor

Pe lingd rabdarea deosebitd de care au dat dovadd martirii §i mdr-
turisitorii din Palestina, in fata diferitelor chinuri la care au fost su-
pusi, Eusebiu jine si evidentieze si curajul si demnitatea acestora in
fata guvernatorilor si a magistratilor. Astfel, la Cezareea, primul dintre
martirii din Palestina, Procopie, refuzind sa facd libatiuni pentru cei
patra Impdrafi a rdspuns guvernatorului cd «el nu cunostea decit un
singur Dumnezeu caruia se cuvine sd sacrifice cum vrea El Insusi». $i a
addugat un vers de-al lui Homer (Iliada 8, 204) : «Nu e bine ca sd fie
ma1 multi sefi: sd fie doar unul singur, un singur rege». Pentru aceasta
a fost decapitat in ziua de 7 iunie 303 >3,

Ubp curaj si o mare indrdzneald a avut Apfianos, un tindr crestin
ce-si fdcuse studiile la Beritus si lucra acum impreund cu Eusebiu, pe
lingd marele dascadl Pamfil, in Biblioteca din Cezareea Palestinei. Eu-
sebiu ne spune ca in ziua cind in acest oras populatia a luat cunostinia
de dispozitiile celui de al cincilea edict, in mijlocul confuziei generale,
«sus-numitul tindr prea sfintul martir al lui Dumnezeu, Apfianos, a in-
treprins o actiune mai presus de orice cuvint. In timp ce nimeni nu
stia ceea ce avea de gind sd facd, in ascuns chiar fatd de noi, care eram
cu el in casd s-a repezit asadar el insusi spre guvernator; apoi, oprin-
da-se deodatd, scdpind se pare din vederea escortei militare care il
inconjura pe guvernator, s-a apropiat de Urbanus, care oferea o liba-
tiune. Apucindu-l de mina dreaptd, il impiedicd mai intli s& sacrifice.
Apol, cu foarte multd blindete si cu o sigurantd dumnezeiascd, il in-
deamnd sad-si pdrdseascd ratdcirea, cdci nu este ingdduit a pardsi pe
unicul $i adevdratul Dumnezeu pentru a sacrifica la niste idoli fard
suflet si la duhuri rele... la care, a fost imediat sfisiat ca de niste fiare
salbatice de cédtre aceia care-l inconjurau pe guvernator». Dupd nenu-
mdrate si neb&nuite chinuri indurate in inchisoare, Apfianos a suferit
moarte martiricd prin inecare la 2 aprilie 306 54

Cvrajul lui Apfianos fatd de persecutori a fost dus mai departe de
fratele sdu, Aidesios, despre care Eusebiu ne spune cd «poseda o edu-
catie superioard aceleia a fratelui sdu si era iesit din scoala filosofilor».
Despre el afldm mai multe amanunte : «Chiar inainte ca fratele sdu sa
fi cdldtorit la Dumnezeu, el il intrecuse, dedicindu-se filosofiei. El se
sirguia In tot felul de studii, si se atasase nu numai de educatia elinilor,
dar si de cea a romanilor si, mult timp, frecventase scoala lui Pamfil;
..dupd ce suferise mult in minele din Palestina a venit in cetatea Ale-
xandriei unde l-a intilnit pe Hierocles care avea tot Egiptul sub auto-
litatea sa, si care judeca pe crestini. Cind a constatat cd acesta
se purta ca un om beat si depdsea limitele pedepselor cu privire la mar-
tirii lui Dumnezeu, pentru ci trimitea fecioare sfinte ale lui Dumnezeu
la casele de desfriu pentru a fi dezonorate, el n-a suportat vederea aces-
tor acle si s-a hotdrit sd facd la fel ca fratele sdu. Asadar, fiind plin de
un zel dumnezeiesc, a iesit in fa{d si, prin cuvintele ca si prin faptele sale,

53. Ibidem, T, 1—2, p. 122.
54. Ibidem, 1V, 8—15, no. 55, p. 131—136.
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l-a rusinat pe Hierocles, lovindu-1 cu o loviturd peste obraz, si arun-
cindu-l la pdmint pe spate, 1-a avertizat de a nu mai indrézni sd facd
nimic impotriva firii cu privire la robii lui Dumnezeu. El a mai spus
si alte multe lucruri, dupd care a suferit cu multd tarie torturile cu care
i s-a chinuit trupul si a fost aruncat in mare primind aceeasi moarte ca
fratele sdu» 53,

O atitudine neinfricatd in fata mortii a dovedit si tindrul Agapie
care a fost adus in mijlocul amfiteatrului de la Cezareea pentru a se
oferi populatiei un spectacol deosebit dat in cinstea imparatului Ma-
ximin Daja, care se afla atunci in oras (noiembrie 306). Eusebiu po-
vesteste cu autenticitatea martorului ocular: «Asadar, el a fost adus
in mijlocul stadionului impreund cu un fdcdtor de rele, care fusese in-
chis pentru cd isi ucisese stdpinul, si care, aruncat la fiare, a fost socotit
demn de mild si de bundvointd precum oarecind tilharul Baraba, din
timpul Mintuitorului. Intreg teatrul a rdsunat de strigdte de bucurie si
de laude la adresa binevoitorului impdarat pentru cd ucigasul fusese sal-
vat prin bundvointa sa si socotit demn de cinste si de libertate, in timp
ce atletul evlaviei dumnezeiesti a fost chemat mai intli de céatre tiran
5i i s-a cerut s&d-si renege credinta promitindu-i-se in schimb libertatea.
Dar el a mdrturisit cu voce tare cd nu pentru o cauzi rea ci pentru ev-
lavia sa fatd de Creatorul universului va merge bucuros si cu pldcere
sd sufere din plin toate chinurile care i se vor da. Si zicind aceasta,
el aldturd fapta cuvintului, se repede fugind in fata unei ursoaice cé-
reia i se ddduse drumul impotriva lui si i se oferd el insusi foarte bucu-
ros pentru a-i fi drept hrand. Dupd ce ea l-a l8sat inc& respirind el a
fost dus in inchisoare si acolo a supravietuit o zi. In ziua urmdtoare,
dupd ce i-au legat pietre la picioare, l-au aruncat in mijlocul madrii 5,

Printre mérturisitorii si martirii care au suferit cu curaj chinuri
neomenesti pentru credinta lor s-au numdrat si femei. Dintre acestea,
Eusebiu evidentiazd pe Todosia din Tir, o fatd de optsprezece ani, care
depusese votul fecioriei. Aceasta a fost supusid la tot felul de torturi
In ziua de Pasti a anului 307, pentru vina de a fi rugat pe maérturisitorii
asezati in fata tribunalului s&-si aminteascd de ea cind vor fi lingd
Domnul. In timp ce era epuizatd de nenumdrate chinuri, «cind incd
respira, Urbanus 1i cere s3 sacrifice si o si indeamnd. Dar ea, deschizin-
du-si gura si privindu-1 lung si patrunzdtor, cu o fatd surizdtoare, (fru-
musetea virstei sale era atunci in floare), i-a spus: «Omule, de ce te
rdidcesti 2 Nu stii tu cd acum vid indeplinindu-mi-se rugéciunile pentru
¢d am fost socotitd vrednicd de a obtine participarea la soarta martirilor
lui Dumnezeu». Cind el a vdzut cd devenise astfel de risul fetei, fdrd
sd fi fost in stare sd o intoarcd prin chinuri si mai mari ca inainte, a
condamnat-o si fie aruncatd in adincurile marii» 5.

55. Ibidem, V, 2—3 (versiunea lungd), no. 55, p. 137—138.
56. Ibidem, VII, 4—6, p. 139—140.
57. Ibidem, VII, 1—2 (versiunea lungi), p. 140—142,
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d) Eusebiu, martor ocular al persecufiei

La inceputul persecutiei, Eusebiu se gédsea in orasul Tir, in Fenicia.
Ca martor ocular, el ne-a ldsat in cartea a VIlI-a din Istoria sa biseri-
ceascd pagini de o nepretuitd valoare pentru cunoasterea atitudinii cre-
stinilor in timpul ultimei persecujii: «Cine n-ar fi fost surprins de ad-
miratie, vdzind nenumadratele lovituri de bici si sub lovituri rdbdarea
atletilor cu adevdrat minunati ai evlaviei; si indatd dupd biciuiri lupta
impotriva fiarelor carnivore, salturile leoparzilor, ale ursilor de toate
felurile, ale mistretilor, ale taurilor instigati cu focul si cu fierul. Si
cine n-ar fi admirat minunata rdbdare a acestor oameni nemaipomeniti
impotriva fiecdrei fiare 2 Am fost insine de fatd le aceste scene in timp
ce contemplam prezenia si acfiunea ardtatd asupra martirilor a puterii
dumnezeiesti a Mintuitorului nostru lisus Hristos, pe care il madrturi-
seau : Fiarele sdlbatice nu indrdzneau un timp indelungat sd atingd si
nici chiar sd8 se apropie de trupurile prietenilor lui Dumnezeu, ci se
aruncau impotriva celorlalii ori de cite ori le imboldeau de afara prin fel
de fel de provocdri de ale lor. In ceea ce priveste pe sfintii martiri,
ei stdteau singuri, goi, miscindu-si miinile pentru a atrage fiarele inspre
ei (in fapt li se poruncea s& facd astfel), si nu erau deloc atinsi. Cind,
citeodatd, ele se repezeau spre ei, erau retinute ca de o for{d dumne-
zeiasc3 si se intorceau inapoi. In timp ce acest spectacol se prelungea,
el provoca o mare uimire intre spectatori, astfel incit dupd neputinta
plimei fiare, o a doua si o treia erau aruncate impotriva unuia si ace-
luiasi martir. «Descriind apoi in acelasi fel un spectacol concret dat de
cinci egipteni, «atleti ai credintei», in acelasi oras, Eusebiu aratd cd,
dupd ce au triumfat asupra fiarelor sdlbatice care le-au crutat viafa, «au
fost cu totii injunghiati cu sabia si, in loc de a fi depusi In pdmint, in
morminte, au fost dati valurilor mé&rii» %8,

Spre sfirsitul lucrdrii sale, Eusebiu revine asupra vietii crestinilor
de la minele de cupru din Faino, unde mai afldm citeva lucruri despre
Silvan : «el era acum episcop al unei comunitdti de crestini infirmi, care
fie din pricina bdtrinetii, fie din cauza mutildrilor, fie din cauza altor in-
firmit3dti fizice, fuseserd scutiti de muncé» si-si duceau viata in regiunea
minelor din Faino. Silvan, «episcop venit din Gaza, era un injelept si un
model autentic al crestinismului. Acest om, ca sd zicem asa, din prima
Zi a persecutiei si tot timpul apoi s-a distins prin tot felul de lupte in
madrturisirea credintei sale. Dar el a fost péstrat pentru acest timp (anul
al VII-lea al persecutiei, adicd 309—310) pentru a fi pecetea tuturor lup-
telor (martirilor) din Palestina» 59,

* A
Din cercetarea Istoriei Bisericesti a lui Eusebiu reiese faptul cd in
Tara Sfintd viata crestind s-a organizat de timpuriu in dous episcopii
principale : TIerusalimul si Cezareea, ultima avind o mai mare impor-
tarta, fiind capitala provinciei romane, Siria-Palestina. Despre aceste
doud episcopii Eusebiu ne dd date prefioase intr-un stil propriu, pre-

58. Eusebiu, Ist. Bis., VIII, VII, 2—S5, p. 16,
59. Eusebiu, Mart. Palest, X111, 4—5, no. 55, p. 171.
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zenlind toate faptele demne de a fi amintite ale crestinilor palestini-
eni, ca intr-o {esdturd in care urzeala principald o constituie succesiu-
nile episcopilor.

Din prezentarea faptelor a mai reiesit cd episcopii de lerusalim si
Cezareea si-au adus o contributie activd atit in viata eparhiilor lor cit
si in viata Bisericii universale prin sinoadele la care au luat parte,
combatind diferitele erezii din sec. IIl sau ldmurind in mai multe rin-
duri problema pascaliei. Mul{i dintre ei au fost oameni de aleasd cul-
{urd, unii fiind sustindtori si chiar studenti ai lui Origen, in perioada
cind acesta a activat in Cezareea Palestinei, altii 1dsind posteritdtii di-
ferite lucrdri valoroase, nu numai teologice, dar chiar si laice, cum a
fost cazul cu episcopul Anatolie. Informatiile lui Eusebiu sint deosebit
de pretioase, cici ele ne aratd o continuitate permanentd a vietii cres-
tine in Palestina. Cu toate cd Cetatea Sfintd a trecut prin doud mari raz-
boaie de nimicire a iudeilor de cédtre romani, viata crestind n-a incetat
niciodata si a continuat si a crescut in duhul faptelor minunate savirsite
aici de cdtre Mintuitorul si de Sfin{ii Apostoli. Mintuitorul Hristos a
fost mé&rturisit cu mult curaj si rdbdare de crestinii de aici in persecu-
tiile romane care s-au abatut si peste Tara Sfintd. Deosebit de valoroase
sint informatiile despre martirii din ultima persecuiie, despre care Eu-
sebiu ne dd stiri mai bogate care intregesc un important capitol al Isto-
riei Bisericii din primele secole crestine.

RELATIILE BISERICII ORTODOXE
CU BISERICILE NECALCEDONIENE
IN VEDEREA PREGATIRII DIALOGULUI TEOLOGIC *

Drd. Ioan Vasile LEB
1. Actualitatea problemei [

In contextul ecumenismului contemporan crestin se profileazi di-
ferite incercari de apropiere si de unire intre unele grupuri de Biserici
care au doctrind, tradifii sau istorii inrudite, dar pe care evenimentele
nefavorablie le-au separat, ducind la o réceald sau chiar vrdjmasie in-
tre acestea si tinindu-le secole de-a rindul izolate sau chiar instriinate.
S-a creat prin aceasta o stare anormald! pe care Bisericile au resim-
fit-o deseori dar pe care nu au reusit sd o schimbe. Epoca actuald cu
progresul sdu multiplu oferd insd conditii mai prielnice pentru apro-
pierea si intelegerea dintre Biserici si dintre oameni.

In acest context, se inscrie si efortul depus de Biserica Ortodox¥
peniru realizarea unitd{ii cu Bisericile Necalcedoniene, desprinse de

* Lucrare de seminar intocmitd pentru pregédtirea doctoratului in teologie, la
Ist. Bis. Univ., sub indrumarea Pr. Prof. I. Ramureanu, care a si dat avizul pentru
publicare.

1. Pr. Prof. Ioan G. Coman, Momente 5i aspecte ale hristologiei precalcedoniene
$1 calcedontene, in «Ortodoxia», XVII (1965), nr. 1, p. 44.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



424 RELATIILE BISERICII ORTODOXE CU BISERICILE NECALCEDONIENE

celelalle Biserici dupd Sinodul IV de la Calcedon (451). Reluarea con-
tactelor s-a accentuat mai ales dupd intrarea Bisericii Ortodoxe in mis-
carea ecumenicd, avind in vedere faptul cid aceste Biserici sint cele mai
apropiate de Ortodoxie, avind o tradifie bisericeascd si spirit comun 2.
In urma studierii invatdturii, cultului si disciplinii lor bisericesti, s-a
putut constata cd aceste Biserici sint de acord cu Ortodoxia in toate
elementele «necessaria» 3, in afard de formularea dogmei de la Calce-
don. Principala deosebire constd in terminologia confuzd doctrinard a
Bisericilor Necalcedoniene, in intreruperea dezvoltdrii dogmatice si
teologice, la care se pot adduga numdrul Sinoadelor ecumenice, Parintii
bisericesti venerati, obiceiuri liturgice si canoane.

Totusi doctrina, cultul si spiritualitatea lor isi au izvorul in aceeasi
traditie ortodoxa veche 4 Despdrtirea acestor Biserici s-a datorat mai
mult certurilor de cuvinte, rivalitdfilor nationale si politice, indiferenjei
si dezinteresului reciproc, decit adevaratelor deosebiri de credinta .

Avind in vedere aceasta stare de fapt s-a ajuns la concluzia c& fo-
losind principiul iconomiei si al iubirii crestine Bserica Ortodoxd poate
ajunge la unire cu Bisericile Orientale, ajutindu-le si ocrotindu-le 5. In
aceasta directie se constatd un efort sustinut din partea Bisericii Orto-
doxe ca si din partea Bisercilor Necalcedoniene.

2. Importanfa Conferinfelor de la Rodos si discutiile neoficiale
dintre cele doud Biserici.

Dacd pind in secolul XX legdturile dintre cele doud Biserici nu au
avut caracter continuu, acest secol cunoaste o stabilitate si efort pen-
tru dezvoltarea acestor legdturi. Inceputul 1-a facut patriarhul ecumenic
Toachim al IlI-lea, caie in anul 1902, in Enciclica sa cédtre Bisericile Or-
todoxe autocefale punea si aceastd problem# in discutie. In rdspunsurile
primite s-a evidentiat dorinta intiistatatorilor Bisericilor Ortodoxe pen-
tru apropierea de Bisericile Necalcedoniene.

Apoi, cu ocazia adundrilor organizate de Miscarea ecumenicd, in
primele decade ale secolului XX, intre teologii ambelor parfi s-au sta-
bilit contacte de informare.

Comitetul interortodox, intilnit la Muntele Athos, in iunie 1930, a
fixat printre temele pentru Presinodul panortodox si tema privind «Re-
latiile Bisericilor Ortodoxe cu Bisericile eterortodoxe»?, iar in 1951, cu
ocazia aniversdrii a 1500 de ani de la Sinodul IV ecumenic de la Calce-
don (451), Patriarhia Ecumenicd a adresat un mesaj «Bisericilor Crestine
ale Orientului». In anii 1953—1964, au avut apoi loc la Kottayam (India)

. 2 Diacon, lectcr 1. Pulpea, (Pr. Prof. I. Ramureanu), Posibilitalea intoarcerii Bi-
sericilor_monolizite la Ortodoxie, in «Ortodoxia», III (1951), nr. 4, p. 836.

3. John Karmiris, The dialogue beiween the Orthodoxe and the Non-Chalcedo-
nian Churches, Athens, 1966, recenzatd de IB., in «Ortodoxia», XIX (1967), nr. 2,
p. 246. 4. Ibidem,

5. Pr. Prof. Ene Braniste, Cultul Bisericilor crestine vechi dirn Orient, «Ortodoxia»,
XVII (1964), nr. 1, p. 130.

6. Diacon, lector, 1. Pulpea, (Pr. Prol. 1. Rimureanu), art. cit., p. 836.

7. John Karmiris, rev. cit., p. 246.
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discutii intre teologi siro-ortodocsi din Malabar si ortodocsi rusi, atin-
gind si problema apropierii.

Pasul hotdritor in desfdsurarea ulterioara a relatiilor dintre cele
doud pdrti l-a constituit ins& prima Conferintd Panortodoxd de la Rodos
din septembrie 1961, care a trasat un adevdrat program de lucru pentru
viitor.

In comisia a V-a, cu tema «Raporturile Bisericii Ortodoxe cu Bise-
ricile rasaritului» 8, s-au stabilit trei puncte importante si anume :

1. Cultivarea raporturilor prietenesti pentru restabilirea unirii prin:
schimb de vizite, schimb de profesori si studenti si contacte teologice ;

2. Studierea istoriei, credintei, cultului si cirmuirii Bisericilor rdsd-
ritene si

3. Conlucrarea cu ele la Congresele ecumenice si in chestiuni de
naturd practica .

S-a hotdrit de asemenea, ca una din temele pentru viitorul Prosinod
panortodox s& fie «Studiul cdilor de apropiere si unire cu Bisericile
Vechi Orientale», propunindu-se si o consultare a teologilor ortodocsi
si necalcedonieni 1°.

Prin aceasta s-a precizat pozifia generald ortodoxa fatd de aceste
Biserici, urmind ca pe linia acestor recomanddri s& se intensifice rela-
tiile fratesti cu ele.

La cea de-a IV-a Conferinid Mondiald a Comisiei pentru Credinta
si Constitutie de la Montreal (12—26 iulie 1963), s-au putut intilni teo-
logii ortodocsi cu cei monofiziti pentru discutii. Au participat membrii
din Biserica Siriand, Biserica Armean&-Apostolicd (Etchimiadzin), Bise-
rica Armean3-Apostolicd (Cilicia), Biserica Coptd, Biserica Etiopiani si
Biserica Indiand, exprimind unanim dorinta apropierii si unirii cu orto-
docsii.

S-a propus continuarea convorbirilor incepute intre reprezentantii
celor doud pdrti. In actul semnat la 24 iulie 1963, a fost primitd propu-
nerea Prea Fericitului Pdrinte Patriarh Iustin (pe atunci I. P. S. Mitro-
polit al Moldovei si Sucevei), ca cele discutate si fie supuse discutiei Bi-
sericilor din ambele pdrti, iar Bisericile s& fie solicitate s numeascd teo-
logi care sd& examineze problemele si vor putea participa la o consul-
tatie oficiald, eventual in preajma viitoarei adundri a Comisiei pentru
Credin{d si Constitutie. Ca grup de coordonare in acest sens au fost
desemnati Dr. Lukas Vischer, Prof. N. Nissiotis si Pr. P. Vergeesell,
Sarcina acestora era aceea de a pregdti o adunare particulard cu ca-
racter informativ a unui num&r limitat de teologi ortodocsi si monofi-
ziti 12, Aceastd strddanie s-a concretizat in cadrul Conferintei de la Aar-
hus (Danemarca) intre 11—15 august 1964. Cei 16 teologi (8 ortodocsi

8. Prof. N. Chitescu, Note si impresiji de la Conferinfa panortodoxd de la Rho-
dos», in «Biserica Ortodoxd Romand», an LXXIX (1961), nr. 9—10, p. 871—872.

9. Ibidem, p. 876—877. 10. John Karmiris, rev. cit., p. 246.

11. Prof. N. Chitescu, Participarea delegatiei Bisericii Ortodoxe Romdne la Con-
ferinfa Mondiald a Comisiei pentru Credin{d si Constitutie de la Montreal (12—26 ju-
lie 1963), in «Biserica Ortodoxd Romé&na», LXXXI (1963), nr. 9—10, p. 925.

12. Magistrand Cezar Vasiliu, Biserica Monofizitd Iacobitd a Siriei, in «Orto-
doxia», XVII (1965), nr. 1, p. 147.
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si 8 monofiziti) intruniti au tratat in cele 9 rapoarte (5 ortodoxe si 4 mo-
nofizite) tema generald: «Formula Sfintului Chiril, «O singurd naturd
intrupatd a lui Dumnezeu Cuvintul» 13,

Convingerea generald manifestatd de membrii Conferintei a fost
aceea cd principala divergentd de ordin dogmatic cea hristologicd —
intre Biserica Ortodoxd si Bisericile Necalcedoniene, este mai mult o
divergentd de termeni. Astfel, Pr. Prof. Jean Mevyendorf, in referatul
sdu «Calcedonienii si orientalii fdrd Calcedon» a spus : «Noi toti credem
cd o unire (intre ortodocsi si necalcedonieni) este posibild, intrucit sin-
tem de acord cd atit in trecutul indepdrtat cit si in cel apropiat deose-
birea intre noi a constat mai mult in terminologie decit in teologia
insési» 14,

In referatul intitulat : Problema unificarii Bisericilor necalcedoniene
orientale si cele ortodoxe pe baza formulei lui Chiril : «O singurd naturd
intrupatd a Iui Dumnezeu-Cuvintul», profesorul Ioan Karmiris afirma:
«Credem cad expresia lui Chiril din Alexandria (pe care Chiril a inte-
les-o exact in sensul formulei de la Calcedon: «doud naturi intr-o sin-
gurd persoand a lui Hristos), care este mai intrebuintatd si mai satisfa-
cdtoare pentru Bisericile orientale, poate fi propusd ca bazd pentru
dorita unire». Aceasta pentru cd «deosebirea intre Bisericile Necalcedo-
niene si cele ortodoxe este probabil mai mult terminologic¥ decit reald 15.
Aceeasi idee o sustine si teologul grec I. Romanides, in referatul: «O
naturd sau un ipostas al lui Dumnezeu-Cuvintul intrupat», ardtind cd
ortodocsii pot admite expresia lui Chiril din Alexandria si a necalcedo-
nienilor «O singurd fire intrupatd a lui Dumnezeu-Cuvintul», intrucit
prin ea se inelege un ipostas al lui Dumnezeu-Cuvintul intrupat si deci
are acelasi sens cu formula «doud firi in Hristos» sau «doud esenfe» 18,

Dintre teologii necalcedonieni prezenti la Aarhus, cel mai apropiat
de ortodocsi a fost episcopul armean Sarkissian, spunind: «De aceea,
daca se zice o naturd pentru unirea nedespdr{itd si doud naturi pentru
neconiopirea, neschimbarea si nedespdrtirea ce are loc, amindoud sint
in hotarele Ortodoxiei» 17,

ldeea c& ortodocsii si necalcedonienii nu se deosebesc in cre-
din{d au manifestat-o si Arhiepiscopul armean Tiron Nersoian, Episco-
pul Bisericii din Malabar si Mar Dionysios si Arhiepiscopul Severian de
Mossul. Altii insd au criticat ortodoxia formulei calcedoniene, cum a
fdcut V. C. Samuel (care face parte din Biserica din Malabar, dar acti-
veazd ca profesor in Etiopia), si teologul copt K. N. Khella 18,

Discutiile s-au incheiat printr-o «Declaratie de ‘intelegere reci-
procd» 1 (semnatd la 14 august 1964, din care reiese insd dorinta sti-
ruitoare de ambele pérti de a continua stridaniile pentru gisirea solu-
fiei in vederea apropierii si unirii. S-a propus apoi ca la Rodos sau la
Addis Abeba s& se creeze o comisie mixtd teologicd, cu sarcina aprofun-
ddrii aspectelor esentiale ale hristologiei. S-a subliniat necesitatea unei

13. Ibidem.

14. Pr. Prof. Dumitru Stdniloae, Posibilitatea reconcilierii dogmatice inire Biserica
Ortodoxd Romdnd si Vechile Biserici Orlentale, in «Ortodoxia», XVII (1965), nr. 1,p. %

15. Ibidem, 16. Ibidem, p. 8. 17. Ibidem. 18. Ibidem, p. 8—9.
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reevaludri mai corecte si mai depline a hristologiei precalcedoniene, in-
deosebi a aceleia a Sfintului Chiril al Alexandriei si a unei aprecieri mai
complete a Sinodului de la Calcedon ca eveniment istoric.

O apropiere a Bisericilor necesitd un studiu echilibrat al acestui
Sinod si analiza corectd a faptelor cu implicatiile doctrinare pe care
acestea le prezintd 2°. Totodatd s-a hotdrit ca Bisericile Monofizite si se
numeascd de acum inainte, «Necalcedoniene».

In urma acestei prime intruniri neoficiale nu exista, insd, o unitate
de pareri in sinul necalcedonienilor, unii dintre ei criticind Ortodoxia.
Intre acestia se numdra si episcopul german Terenig-Poladian, care nu
a participat la Conferinta de la Aarhus, si care in studiul sdu «The doc-
trinal position of the monophysite Church» acuza Biserica Ortodoxd de
nestorianism. Cercetind critic acest studiu, Pr. Prof. Dumitru Staniloae,
a ajuns la concluzia cd aceasta se datoreazd unei necunoasteri a doctrinei
Bisericii Ortodoxe. Tot ceea ce episcopul Poladian atribuia Bisericii Or-
todoxe nu este recunoscut de acesta ca fiind invatdtura sa, iar toate
formuldrile doctrinei necalcedoniene pe care episcopul armean le opu-
nea Bisericii Ortodoxe sint recunoscute de Biserica Ortodoxd ca fiind
identice cu invataturile sale 21,

Concluzia a fost aceea cd pentru continuarea discutiilor Bisericii Or-
todoxe ii reveneau doud sarcini: 1. S& convingd in intilniri teologice
si prin studii pe toti teologii Vechilor Biserici Orientale de identitatea
fnvatdturii ortodoxe cu cea necalcedoniani si 2. sd-i convingd de ne-
cesitatea unei formule comune in care sd fie imbinate formulele lor cu
formula calcedoniang, ardtindu-le efectul pdgubitor al unei termino-
logii care i-a tinut atit timp separati de Biserica Ortodoxa.

La acea datd (1965), Pr. Prof. D. Stdniloae, propunea si o posibild
mdrturisire de credin{d comund: «Mdirturisim pe Unul si Acelasi Fiu,
Dumnul nostru Iisus Hristos, desdvirsit in Dumnezeire si desdvirsit in
omenitate, Dumnezeu cu adevirat si om cu adevdrat, pe acelasi din su-
flet rational si trup, deofiintd cu Tatdl dupd Dumnezeire si deofiin{d cu
noi dupd omenitate, dup3 toate asemenea noud, afard de pdcat, inainte
de veci ndscut din Taltdl dupd Dumnezeire si in zilele de pe urm& Ace-
lasi pentru noi si pentru a noastrd mintuire din Fecioara Maria, N&sc&-
toare de Dumnezeu, dupd omenitate, pe Unul si Acelasi Hristos, Fiu,
Domn, Unul-N&scut cunoscut din si in doud naturi, adicd din si in doud
esenfe, in chip neamestecat, neschimbat, neimpdrtit si nedespartit, deo-
sebirea naturilor sau esenjelor nefiind desfiintatd nicidecum din cauza
unirii ci salvindu-se mai degrabd proprietatea fiecirei naturi sau esenie
si alcdtuind o persoand sau un ipostas, sau o naturd a lui Dumnezeu
Cuvintul indrupatd (Dumnezeu Cuvintul asumind si pdstrind in iposta-
sul sdu natura umand in integritatea ei, in mod neschimbat si necon-
fundat si nedespéariit in unire cu natura dumnezeiascd si sdvirsind prin
ele, in mod nedespé&rtit si neamestecat, lucrérile Sale teandrice, adic§

19. P. V. 1., Perspectivele stadiului actual in pregdtirea dialogului intre Biserica
Ortodoxd si B;sencue Vechi Orientale, in «Ortodoxia», XXIV (1 ; nr. 1, p. 104—105.

20. Pr. Prof. loan G. Coman, art. cit., p. 45 {q

21. Pr, Prof. D. St&niloae, art. cit,, p. 7—9.
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cele umane in chip dumnezeiesc si cele dumnezeiesti cu participarea
omenitatii Sale). Partea din parantez& putea lipsi 22,

Consfétuirea de la Aarhus cu problemele ridicate si discutiile care
au urmat dupd aceea a constituit un moment deosebit de important in
cadrul relatiilor Bisericii Ortodoxe cu cele Vechi Orientale. Ea a aratat
calea care trebuie urmatd si anume, aprofundarea hristologiei si isto-
riei Sinodului de la Calcedon. Pe linia acestor indicatii, se inscrie si in-
chinarea de cdtre Biserica Ortodoxd Romé&nd a unui numir intreg (1/
1965) al revistei centrale Ortodoxia, in care au apdrut studii de specia-
litate in aceastd problemad.

Din partea Bisericilor Necalcedoniene efortul s-a concretizat la
scurt timp prin intrunirea Primei Conferinie a Intiistdtdtorilor acestor
Biserici la Addis Abeba intre 15—21 ianuarie 1965.

Odata cu decizia de continuare a contactelor cu Biserica Ortodoxs,
participantii la conferin{d au trasat teologilor necalcedonieni si sarcina
de a intreprinde noi studii asupra diferenfelor hristologice care exista
intre cele doud Biserici 23,

In acelasi an, la 9 iunie 1965, patriarhul ecumenic Atenagora (1948—
1972) a adresat o scrisoare enciclicd tuturor Bisericilor Ortodoxe auto-
cefale, cuprinzind propuneri in leg&turd cu dialogul dintre cele doud
grupe de Biserici:

a) Constituirea de Comisii teologice de ambele pdarti, una inter-
orlodoxad si alta interorientald;

b) Studierea de cétre fiecare dintre aceste Comisii, in mod separat
a subrectelor care ating in mod direct difereniele teologice dintre Or-
todoxie si Bisericile Necalcedoniene si anume: 1. cauzele istorice ale
disensiunii intre Biserici; 2. pozif{ia prezentd a celor doud parti in hris-
tologie si 3. alte teme cu caracter dogmatic, istoric si canonic mai gene-
ral (structura bisericeascd, administratia, jurisdictie etc.).

c) Dupa studierea din ambele pédrti a temelor de mai sus, supunerea
concluziilor teologice fiecdreia din Biserici, respectiv Ortodoxe si Orien-
tale, spre judecare si hotdrire autoritativad din partea lor.

d) Dacd fiecare Bisericad socoteste suficientd lucrarea teologicy f3-
cutd de o parte si de alta, convocarea unor Conferinte, respectiv pan-
ortodoxd si panorientald in mod separat in vederea unei hotdriri defi-
nitive cu privire la consensul concluziilor teologice.

e) Dupd judecarea concluziilor teologice din ambele p&r{i la nive-
lul Conferintei panortodoxe si panorientale, convocarea Bisericilor Or-
todoxe intr-un Sinod panortodox, in vederea recunoasterii bisericesti
a acordului realizat, formularea definitiei de unire si a hotdririi sinodale
asupra acestuia din punct de vedere ortodox. Actiune similarad va fi in-
treprinsd din partea Bisericilor Orientale, potrivit cu procedura in vi-
goare in sinul lor.

f) Dupd hot&rirea la nivelul sinodal cel mai inalt, intilnirea comuna
a celor doud péarti la nivelul conducdtorilor de Biserici pentru procla-
marea finald a unirii si pentru incoronarea cu o slujbd religioasd a

22. Ibidem, p. 26—27. 23. John Karmiris, rev. cit., p. 247.
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marelui eveniment ?*. Enciclica a constituit un adev&rat program de lu-
cru, la care Bisericile Ortodoxe au rdspuns pozitiv.

Dupd doi ani, intre 256—29 iulie 1967, prin mijlocirea «Comisiei pen-
tru Credin{a si Constitutie», s-a putut intruni la Bristol o noud intrunire
neoficiald Intre teologii ortodocsi si necalcedonieni. Cele 11 referate
sustinute au dus la o mai bund cunoastere intre cele doud parti. S-a
avut in vedere stabilirea pozitiei necalcedoniene fajd de formula Sino-
dului al VI-lea ecumenic de la Constantinopol (680—681) impotriva mo-
notelitilor. S-a constatat tot atunci nevoia unei actiuni pentru restaura-
rea comuniunii depline intre cele doud familii de Biserici. Pentru aceasta
se cerea ca un grup de teologi insdrcinati oficial de Bisericile lor sa de-
fineascd o formuld a credinfei comune si sd& o supund Sfintelor Sinoade
ale Bisericilor lor spre aprobare. Aceastd comisie mixtd trebuia sd exa-
mineze si unele probleme canonice, liturgice $i jurisdiciionale ca de
pilda snatemele si blestemele liturgice asupra unor teologi priviti de
ceilal}i ca dascali si Sfin{i ai Bisericii, sau ca primirea si neprimirea unor
Sinoade sau nevoia unei asigurdri jurisdict{ionale si a unor intelegeri
inainte de restaurarea comuniunii. O asemenea declarajie, dupd ce va
ti redactatd definitiv, trebuie inaintatd tuturor Bisericilor spre apro-
bare 25,

Pasul nou, facut prin aceste discutii a fost consemnat in «Declarajia
comund», semnatd la 29 iunie 1967, la Bristol, la inchiderea intrunirii.
In ea se aratd limpede c# cei prezenii invatd c# voinia omeneascd nu
este nici absorbitd de cea dumnezeiascd in Logosul intrupat si nici nu
sint opuse una alteia. Firile necreatd si creatd cu deplindtatea proprie-
tatilor si facultdtilor lor, naturale erau unite fard amestecare si sepa-
rare si ele continud si lucreze in Hristos cel Unul, Mintuitorul nostru 26,
Membrii Intrunirii s-au ardtat convinsi de importanta continudrii dis-
cutiilor si de necesitatea trecerii la actiuni pregétitoare in vederea al-
cdtuirii unei formule pentru «MJrturisirea de credintd comuna».

In acest scop, indatd dupd Consfituirea de la Bristol, Bisericile au
procedat la constituirea de comisii speciale pentru dialog. Biserica Orto-
doxd Rusd, Biserica Greciei, Biserica Coptd si Biserica Etiopiei au in-
slituit incd din 1967 un astfel de comitet. Biserica Ortodoxd Romana a
instituit in toamna anului 1969 un «Grup de studii pentru promovarea
dialogului cu Bisericile Vechi Orientale», dupd incheierea lucrérilor ce-
lei de-a patra Conferinte panortodoxd de la Geneva-Chambésy (8—16
iunie 1968). In cadrul Comisiei a IlI-a de la Geneva, in legdturd cu
dialogul dintre Biserica Ortodox3 si Bisericile Orientale s-a hotdrit ca:
a) acest dialog sd se recalizeze deoarece corespunde perfect pe de o parte
dorintei exprimate in chip panortodox la I-a Consfdtuire panortodoxd,
in 1961, la a IlI-a Consfdtuire panortodoxd, in 1964 si in rdspunsurile
intiistdtdtorilor Bisericilor Ortodoxe la scrisorile patriarhului ecumenic
Atenagora I din 9 iunie 1965, (nr. dos. 389), iar pe de altd parte la cere-

24. Ibidem.
25. Prof. N. Chitescu, Conversatiile neoficiale dintre teologii ortodocsi si cei ne-
calcedonieni, in «Ortodoxia», XIX, (1967), nr. 4, p. 618—620. 26. Ibidem.
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rea exprimatd unanim, de asemenea in mod repetat, de aceste Biserici
Vechi Orientale de unire cu Ortodoxia (Consfdtuirea acestor Biserici
de la Addis-Abeba, in mai 1966); b) ca pregdtirea acestui dialog din
partea Ortodoxd sd si-o asume Comisia teologicd interortodoxd, insti-
tuitd in acest scop, potrivit cu recomanddrile facute cu privire la dia-
logurile ortodoxo-anglicane si ortodoxo-vetero-catolice, ai cdrei mem-
bri sd fie indicati dintre teologii specialisti de cdtre Bisericile Ortodoxe
locale, iar din partea Bisericilor Orientale, de cdtre Comisia interorien-
tald; c) comisia teologicd interortodoxd pentru dialog sa iprocedeze:
1. la stabilirea punctelor comune de credinid si 2. la stabilirea deosebi-
rilor existente intre Biserica Ortodoxd si Bisericile Orientale adicd la
deosebirile dogmatice, canonice, liturgice si altele precum si la alca-
tuirea, de cétre teologi specialisti, a studiilor asupra punctelor de cre-
dintd crestind la care se referd deosebirile si in chip special asupra dog-
mei hristologice, autoritdtii celor sapte sinoade ecumenice si la punerea
in rinduiald a faptului de a coexista mai mulfi patriarhi in aceeasi re-
giune. d) In cazul cind s-ar socoti suficiente lucrarile pregétitoare teo-
logice care s-au purtat in mod separat printr-o infelegere si acord co-
mun intre Biserica Ortodoxa si Bisericile Orientale, sd se intruneasca
cele doud comisii (interortodoxd si interorientald) pentru studierea in
comun, in dialog, a tezelor fiecdrei pdrti si in caz de acord, pentru alca-
tuirea proiectului de unire care s& fie supus in prealabil Bisericilor din
fiecare parte spre aprobare ?7.

Ca urmare a efortului depus de cele doud péar{i pentru unire s-a pu-
tut intruni intre 16—21 august 1970, la Geneva, cea de-a treia consul-
latie neoficiald intre teologii ortodocsi si necalcedonieni. In declaratia
semnatd cu acest prilej 28 se confirma acordul hristologic de la Aarhus
si Bristol, aratindu-se cd acest acord «se intinde dincolo de doctrina
hristologica, imbréatisind si alte aspecte ale adeviaratei Traditii». Noul
pas fdcut s-a concretizat in faptul ca «prin vizitele reciproce si studie-
rea tradifiilor liturgice ale fiecdrei pdrii, a operelor teologice si duhov-
nicesti...» am ajuns din nou la acordul reciproc asupra Traditiei gene-
rale a Bisericii celei una asupra problemelor importante cu privire la
Liturghie si spiritualitate, invajdtura de credin{d si practicd canonici,
in intelegerea Sfintei Treimi, a Intrup&rii, a Persoanei si acfiunii Sfin-
tului Duh, a naturii Bisericii ca comuniune a Sfintilor in slujirea si in
Tainele ei, ca si cu privire la viata Veacului ce va sd vind, cind Dom-
nul si Mintuitorul nostru se va arata in toatd slava Sa». In aceeasi «De-
claratie» se spune c& «In chip reciproc noi avem nu numai acordul ver-
bal sau al invéfaturii de credintd, ci acest acord este adinc si ne in-
deamnd sd cerem Bisericilor noastre s desdvirseascd unitatea noastrs,
adunind la un loc cele doud linii ale Tradifiei, despartite una de alta atit
de indelungatd vreme din cauza imprejur#rilor istorice 2°.

o 27, Pr. Prof. [_.iviu Stan, A IV-a Conferin{d Panoriodoxd (Geneva-Chambésy, 8—I16
‘unie 1968), in «Biserica Ortodoxd Roméand», LXXXVI (1968), nr. 7—8, p. 877—878.
28. P. V. 1, art. cit., p. 107—109. 29. Ibidem,
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Totodald se atrage atentia asupra unor deosebiri care existd si care
mai irebuie cercetate. Ele se referd la trei probleme eclesiologice fun-
damentale : a) insemndtatea si locul unor sinoade in viata Bisericii, b)
anatematizarea sau proclamarea ca sfin{i a anumitor dascdli ai Biseri-
cii, care se contrazic in invéa{dtura lor si c) probleme jurisdictionale le-
gate de mdrturisirea unitdiii Bisericii la nivelul local, regional sau ecu-
menic.

La ultimul punct se specifica faptul cd traditia ecumenicd a Biseri-
cii nu pretinde uniformitate in toate detaliile de inv&{aturd si practicd 3°,

De acord cu propunerea fdacutd la Consultatia de la Bristol si la
Geneva s-a propus desemnarea unei comisii oficiale unite, cu datoria
de a studia acordurile si dezacordurile dintre parti.

Datoria acestei comisii era aceea de a alcdtui o «Declaratie de
impdcare» dar care sa nu aiba caracter de acord in marturisirea de cre-
din{d sau caracter de definifie dogmatica ci sad fie doar o declaratie pe
baza cdreia sa se discute in viitor. Aceastd «Declarajie de impdcare»
ar putea folosi teologia Sfintului Chiril al Alexandriei iar terminologia
ei nu trebuia sa fie echivocad ci precisa 3L,

Avindu-se in vedere importanfa actiunii in care s-au angajat cele
doud Biserici se impunea o cercetare mai amdnuntitd a problemelor.
De aceea s-a hotarit constituirea unui «Cormitet peniru continuarea lu-
crdrilor», format din tofi participanfii la Consulialiile neoficiale, pre-
cum si infiinfarea unui «Comitet executiv», format din cinci membri :
Mitrop. Emilian al Calabriei, Prot. V. Borovoi, Prot. Nikos Nissiotis, Ar-
him. Mesrop Grigorian si Pr. Prof. Pavel Vergheese.

ldeea cercetdrii cu atentie a materialelor necesare, pentru dialog
a fost exprimatd si de P. S. Ieronim al Atenei si al intregii Elade in tim-
pul vizitei sale in Etiopia intre 31 oct. —5 nov. 1970, spunind : «Amin-
titele texte ale Consfatuirilor bisericesti si ale intrunirilor teologice ne-
oficiale (Aarhus 1964, Bristol 1967 si Geneva 1970) constituie introduce-
rea la dialogul oficial al Bisericilor, in ajunul cdruia ne afldm. Dar in
aceastd chestiune trebuie sd inaintdm cu multd atentie si circumspectie.

Actiuni pripite si fard cunoasterea terenului mutual din ambele
pdrti, pot duce la un rezultat cu totul contrar celui urmdrit, de aceea e
necesar studiu mult si stdruitor din ambele pérti, al punctelor comune
si al deosebirilor, ca toatd actiunea de mai departe sa se facd in deplind
constiintd a importantei ei 32

In cuvintul rostit in aceeasi imprejurare, V. C. Samuel, rectorul
Colegiului teologic din Addis-Abeba, care a participat la toate cele trei
Consultatii neoficiale, spune : «ca unul care am studiat diferitele Litur-
ghii si traditii am ajuns la concluzia cd in esentd sintem de acord in
toate punctele fard exceptie. Nu exista deosebiri esentiale in textele li-
turgice, dar existd deosebiri serioase in amdnunte. Desigur, aceste deo-

30. Ibidem. 31. Ibidem, .

32, Pr. Prof. D. Staniloae, Acfiuni si pozitii noi in eforturile de apropiere Iintre
Bisericile Ortodoxe §i Bisericile Vechi Orientale, in «Ortodoxia», XXIV (1972), nr. 1,
p. 117—118.
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sebiri sint inacceptabile. Ele trebuie inldturate de dragul unitdtii si ar-
moniei» 33,

Asadar, imperativul care se punea era acela de a se studia si mali
indeaproape problemele care se cereau rezolvate. Acestea erau: a) ac-
ceptarea sau refuzarea Calcedonului si a ultimelor trei sinoade; b) ana-
temele impotriva celor care sint considerati ca sfinti de cdtre unii : Dio-
scor, Sever si Timotei, si aljii din partea ortodoxa, si Leon, din partea
necalcedonienilor ; ¢) recunoasterea sfinteniei acestor ocameni si d) re-
structurarea jurisdictiei Bisericii unificate 3.

Problemele au fost reluate in cea de-a patra Consfdtuire neoficialg,
finutd la Addis-Abeba, intre 22—23 ianuarie 1971, imediat dupd in-
cheierea lucrdrilor Comitetului Central al Consiliului Ecumenic al Bi-
sericilor (Addis-Abeba, 10—21 ianuarie 1971). Cei 30 de teologi orto-
docst si necalcedonieni au discutat problema ridicdrii anatemelor, re-
cunoasterea unor sfinti si a Sinodului de la Calcedon 5. Aceastd con-
sfdtuire a marcat un nou progres in problema anatemelor. In documen-
tul semnat cu acest prilej se aratd cd teologii participanti s-au pus de
acord cd Bisericile lor ar putea si ar trebui sa ridice, in vederea unirij,
dintre ele, anatemele aruncate de o parte asupra corifeilor celeilalte
pdr{i. Unii teologi au fost de parere cd ridicarea anatemelor nu trebuie
sd se facd printr-o declaratie formald ci prin l&sarea lor in uitare; fie-
care Bisericd ar putea alege calea care i se pare mai potrivita.

Declaratia oficiald a ridicarii anatemelor s-ar face numai in mo-
mentul unirii celor doud familii de Biserici; o datd cu semnarea unei
declaratii despre unitatea esentiald de credintd intre ele. Se cerea apoi
intocmirea de noi studii asupra acestei probleme, revizuirea textelor
liturgice si imnografice, precum si o restudiere a istoriei bisericesti, ce-
rutd de aceastd ridicare a anatemelor. Totodatd s-a considerat cd a so-
sit momentul sd se treacd la nivelul oficial al discutiilor 36,

Ca un adevdrat simbol al stadiului dialogului s-a concretizat la scurt
timp actiunea intiistatdtorului Bisericii Etiopiei. Cu prilejul in&lidrii sale
in scaunul patriarhal al acestei Biserici, Abuna Theofilos a sintetizat,
in declaratia sa din 9 mai 1971, invatatura dogmaticd — indeosebi cea
hristologicd a Bisericii sale intr-o forma care tinea seama de rezuliatele
pozitive ale celor patru Consultatii neoficiale. El a spus, printre altele :
«Fiind vesnic, Dumnezeu Fiul, consubstantial cu Dumnezeu Tatdl si cu
Dumnezeu Sfintul Duh, S-a ficut om adevarat, consubstantial noud, fara
schimbare si separare, fard amestecare si fdrd imparfire» 37. Prezenta
ierarhilor ortodocsi si a celor necalcedonieni la acest eveniment a fost
un bun prilej pentru continuarea dialogului, trecindu-se dupé scurt timp
la discutiile oficiale.

33. «Irenikon», t. XLIV (1971), nr. 1, p. 59—60.

34. Anca Manolache, Dialogul Bisericii Ortodoxe cu Bisericile Necalcedoniene,
in «Ortodoxia», XXIV (1972), nr. 3, p. 503—504.

35. «Irenikon», t. XLIV (1971), nr. 1, p. 59—60.

36. «Episkepsis», nr. 27 din 23 martie 1971, p. 9—11,

37. Idem, nr. 36 din august 1971, p. 10.
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3. Discutiile oficiale si stadiul actual al dialogului dintre Biserica
Ortodoxd si Bisericile Necalcedoniene

Ca urmare a discufiilor neoficiale de la Addis-Abeba (10—21 ianua-
rie 1971), unde se cerea trecerea la discufiile oficiale intre cele doud
Biserici, s-a Intrunit Comisia interortodoxd pentru dialogul cu Biseri-
cile Necalcedoniene, tot la Addis-Abeba, in acelasi an (18—28 august
1971).

Comisia a socotit, cd cele patru Consfdtuiri neoficiale (Aarhus 1964,
Bristol 1967, Geneva 1970 si Addis-Abeba 1971) au pregdtit indeajuns
calea pentru trecerea la discuiiile oficiale. Problemele care trebuiau
cercetate erau: 1. hristologia; 2. importanta si locul unor Sinoade in
viata Bisericii (necalcedonienii nu recunosc decit primele trei sinoade
ecumenice) ; 3. anatema sau canonizarea anumitor Parin{i ai Bisericii si
4. probleme jurisdictionale, cu sperania de a se manifesta unitatea Bi-
sericii la nivelul local, regional si mondial. Pentru dezbaterea acestor
probleme s-a cerut de cdtre Comisia interortodoxd constituirea unei
comisii analoge din partea necalcedoniand, ca impreund sid ajunga la
un acord. In acest scop Comisia interortodoxd a ales un subcomitet
format din I.P.S. Mitropolit Metodie de Axum, Prof. I. Romanides si
Prof. N. Zabolotsky, care sa intilneascd un subcomitet al Bisericilor
Ortodoxe Orientale 38,

La scurt timp, dupd aceste discufii, a avut loc intilnirea delegajii-
lor Bisericii Ortodoxe si Necalcedoniene din lumea arabd, {inutd intre
1—5 martie 1976 la Institutul de Teologie Ortodoxd din Balamand (Li-
ban). La chemarea Patriarhului Elias IV al Antiohiei, s-au intrunit re-
prezentanti ai Patriarhiei Copte-Ortodoxe din Alexandria, Bisericii Si-
rnene-Ortodoxe din Antiohia, ai Catolicosatului Armean-Ortodox si ai
Fatriarhiilor Ortodoxe de Alexandria si Antiohia. Membrii intrunirii
s-au ardtiat convinsi de necesitatea colabordrii mai strinse in vederea
unirii dintre cele doud Biserici .

Urmare acestor discutii s-a concretizat in acelasi an prin intrunirea
la Atchana (in Liban), a Comitetuluj Bisericilor Ortodoxe Orientale (in-
tre 27—31 iulie 1972).

Studiind hotdririle Comisiei teologice inlerortodoxe de la Addis-
Abela, acest Comitet a hotdrit, pe de o parte s& ceard intlistdtdtorilor
Bisericilor Ortodoxe Orientale sa fixeze cite o Comisie teologicd, alca-
tuitd din 15 membri, pentru fiecare familie de Biserici si, pe de altad
parte, sd se desemneze si un Comitet executiv compus din Dr. V. C. Sa-
mueel, Pr. Paul Vergeese, P. 5. Episcop Gregorios de la Institutul de
studii copte din Cairo si P. S. Episcop Samuel de Hikotch si Hassana,
din partea Bisericii Etiopiene.

Potrivit cu hotdririle Comisiei interortodoxe de la Addis-Abeba si
a Comitetului permanent al Bisericilor Ortodoxe Orientale de la At-
chana s-au intilnit cele dous subcomitete — ortodox si necalcedonian

38. Idem, nr. 38 din 21 sept. 1971, p. 2 5i 9,
39. Idem, nr. 50 din 14 mart. 1972, p. 4—86.

SST.—9
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— la Centrul interortodox de la Manastirea Penteli, de lingd Atena, in
Grecia, intre 30 iulie si 4 august 1973 4,

In cadrul acestei intruniri s-a aratat cd ea a avut ca scop pregatirea
primului contact oficial din istoria celor doud Biserici, subliniindu-se cd
viitoarea Comisie teologicd comund trebuie sd aibd in vedere intreaga
lucrare teologicd indeplinitd neoficial si mai ales a celor mai recente
consultatii teologice neoficiale. In cele zece puncte ale comunicérii pre-
zentate de P.S. Grigorios din Cairo se ardta cd multe probleme au fost
studiate si deci nu mai existd piedicd pentru deschiderea dialogului,
apoi urgenta necesitale a unei «Formula Concordiae» propunindu-se i
modalitatea alcdtuirii ei. A iesit de asemenea in evidentd necesitatea
pregdtirii documentelor asupra punctelor care sd ateste identitatea
credintei si traditiilor bisericesti ale celor doud familii de Biserici. S-a
botdrit — in principiu — cd Comisia Teologicda comund, care urmeazd
sa fie convocatd, trebuie sd se ocupe cu problema hristologiei, si sd aibad
ca temd generald «Persoana lui Hristos dupd invdfdtura ortodoxd». S-a
hotarii de asemenea ca ambele comisii teologice (ortodoxd si necalce-
doniand) sd pregdteascd documentele asupra urmaétoarelor puncte:

1. «Invdjdtura Sfintului Ioan Damaschinul despre persoana Iui Hris-
tos; 2. «Invdtdtura lui Sever de Antiohia despre persoana Iui Hristos»
si 3. «Hristologia Sinoadelor». Aceste puncte au fost socotite drept che-
ia intelegerii hristologiei fiecdrei parti 4.

Repartizarea temelor s-a fdcut astfel: prima temd a revenit Prof.
[oan Karmiris, a doua profesorilor N. Zabolotsky, A. Theodoru si P.
Fonyas, iar cea de a treia P. S. Mitropolit Chrisostom de Mira, P.S. Mi-
trop. Metodie de Axum si Pr. Prof. Dumitru Stdniloae 2.

Subcomisia ortodoxd si necalcedoniand s-au intrunit apoi din nou
intre 8—13 ianuarie 1975 la Axum (Addis-Abeba) %3, hotdrind c&: lucra-
rile pregdtitoare fiind indeplinite, Conferin{a de dialog sa se }{ind in iu-
lie 1976. Pe agenda de lucru s-au propus urmatoarele trei teme : 1. Hris-
tologia Sfintului Ioan Damaschin ca incorporind rodul primelor sase si-
noade ; 2. Hristologia lui Sever de Antiohia si 3. Sinoadele.

Aceste teme au fost astfel impariite : 1. Prima tema: Prof. N. Chi-
fescu, Prof. I. Romanides, P.S. Episcop Grigorios de Cairo si Pr. Mesrop
Krikorian; 2. A doua tema a revenit Prof. Zabolotsky, Prof. P. Fonvyas,
P.S. Episcop Samuel din Biserica Etiopiei, Prof. V.C. Samueel din India
s1 Dr. G. Bebani din Cairo. 3. Tema a treia a fost incredintati I.P.S. Mi-
tropolit Chrysostom al Mirei, I.P.S. Mitropolit Methodios de Axum, Pr.
Prof. Dumitru Stdniloae, Pr. Paul Vergeese, P. S. Episcop Karekin Sar-
kisian si Dr. K. Khella 4. Dupd terminarea intocmirii acestor lucrdri se
sperd in intrunirea Comisiei mixte pentru dialog. Nevoia intensificdrii

40. N. Necula, Intilnirea subcomiltetelor pentru dialogul teologic dintre Bisericile
Ortodoxe Rdsdritene §i Bisericile Ortodoxe Orientale, in «Ortodoxia», XXV (1973),
ar. 4, p. 631. 41. Ibidem, p. 633.

42, «Episkepsis», nr. 82, din 22 august 1973, p. 5—7.

43. Ibidem, nr, 117 din 28 ianuarie 1975, p. 8.

44. «Jrénikon», XLVIII (1975), p. 222.
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lucrdrilor in vederea realizdrii unirii a fost subliniatd de altfel si de Pri-
ma Conferintd Panortodoxd Presinodald, tinutd la 21 noiembrie 1976, la
Chambésy 3. Apoi, cu ocazia vizitei ficute la Geneva, la 22 iunie 1978,
Patriathul Catolicos al Armenilor, Vasken I a fost intimpinat de I.P.S.
Mitropolit Damaskin de Tranoupolis cu urmadtoarele cuvinte: «Avind
In vedere dialogurile Bisericii Ortodoxe deja in curs, cu scopul esen-
{ial de a promova cercetarea rodnicd a unitatii crestine, Conferinta Pan-
ortodoxd Presinodald a hotdrit sd intensifice in mod deosebit dialogul
cu Bisericile Vechi Orientale, si sintem bucurosi de a va putea informa
cd iIn acest sens, Centrul Ortodox de la Chambésy va gdzdui intre 10—
14 septembrie viitor (1978), reunirea Comisiei interortodoxe pentru dia-
logul cu Bisericile Vechi Orientale» %6, La rindul sdu, Patriarhul Vasken,
a exprimat increderea sa in viitorul actiunii intreprinse de cele doud
Biserici.

4. Aportul Bisericii Ortodoxe Romdne Ia promovarea dialogului
cu Bisericile Vechi Orientale

Aldturi de celelalte Biserici Ortodoxe, Biserica noastrd a avut si
are un rol deosebit in istoria relatiilor cu Bisericile Vechi Orientale.

Ea a sprijinit dintru inceput efortul de apropiere intre cele doud
Biserici. Incd din 1902, preotul Dimitrie Dan, in brosura sa «Monofizi-
tismul in Biserica Armeand-Orientald (Cernduti 1902), sprijinit pe tex-
tele liturgice, pe trezul, pe scrierile si scrisorile teologilor si episcopilor
armeni declara : «Astdzi nici un om luminat nu va mai acuza pe armeni
de monofizism, cici ei singuri nu-s marturisitorii acestei erezii si merit4
cu tot dreptul si fie recunoscuii ca crestini ortodocsin 47,

Constatarea era destul de timpurie, céci abia la jumdtatea secolului
nostru se intilneste un nou studiu asupra monofizitilor, alcatuit de pi-
rintele profesor Ioan Rd&mureanu. In acest studiu autorul spunea : «Teo-
logii monofizi{i p&streazd, in ciuda formulelor lor greoaie, cu gust
intr-adevdar eutihian, o gindire ortodoxd despre taina intrupérii. Intre ei
si ortodocsii care adetrd la definifia de la Calcedon existd o neintelegere
de cuvinte care, cu pufind bun#vointd si cu putin spirit de intelegere
s-ar fi putut inldtura, dar pe care au inveninat-o spiritul de partid si
patima polemicd» 48,

Stndiul era bine venit cici la I-a Conferintd Panortodoxd de la
Rodos (1961) pe ordinea de zi exista si tema privind Bisericile Necal-
cedoniene. L.a acea Conferintd Prea Fericitul P#rinte Patriarh lIustin
(atunci I. P. S. Mitropolit al Moldovei) propunea metode pentru o dez-
voltare eficace a relatiilor dintre cele doud p&rti in vederea unirii.

In urma Conferintei panortodoxe de la Rodos teologii roméani au
fost Insarcinati s§ elaboreze studii asupra Bisericilor Necalcedoniene.
Profesori ca Liviu Stan, Nicolae Chitescu %9, Pr. Prof. Ioan G. Coman 5°,

45. «Episkepsis», nr. 158 din 1 dec. 1976, p. 6.

46. Idem, nr. 192 din 1 iulie 1978, p. 6—S8.

47. Pr. Prof. D. Stiniloae, Posibilitatea reconcilierii..., p. 5.

48. Diacon, lector 1. Pulpea, (Pr. Prof. I. Rimureanu), art. cit., p. 628,

49. Pr. Prof. D. Stiniloae, Posibililatea reconcilierii..., p. 6.

50 Pr. Prof. Ioan G. Coman, Momente si aspecte ale hristologiei precalcedo-
niene si calcedoniene, in «Ortodoxia», XVII (1965), nr. 1, p. 45.
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Pr. Prof. Ene Braniste si Pr. Prof. Dumitru Stdniloae, au intocmit studii
de specialitate asupra acestor Biserici, iar revista centrald «Ortodoxia»
(nr. 1/1965) a fost in intregime dedicatd studiilor asupra Bisericilor Ne-
calcedoniene.

Amintim apoi, propunerea P. C. Prof. Dumitru Stdniloae, a unei for-
mule pentru «Declaratia de impdcare» si participarea la Consfdtuirile
bilaterale dintre cele doud Biserici. De asemenea Biserica noastrd a insti-
tuit in 1969 un Grup de studii pentru promovarea dialogului cu Bise-
ricile Vechi Orientale, cu sarcina de a studia problemele propuse si de
a gdsi calea unirii.

Alaturi de efortul teologilor, de importan{d deosebiid sint relatiile
directe dintre ierarhii Bisericii noastre si cei necalcedonieni, care au
intdrit mereu actiunile pentru unire.

Primele contacte au fost stabilite cu Biserica Armeand prin armenii
asezati de-a lungul timpului pe teritoriul patriei noastre. Pe lingd schim-
bul des de scrisori intre intiistatdtorii celor doud Biserici inregistrdm
numeroase intruniri ale acestora.

Astfel, in timpul vizitei pe care patriarhul Justinian al Bisericii Or-
todoxe Roméne a fdcut-o, in 1958, patriarhului suprem si catolicos al
armenilor Vasken I, s-au evocat bunele relatii dintre credinciosii ro-
mani si cei armeni 3.

Apoi la Conferinta pentru pace de la Praga (15—18 iunie 1961), ala-
turi de delegatia Bisericii Ortodoxe Ruse, delegatia gruzind si de dele-
gatia Bisericii Ortodoxe Roméne condusd de Prea Fericitul Parinte Pa-
triarh lustin Moisescu (pe atunci I. P. S. Mitropolit al Moldovei), intre
cei 600 de participanti era prezent si catolicosul Vasken I Bolgian 2. Un
nou prilej de exprimare a dorinjei de apropiere si unire intre cele doua
pdrii 1-a constituit si vizita patriarhului Vasken I in Roménia, in 1965
ca si vizita In 1972 a delegatiei Bisericii noastre condusa de I. P. S. Mi-
tropolit al Banatului Nicolae Corneanu, pe care a facut-o patriarhului
Vasken I 53,

O noud madrturie a adincirii relatiilor dintre cele doud Biserici o
constituie s$i noua vizitd pe care Patriarhul Vasken I a facut-o Bisericii
noastre intre 1—16 mai 1975 5% precum si participarea la 19 iunie 1977,
la festivitdtile intronizdrii Prea Fericitului Parinte Iustin in scaunul de
Patriarh al Romaéniei 5. Cu acest prilej reprezentantul Bisericii Armene
a spus: «Pentru noi, de o mare insemndatate este contributia stralucitd
pe care o aduce in zilele noastre Biserica Ortodoxd Roménd, pe tdrimul

51. Pr. Prof. Isidor Todoran, Relafiile Bisericii Ortodoxe Romdne cu celelalie
Biserici in ultimii 50 de ani, in «Ortodoxia», XXVII (1975), nr. 4, p. 565,

52. Prof. N. Chitescu, Ortodoxia si celelalte Biserici rdsdritene mai mici, in «Or-
todoxia», XIII (1961}, nr, 4, p. 502.

53. Pr. Prof. Isidor Todoran, art. cit., p. 565—566.

54. Arhim. Zareh Baronian, Vizila neoficiald a Sanctild}ii Sale Vasken I, Patri-
arhul suprem si catolicos al tuluror armenilor fdcutd Bisericii Ortodoxe Romdne, in
«Biserica Ortodoxd Roman&», XCIII (1975), nr. 5—8, p. 571.

55. Festivitdfile intronizdrii Prea Fericitului Iustin ca Palriarh al Bisericii Orlo-
doxe Romdne, in «Biserica Ortodoxd Romdni», XCV (1977), nr. 7—8, p. 612—614.
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luptel pentru pace in lumea intreagd. Ca fost episcop al armenilor din
Roménia, cunosc indeaproape activitatea ei din acest punct de vedere.
Cdci, Intr-adevdr, ea a fost si a rdmas pind astdzi, decenii de-a rindul
una dintre Bisericile care, cu o autoritate recunoscutd in toatd lumea
s-a fdcut cunoscutd ca purtdtoare a idealurilor de pace ale colabordrii
pasnice intre popoare, de care este animat intregul popor roméan 6.

Legdturile Bisericii Ortodoxe Roméne cu Biserica Siro-Indiand din
Malabar au inceput in anul 1957, cind preotul Phillipos Korah, dupd o
vizitd in U.R.S.S. a fost oaspetele Bisericii noastre. Apoi, intre 8—15
decembrie 1961, delegatia Bisericii Ortodoxe Romane, condusé pe atunci
de I. P. S. Mitropolit Tustin Moisescu a vizitat la Kottayam pe Catoli-
cosul Mar Basilios Gheeverghese 7.

In 1965 si 1966, profesorul Korah Phillipos a vizitat din nou Bise-
rica noastrd, iar intre 1967—1971, gratie bursei acordate de fostul Pa-
triarh Justinian, Arupala Geeverghese din Malabar a studiat mai mulfi
ani la Institutul Teologic Universitar din Bucuresti. Tot din partea Bi-
sericii din Malabar ne-a vizitat Mitropolitul Matheos Mar Koerilos
in 1966, iar in 1967 mitropolitii Mar Severios si Thomas Mar Timetheos,
insotiti de doi profesori de la Seminarul din Kottayam 8, care au expri-
mat speranta intr-o viitoare unire.

In ianuarie 1968, rectorul Seminarului Teologic din Kottayam a fost
oaspetele Bisericii noastre, {inind citeva comunicdri privind invatatura
Bisericii Siriene. Apoi in februarie 1976, o delegatie a Bisericii Ortodoxe
Romaéne, condusi de 1. P. S. Mitropolit Teoctist Ardpas, a vizitat Biserica
Siriand din Malabar, la invitatia S. S. Baselius Mar Thoma .

In acelasi an, la 23 septembrie 1976, I. P. S. Meletios Swite Arhie-
piscop de Buenos Aires, mitropolit al Argentinei si al Bisericii Ortodoxe
a Sirienilor din America de Sud, a facut o vizit& fla Institutul Teologic
Universitar din Bucuresti , ijar la 6 octombrie 1976, acelasi Institut
a avut ca oaspete delegafia Bisericii Ortodoxe din India (Malabar),
condusd de S. S. Moran Mar Baselius Thoma Matheos I, Catolicosul
Orientului . Apoi, in cadrul festivitdiilor prilejuite de intronizarea
I’rea Ferjcitului P&rinte Patriarh Iustin, la 19 iunie 1977, din partea Bi-
sericii Ortodoxe Siriene, din India a participat I. P. S. Mitropolit Paul

56. Interviul S. Sale Vasken I Palriarh suprem si Catolicosul tuluror armenilor,
in «Biserica Ortodoxd Romand», XCV (1977), nr. 738, p. 669.

57. Doctorand: Constantin Stanulet, Biserica Siro-Indiand din Malabar de la anul
1900 si pind in prezent, in «Ortodoxia», XXV (1973), nr. 1, p. 62-—063.

58. Pr. Prof. Isidor Todoran, art. cit., p. 566—567.

59, Vizita unei delegafii a Bisericii Ortodoxe Romdine, fdculd Bisericii Ortodoxe
Siriene a Rdsdritului in India, in «Biserica Ortodoxd Romé&nd», XCIV (1976), nr. 1—2,
p. 82. -
60. Diac., Asist., Em. Cornitescu si Pr. Asist. N. Necula, Vizita I. P. S. Meletios
Swite, Mijtropolit al Bisericii Orlodoxe a Sirienilor din America de Sus, la Inst. Teol.
din Bucuresli, in «Studii Teologice», seria II, an XXIX (1977), nr. 1—2, p. 169.

Gl. Idem, Vizita delegatiei Bisericii Ortodoxe Siriene din India (Malabar) la Insti-
tutul Teologic Universitar Bucuresti, in «Studii Teologicen», seria II, an XXIX (1977),
nr. 1—2, p. 163.
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Grigorios, seful Serviciului pentru Relatiile ecumenice ale Bisericii Si-
riene si rectorul Seminarului Teologic din Kottayam 2,

Cu Biserica Etiopiei, Biserica noastrd intretine de asemenea relatii
tot mai strinse: Incd de la primul schimb de scrisori, din aprilie 1961,
intre patriarhii Vasile al Etiopiei si Justinian al Romaéniei, se exprima
nddejdea si incredintarea intdririi legaturilor pe temeiul impreund-trairii
aceleiasi credinte. Apoi, in septembrie 1964, Biserica Etiopiei a trimis
un numdr de studenti si seminaristi etiopieni la scolile teologice ale Bi-
sericii Ortodoxe Romane, pentru imbogatirea si imbunéatatirea continud
a relatiilor dintre cele doud Biserici. In acelasi sens, inire 6—15 noiem-
brie 1968 o delegatie etiopiand a vizitat Biserica noastrd, iar in 1971
patriarhul Justinian deschidea la 9 mai, seria cuvintarilor reprezentan-
tilor diferilelor Biserici, prezenii la intronizarea noului patriarh al Bise-
ricii Etiopiene, Abuna Theofilos 3.

In acelasi an patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane deschidea seria
cuvintdrilor prilejuite de intronizarea la 14 noiembrie 1971 a Patriarhu-
lui Senuda III al Bisericii Copte din Egipt. Din delegatia romand mai fa-
ceau parte I. P. S. Iustin Moisescu, Mitropolitul Moldovei si Sucevei,
P. S. Episcop Antonie Ploiesteanul si Pr. Olimp Cdciula.

In anul urmétor, intre 12—15 octombrie 1972, patriarhul Senuda III
a condus o delegatie a Bisericii Copte din Egipt, care a facut o vizitd
Bijsericii Ortodoxe. Intilnirile dinire reprezentantii celor doud Biserici
au subliniat importanta crestinismului egiptean si pdstrarea de cétre Bi-
serica Coptd a tezaurului de credintd ortodox. In acelasi timp s-a ma-
nifestat nddejdea ca vom ajupge la impartédsirea din acelasi potir .

Din cele spuse pind aici rezultd, in primul rind, efortul depus atit
de Biserica Ortodoxd cit si de Bisericile Necalcedoniene pentru reali-
zarea unitétii dintre cele doud grupuri de Biserici.

De asemenea se constatd responsabilitatea cu care este tratatd
aceastd actiune in care sint angajate cele douad Biserici.

Aceasta se poate vedea din incredinfarea in mod treptat a tuturor
de necesitatea dar si posibilitatea acestei uniri. Dacd pe la jumdatatea
secolului si chiar dupd Aarhus (1964), unii se ardtau sceptici in aceastd
privintd, indoielile au fost spulberate. Aceasta, gratie atit muncii rodnice
a teologilor, cit si a intrunirilor dintre intiistatdtorii acestor Biserici, asa
cum a procedat Biserica Ortodoxd Roménd si celelalte Biserici.

Datoritd efortului depus s-a ajuns, astfel, in pragul intilnirii Confe-
rintei mixte pentru dialog, cu speranta unei apropiate impé&rtdsiri din
acelasi potir.

62. Feslivitdlile inlronizdrii..., p. 612—614.
63. Pr. Prof. Isidor Todoran, art. cit., p. 566.
64. Ibidem, p. 567—568.
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...Si nu ne duce pe noi in ispiti
Emanoil PARASCHIVAS

Despre Rugdciunea Domneascd s-au scris multe tomuri, cu tot atitea
interpretdri, incit o noud interpretare ar putea fi socotitd aproape un
abuz. De aceea, in rindurile de fa{d, vom incerca numai si adincim
intelesul cuvintelor «..si nu ne duce pe noi in ispitd», potrivit cu pa-
rerile deja tipdrite ale unor comentatori ai Sfintei Scripturi la care
addugdm si interpretarea noastra.

Trecind prin filirul valoric comentariile anterioare am retinut cé:
«Dumnezeu ne duce in ispitd» si cd «Dumnezeu nu ne duce in ispitd».

Comentatorii care susi{in cd Dumnezeu ne duce in ispitd isi spri-
jind afirmatia pe texte scripturistice si anume: Deut. 7, 2, 3; 15, 16;
Facere 22, 1—2 si Isus Sirah 2, 1 si Matei 4, 1.

Aceiasi comentatori pretind ca ispitele sint de doua feluri: aduca-
toare de moarte, care izvordsc din uneltirile diavolului si purificatoare,
care isi au obirsia in voia lui Dumnezeu. Aceastd afirmatie ! se sustine
pe baza rdspunsurilor Sfintului Maxim Madrturisitorul cdtre Talasie :
«Precum cunoaste Scriptura doud feluri de intristdri, la fel cunoaste
doud feluri de ispite: unul cu voia si unul fdrd voie, unul creator de
pldceri voite, celdlalt aducdtor de dureri fdrd voie. Ispita de voie da
liintd placerilor voite, iar cea fird de voie aduce durerile fird de voie.
Una este cauza Intristdrii din sufiet, iar cealaltd a intristdrii dupd sim-
furi. Ispita cu voie produce intrisiarea in suflet si cauzeazd pldcerea
in simjuri; iar cea fard de voie naste pldcerea sufletului si intristarea
trupului. Dupa aceea, continud Sf. Maxim, socotesc ca Domnul si Dum-
nezeul nostru, invatind pe ucenicii Sai cum trebuie sd se roage, le spu-
nea sd se roage sd nu le vind felul ispitelor cu voia: «..5i nu ne duce
pe noi in ispitd», adicd ii inva}d pe ucenicii S&i sd se roage sd nu fie
ldsati sa facd experienta ispitelor pldcerii, adica a celor voite si poftiten.

O a doua categorie de comentatori sustine, tot in baza textelor
biblice (Iacob 1, 13—15 si Matei 26, 41) cd Dumnezeu nu ispiteste pe
nimeni.

Tinind seama cda ambele teorii se bazeazd pe texte din Biblie, un
arbitru neavizat s-ar gédsi In fata unei dileme aproape fara iesire. Ana-
lizind insd cu atentie textele din Vechiul Testament (Deut. si Ies.) ob-
servdm cd nicdieri nu scrie cd Dumnezeu a ispitit, ci a incercat. Aceasta
constatare ne cere sd precizam injelesul notiunilor :

A ispiti inseamnd : a ademeni, a tenta, a atrage pe cineva cu un
lucru care l-ar interesa si pe care nu si-1 poate procura decit cu aju-
lorul «ispititorului».

A incerca inseamnd: a verifica In scopul de a constata dacd ci-
neva sau ceva este bun sau rdu. A pune la incercare inseamnd a cduta
sd verifici sentimentele, caracterul sau capacitatea cuiva. Incercarea
mai fnseamnd : necaz, suferintd, primejdie, dificultate pe care o inlaturéd
cineva.

1. Ieromonah Paulin Lecca, ..SI nu ne duce pe noi in ispitd, in «Biserica Orto-
doxd Romdnd», nr. 7—8/1976, p. 693.
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Confruntind definitiile de mai sus cu textele biblice, constaldm ca
incercarea se incadreazd perfect in citatele din Deut. si lesire.

Dumnezeu a incercat pe evrei timp de 40 de ani in pustie, ca sd
le verifice credinta. Cu Avraam a fdcut acelasi lucru: l-a incercat. Cit
priveste povata lui Isus Sirah 2, 1: «Dacd te apropii sd slujesti Dom-
nului pregéteste-te pentru ispite», iese din sfera problemei noastre.

Evident cd in drum spre mintuire ispitele sint la tot pasul; dar nu
sint intinse de Dumnezeu.

Ultimul citat biblic in acest sens mai ramine: Matei 4, 1: Este
lucru stiut cd Mintuitorul a fost dus de Duhul in pustia Carantaniei «ca
sd se ispiteascd de cétre diavolul». Insd aceastd ispitd nu se inscrie in
nici una din ispitele enunfate mai sus, nici macar in ispitele cele «bune»,
purificatoare, pentru ca Fiul Omului era pur.

Pe de altd parte nu putem accepta existenta a doud feluri de is-
pite pentru cé Insusi Mintuitorul ne invatd si zice: «Privegheati si va
rugati ca sd nu intrati in ispitd !». Iar Sf. Ap. lacob afirmd rdspicat:
«Dumnezeu nu poate fi ispiiit de rele, El insusi nu ispiteste pe nimeni»
(Iacob 1, 13-—15), deci Dumnezeu nu ne duce in ispitd. Atunci de ce
il rugdm pe Dumnezeu ir rugdciunea «Tatdl nostru» sd nu ne ducd
in ispitd 2 Adicd, dacd nu ne rugdm sd nu ne ducd, El ne duce in ispitd ?
Si dacd El vrea sd ne ducd in ispitd noi ne putem opune ? lar dacd nu,
in acest caz mai rdspundem noi de conseciniele ce vor decurge din
aceasta ?

Hotarit lucru cd Dumnezeu, cel indelung-rdbddtor, nu-si impinge
cea mai iubitd creaturd, omul, in mrejele celui rdu. El este acela care
ne ocroleste, cdruia ne rugdm sd ne pazeascd de cel rdu.

Inchizind rationamentul, constatdm ca in rugdciunea «Tatdl nostru»
implorarea de a nu fi dusi in ispitd nu-si poate gdsi locul. Dacd aceastd
cerere ar {i provenit din povata Mintuitorului inseamnd cd Dumne-
zeu ne-a invdfat ceva imperfect; $i acest lucru nu poate fi acceptat
de nici un crestin. Domnul nostru Iisus Hristos nu a putut sa
ne Inveie decit lucruri perfecte, bune sub toate aspectele. Imperfect
este omul. El trebuie sd fi exprimat gresit sensul cuvintelor Domnului.
Mintuitorul Iisus Hristos care stia cit sintem de slabi si de neajuto-
rati in lupta cu diavolul, ne-a povatuit sad cdutdm ocrotire la Dum-
nezeu, Tatdl Ceresc si sd-L rugdm : «sd nu ne lase s& cddem sau sd ne
ducd in ispitd.

Sf. Grigore de Nyssa, printr-un rafionament perfect, ilustrat de
comparatii sugestive, a demonstrat cd infelesul implordrii noastre din
Rugédciunea Domneascd : «..si nu ne duce pe noi in ispitd» estz: «gi
nu ne Idsa sd intrdm in ispitd>. Domnul numeste pe cel rdu in chip fe-
lurit, dindu-i multe nume dupd deosebirile relelor lui lucréri: diavolul,
belzebul, mamona, stdpinitorul lumii, ucigasul de oameni, vicleanul, ta-
tdl minciunii si altele ca acestea. Poate cd si ispita este un nume ce
i se dd lui pentru ceva din cele cugetate despre el si aceastd presu-
punere ne-o intdreste legdtura in care se afld cele spuse. Caci zicind:
«nu ne duce pe noi in ispitd, a addugal : si ne izb&veste de cel viclean,
ardtind c8 prin amindous numele ne infatiseazi acelasi lucru. C&ci daca
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cel ce nu intrd in ispitd este numaidecit in afard de cel viclean si cel
ajuns in ispitd se afld numaidecit in cel viclean, ispita si cel viclean sint
una, dupa intelesul lor.

Dar infelesul cuvintelor ni se face mai limpede prin alte pilde:
marea este deseori primejdioasd prin valurile ei. Dar nu si celor ce
stau departe de ea. Focul este nimicitor, dar numai materiei ce-i cade
in cale. Cumplit este rdzboiul dar numai celor aflati in linia de bataie.
Precum cel ce vrea sd scape de relele rdzboiului se roagd sd nu cada
In el, si cel ce se teme de foc se roagd sd nu ajungd in el, si cel ce
are fricd de mare se roagd sa nu ajungd la trebuinta cdl&toriei pe mare,
la fel si cel ce se teme de ispita celui viclean se roagd sd nu ajungd
in ea.

Si bine face cel ce doreste sd se izbdveascd de cel viclean sa se
roage sd fie in afara ispitelor 2.

Aceeasi interpretare si cu adincire In nuanfare o gdsim intr-o lu-
crare recent apdrutd in limba greacd, sub semndtura lui Dimitrie
Coravu 3. Autorul aratd c3 traducerea corectd a cererii : «..si nu ne duce
pe noi in ispitd» este: «si f8 sd nu intrdm in ispitd». Astfel se stdvileste
orice altd interpretare nepotrivitd a propozitiei respective din Ruga-
ciunea Domneasca.

In reflectiile de mai sus cu privire la ispitd accentul nu se pune
pe cite feluri de ispite sint. Ele pot fi una, sapte, noud sau chiar mai
multe ; pe noi nu ne intereseazd; ci rdminind strict la obiect cdutdm
sd aflam dacd in Rugdciunea Domneascd il mugdm pe Tatdl Nostru s&
nu ne ducd in ispité.

Stim cd in lume este prezentd neincetat pronia lui Dumnezeu, pur-
tarea de grija a Sa fatd de creaturile Sale pentru ca acestea s&-si ur-
meze rostul existentei lor potrivit scopului pe care Dumnezeu l-a pus
in ele. Acestui scop se opune permanent, incd incepind cu primii oameni,
lucifer, satana sau printul stapinitor al acestei lumi, cum il numeste Min-
tuitorul Hristos. Satana se prezintd ca o fortd a rdului, vrdjmas al lui
Dumnezeu si al lucrurilor Sale, in permanentd impotrivire fatd de Dum-
nezeu si fatd de oamenii care se strdduiesc sd se supund lui Dumnezeu.
Aceastd fortd a rdului este «fortd» numai in raport cu noi care sintem
slabi. In raport cu Dumnezeu, diavolul este numai un tolerat, pe care
Dumnezeu il ingdduie pentru implinirea planurilor Sale, cel mai ade-
sea neintelese de noi. Un singur lucru stim sigur despre diavol: ca
ne este dusman i cd ne poate duce la pierzare. Iar dacd apeldm la
Stdpinul tuturor si-L rugdm sd ne scape de cel rdu, cununa victoriei
este partea noastra.

2. Sf. Grigorie de Nyssa, Scrieri, Partea I, vol. 29 in Col. «Périn}i si scriitori
bisericestin, Bucuresti, 1982, p. 451—452.
. 3. Anunrpiov Kopdbou, ‘H Kupiaxn MposevAh. Dihohoyixn, istépixo- Beokoyind xat
eppvevtind) pedécy. Avacpifn émi didawtopia. Atena, 1979. Autorul acestei lucrari este
actualul episcop-vicar al Arhiepiscopiei Craiovei.

SST. — 10
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DIN CRONICA
INSTITUTELOR TEOLOGICE

FESTIVITATEA SARBATORIRII UNIRII PRINCIPATELOR ROMANE
LA INSTITUTUL TEOLOGIC DIN BUCURESTI

Ca pretutindeni in intreaga tard, ziua de 24 ianuarie — Unirea Principatelor Ro-
mane — a fost sarbatorita cu entuziasm deosebit si la Institutul Teologic din Bucu-
resti. Festivitatea a avut loc simbatd 24 ianuarie 1982, in prezenta profesorilor si
studentilor Institutului.

Cuvintul de deschidere a fost rostit de P. C. Pr. Prof. Dr. Dumitru Radu, pro-
rectorul Institutului, care a plasat momentul istoric de la 24 ianuarie 1859 intre
marile etape ale fduririi statului national unitar roméan.

Prelegerea festiva intitulatda: 123 de ani de la unirea Principatelor Romdne a
fost rostita de D-1 Lector Dr. Cezar Vasiliu. Dupa o scurtd introducere in care a aratat
cd, cu fiecare an, aniversarile istorice marcheazad tot mai profund viata s§i munca
poporului nostru, autorul a precizat cd unirea Principatelor Romine — nazuintd de
veacuri a poporului nostru — nu s-a realizat dintr-o datd, ci este rezultatul unui
indelungat proces istoric.

Conferentiarul a ardtat, in continuare, contributia miscarii Iui Tudor Vladimi-
rescu la realizarea viitoarei uniri, o parte din idealurile acestei revolutii implinindu-se
prin tratatul de la Adrianopol (1829) si prin Regulamentul Organic (1831), care a dat
Principatelor independenta economicd si institutii politice §i juridice adecvate.

Avind ca model unirea, chiar de scurtd duratd, a celor trei provincii roméanesti
realizatd de Mihai Viteazul in 1600, unirea de la 24 ianuarie 1859 a primit un im-
puls deosebit prin revolutia de la 1848, citind in acest sens cuvintele inflacarate ale
lui Nicolae Bilcescu «Vrem s3 fim o nafie, una, puternici si liberd prin dreptul si
datoria noastrd, pentru binele nostru si al celorlalte natii, cdci voim fericirea noastra
si avem o misie a implini In omenire. Aceste conditii de putere de care avem nevoie
nu le putem gasi decit in solidaritatea tuturor romaénilor, in unitatea lor intr-o singurd
nafie, unire la care sintem menif{i prin nafionalitate, prin aceeasi limba, religie...».

Conferentiarul a precizat apoi cd lupta deschisd pentru unire a inceput dupéa ter-
minarea rdzboiului Crimeii si incheierea tratatului de pace de la Paris (1856), care
prevedea ca organizarea Principatelor Romdne sid se facd pe temeiul dorintei libere
a delegatilor populatiei, protectoratul marilor puteri si reorganizarea Principatelor
pe baza respectdrii autonomiei lor.

La acest punct, conferentiarul a amintit contribujia reprezentaniilor Bisericii
Ortodoxe Romane — jerarhi, clerici si credinciosi — la realizarea unirii din 1859,
citind péarti insemnate din cuvintarile arhimandritului Neofit Scriban sau arhiman-
dritului Melchisedec Stefdanescu, din mitropolitul Sofronie Miclescu — presedintele
«Divanului ad-hoc» in Moldova. sau ale mitropolitului Nifon al Ungrovlahiei, Chesarie
al Rimnicului sau Filaret al Buzaului, in Muntenia. Mai mult, preoti faceau parte
din «Comitetele unioniste», create in cele doud Principate.

La 5 ianuarie 1859, adunarea electivd din Moldova, prezidatd de mitropolitul So-
fronie Miclescu, a ales ca domnitor pe Alexandru Ioan Cuza. .

La 24 ianuarie 1859, adunarea electivd din Muntenia, prezidatd de mitropolitul
Nifon, a ales ca domnitor tot pe Alexandru Ioan Cuza, realizindu-se astfel unirea Prin-
cipatelor Romane. Cuza a venit la Bucuresti, la 8 februarie 1859, fiind primit cu un
entuziasm de nedescris. Autorul a citat cuvintul de salut al mitropolitului Nifon, pre-
cum si «Proclamatia» datd de noul domnitor, prin care anunta inféptuirea dezvoltdrii
noilor institutij si o serie de reforme. Capitala Principatelor Unite este stabilita
la Bucuresti.

Turcia si marile puteri recunosc unirea abia in septembrie 1859 in urma actiunii
energice a lui Cuza. Conlopirea celor doud adunari legiuitoare intr-un guvern unic
are loc la 24 ianuarie 1862.
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Mihail Kogdlniceanu, unul din marii nostri oameni de stat afirma: «Unirea este
actul energic al.intregii natiuni romdne... Unirea, natiunea a fdacut-o».

Unirea Principatelor a constituit §i preludiul marii uniri din 1 decembrie 1918,
cind Transilvania s-a realipit pentru totdeauna la Patria-Mama.

In incheiere, conferentiarul a ardtat importanta deosebitd a unirii Principatelor
Romaéne si in domeniul bisericesc, deschizind calea dobindirii autocefaliei in 1885 —
dupd cucerirea independeniei de stat in 1877 — si a ridicarii Bisericii noastre la rang
de patriarhat in anul 1925, dupd marea unire din 1918.

Corul studentilor teologl, dirijat de Diac. conferentiar dr. Nicu Moldoveanu a
executat vibranta «Hora a unirii» pe versurile lui Vasile Alecsandri.

In incheiere a luat cuvintul P. C. Sa périntele prorector Dumitru Radu care
a sintetizat importanta actului istoric de la 24 ianuarie 1859 si a subliniat contributia
deosebitd pe care Biserica Ortodoxd Romdani a adus-o la Tealizarea marilor etape
ale fauririi statului national unitar roman. P. C. Sa a subliniat necesitatea ca viitorii
slujitori ai sfintelor altare strdbune sd depunda eforturi pentru sprijinirea tuturor ac-
tiunilor intreprinse de conducatorii tarii noastre, pentru progresul, pacea §i buna-
starea Patriei noastre dragi. (Lector Dr. Cezar V ASILIU).

SARBATORIREA HRAMULUI INSTITUTULUI TEOLOGIC
UNIVERSITAR DIN BUCURESTI

Ziua de 30 ianuarie, inchinatd prdznuirii Sfintilor Trei mari dascdli ai lumij si
ierarhi, Vasile cel Mare, Grigorie de Dumnezeu cuvintdtorul si lIoan Gura de Aur, a
constituit si anul acesta prilej de bucurie duhovniceascd si impreund adunare pentru
profesorii, doctoranzii, studentii si ostendt®rii Institutului teologic universitar din
Bucuresti, care i cinstesc ca patroni ai acestui vechi asezamint de culturda teologica,
indreptind cdtre ei cunund de laudid si cerindu-le ajutorul in lucrarea pe care ei o
desfdsoara aici.

Praznuirea Sfintilor Trei Ierarhi, care pentru Institut are o importanid si fru-
musete cu totul aparte, a inceput din ajunul sarbdtorii prin oficierea slujbei prive-
gherii in biserica «Sfinta Ecaterina», paraclisul Institutului teologic.

In ziua sarbdtorii, dimineata, intre orele 8—11, s-a sdvirsit in aceeasi biserica
slujba Sfintei Liturghii arhieresti de citre P. S. Episcop Roman Ialomiteanul, vicar al
Sf. Arhiepiscopii a Bucurestilor, inconjurat de un sobor de preoti si diaconi din care
au facut parte: P. Cuv. Arhim. Grigorie Bibus de la catedrala patriarhald, P. C. Pr.
Prof. consultant Alexandru Ciurea, P. C. Pr. Prof. Dumitru Radu, prorectorul Institu-
tuluj teologic, P. C. Pr. Conf. Ilie Moldovan, spiritualul sef al Institutului, P. C. Pr.
Asist. Alexandru Stan, P. C. Pr. Asist. Nicolae Necula, P. C. Pr. Asist. Viorel Ionita,
P. Cuv. Arhim. Teoklitos Yanakopoulos, P. C. Diac. Asist. Emilian Cornitescu, P. C.
Diac. Asist, Inan Caraza si P. C. Diac. Asist. Mihai Coliba.

La slujba Sfintei Liturghii au luat partc membrii activi, consultanti si onorari
ai corpului didactic, doctoranzii si studentii.

Dupéd Sfinta Liturghie s-a oficiat slujba parastasului pentru ctitorii si binefdca-
torii bisericii «Sfinta Ecaterina» si pentru profesorii si studentii.Institutului teologic
adormiti intru Domnul.

Serviciul divin sdvirsit in cinstea Sfintilor Trei lIerarhi in paraclisul «Sfinta
Ecaterina», s-a incheiat cu un polihroniu.

Dupd slujba sdvirsitd in paraclis, a avut loc festivitatea inchinati praznuirii
patronilor Institutuiui, care s-a desfasurat in aula Institutului teologic. La festivitate
au participat P. S. Episcop Roman lalomiteanul, vicar al Sfintei Arhiepiscopi a Bucu-
restilor, P. C. Pr. Mihail Marinescu, consilier mitropolitan, membrii corpului didactic
al Institutului teologic, invitati si credinciosi.

A fost.de fatd reprezentantul Departamentului cultelor.

. Dupa primirea P. S. Episcop Roman, cu imnul arhieresc, corul studentilor a intonat
imnul Iatd ziua de serbare, de Al. Podoleanu.

Festivitatea a fost deschisa de P. C. Pr. Prol. Ene Braniste, rectorul Institutului
teologic, care intr-un scurt, dar frumos si concentrat cuvint, a aritat imprejurarile
In care a luat nastere sarbatoarea comund a Sfintilor Trei Ierarhi, in secolul al XI-lea,
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generalizatd apoi In intreaga ortodoxie. In ultima vreme Sfintii Trei Ierarhi au devenit
patronii scolilor teologice, si pilde de urmat pentru viitorii preoti, pentru cd din
viata, opera si activitatea lor s-au inspirat toate generatiile de crestini si teologi.

Apoi, P. C, Pirinte Rector a subliniat faptul cd crezul si idealurile lor trebuie
sd inspire si viata si munca din Institutul teologic céci cea mai curata cinstire a unui
sfint patron este imitarea modelului sdu. Cici, intr-adevar Sfintii Trei lerarhi ramin
chipuri desdvirsite ale adevdratului pi3stor crestin de suflete, asa cum l-au zugrdvit
ei in tratatele lor despre preotie.

In incheiere P. C. Parinte Rector Ene Braniste a salutat prezenta la festivitate a
P. S. Episcop Roman lalomiteanul si a reprezentantului Departamentului cultelor,

Dupa cuvintul de deschidere al P. C. Pr. Prof. Rector Ene Braniste, a urmat o
prelegere festivd in cinstea sarbatorii pe care a rostit-o P. C. Pr. Asist. Alexandru
I. Stan, care a vorbit despre Ortodoxia §i frumusefea stilului teologic la Sfintii Trei
lerarhi. (Prelegerea a fost publicatd in nr. 3—4/1982 al acestei reviste).

Dupd prelegerea festivd a urmat programul artistic susfinut de studentii teologi
in cinstea sdrbatorii hramului. Corul studentilor, dirijat de P. C. Conf. Nicu Moldo-
veanu, a prezentat un frumos, bogat s1 variat concert, executat cu deosebitd madiestrie
si la un inalt nivel artistic. Programul a fost alcdtuit din unmadtoarele bucati muzical-
religioase, clasice, populare romanesti i patriotice si o lecturd: Rugdciune, de Teodor
Teodorescu, pe versuri de Mihai Eminescu; Veniti tofi (Marimurile), cintare psaltica
pe glasul 1, armonizatd de D-1 Prof. Nicolae Lungu; Pe a binelui cdrare, de Al. Podo-
leanu; Cerurile spun, de 1. Davidov; Lecturd din opera poeticd a Sf. Grigorie de Na-
zianz, cititd de studentul Condrea Viorel din anul III ; Mama, de 1. D. Chirescu, avind
ca solist pe studentul Du{d Nicolae din anul II; Oda bucuriei din Simionia a IX-a,
de Ludwig van Beethoven; La Cozia pe OIt, poem coral cu declamator, de D-l. Prof.
Nicolae Lungu, avind ca declamator pe studentul Lungeanu Vasile din anul IIl;
Vraja, de I. Vidu; Eu doinesc, codrul rdsund, armonizat de Diac. Conf. Nicu Mol-
doveanu, avind ca solist pe studentul Paraschiv Florian din anul III; Sub al pdcii
stindard, de 1. D. Chirescu, si Inaljd-te, frumoasd fard, de I. D. Chirescu.

Dupa programul artistic prezentat de studenti, a luat cuvintul P. S. Episcop Roman
lalomiteanul, vicar al Arhiepiscopiei Bucurestilor, care arostit urmdtoarea aloculiune:

«Alegerea Sfinjilor Trei lerarhi ca patroni ai Institutelor teologice a fost un
dar de la Dumnezeu, cici ce modele mai desdvirsite puteau sd fie pentru tinerii
teologi, care se pregitesc si fie pastori de suflete, la care ei s ia aminte si sa-s5i formeze
ca 5i ei viata lor pastorald si si se bucure de reputatia lor, ca acesti mari ierarhi?

Caci acesti mari lerarhi, atit de asemdandtori dar si de deosebiti, au avut o singuril
lucrare in Biserica lui Hristos, si cit de instructiv este sa ludm aminte la ceea ce-i
aseamdnd ca sd ne formdm personalitatea noastra !

Ceea ce i-a unit, In primul rind, a fost grija lor de a-si forma o personalitate,
si, cit de importantd este personalitatea preotuluj in viata Bisericii! Ei au depus o
deosebitd grijd pentru a-si forma o personalitate cu adevérat crestind, imbogdatindu-si
viata cu virtufile crestinesti, Sfintii Vasile cel Mare si Sf. Grigorie Teologul, pe cind
erau la studii la Atena, nu doreau decit sd cunoascad si sda-si incununeze viata cu vir-
tufile si cu adincul intelepciunii lui Dumnezeu. De aceea si drumurile lor nu erau
altele decilt scoala si biserica.

Ceea ce i-a unit, de asemenea, a fost dorinta lor de singuritate si de contem-
platie. Ei si-au desavirsit viata si personalitatea lor in retragere si meditatie. Fara
aceastad retragere si contemplatie nu se poate forma o personalitate crestind adevarata.
Iar cind au fost chemati sa slujeasca Biserica au slujit cu toatd daruirea si devota-
mentul.

Dar, sd nu uitdm cd acesti mari ierarhi au avut sédditd in sufletele lor dragostea
de Bisericd si Hristos datoratd mamei lor. Toti trei au avut mame minunate: Emilia,
Antuza si Nona — mame crestine care au stiut sd creascia asemenea copii, care si
strdluceascd pe cununa Bisericii, mame despre care marele retor pagin Libanius a acla-
mat : «Ce mame minunate au acesti crestini I»,

CGind au fost chemati si slujeasci Bisericii, ei s-au aritat vrednice modele de
urmat si totdeauna cind indemmau pe crestini, ardtau ou fapta, fmplinirea porunci-
lor lui Dumnezeu.

O altj trasatura comund a celor trei mani lerarhi praznuifi astizi a fost aceea
cd toti au iubit pacea, armonia si intelegerea. Ei au gtiut si renunie la interesele
lor, uneori chiar la pdrerile lor numai de dragul p&cii si all armomiei. Astfel, pe
cind Sfintul Vasile cel Mare era predicator in Biserica din Cezareea, intrigantil 1-au
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vorbit de rdu episcopului sdu. In loc sd se apere si sa dea nastere la o polemicd,
el s-a retras de la amvonul bisericii, in pustiu, pentru a nu tulbura pacea.

De asemenea, Sfintul Grigorie Teologul, fiind contestat de unii din parintii si-
nodului II ecumenic, pentru alegerea sa in scamnul vacant de episcop, a rostit cele-
brul s&u discurs, spunind : «Eu sint Iona, iar corabia Bisericii este in primejdie. Lua-
ti-m3 si ma aruncaji in mare pentru ca corabia sd ajungd la tarm, iar Dumnezeu va
trimite un chit $i md va duce la liman».

Cit priveste pe Sfintul Toan Gurd de Awur, fiind chemat la scaunul de episcop
la Antiohia unde erau doi episcopi, datoritd schismei din acea vreme, el i-a strins
pe toli crestinii din cetate sd se roage impreund ca impératul sd-i ierte si sa fie
pace.

In fiecare an, fiecare serie de studenti cautd si imbogdateascd sadrbatorirea Sfin-
tilor Trei Ierarhi in chip deosebit. Si dumneavoastrd ati reusit sd faceti o sarbdtoare
frumoasa pentru care va felicit, invitindu-vd si meditati mereu la wviata Sfintilor
Trei lerarhi pentru pregdtirea dummeavoastri ca slujitori ai Bisericii si ai Patriei.

Va aduc totodati binecuvintarea Prea Fericitulyi Pdarinte Patniarh Justin, cu
toate urdrile de sdndtate si spor la invatiturd. La multi ani !».

In incheierea festivitdtii a luat cuvintul P. C. Pr. Prof. Dumitru Radu, prorectorul
Institutului, care a ardtat cd «Sfintii Trei lerarhi au fost creatori de stil teologic,
gnoseologic si literar, dar si ai unui stil al trairii lui Hristos in moi». A mulfumit con-
ferentiarului pentru prelegerea prezentatd si P.S. Episcop Roman Ilalomif{eanul pentru
cuvintul de invataturd adresat tinerilor studenti si pentru panticiparea la sdvirsirea
Sfintei Liturghii in paraclisul «Sfinta Ecaterina», rugind pe: Prea Sfin{ila Sa sd se facd
interpretul profesorilor si studentilor Institwtului teologic cadtre Prea Fericitul Parinte
Patriarh Iustin, asigurindu-l de tot devotamentul si strdduinia de a sluji Biserica si
Patria dupd modelul Sfintilor Trei lerarhi sarbatoriti.

De asemenea, a mulfumit reprezentantului Departamentului cultelor pentru par-
ticiparea la aceastd festivitate asigurind conducerea Departamentului de formarea vii-
torilor slujitori ai Bisericii si ai Statului, in spiritul slujirii devotate a poporului pen-
tru afirmarea né&zuintelor sale de libertate, swveranitate, independenti si progres si
penitru pace si bundintelegere intre oameni §i popoare.

Multumind intregii asistenie, pentru participarea la festivitate, studentilor si di-
rijorulu} lor, P. C. Diac. Conf. Nicu Moldoveanu, pentru frumosul program artistic
prezentat, mai bogat $i mai variat in continut ca pind acum, P. C. Parinte Prorector
a faout tuturor uriri de sinatate si succes.

In acordurile imnului arhieresc, P. S. Episcop Raman lalomifeanul a parasit
sala de festivitati a Institutului.

Festivitatea inchinatd praznuirii Sfintilor Trei lerarhi s-a incheiat, ca si in cei-
lalfi ani, cu traditionala agapa friteascd oferitd de Institut. (Pr. Asist. Nicolae D.
NECULA).

NOI DOCTORI IN TEOLOGIE :
Pr. Asist. Alexandru I. Stan si Pr. Nicolae Nicolescu

Marti 9 martie si marti 6 aprilie 1982, la Institutul teologic universilar din
Bucuresti au avut loc examenele tezelor de doctorat ale altor doi candidati la titlul
de doctor in Teologie si anume: Pr. Asist. Alexandru I. Stan, suplinitor al Lectora-
tului de Limba Latind si Limba Greacd la Institutul teologic din Bucuresti si Pr.
Nicolae Nicolescu paroh al parohiei Leordeni — Arges.

*

Pr. Asist. Dr. Alexandru I. Stan s-a nidscut la 20 octombrie 1941, in Smeeni —
Buzdu, din parinti crestini ortodocsi de profesiune agricultori.

Dupd ce a absolvit scoala elementard de 7 clase, intre 1957—1962 urmeazd si
incheie cu rezultate excelente cursurile Seminarului teologic din Buz&u. Intre 1962—
1966 I[recventeaza Institutul teologic universitar din Bucuresti si obline licenta in
Teologie ca sef de promotie, prezentind o tezd de licentd de valoare exceplionald
despre: Ideea de mintuire in principalele religii actuale, la Catedra de Teologie
Fundamentala si Istoria Religiilor sub conducerea Parintelui Prof. Dr. Emilian
Vasilescu.
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In toamna anului 1966 promoveazi primul intre cei peste 20 de candidali exa-
menul de admitere la cursurile pentru pregatirea doctoratului in Teologie si con-
tinua, apoi, si lucreze timp de trei ani in cadrul sectiei de Teologie Sistematicd sub
indrumarea Pé&rintelui Prof. Emilian Vasilescu, specializindu-se in Istoria Religiilor.

Primind o bursd de studii in strdinatate, in toamna anului 1968, pleacd in Anglia,
la Birmingham unde va urma un stagiu de specializare $i de cercetare in vederea
pregadtirii tezei de doctorat.

Intors in tard in iulie 1970, este numit si functioneazd, din septembrie 1970 mai
intii ca indrumaéator de muzeu la Episcopia Buzdului si apoi, de la 1 octombrie 1972 devine
profesor pentru limbile clasice greaca si latind la Seminarul teologic din Buzau, pind
la 30 septembrie 1975 cind este transferat, in interesul serviciului, ca wasistent la
Institutul teologic din Bucuresti unde functioneaza si in prezent. Este casdtorit din
decembrie 1971 si are doi copii. A fost hirotonit preot in februarie 1972.

Intre 15 martie 1977 — iulie 1978 s-a aflat la specializare in Canada, la Can-
terbury College, in calitate de honorary fellow, in care timp a funclionat ca asistent
la Facultatea de Filosofie a Universitdtii din Windsor, pe lingd Catedra de Filo-
sofia religiei si concomitent a fost si preot ajutdtor la catedrala ortodoxa romana
«Sf. Gheorghe» din Windsor a Arhiepiscopiei Misionare Ortodoxe Romadne in
America.

A parlicipat ca delegat al Bisericii Ortodoxe Roméane la diferite intruniri ecu-
menice intercrestine si interreligioase.

Lucrarea pe care o prezintd ca teza pentru-obtinerea titlului de doctor in Teo-
logie, intitulatd: Biserica Ortodoxd si religiile necrestine — considerafii istorice,
leologice si ecumenice, a fost realizatd ca urmare a unei munci de cercetare ani
indelungati, sub conducerea exigentd si minufioasd a Parintelui Prof. Dr. Emilian
Vasilescu, specialist in istoria religiilor, continuator ilustru al marelui profesor de
Istoria Religiilor loan Irineu Mihalcescu, la Institutul teologic universitar din
Bucuresti.

Examenul tezei de doctorat a avut loc in fala unei comisii de prolesori de la
cele douda institute teologice din Bucuresti si Sibiu si anume: Diac. Prof. Dr. Emilian
Vasilescu, referent principal (Bucuresti), Pr. Prof. Dr. Ioan Icd, coreferent (Sibiu),
Pr. Prof. Dr. Dumitru Stdniloae, coreferent (Bucuresti), Pr. Prof. D1. lIoan Zé&grean,
coreferent (Sibiu), Pr. Prof. Dr. Dumitru Radu (Bucuresti) si Leictor Dr. Remus Rus
{Bucuresti).

Comisia a Inceput examinarea sub presediniia Prea Cucerniciei Sale, Parintelui
Prof. Dr. Ene Braniste, Rectorul Institutului teologic din Bucuresti, care, dupa ce a
dat citire referatului de prezentare a candidatului, a rugat pe P. C. Sa Parintele
Prof. Emilian Vasilescu, in calitate de referent principal, sd prezinte referatul cu
privire la lucrarea ce urma sa fie examinata.

Prea Cucernicia Sa, Pdrintele referent principal a ardtat mai intii ca lucrarea
se prezintd in manuscris dactilografiat si c@ a primit in chip exceptional aprobarea
Prea Fericitubui Parinte Patriarh Iustin de a fi sus|inutd ca atare — inainte de a {i
publicatd — in vederea acordadrii titlului de doctor in Teologie autorului, urmind ca
aceasta sd fie tiparitd ulterior intr-una din revistele noastre bisericesti centrale.

Apoi, dupd ce prezintd configuratia generald a lucrdrii si modul in care can-
didatul a gindit si a desfdsurat tematica abordata in teza sa, Parintele Prof. Emilian
Vasilescu subliniazd c& autorul «si-a luat o sarcind foarte dificila de a trata subiec-
tul in intreitd perspectiva: istoricd, doctrinari si ecumenicd», venind astfel in in-
timpinarea hotdririi care s-a luat pe plan general ortodox cu ocazia I-ei Conferinte
pan-ortodoxe de la Rodos din 1961, cind s-a hotdrit ca aceastd tem& sd constituie
obiectul unor preocupari si cercetdri aprofundate si sd fie pregatitd in diferitele
Biserici nafionale. In ciuda dificultdtilor unui subiect atit de larg-cuprinzitor, auto-
rul tezei a izbutit sd& biruie si a stiut sd@ toarne continutul lucrdrii intr-o forma fru-
mnasd academicd dovedind «o serioasd informatie stiintificd dobinditd, intre altele, si
prin studiile suplimentare de specializare facute» in strdinatate.

In tratarea subiectului, autorul s-a preocupat si arate si care este atitudinea
Sfintei Scripturi fatd de alte religii: o atitudine de rezerva, mai intii, in Vechiul
Testament si apoi o atitudine de largd intelegere in Noul Testament; si, desi ferm
convins de superioritatea absolutd a crestinismului sub loate raporturile, nu prezinta
religiile necrestine in culori sumbre, in spirit apologetic cu orice pre}, care predomina
odinioard in lucrari similare. Caci orice s-ar spune, marile religii necrestine au
constituit si ele in mai micd sau in mai mare masurd, timp de secole si milenii, un

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



DIN CRONICA INSTITUTELOR TEOLOGICE 447

sprijin sufletesc important pentru credinciosii respectivi si adesea un factor de
progres in diferite domenii».

Périntele Prof. referent principal Diac. Dr. Emilian Vasilescu incheie reco-
mandind, de acord cu ceilal{i péarinfi profesori coreferen{i, «ca aceastd valoroasa
lucrare sa fie acceptatd ca tezd de dactorat in Teologie s§i tipdritd intr-una din
revistele centrale ale Bisericii Ortodoxe Romaénen.

In continuare, Pirintele Profesor-presedinte Dr. Ene Braniste, invitd comisia
sd treacd la examinarea propriu-zisd a candidatului.

Rind pe rind cei sase membri ai comisiei de examen supun candidatul la nu-
meroase §$i pertinente intrebdri scoiind in evident{d@ valoarea unor capitole sau a
unor pdrti din lucrare si cerind candidatului explicatii si completdri cu privire la
alte puncte si parti mai vulnerabile din cuprinsul tezei.

Dupéd incheierea examenului si dupd obisnuita deliberare a comisiei, P. C. Sa
Parintele Rector Ene Braniste, presedintele comisiei anuni{d pe candidal cd a pro-
movat examenul cu media 9,29 si calificativul «foarte bine» si-l1 invitd sd rosteascd
juramintul potrivit dispozitiilor regulamentare, dupa care il proclama doctor in Teo-
logie si-1 felicitd imbrdtisindu-1 cdlduros. Il indeamnd apoi sd stdruie pe mai de-
parte in munca de cercetare si aprofundare a domeniului in care a abordat lucrarea
care tocmai i-a adus titlul de doctor in Teologie, iar 'acest titlu si-l1 stimuleze pen-
tru elaborarea de noi lucrdri cu noi si noi aspecte din domeniul marilor religii ale
lumii care vor avea in viitor o pondere tot mai mare la apropierea dintre popoarele
lumii, la intelegerea dintre natiuni §i la statornicirea pdcii pe pamint. Dacd unii din-
tre examinatori — a spus Prea Cucernicia Sa — au fost mai aspri in spiritul lor
critic, trebuie sd fie incredintat cd n-au facut-o decit spre binele sdu. S& caute sda
aducd lucrdrii sale completdrile si perfectdrile cerute de examinatori si de spi-
ritul stiinfific real pe care trebuie si-1 aibd o asemenea lucrare, pentru a o prezenta
spre tiparire intr-o forma cit mai bund, deoarece publicarea ei va constitui, intr-a-
devidr, o contributie importantd a Bisericii noastre la concretizarea scopului pe care
lucrarea si l-a propus, in spiritul I-ei Conferinte pan-ortodoxe de la Rodos.

In incheiere, P. C. Sa, Pirintele Prof. Dr. Ene Branisle a ardtat ci Institutul
teologic din Bucuresti si mai ales corpul sdu didactic se bucurd sincer si este mindru
cd in rindurile sale activeazd un nou doctor in Teologie, stiut fiind cd& noul laureat
suprem contribuie de cifiva buni ani la desfdsurarea procesului de invajamint al
Institutului, prin activitatea sa la catedra.

Felicitind incd o datd pe noul doctor in Teologie, 1i stringe cédlduros mina si isi
exprimd speranta cd pdrintele Dr. Alexandru Stan va pune la inimd cuvintele pe
care i le-a spus cu acest prilej $i se va strddui sd onoreze titlul obtinut, cu noi lu-
crdri si nu va dezminii increderea pe care i-a ardtat-o comisia examinatoare.

Luind cuvintul, noul doctor in Teologie se adreseazd parinfilor profesori de
fatd cu cuvintele: «His te manibus ad hunc florem aetatis provexi»> (cu aceste miini
ta-am adus pind la aceastd floare a virstei), exprimindu-si cu acest prilej recunos-
tinta fajd de toti parintii si domnii profesori care, de-a lungul multor ani, incepind
cu primii pasi in Seminarul teologic din Buz&du si continuind prin Institutul leologic
din Bucuresti l-au condus cu miinile lor, cu invatitura primitd din miinile lor, din
gura lor si cu exemplul vietii lor, la momentul pe care il traieste acum, cind obtine
acest titlu, drept incununare pentru atitia ani de studiu, de invatdtura cu rezultate
dintre cele mai bune, dupd lungi ani de muncd in care zilele s-au ingemdnat adesea
cu noptile, incununare pe care a rivnit-o el insusi mai intli, apoi impreund cu cei
dragi ai lui: b&trina sa mamd, sofia §i copii sdi care i-au urmadrit realizdrile, i-au
incurajat eforturile si care acum asteaptd sd afle si sd trdiascd impreund bucuria
acestei incununari.

Multumeste inainte de toate si cu intreaga lui fiintd Bunului Dumnezeu, plinitor
a toate, mulfumeste cu recunostintd tuturor celor care prin tot ce au facut pentru
cresterea sa spirituald, au contribuit la realizarea acestei impliniri.

Exprima adinci muliumiri, cu nesfirsitd recunostin{d, parinjilor profesori si dom-
nilor profesori care l-au indrumat si l-au incurajat de-a lungul anilor la Institutul
teologic, Prea Fericitului Parinte Patriarh Iustin pentru bundvointa si grija périn-
teascd pe care i le-a ardtat, cu acest prilej, ca si in alte imprejurdri, acordindu-i
aprobarea pentru susfinerea acestui examen inainte de publicarea lucrarii, muliu-
meste din tot sufletul péarinfilor profesori din comisia de examen care l-au examinat
si l-au ascultat cu rabdare si cu dragoste parinteascd timp de peste patru ore in
timpul acestui examen, dupd ce multe alte ore si zile intregi si-au consacrat la
citirea si analizarea lucréarii sale, intre care, mai intii Prea Cucerniciei Sale P&rin-
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telui Profesor Emilian Vasilescu, indrumdtorul stiinfific si referent principal al
lucrdrii sale, care l-a primit de cite ori a fost nevoie si l-a indrumat cu inaltd com-
petentd, cu spirit nepdrtinitor, cu minutiozitatea si exigenia caracteristice Prea Cu-
cerniciei Sale.

Muljumeste de asemenea rudelor si prietenilor, colegilor si tuturor celorlalfi
invitati care au asistat la desfdsurarea examenului.

Pdrintele Asistent Dr. Alexandru I. Stan isi incheie cuvintul angajindu-se ca,
prin activitatea pe care o va desfasura in viitor, sd-si sporeasca eforturile in adin-
cirea cercetdrii stiintifice in domeniul Istoriei Religiilor si in elaborarea de lucrari
care s imbogdteascd literatura noastrd teologicd de specialitate si care sd confirme
fnaltul titlu academic ce i s-a acordat.

Noul doctor in Teologie este apoi imbratisat si felicitat de ceilal{i membri ai
comisiei de examen, de rude, prieteni, colegi si alfi invitati.

Lucrarea care i-a adus Pdrintelui Asist. Alexandru I. Stan titlul de doctor in
Teologie va fi publicatd intr-unul din numerele viitoare ale acestei reviste.

Pentru acei dintre cititorii nostri care doresc sd cunoascd, in ansamblu, con-
tinutul acestei tezé de doctorat, redam in continuare cuprinsul ei.

Introducerea informeazd pe cititor, pe larg, despre geneza acestei lucrari, des-
pre scopul pe care s§i-l1 propune si despre menirea si importanta ei.

Continutul propriu-zis ser constituie din trei mari parti:

PARTEA I: CONSIDERATII ISTORICE, cu urmatoarele capitole:

Capitolul I: Atitudinea Sfintei Scripturi fat{d de vechile religii:

Capitolul II : Literatura patristica si religiile necrestine.

Capitolul Il : Aspecte canonice si cultice ale atitudinii ortodoxe bizantine fata
de necrestini in perioada marilor sinoade ecumenice.

Capitolul IV : Atitudinea Bisericii ortodoxe fatd de iudaism si islamism dupa
epoca sinoadelor ecumenice.

PARTEA A II-A: CONSIDERATII TEOLOGICE PRIVIND MARILE RELIGII
NECRESTINE.

Capitolul I: Doctrina ortodoxd despre cunoasterea lui Dumnezeu in perspectiva
dialogului interreligios.

Capitolul II': Cunoasterea Divinitdtii in marile religii necrestine.

1. In religiile Indiei. 2. In literatura sacrd a Chinei antice. 3. In izvoarele sacre
japoneze. 4. In zoroastrism. 5. In religia mozaicd. 6. In islamism.

Capitolul III : Hristologia ortodoxa si religiile necrestine.

Capitolul IV : Soteriologia crestina si relatiile interreligioase.

1. Aspecte ale soteriologiei ortodoxe: Invétdtura Bisericii ortodoxe despre
mintuire.

2. Prefigurdri soteriologice in celelalte religii.

PARTEA ATIII-A: CONSIDERATII ECUMENICE

Capitolul I: Biserica ortodoxd si alte Biserici crestine in dialogul cu marile
religii necrestine actuale.

1. Biserica ortodoxd ca arie a mintuirii in virtutea plenitudinii ei comunitare
si harismatice.

2. Prefigurdri ale Bisericii crestine in religiile necrestine.

3. Eclesiologia romano-catolicd si atitudinea Bisericii romano-catolice fald de
religille necrestine.

4. Eclesiologia protestantd fatad de religiile necrestine.

5. Consiliul Ecumenic al Bisericilor si relatiile lui cu religiile necrestine.

6. Anglicanismul si relatiile lui cu necrestinii.

Capitolul II : Biserica Ortodoxa Romdna si religiile necrestine.
CONCLUZII GENERALE

Note bibliografice si Bibliografie seleciiva
Curriculum vitae. Declaratie.
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Pirintele Dr. Nicolae Nicolescu s-a nascutla8iulie 1910, in comuna Valea Mare,
Jud. Dimbovita, fiind al treilea din cei sapte copii ai péarintilor sdi: Grigore si Rada
Nicolescu. A frecventat scoala primara de cinci ani in comuna natala, dupa care a
urmat Seminarul teologic «Negru Voda» din Curtea de Arges, intre 1922 — 1930.
In continuare, a frecventat Facultatea de Teologie din cadrul Universitatii din Bucuresti
si In 1934 obtine licenta in Teologie cu calificativul «magna cum laude» (media 10).
Urmeazd, apoi, cursuri superioare post-universitare in vederea pregatirii doctoratului
in Teologie, anume cursuri de Teologie practicd cu specializare in liturgicd, avind
ca indrumator principal pe Pr. Prof. Dr. Petre Vintilescu si, in 1941 prezintd si pro-
moveazd cu media 9 si calificativul «cum laude» examenul oral amanuntit, adica partea
teoreticd a examenului pentru titlul de doctor in Teologie. Din cauza evenimentelor
vitrege provocate de cel de-al doilea razboi mondial, este determinat s& abandoneze,
pentru o vreme, preocupdrile sale in vederea obtinerii doctoratului in Teologie. In
schimb, péarintele Nicolae Nicolescu se remarcd a fi un preot cu calitdti administrativ-
pastorale de inaltd tinuta sacerdotala.

Hirotonit preot in 1936 pentru parohia Leordeni — Arges, pe care n-a parasit-o
niciodatd, s-a facut iubit si atasat de enoriasii sai si de biserica al cdrei slujitor de-
votat s-a ardtat. Innoind radical biserica parohiei pe care o conducea, s-a straduit
tot la fel s inspire o innoire radicala si in sufletele enoriasilor al cdror pdastor era
si a rdmas pind astdzi.

Fiindu-i apreciate la cota reald meritele bisericesti si capacitatea sa de munca,
parintele Nicolae Nicolescu este chemat la conducerea protoieriei Muscel, functionind
ca protoiereu pind in '1951, iar pe plan obstesc i se incredinjeaza si misiunea de inspec-
tor al cdminelor culturale din judef, dupd ce desfasurase mai mul{i ani, paralel cu
activitatea de preot, o muncd intensa si in cadrul cdminului cultural al comunei
Leordeni — Arges.

Activitatea pastoral-liturgicd a pdrintelui Nicolae Nicolescu a fost, de aseme-
nea, apreciatd in cel mai inalt grad: parohia pe care o pastoreste a fost aleasd de
conducerea superioard a Bisericii Ortodoxe Romaéane, sd fie vizitatd cu prilejul pre-
zentei in tara noastrd a primatului Angliei, Gratia Sa Arhiepiscopul Dr. Michael
Ramsey, ca oaspete al Bisericii Ortodoxe Romadne, iar acum citfiva ani, reporteri ai
televiziunii din Olanda au filmat in intregime desfdsurarea slujbei Sfintei Liturghii,
oficiatd de Prea Cucernicia Sa in biserica aceleiasi parohii, Leordeni — Arges.

Hotdrindu-se sa-si reia preocupdrile privind desdvirsirea studiilor teologice si
obtinerea titlului de doctor in Teologie, parintele Nicolae Nicolescu s-a pregitit in
chip serios si a sustinut, la 27 martie 1981, cu rezultate foarte bune, examenul oral
aprofundat de admisibilitate, examen care i-a dat dreptul si elaboreze teza sa de
doctorat intitulatd : Contribufii la clarificarea originii sdrbdtorii Crdciunului, pe care
a sustinut-o in ziua de marti 6 aprilie, in fata unei comisii alcatuitd dupd cum urmeaza :
Pr. Prof. Dr. Dumitru Radu, prorectorul Institutului teologic universitar din Bucuresti,
presedintele comisiei; Pr. Prof. Dr. Ene Braniste (Bucuresti), referent principal; Pr.
Prof. Dr. Alexandru Moisiu (Sibiu), coreferent; Pr. Prof. Dr. Ioan Floca (Sibiu), corefe-
rent; Pr. Prof. Dr. Constantin Galeriu (Bucuresti), coreferent si Diac. Conf. Nicu
Moldoveanu (Bucuresti), coreferent.

In referatul intocmit si citit de Parintele Prof. Dr. Ene Braniste, ca referent
stiintific principal, s-a precizat ca lucrarea prezentati ca tezd de doctorat rdspunde
nevoii «de a justifica data tradifionald a sdrbéatorii Crdciunului (25 decembrie), de a
dovedi cd@ aceasta a fost fixatd de Bisericd pe temeiuri biblice si istorice si cd ea
corespunde cu data exacti din cursul anului in care a avut loc evenimentul sarba-
torit, nasterea dupi trup a Mintuitorului lisus Hristos».

Dupd ce se mentioneazi c&, dupd cum se stie, «pind in a doua jumditate a seco-
lului IV, Nasterea Domnului se serba in R&sirit odati cu Botezul Sau, la 6 ianuarie,
iar dupd aceea s-a separat, fiind mutatd la 25 decembrie, cum se serba mai dinainte
in Apus», se precizeazd cd «aceastd mutare nu insemna de altfel, o schimbare a
datei ci o simplad corectare calendaristicd, deoarece, la origine, atit 6 ianuarie cit si
25 decembrie reprezentau aceceasi dati astronomicd — aceea a solstiiului de iarnd —,
care, prin reforma calendaristicd a faraonului Amenemhet I din Teba, de prin anul
1991 1Hr., fusese fixatd in Egipt la 6 ianuarie, dar care, conform calendarului iulian
introdus in Imperiul roman de la anul 56 i.Hr., cidea in jurul lui 25 decembrie». Se
subliniazd apoi cd «Parintele Nicolae Nicolescu isi ia sarcina de a combate teza adop-
tatd in general de istoricii §i unii liturgisti apuseni cd data de 25 decembrie ar fi fost
fixatd pentru rafiuni de politici bisericeasci..» si «ceea ce i se pare mai grav Parinte-
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lui Nicolescu este cd aceiasi istorici afirmd cd Biserica ar fi procedat asa pentru ca
ar fi uitat sau n-ar fi retinut niciodatd adevérata zi de nastere a Mintuitorului».

Astfel Pdrintele Nicolescu «prezintd si combate» rind pe rind principalele ipoteze
moderne privind originea Craciunului, incepind cu teoria istoricului romano-catolic
L. Duchesne, lipsitd de orice temei istoric, se ocupd apoi de teza «insusiti de la
Duchesne si dezvoltata de istorici si liturgisti posteriori ca Vacandard si B. Botte, pre-
zinta si respinge, bine argumentat, teoria cunoscutului liturgist romano-catolic Anton
Baumstark, ardtind cd nu Biserica a inovat introducind sdrbdtoarea crestind a Nasterii
lui Iisus Hristos impotriva celei pdgine a nasterii lui Mitra ci, dimpotriva, paginismul
persecutor a introdus la Roma prin Aurelian, binecunoscut ca persecutor al crestinilor,
sdrbdtoarea Sol invicius, ca o armi de luptd impotriva celei crestine care exista mai
demult, cel putin la Roma, dar si in alte pérti ale crestin&tdtii» si aduce drept argu-
ment imbatabil, impotriva tuturor teoriilor enuntate, afirmatia si dovezile date intr-o
predicd de Sfintul loan Gurd de Aur, care spune cd «sdrbdtoarea Craciunului de la
25 decembrie — care pe vremea lui se sdrbatorea si la Antiohia — este veche, fiind
serbatd de la inceput = dvwfev la aceasta datd (P.G.t. 49, col. 351—366 si traducerea
romdneasca de Pr. D. Fecioru in vol. Cuvintdri la praznicele impdrdtesti, Buc. 1942,
p. 1 si urm.). In referat se subliniazd, in continuare, cd «este vrednica de retinut afirma-
tia Sfintului Ioan Gurd de Aur cd Nasterea Domnului s-a sdrbétorit de la inceput la
25 decembrie de ciatre locuitorii din Tracia (adicd de slrdmosii nostri daco-romani) si
pind in Gadira (Spania de azi).

Dupd ce se mentioneazd de asemenea eforturile facute de Parintele Nicolae
Nicolescu de a combate si de a explica diferite alte puncte de sprijin ale adeptilor
teoriilor occidentale care i se impotrivesc, cum sint documentele literare: De Pascha
computus si, mai multe texte din scrierea Stromata a lui Clement Alexandrinul, in
referat se aratd, de asemenea, zelul de care da dovada autorul tezei angajindu-se sa
demonstreze — in apararea datei de 25 decembrie ca zi veridica a nasterii Domnului
lisus Hristos — calitatea sau functia de arhiereu a lui Zaharia, tatal Sfintului [oan
Botezatorul, calitate pe care i-o contestd toti istoricii si liturgistii apuseni, precum si
exegetii moderni ai textului biblic respectiv, care nu acorda nici un credit spuselor
Sfintului Ioan Gur3d de Aur in predica amintitd, unde acesta il socoteste pe Zaharia
arhiereu.

In concluzie, in referatul citit se subliniazd cd «bogdalia textelor teologice folo-
site ca argumente, logica strinsd a argumentdrii tezei sale, precizia si conciziunea
stilului si a formei de exprimare, in general, dovedesc nu numai interesul si pasiunea
autorului pentru tema abordatd ci si eruditia sa teologicd, stdpinirea deplina a texte-
lor grecesti si latinesti din literatura patristica».

Lucrarea Parintelui Nicolescu prezentata ca teza pentru titlul de doctor in
Teologie «reprezintd cea dintii monografie mai dezvoltatd consacratd acestei teme
in literatura noastrd teologicd..» si «atrage atentia cercetatorilor problemei asupra
unor texte patristice si documente literare, voit sau inconstient ignorate de catre
sustinatorii teoriei influentelor pagine, chemindu-i la reconsiderarea acestei probleme
pe baze noi, in perspectiva mnor noi puncte de vedere puse In lumind in lucrarea
Périntelui Nicolescu».

Citirea refepatului incheindu-se, dialogul de examen dezvéluie, intr-adevar, in
Parintele Nicolescu un candidat foarte bine informat si cu o {inutda intelectuald si
academicd de inaltd clasd. Se scoate in relief faptul cd lucrarea Parintelui Nicolescu
prezinti un punct de vedere cu totul nou in istoria modernd a cultului crestin si in
special in eortologie, redeschide problema atit de controversatd a istoricitdfii si veri-
dicitatii sdrbatorii Craciunului socotitd de specialisti definitiv inchisa si o rezolva
pozitiv, in spiritul celei mai autentice traditii crestine, in deplind concordanii cu
traditia Bisericii.

Examenul a constituit o dezbatere publicd a unei tem2 deosebit de importante
care a prilejuit intre candidat si membrii comisiei examinatoare un dialog susfinut
si foarte interesant, fiecare dintre examinatori declarindu-se mulfumit de felul in
care Piarintele Nicolae Nicolescu si-a desfdsurat argumentele si si-a apdrat pozitiile
in lucrarea examinata.

Dupa pauza pentru deliberare, candidatul si asislenta s-au reintors in sala de
examen unde Pdrintele Nicolae Nicolescu a fost invitat s&@ depund jurdmintul regula-
mentar dupd care, Parintele presedinte al comisiei, P.C. Sa Dr. Dumitru Radu l-a pro-
clamat doctor in Teologie.

«Decernarea acestui titlu — a spus intre altele, in cuvintul rostit, Prea Cucer-
nicia Sa — este o bucurie deosebitd pentru Institutul teologic din Bucuresti, o bucurie
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cu intreitd motivare: pentru ca Teologia ortodoxd roméand inscrie in cadrul elitei
sale un nume nou si isi sporeste fortele cu un nou ostenitor in ale sale; pentru ca
noul doctor in Teologie este un destoinic minuitor al condeiului si pentru cd este
un exemplu de staruintd, de rivna si tenacitate in munca de cercetare si finalizare
teologica.

Sperdm ca aceastd lucrare sd nu fie singura carte a Parintelui Dr. Nicolae Nicolescu
si cd Biserica Ortodoxd Romand se va bucura si in continuare de scrisul Prea Cucer-
niciei Voastre. Si ar fi pdcat sd nu fie asa pentru cd Prea Cucernicia Voastra aveti,
pe lingd calitdtile amintite mai inainte, un stil clar si pertinent, o gindire sincerg,
adincd, limpede si generoasd, plind de evlavie si respect fata de Biserica strimoseasca
si fatd de invatatura ei, temelia si garantia mintuirii noastre.

V& adresez cele mai cdlduroase urdri pentru continuarea cu spor si reusita de-
plind a strddaniilor in munca pastorala a Prea Cucerniciei Voastre si in preocuparile
de cercetare si elabordrile teologice viitoare. V& felicit din toata inima pentru inaltul
titlu teologic objinut».

Rostind ultimele cuvinte, Parintele Prof. Dr. Dumitru Radu imbratiseaza pe noul
suprem laureat si-i stringe mina cu céldura.

Pdarintele Dr. Nicolae Nicolescu, luind apoi cuvintul vadit emotionat, isi exprima
satisfactia deplinid si bucuria imensa cu mul{umiri catre Bunul Dumnezeu pentru im-
plinirea la care l-a invrednicit sa ajungd si cere membrilor comisiei sa-i ierte sovaie-
lile si imperfectiunile pe care le-a dovedit in cursul examenului.

«Acest titlu — a continuat Prea Cucernicia Sa — este o cinstire nu numai pentru
mine personal ci si pentru intreaga mas& a preotimii de jos, din parohii in general,
ca unul care imi desfasor activitatea de bazd in mijlocul acesteia». Muliumeste apoi,
cu adinca recunostintd si respect deosebit Prea Fericitului Parinte Patriarh Iustin,
Parintilor si Domnilor Profesori care l-au intimpinat si tratat cu bunavointd si dra-
goste si l-au ajutat cu competentd si cu exigentd in definitivarea lucréarii sale si in
examenul care tocmai le-a pus rdbdarea la incercare timp de aproape trei ore. Mul-
tumeste copiilor s&i care l-au indemnat si incurajat mereu pentru continuarea efortu-
rilor spre implinirea de care se bucurd acum.

«In incheiere, dar nu in ultimul rind», mulfumeste cu profundd recunostinta
Parintelui Prof. Dr. Ene Braniste care, in calitate de indrumétor stiintific si referent
principal, l-a primit totdeauna cu c&ldurd si dragoste si l-a indrumat cu deosebitd
competentd si exigentd pe tot parcursul elaborarii lucrdrii care tocmai i-a adus
Inaltul titlu academic care i s-a conferit.

Multumeste de asemenea familiei sale, rudelor, prietenilor, invitatilor si tuturor
celor care au finut sd onoreze cu prezenta lor desfasurarea examenului.

) Lucrarea Péarintelui Dr. Nicolae Nicolescu va fi publicatd, de asemenea, intr-unul
_dm numerele viitoare ale acestei reviste, insd pentru cei care doresc sd-si facd o
idee, inca de pe acum, despre aceasti tezd, redam in continuare, schematic, cuprinsul ei.

Introducerea prezintd citeva scurte lamuriri si apoi se motiveaza necesitatea
studiului asupra acestei teme.

Tratarea cuprinde sase capitole, dupd cum urmeazi :
_ Capitolul I: Ipoteze moderne privind alegerea zilei de 25 decembrie ca datd a

praznuirii Créciunului.

Capitolul 1I: Madrturia Sfintului loan Gurd de Aur despre data priznuirii
Craciunului.

Capitolul IIl: Documente care, dupd cum se afirmd, infirmd istoricitatea
Craciunului.

Capitolul IV : Calitatea de mare preot sau de arhiereu a lui Zaharia tatdl Sfin-
tului loan Botezatorul, ca dovada a praznuirii Craciunului la 25 decembrie.

Capitolul V: Parinti si scriitori bisericesti despre data nasterii Domnului.

Capitolul VI: Folclorul roménesc confirmd traditia potrivit cireia sdrbatoarea
dNas'l:erii~ Domnului s-a prdznuit, in péartile noastre, intotdeauna, in vremea solstitiului
e iarna.

Incheierea cuprinde concluzii care sint, de fapt, o recapitulare a celor mai im-
portante argumente privind veridicitatea datei de 25 decembrie, ca zi a nasterii
Domnului nostru lisus Hristos.
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Apologeli de limbd latind (Colectia «Pdrinti si scriitori bisericesti», nr.
3). Introducere, note si indici de Prof. Nicolae Chitescu, Bucuresti,
1981, p. 508.

Volumul se deschide printr-o «Introducere generald» (p. 5—20) in care Dl Prof.
Nicolae Chitescu explica alegerea operelor care au fost traduse in functie de doud
criterii, care tin de specificul apologetilor latini : apararea fati de autoritdfile pagine
si interesul acestora fatd de problemele pastorale, morale si dogmatice.

Dupa o interesantd paraleld cu Origen, autorul arata ca Tertulian a trecut la
«apdrarea cauzei crestine cu arma unei adinci patrunderi si a unei ingeniozitati bi-
ciuitoare» (p. 6), libertatea religioasd fiind o conceptie noud fard de care religia nu
poate exista. Prigoana crestinilor tindea la exterminarea lor in masd, nemaifacind nici
o deosebire de virsta, sex, ocupatie, clasa sociald. «Primirea religiei crestine — scrie
autorul — insemna cu totul altceva decit ce insemneazd astdzi; ea era o adevérata
jertfa, ininteligibild astdzi, prin izolarea de lumea pagind, de rude, de prieteni, pa-
rdsirea vechii culturi strdluciti si puternicd cu care se mindreau grecii si romanii
socotind barbare celelalte popoare, si a zeilor... insemna primirea Evangheliei, a viefii
noi indumnezeite intr-o lume decazuta din punct de vedere moral-religios; insemna,
in sfirsit, jertfe morale, aldturi de aceea a vietii in chinuri de nedescris» {p. 8).

Se precizeazd cd religia crestind a recunoscut de la inceput necesitatea abso-
lutd a organizatiei statale si a predicat sa se dea «Cezarului cele ce sint ale Ceza-
rului» (Marcu 12, 17) si ca «tot sufletul sd se supund stdpinirilor mai inalte» (Rom.
13, 1), dar n-a putut aduce impdratului roman un cult ca lui Dumnezeu, refuz socotit
o crimd religioasd si dumnezeiascd (Tertulian, Apologeticum XXVII, 1). Ei nu erau
contrari statului roman; dimpotriva, erau cetdtenii cei mai loiali, gata de orice jertfa
pentiu patrie si in slujba lui Dumnezeu. Farddelegile care li se imputau erau ingro-
zitoale : incesturi, ucideri, rituri antropofage. «Apologefii au analizat cu jale si indig-
nare aceste cauze ale respingerii dumnezeiestii invataturi si a acoperirii ei cu vdlul
minciunii, infamiei grotesti si a nimicniciei omenesti. Eforturile lor fantastice pentru
restabilirea adevéarului vor fi adeverite maj tirziu, dupa moartea lor» (p. 15). Apolo-
getii «an proclamat, pentru prima datd in existenta omenirii, libertatea religioasa ca
o necesitate absolutd a spiritului uman religios din fire» (Tertulian, Ad Scapulam
1I) (p. 16).

Lucrarea propriu-zisd prezinta o parte din lucrdrile a trei apologeti latini: Ter-
tulian, Minucjus Felix si Sf. Ciprian al Cartaginei, mai mult de jumadtate ocupindu-se
de Tertulian.

TERTULIAN (p. 21—340) incepe prin prezentarea «Vietii si operei» (p. 23—30).
Se aratd cd Tertulian a mers «neabdtut spre indoitul scop pe care si l-a propus; apa-
ratea Bisericii de nedreptatea care i se ficea si intdrirea celor ce merg la moarte
pentru numele de crestin — neadmitind nici o sovdire pe calea spre jertfa suprema,
dupd modelul lui lisus Hristos» (p. 23).

Dupd ce sint prezentate principalele momente ale vietii sale, sint analizate scri-
erile «adevdratului creator al limbii teologice latines, cum il caracteriza J. Tixeront.

Prima lucrare tradusa din Tertulian este Apologeticul, 50 capitole, adresatd gu-
vernatorilor de provincii, indeosebi celui din Africa, persecutori ai crestinilor. Auto-
rul demonstreaza cd persecutiile contra crestinilor sint ilegale si nedrepte, ei nefiind
judecati dupd@ procedura reglementard, ci condamnati fara judecatd, pe baza dela-
tiunii si a numelui de crestin. Legile contra lor violeazd dreptul comun s§i natural.
Crestinii erau acuzati de crime rituale, de sacrilegiu, de crimd impotriva imparatu-
lui si de dusmadnie impotriva statului si a societatii.

A doua traducere din Tertulian este: «Despre mdrturia sufletului», in 6 capitole,
dezvoltind ideea mentionata in capitolul XVII din «Apologeticul» adicd sustinind exis-
tenta lui Dumnezeu, nemurirea sufletului prin argumentul psihologic. Dumnezeu se
descoperd prin intreaga sa crealie, dar mai ales prin marturia sufletului. Tratatul este
expresia «unei trdiri cresline, cu convingeri puternice despre prezenta activd a Du-
hului Sfint in creatie si mai ales in om» (p. 116).
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A treia traducere din Tertulian este «Despre prescriptia conira ereticilor» 44 cap.
a cdrei idee principalad si originald in acelasi timp, este elaborarea si aplicarea prin-
cipiului juridic al prescripfiei la dreptul de interpretare al adevdrurilor de credinta
pe baza Sf. Scriptuni. Numai Biserica, nu si ereticii, posedd adevarul si Sf. Scripturd.

A patra lraducere din Tertulian este «Despre rabdare», 16 capitole, un mic tra-
tat moral asupra iemei «de a suferi totul pind la moarte pentru Dumnezeu» (p. 177).
Autorul arata foloasele marn ale acestei virtuti de-a lungul istoriei, precum si modele
de rabdare ; Dumnezeu, Mintuitorul, sfinfii.

A cincea traducere din Tertulian este: Despre pocdinfd, 12 capitole, tratind sen-
surile pocdintei si felurile ei: prebaptismala si postbaptismald. «A doua punte a min-
tuirii ommului — pocdinta — rdmine mijlocul dumnezeiesc de salvare a noastrd, a
pdcétosilor, prin exomologheza» (p. 205).

A sasea traducere din Tertulian este Despre rugdciune, 29 capitole, in care se
ocupd de conditile rugdciunii desavirsite, dind ca model rugdciunea domneasca (Tatdl
nostru). In prima parte explicd améanuntit Tatdl nostru, in partea a doua expune con-
ditiile morale ale rugdciunii iar intr-a lreia descrie rugdciunea ca jertfd.

A saptea si ultima traducere din Tertulian este: Despre suflet, 58 capitole, pri-
mul tratat de psihologie din literatura patristicd. Lucrarea trateazd despre natura si
originea sufletului, despre moarte si despre somn, care este ca o imagine a acestuia.
In conceptia sa, sufletul este simplu, nemuritor, intelept, liber in hotiririle sale si
vine din sufletul parintilor.

Urmeazad textul lucrdrii «Despre suflet» (p. 260—340), tradus de Dl. Profesor
Nicolae Chifescu.

MINUCIUS FELIX (p. 342—398). Prezentarea apologetului Minucius Felix se face
intr-o «Introducere» (p. 342—352). Spre deosebire de ceilalii apologeti, care se) adre-
sau impdratului, senatului ori poporului roman, el se adreseazd oamenilor cultivati,
prieteni ai elocintei si intelepciunii. Subiectul este tratat sub forma de dialog: planul
este simplu; el se plimbd pe plaja de la Ostia-Roma cu doi prieteni, Octavius Ianua-
rius si paginul Caecilius Natalis. In urma unei discujii ample asupra valorii celor
doud religii, prezidatd de autor, pidginul se converteste. Acesta este subiectul dialo-
gului «Octavius».

SF. CIPRIAN AL CARTAGINEI (p. 399—506). Prezentarea Sf. Ciprian al Carta-
ginei se tace intr-o «Introducere generald» (p. 401—409), evidentiindu-se cele mai de
seamd momente ale vietii si activitatii, precum si operele sale, mort martir la 14 sep-
tembrie 258 la Cartagina.

Prima lucrare tradusd din Ciprian este: Cdlre Donalus, 16 capitole, care descrie,
sub formé@ de dialog, evolutia sa sufleteascd pind la primirea si dupi primirea bo-
tezului, numit «a doua nastere». Partea intii descrie prefacerea crestinului intr-un
om nou prin haina strilucitoare a harului, partea a doua descrie religia pdgina iar
a treia este un indemn pentru dobindirea fericirii ceresti.

. A doua lucrare tradusd din Ciprian este cunoscutul tratat: Despre unitatea Bi-
sencii_ ecumenice, 27 capitole, in care combate schisma lui Felicissimus si demon-
streaza cd idealul fiecdrui crestin trebuie sd fie unitatea in aceeasi Bisericd a lui
Hristos pe intreg pamintul. Sfisierea unitatii Bisericii prin schisme nu poate fi iertatd
nici prin moarte martiricd. Credinciosii trebuie sd fie uniti intre ei, avind in centru
pe.Episcop. Autoritatea supremd in Bisericd este sinodul episcopilor. «Ceea ce este
episcopul in Biserica locald, este in Biserica Universald adunarea episcopilor» —
spune Ciprian.

A treia lucrare tradusd din Ciprian este: Despre rugdciunea domneascd, 25 ca-

pitole, in care explicd Tatdl nostru, lucrarea fiind imitatd dupd Tertulian. Prima parte
se ogupé de rugdciune ingeneral, a doua explicd cele sapte cereri, iar partea a treia
arata conditiile rugdciunii desivirsite si nevoia de a ne ruga neincetat.
) Ultima lucrare tradusd din Ciprian este: Despre gelozie si invidie, 18 capitole,
In care combate pe adversarii sdi, rosi de pacate. Partea intii a acestei lucrdri pasto-
iale desciie cele doud picate iar cea de a doua di remediile crestine pentru biruirea
or.

. Lucrarea «Apologeti de limba latind», editie ingrijitd de Dl. Profesor Nicolae
Chltes.cu Prezintd o sintezd reusitid a celor mai de seamd lucrdri ale apologetilor latini
Tertull.an,. Minuciu Felix si Sf. Ciprian al Cartaginei.

._Blbllografia citatd de DI Prof. Nicolae Chitescu, atit editiile cit si traducerile si
studiile, este adusd la zi, ceea ce a necesitat o muncd uriasd de informare.
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Lucrarea «Apologeti de limbd latind» pune la dispozitia teologilor si credincio-
silor Bisericii noastre citeva dintre cele mai frumoase pagini ale literaturii patristice
occidentale (Lect. Dr. Cezar Vasiliu).

Ana Dobjanschi — Victor Simion, Arta in epoca Ilui Vasile Lupu, Edi-
tura Meridiane, Bucuresti, 1979, p. 111.

Lucrarea Arta in epoca lui Vasile Lupu, intocmitd de Ana Dobjanschi si Victor
Siinion, se inscrie in seria valoroaselor studii consacrate artei moldovenesti din evul
mediu. Snre deosebire de arla moldoveneascd din secolele XV si XVI, cea din seco-
lul al XVlI-lea intrd intr-o noua fazd a evoluiiei sale, ca urmare a unui _complex
de factori politici, economici, sociali si culiurali, legat de numele lui V'a51le Lupq
(i596/97— 1661), «domnul moldovean despre care s-a scris incd prea puiine lucruri
si al cdruj rol in plan cultural artistic a fost insuficient subliniat in istoria artei ro-
manesti», dupd cum constatd just autorii, in Cuvintul inainte al lucrarii.

Corsideratd epoca lui Vasile Lupu ca una de tranzitie, autorii incearcd sa stabi-
leascd «nota particulard a ansamblului vietii artistice din vremea respectivd, precum
si locul pe care aceasta il ocupd in contextul artei medievale roménesti». In conse-
cintd, lucrarea incadreazd arta in totalitatea fenomenelor de ordin istoric, politic,
religios, social, cultural si artistic, pentru a fi inteleasd in deplinatatea ei.

Prezentind personalitatea lui Vasile Lupu, autorii subliniazd faptul cd cei 19 ani
de domnie (1634—1653) au avut consecinte importante in toate domeniile vietii. Dupa
cdderea Constantinopolului (1453), tarile romane au rdmas singurele tari ortodoxe din
bazinul dundrean neocupate de turci. Aici, ideea imperiala bizantina gaseste teren po-
trivit de afirmare si inflorire. Domnitorii se considerau urmasii bazileilor, imprumutind
de la ei stilul de viatd, ideile, pompa si chiar stemele. Cel care a intruchipat la ma-
ximum idealul bizantin a fost Vasile Lupu, ajungind sd domine atit lumea laicd, cit si
cea ortodoxd din fostul imperiu. Vechile patriarhii erau sub stdpinire turceascd, ie-
rarhia superioara trdind din «mila domnilor romani», protectori ai crestinismului din
aceastd parte a lumii. Rolul lui Vasile Lupu de organizator si conducdtor al vietii re-
ligioase se extindea de la sudul Dundrii pind in Gruzia, Anatolia si Egipt, sprijinind,
dar $i numind sau inlocuind pe cei patru palriarhi, dupd cum ii serveau sau nu inte-
resele. La Sfintii Trei Ierarhi din Iasi — «bisericd a Bisericii ortodoxe» —— veneau pa-
triarhi pentru hirotonie si primirea cirjii, fiind numiti de el. Aiai, la dorinta lui, se
{inea sinodul din anul 1642, care uneste pentru prima data in istonia crestinismului
cele trel ramuri — greacd, romé&nd si rusd — ale Bisericii ortodoxe. Mitropolitului
Moldovei ii acordd o autonomie si independentd totalda fatd de Patriarhia ecumenica,
desi nu avea rangul de patriarh.

Deosebit de importanta este prezentarea izvoarelor umanismului din Moldova,
cale demonstreazd inaltele preocupdni ale epocii respective. Dintre ele, mentionam :
accentuarea sistematica a originii si unitdtii poporului romén din toate provinciile
roménesti, promovatd de carturarii vremii (Miron Costin, Grigore Ureche si Eustatie
Logofatul); aparitia primelor forme organizate de invatdmint (circa 20 de scoli, cu
200 elevi) unde predau profesori bine pregatiti la scolile inalte din apus; inlocuirea
definitivd a limbii slavone scrise cu limba romdaneascad; ea devine oficiald, fiind intro-
dusa@ in uvisericd, in cancelariile domnesti si in administratie. Acum, cirtile scrise sau
tipdarite se adresau «tuturor celor ce vorbesc, scriu sau citesc roméaneste» ; scrierea in
limba roména a literaturii religioase, iar cea istoricd ia un avint nemaiintilnit; con-
semnarea incepulului esteticii romadanesti si a poeziei in limba poporului (primele
versuri in Cazania lui Vailaam, dedicate lui Vasile Lupu, Psaltirea in wersuri a Mitro-
politului Dosoftei); introducerea tiparului, de sub teascurile cdruia apare in anul 1643
Cartea romdneascd de invdjdlurd (Cazania lui Varlaam), care «va detfine in cultura
romaneascd un loc identic cu cel al Bibliei lui Luther in cultura germand datoritd con-
lribujiei sale determinante la formarea si raspindirea limbii roméne literare».

Abordind tema propriu-zisd a lucrarii, in capitolul Aria, autorii prezintd toate
genurile caracteristice ei: arhitectura, pictura, miniatura si ilustraiia de carte, bro-
deria s5i costumul, sculptura, argintaria, formind tot atitea subcapitole.

In arhitecturd, se constatd incad de la sfirsitul secoluluj al XVI-lea si inceputul
celui urmator, anumite tendinte de innoire. Monumentele din primele decenii ale
secolului al XVII-lea se inspird din surse provenite din Tara Romadaneascd, Orient si
Occident. Cele mai importante elemente caracteristice sint: planul cu abside false,
planul cu tendinte de unilicare interioara, trei ferestre in absida altarului si in naos

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



NOTE BIBLIOGRAFICE 455

penlru sporirea ilumindr’i interioare. In exterior, se consemneazi prezenta briului
median, ridicarea unei a doua turle pe pronaos, iniltarea unui turn clopotnita dea-
supra pridvorului, care, la rindul sdu, se deschide spre exterior prin stilpi sau co-
loane arcate pentru a deveni mai luminos. De asemenea, apare fortificarea.

Vasile Lupu, in anii domniei sale, va zidi, reface, repara si extinde aproximativ
30 de biserici si mandstiri. Dintre ele, urméatoarele sint ctitorii personale: Biserica Sfintul
Gheorghe zisd si «Zograful» de lingd Vaslui (1630—1631); Biserica Slintii Voievozi,
din Comuna Scinteia, jud. lasi (1636); Biserica Sfintul Gheorghe, din Comuna S$tefan
cel Mare, jud. Neamt (1636); Biserica Siintul Dumitrudin Orhei (azi U.R.S.S. — 1638);
Stinfai Tref lerarhi din lasi (1637—1639); Biserica Sfintul Atanasie, Copou lasi (1638);
Biserica Sfintul Dumitru sau «Domneascd» din Tg. Neamt (1641); Biserica Sfintul Ioan
Bolezdlorul, zisd si a «Doinnilelor» sau a «Beizadelelor» din Suceava (1643); Biserica
Sfintul Nicolae «din Cetate», Cetatea Neamfului (1643); Biserica Stelea din Tirgoviste
(1645); Biserica Sfintul Dumitru (Badiul) din Galali (1646); Biserica Sfintul Nicolae
Chilia Noud (azi U.R.S.S., 1648—1649); Biserica Mdndstirii Golia, lasi (1650). Din cele
terminate, fiind incepute de alli ctitori, reparate, refdcute si extinse, mentiondam:
Biserica Sfintul Ioan Bolezdtorul din lasi (1635); Biserica Cuvioasa Paraschiva din
Comuna Stefdnesti, jud. Botosani (1636); Biserica Adormirij Maicii Domnului, din
Birlad (1636); Biserica Bunei Vestiri din Comuna Bisericani, jud. Neam{ (1637); Mdnds-
lirea Slatina (1640), Mdndstirea Humor (1641), Mdndstirea Probota, din jud. Suceava,
Madndstirea Secu, jud. Neami (1645—1646) etc.

Monumentele religioase ctitorite de Vasile Lupu pot fi grupate in trei categorii
principale, avind wurmatoarele caracteristici: plan triconc cu pridvorul dispus in
continuarea pronaosului; plan triconc cu pridvorul pe una din laturile bisericii, si
plan de forma triconcului «clasic» (altar, naos si pronaos).

Pictura va inregistra, de asemenea, sensibile mutafii. Iconografii vor continua
tradifia locald, insd pictura murald atesld o crizd a miinii de lucru, fiind nevoie sa
se apeleze la mesteri strdaini, care vor aduce influente ale picturii occidentale, Princi-
palul ansamblu de picturd murald este complexul de la Sfiniii Trei Ierarhi din Iasi,
terminat in anul 1642, fiind executat de pictori renumiti adusi de la curtea tarului.
Astdzi nu se mai péastreaza decit aproximativ 20 de fragmente — capete de ingeri
si de sfin{i — decapate cu ocazia restaurdrii lui Lecomte de Noiiy (1884—1885), si
tabloul voliv: portretul lui Vasile Lupu si membrii familiei sale. Cele mai valoroase
picturi pdastrate din timpul lui Vasile Lupu sint de la biserica Golia din Iasi.

Cu privire la pictura miniaturald, se constatd activitatea ultimilor pictori mi-
niaturisti de valoare din Moldova. Pastrind elemente ale vechii traditii, ei introduc
insa si caractere de influentd occidentala. Printre cele mai valoroase opere se nu-
mard : Liturghierul cdlugarului Porfirie din anul 1633, comandat de Vasile Lupu, Tetra-
evanghelul lui popa Sidor din Badesti, Tetraevanghelul (1641) si Liturghierul (1643)
ale Tui Ivanco din Radauti. Dar odatd cu fntroducerea tiparului (1642), pictura minia-
turald va fi inlocuitd cu xilogravura.

Broderia va cunoaste o dezvoltare deosebit de mare, fiind cea mai receptiva la
promovarea noului. Folosindu-se ca materiale catifeaua, aurul si perlele, s-au execu-
tat o serie de piese, dintre care cele mai valoroase sint: Epitaful de la Sfintii Trei
lerarhi (1638), dvere, poale de icoane, reprezentind pe Sfin{ii Trei lerarhi, pe Sfintul
Nicolae, Buna Vestire, Coborirea la lad, Iisus Emanuel etc.

Sculptura decorativd, in piatrd sau in lemn, va inflori mai puternic decit in epo-
cile anterioare. Ea va fi ilustrata, in special, prin ancadramentele usilor si ferestrelor,
pietrele funerare, pisanii, briiele rasucite, care impart faladele monumentelor in doua
registre. Monumentul clasic reprezentativ al epocii respective este Biserica Sfintii
Trei Ierarhi din lasi. Din piesele sculptate in lemn, jilturi, sfesnice, candelabre, ana-
loage, tetiapoduri, iconostase, strane, cruci, mese, scaune, lazi, paturi etc., s-au pas-
tral putine, datoritd perisabLilitdjii materialului. Au ramas citeva fragmente din timpla
bisericii din Vindtori-Neam|, realizatd in anul 1643 si pdstrati in muzeul Manéstirii
Neamt!, resturi dintr-un frumos iconoslas aflat la Buhalnita, din altul de la Rideana,
jud. Bacdu. Doud valoroase piese se pastreazi la Mandstirea Moldovita: analogul pli-
ant comandat de episcopul Atanasie al Radautilor (1645) si un triptic-pomelnic.

Prelucrarea artistici a metalelor pretioase cunoaste de asemenea o intensd acti-
Vvitate, continuind bogatele tradilii ale atelierelor din manistirile Neamt, Putna, Radauti
etc. Obiectele realizate, potire, discuri, candele, sfesnice, erau destinate uzului cul-
tic din biserici si manastiri, iar altele, ca talere, pahare, ibrice, cini, erau pentru uz
casnic, in familiile domnitorilor si ale marilor boieri.
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Da:3 activitatea desfdsuratd-in cursul domniei lui Vasile Lupu a format sau nu o
epocd, a constituit o intrebare de-a lungul istoriei. Raspunsul il dau autorii, in Con-
cluziile lucrarii’; «Analizind materialul faptic referitor la perioada domniei lui Vasile
Lupu, se poate lesne constata ca in cei 19 anj cit.el a stat in scaunul tdrii, societatea
moldoveneascd a cunoscut un proces innoitor pe linia coordonatelor sale fundamen-
tale, proces care, prin totalitatea notelor sale particulare si prin unitatea sa de fond,
ne permite sd atribuim astdzi perioadei respective denumirea de «epocd». )

Realizatd in conditii grafice excelente, cu bogate reproduceri alb-negru si color,
cu inventarul tuturor monumentelor ridicate, reficute sau reparate de Va_sile Lupu,
cu o bogatd bibliografie selectivd si cu un substantial rezumat tradus in limba fran-
cezd de DI Radu Creteanu, lucrarea constituie o operd deosebit de valoroasda pentru
cunoasterea unui fragment din bogata $i inepuizabila creatie artisticd a geniului popo-
rului romén.

Datorita faptului cd arta din epoca lui Vasile Lupu s-a dezvoltat in cadrul coor-
donatelor trad‘tiei ortodoxe stabilite de secole pe pamintul patriei noastre — fnsusi
domnul considerindu-se un fidel continuator al bazileilor bizantini si un autentic apéa-
ritor al Oftodoxiei din imperiul turcesc — precum si faptului cd aproape intreaga
creatie se pastreazi in monumentele de arta religioasd, lucrarea sporeste in valoare
pentru cultura si literatura noastra bisericeascd, fiind recomandata in special celor
care se ocupd cu studiul artei Bisericii noastre strdbune (Arhim. Veniamin Micle).

Gheorghe Vlddutescu, Introducere in istoria filosofiej Orientului Antic,
Enciclopedia de buzunar, Editura stiintificd si enciclopedica, Bucu-
_resti, 1980. '

Introducerea in istoria filosofiei Orientului Antic este o lucrare necesard. Oricare
ar fi limitele impuse de extensiunea subiectului, valoarea unei astfel de lucrari, pina
acum neinscrisa in bibliografia romana de specialitate, este indiscutabila.

Autorul incearcd sd abordeze problematica filosofiei orientale in baza a trei
elemen.e fundamentale: principiul-omul-cunoasterea, ferindu-se de vechea metoda de
tratare a acestei filosofii pe zone geografice.

Fdrd a incerca o apologie, credem util sd accentudm cd metoda de prezentare
a acestei filosofii, adoptatd de Dl. Vldduiescu, este mult mai adecvatd tratarii unui
astfel de subiect, cdci ea permite in primul rind, depdsirea izolarii impuse -de spaliul
geogiafic si accentuarea universalitatii procesului de gindire sau filosofare specific
societdtii umane de pretutindeni.

Temele alese sint dezvoltate apoi in urmdatoarele contexte spirituale: mesopo-
tamian, egiptean, chinez, indian, iranian si ebraic.

Modul in care autorul evalueazd aceste «protofilosofii» ne dd totusi de gindit,
cdci Domnia Sa le fixeaza ordinea valoricd nu intrinsec, ci «in functie de conditia
noastra si nu de cea a vremii in care au fost gindite». Fara indoiald, existd in aceastd
metodd un aspect pozitiv Dar, dacd judecdm, de exemplu, Decalogul sau Codul lui
Hamurapi in perspectiva codului social actual nu ne putem da seama de valoarea
acestora decit indirect. Pe ‘'cind, judecate in contextul in care au aparut si in compara-
tie cu alte coduri existente in vremea aceea, sau chiar intre ele, vom observa un
proces valoric indiscutabil in evaluarea relatiilor interumane. Autorul este ispitit sa
citeascd prea mult epoca noastra in perspectiva unor epoci care au existat cu zeci
de secole in urma si inca inaintea erei noastre.

Acest lucru nu reduce insa cu nimic din valoarea indiscutabild informativd sau
documentarad a lucrdrii.

Construitd nu simplist, ci prin simplificare spre intelegerea celor mai greu de
inteles, cartea D-lui Vlddutescu rdmine intr-adevar o valoroasa introducere in labi-
rintul gindirii filosofice orientale. (Lector Dr. Remus RUS).
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