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MUNCA CREATOARE,
ÎNSUȘIRE A CHIPULUI DIVIN ÎN NOI

Revelația ne spune că omul a fost creat după chipul lu i Dumnezeu.
Aceasta și este pentru noi distincția, noblețea lu i in m ijlocul crea ție i:
de a f i zidit după chipul Autorulu i creației. Cum afirmă S fin ții Părinți,
măreția noastră nu constă în «asemănarea cu natura creată, ci în ase
mănarea cu Creatorul, cu Dumnezeu» (Sfîntul Grigorie de Nyssa), cu
In fin itu l d ivin Intreit-Personal, Tatăl, Fiul și Duhul Stint, origine și
icoană a conștiințelor noastre in fin it mistuite de setea căutării, cunoaș
terii, construirii de sine și de valori.

De observat că referatul biblic : «..să facem om după chipul și ase
mănarea noastră» (Facere 1, 26) revelează pe Fiul drept Modelul nos
tru suprem. Rostind in sfatul Prea Sfintei T re im i: «să facem», Tatăl se
adresează Fiului Care este strălucirea slavei Sale in  Duhul Stint, se
adresează propriului Său Chip viu care a m ărtu ris it: «Eu și Tatăl Meu
una sîntem... Cine M-a văzut pe Mine, a văzut pe Tatăl» (Sfîntul Vasile
cel Mare). Astfel, Chipul după Care am fost z id iți este Fiul și Cuvîn-
tul lu i Dumnezeu întrupat de la Duhul Sfînt și din Fecioara Maria «la
plinirea vremii». Este o persoană vie care ne vorbește nu de la o dis
tanță infinită, inaccesibilă nouă, Care a coborît «lumina cea neapro
piată» (1 Tim. 6, 16) a Dumnezeirii în haina smereniei noastre, luînd
chip de «rob», de slu jito r (Filip. 2, 7), Care fiind Cuvîntul creator al
lu i Dumnezeu «prin Care toate s-au făcut», venind la noi, ni S-a
arătat în aceeași eternă ipostază creatoare : «Tatăl Meu pînă acum
lucrează; și Eu lucrez» (Ioan 5, 17). N i s-a revelat însușindu-și t it lu r i
și activ ități ale f ir i i  și v ie ții noastre de : «învățător», «semănător»,
«■păstor», «doctor», învățînd, sfințind, vindecînd, redînd viața, hrănind
mulțimile, îmblînzind, supunînd și transfigurînd stihiile f ir ii,  spălînd
picioarele ucenicilor și o dată cu aceasta și păcatele, și poruncind ca o
datorie în toate acestea : «...Pildă am dat vouă, ca, precum v-am făcut
eu vouă să faceți și voi» (Ioan 13, 7).

încă de la început, imediat după ce l-a creat «după Chip», înainte
de cădere, Dumnezeu î l pune pe Adam în grădina cea din Eden «ca s-o
lucreze și s-o păzească» (Fac. 2, 15), misiune și responsabilitate care
fac din muncă și activitatea creatoare în sinul naturii și din ocrotirea
ei, însușiri fundamentale ale chipului divin din noi ; însușiri care țin
de esența, de definiția și rostul nostru în lume.

Același sens își are și cealaltă poruncă in iția lă : «Creșteți, vă în
m ulțiți, umpleți pămîntul și î l supuneți» (Fac. 1, 2—8) : Vocație prin
care ni se cere să umplem pămîntul nu numai prin popularea fizică, ci
Și «cu rațiunea» (Sfîntul Vasile Cel Mare). Și trebuie precizat, în acest
context, că prin interzicerea pusă lu i Adam de «a nu mînca din pomul
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310 Pr. Proi. CONSTANTIN GALERIU

cunoștinței binelui și răului», cu avertism entul: «în ziua în care vei
mînca din el, vei muri negreșit» (Facere 2, 17), Dumnezeu nu a pus
nici un fel de stavilă cunoașterii, cercetării. Prin această opreliște,
Dumnezeu a vo it să ne păzească de o dramatică ambiguitate, de ames
tecul de bine și de rău, ceea ce a devenit viața noastră. Mai profund,
de experiența tragică a răului, a suferinței și morții, invenție a păca
tului. Nu cunoașterea binelui, care im plicit înseamnă participare la
bine, o interzice Dumnezeu. Păcatul, suferința și moartea nu pot pro
veni din cunoașterea binelui și adevărului, ci numai din cea a interven
ției răului. Cunoașterea este dar dumnezeiesc cu care sîntem înzestrați
prin actul creator ; face parte din darurile Duhului Sfînt, pe care le pro
clamă profetu l: «Și se va odihni peste El (peste Hristos) Duhul lu i
Dumnezeu, duhul înțelepciunii și al înțelegerii, duhul sfatului și al tă
riei, duhul cunoștinței și al bunei credințe...» (fsaia 11, 2). în acest
sens M întuitoru l a poruncit : «Cereți și v i se va da, căutați și veți afla,
bateți și v i se va deschide» (Matei 7, 7). Căutarea, cunoașterea, desco
perirea, sînt porunci dumnezeiești, sînt condiție a stăpînirii legilor f ir i i
«supunerii pămîntului», condiție a oricărei activ ități real creatoare.

Cît. de greșit s-a interpretat uneori și sentința rostită de Dumne
zeu asupra păcatului. «...Pentru că... ai mîncat din pomul din care ți-am
poruncit să nu mănînci, blestemat va f i pămîntul pentru tine ! Cu os
teneală să te hrănești din el, în toate zilele v ie ții tale... în sudoarea fe ții
tale î ț i vei mînca plinea ta...» (Facere 3, 17— 19). S-a făcut de aici de
către unii interpreți, din muncă și nu din păcat, un blestem. Or, legă
tura este între păcat și blestem. Păcatul poartă în el însuși blestemul,
osînda. «Păcatul își caută vinovatul», spunem noi de obicei. Și mai mult
ca oricînd, astăzi, e învederat cum păcatul nostru apasă ca un blestem
asupra atîtor zone ale pămîntului afectate de poluare, dezechilibru
ecologic, sau și mai grav, de amenințarea nucleară. Și se înțelege că
în stare de păcat, osteneala, truda își pierd din harul, din bucuria
originară, iar făptura, și cea umană și cea a naturii, cade în «<robia
deșertăciunii și stricăciunii» (Rom. 8, 20—21).

Munca, nevoința, reprezintă tocmai antidotul păcatului. în citatul
de mai sus «osteneala» e pusă imediat după blestem, ca o replică salva
toare. Ca «o lecție de virtute, un leac pentru rănile provocate de păcat»,
cum zice Sfîntul Ioan Gură de Aur. Spiritul întreg al Sfintei Scripturi și
al S finților Părinți indică în acest sens : — Pe de o parte, inactivitatea,
trîndăvia sînt deodată, și produs și mediu prielnic al ră u lu i: «...Multă
răutate a învățat lenevirea», zice înțeleptul (înțelepciunea lu i Isus Si-
rah, 33, 32), iar Sfîntul Marcu Ascetul arată că «trei sînt uriașii care
ucid su fle tu l: uitarea, neștiința, trîndăvia» și un cuvînt, frecvent
la mai toți S finții Părinți, avertizează: «Cînd nu ai de lucru,
î ț i dă diavolul de lucru». — Pe de altă parte, munca revelează
și în stare de cădere o vocație esențială a existenței și v ie ții
noastre. Porunca Decalogului arată fără echivoc: «...Șase zile lu 
crează și-ți fă toate treburile tale -, ziua a șaptea este ziua în 
chinată Domnului Dumnezeului tău» (Ieșire 20, 9— 10). Munca rămîne
o constantă a v ie ții, o lege... — Și de observat, Moisi cînd repetă Le
gea, dă și această semnificație sărbătorii: «...Să nu lucrezi în acele
zile nimic fără numai cele pentru suflet» (Deut. 16, 8). Adaosul, «Cele
pentru suflet» (după Septuaginta), e de o însemnătate tot atît de fun-
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damentală. Închinată Domnului, întâlnirii cu Dumnezeu, în cultu l siînt,
la Templu, unde se citea și se tîlcuia Legea, sărbătoarea semnifica nu
încetarea oricărui fel de lucru, ci o activitate de altă calitate, de re
generare a spiritului. Semnifica profund structura însăși a caracteru
lu i muncii umane care este în același t im p : activitate spirituală și efort
f iz ic ; activitate spirituală cu scop moral, așa cum va preciza și
mai clar M întu itoru l cînd se adresează fa rise ilo r: «Se cuvine sîm-
băta, a face bine sau a face rău, a m întui un suflet sau a-1 pierde ?».
(Marcu 3, 4). Și cum se cunoaște, Hristos a poruncit atunci omului cu
mîna uscată, care prile ju ia acest dialog : «Întinde mîna ta ! Și el a în 
tins-o, și mîna lu i s-a făcut la loc sănătoasă, ca și cealaltă» (vers. 5).
Tîlcuind și desăvîrșind și acest articol al Legii, M întu itoru l dă sărbă
torii înțelesul ei deplin de înălțare spirituală, de comunicare cu Dum
nezeu Creatorul și Proniatorul, Izvorul a «toată darea cea bună», pen
tru menținerea permanentă a credinciosului în voia lu i ziditoare și b i
nefăcătoare. De aceea creștinul, după pilda M întuitorului, în zi de săr
bătoare, pe Ungă participarea la Sfînta Liturghie, își hrănește spiritu l
cu lecturi sfinte, cercetează bolnavi sau bătrîni, săvîrșește acte de
binefacere.

în întreagă Scriptura Vechiului și Noului Testament munca poartă
asupra ei o pecete sacră. Construirea cortului mărturiei cu toate
obiectele de cult, zidirea Templului lu i Solomon, ca și a casei îm 
părătești, sau alte lucrări de slu jire obștească (drumuri, canale etc.)
oferă prile ju l de afirmare a darurilor creatoare. Bețaleel, Oholiab, meș
terii Cortului Sfînt, și împreună cu ei a lți meșteri iscusiți sînt p lin i «de
duh dumnezeiesc, de înțelepciune, de pricepere, de știință și de iscu
sință la tot lucrul, ca să iacă lucruri de aur, de argint și de aramă, de
mătase...» (Ieșirea 31, 2—6). Ei lucrează sub conducerea lu i Moisi,
iar Moisi le transmite ca un mesaj «modelul arătat în munte» (Ieșirea
25, 9 ; 26, 30). Munca lor sta astfel sub semnul inspirației. Și este deo
dată, activitate spirituală și fizică, muncă creatoare.

Templul lu i Solomon, edificiu a cărui construcție a durat 7 ani,
strălucește printr-o măiestrie unică în Vechiul Testament. O dată cu
lucrări de zidire din piatră și dulgherie, s-au efectuat sculpturi în lemn
de cedru. La sfințire, «un nor a umplut templul Domnului», căci «slava
Domnului umpluse templul Domnului»... Și, Solomon va rosti in 
spirat : «Eu am zidit Templul pentru locuință, în care, Tu să
petreci în veci» ( III Regi 8, 10— 13). Astfel, în munca omului
era o binecuvîntare, o prezență dumnezeiască. In acest spirit, înțeleptul
biblic și spune : «Cea mai scumpă comoară, pentru om este munca»
(Pilde 12, 27). Și tot el dă pildă de nevoință, furn ica: «Du-te leneșule
la furnică și vezi munca ei și prinde minte» (Pilde 6, 6). Pentru ca mai
departe să adauge : «Dacă nu vei lenevi, atunci va veni secerișul tău
ca un izvor, iar lipsa va i i  departe de tine» (6, 11).

în Noul Testament, în Hristos, ni se revelează Acela prin Care
«lumea s-a făcut» (Ioan 1, 10). Și ni se revelează totodată în El chipul
nostru adevărat, deplin. în toate, EI ni se descoperă Model, asumînd
întreaga condiție a existenței noastre. Viața Lui ne și este o pildă ne-
sfîrșită de muncă, pînă la jertfa supremă. Parabolele Lui reprezintă
imaginea cea mai concretă a m u n c ii: a semănatului, secerișului, lu-
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312 Pr. Prof. CONSTANTIN GALERIU

crării viei, etc. Criteriu l după care ne putem judeca viața, spune Ei, î l
constituie roadele. «...După roade î i veți cunoaște» (Matei 6, 20).
Apostolii, în marea lo r majoritate, sînt muncitori-pescari, iar fap
tul că și M întu itoru l și S finții Apostoli au efectuat deopotrivă
munca și spirituală și fizică, revelează o dată mai mult caracterul
integral al muncii omului. Insă, cel mai puternic, Hristos revelează
vocația noastră creatoare în pilda talanților (Matei 25, 14—30).
Semnificativ este aici darul. Talanții, fie cinci, fie doi, sau unul, sînt tot
atîtea daruri, vocații, vădite de fiecare, variat, calitativ și cantitativ,
cu care ne aducem aportul nostru ca ofrandă și slujire. Dar, mai pro
fund semnificativ în parabolă, se impune faptul că cel ce primise cinci
talanți de la Stăpînul său, mai aduce a lți cinci, cel cu doi încă doi.
Fiecare încă pe atît, pe cit a primit. Dumnezeu ne instituie aici par
teneri activ ită ții lu i creatoare, ne cheamă la «asemănarea» cu El. Și mai
precis : ne dă sensul, conținutul, fiin ța  însăși a chipului nostru d ivin și
care trebuie să devină asemănare. Iar aceasta este : creativitatea, munca
noastră ziditoare, constructivă, după chipul Creatorului. înmulțirea ta
lanților, deci înmulțirea darurilor, reprezintă răspunsul nostru la această
chemare divină. Stăpînul din Evanghelie a osîndit sluga care a îngro
pat talantul în pămînt și i l-a adus înapoi intact, fără «dobînda»
Iui (Matei 25, 27). In schimb a lăudat pe înm ulțito rii talanților,
ca și pe iconomul (Luca 16, 1— 12) care i-a împărțit bunurile și
anume pentru capacitatea lu i inventivă, în înțelegerea adevărată a
valorilor și slujirea semenilor. Dumnezeu vrea să vadă realmente în om
«chipul și asemănarea» Sa și în orice osteneală ziditoare și binefăcă
toare licărește o rază din chipul d ivin al Creatorului. In talantul ascuns
însă, îngropat în patimi și în deșertăciuni, se îngroapă chipul nostru
însuși. Se atrofiază umanul. Osînda apare atît de firească : «întunericul
cel mai din afară» (Matei 25, 30) care era deja în  el. Iar Apostolul
rostește o sentință tot atît de aspră, încă de aici •• — «Dacă cineva nu
vrea să lucreze, acela nici să nu mănînce» (II Tes. 3, 10). El însuși se
osîndește pieirii.

Dar, revelînd o dimensiune fundamentală a chipului d ivin în noi,
munca creatoare ne revelează totodată sensul însuși al binelui și d i
stincția dintre bine și rău. întrucît în fapta constructivă, producătoare
de valori, îmi recunosc fără echivoc, esența mea umană prin care eu și
creez și mă creez după chipul și asemănarea lu i Dumnezeu ; slujesc și
lu i Dumnezeu și semenilor m e i; urmez Modelului suprem și devin și eu
exemplu urmașilor m e i ; atunci reiese clar și cu certitudine că : bine e
orice muncă, faptă care creează, slujește v ie ții, salvează viața și con
struiește pilde ziditoare pentru urmași ■, rău este tot ceea ce e deșert
de sens creator și distruge viața sau valorile pe care le produce.

Iar odată cu acestea, munca creatoare poartă și răsplata în ea în 
săși : păstrează spiritu l într-o statornică vioiciune, tinerețe ■, cum arată
și medicina, preîntîmpină îmbătrînirea timpurie, boala ei — scleroza ;
dă adevărata bucurie, vrednică de om, bucuria creației, a roadelor,
bucuria care ne înalță la asemănarea cu Creatorul (Matei 25, 21).

Pr. Prof. Constantin GALERIU
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TRASATURI UMANISTE IN SPIRITUALITATEA BIZANTINA:
NICOLAE CABASILA

Pr. Prof. T. BODOGAE

Răm îne ca un adevăr din cele mai im presionante faptul subliniat
acum 50 de ani de m arele istoric francez C harles D ie h l1 că înain te  de
a-și da u ltim a suflare, Im periul Bizantin și-a mai încordat o dată  puterile,
ară tînd  lumii întregi prin opera culturală  și artistică  din epoca Paleo-
logilor dovada ne în trecu tei sale v italități. Pentru popoarele din sud-es-
tul și estu l Europei influența acestei ultim e renașteri a fost chiar ho tărî-
toare, creînd bazele institu ționale, politice și culturale în epoca în care
avea Joc procesul de centralizare sta ta lă  a d iferitelor popoare din aceste
părți. Sau cum spunea în 1935 N icolae lorga : «Tipul de civilizație^ de
m oștenire in te lec tuală  grecească, de drept roman, dar de religie o rto 
doxă» 2 , iată  cîteva perm anențe care au in tra t adînc în v iața  acestor țări
și popoare. Indiferent dacă ele vor duce v ia ță  liberă ori vor ajunge sute
de ani sub dom inație otom ană, aceste m oșteniri bizantine se vor ară ta
salutare, salvînd specificul lor național.

1. Manuel d'art byzantin, vol. II, Paris, 1926, p. 750.
2. Byzance apres Byzance (Ediția Il-a), Bucarest, 1971, p. VII.
3. P. Lemerle, Bizanțul ți originea civilizației noastre, în «Literatura Bizanțului»,

red. N. Șerban-Tana>oca, București, 1971, p. 38 și urm.
4. Le premier humanisme byzantin, Paris, 1972, prezentat de noi în «Revue des

etudes sud-est europeennes», București, 1974.

Dar și pentru  rădăcinile culturii apusene, Bizanțul și-a adus o con
tribuție rem arcabilă, așa cum se exprim ă tot mai p regnant istoricii u lti
m elor decenii. A cest lucru se resim te îndeosebi cînd e vorba de «etica
politică și tot ceea ce form ează sensul statului, al institu țiilo r și al ad 
m inistrațiilor publice», după cum se exprim ă unul din cei mai tem einici
cercetători de azi despre influența Bizanțului asupra lumii apusene 3 .

în ceea ce p rivește  curentul um anist cu tot ce însem nează el, în cre 
dere în valoarea omului și a posibilităților lui de desăvîrșire, cultura
bizantină ne-a lăsat opere pline de adînci sem nificații umane.

Profesorul P. Lemerle a p u b lica t4 , nu de mult, un studiu tem einic
despre «primul um anism  bizantin», ară tînd  că începînd din epoca si
noadelor ecum enice și pînă în sec. X trad ițiile  culturii clasice au fost
prețu ite  fără în trerupere, chiar dacă acum conținutul lor e ra  in te rp re 
tat în sens creștin. A ceasta cu a tît mai m ult cu cît în tim pul lungilor
dispute monofizite, m onotelite și iconoclaste, m iezul preocupărilor era
învăță tu ra  despre în truparea  Domnului, cu toate  consecințele an tropo
logice care se deduc din ea. P rocurarea h îrtie i și in troducerea  scrierii
m inuscule au creat adevărate  revoluții culturale mai ales începînd din
secolul IX, cînd nu întîm plător se organizează cea de-a doua U niver-
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sita te  din Bizanț, dom inată de personalita tea  m arelui învăța t Fotie Pa
triarhul, el însuși un m are um anist, și cînd călugării studiți organizau
centre de copiat m anuscrise și de com pletat im nografia cărțilo r de cult.
Figuri celebre de autodidacți ca Leon M atem aticianul, organizatorul
un iversită ții din sec. IX, ori de bibliografi și adnotatori de m anuscrise
clasice, cum a fost A reta, m itropolitul C ezareei fac să se lărgească tot
mai m ult in teresul pentru  cu ltură al oam enilor, care prim esc de acum
o pregătire to t mai «enciclopedică». Nu-i de m irare că ne-au răm as de
la A reta  ( t  945) cele mai bune exem plare din Platon, din Euclid, din
M arcu A ureliu, după cum nu ne mai m iră faptul că aproape jum ătate
din cărțile  incluse în catalogul m ănăstirii din Patmos, cu hram ul Sf. Ioan
Evanghelistul, erau — ca și în «Biblioteca» lui Fotie — de caracter
profan.

Preocupări clasicizante întîlnim  la cei mai m ulți din scriitorii epo
cii Com nenilor, fie că e rau  ei laici, fie clerici. Se cunosc pasiunile pentru
filozofia antică, aristocratică, stoică, dar mai ales p latonică ale unor cu
getători ca Mihai] Psellos și Ioan Italos, pentru  stăv ilirea  cărora au fost
necesare și sinoade bisericești. Psellos m ergea a tît de departe  în apro
pierea platonism ului de creștinism  încît crede că pînă și în scrierile
hom erice se pot afla tem eiuri pentru credința în Sfînta Treime, în  îngeri
și în s f in ț i5. în  același timp arhiepiscopul Eustațiu  de Tesalonic ( ț  1194),
un rem arcabil savant, filolog, poet și istoric, îm bină adeseori expresii
din Aristofan, din Hom er și din tragedienii antici.

5. B. Tatakis, La philosophic byzanline, Paris, 1949, p. 190.
6. I. Sevcenko, Society and Intellectual Lite in the Fourteenth Century, în

«XlV-e Congres International des etudes byzantiines», Bucarest 6—12 septembrie 1971,
raport I, p. 2. Același : La vie intellecluclle el politique sous les premiers Paieologues,
Bruxelles, 1962.

Contem poranul său Ioan Tzetzes, poet și filolog rem arcabil, deși
cam grosolan în limbaj, este un pasionat com entator al lui Homer. Pînă
și în «exilul» lor din N iceea (1025— 1261), îm părați și scriitori se iau la
în trecere  în discuții academ ice, care am intesc de «a doua Atenă».

Dar cel mai m ult au înflorit litere le  și arte le  sub Paleologi. Un cer
cetător din zilele noastre  6 a stabilit că num ai în secolul XIV au activat
în ju r de 100 scriitori bizantini cunoscuți. M ai întîi înșiși îm părații M i
hail VIII, A ndronic II și M anuil II au pa tronat învățăm întu l și artele,
scriind diferite lucrări, ultim ul din ei și o cunoscută com batere a m aho
m edanism ului. Dar cel mai productiv  d intre suverani a fost fără îndoială
Ioan Cantacuzino, care și-a term inat zilele ca m onah într-o m ănăstire
din M untele Athos, unde și-a încheiat nu num ai «Memoriile» sale în
cinci părți, privind evenim entele la care a luat și el parte  între 1320—
1356, ci și mai m ulte tra ta te  îm potriva iudeilor, a m usulm anilor, dar mai
ales a partizanilor unioniști, care în speranța că ar primi a ju to r m ilitar
de la apuseni, erau înclinați nu num ai să racunoască prim atul ju risd ic
tional al papei, ci să prim ească și alte inovații strecu ra te  în v ia ța  b iseri
cească a ultim ilor 500 de ani.

Transform ările adînci care s^au soldat în Apus cu rid icarea orașelor,
a m eșteșugurilor și a com erțului in ternațional, au adus cu sine și sub
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raport cu ltural urm ări din cele mai im portante. Prin in term ediul arabilor
A pusul face cunoștin ță  cu operele lui A ristotel. Teologia scolastică va
fi tocm ai o încercare  de încreștinare  a filozofiei Stagiritului. Num ai cît
procesul de rid icare a puterii papale fiind acum spre culme, noua cuge
tare  creștină nu putea  fi alta decît una d irija tă  din au torita te . «Credo u t
intelligam », va zice în tem eietorul scolasticii Anselm  ( t 1109) și astfel
apusenii au ajuns să predice învăță tu rile  Bibliei, dar să gîndească după
logica aristo telică, po triv it căreia nu ex istă  alt adevăr decît cel care
poate fi dem onstrat rațional. G îndirea creștină devenea astfel o con
strucție  logică sau m atem atică. Dar tocm ai bazîndu-se pe pu terea  de
judecată  a om ului și pentru  a în lătura prim ejdiile acestui «cal troian»,
critica nom inalistă a lui A belard ( ț  1142) va inversa  silogism ul spunînd :
«intelligo u t credam». De aceea pînă la urm ă discrepanța se va  solda
tragic în istoria  cugetării apusene atunci cînd folosind aceleași arme,
R enașterea și Reforma vor zgudui tem eliile m edievale ale catolicism ului.

O încercare sim ilară — desigur de proporții m ult mai reduse  — a
fost făcută și în Bizanț prin  experien ța  unionistă pe care parte  din învă-
țații veaculu i o prezintă  ca sa lvatoare  pentru soarta creștinătă ții am e
n in ța te  de m usulm ani. Nu e vorba num ai de factorul politic îndrum at de
fanatica îm părăteasă  văduvă Ana de Savoia (din secolul XIV) și de apa
ratu l adm inistrativ  în frunte cu m inistrul și m arele dom estic A lexie
A pocaucos, care au reușit să im pună și un patriarh  din rîndul aderen ți
lor lor și să-l întem nițeze pe Sfîntul Grigorie Palama, apărătoru l p rinci
pal al învăță tu rii ortodoxe, ci ne gîndim la noul curent teologic susți
nut de călugării V arlaam  Calabrezul și Grigore Akindin, de frații Dimi-
Lhe și Prohor Kidoneu — care au tradus și o serie de opere teologice
apusene de ale lui Augustin, Anselm, Toma de Aquino etc. iar mai tîrziu
de m arele învăța t N ichifor G regora și de alții, care reușiseră  să p ro 
voace una din cele mai m ari controverse teologice din istoria  c rești
nism ului.

După părerea  unor c e rc e tă to ri7, trei mari curente se înfruntau  în
Bizanț la m ijlocul veacului XIV : isihasmul, um anism ul p latonizant și
încercarea de reform ă socială a zeloților. Cea dintîi era  o m ișcare înno i
toare a cugetării și a tră irii creștine bazată pe rugăciune stă ru itoare  și
pe fapte bune, în urm a cărora lucrarea Duhului Sfînt poate învrednici
pe om să perceapă și cu sim țirile, încă aici pe păm înt, stră luc irea  lui
Dumnezeu așa cum Apostolii au văzut pe m untele Tabor, lum ina cea
necreată  a d ivinității, cum Moisi a văzut rugul nears iar Ilie urcușul
în căruța  de foc.

7. St. Runcimann, The last Byzantine Renaissance, London, 1970, introducerea.

Desigur că nici unii din aceștia n-au văzut ființa lui Dumnezeu, nu 
mai lucrările  Lui, energiile Lui cele necreate, care sînt însă nedespăr
țite  de ființa Lui.

«Din clipa în care ipostazul divin s-a unit din dragoste, cu firea
noastră  făcîndu-se un trup cu noi și confundîndu-se cu fiecare din
noi prin com uniunea Trupului Său» (Efes. III, 6), cum oare nu ne va lu
mina și pe noi cu în treagă ființa noastră, deci și pe cea ex terioară, cum
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a ilum inat și pe A postoli pe M untele Tabor ?», zicea Sfîntul G rigore Pa
lam a 8.

8. £iY7pa,u.p.ata, ed. P. Hristu, Ir. 1, 3, 39, vol. I (Tesalonic, 1962), p. 449.
9. D. Stăniloae, Viata și Învățătura Sf. Grigore Palama, Sibiu, 1938, p. 37 și urm.
10. J. Meyendorff, Notes sur l'iniiuence dionysienne en Orient, în vol. «Byzan

tine Hesvchasrn: historical, teological and social problems», London, 1974.
11. J. Meyendorff, L’iniliation â la Iheoiogie byzanline, Paris, 1975, p. 186.

Desigur câ nu oricine e în stare să ajungă la această  desăvîrșire,
ci num ai cei care se strădu iau  în mod deosebit. Calea rugăciunii lui lisus
și m etoda de rostire  a ei, pe care judecata  «lumească» și «pămîntească»
a lui Varlaam , o lua în rîs 9 , erau num ai una din experiențe.

V arlaam  Calabrezul fusese apreciat și de îm păratul A ndronic al
Ill-lea, de I. Cantacuzino și de Sfîntul G rigore Palam a însuși pentru  as
cuțim ea cugetării lui atunci cînd a com bătut învăță tu ra  latin ilor despre
Filioque (1333 sau 1334). Dar in telectualism ul său a fost în scurtă  vrem e
dem ascat a tît de N ichifor G regora într-o dezbatere deschisă, cît mai ales
de Sfîntul G rigorie Palam a în m om entul cînd V arlaam  va ataca pe călu
gării de la M untele A thos pentru  practica lor duhovnicească și pentru
credința lor p riv itoare  la lum ina taborică  ; despre care el spunea că este
o «m aterializare a lui Dumnezeu». V arlaam  nega posibilitatea oricărei
cunoașteri d irecte a lui Dumnezeu în trucît m înecînd de la apofatism ul
lui Dionisie P seudo-A reopag itu l10 11 nu vedea posibilă altă  cunoaștere,
decît una indirectă, din făpturi. Sfîntul G rigore num ește această  p re 
ten ție  nesăbuită o «cunoaștere lum ească, o știin ță  din afară» — ?) eBoj&ev
•p<bat<: — așa cum au categorisit-o  și Sfîntul Pavel și Sfinții Părinți. Cel
mai im portant aspect al antropologiei creștine reiese din faptul că omul
nu-i o ființă autonom ă, ci um anitatea lui e deplină doar atunci cînd «tră
iește în Dumnezeu», prin  «participarea» sa la v ia ța  și la lucrarea  lui
Dumnezeu, zice același teolog ortodox u . Or, desigur că nici Apostolii,
nici Sfinții Părinți nu s-au gîndit la «înțelepciunea lumească», ci la legea
duhovnicească descoperită  prin har.

Dar lumea era în m are frăm întare. Criza a atins culm ea în timpul
războiului civil din 1342— 1347, cînd, după m oartea îm păratului A ndro
nic III im periul s-a îm părțit în două tabere  : pe de-o parte  cea a libera
lilor sau a dem ocraților, form ată din m eseriași, negustori și țărănim e,
avînd în frunte pe regenta  Ana, pe A lexie A pocaucos și pe patriarhu l
Ioan Caleca, iar pe de altă parte cea a conservatorilor sau a a ris tocra
ților avînd în frunte pe Ioan Cantacuzino susținut de boierime, de călu 
gări și în general de păturile  isihaste. Criza a avut aspecte m ultiple : po
litice, m ilitare, sociale, religioase. H aosul și patim ile au ajuns p înă acolo
încit partidele au făcut apel și la a ju tor m ilitar străin, dem ocrații aliin-
du-se cu bulgarii, dar mai ales cu sîrbii aflați pe atunci la apogeul dez
voltării lor, mai tîrziu și cu genovezii, iar aristocrații adresîndu-se tu r
cilor. La început dom ină dem ocrații, care mai ales în Salonic vor în trona
regim ul revolu ționar al zeloților, care vor m asacra sau alunga pe bogă
tași, confiscindu-le bunurile și introducînd un regim  autarhic  sever.

După 1346 Cantacuzino începe să cîștige teren, dar după cîte jafuri,
cite pustiiri, cîte ucideri comise mai ales de trupele  turcești în Tracia
și la granița bulgarilor ! Desigur că zeloții politici dușm ăneau și pe ze-
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loții v ieții religioase, adică pe zeloții isihaști, în prim ul rînd pentru  că
erau  sprijin iți în convingerile  lor de cel mai bogat om al vrem ii, de
I. Cantacuzino, uns în 1347 ca îm părat coregent pe lîngă Ioan al V -lea
Paleologul, care devenise ginerele  său. Cu toate  că Sfîntul G rigore Pa
lama fusese ales arhiepiscop de Tesalonic, totuși el nu își va  putea ocu
pa scaunul p înă  în 1350 cînd Ioan Cantacuzino va alunga din Salonic
pe conducătorii zeloților.

Pe tărîm  b isericesc și religios frăm întările  erau  to t a tît de mari. în
1341 V arlaam  a fost oprit de a-și mai răspîndi învățăturile . Cu toa te  aces
tea regim ul d icta toria l al lui Al. A pocaucos a forțat lucrurile  osîndind
și în tem nițînd în septem brie 1342 și pe Sfîntul G rigore Palama, care era
cel mai im portant apără to r al isihaștilor. In schimb în 1351 sinodul a dat
cîștig de cauză Sf. Grigore. V arlaam  m urise în 1350 ca episcop rom ano-
catolic de G erasa, în Calabria. în  ultim ii 10 ani el scrisese îm preună cu
prietenul său G rigore A kindin mai m ulte scrieri îm potriva ortodocșilor ;
de aceea sinodul din 1351 i-a osîndit nu num ai pe ei, ci și pe Nichifor
Gregora, care, pentru că n-a v ru t să renunțe la ideile sale, a fost a ru n 
cat de I. Cantacuzino în tem niță. Sinodul din 1351 a ho tărît că isihasm ul
este învăță tu ra  Bisericii O rtodoxe. Grigore Palam a va m uri în  1359, iar
în 1368 va fi trecu t deja  în rîndul sfinților. Isihasm ul va avea o influ
en ță  ho tărîtoare  asupra v ieții culturale și artistice din toate  țările  o rto 
doxe. S-ar putea spune, că m ulțim ea m anuscriselor grecești, slave și
arm enești sub form ă de florilegii, de «cuvinte», de «întrebări și răspun
suri» copiate în veacurile  XIV—XVI sînt rodul acestor efervescențe
spirituale  fără pereche în litera tu ra  ortodoxă. Și v ia ța  de stat, dar mai
ales cea artistică  se vor resim ți de pe urm a acestei controverse  înnoi
toare influențînd chiar și m unca de traducere în limbi naționale  a Bise
ricii și a cărțilo r liturgice 12.

12. A se vedea M. Șesan, Hesychasmus mid die Volkssprache in der Kirche, în
«Actes du XlV-e Congres International des etudes byzantines», București, 1975, voi.
II, 1975, p. 263—274.

13 J. Gouillard, prefața la N. Cabasila, Explication de Ia divine Ulurgie, trad.
S. Salaville, Paris, 1967, p. 10.

14. I. Sevcenko, N. Cabasila, Correspondence and the treatement oi Late Byz.
Literary Texts, în «Byz. Zeitschrift», 1954, p. 54—56; E. Loenertz, La chronologie de
Nic. Cabasila, în «Orient. Christ. Periodica», 1955, p. 205—231. In românește Pr. Prof.
Ene Braniște, Contribuții Ia istoria literaturii teologice bizantine, Nicolae Cabasila ;
Despre viata în Hristos, în rev. «Studii Teologice», 1—2/1962.

$
Am făcut acest excurs mai pe larg pentru a pune mai m ult în e v i

dență opera și personalita tea  lui N icolae Cabasila, care a tră it în
veacul al XIV-lea, dar pe care nu-1 putem  încadra nici în tre  aderenții
Sfîntuiui G rigore Palama, dar nici a lă turi de partida cealaltă, a lui V ar
laam, A kindin și N ichifor Gregora, cu toate  că scrisul lui p rezin tă  t ră 
sături com une a tît celui dintîi, cît și celorlalți.

Din fam ilia lui N icolae C abasila supranum it «hamaetos» (vulturul
pitic), se cunoaște în actele Tesalonicului un cartofilax, Ioan, activ  pe
la 1355 -1356. în schimb, num ele Cabasila (fără celălalt supranum e) este
mult mai vechi chiar din secolul X I 13. Despre N icolae Cabasila nu se
poate preciza exact, nici anul nașterii, nici al morții, cu toate  că s-a
scris m ult în această  p riv in ță  14. Unii s-au oprit la anul 1290 ca an al
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nașterii, dată  care trebuie abandonată în trucît de peste 2 decenii s-a
dovedit că pe la 1390 el va fi încă în viată . A lții au propus ca dată  a
nașterii anii 1319— 1321, iar mai nou s-a a c c e p ta t15 anul 1307, în trucît
la 1342 cînd e am intit în viața publică — dipițio': xai â£t6Xo7oC— adică m a
tur și rem arcabil, ar fi fost p rea tînă r dacă s-ar fi născut doar cu 21 de
de ani înainte. în  orice caz num ele Cabasila era  un num e cunoscut în
multe părți din im periu 16. De aceea nu-i de m irare că fapte din v ia ța  lui
N icolae au fost puse în legă tu ră  cu ale altor omonimi de ai săi. In p ri
mul rînd încă în veacul XVI num ele său a fost legat de al unchiului său,
Mii C abasila ( t  1363), m are polem ist an tila tin  și înfocat isihast, pe m oti
vul că ia ed itarea  operelor unchiului figurează în  prefa ță  și c îteva sholii
ale nepotului. în  al doilea rînd, pe pereții bisericii din Protaton, de la
Sfîntul M unte, s-a crezut că se poate descifra num ele unui Cabasila și
încă i?rarh, fapt pentru  care i s-a adaos și ca lita tea  de arhiepiscop al
Salonicului. Ori astăzi se știe precis că scriito ru l nostru  n-a fost ep is
cop, deși în 1354 a figurat între candidații la scaunul patriarhal. A lteori
a fost confundat cu un alt cleric, «Cabasila m are sachelar», cunoscut
partizan al regentei Ana, în tîln it în 1351 17. 18 M ama lui e ra  foarte credin
cioasă, făcînd parte  d intr-un cerc b inecrescut de femei evlavioase, care
activau în Salonic și C onstan tinopo l16 și care-și duceau v ia ța  sub înd ru 
m area Sfîntului Teolipt de Filadelfia (f 1324— 1325) și altor «directori
de conștiințe», unde era cu ltivată  a tît trad iția  «studiilor clasice», cît și
a celor «creștine», isihaste  19.

15. P. Nella, N. Cabasila, in «Enciclopedia teologică greacă», III, 831, D. G. Tsa-
mis, Da'^d Disy păios și epistola lui către N. Cabasila, în «Byzantina», tom. 5, Tesa-
lonic, 1975, p. 113 (ambele în limba greacă).

16 J. Gouillard, prefață la N. Cabasila, Explication de la divine liturgic, trad,
de S. Salaville, Paris, 1967, p. 10.

17. P. Nella, Nik. Kabasila, în «Enciclopedia teologică greacă», vol. XII, anexă,
col. 830 și următoarele. A. Anghelopulos, Nikolas Hamaetos, viata și opera lui, Salo
nic, 1970, p. 18 și urm. («Anaiecta Vlatadon»), ambele în limba greacă.

18. Despre care amintește și G. Sphrantzis în «Memoriile» sale, ed. V. Grecu,
București, 1966, p. 32—36.

19. V. Laurent, La direction spirituelle â Byzance, în «Revue des etudes byzan-
tines», Paris, 1957, p. 48—86.

20. Intr-o scrisoare evocă cu patos împreună cu Dim. Kydoneu, tesalonicean și
el, orașul natal ca pe «cea mai frumoasă patrie». (A se vedea apoi D. Stăniloae, în
«Filocdlia--, voi. 7, București, 1977, p. 35 și urm., «cu cele mai frumoase biserici, cu
cei mai mari sfinți» făcînd aluzie desigur la amintire.a bisericii Sf. Nicolae Orfanul,
pe care o aseamănă cu bis. Hora din capitală. P. Nella, N. Kabasila, în «Enciclopedia
gr.», XII, p. 813. Mai pe larg în At. Anghelopulos, Niv.6Xao« KaPaaîXac Xa[iaerț>ț, p. 24—28.

în  aceeași vrem e, în același spirit, fără a încadra însă pe oam eni în
regim  călugăresc, activa și cunoscutul ascet G rigore Sinaituî ( t  1346),
dască^jl Sfîr.tului G rigore Palama, pe care desigur că l-a adm irat, dar la
ale cărui învăță tu ri N. Cabasila a știu t să dea o tălm ăcire m ult deosebită
de cea a isihaștilor propriu-ziși. Se știe că N. C abasila și-a făcut p regă
tirea școlară mai întîi în Salonic 20 și apoi în Constantinopol și că între
primele lui încercări literare  a fost și com punerea unei predici despre
Sfîntul Dimitrie, patronul orașului său natal, pe care l-a p ream ărit chiar
mai mult decît pe Sf. Ioan Botezătorul, fapt pe care unchiul său nu l-a
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aprobat. Ca și la cei mai m ulti din contem poranii săi, p regătirea  lui in 
te lectua lă  era  de caracter enciclopedic. Ceva din pasiunea m arilor um a
niști, de pildă m onahul bibliofil M axim Planude ( t  1310), N ichifor Chu-
mnos (+ 1327) și Teodor M etochites ( t  1332), ultim ii doi fiind m ari dem 
nitari bizantini, dar mai m ari iubitori de litera tu ră  antică și c titori de
artă  bizantină se va  fi sădit și în tînăru l student tesalonicean  din epoca
acestor mari înfloriri culturale. Pentru form area stilului, N ichifor Chum-
n o s 21 recom anda deopotrivă  cita țiile  «din cei vechi» ca și cele «din
scripturi». Teodor M e to ch ite s22, «îndrum ătorul» U niversită ții din capi
tală  și ctitorul celebrei biserici H ora din C onstantinopol dovedea un
simț critic deosebit pentru  astronom ie, fiind în același timp și poet și
filozof și socotindu-se în toate  urmaș al vechilor elini. în  tim pul s tu 
denției N icolae Cabasila trebuia să raporteze ta tă lu i său aproape zilnic
despre progresul în reg istrat. A vea v îrsta  de 29 de ani cînd a term inat
cursurile. D intr-o scrisoare aflăm că nu va fi fost prea rezisten t de con
stituție, în trucît s-a îm bolnăvit în urm a prea m arilor preten ții ale tatălu i
său. Nu știm  ce va  fi v ru t să facă din el ta tă l său, probabil avocat. în-
tr-una din scrisori N icolae scria ta tă lu i său că îl pasionează astrono
mia 23. Se pare că în afară de teologie studiile jurid ice îi vor fi fost cele
mai îndrăgite, după cum reiese din cuvîntările  lui și din m ărturiile  p rie 
tenilor s ă i 24 Dim. Kydoneu și M anuil II, v iitorul îm părat (1391— 1425).
De altfel și ac tiv ita tea  lui publică ne dă această convingere.

21. J. Verpeaux, Nich. Choumnos, homme d'etat et humaniste byzantin, Paris, 1959,
32; H. J. Beck, Teodor Metochites și moștenirea antichității clasice, în «Literatura
Bizanțului», ed. Șerban Tanașoca, edit. «Univers», 1971, p. 195—225; I. Sevcenko,
Th. Metochites, the Chora and the Intellectual Trends of His Time, Princeton, 1975.

22 Th. Metochites, Poesies inedites, ed. R. Gouillard «Byzantion», Bruxelles,
1926, p. 265 și urm.

23. P. Enepkides, Der Briclwechsel des Nik. Kabasiias, în «Byz. Zeitschrilt»,
Miinchen, 1953, p. 32.

24. J. Gouillard, Notice bibliographique..., p. 11.
25. V. Tafrali, Thessalonique an XIV-e siecle, Paris, 1913, p. 154. Sevcenko, Cor-

resp., p. 36.
26. P. Nella, QeoXofiat nr)7al t ou NizoXaou t ou KaȘaaiXa ’Avatpopat zal ețap-zijaei1;, în

,,KXT]povopiîa“ , VII, 2 (Tesalonic 1975), p. 329, n. 4.

S-a discutat m ult dacă spre sfîrșitul v ieții N. Cabasila a in tra t în
rindul m onahilor sau a răm as doar în cercul celor «cu v ia ță  în țe lep țită
Si ferită de prim ejdiile viețu irii în lume, prin familie», cum se exprim ă
în «Istoria» sa Ioan Cantacuzino. In alt loc, același îm părat afirm a pe la
1369 cînd își scria opera, că N. C abasila e «încă în v ia ță  privată». To
tuși, din felul docum entat în care descrie în operele sale v ia ța  harism a-
tică a Bisericii reiese că probabil pînă la urm ă va fi îm brățișat — cum
era și m oda în Bizanț — v iața  m onahală.

Dintr-o scrisoare din tinerețe  N. C abasila accentuează folosul edu
cației arm onice (a£ta ■ceXv7)C zal Țvcuaewî) spunînd că chiar și sfîntul
este incom plet dacă pe lîngă v irtu te  nu are și învăță tu ră  din cît mai
riu lte  domenii, pentru  ca să poată  face lucrătoare orice înclinare bună
care s-ar ivi în el 25.

Pe de altă  parte  în afară de Biblie, pe care o citează foarte des (nu
mai pe Sfîntul Pavel de 490 de o r i) 26, N. C abasila nu prea citează ope-
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rele  altor scriitori. A ceasta  nu v rea  să însem neze că nu i-au fost fam i
liari Homer, Platon, A ristotel, Ptolem eu sau stoicii. De pildă în tr-una
din scrisori citează pasaje  din O diseea 27. în tr-a lta  descrie pasiunea cu
care studia astronom ia pînă se alegea cu dureri de cap 28.

27. Cîntul I, versurile 55—59.
28. Enepkides, op. cit., p. 32.
29. P. Nella, op. cit., p. 330. Metafizica Iui Aristotel, VII, 1, 1029 a ;  «De vita in

Christo», P.G. 150, 525 A ; Etica nicomahică, VIII, 1098, P.G. 150, 536 A : IX 4,
1165 P.G. loO, 665 A ; Politica, 1253 a, P.G. 150, 568 etc.

30. Timaios, p. 60, ed. Bekker.
31. Fizica II, 209 B, etc.
32 Conlatio, P .I . 49, 486. A se vedea Rene-Ant. Gauthier, Evdemonisme, în

«Dictionnaire de spiritualite», Paris, 1962, IV, col. 1671.
33. W. Gass, op. cit., passim, în note.
34. P. Nella, Al &eoXoȚcxal irigai, p. 330—340.
35. L'autoportrait cl'un sage du X lV -e siecle, în «Actes du XlV-e Congres In ter

national des etudes byzantines», București, 1975, vol. II, p. 103—108. A se vedea și
E. Braniște, op. cit., p. 24.

36 Aristotel, Etica către Nicomah, X, 8, 1178 b, în traducerea lui Tr. Brăileanu,
București, 1944, p. 535, Cabasila, de vita in Christo, P.G. 150, 568, 13 (în traducere
română, p. 69).

Un cercetă tor recen t crede a fi identificat în operele lui N. Cabasila
o serie de pasaje  din operele lui A risto tel 29. Locurile unde discută de
spre «formă» și «materie» am intesc desigur de P la to n 30 și de A risto
tel 31. Cît despre «Binele desăvîrșit»  și despre «scopul suprem», de care
a vorb it mai întîi Sf. Ioan Gassian, citind tocm ai pe A ntipater din Tars,
un scriitor din secolul II 32, găsim că în vrem ea în care scrie N. C abasila
problem a era  destul de cunoscută mai ales din scrierile Sf. Ioan Da-
m aschinul.

Dintre scriitorii b isericești (cel puțin în lucrarea  «Despre v ia ța  în
Hristos», tradusă  de subsem natul), C abasila indică nom inal o singură
dată  pe Sf. Ignatie Teoforul și pe Sf. Ioan Gură de Aur, dar pe Dionisie
Pseudo-A reopagitul de tre i ori. W. Gass 33 și P. N ella 34 au identificat o
serie în treagă de alți părinți și scriitori bisericești, alții, la care se în-
tîlnesc expresii sau form ulări asem ănătoare, dar pe care N. C abasila
nu-i citează direct, în tre  ei mai ales Capadochienii (în legă tu ră  cu Sf.
Taine) Sfîntul M axim M ărturisito ru l și Sf. Simion N oul Teolog. în  «Ex
plicarea Sfintei Liturghii» (tradusă de pr. prof. E. Braniște), în  omiliile
m ariale și în alte scrieri trim iterile sîn t m ai ușor verificabile, dar în
general stilul lui N icolae C abasila este a tît de personal și de aceea vor
fi a tît de discret prinse im aginile și expresiile  îm prum utate din alte
surse, încît va  trebui dusă o m uncă de m ultă m igală pen tru  a se putea
vedea cui și în ce m ăsură le-a răm as dator. în  m are, însă, în urm a tu 
turor celor spuse pînă aici N icolae C abasila răm îne un scriitor original,
tocm ai pentru că a știut să sintetizeze și să redea problem ele în chip
personal.

Acum cîțiva ani J. G ou illa rd 35 a încercat reconstitu irea  «autopor
tretu lui unui înțelept», așa cum se desprinde el din cărțile  VI—VII ale
operei «Despre v iața  lui Hristos» de N icolae Cabasila. îndeosebi, spune
Gouillard, a tît tem a «fericirii», cît și a «dorului după binele cel nem ăr
ginit», par a fi luate  după «Etica nicom ahică» a lui A ris to te l36, respectiv
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după «De beata vita» a lui Seneca37. Iar întrucît Cabasila nu cunoștea
limba latină traducerile lui Maxim Planude și traducerile lui Prohor Ki-
doneu din Seneca și Fericitul Augustin ar fi servit scriitorului nostru de
intermediar pentru familiarizarea cu unele din lucrările scolasticii apu
sene (inclusiv ale lui Toma de Aquino traduse de prietenul său P. Kido-
ueu). Și asta tocmai cînd apăreau la orizont zorile renașterii și umanis
mul occidental. E drept că relațiile părintești dintre Nicolae Cabasila
și frații Kidoneu au durat pînă la sfîrșitul vieții lor. Să fi venit împru
mutul pe această cale ? Nu știm. E probabil, zice J. Gouillard că binecu
noscuta locuțiune augustiniană «Inquietum cor nostrum donee requies-
cat in Te» stă la baza pasajelor respective din lucrarea lui Cabasila 38.
Dar și interpretările capadochienilor la cartea Psalmilor, Comentarul Sf.
Gngore de Nyssa la Cîntarea Cîntărilor (imitată și ea după Origen), dar
îndeosebi psihologia emoțională din imnele Sfîntului Simion Noul Teo
log, despre care știm că erau cunoscute lui N. Cabasila, credem că i-ar
fi putut sugera tot atît de temeinic formularea ideii cu toate că în moti
varea discursivă ea pare apropiată și de cugetarea lui Toma de Aquino.
Rămîne pozitivă sublinierea patosului stoic în privința ideii de «ferici
re», de evdemonism rațional, despre care Sf. Ambrozie și Fericitul Au
gustin mărturisesc deschis 39 că au luat tema din «De beata vita», cel
dinții de la Seneca, celălalt din «Hortensius» al lui Cicero, respectiv
din tratatul «De philosophia» a lui Varro. E adevărat că în primul rînd
]a inter pretarea fericirilor, «atît la Sfîntul Vasile și la fratele său Gri-
gore, cît și la Nic. Cabasila rațiunea fericirii, limitele și motivarea ei,
sînt mult deosebite de ceea ce voiau să spună cinicii sau stoicii din tot
deauna. Creștinii o raportau la Dumnezeu, la veșnicie, pe cînd filozofii
antici doar la existența pămîntească, la om. In schimb, ca formă, ana
liza rațională, juridică, retorică uneori și pedant profesională îți dau
într-adevăr impresia unei influențe scolastice. J. Gouillard afirmă că a
identificat vreo 20 de pasaje de «tîlcuri profesionale» de genul «după
cum... tot astfel», «tocmai de aceea reiese clar...». Iată spre ilustrare cî-
teva perioade : «după cum Hristos cel sculat din morți nu mai moare
și moartea nu mai are asupra lui nici o tărie, tot așa nici mădularele lui
nu vor vedea moartea în veac» 40.

37. Seneca, De beata vita, XXIII, 221, ed. Hermes — Cabasila, op. cit., col. 697
C, în traducere rom., p. 185— 186.

38. Conlessiones I, 1 — De vila in Christo, P.G. 150, 561 și 708 B.C. (în traducere
românească), p. 64 și 195.

39. Ambroziu, De oficiis ministrorum, II, 1, 1, P.L. 46, 103. Augustin, De trinitate
XIII, 4, 7, P.L. 42, 1019, idem, De civitate Dei, VIII, 8 ; XXI, 1, P.L. 34, 1288 etc.

40. P.L., op. cit., p. 601, în traducere, p. 118.
41. P.G. 150, 667, în traducere, p. 160—167.

«Pe cît e de firesc ca omul să aibă minte și să se folosească de ea,
tot atî+ de firesc este ca atunci cînd gîndim, gîndul nostru să se îndrepte
spre făptura neîntrecut de bună a lui Hristos, mai ales că și modelul pe
care oamenii trebuie să-l aibă înaintea ochilor este tot Domnul Hristos,
care ne-a arătat prin pilda vieții Sale dreptatea cea adevărată» 41.

Dar cu aceasta e bine să subliniem că antropologia pe care o pre
zintă Cabasila este mult mai armonică, mai autentic creștină, decît este

S. T. — 2
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pasiunea exagerată pentru silogism și pentru concept rațional în teo
logia scolastică. Tocmai în aceasta și stă valoarea scrisului lui N. Ca-
basila că așa cum în prima parte a lucrării privind încorporarea omului
în Hristos cel euharistie, «Credo nunquam esse de Eucharistia dictum
quicquam pulchrius aut verius», cum s-a exprimat un cunoscut teolog
francez42, tot așa și în cea de-a doua parte a cărții sale, teologul bizan
tin are în vedere pe omul întreg ca intelect, sentiment și voință, căutînd
să convingă cu călădură că toate cele trei puteri ale sufletului trebuie
potențate și puse de acord prin sinergism sau prin participarea integrală
a omului cu lucrările harului dumnezeiesc.

42. M. de la Taille, Mysîerum Udei, ed. III, Paris, 1931, p. 602.
43. T o ut o  piev eazi]^ apefi) xat t 6 fâv xaza âp&dv X6fo^, P.L. 150, 641, în traducere,

p. 133—134.
44. V. N. Tatakis, 0ep.aza Xpiatiavixii'; xai <piXoao<pia';, Atena, 1952, p. 103.
45. P.G. 150, 552—553, în traducere, p. 54—56.
46. P.G. 150, 568, în traducere, p. 69.
47. L'autoportrait..., p. 106, tpyo» Xoyiapou IkaipeÎM, De vita, P.G. 150, 667.
48. Td \oîN eXeiv xai XdȚdt Xpija&aî tije tăv  âAtpdutaiv «puaewC îficov, P.G. 150, 677, în

traducere, p. 167.

Să aducem cîteva mărturii în acest sens : «Ar părea lucru de prisos
să mai repetăm și noi — după ce au spus-o atît din cei antici, cît și din
cei de după ei, adică din creștini — că fericirea constă în virtute și în
trăirea după judecata cea sănătoasă. Cu toate acestea cred că n-ar fi
destul dacă n-aș mai adăuga aici cîteva cuvinte» 43.

Despre rolul intelectului și al cunoașterii în procesul de desăvîrșire
umană și deci de creștere în Hristos N. Cabasila se exprimă, cum bine
observă un cercetător 44, cu o simplitate și cu prospețime de optimism
ca în vremea Sfinților Apostoli : «dacă ajungem să cunoaștem un lucru,
începem să-l și iubim. Cunoașterea naște dragoste pentru că înainte de
a cunoaște frumusețea unui lucru nu putem să-l îndrăgim. Iar întrucît
această cunoaștere este cîte odată mai desăvîrșită, alteori mai puțin de-
săvîrșită, se înțelege că și puterea dragostei este diferită... Din încer
cările vieții proprii oamenii cunosc adeseori mai mult și maj bine decît
din spusele unui dascăl. Cunoașterea prin noi înșine e directă, cealaltă
ne dă numai icoana lucrurilor. Tot așa și cunoașterea Legii Vechi s-a
făcut numai prin învățătura oamenilor, pe cînd după întrupare (și astăzi
în Sfintele Taine) Hristos este de față și cunoașterea este directă»45.

Căci se spune în alt loc 46 : «Cine nu știe că adevărata viață a omului
și rostul ei cel mai înalt constă în puterea minții și a cunoașterii ? Rolul
cugetării crește din clipa în care nu este împreunată cu sentimentul și
cu voința. Revin foarte des vorbele sau substantivele «logos», «logi-
zein», «logizesthai», «loghismos», «meleta», «meleti», «nus», «epinoeo»,
«gnomi» care dacă sînt statornice se transformă în thelisis și vulisis,
teren unde într-adevăr se resimte un «filon aristotelic», după cum bine
observă Gouillard 47.

«Doar dintru început firea omului a fost adusă pe lume, zice N.
Cabasila 48 pentru ca prin minte și voință să ajungă făptură nouă, jude
cata tocmai de aceea ni s-a dat ca să putem cunoaște pe Hristos, iar
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voința ca să ne avîntăm  spre El». Iar în alt loc 49 : «dacă omul este cu
adevăra t om, atunci este  prin  vo in ță  și prin cugetare, lucruri pe care
nu le mai are nici o ființă de pe pămînt». Aici in tr-adevăr se potrivesc
cuvintele S tagiritu lu i care spune în «Etica» sa că «fericirea constă în
cugetare» 50. Pe de a ltă  parte, surprinde apelul repe ta t la judecata  bu
nului s :mț, apelul cald la cugetul și la condiția — de nu și la in teresu l
— om ului de a căuta folosul v irtu ții și al căilor de desăv îrșire  um ană
tocmai pen tru  că omul e m ădular al trupului lui Hristos, m odelul și m ij
locitorul său spre fericirea cea adevărată . Poate miezul în tregii lucrări
îl form ează dragostea  ca m otor al virtu ții. Nu degeaba inim a a fost so
cotită centrul contem plărilor lui N. Cabasila, desigur o inim ă teandri-
că 51 52, ale cărei bătă i se sfințesc din clipa în care lăsăm  să lucreze în  noi
dragostea lui Dumnezeu față  de noi, dragoste  care zăm islește apoi iubi-
birea noastră  față  de Dumnezeu și față de semeni. «Focul nu arde dacă
nu este alim entat într-una». Cugetînd m ereu la bine și la frumos, cu
timpul s-aprind în noi dorinți curate, fiindcă sim țăm intele cu care s-au
îm preunat încă din tinerețe  aceste gînduri aduc roade și ne în tovără 
șesc apoi toa tă  v iața , devin  contem porane cu noi, încît prin  farm ecul
și p lăcerea ce o trezesc în noi ne duc cu ușurin ță  spre faptele  pe care
le dorim. E adevăra t că la început nu simțim prea m ultă p lăcere la să-
vîrșirea  binelui, dar cu tim pul se aprinde în noi o dorin ță  fierbinte 32

în stare să ne facă să trecem  peste dureri și suferințe num ai să ajungem
la părtășia  cu Hristos, iub irea cea nesfîrșită».

49. Ei 6’eari^ <»c aX’lSmC ăv&pamoC T] 7.at zb Xo’fi^eaftai.
50 Etica către Nicomah, X, 7—8, 1178 a—b, traducere românească Tr. Brăileanu,

p. 350—353.
51. M. Lot Borodine, Le coeur theancirique el son symbolisme chez Nic. Caba-

silas, in «Irenikon», 1936, p. 652—670.
52. P.G. 150, 656—657, în românește, p. 145— 146.
53. P.G. 150—561, C.D., în românește, p. 64.
54. O livier Clement, Questions sur I'homme, Paris, 1972, p. 44.
55. D. Stăniloae, Natură și har in teologia bizantină, în «Ortodoxia», 1974, p. 395

îi urm., 411—419.

«Dumnezeu s-a îngrijit de la început să sădească în noi pu terea  de
a iubi precum  și dorul după bucurie și pace, după care veșnic însetează
lirea noastră» 53 54, repe tă  adeseori C abasila vechea form ulă a erosului
areopagitic, po triv it căruia  Dum nezeu și omul se caută reciproc la ne-
sfîrșit, pen tru  că num ai în com uniunea dragostei reciproce se liniștesc.
Pentru Dionisie A reopagitul, zicea recent un cugetător 34, omu-i un fel
de liturghie imensă, un dans sacru, grav itînd  spre centrul lui dum neze
iesc ferm ecat parcă  de a tracția  lui. Totuși Dionisie n-a in tra t în trad iția
bisericii decît după ce a fost corectat de Sfîntul M axim M ărturisitorul,
care prin lucrarea  și destinul lui a pus accentul pe liberta tea  cu trem u
rătoare a omului»; A șa se face că deși N. C abasila nu-1 citează pe Sf.
Maxim totuși îi simțim prezența în în treaga lui lucrare. Aîa&7)at<z,
aovala&Tjait;, s im țre a  tain ică a lui Dumnezeu, așa cum se re în tîlnește
ea sub forma rațiun ilor divine la Sfîntul Maxim 55 și apoi la Sf. Simon
Noul Teolog dau lirism  și patos m ultor pasaje  din scrierea lui N. Ca
basila.

«O, adîncul bunătății ! Nu numai că Domnul ne iubește peste m ă
sură ca un îndrăgostit, ci crede că a tît de m ult p rețu iește  dragostea
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noastră dată de El, încît ar face orice numai să ne-o cîștige. Pentru cine
a făcut oare cerul și pămîntul, soarele și toată lumea văzută și cea ne
văzută, dacă nu pentru ca să atragă lumea spre El și ca să se facă iubit
de ea» ? 56.

56. P.G. 150, 657, în traducere, p. 148.
57. Ibidem, 657 D—659 A, în traducere, p. 148—149.
58. Ibidem, 664, în traducere, p. 152—153.
59. P.G. 150, 681 CD, în traducere, p. 170.
60. W. Gass, Die M ystik des N. Kabasila, Vom  Leben in Christo, Greiswald,

1849. 61. P.G. 150, 710, în traducere, p. 196.
62. P.G. 150, 560, în traducere, p. 63.
63. P.G. 150, 642, în traducere, p. 136—137.
64. P.G. 150, 650, în traducere, p. 141 ș.u.

Și îndată continuă : «Legea cea duhovnicească e, așadar, legea dra
gostei, care ne pregătește pentru adevărata înțelepciune demnă de om.
Pe ea trebuie să o căutăm. Ea nu cere de la noi, nici sudori, nici sufe
rințe, nici bani, n-aduce nici necinste, nici rușine pentru îndeplinirea
îndeletnicirilor noastre, încît ofițerul poate comanda mai departe, plu
garul poate ara liniștit, muncitorul își poate vedea mai departe de tre
burile sale. Nu ni se cere nici să trăim singuri la marginea lumii, nici
să ne hrănim cu mîncăruri neobișnuite, să ne schimbăm îmbrăcămintea,
să ne primejduim sănătatea, ori să facem cine știe ce bravură care în
trece puterile noastre» 57.

«Lipsa iubirii curate și a smereniei pot arunca în pierzanie și pe
nevoitorii în schimnicie, care au fugit din lume, ca din fața ciumei, să-
lășluindu-se în creierii munților și săvîrșind fapte oricît de bune» 58. «Ca
să putem chema numele Domnului, nu se cere nu știu cîtă pregătire în
rugăc une ; cîteodată nu ne trebuie nici lăcaș anumit ori să cîntăm și
să ne rugăm cu glas tare, pentru că nu există petec de pămînt unde
Domnul să nu fie prezent: principalul este să-l avem în inimă» 59.

Astfel de îndrăzneli în cugetare credem că lămuresc și mai deplin
independența de gîndire a lui N. Cabasila față de isihasmul propriu-zis,
dar desigur ca unul care a teologhisit cel mai bisericește despre lucra
rea sfințitoare a tainelor, el nu poate fi bănuit a fi un protestant sau
un liber cugetător, cum afirmă în 1849 W. Gass 60. Ceea ce dă și mai
mare valoare iubirii este însă faptul că ea nu poate fi egoistă. Ceva din
crezul acesta va fi îndemnat pe N. Cabasila să vină într-ajutor și celor
greu apăsați de nedreptăți sociale din vremea sa.

«Numai în măsura în care iubim pe frații noștri putem spune că iu
bim pe Dumnezeu 61. De aceea dacă inima omului a fost făcută destul de
largă ca să-l poată cuprinde pe Dumnezeu 62, atunci iubindu-1 pe El, în
semnează să îmbrățișăm în această iubire pe orice frate al nostru, care
poate avea lipsă de ajutor, căci esența iubirii este să se reverse în afară
peste toți cei din jur» 63 64. «Ori dacă El, Cel bogat, a sărăcit pentru noi,
coborîndu-se pînă la starea de rob, suferind chinuri și moarte pentru
noi, ba pe deasupra rămînînd și pe mai departe tot în haina noastră
omenească, atunci cum nu vom prețui și ajuta și noi pe semeni, știind că
din clipa întrupării Domnului lisus nimic pe lume nu-i mai sfînt decît
omul!» M.
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Dar împăcarea noastră cu Dumnezeu cere de la noi credință, har
și fapte bune 65. Nu putem dormi liniștiți, știind că «în har am fost mîn-
luiți», cum zice apostolul66. Trebuie să dorim și să făptuim și noi ceea
ce ne-a spus cînd a zis că «de le știți acestea, fericiți veți fi de le veți
face» 67. S-ar putea spune că N. Cabasila este un optimist susținător al
crezului creștin atunci cînd afirmă68 că pentru a dovedi că iubim pe
Dumnezeu, trebuie să ținem poruncile (Ioan 14, 23), dar pe de altă parte,
ascultarea de porunci stă în puterea voinței noastre». Căci nu-i destul
să înveți ceea ce trebuie să faci, ci trebuie să le și împlinești, după cum
hrana, arma, leacurile, hainele, nu ajută la nimic dacă nu știm cum să
le folosim. După arme tragi folos Cînd le mînuiești cum trebuie împo
triva dușmanilor. Nu-i destul să dorești binele, căci asta nu-ți cere nici
o sforțare. Ca să-l cunoști și mai ales să-l păstrezi, trebuie să poți în
dura și dureri. Altfel, cum te înrolezi într-o luptă, dacă nu treci prin
ea la biruință?69. «Nici darul nu ne folosește la nimic, dacă nu ne stră
duim să lucrăm cu e l70. Căci nici sfinții nu-s la fel de mari și nu sînt
toți lucrători ai virtuții» 71.

65. P.G. 150, 577 A, în traducere, p. 78 ș.u.
66. P.G. 150, 576, în traducere, p. 133.
67. P.G. 150, 644, în traducere, p. 135.
68 P.G. 150, 689 B, în traducere, p. 176.
69. P.G. 150, 656 C, în românește, p. 148.
70 P.G. 150, 576 D, în românește, p. 77.
71. P.G. 150, 685 C, în românește, p. 174.
72 P.G. 150, 749, G. Ostrogorski, Geschichte des byz. Staates, Miinchen, 1963,

p. 420—424. I. Sevcenco, N. Cabasilas, «Anlizelot», D iscourse; A Reinterpretation, în
«Dumbarton Oaks Papers», 1957, p. 77—171.

73. Ioan Cantacuzino, Istoria, P.G. 153.

*
Ne oprim aici.
Deși ridicat din rîndul aristocraților Nic. Cabasila s-a afirmat de

timpuriu ca un curajos apărător al celor săraci și nedreptățiți. A fost
unul dintre puținii nobili scăpați cu viață din masacrul zeloților răscu-
lați în Tesalonic între 1341—1347. Intr-un rechizitoriu contra cămătari
lor, pe care unii l-au datat din 1344—1345, dar mai verosimil de dată
ulterioară, ca și într-o scrisoare deschisă adresată împărătesei Ana de
Savoia el combate abuzurile patronate de camarila condusă de marele
domestic Alexie Apocaucos, care confiscau bunurile bisericilor și mă
năstirilor sub cuvînt că fac operă de folos obștesc, în realitate însă ei
își măreau latifundiile și-și apărau pozițiile de clasă. «Crezi că prin con
fiscare și cămătărie faci fapte bune ? De ce nu vezi că prin asta superi
pe Dumnezeu și pe oameni ?», zicea în încheierea discursului său 72.

Pe de altă parte, în 1346 cînd se simțea (după haosul ce dura de
atîția ani) că biruința va fi de partea lui I. Cantacuzino, tot N. Cabasila
va fi trimis în Bereea, să ia legătura cu Manuil Cantacuzino (fiu al lui
Ioan) în vederea pacificării Macedoniei 73.

In 1347 va fi chemat în preajma lui I. Cantacuzino ajuns de acum
împărat. în toamna aceluiași an va însoți pe Grigore Palama la Salonic,
unde acesta voia să-și ia în primire scaunul pentru care fusese ales.
Porțile orașului însă nu i se vor deschide decît în 1350.
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In 1349, cînd Cantacuzino in ten ționa să se re tragă  în m ănăstire,
avea lingă el pe D. Kydoneu și pe N. Cabasila. A cesta din urm ă era  «li
ber încă de greu tă țile  căsătoriei» 74. Tot «laic încă» era  și în 1353, cînd
a fost propus să fie ales patriarh  75. în  anul urm ător va ține cuvîn tarea
la încoronarea de coregent la tron al lui M atei Cantacuzino (fiul mai
m are al lui Ioan).

74. Ioan Cantacuzino, Istoria, P.G. 154, 125.
75. Ioan Cantacuzino, op. cit., col. 285. Au existat destule cazuri în Bizanț cînd

patriarhii se alegeau dintre laicii de frunte. Tarasie, NIchifor, Fotie au fost din ca
zurile cele mai cunoscute. Oricum Cabasila se vede că era mult apreciat pentru a
putea fi luat în considerație.

76. Editat în rev. «Byzantion», 1954, p. 521—532, de A. Garzia. De fapt N. Caba
sila combate aici mai mult conceptualismul logic al autorului, care făcea paradă citînd
o mu'țirne de clasici pentru a susține un adevăr... creștin.

77. J. Gouillard, L'autoportrait..., p. 207.
78. După moartea părinților săi, N. Cabasila a luptat pe cale judecătorească

să-și apere averea moștenită, dovadă că era spirit juridic, curajos. A. Angelopoulos,
op. cit., p. 58—60.

79. Migne, P.G. 150, 500 D. A se vedea Boris K. Bobrinskoy, Nich. Cabasila and
Hesychast Spirituality, în «Sobornost», London, 1968, nr. 7, p. 489—490.

80. Idem, 712 A.
81. I. Cantacuzino, Istoria, P.G. 154, 125; 285.

Nu mai cunoaștem  aproape nimic din v ia ța  u lte rioară  a lui N. C a
basila. M ulți au crezut că spre sfîrșitul v ieții s-ar fi re tras  ca și Ioan
Cantacuzino, care în  1354 s-a călugărit, la vreo  m ănăstire  din Sfîntul
M unte. M ajorita tea  lucrărilor lui N. Cabasila au fost scrise în acest ră s 
timp. Scrisorile păstra te  de la el spun că era încă în v ia ță  pe la 1391
sau chiar 1396.

Pentru faptul că a com bătut «aiurelile lui Nic. Gregora» 76, care în
urm a controversei avu tă  de acesta cu G rigore Palam a în 1355 a a tacat
doctrina palam ită, unii cercetători fac din Nic. Cabasila un «palamit
convins» sau m ăcar «palamit umanist» 77. Term enul «isihia» așa de
scump aderențilo r Sfîntului Grigorie, nu se în tîlnește  în scrisorile lui.
M ai curînd se resim t influențele lui M acarie, ale lui Diadoh, ale lui Ioan
Scărarul, cu toate  că el n-a v ru t să scrie un tra ta t de ascetică 78, ci a
răm as la calea de mijloc, la înțelepciunea creștină cea mai firească, le 
gată  a tît de lucrarea plină de sem nificații m ultiple ale tainelor, cît și
de strădania de a colabora din dragoste, ca m ădulări ce sîntem  cu Hris-
tos-Domnul, care e capul trupului B ise ric ii79.

în fond, dacă socotim  și predicile Sfîntului G rigore Palama, poziția
celor doi scriitori (N. C abasila și Gr. Palama) nu era  p rea  depărtată .
Trăirea relig ioasă îi unea. Dar m odul de exprim are și orizontul mai larg
al lui N. Cabasila îi deosebesc mai mult. Așa încît, în tr-o  astfel de
ipostază, cînd M întuitorul e legat mai intim  de noi decît este însuși
sufletul n o s tru 80, um anism ul creștin  înfățișat de N icolae C abasila nu
num ai că nu e departe  de «culmea în țelepciunii profane», cum carac te 
rizează istoricul Ioan Cantacuzino vrednicia lui N. Cabasila 81, ci a cău
tat s-o transfigureze și mai m ult prin lucrarea  cutrem urătoare  a Sfinte
lor Taine.
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LUCRAREA SF1NTULUI CIPRIAN DE CARTAGINA
«DESPRE UNITATEA BISERICII»

ȘI IMPORTANȚA EI MISIONARA ACTUALA

Pr. Asist. Al. I. STAN

Dintre lucrările  Sfîntului C iprian de Cartagina, aceea a junsă  pînă
la noi sub titlu l Despre unitatea Bisericii un iversa le 1 constituie un v e 
ritabil m anual creștin  de îndrum ări m isionare, cu a tît m ai valoros cu
cit el a răm as actual prin conținutul și mai ales prin analiza fenom enu
lui de propagare a sectelor de atunci și de astăzi. Cu o capacitate  ex tra 
ordinară de sesizare a m otivațiilor psihologico-religioase de dezbinare
Sf. C iprian oferă preo tu lu i paroh de to tdeauna și din zilele noastre  o
analiză atentă, profundă și responsabilă a com plexității m etodelor și
m ijloacelor sectare  prin  care sîn t a trași în afara ariei m întuirii o serie
de credincioși mai pu țin  în tăriți în v ia ța  lor duhovnicească.

1. în fruntea textului latin din «Corpus Scriptorum Latinorum», vol. III, p. 209,
Viena, 1866, se află titlu l: De Catholicae Ecclesiae Unitate, dar notele critice din
subsol indică diverse titluri pe care le-a purtat această lucrare în diferitele manuscrise
în care s-a păstrat. De notat că, în aceste titluri, cuvîntul grec xaâoXixij este redat
prin latinescul «catholice,. (sic) o singură dată, în alte versiuni litera «h» fiind omisă.
Cuvîntul «Biserică» apare uneori cu «AE» la început, alteori cu «E», cum ar și trebui
după grecescul E K K Ă H SIA .

2. Este vorba de textul din CSEL, la care ne-am referit mai sus și unde «u»
și «v» se redau prin «u». Textul este stabilit prin compararea urm ătorilor codici :
Seguerianus, Wiirzeburgensis, Reginensis (sec. IX), Sangaliensis 89 (sec. IX), Mona-
censis și Veronensis.

3. Nu este deloc surprinzător că Sfîntul Ciprian socotește pe- diavol drept cel
mai mare dușman al Bisericii, al unității ei, din moment ce autorul se referă încă
de la început, cap. I, la ispitirea lui lisus (Matei 4, 1—11). Ideea se reîntîlnește de
seori în lucrare. Sfîntul Ciprian era vădit impresionat de relele ce se petreceau în im
periul roman din vremea sa, imperiu pe care-I socotea bîntuit de nenorocire. El spunea,
în Ad Demetrianum, c. 3, următoarele : «Nevinovăția pleacă din foc, dreptatea din
tribunal, armonia din prietenie, talentul din artă, disciplina din comportare» (La Char
les Norris Cochrane, Christianity and Classical Culture. A study of Thought and Ac
tion from Augustus to Augustine, Oxford University Press, London, 1968, retip., p. 155).

Din tex tu l în su ș i2 — pe care îl redăm  m ai jos într-o traducere  ro 
m ânească fidelă litere i dar și spiritului lucrării —, se va desprinde,
credem, acea nuanță  de îngrijo rare  legitim ă, îndeosebi a episcopului,
față de pericolul dezbinării religioase și rătăcirii doctrinare. Pe de o
parte se ev idențiază caracteru l plerom atic al fiecărei com unități creștine
o r ganizate atunci ca și astăzi în ju ru l episcopului ca în tîis tă tă to r și pe
deplin răspunzător, dim preună cu ceilalți episcopi, pentru  un ita tea  n e 
știrbită a B ise ric ii ; pe de altă  parte, se subliniază necesita tea  im perioasă
a preîntîm pinării, pe tem eiuri doctrinare autentice, a oricăror infil
trări e terodoxe dezbinătoare în sînul obștii dreptcredincioase. Pe aces
tea din urm ă Sf. C iprian de C artagina le identifică drept forme de lu 
crare satanică 3 , față de care creștinul, didascalul și m ărturisito ru l creștin
trebuiau să ia o a titudine de opoziție fermă.

Limbajul latin  al Sfîntului Ciprian este a tît de aproape de predica
bisericească încît prin el se pot com unica nu num ai ideile, dar și sim 
țăm intele sale, de episcop și părin te  duhovnicesc al d iecezei pe care o
conducea. Deși s-a dat prea m ultă atenție, în trecut, aspectului oarecum
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polemic al acestui limbaj 4, el corespunde pe deplin numai scopului ur
mărit de Sf. Ciprian, anume de a accentua păstrarea neștirbită a unității
bisericești universale, unitate exprimată și prin coeziunea interioară a
Bisericii. Această coeziune este posibilă numai prin păstrarea integrală
a dreptei credinței și a legăturii neîntrerupte cu harul sfințitor al Sfin
telor Taine. Din acest punct de vedere, lucrarea de față a Sfîntului Ci
prian este o magistrală povață duhovnicească, pe care citind-o, accep-
tînd-o și punînd-o în practică, preotul de parohie, duhovnicul, poate
să-și ferească mai bine credincioșii de pericolul dezbinării religioase.
Totodată terminologia propriu folosită, cu multe sinonime, indică va
rietatea de stil și măiestria literară a Sfîntului Ciprian de Cartagina. O
scurtă privire asupra originalului latin în ediția critică relevă bogăția
formelor lingvistice latine ce pot fi recunoscute cu ușurință chiar și în
limba română contemporană 5. De aceea, prezenta traducere se vrea în
același timp o bună ocazie de căutare a izvoarelor patristice pentru re
descoperirea experienței misionare patristice, dobîndită într-o continuă
strădanie pentru păstrarea integrității bisericești.

4. Pr. Prof. Ioan G. Coman arată că romano-catolicii, fără temei serios, consideră
capitolul IV al lucrării ca bază pentru susținerea primatului papal și socotește
această susținere a catolicilor drept «neadevărată» (Patrologie. Manual pentru uzul
studenților Institutelor Teologice, Editura Institutului Biblic și de Misiune Ortodoxă,
București, 1956, p. 85). Dealtfel Sfîntul Ciprian a avut sensibile deosebiri de păreri
față de episcopul Romei și, prin aceasta, se dovedește că nu admitea nici un fel
de primat al acestuia, cum pretind catolicii.

5. Capitolul XII poale fi luat în întregime ca exemplu în acest sens.
6. Pr. Prof. Ioan G. Coman traduce cu «Despre unitatea Bisericii universale»

(Patrologie, p. 84).
7. Sfîntul Ciprian insistă în cap. V, ca episcopii laolaltă, nu numai unul singur,

ci toți ca unul, să țină cu strășnicie la unitatea Bisericii. Biserica este a lui Hristos,
ea este «Ecclesia Domini», iar episcopii se: nasc și ei din ea, se hrănesc cu laptele
ei și primesc suflet din sufletul ei. Ei sînt în Biserică nu deasupra Bisericii.

Ca o notă cu totul aparte, în traducerea de mai jos redăm cuvîntul
latin «catholica», referitor la Biserică sau la doctrină, prin «universală»
deoarece acest cuvînt latinizat este cu totul diferit astăzi ca sens de
ceea ce se înțelegea atunci prin «catolic». Poate ar fi chiar nimerit să
traducem titlul lucrării astfel: «Despre unitatea Bisericii sobornicești» 6.
Și într-adevăr, Sf. Ciprian se preocupă de unitatea Bisericii în dimen
siunea sobornicității ei doctrinare și administrativ-practice, mai ales
dîndu-se prioritate dreptei credințe păstrate unitar, dar și comunitar,
de Biserică, sub conducerea episcopală sinodală, în sobornicitatea co
muniunii dintre ierarhie și poporul credincios 7.

Analizată în această lumină, nu numai frază de frază sau propoziție
de propoziție, ci chiar cuvînt cu cuvînt, lucrarea Sfîntului Ciprian de Car
tagina, Despre unitatea Bisericii universale, exprimă un punct de vedere
misionar permanent valabil al Bisericii. Ea constituie un manual pro-
piiu de apărare a unității Bisericii, fără de care nici apărarea credinței
în fața tendințelor sectare nu este posibilă. Nu este deloc sur
prinzător, prin urmare, că unitatea Bisericii este exprimată la nivel de
parohie prin unitatea bisericii locale în jurul preotului paroh, a preoților
în jurul episcopilor de care aparțin jurisdicțional, dar mai ales prin uni-
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tatea episcopilor în jurul lui Hristos, în sinod și în sînul Bisericii încre
dințate lor de Duhul Sfînt spre păstorire (Fapte 20, 28). Unitatea Bise
ricii se fundamentează pe caracterul cu totul special, «matern-duhovni-
cesc» i-am putea spune, pe care îl are Biserica față de fiii ce îi naște,
prin Botez, lui Dumnezeu ca Tată, ca Părinte. De aceea și ține să accen
tueze Sf. Ciprian, că nimeni nu poate avea pe Dumnezeu de Tată, dacă
nu are Biserica de mamă* * * * * * * 8, înțelegînd prin «Biserică» numai Biserica
păstrătoare a succesiunii harice neîntrerupte și a dreptei credințe ne
alterate.

b. Cap. V I : «Habere non potest Deum pattern qui ecclesiam non habet ma-
trem». Luat din context, acest fragment s-ar părea că se referă la cei din afara
Biseiich și care nu ar fi fost nicicînd mădulare ale Bisericii. Așa se și cam in ter
pretează — unilateral — acest pasaj. De fapt, așa cum se desprinde din fraza an
terioară : «...quisque ab ecclesia segregatus adulterae iungitur a promissis ecclesiae
separatur nec perveniet ad Christi praem ia; qui reliquit ecclesia Christi, alienus
est, piofanus est, hostis est» —  se vede clar că Sfîntul Ciprian se referă la cei care
au fost cîndva înăuntrul Bisericii una și că s-au dat deoparte, au părăsit Biserica
devenind străini șl «păgîni» față de ea. Nu Biserica i-a alungat, ci ei au ieșit din ea,
ca să-și facă ceată aparte 1

9. Textele scripturistice abundă în așa măsură încît pare că Sfîntul Ciprian face
o exegeză cu totul potrivită pentru a releva pericolele ce pasc unitatea Bisericii
atunci cînd unii creștini cu numele se împotrivesc unității Bisericii. Se citează circa
42 locuri din Sfînta Scriptură, uneori versete întregi unele lîngă altele, a tît din Ve
chiul cît, mai ales, din Noul Testament, dar se fac și referiri la evenimente descrise
de Sfînta Scriptură, în general.

10. Sfîntul Ciprian condamnă pe cei ce se socotesc ei înșiși clerici, dar care nu
au succesiune de la Apostoli. El amintește de răzvrătirea lui Core, Datan și Abiron,
din Vechiul Testament, împotriva preoției rînduite prin porunca lui Dumnezeu. Pe
deapsa care s-a năpustit asupra acelora nu va scuti nici pe cei din timpul său, dar
care s-au luat după cei de odinioară : «Quos imitantur scilicet adque (sic) sectantur
qui Dei traditione contempta aiienas doctrinas adpetunt et magisteria humanae insti-
tutionis inducunt» (cap. XIX, subl. noastră).

Argumentarea Sfîntului Ciprian este întotdeauna biblică. Ea se înte
meiază atît pe Noul cît și pe Vechiul Testament, direct, fără digresiuni.
De aceea, uneori, lucrarea lasă impresia că este un comentariu ad hoc
al unor texte scripturistice 9 referitoare la unitatea Bisericii. Astfel, Sf.
Ciprian ține seamă de faptul că textele Sfintei Scripturi — cunoscute
credincioșilor din dioceza sa, dar și oricărui cleric și în special episcop
-  vor fi ușor înțelese în cazul de față. Cu astfel de texte, scripturistice,
și apără Sf. Ciprian ierarhia de drept divin în fața uzurpatorilor care
se intitulau preoți sau ierarhi, dar fără hirotonie cu succesiune aposto
lică. Astfel, prin extensiune, argumentele Sfîntului Ciprian sînt valabile
și contra acelora care, voind să atragă la sectele lor pe credincioșii
Bisericii, atacă ierarhia de drept divin și se autointitulează, ca pe vre
mea Sfîntului Ciprian, predicatori sau conducători creștini fără ca Bise
rica și episcopatul să le fi acordat o asemenea demnitate și misiune. Pe
unii ca aceștia îi numește Sf. Ciprian «pestes et lues fidei» (ciumă și
pieire pentru credință) și îi arată ca pe niște răspînditori de boală între
creștini (Cap. X).

Legătura intimă cu Biserica și rămînerea în comunitatea ei ca rezul
tat al comuniunii sacramentale este definitorie pentru adevăratul creștin,
fie că el este simplu credincios, slujitor, preot ori episcop 10. De aceea
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Sf. Ciprian îndeam nă la veghere  pentru  m enținerea  unită ții b isericești
sub toate  aspectele ei (Cap. XXVII), așa cum se ev idențiază din însuși
textul Sfîntului Ciprian, reda t în traducere  și în notele subsidiare, după
cum urm ează :

DESPRE UNITATEA BISERICII UNIVERSALE

Cap. I. Ori de cîte ori ne sfătuiește Domnul și zice: «Voi sîn teți sarea
păm întului» (M atei 5, 3), și cînd ne poruncește  să fim curați p înă  la n e 
vinovăție, dar totuși să fim prudenți în  sta rea  de sinceritate , ce altceva
face, fraților prea iubiți, decît că ne obligă să luăm seam a, și veghind
cu v igilență  (cu inima încordată), să descoperim  și, deopotrivă, să ne
ferim de cursele v icleanului vrăjm aș u , ca nu cum va să fim văzuți că
ne îngiijim  mai puțin  de păstrarea  m întuirii, noi cei care ne-am  îm
brăca! cu Hristos, în țe lepciunea T a tă lu i?  Căci nu trebu ie  să ne temem
doar de persecuție și de cele ce sînt aruncate  văd it în luptă  pentru
descurajarea  și abaterea  robilor lui Dum nezeu : că este mai ușoară  p re 
venirea  acolo unde  se înfățișează prim ejdia, iar sufletul se an trenează
dinainte pentru  bătălie cînd dușm anul se dă pe față. M ai m ult trebuie
tem ut și ev ita t v răjm așul atunci cînd el se strecoară  pe ascuns, cînd se
tîrăște  prin in trări um broase înșelîndu-ne cu aparența  păcii, de unde
și-a luat și num ele de tîrîtoare . în tr-aceasta  constă veșnica lui șiretenie,
oarba și tainica lui viclenie de a-1 încolăci pe om. Astfel, îndată  după
crearea lumii, el a înșelat și a surprins, prin tr-o  credulita te  neaten tă , lin
gușind cu cuvinte m incinoase, sufletul lipsit de experiență . Tot așa a
îndrăznit să-L ispitească pe însuși Domnul : s-a apropiat pe furiș, ca
din nou să se strecoare și să înșele. Totuși el a fost descoperit și re s 
pins ; și de aceea a fost aruncat la păm înt, pentru  că a fost recunoscut
și descoperit.

Cap. II. De acolo ni s-a dat nouă pildă să părăsim  calea omului cel
v e c h i11 12, să stăruim  pe urm ele lui H ristos învingătorul, ca nu cumva,
din nou neatenți, să ne rostogolim  în capcana morții, ci atenți față de
p rm ejd ie , să luăm în stăpînire  nem urirea p rim ită 13. Dar cum putem
să ne însușim  nem urirea, decît dacă păzim  acele porunci ale lui Hristos,
prin care se asaltează și se biru iește m oartea, după cum El însuși ne re 
am intește și zice : «Dacă vrei să in tri în v iață, păzește poruncile» (M a
tei 19, 17) ; și iaiăși, «Dacă veți face ceea ce vă poruncesc, nu vă mai
numesc slugi ci prieteni» (Ioan 15, 14— 15). Apoi îi num ește pe aceștia
puternici și statornici, că sînt tem eluiți pe stîncă printr-o p iatră  tare,
că sînt neclintiți și uniți prin tr-o  tărie  nestrăm utată  în fața tu tu ro r fur
tunilor și v îrte ju rilo r lumii. «Cine aude — zice — cuvintele M ele și le
îndeplinește, asem ăna-l-voi pe el bărbatu lu i înțelept, care și-a clădit casa
pe stîncă. A căzut ploaia, s-au năpustit puhoaiele, au ven it v în turile
și au bătu t în casa aceea, dar ea nu s-a dărîm at, căci a fost tem eluită

11. Sfîntul Ciprian folosește expresia «subdolus hostis», care este mai expre
sivă pentru vremea sa decît «inimicus». «Hostis» este diavolul, dar tot «hostis» este
și cel care a părăsit Biserica (Vezi nota 8, supra, în care se indică această situație).

12. Vezi ideea la 2 Cor. 5, 17. 13. Primită la Botez.
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pe stîncă» (M atei 7, 24—25). A șadar, noi trebuie să stăruim  în cuvintele
Sale, și să învățăm , și să săvîrșim  to t ceea ce El ne-a învăța t și a făcut.
Dealtfel, crede oare că este în  Hristos, după cum afirmă, el, acela care
nu face ceea ce H ristos i-a poruncit să facă ? Sau de unde va ajunge la
răsplata  credinței acela care nu v rea  să țină  credința poruncii ? Cu si
guranță că el se va clătina și se va mișca din loc și, smuls de duhul ră 
tăcirii ca praful, pe care v în tu l îl scutură, se va  v în tu ra  ; și um blînd
nu va aiunqe ia m în tu ire  acela care nu deține adevărul căii de mîn-
tuire 14.

14. Nec ambulando pioiiciet ad sahitem qui salutaris viae non tenet veritatem.
Siîntul Ciprian pune accentul pe puritatea doctrinei, pe adevărul creștin, dar poate
fi vorba aici și de o referire mai voalată la textul din Ioan 14, 6, unde Mântuitorul
se definește ca El fiind și Calea și Adevărul și Viața. Consecința ar fi că nerespec-
tarea adevărului dogmatic duce, implicit, la rătăcirea de Hristos-Calea.

15. Păcatul vine pe căi meșteșugite. Pentru a atrage la sine pe fiii Bisericii,
vrăjm așu' alege o strategie care să depășească puterea lor de sesizare și, astfel îi
atrage în prăpastia izolării de Biserică.

Io. în viem ea Sfîntului Ciprian, idolatria începuse să decadă. Declinul ei punea
în primejdie întreținerea templelor și a personalului de la temple. După cum soco
teau creștinii, că templele erau lăcașuri ale demonilor, este firesc să ne așteptăm de
!a Sfîntu] Ciprian să vadă în atacurile diavolului asupra unității Bisericii un act de
răzbunare pentru tot ce diavolul a pierdut de la întem eierea Bisericii.

17. M ijloacele cele mai potrivite pe care diavolul le-a născocit pentru dezbi
narea creștinilor și sfîrșirea unității Bisericii lui Hristos sînt ereziile și schismele.
Sfîntul Ciprian Ie identifică pe acestea, ca dăunătoare Bisericii, înainte de condamnă
rile date în Sinoadele ecumenice de mai tîrziu. El simte nevoia ca Biserica să ia atitu 
dine fetmă față de erezie ți față de schismă ca lucruri ale diavolului.

18. Stăruirea în cuvintele Evangheliei, împlinirea acestora și a poruncilor (în
țelese aici prin cuvîntul lege —  abl. sing.) constituie, după Sfîntul Ciprian, însemnele
vieții cu adevărat creștinești.

Cap. I I I .  Dar trebuie  să ne ferim nu num ai de cele ce sînt vizibile
și arătate , ci și de șireteniile  nelegiuirii care înșeală  prin  iscusință 15.
Căci ce poate fi mai viclean, mai subtil decît faptul că — deși dușm anul
a fost dat pe față  și a fost pus la păm înt prin  venirea  lui Hristos, după
ce a ven it lum ină neam urilor și a strălucit lum ina m întuitoare oam enilor
care aștep tau  izbăvire, astfel încît surzii au prim it auzul haru lu i duhov
nicesc, orbii au deschis ochii către  Domnul, neputincioșii s-au v indecat
prin sănăta tea  cea veșnică, șchiopii au alergat spre Biserică, m uții s-au
rugat cu glasuri și rugăciuni limpezi — văzînd acela (diavolul, n.n.) id o 
lii săi părăsiți iar tem plele și locașurile sale golite de m ajo rita tea  cre 
dincioșilor 16, a născocit o nouă hoție, ca sub însuși num ele de creștin
să-i înșele pe cei neprevăzăto ri ?

A născocit erezii și schisme, prin  care să răstoarne credința, să
corupă adevărul, să sfîșie un ita tea  17. Pe cei pe care nu-i poate  reține
în orbirea căii vechi îi încercuiește  și îi înșeală  prin  rătăcirea  unui nou
drum. Răpește pe oam eni chiar din Biserică și, în timp ce lor li se
pare că s-au apropiat deja  de lum ină și că au scăpat de noaptea veacu 
lui, trim ite din nou alte întunecim i celor neștiu tori încît, deși nu stăru ie
în Evanghelia lui H ristos, în păzirea ei și a Legii, ei to tuși se num esc
c re ș tin i18. Și, um blînd prin  întuneric, ei cred că posedă lumina, cînd
vrăjm așul îi lingușește și îi înșeală. Căci acesta, după spusa Apostolului,
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se preschimbă în înger de lumină, iar pe slujitorii săi îi împodobește
ca pe slujitorii dreptății, punînd pieirea în locul mîntuirii, disperarea sub
învelișul nădejdii, perversitatea sub înfățișarea credinței, pe potrivnicul
lui Hristos (diavolul, n.n.) sub numele de Hristos. Și' în vreme ce prin
asemănări îi înșeală, prin istețimea lui ei sînt lipsiți de adevăr. Se face
acest lucru, prin el (prin diavol, n.n.) frați prea iubiți, atîta timp cît nu
se revine la Izvorul adevărului, nici nu se caută Capul, nici nu se pă
zește adevărul învățăturii cerești19.

19. Doctrina caeiestis nu este altceva decît învățătura cerească a M întuitorului
cuprinsă în Evanghelie. Dar «doctrina caeiestis magisterii» mai poate însemna și în 
vățătura dogmatică a Bisericii, așa cum era ea formulată în vremea Sfîntului Ciprian,
învățătură la care face a’uzie și acest autor. A se nota însă că nu este vorba de «doc
trina caeiestis Magistri», cum a citit traducătorul lucrării în voi. Apologeți de limbă
latină, vol. III din col. «Părinți și Scriitori bisericești», Editura Institutului Biblic și de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Române, București, 1981, p. 436. (Nu Intenționăm aici
să facem inventarul abaterilor de la textul latin ale traducătorului la care ne-am
referit, ci să scoatem în relief adevărata gîndire a Sfîntului Cipiran, ținîndu-ne cît
mai strîns posibil de text, spre folosul studenților teologi care analizează lucrarea
Sfîntului Ciprian De Catholicae Ecclesiae Unitate).

20. în t e x t : super unum ; unum  la forma neutră de aici trebuie corelat cu acel
unum  din versetul : «Ego et Pater unum sumus» (Ioan 10, 30), prin care se indică
unitatea iar nu o persoană anume, eventual unul dintre Apostoli. Tot în cap. 4, mai
departe, se spune : «exordium ab unitate proficiscitur».

21. Unitatea este necesară pentru ca Biserica lui Hristos să nu cunoască divi
ziuni și disensiuni dăunătoare misiunii ei pe pămînt.

22. Nesupunerea față de autoritatea bisericească de drept divin și opoziția față
de rînduielile bisericești sînt, de lacto, dovezi ale ieșirii din Biserică. Pe creștinii
care se opun autorității Bisericii, Sfîntul Ciprian îi consideră deja în afara Bisericii

Cap. IV. Dacă ar lua în seamă și ar studia cineva acestea, nu ar
avea nevoie de o experiență îndelungată și nici de argumente. Verifi
carea credinței este ușoară prin esența adevărului. Domnul se adre
sează lui Petru : «Zic ție — spune El — că tu ești Petru și pe această
piatră voi zidi Biserica Mea, iar porțile iadului nu o vor birui. îți voi
da ție cheile împărăției cerurilor : și cele ce vei lega pe pămînt vor fi
legate și în cer ; iar oricîte vei dezlega pe pămînt, vor fi dezlegate și
în cer» (Matei 16, 19). Pe unul20 își zidește Biserica, și cu toate acestea
El acordă tuturor apostolilor, după înviere, aceeași putere a Sa, și zi
ce : «Precum M-a trimis pe Mine Tatăl, așa vă trimit și Eu pe voi. Luați
Duh Sfînt: de veți fi iertat păcatele cuiva, ierta-se-vor ele aceluia; iar
de le veți fi ținut pe ale cuiva, i se vor ține» (Ioan 20, 21—23). Totuși,
pentru ca să se evidențieze unitatea, a rînduit prin autoritatea Sa izvo
rul aceleiași unități ce începe de la unul21. Negreșit, și ceilalți Apostoli
erau ceea ce era Petru, înzestrați cu o egală moștenire de cinstire și
putere, dar începutul derivă din unitate, astfel ca Biserica lui Hristos
să se arate una. Tocmai pe această Biserică una o desemnează, din per
soana Domnului, Duhul Sfînt în Cîntarea Cîntărilor, și zice : «Una este
porumbița mea, desăvîrșita mea ; una singură este la mama ei aleasa
celeia ce o a născut» (Cîntarea Cînt. 6, 9). Crede oare că are credință,
acela care nu păstrează această unitate a Bisericii ? Crede el că se află
în Biserică, acela care se împotrivește și luptă contra Bisericii? 22. Pentru
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că și fericitul Apostol Pavel învață același lucru și prezintă aceeași taină
a unității, zicînd : «Este un singur trup și un singur Duh, o singură nă
dejde a chemării voastre, un singur Domn, o singură credință, un sin
gur Botez, un singur Dumnezeu» (Efeseni 4, 4—6).

Cap. V. Pe această unitate trebuie să o ținem și să o ocrotim cel
mai mult noi, episcopii, care sîntem întîistătători în Biserică, pentru ca
episcopatul însuși să-l dovedim că este unul și indivizibil23. Nimeni să
nu înșele frățietatea prin minciună, nimeni să nu corupă credința ade
vărului printr-o trădare perfidă. Episcopatul este unul singur, al cărui
trunchi se ține întreg de către fiecare 24. Biserica este una singură; ea
se lărgește tot mai mult în număr prin creșterea rodniciei; chiar dacă
sînt multe razele soarelui, lumina este doar una singură; și deși multe
sînt ramurile pomului, totuși trunchiul este unul singur, fixat pe o rădă
cină puternică ; iar cu toate că dintr-un singur izvor curg mai multe rîuri,
chiar dacă mulțimea pare împrăștiată datorită bogăției ce se revarsă,
totuși se păstrează unitatea la origine. îndepărtează de la trup raza soa
relui — unitatea nu îngăduie fragmentarea luminii; rupe creangă de
copac — cea ruptă nu va mai putea lăstări; desparte rîul de izvor — par
tea întreruptă se usucă. Tot așa și Biserica Domnului, inundată de lu
mină, își întinde razele sale peste întreg pămîntul. Unul singur este to
tuși Capul25, una singură este originea26 și una singură este maica rod
niciei 27 bogată în împliniri. Din pîntecele ei ne naștem, cu laptele ei
ne hrănim, cu suflarea ei ne însuflețim.

23. Sfîntul Ciprian socotește că prin unitatea dintre ei și mai ales prin grija
lor față de unitatea Bisericii, episcopii ca întîistătători în diocezele lor pot și trebuie
să dovedească indivizibilitatea episcopatului ca instituție de autoritate în Biserică.

24 «Episcopatus unus est, cuius a singulis in solidum pars tenetur». «In soli-
durn» arată că partea ce o are fiecare dintre episcopi trebuie să servească trăinicie!
episcopatului; de aceea se și întrebuințează aici acuzativul cu prepoziția «in», in-
dicînd direcția, scopul sau ținta. Distribuirea puterii episcopale de către Biserică
nu înseamnă nicidecum slăbirea ei prin individualizare; dimpotrivă, mulțimea epis-
copilor trebuie să fie un semn al creșterii puterii Bisericii. Am tradus «pars» cu
«trunchi» ca fiind mai sugestiv și pentru că «pars», aici, denotă episcopatul întreg
ca parte din Biserică, nu ca diviziune în sine, independentă de Biserică sau supe
rioară Bisericii.

25. Capul Bisericii este, fără îndoială, Hristos (Efeseni 4, 15).
26. «Origo» se referă la originea dumnezeiască a Bisericii.
27. «Maler lecunditatis», însemnînd cauza mulțimii creștinilor : Biserica naște

mereu fii prin bai lui Dumnezeu. Ea nu poate să dispară fiindcă este trupul lui H ri
stos (Col. 1, 18) și Mireasa Lui, «slăvită, neavînd pată sau zbîrcitură, ori altceva de
acest fel» (Efeseni 5, 27), numărul creștinilor — socotește Sfîntul Ciprian — va crește
mereu.

28. Evident, Sfîntul Ciprian se referă la Efeseni 5, 24—27 în analogia sa, arătînd
că Biserica este cea mai fidelă «logodnică», ea este logodnica lui Hristos.

Cap. VI. Logodnica lui Hristos28 nu poate fi adulteră : ea este ne-
strica+ă și pudică. Ea cunoaște o singură casă, păzește sfințenia unui
singur alcov printr-o sfială castă. Ea ne păstrează pe noi lui Dumnezeu,
ea destinează împărăției cerurilor pe fiii pe care i-a născut. Acela care,
separîndu-se de Biserică, se unește cu adultera, se desparte de făgădu
ințele Bisericii. Și nu va ajunge la răsplătirile lui Hristos acela care a
părăsit Biserica lui Hristos. Străin este, nelegiuit este, dușman este.
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N u poate avea pe D um nezeu de Tată cine nu are Biserica de M a m ă 29.
Dacă s-ar fi pu tu t salva cine s-a aflat în afara arcei lui Noe
atunci și cel care va fi fost în afara Bisericii a scăpat. Domnul povățu-
iește și zice : «Cine nu este cu M ine, îm potriva M ea este, iar cine nu
adună îm preună cu M ine, risipește» (M atei 12, 30). Cel ce tu lbură  pacea
lui Hristos și bunăînțelegerea, lucrează îm potriva lui Hristos, cel ce
adună altundeva, în afara Bisericii, risipește Biserica lui Hristos. Dom
nul zice : «Eu și T atăl una sîntem» (Ioan 10, 30). Și iarăși, scris este
despre T atăl și Fiul și Duhul Sfînt : «și tre i sîn t una» (1 Ioan 5, 7). Și
crede cineva că poate să fie sfîșiată această  un ita te  din Biserică p rove
nind din tăria  dum nezeiască și care se în tre ține  prin  Tainele c e re ș ti30,
sau că poate fi ea sfîrtecată  prin dezbinarea vo in țe lo r ce se lovesc re 
ciproc ? Cine nu ține această  un ita te  nu ține legea lui Dumnezeu, nu
ține credința Tatălui și a Fiului, nu posedă v ia ța  și m întuirea.

29. Reliefarea pasajului prin litere mari ne aparține. El este des căutat și am
găsit de cuviință să-l evidențiem astfel pentru celebritatea lui. Desigur, Sfîntu’ Ci-
piian nu vede altă posibilitate de a ajunge Ia filiația prin har față de Dumnezeu
in afară de nașterea prin Botezul efectuat în numele Sfintei Treimi. In nici o altă
religie nu se mărtuiisește taina Sfintei Treimi: Tatăl, Fiul și Sfîntul Duh, cum se
întîmplă în creștinism. Biserica este mama creștinilor, iar tatăl lor este Dumnezeu.
Concluzia — nu pot exista creștini în afara Bisericii, chiar dacă unii pot avea o
viață virtuoasă. Aceștia din urmă nu intră în preocuparea Sfîntului Ciprian. El se
referă cu deosebire la cei care au părăsit Biserica și, astfel, nu mai sînt fiii Tatălui
prin har. Biserica este asemenea corăbiei lui Noe, în afara căreia nimeni nu putea
fi salvat.

30. Toate Sfintele Taine administrate de Biserică duc la unitate.
31. Aluzie la textul de la Ioan 19, 23—24 și textele paralele.
32. Unitatea Bisericii este dar dumnezeiesc și nu se poate strica.

Cap. VIL A ceastă  taină  a unității, această  legătură  a buneiînțelegeri
ce se m enține în chip nedezbinat se a ra tă  cînd în Evanghelie nu se îm 
parte  nici nu se sfîșie deloc căm așa Domnului lisus H ris to s31, ci trăgîn-
du-se la sorți pentru  îm brăcăm intea lui Hristos, cine să îm brace mai de
grabă pe Hristos, haina Lui se prim ește întreagă, iar căm așa se dobîndeș-
te nestrica tă  și neîm părțită . V orbește și zice dum nezeiasca Scriptură :
«Insă despre cămașă, fiindcă de sus (pînă jos) nu era  cusută ci țesu tă
în întregim e, au zis unii către a l ț i i : «să n-o sfîșiem, ci să aruncăm  sorți
pentru ea, a cui să fie» (Ioan 19, 23—24). El aducea un ita tea  aceea care
vine din partea  de sus, adică din cer și care provine de la Tatăl, care
nu putea fi deloc sfîșiată de cel care o prim ea sau o avea, ci obținea
deodată și inseparabil tăria  în treagă și sta tornică 32. Nu poate să posede
haina lui H ristos acela care sfîșie și îm parte Biserica lui Hristos. Dim
potrivă, iarăși, cind după m oartea lui Solomon se dezm em bra regatu l
și poporul său, profetul Ahia s-a înfățișat regelui Ieroboam  în tabără  și
și-a sfîșiat veșm întul său în douăsprezece fîșii, zicînd : «la-ți pentru  tine
zece bucăți, căci așa grăiește Domnul : Iată Eu rup regatu l din m îna lui
Solomon și îți voi da ție  zece sceptre, iar două sceptre îi vor răm îne
lui, pentru  robul M eu David și pen tru  Ierusalim , ceta tea  pe care am
ales-o ca să-mi pun num ele M eu acolo» (3 Regi 11, 31—32).

Cînd se despărțeau  cele douăsprezece triburi ale lui Israel, profetul
Ahia și-a sfîșiat îm brăcăm intea sa ; iar fiindcă — dim potrivă — poporul
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lui Hristos nu poate fi dezbinat, cămașa lui cea țesută și alcătuită de-a-
ntregul nu se sfișie de către posesori : neîmpărțită, unită, legată, ea
simbolizează armonia poporului nostru, al celor care ne-am îmbrăcat cu
Hristos 33. Prin taina și simbolul cămășii El a vestit unitatea Bisericii.

33. Aluzie la textul : «Căci, citi în Hristos v-ați botezat, în Hristos v-ați îm
brăcat), (Galateni 3 27). Cine face parte din Biserică, prin Botez, s-a îmbrăcat cu
haina unității. Dimpotrivă, cine dezbracă haina unității Bisericii, singur s-a dezbrăcat
de Hristos, s-a lepădat de El, s a îndepărtat de Hristos, de Biserică și de unitatea ei.

34. în tex t: «discordiae furore vesanus».
35. Vezi, Fapte 13, 35. în text: «caro Christi et sanctum'Domini». S-ar mai putea

traduce așa : «Trupul cel sfînt al Domnului Hristos».

Cap. VIII. Așadar, cine să fie atît de criminal și de pervers, cine să
fie atît de aprins de nebunia vrajbei34 încît sau să creadă că poate fi sfî-
șiată, sau să îndrăznească să scindeze, unitatea lui Dumnezeu, haina
Domnului, Biserica lui Hristos ? El însuși sfătuiește în Evanghelia Sa și
învață zicînd : «și ei vor fi o turmă și un păstor» (Ioan 10, 16). Și poate
cineva să creadă că pot să fie într-un singur loc mai mulți păstori sau
mai multe turme ? Iarăși, Apostolul Pavel, insuflîndu-ne aceeași unitate,
ne conjură și ne îndeamnă și zice : «Vă conjur — zice — pe voi, fra
ților, pentru numele Domnului nostru lisus Hristos, ca toți să vorbiți
ia fel și să nu fie dezbinări între voi. Fiți însă statornici în aceeași sim
țire și în același cuget» (1 Corinteni 1, 1Q). Și iarăși zice : «îngăduiți-vă
unii pe alții în iubire, silindu-vă să păstrați unitatea Duhului întru le
gătura păcii» (Efeseni 4, 2—3). Socotești tu că poți sta și trăi, tu care
te îndepărtezi de Biserică, tu care îți zidești sieți alte reședințe și lo
cașuri deosebi ? Căci s-a zis către Rahav, cea care preînchipuia Bise
rica : «Pe tatăl tău și pe mama ta și pe frații tăi și pe toată casa tatălui
tău sa-i aduni în casa ta. Și va fi că tot cel care va ieși pe ușa casei
tale afară, rău îi va fi lui» (losua 2, 19). Iarăși, taina Paștelui nu preve
dea în legea Exodului decît ca mielul care se înjunghie în chipul lui
Hristos să se mănînce într-aceeași casă. Grăiește Dumnezeu zicînd : «Să
se mănînce în aceeași casă ; să nu scoateți carnea afară din casă» (Ie
șirea 12, 46). Trupul lui Hristos, Sfîntul Domnului35, nu-L poți scoate
afară, nici nu există o altă casă pentru credincioși în afară de Biserica
una. Pe aceasta casă, pe acest adăpost al unității de cuget îl desemnea
ză și îl vestește Duhul Sfînt în psalmi, cînd zice : «Dumnezeu (este) cel
care face să locuiască împreună cei într-un gînd» (Ps. 67, 6). în casa
lui Dumnezeu, în Biserica lui Hristos sălășluiesc cei de un cuget, se os
tenesc cei de o inimă și sinceri.

Cap. IX. Pentru aceea a și venit Duhul Sfînt în chip de porumbel:
că (porumbelul) este o viețuitoare nevinovată și agreabilă, nu amar ca
fierea, nici violent prin sfîșietura ghearelor ; iubește locașurile oameni
lor, cunoaște însoțirea unei singure căsnicii, scoate puii la iveală îndată
ce s,e nasc, cînd zboară se sprijină reciproc cu aripile, își petrec viața
trăind laolaltă, cunosc armonia păcii prin sărutul gurii, îndeplinesc le
gea privitoare la toate cele ale buneiînțelegeri. Această simplitate tre
buie cunoscută în Biserică, această dragoste trebuie dobîndită, astfel
încît dragostea frățietății să imite pe porumbei, ca să egaleze liniștea
și blîndețea mieilor și oilor. Ce nu lucrează în pieptul creștin cruzimea
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lupilor și tu rbarea  cîinilor și veninul ucigător al șerpilor și sîngeroasa
sălbăticie a fiarelor 36 ? Trebuie să fim bucuroși că unii ca aceștia  se
despart de Biserică, pentru  ca nu cum va sălbatica și înven inata  lor m o
lipsite să prade porum beii și o ile  lui H ristos. Nu pot sta laolaltă  și
nu se pot uni am ărăciunea cu dulceața, în tunericul cu lumina, ploaia
cu seninul, lupta cu pacea, nerodirea  cu rodnicia, uscăciunea cu izvoa
rele, furtuna cu calmul. Nim eni să nu creadă că poate să desprindă pe
cei buni de Biserică : v în tu l nu ia grîul, nici furtuna nu răstoarnă  co
pacul fixat într-o rădăcină tare  : paiele goale sîn t azvîrlite  de furtună,
copacii debili sînt doborîți de b în tu irea  furtunii. Pe unii ca aceștia îi
detestă  și îi com bate A postolul Ioan, zicînd : «De la noi au ieșit, dar nu
au fost d intre noi. Căci dacă ar fi fost d in tre  noi, ar fi răm as cu noi»
(1 Ioan 1, 19).

36. Sfîntul Ciprian folosește cuvinte destul de tăioase la adresa celor care în 
cearcă să sfîșie unitatea Bisericii. Această propoziție interogativă negativă directă
vădește intensitatea sentimentelor sale de părinte bisericesc și de păstor veghetor la
unitatea păstoriților.

37. In t e x t : «discriinen veritatis». Este vorba de puterea de distingere a ade
vărului. Acesta vădește minciuna oriunde s-ar afla ea. Sfîntul Ciprian se referă,
poate, și la conștiina de creștin, conștiință care nu poate fi înșelată cu aparențe tre 
cătoare.

38. Sfîntul Ciprian demască impostura. El ține cu strășnicie la succesiunea apos
tolică, ru  numai în credință, ci și fizic ; ține la succesiunea apostolică istorică prin
episcopat neîntrerupt. Nu poate fi episcop adevărat cel care se autointitulează epis
cop, chiar dacă o parte din credincioși, separîndu-se de Biserică și unindu-se cu el,
ar accepta titulatura. Titlul nu este suficient pentru recunoașterea cuiva drept mem
bru al sinodului. Numai hnotonia în sinul Bisericii poate aduce un nou episcop ală
turi de ceilalp episcopi. Este interesant de observat că la cea de-a cincea Adunare
Gene.ală a Consiliului Ecumenic al Bisericilor (Nairobi, Kenya, 1975) și-a făcut
apariția chiar un ...«apostol» I

Cap. X. De aici s-au și produs adeseori și se produc ereziile, a tîta
vrem e cit m intea perversă  nu are astîm păr, a tîta  timp cit fățărnicia  în-
vrăjb itoare  nu ține unitatea. Iar Domnul a îngăduit ș i rabdă șă se întîm -
ple acestea păstrîndu-se voia liberă a propriei alegeri, ca în timp ce o-
chiul adevăru lu i 37 cercetează inimile și m ințile noastre , să strălucească
în treagă credința celor verificați, la a ră tarea  luminii. Sfîntul Duh averti
zează prin A postolul și zice : «Trebuie să fie și erezii, ca să se învede
reze în tre  voi cei încercați» (1 Cor. 11, 19). Așa Isînt cercați cei cre'-
dincioși, așa se descoperă cei fățarnici, așa se îm part sufletele drepților
și ale păcătoșilor chiar aici, înain te  de ziua judecății, și se separă  pa
iele de grîu. De aici p rovin  cei care, fără v reo  orînduire  dum nezeiască,
se așează în fruntea veneticilor îndrăzneți, care se proclam ă pe sine
conducători, fără vreo  rînduială  a hiro toniei ; care își asum ă num ele de
episcop fără ca cineva să le fi acordat ep isco p a tu l38. Pe aceștia  îi a ra tă
Duhul Sfînt că șed în scaunul stricăciunii, cium a și nenorocirea  cred in
ței, înșelători prin gura șarpelui și m eșteri în tru  coruperea adevărului.
Ei vai să veninuri ucigătoare din limbi otrăvite, cuvîntul lor se s tre 
coară ca putregaiul, iscusința lor infuzează v irusu l m ortal în piepturile
și inimile fiecăruia.

Cap. XI. îm potriva unora ca aceștia strigă Domnul. De la aceștia  El
oprește și-și recheam ă poporul Său rătăcitor, zicînd : «Nu ascultați cu-
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vintele  proorocilor m incinoși, că vă  înșală închipuirile  inim ii lor. G ră
iesc, dar nu din gura Domnului. Zic către  dînșii cei care în torc cuvîntul
Domnului : pace va fi peste  vo i și peste to ți cei ce um blă în voile lor ;
la tot cel care um blă în ră tăcirea  inimii sale : nu vor veni rele asupra
ta. N-am  vorb it că tre  ei, iar ei au proorocit. Dacă ar fi răm as în tru  ființa
Mea și ar fi ascu ltat cuvintele  M ele și dacă ar fi învăța t poporul M eu,
i-aș fi în tors pe ei de la cugetările  lor cele rele» (Ierem ia 23, 16, 17,
21—22). Din nou, to t pe aceștia îi a ra tă  și îi m ustră Domnul, zicînd :
«Pe M ine, izvorul apei celei vii, M -au părăsit, și și-au săpat fîntîni spar
ge, care nu pot ține apă» (Ierem ia 2, 13). Cînd nu poate să existe un  alt
botez în afară de cel unul, ei cred că botează ; cu toate  că au părăsit iz
vorul vieții, ei prom it haru l apei de v ia ță  și de m întuire. Acolo nu se
spală oam enii ci mai ta re  se m urdăresc ; nici nu se curăță  păcatele  ci,
dimpotrivă, se acum ulează. A cea naștere  nu naște fii lui Dumnezeu, ci
d iavo lu lu i39 40. N ăscuți din m inciună, ei nu înțeleg  făgăduințele adevăru 
lui ; generați din perversita te , pierd harul credinței. Nu pot să v ină  la
răsplata păcii acei care au rupt pacea Domnului p rin  furia vrajbei.

39. Merită a fi le ținută această remarcă a Sfîntului Ciprian, peste care se trece
cu ușurință în creștinismul contemporan. Cu siguranță că aici se delimitează clar
noțiunea de sectă și raportul dintre sectă și Biserică. Din nou, Sfîntul Ciprian ape
lează la figuri de stil foarte expresive și chiar unice.

40. Aici Sfîntul Ciprian descrie metoda sectară, care a rămas neschimbată de
atunci și pînă asităzi în ce privește modul de folosire a textelor Sfintei Scripturi, pentru
a le răstăimăci. Evident, pentru cel care sfîșie sau spintecă unitatea pasajelor sau
paragrafelor din Sfînta Scriptură dezbinarea Bisericii este o treabă mult mai ușoară 1

41. Anarhia — arată, de fapt, Sfîntul Ciprian — este trăsătura comună tuturor
celor care se separă de Biserică, formînd grupări ostile unității acesteia.

Cap. XII. Nici să nu se înșele cineva prin vreo in terp retare  deșartă,
că a zis Domnul : «Orișiunde vor fi fost doi sau tre i adunați în  num ele
Meu, Eu sîn t cu ei» (M atei 18, 20). Corupătorii Evangheliei și răstălm ă-
citorii ei înfățișează pe cele m ai neînsem nate și trec cu vederea  pe cele
mai im portante, de unele am intind iar pe celelalte com prim îndu-le cu
viclenie : precum  s-au despărțit de Biserică, to t așa și spintecă înțelesul
unui paragraf un ita r ‘,0 . Căci Domnul, cînd îndem na pe ucenicii Săi la
unitate și pace, zicea : «Dacă doi d intre voi se vor învoi pe păm înt în
privința a orice ve ți fi cerut, v i se va  da vouă de către T atăl M eu, Care
este în ceruri. Căci orișiunde vor fi doi sau tre i adunați în num ele Meu,
Eu sînt îm preună cu ei» (M atei 18, 19), ară tînd  că se dăruiește  nu m ul
țimii ci unanim ității rugătorilor. «Dacă — zice — doi dintre voi se vor
fi învoit pe păm înt» : a pus mai înainte  învoirea, a pus mai înainte a r
monia păcii. Ca noi să înțelegem , El a învăța t cu credincioșie și cu fer
mitate. Dar cum să se învoiască cu altu l acela care nu se pune de acord
cu însuși T rupul Bisericii și cu fră ție ta tea  un iversală  ? Cum pot doi sau
trei să se adune în num ele lui Hristos, ei care se dovedesc a fi despăr
ți ți de H ristos și de Biserica L ui? Căci nu noi ne-am  îndepărta t de ei,
ci ei de n o i ; iar curînd după ce s-au născut erezii și schisme, în timp
ce-și form ează diverse grupări, au părăsit Capul și începătu ra  adevă
ru lu i41. Dar Domnul vorbește  din Biserica Sa, și către cei care  sîn t în

S. T. — 3
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Biserică se adresează, ca dacă ei înșiși vor fi fost într-un cuget, ca dacă,
după cum El a poruncit ș.i a sfătuit, chiar doi sau trei Sfe vor fi rugat în
tr-un cuget, fie că sînt doi sau trei, să poată obține de la maiestatea dum
nezeiască ceea ce cer. «Orișiunde vor fi fost doi sau trei — zice — Eu
sînt cu ei», adică cu cei nevinovați și cu cei cuminți, cu cei temători de
Dumnezeu și care împlinesc poruncile lui Dumnezeu. A spus că El este
chiar cu aceștia doi sau trei tot așa cum a fost și cu cei trei tineri în
cuptorul de foc ,- iar fiindcă ei rămîneau pînă la capăt sinceri față de
Dumnezeu și într-un cuget împreună, El i-a însuflețit cu duh de rouă pe
cei înconjurați de flăcări; așa cum însuși a fost de față cu cei doi Apos
toli închiși în temniță. Pentru că erau curați, fiindcă erau într-un cu
get A2, El însuși le-a desfăcut zăvoarele temniței, i-a așezat din nou în
for ca să vestească mulțimii cuvîntul pe care ei îl predicau cu credin-
cioșie. Așadar, cînd în învățăturile Sale rînduiește și zice : «unde vor
fi fost doi sau trei, Eu sînt cu ei», nu desparte pe oameni de Biserică
Acela care a instituit și a creat Biserica, ci imputînd vrajba celor perfizi
și încredințînd cu glasul Său celor credincioși pacea, El arată că este
mai mult cu cei doi sau trei care se roagă într-un cuget decît cu mai
mulți dizidenți; că mai mult se poate obține prin rugăciunea unită a
mai puținora decît prin ruga învrăjbitoare a multora.

Cap. XIII. De aceea și atunci cînd dădea legea de a ne ruga a adău
gat, zicînd: «Și cînd stați de vă rugați, iertați dacă aveți ceva împotriva
cuiva, pentru ca și Tatăl vostru care este în ceruri să vă ierte vouă pă
catele» (Marcu 11, 25). Iar pe cel care vine la jertfă cu dezbinare îl
cheamă înapoi la altar și poruncește să se împace mai întîi cu fratele,
apoi reîntorcîndu-se cu pace, să aducă dar lui Dumnezeu, fiindcă nici
la darurile lui Cain nu s-a uitat Dumnezeu. Căci nici nu-L putea împăca
pe Dumnezeu acela care din pricina vrăjmășiei zelului nu avea pace cu
fratele său. Așadar, ce fel de pace își promit loruși dușmanii fraților ?
Ce fel de jertfe cred că săvîrșesc ei, pizmuitorii arhiereilor42 4 3? Cred ei
că Hristos este cu ei, după ce se vor fi adunat laolaltă, ei care se adună
în afara Bisericii lui Hristos ?

42. Aluzie la Fapte 5, 19—25, unde se arată că îngerul lui Dumnezeu a scos din
temniță pe Apostolii închiși, trimițîndu-i din nou la propovăduite. Unitatea de cuget
a Apostolilor a dus la slobozirea lor.

43. Sfîntu) Ciprian arată că toți cîți, rupîndu-se de Biserică, încearcă să aducă
jerttă lui Dumnezeu, nu pot face acest lucru mai întîi pentru că dușmănesc pe frații
lor și poftesc după slujbă arhierească sau preoțească neavînd dreptul la ea, căci sînt
în afara Bisericii lui Hristos.

44. Adică Biserica adevărată a lui Hristos, pe care separatiștii au părăsit-o.

Cap. XIV. Unii ca aceștia, chiar dacă vor fi fost omorîți întru măr
turisirea numelui, această pată nu li sje spală nici cu sînge : vina grea și
de neexpiat a zîzaniei nu se curățește nici prin pătimire. Nu poate fi
martir acela care nu se află în Biserică. Nu va putea să ajungă la îm
părăție acela care a părăsit-o pe cea care va să împărățească 44. Hristos
ne-a dat nouă pacea, ne-a poruncit să fim într-o inimă și într-un cuget,
ne-a încredințat nestricate și necălcate legămintele iubirii și milei. Nu
se poate prezenta drept martir acela care nu a păstrat dragostea fră-
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țească 45. Acest lucru îl mărturisește și îl învață Apostolul Pavel, zicînd :
«Și dacă voi fi avut ciedință astfel încît să mut munții, iar dragoste n-o
să am, nimic nu sînt» ; și de voi fi împărțit spre hrană toate ale mele
și de voi fi dat trupul meu ca să-l ard iar dragoste n-o să am, nu folosesc
nimic. Dragostea este generoasă, dragostea este binevoitoare, dragostea
nu pizmuiește, nu se Irufește, nu supără, nu comite nedreptate, nu cu
getă răul, pe toate le iubește, pe toate le crede, pe toate le nădăjduiește,
pe toate le sprijină. Dragostea nu va cădea niciodată. Niciodată — zice
— nu va cădea dragostea (1 Cor. 13, 2—5, 7—8). Căci ea totdeauna va
fi în împărăție, ea va dăinui în veșnicie prin unitatea frățietății ce adună
la sine. Discordia nu va ajunge pînă la împărăția cerurilor, la răsplăti
rea lui Hristos care a zis : «Aceasta este porunca Mea : Să vă iubiți unii
pe alții, precum v-am iubit Eu» (Ioan 15, 12). Nu va putea interesa acela
care a călcat dragostea lui Hristos printr-o dezbinare perfidă. Glasul
Apostolului este : «Dumnezeu — zice — este iubire și cine rămîne în
iubire rămîne în Dumnezeu și Dumnezeu rămîne întru el» (1 Ioan 4, 16).
Nu pot să rămînă într-un cuget în Biserică 46. Chiar de-or să ardă, fiind
dați flăcărilor și focului, sau de-or să-și piardă sufletele aruncați la fia
re, aceea nu le va fi încununarea credinței, ci pedeapsa perversității ;
nici nu va fi sfîrșitul glorios al statorniciei religioase, ci pieirea deznă
dejdii. Unul ca aceștia poate să fie ucis, dar nu poate fi încununat. Așa
mărturisește el că este creștin după cum și diavolul minte că el este
Hristos, deoarece însuși Domnul ne-a prevenit și a zis : «Mulți vor veni
in numele Meu zicînd : eu sînt Hristosul, și pe mulți îi vor înșela»
(Marcu 13, 6). După cum acela nu este Hristosul, cu toate că înșală cu
numele, tot așa nici nu poate fi socotit creștin acela care nu va rămîne
pînă la capăt în Evanghelia Lui și în adevărul credinței.

45. Nu poate fi martir cine nu este în Biserică : esse martyr non potest qui in
ecclesia non est. Aici, desigur, Sfîntul Ciprian se referă la cei care ies din Biserică
din pioprie in 'țiativă și, apoi, pot fi supuși morții pe motivul de a fi creștini. Se in
sista asupra rămînerii permanente în Biseirică, deși ar putea să se ivească unele
nemulțumiri ce pot fi remediate în bună înțelegere cu frații. Separarea de Biserică
nu este nicidecum o formă de rezolvare a problemelor ce se ivesc în viata Bisericii.

46  ̂ Ideea revine mereu. Sfîntul Ciprian insistă asupra unității de cuget. Din nou
urmează un pasaj de mare tensiune, unde Sfîntul Ciprian nu-și retine nici nu-și
f l c °Pcră indignarea. Nici un creștin care s-a izolat de Biserică — de Biserica univer
sală, cu episcopi hirotoniți în succesiune apostolică și apărători ai unității —, chiar
dacă moare mărturisind pe Hristos, nu poate spera la cununa martirică : el este ucis,
dar nu este martir al Bisericii pentru că nu mai e în ea.

Cap. XV. Căci și a profeți și a scoate demonii și a săvîrși minuni
mari pe pămînt este un lucru sublim și într-adevăr de admirat; totuși nu
dobîndește împărăția cerească acela care s? află întru acestea toate,
dacă nu înaintează prin păzirea drumului drept și corect. Vestește Dom
nul și zice: «Mulți îmi vor zice în ziua aceea : Doamne, Doamne, oare nu
am profețit noi în numele Tău, și n-am scos noi demoni în numele Tău,
și n-am săvîrșil noi mari minuni în numele Tău ? Și atunci voi zice
acelora : niciodată nu v-am cunoscut. Plecați de la Mine, voi care să-
vîrșiți nedreptatea !» (Matei 7, 22—23). De dreptate este nevoie ca să
poată cineva să-L cîștige pe Dumnezeu Judecătorul. Trebuie să ne con
formăm poruncilor Sale și sfaturilor, pentru ca meritele noastre să pri-
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m ească ră sp la tă * * 47. Cînd Domnul indica în Evanghelie calea nădejdii și
a credinței noastre  sin tetizînd esența  (poruncilor, n.n.), a zis : «Domnul
Dumnezeul tău  este singurul Domn», ș i : «Vei iubi pe Domnul Dum nezeul
tău din toată  inim a ta și din to t sufletul tău  și din toa tă  pu terea  ta.
A ceasta este cea dinții (poruncă, n.n.), iar a doua asem enea ei : Vei iubi
pe aproapele tău ca pe tine însuți. Intru aceste două porunci se cuprinde
toată Legea și Profeții» (M arcu 12, 29—30). Prin  învăță tu ra  Sa El ne-a
învăța t deodată și un ita tea  și iubirea, a cuprins în aceste două porunci
to ți profeții și Legea. însă  ce fel de un ita te  ține, ce fel de iubire păzește
sau cugetă acela care, aprins de furia discordiei, sfîșie Biserica, distruge
credința, tu lbură pacea, risipește dragostea, profanează Taina ?

47 Ascultarea de Biserică, îndeplinirea poruncilor lui Dumnezeu, urmarea sfa
turilor lui Hnstos — iată condițiile încununării sau răsplății din partea lui Dumne
zeu pentru faptul de a fi creștin.

48. Dificultățile pe care le întîmpinau atunci creștinii în imperiul roman, per
secuțiile și unele disensiuni făceau, nu numai pe Sfîntul Ciprian dar și pe alți scriitori
creștini din sec. III să vadă evenimentele desfășurîndu-se într-o perspectivă eshato-
logică foarte apropiată. Faptul și explică fraza, ca și citatul biblic introdus aici.

49. In te x t: «Mambres». Am redat însă după Noul Testament în românește
(Sfîr.ta Scriptură, ediția Slîntului Sinod, București, 1975), după ce am verificat și în
textul grec (Vezi, de ex. ediția Societăților Biblice Unite, UBS-1979-40 M).

Cap. XVI. Răul-acesta, prea credincioși frați, a început mai demult,
dar acum a crescut prăpădul am enințător al aceluiași rău și a început să
se arate  și să se lățească  mai m ult flagelul înveninat al pe rversită ții e re 
tice și al schism elor. Pentru că așa și trebu ia  (,să se întîm ple) la sfîrșitul
lumii 48, căci Duhul Sfînt ne avertizează și ne înștiin țează  dinainte prin
A postolul : «în zilele cele mai de pe urm ă — zice — vor veni tim puri
grele, vor fi oam eni iubitori de sine, trufași, îngîm fați, poftitori, blasfe-
m ători, neascultă tori de cuvîntul părinților, nem ulțum itori, fără  cucer
nicie, lipsiți de dragoste, neînduplecați, v înzători, neînfrînați, cruzi, n e 
iubitori de bine, trădători, necuviincioși, plini de prostie, iubind mai
mult plăcerile decît pe Dumnezeu, avînd înfățișarea dreptei credințe,
dar făgăduind puterea  ei. D intre aceștia sîn t cei care se v îră  în  case și
robesc fem eiuște îm povărate de păcate  și purta te  de felurite pofte, m e
reu învățînd  și neajungînd niciodată la cunoașterea adevărului. Și după
cum lannes și lam bres 49 s-au îm potrivit lui M oise, to t așa și aceștia se
îm potrivesc adevărului, dar nu vor cîștiga mai mult. Căci nebunia lor
va fi ev identă tu turor, după cum a fost și a acelora (2 Tim. 3, 1—9). Se
îm plinesc toate  cele cîte au fost prezise și, fiindcă se apropie deja  sfîr
șitul veacului, ele s-au petrecu t pentru  cercarea, deopotrivă, a oam eni
lor și a vrem ilor.

Din ce în ce mai m ult înșală ră tăcirea  cînd se dezlănțuie vrăjm așul,
se ițește prostia, invidia se aprinde, pofta orbește, im pietatea corupe,
trufia îngîmfă, discordia înveninează, m înia ruinează.

Cap. XVII Totuși, pe noi să nu ne m iște nici să ne tu lbure perversi
tatea nem ăsurată și d irectă  a m ultora, ci mai degrabă S|ă se în tărească
credința noastră  prin adevăru l a ceea ce s-a prezis. D eoarece unele ca
acestea au început să se întîm ple fiindcă au fost prevestite , to t astfel cei-
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lalții frați să se ferească de unii ca aceștia  * * 5 0 ; căci astfel de lucruri srau
prezis dinainte, cînd Domnul a învăța t și a zis: «Dar voi luați seam a. Iată,
dinainte v-am  spus vouă toate» (M arcu 13, 23). Ocoliți, v ă  rog, astfel de
oameni și îndepărta ți de la pieptul și urechile voastre  discuțiile v ă tă 
m ătoare ca pe o m olipsire de m oarte, după cum este scris : «îngrădeș-
te-ți urechile  ta le  cu spini și să  nu asculți lim ba ticăloasă». Și iarăși :
«Tovărășiile rele  strică  obiceiurile bune» (1 Cor. 15, 33). Domnul învață
și ne sfătu iește să ne îndepărtăm  de unii ca aceștia : «Sînt orbi — zice
— călăuzitorii orbilor. Orb pe orb călăuzind, vor cădea îm preună în  p ră 
pastie» (M atei 15, 14). T rebuie să-i întoarcem  spatele și să fugim de ori
cine se va  fi separat de Biserică. Unul ca acesta este pervers și păcătu 
iește și este condam nat de la sine. I se pare ' lui că este cu Hristos, el
care lucrează îm potriva arh iere ilor lui H ristos și care se izolează de
clerul Lui și de legătura  cu poporul ? A cela se războiește contra  Bise
ricii, luptă îm potriva rînduielii lui Dumnezeu. Dușman al altarului, răz
vrătit contra jertfe i lui Hristos, pervers față de credință, p rofanator în
ce privește  cultul, rob nesupus, fiu nerespectuos, frate v răjm aș care,
după ce a desconsiderat pe episcop! și a părăsit pe preoții lui D um ne
zeu, îndrăznește  să  ridice un  alt altar, să alcătu iască o altă  rugare  cu
glasuri necuviincioase, să profaneze prin jertfe  m incinoase adevărul
agnețului hristic  5 1 ; nici nu v rea  el să  știe că cel ce se silește îm potriva
rînduielii lui Dum nezeu se pedepsește de m înia divină pentru  obrăz
nicia nesocotinței.

■r 0. Se recomandă, prin urmare, evitarea celor separați de Biserică din voia lor
Si cu scop de dezbinare a unității ei. Sfîntul Ciprian citează mai jos textele din Noul
Testament unde se indică luarea unei astfel de atitudini.

51. In text : «dominicae hostiae veritatem per falsa sacrificia profanare». Con
struiește : «profanare venitatem  hostiae dominicae per sacrificia falsa».

52. In text : «Domini vindicantis». Expresia este rară.

Cap. XVIII. Tot așa Core, Datan și Abiron, care au îndrăznit să
pretindă dreptul de a jertfi, îm potriva lui M oise și a lui A aron a rh ie 
reul, pe dată  și-au atras pedeapsă pentru  îndrăznelile lor. Păm întul,
desfăcindu-și legăturile , a deschis o largă prăpastie și hăul a înghițit de
vii și stînd în picioare pe cei ce cădeau în adînc. Dar nu num ai pe cei
care erau capi i-a lovit m înia lui Dumnezeu cel indignat, ci și pe ce i
lalți două sute cincizeci de părtași ai aceleiași nebunii și pe adepții lor
care s-au a lă tu ra t cu ei deodată la aceeași obrăznicie, ieșind foc de la
Domnul, i-a m istuit cu o răzbunare grabnică, avertizînd adică și ară tînd
că s-au îm potrivit lui Dum nezeu toți nelegiuiții care îndrăzniseră să
strice rînduiala  lui Dumnezeu prin voin ță  om enească. Tot așa și regele
Ozia aducînd tăm îiere și asum îndu-și cu forța jertfirea, îm potriva legii
lui Dumnezeu, fiind oprit de A zaria arhiereul, n-a voit să dea ascultare
nici să cedeze. El a fost desfigurat de m înia dum nezeiască și a fost pă ta t
pe frunte cu lepră, în acea partea  a corpului cu care a fost jign it Dom
nul, unde se însem nează cei care b inem erită pe Dumnezeu. Iar fiii lui
Aaron, care au pus pe a ltar foc străin, pe care nu-1 recom andase Dom
nul, au fost nim iciți pe dată, sub priv irile  lui Dumnezeu răz b u n ă to ru l52.
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Cap. XIX. Pe aceștia  îi imită, adică, și se separă cei care, sfidînd tra 
diția lui Dumnezeu, îndrăgesc învăță tu ri străine și introduc in ten ționat
învăță tu ri de origine om enească 53. Pe ei îi m ustră  și îi do jenește  Dom
nul în Evanghelia Sa, zicînd : «Voi lepădați porunca lui Dum nezeu ca
să im puneți datina voastră» (M arcu 7, 9). A ceastă  v ină  este mai gravă
decît pare prim irea lapsilor 54. A ceștia din urm ă, statorn iciți în  pocăință
pentru greșală, im ploră pe Dumnezeu cu despăgubiri depline. A ic i55 Bi
serica este cerceta tă  și rugată  ; acolo56 Biserica este com bătută. Aici
poate că a ex ista t o constrîngere ; acolo vo in ța  stăru ie  în ticăloșie. Aici
lapsul și-a provocat singur un rău  așa de m are ; acolo acela a îndrăznit
să provoace o erezie sau o schism ă și a înșelat pe m ulți trăg îndu-i îm 
preună cu sine. Aici aflăm paguba unui singur s u f le t ; acolo este p rim ej
die pentru mai mulți. Desigur, acesta (lapsul) a păcătu it și își dă seama,
și se tînguiește, și p lînge ; acela, îngîm fîndu-se în  păcatu l său și com-
plăcîndu-se în chiar delictele sale, desparte  pe fii de mamă, îndepăr
tează pe oi de păstor, tu lbură  Sfintele Taine. Și în timp ce lapsul a pă
cătuit o singură dată, acela păcătuiește  zilnic. în  fine, lapsul care a su
ferit după aceea m artiriu l poate primi făgăduințele îm p ă ră ție i; celălalt,
dacă va fi fost om orît în afara Bisericii, nu poate ajunge la răsplătirile
Bisericii.

53. în  text : «magisteria humanae institutionis inducunt».
54. «Lapsii» constituiau acea categorie de creștini care «căzuseră» în timpul

persecuției, adică negaseră că sînt creștini, dar îndată după trecerea pericolului, au
cerut reprimirea în Biserică. Substantivul «lapsus» este derivat din participiul per
fect al verbului «labor, labi, lapsus sum» — a luneca, a cădea. Substituie, de fapt,
sintagma «homo lapsus» sau, aici, «Christianus lapsus».

55. Adică în Biserica adevărată, condusă de episcopi.
56. Adică în grupările separatiste, sectare, potrivnice unității Bisericii.
57. «Mărturisitorii» formau o categorie specială între creștinii trecuți printr-o

persecuție. Ei suferiseră chinuri și chiar mutilări, dar scăpaseră cu viață. Sfîntul Ci-
prian este nemulțumit de unii dintre ei pentru că se amestecau în rezolvarea proble
mei lapsilor, trecînd peste autoritatea episcopului.

58. «Mărturisitorul» abia urcă, după jertfa proprie, către Hristos. Sfîntul Ciprian
este jenat de imixtiunea «mărturisitorilor» în problemele rezervate episcopului — ca

Cap. XX. Nici să nu m ire pe cineva, fraților prea iubiți, că chiar
dintre m ărturisitori 57 unii procedează în acest chip, apoi că chiar unii
ca ei păcătuiesc a tît de grav. Căci nici m ărtu risirea  nu te face imun față
de cursele diavolului, nici nu te apără  prin tr-o  asigurare perpe tuă  îm po
triva ispitelor și pericolelor și b în tu irilo r și năpustirilo r lum ești dezlăn
țu ite  acum în lume. Dealtfel nicicînd nu am văzut, ca de curînd, în șe
lăciuni și rușine și adultere  prin tre  m ă rtu ris ito ri ; pe care observîndu-le
acum, gemem și ne tînguim. Oricine ar fi acel m ărturisitor, el nu  este
mai mare, sau mai bun, sau mai drag lui Dum nezeu decît Solomon. C îtă
vrem e, totuși, el (Solomon, n.n.) a um blat în căile Domnului, a tîta  vrem e
s-a bucurat de haru l Domnului. Și de aceea s-a scris : «Ține ce ai, ca
nim eni să nu ia cununa ta» (Apoc. 3, 11). Că, așadar, Domnul nu poate
retrage drep tății cununa, dar că, d ispărînd dreptatea, în chip necesar
dispare și cununa.

Cap. XXI. M ărtu iisirea  este începutul m ă r ir i i58, dar nu încă m eri
tarea  cununii ; ea nu desă'vîrșește lauda, ci pune început dem nității,
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precum  și este  scris : «Iar cel care va răbda pînă în sfîrșit, se va  mîntui»
(M atei 10, 22) ; orișicare va fi fost treap ta  dinainte, de la aceea se urcă
spre piscul m întuirii, dar ea nu este cota prin  care se dom ină vîrfu l
înălțim ii. M ărtu risito r este — dar mai m are este prim ejdia după m ăr
turisire, fiindcă v ră jm a șu l* * * 59 este s tîrn it și mai mult. M ărtu risito r este
— cu a tît mai m ult trebuie să răm înă alături de Evanghelia Domnului,
cu cît prin E vanghelie a dobîndit faimă de la Domnul. «Acela căruia i
se dă mult, m ult i se va cere de la e l ; iar cui i se încred in țează mai
multă dem nitate, mai m ultă slu jire  se cere de la el» (Luca 12, 48). N i
meni să nu piară din cauza exem plului (rău, n.n.) al m ărturisitorului ;
nimeni să nu învețe  nedreptatea , obrăznicia, pe rversita tea  din n ă rav u 
rile m ărturisito ru lu i 60. M ărturisito r este — dar să fie sm erit și liniștit,
să fie m odest, și cu rînduială  în lucrarea  sa, ca să imite pe Hristos, pe
care-L m ărturisește  cel care se declară m ărturisitor al lui Hristos. Căci
ori de cîte ori zicea A cela : «Cine se înalță  pe sine va fi um ilit, iar cine
se sm erește pe sine va fi înălțat» (Luca 18, 14), și El avea să fie înălța t
de Tatăl. Fiindcă C uvîntul și în țelepciunea lui Dum nezeu-Tatăl s-a sm e
rit pe păm înt, cum ar putea să iubească înfum urarea A cela care ne-a
poruncit um ilința prin legea Sa și El însuși a prim it de la T atăl nume
foarte m are, ca răsp la tă  a sm ereniei ? M ărturisitor de H ristos este — dar
dacă nu se va ocărî după aceea prin el m aiestatea și dem nitatea lui H ris
tos. Limba care m ărtu risește  pe Hristos să nu fie c levetitoare 61, tu rb u 
lentă, nici ascu ltată  cînd sună din surle și trîm bițe, nici să nu arunce
după cuvintele de laudă veninuri de șarpe îm potriva fraților și a rh ie re 
ilor lui Dumnezeu. De altfel, dacă u lterior va fi fost el v inovat și rău,
dacă va fi anulat m ărturisirea  printr-o vorbire  urîtă, dacă își va fi m ur
dărit v iața  sa prin tr-o  legătu ră  rușinoasă, dacă, în sfîrșit, părăsind  Bise
rica unde a devenit m ărturisito r și dezm em brînd arm onia unității, va fi
schim bat credința  cea dintîi 62 pe o perversita te  u lterioară , nu se poate
mîngîia pe sine pen tru  m ărturisire, ca ales pentru răsp la ta  slavei, atunci
cind prin aceasta  i s-au înm ulțit m otivele de pedepsire.

aceea a reprimirii lapsilor — și dorește ca aceștia să se poarte cu moderație, relu-
îndu-și locul de dinainte în Biserică, pentru a nu-și periclita mîntuirea. Ei n-au ajuns
încă la capătul călătoriei spre cunună.

59 Adică diavolul.
60. Cuvinte aspre la adresa acelor «mărturisitori» care treceau peste autoritatea

episcopului și luau partea răzvrătiților.
61. Sfîntul Cipiian dă recomandări pentru comportarea «mărturisitorului» astfel

incit acesta să nu facă greutăți în pastorație.
62. «Credința dintîi» este cumințenia și statornicia creștinului devenit m ărtu

risitor în timpul persecuției. Pe aceasta — pare-se — a pierdut-o cel care se amestecă
în conducerea Bisericii fără să fie solicitat de episcop.

_63. Excepțiile întăresc regula, anume că puținii m ărturisitori nedisciplinați nu
strică imaginea celorlalți m ărturisitori vrednici de toată cinstirea celor din jur.

Cap. XXII. Căci și pe Iuda l-a ales Domnul între Apostoli, și to tuși
luda L-a trăda t după aceea. Dar, cu toate  acestea, tăria  și credința  A-
postolilor nu s-a destrăm at pentru  că Iuda a dezertat din ceata  lor. Tot
așa și aici, sfințenia și dem nitatea m ărturisitorilor nu s-a m icșorat din-
tr-o dată  din cauză că s-a frîn t credința unora 63. Fericitul A postol vor-
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bește în Epistola sa zicînd : «Căci ce dacă au căzut din cred in ță  unii
dintre ei ? Nu cumva necredincioșia acelora a secătu it credința lui Dum
nezeu ? Să nu f ie ! Căci Dumnezeu este sincer, dar to t omul este m inci
nos» (Romani 3, 3—4). Cea mai m are și mai bună parte  din m ărturisitori
stăruie în trunchiul propriei credințe, în adevăru l legii și al învăță tu rii
hristice. Și nu se îndepărtează de pacea Bisericii cei care, dobîndind
harul în Biserică, și-au am intit de cinstirea lui Dumnezeu. Tocmai prin
acest fapt ei dobîndesc o mai m are laudă pentru  credința  lor, anume
pentru  că s-au lepădat de perfidia celor care au făcut parte  din ceata
m ărturisitorilor, și fiindcă s-au ferit de m olipsirea vinei. Luminați însă
de lumina Evangheliei, scăldați de lum ina curată  și strălucitoare a Dom
nului, pe a tît sînt ei de lăudat pentru  păstra rea  păcii lui H ristos pe cît
au fost de v ictorioși în încleștarea cu diavolul.

Cap. XXIII. Desigur doresc, fraților prea iubiți, și sfătuiesc și deo
potrivă îndemn, ca dacă se poate, nim eni d intre frați Sfă nu p ia ră ;  iar
m am a 64 bucuroasă să cuprindă în îm brățișarea ei trupul cel unul al
poporului unanim . Dacă to tuși la unii capi de schism e și autori de dez
binare, stăruind intr-o încăpățîna tă  și oarbă nebunie, nu le va  fi putut
restabili gîndul sănătos pe calea m întuirii, voi ceilalți însă, fie prinși
prin naivitate, fie induși în eroare  sau înșelați prin  vreo  altă  m eșteșu-
gire a vicleniei înșelătoare, dezlegați-vă din la țu rile  înșelăciunii schim-
bînd m ersul de la rătăcire  către  libertate . C unoașteți drum ul drep t al
căii c e re ș t i ! G lasul A postolului care m ărturisește, spune : «Vă porun
cim în num ele Domnului lisus Hristos, să vă  feriți de oricare frați care
um blă fără de rînduială  și nu după învăță tu ra  prim ită de la noi» (2 Tes.
3, 6). Și iarăși zice : «Nimeni să nu vă  amăgească cu cuvinte deșarte,
căci pentru acestea vine m înia lui Dum nezeu peste  fiii neascultători.
Deci să nu vă  faceți părtași cu ei» (Efeseni 5, 6-—7). T rebuie să vă  în 
depărtați sau chiar să fugiți de cei greșiți 65, ca nu cum va să se alăture
cineva acelora care um blă rău și să înainteze pe drum ul rătăcirii și al
vinei, iar rătăcind de la drum ul adevăra t să fie înv inuit la fel. Există
un singur D um nezeu și un singur Hristos, o singură Biserică a Lui și o
singură credință, ca și un singur popor ținu t strîns în tra in ica  unitate
a Trupului prin liantul dragostei. U nitatea nu poate fi desfăcută, nici
Trupul unic nu poate fi dezm em brat prin despicarea structurii, sau să
fie îm bucătățit prin sfîșiere după sm ulgerea m ăruntaielor. O ricine se va
fi separat de m atrice nu va putea să tră iască  și să resp ire  in d ep e n d e n t:
el pierde esența m în tu ir ii66.

64. Adică Biserica.
65. Sfîntul Ciprian insistă, printr-o perifrastică pasivă — recedendum est — ,

ca tot’ cei ce sînt m Biserică să se îndepărteze de separatiști, ba chiar să fugă de
ei : immo iugiendum (est).

66. Expresie rară : «substanliam salutis amitit». Se mai poate traduce : «a p ier
dut realitatea (siguranța) mîntuirii», cuvîntul «substantia» avînd și această însemnare.

Cap. XXIV. Duhul Sfînt ne sfătuiește și z ic e : «Cine este omul care
voiește v iața  și-i place să vadă zile fe ric ite?  Înfrînează-ți lim ba de la
rău  și buzele tale să nu vorbească cu vicleșug. Ferește-te  de rău și fă
bine, caută pacea și o urmează» (Ps. 33, 12— 13). Fiul păcii trebuie să
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caute si să urm eze p a c e a ; cine cunoaște și iubește legătu ra  dragostei
trebuie să-și oprească lim ba de la rău l dezbinării. In tre poruncile sale
dum nezeiești și învăță tu rile  Sale m ântuitoare, fiind aproape de Patimă,
El a adăugat zicînd : «Pace vă  las vouă, pacea M ea o dau vouă» (Ioan
14, 27). Pe aceasta  ne-a dat-o El spre m oștenire, toate  darurile  și răsp lă 
tirile făgăduinței Sale ni le-a  oferit în tru  păstrarea  păcii 67. Dacă sîntem
urmași ai lui H ristos, să răm înem  în pacea lui H ristos ; dacă sîntem  fiii
lui Dumnezeu, trebuie să fim făcători de pace. «Fericiți, zice, sîn t făcă
torii de pace, că aceia fiii lui Dumnezeu se vor chema» (M atei 5, 9). Fiii
lui Dum nezeu trebuie să fie făcători de pace, blînzi cu inima, sinceri la
cuvînt, uniți în sim țire, țin îndu-se lao laltă  cu credincioșie prin legă tu 
rile unității de cuget.

67. In t e x t : «in pacis conservatione».
68. Unammitas — unitate de cuget, dar și de lucrare, de decizie în tot ceea ce

privește viața bisericească. Această «unanimitas» este dorită de Sfîntul Ciprian cu
multă ardoare. El știe că numai «unitatea de cuget» ^ s te  garanția lucrării episcopa
tului pentru unitatea Bisericii. Divergențele de păreri duc la schisme, la erezii și, în
final, duc la pierderea mîntuirii, a făgăduinței lui Hristos.

69. EHicacibus precibus orabant. Am tradus «orabant precibus» cu «înălțau
rugăciuni» pentru că așa este mai firesc în limba română, dar și pentru simplitatea
stilului.

70. Este voi ba de «dies Domini» ca zi a Judecății de apoi.

Cap. XXV. A ceastă un ita te  de cuget 68 a existat odinioară sub A pos
toli : așa a m enținut dragostea  sa noul popor de credincioși, păzind
poruncile Domnului. O dovedește Scriptura, care zice : «însă m ulțim ea
celor care crezuseră  era  în tr-un  suflet și în tr-un  cuget» (Fapte 4, 32).
Și iarăși : «Și toți stăru iau  în tr-un  cuget în rugăciune îm preună cu fe
meile și cu M aria, care fusese mam a lui lisus, și cu frații Lui» (Fapte 1,
14). Și deoarece ei înălțau  69 rugăciuni eficiente, pentru  aceea puteau
să obțină cu siguran ță  orice solicitau de la m ilostiv irea lui Dumnezeu.

Cap. XXVI. La noi însă atît a scăzut un ita tea  de cuget încît s-a în
călcat și dărn icia  faptei bune. O dinioară își v indeau casele și păm în-
turile și, s trîngîndu-și comori în cer, ofereau A postolilor sumele de dis
tribuit spre folosul celor nevoiași. Acum însă nu dăm din avere nici o
zecime, și deși Domnul ne poruncește  să vindem , noi mai tare  cum pă
răm și înmulțim. Ce m ult a pălit în noi v igoarea  credinței, cît de tare  a
lîncezil trunchiul credincioșilor ! Și de aceea Domnul, avînd în vedere
vrem urile noastre, zice în Evanghelia Sa : «Socoți că Fiul Omului, cînd
va veni, va găsi credință  pe păm înt ?» (Luca 18, 8). O bservăm  că se în-
tîmplă ceea ce El a prezis. în  frica de Dumnezeu, în legea dreptății, în
dragoste, în fapta bună lipsește credința. N im eni nu se gîndește la frica
de cele viitoare, nim eni nu ia în  seam ă Ziua Domnului 70, nici m înia lui
Dumnezeu și chinurile ce vor veni asupra celor neîncrezători, nici chi
nurile veșnice rînduite  celor perverși. S-ar înspăim înta conștiința noas
tră de acestea dacă ar crede, iar fiindcă nu crede, nu se tem e nicidecum ,
însă d rcă  ar crede s-ar și păzi, iar de s-ar păzi, ar și scăpa.

Cap. XXVII. Să ne trezim, pe cît putem, fraților prea iubiți, iar după
ce vom fi pus capăt som nului vechii inerții, să veghem  la păzirea și în-
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deplinirea poruncilor Domnului. Să fim așa cum El însuși ne-a porun
cit, zicînd : «Să vă  fie m ijloacele încinse și făcliile aprinse ; și voi să
fiți asem enea oam enilor care așteaptă  pe stăpînul lor cînd se va în toarce
de la nuntă, ca, venind și bătînd, să-i deschidă. Fericiți sîn t slu jitorii
aceia pe care, venind, Domnul îi va  găsi priveghind» (Luca 12, 35—37).
Trebuie ca noi să fim încinși,_ca nu cum va de va  fi sosit ziua bătălie i
să ne prindă îm piedicați și în lănțuiți. Să stră lucească  și să scînteieze
lum ina noastră  în fapte bune, ca El însuși să  ne călăuzească din noap
tea lumii de aici către  lum ina strălucirii veșnice. Să așteptăm  m ereu
grijulii și a ten ți ven irea  Domnului celor ce se pocăiesc, astfel ca atunci
cînd El va fi bătut, să vegheze credința noastră  asupra răsplății vegherii,
pe care o va primi de la Domnul. Dacă aceste porunci vo r fi păzite, dacă
aceste sfaturi și învăță tu ri vor fi ținute, nu putem  fi surprinși dormind,
de către  diavolul, cînd înșală, ci, ca niște slu jito ri veghetori, vom  împă-
răți (împreună) cînd va domni Hristos.

Transfigurarea creștinului prin lucrarea harului
Sfîntului *Duh

* Lucrare de seminar elaborată și susținută în cadrul cursurilor pentru pregăti
rea doctoratului în Teologie, la Catedra de Teologie Dogmatică și Simbolică sub în 
drumarea părintelui Prof. Dumitru Popescu, care a dat și avizul de publicare.

1. J. Meyendorff, Saint Gregoire Palamas el la m ystique orthodoxe, Bourges,
Editions du Seuil, 1959, p. 120.

Drd. V asile  CITIRIGĂ

Omul a fost creat de Dum nezeu cu posibilitatea de a ajunge la ase
m ănarea cu C reatorul său : «Să facem pe om după chipul și asem ănarea
Noastră...», a zis Dumnezeu (Fac. 1, 26) «și a făcut Dum nezeu pe om
după chipul Său» (Fac. 1, 27). A sem ănarea i-a fost dată  omului doar în
stare de potență, i-a fost înscrisă în ființă ca ceva ce trebuie realizat.
Fiind îndreptat de la început spre asem ănarea cu Dumnezeu, omul a re
ca sens al vieții sale realizarea acestui dat originar. Este proprie omului
înaintarea spre Dumnezeu. Omul «posedă în el însuși arvuna îm pără
ției și toată  v ia ța  sa constă în mod precis în a valorifica m odul cel mai
deplin posibil această arvună, pen tru  a descoperi de aici fericirea p ro 
misă celor aleși» h De aceea, a vorbi despre asem ănarea omului cu
Dumnezeu sau  despre «transfigurarea» credinciosului înseam nă a fi în
miezul problem ei m întuirii și în centrul preocupărilor duhovnicești ale
creștinului.

A ngajat de la începutul existenței sale în înain tarea  spre îndum-
nezeire, omul se află in  situația de «posse non mori». Prin păcat însă a
pierdut acea posibilitate și a ră tăcit calea de aur a înain tării spre Dum-
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nezeu. Prin lisus H ristos om ul se îm pacă cu Dumnezeu pentru  a relua
urcușul spre îndum nezeire în trerup t odinioară ; el este înscris din nou pe
drumul unirii cu Dum nezeu p rin  asem ănare și «de atunci îm părăția  lui
Dumnezeu se b inevesfește și fiecare se silește spre ea» (Luca 16, 16).

A în țelege im portanța trasfigurării credinciosului în Biserică în 
seam nă a  în țelege sensul și im portanța în trupării Fiului lui Dumnezeu,
precum și a lucrării Sale în Biserică prin Duhul Sfînt. T ransfigurarea
este dezideratul tu tu ror m arilor înduhvniciți creștini, iar în perspectivă
eshatologică, s ta rea  tu tu ro r celor m întuiți, căci «vedem acum ca p rin
oglindă, iar atunci, fa ță  către  față» {1 Cor. 13, 12). în acest sfînt ideal
trebuie cău ta tă  ra țiunea  însingurării și renunțării la grijile  lum ești în
schimbul unei v ieți de rugăciune și luptă duhovnicească, îm brățișate
de nenum ărați atleți ai lui Hristos.

1. Tem eiul teologic propriu-zis al transfigurării

în  expunerea  învăță tu rii cu priv ire la Sfînta Treime, O rtodoxia a
plecat de la Cele tre i Persoane Treimice pentru a ajunge la firea cea
una 2 . A cest fapt nu este  întîm plător, ci are la bază revelația  Sfintei T re 
imi în cele trei Persoane Dum nezeiești. Dacă firea, esența lui Dum nezeu
răm îne necunoscută, ca Persoană, Dumnezeu iese în mod liber din tra n s
cendența Sa, in trînd în rela ție  cu lumea prin actele iubirii Sale : c rea
ția, m întuirea și providența. D atorită persoanelor care sînt funciar co
municabile, na tu ra  d iv ină  în țeleasă drept conținut al Persoanelor Trini-
tare iradiază asupra creației de la Tatăl prin  Fiul în Duhul Sfînt pentru
a o atrage în sfera d e săv îrș ir ii3. Prezența Persoanelor Treim ice în lume
este limpede exprim ată de Sfîntul Grigore Palam a : «Noi am  cunoscut
pe Fiul — zice el — prin glasul Tatălui care ne-a anun ța t din înălțim e
această veste  (M atei 3, 16— 17) și însuși Duhul Sfînt, lumina inefabilă,
ne-a arătat... pe C el iubit al T atălui și Fiul însuși ne-a  a ră ta t num ele
Tatălui Său și a promis, că ridicîndu-se la cer ne va  trim ite pe Duhul
Sfînt, pentru  ca El să răm înă cu noi pentru to tdeauna (Ioan 14, 26) și
Duhul Sfînt însuși a coborît și răm îne în noi, vestindu-ne și învățîndu-
ne tot adevărul (Ioan 14, 13) 4 .

2. Pentru detalii vezi : Pr. Prof. Dr. D. Popescu, Ecleziologia romano-catolică după
documentele celui de-al doilea Conciliu de fa Vatican, teză de doctorat, în «Orto
doxia», XXIV (1972), nr. 3, p. 335—338; idem, Aspecte noi în problema «Filioque»,
în «Ortodoxia», XXVI (1974), nr. 4, p. 587.

3. Pr. Prof. D. Popescu, Eclesiologia romano-catolică..., p. 337—338.
4. J. Meyendorff, op. cit., p 123.

Dar Dum nezeu iese în mod liber din transcendența Sa pentru  a co
munica altor persoane  v ia ța  Sa. Aici se descoperă taina persoanei, căci
e propriu persoanei să com unice alte ia  v iața  sa. Prin această  com unicare
Dumnezeu se face deodată izvorul v ieții și al iubirii, căci El ne dă  v ia ță
iubindu-ne. Iubirea vine din Dum nezeu și duce la Dumnezeu : «Dumne
zeul creștin  nu este  num ai obiectul infinit al unei nostalgii infinite...
(ci) El răm îne înainte  de toate  Cel care ne-a iubit prim ul, care se în 
toarce spre creatura  adusă din neant, pentru ca aceasta să participe în
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mod liber la plenitudinea divină. Care creatu ră  este chem ată la ființă nu
numai pentru  a iubi ci și pentru a fi iubită» 5. 6 Dumnezeu este Binele
suprem. Or, cum natu ra  Binelui are p roprie ta tea  de  a atrage la sine pe
cei care ridică ochii spre ea, sufletul omului se ridică to tdeauna mai sus
de el însuși «atras» de dorința lucrurilor cerești spre «ceea ce e înainte»
— cum spune Sfîntul Apostol Pavel — și zborul său îl va duce m ereu
mai sus ®.

5. M. Lot Borodine, La deiiication de l'homme, Paris, Editions du Cerf, 1970,
p. 143.

6. Gregoire de Nysse, Contemplation sur Ia vie di o'.o'ise, în «Sources chretien-
nes», Introduction, traduction et notes par J. Danielou, 1 ir 1Ș41, p. 139—140.

7. VI. Losky, Essai sur Ia theoiogie mystique de l'Eglise d'Orient, Paris, Aubier,
Montaigne, 1944, p. 82.

8. Pr. Prof. D. Popescu, Pocăința ca reiacere a legăturii credinciosului cu Dum
nezeu și cu semenii, în «B.O.R.», LXXXIX (1971), nr. 9—10, p. 1022.

9. In Filocalia, vol. VI, trad. în rom. de Pr. Prof. D. Stăniloae, București, 1977,
p. 305, .la note.

10. Basile de Cesaree, Trăite du Saint Esprit, în «Sources chretiennes», collection
dirigee par H. de Lubac et J. Danielou, Paris, 1917, p. 146.

învăță tu ra  Părin ților despre persoanele  C uvîntului și Duhului, v ă 
zute ca chipuri desăvîrșite  ale lui Dumnezeu, nu poate fi explicată  decît
prin prism a planului din afară al Sfintei Treimi, m anifestat prin  e n e rg ii7 .
Astfel, Fiul și Duhul Sfînt sînt «cele două mîini ale lui Dumnezeu» prin
care se duce la îndeplinire planul providențial. C uvîntul lui Dumnezeu
este baza chipurilor subzistente ale creaturilor precum  și focarul din
care pornesc prin Duhul Sfînt razele ziditoare ; El este cen tru l de g ra 
vitate  al omului și a l creației, scopul acestei creații 8. 9 Dacă în Cuvîntul
lui Dumnezeu subzistă chipurile c reaturilor, Duhul Sfînt constituie baza
puterii acestor creaturi, forța de activare  a ceea ce e cuprins v irtua l în
chipuri. El pune și ține în m ișcare iubitoare spre Dumnezeu și spre se
meni indefinitul lor. Duhul Sfînt este pu terea  principală necesară  la adîn-
cirea și îndrum area subiectiv ită ții um ane spre Dumnezeu și spre cele
lalte persoane umane. Dacă Fiul lui Dumnezeu ia chipul de om creat de
El pentru a întări acest chip și a-1 susține, Duhul nu ia acest chip, dar
îl actualizează p rin  lucrarea susținu tă subiectiv în acest chip și prin
aceasta îl restabilește  în mod practic și activ ®. în  viziunea Sfîntului Va-
sile cel M are, Duhul Sfînt este «sursă de .sfințire, lum ină in teligibilă care
furnizează prin Ea însăși, oricărei puteri raționale, pentru  descoperirea
adevărului, ca un fel de claritate. Inaccesibil prin natură, se lasă cuprins
prin bunăta tea  Sa ; El um ple to tul de puterea  Sa, dar nu se comunică
decît celor demni...» 10.

Dar Tatăl intră în rela ție  prin Fiul și Duhul Sfînt cu lum ea creată
prin energiile necreate, m anifestările lui Dumnezeu în raporturile  Sale
cu lumea, care fac v iața  divină accesibilă, fără  a-L lipsi pe Dumnezeu
de inaccesibilitate în esența Sa. Pe m untele Sinai, Domnul îi spune lui
M oise : «Tu vei vedea spatele Meu, iar fața M ea nu o vei vedea» (Exod
33, 23), «că nu poate vedea omul fața M ea și să trăiască» (Exod 33, 30),
Sfîntul Grigore de N yssa ara tă  că prin aceste cuvinte se înțelege inacce-
sibilitatea esenței lui Dumnezeu și că Dumnezeu poate fi cunoscut prin
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m anifestările Sale în rela ția  cu lum ea prin lucrările Sale, energiile Sale,
niciodată în esența Sa n .

în  teologia occidentală nu se face această distincție între esență  și
energiile necreate  ale lui Dumnezeu. Ea identifică esența și ex isten ța  lui
Dumnezeu. Lipsa credinței în lucrările  necreate  ale lui Dumnezeu, nedes
părțite  de Ființa lui Dumnezeu, a generat o concepție despre un «Deus
absconditus». în  această  teologie de multe ori omul este p riv it ca cel
cu totul «de aici» iar Dum nezeu ca cel cu totul «de dincolo». Consecința
directă a absenței învăță tu rii despre energiile necreate  este faptul că în
acest fel este exclusă cu to tu l com penetrarea dintre divin și um an și,
deci, îndum nezeirea sau transfigurarea  se dovedește imposibilă. în  aceas
tă perspectivă, scopul v ieții creștine nu poate  fi decît visio  Dei per es-
sentiam. A ici v ederea  esenței lui Dumnezeu este o com uniune «logică»,
ce caută să-L în țeleagă pe Dumnezeu : «Intelectualism ul raționalist fo r
țează pe Dum nezeu să se găsească la n ivelu l înțelegerii umane» 11 12.

11. Gregoire de Nysse, op. cit., p. 143.
12. P. Evdokimov, L'Orthodoxie, Neuchâtel et Paris, Ed. Delachaux et Niestle,

1965, p. 27. 13. La VI. Losky, op. cit., p. 84.
14. M. Lot Borodine, op. cit., p. 31.

Fără energiile necreate  care em ană din Ființa lui Dumnezeu omul
ar fi o ființă to ta l părăsită  de C reatorul său și prin aceasta, dată  fiind in-
accesib ilitatea esențe i lui Dumnezeu. Dumnezeu, cu neputin ță  de atins în
firea Sa, este prezent în energiile Sale «ca într-o oglindă», răm înînd ne
văzut în ceea ce este El, «așa cum chipul nostru se poate vedea în oglin
dă, răm înînd to tuși nevăzut pentru noi înșine», după expresia Sfîntului
Grigore Palam a 13. Energiile necreate  asigură  o com uniune energetică  dar
reală a omului cu Dumnezeu, pentru  că Dumnezeu este to tal prezent în
energiile Sale.

în  vederea îndum nezeirii, c reatu l trebuie să se unească cu necrea
tul. A cest necrea t însă nu poate fi esența lui Dumnezeu, pentru  că atunci
prin unire, persoana creată  ar deveni Dumnezeu după natu ră . «Unirea
creatului cu necrea tu l nu s<e face decît prin razele-puteri care îndum-
nezeiesc» 14. Num ai prin această  d istincție păstrăm  înțelesul rea l al ex
presiei Sfîntului A postol Petru prin care ne îndeam nă să  devenim  «păr
tași dum nezeieștii firi» (2 Petru 1, 4). Prin faptul că energiile necreate
sînt accesibile om ului îi oferă acestu ia  posibilitatea de a se uni cu ele și
prin ele, cu Dumnezeu. Iată  de ce energiile necreate  sau mai bine-zis
distincția d in tre  energii și esență, în  învăță tu ra  cu priv ire  la Dumnezeu,
fundam entează starea  transfigurată  a ființei umane.

II. Tem eiul antropologic al transfigurării
Creația a fost un act izvorît din infinita iubire a lui Dumnezeu, așa

încît rodul ei nu putea fi decît o ființă îndreptată  spre Dum nezeu —
Creatorul său. Din Dumnezeu izvorăște noianul infinit al iubirii, adevăr
pe care îl exprim ă în chip lăm urit Sfîntul A postol Pavel : «Iubirea lui
Dumnezeu — zice el — s-a vărsa t în inimile noastre, prin Duhul Sfînt,
Cel dăruit nouă» (Rom. 5, 5). în  calitate de chip al lui Dumnezeu omul
posedă în el însuși «grăuntele» iubirii care îl duce spre Dumnezeu.
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Se poate spune chiar că Dum nezeu l-a creat pe om pen tru  a-1 atrage
spre Sine prin iubire. Iubirea din om se dorește mai aproape de lubirea-
sursă, caută perm anent iubirea infinită a lui Dumnezeu. Dacă omul vine
la existență  prin Dumnezeu, el își găsește  adevăra ta  odihnă în Dum
nezeu.

A devărul că omul se dorește în perm anenta com uniune cu D um ne
zeu este exprim at în mod plastic  de psalm ist : «Insetat-a de Tine sufle
tul meu, suspinat-a după Tine trupul meu» (Ps. 62, 2 ,• vezi și Ps. 41, 2 ;
83, 2). Sfinții Părinți au apărat cu pu tere  ideea că omul aderă în mod
liber la Dumnezeu. Astfel, învăță tura  Sfîntului M axim M ărturisito ru l
asupra omului dezvoltă ideea că în tinderea spre Dum nezeu ne este p ro 
prie, deși se înfăptuiește  prin Duhul. Tocmai faptul că făpturile se defi
nesc mai presus de orice ca niște ființe lim itate, înseam nă pentru  el că
ele își au scopul în afară de ele însele, că ele tind către  ceva, că s în t în
neînceta tă  m ișcare. Dumnezeu singur răm îne în liniște absolută și starea
Lui de  nem ișcare desăvîrșită  îl așează în afară de  timp și de spațiu. Dacă
I se atribuie m ișcarea în raporturile  Sale cu omul, aceasta  înseam nă că
el produce în zidiri dragostea care le face să tindă către  El, că El le
atrage 15 16. După cum ochiul a fost creat pentru  lumină, urechea pentru
sunet, orice lucru pentru  sfîrșitul său, la fel și sufletul pentru a se lansa
spre H ristos10.

15. VI. Losky, op. cit., p. 94.
16. P. Evdokimov, Ie s  âges de la vie spirituelie, Paris, Desclee de Brouwer,

1965, p. 226. 17. Sf. Maxim Mărturisitorul,. Ambigua, P.G. t. 91, col. 1308 B.
18. J. Meyendorff, op. cit., p. 71.

Potriv it teologiei patristice deschiderea omului către Dum nezeu are
drept scop unirea desăvîrșită  cu Dumnezeu : Sf. M axim ara tă  că p e r
soana este chem ată «să unească prin  iubire, natu ra  c reată  cu na tu ra  n e 
creată... prin dobîndirea harului» 17. Ceea ce urm ărește  omul credincios
prin această  deschidere nu este deci doar o s ta re  subiectivă, ci un con
tact obiectiv, ale cărui efecte — căldura  inimii, veselia, sentim entul de
plenitudine — sînt esențial d iferite de sentim entele sub iective  care le
corespund, pentru că ele m anifestă p rezen ța  efectivă a lui Dumnezeu și
nu o stare a su fle tu lu i18. Setea omului după Dumnezeu nu este num ai
dorința de a-L contem pla ca pe ceva «de dincolo», ci este dorin ța  de a
se uni cu El în cea mai intim ă comuniune, a-L face al său, fapt care în
limbaj teologic se exprim ă prin term eni ca theosis, îndum nezeire, pnev-
matizare, transfigurare.

III. Harul Sfîn tu lui Duh și receptivitatea umană
Nu se poate vorbi însă de un fundam ent antropologic al transfigu

rării fără a-1 condiționa de fundam entul teologic. A ceasta  pentru  că în a 
in tarea noastră  spre Dumnezeu ne vine to t de la Dumnezeu. El este  cel
care ne-a iubit mai întîi. Intrînd în d ialog deschis, Dumnezeu și omul
avansează unul spre celălalt, realizînd o tot mai deplină dăruire  rec i
procă și com penetrare, fără  confuzie.

O rtodoxia afirmă că urcușul omului, creșterea  sa spre Dumnezeu
este un ac t teandric. îm preună-lucrarea lui Dumnezeu și om ului în pro-
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cesul m întuirii acestu ia  sa u  sinergism ul este taina  conlucrării d intre
Dumnezeu și om. Omul însuși este o ființă teandrică pen tru  că are în el
suflarea vie a lui Dumnezeu, iar na tu ra  'întregită a om ului es te  pătrunsă
de haru l divin. Ea «nu este deplină fără alim entarea din partea  lui Dum
nezeu cu lum ină și cu iubire, prin  m inte și prin inimă» 19. De aceea, acele
v irtu ți care sînt roade num ai ale puterii naturale  a omului îl țin pe acesta
în tr-un cadru lim itat pentru  că nu  p o t depăși starea creatului. Astfel,
fecioarele cele nebune din parabola evanghelică (M atei XXV, 1— 13)
erau pline de virtu ți, căci deși nebune, ele erau totuși fecioare, dar le
lipseau darurile  Sfîntului Duh 20.

19. In Filocalia, voi. VIII, trad. în rom. de Pr. Prof. D. Stăniloae, București, 1979,
p. 234, la note.

20. P. Evdokimov, L'Orthodoxie, p. 102. 21. Idem, Les âges de la vie..., p. 226.
22. Pr. Prof. D. Stăniloae, Teologia Dogmatică Ortodoxă, vol. II, București, 1978,

p. 303. 23. Ibidem, p. 317—318.

Un teolog ortodox spune că «iubirea lui Dumnezeu se înclină spre
păm înt și însoțește elanul omului care urcă» 21. Altfel noi nu am putea
răspunde de  la început în mod nelim itat iubirii nelim itate a lui Dum
nezeu, da to rită  faptului că sîntem  lim itați. Pentru a participa deplin  la
Dumnezeu este nevoie nu num ai de încadrarea  voinței ci și de haru l lui
Dumnezeu care ne  a ju tă  să depășim  cadrul nostru lim itat. Cu alte  cu
vinte, un irea  cu Dum nezeu presupune conlucrarea voinței noastre  cu
harul Sfîntului Duh. C onlucrarea despre care este vorba presupune o
voință liberă izvorînd din natu ra  um ană în treg ită  și harul ca energie
necreată  a. lui Dumnezeu.

Din punct de vedere  ortodox, restab ilirea  chipului lui Dumnezeu din
om înseam nă și redobândirea libertății de voință  a omului. Fără harul
divin n a tu ra  um ană era robită  de cele pământești, neputînd să se ridice.
Departe de a restrînge sau înăbuși liberta tea  voinței din om, haru l Sfîn
tului Duh o restab ilește  și în tregește  pe aceasta  pen tru  că «unde este
Duhul Domnului, acolo este libertatea» (2 Cor. 3, 17).

La rîndul lui, harul este p riv it în O rtodoxie ca fluxul necreat al
dum nezeirii care pătrunde și com penetrează natura umană. Sfîntul Gri-
gore Palam a a  dezvoltat o în treagă învăță tu ră  priv itoare la haru l Sfîn
tului Duh. Dacă haru l este  o energie sau lucrare, în el este prezent însuși
subiectul dum nezeiesc care o săvîrșește. Dar această  energie se im 
primă în to tdeauna și în cel pentru  care se lucrează, făcîndu-1 capabil
și pe acela să lucreze, sau  făcîndu-1 capabil de conlucrarea lui cu Duhul
Sfînt 22. A stfel noi, colaborînd cu haru l ca lucrare a Duhului Sfînt, cola
borăm cu Duhul ca persoană, iar «între Dumnezeu ca perspană și c re 
dincios ca persoană nu poate  fi o concurență în m anifestarea puterii» 23

și nu se pune nici problem a înăbușirii libertății omului. Că este  vorba
de o conlucrare ne-o spune M întuitorul : «Dacă M ă iubește cineva, va
păzi cuvîntul M eu, și T atăl M eu îl va iubi, și vom  veni la el și vom  face
locaș la el» (Ioan 14, 23).

D octrina scolastică apuseană vorbește  și ea despre o anum ită co la
borare a om ului cu Dum nezeu în m întuire, dar aceasta  constă în  calita 
tea și rolul voinței de a fi cauza ultimă. Dar, în truc ît num ai haru l suprem
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— și acesta prin m eritele lui H ristos — conferă voinței, degradată  prin
«vină», puterea de a iubi binele suprem  și a adera  eficace la Dumnezeu,
puterea  omului de a colabora nu mai apare ca o consecință d irectă  a
libertății de vo in ță  pentru  că dispare însăși facu ltatea de a face o a le 
gere 24.

24. Pentru detalii, vezi, M. Lot Borodine, op. cit., p. 214—223.
25. Filocalia, vol. VII, trad. în rom. de Pr. Prof. D. Stăniloae, București, 1978,

p. 376. 26. Karl Barth, Dogmatique, t. III, Geneve, 1967, p. 5.
27. Ibidem. 28. Ibidem, p. 4.
29. J. Calvin. Institution de la Religion chretienne, texte etabli et presents par

J. Pannier, Paris, «Societe les belles lettres», vol. II, 1937, p. 283.
30. Karl Barth, Dogmatique, t. I, Gendve, 1966, p. 91.
31. J. Calvin, op. cit., p. 285.

Pe de altă  parte, în concepția apuseană scolastică, haru l este darul
supraadăugat naturii um ane și este creat. O prim ă consecință a acestei
învăță tu ri este aceea că în trucît în tre  două lucruri c reate  nu se poate
produce o in terpătrundere, haru l creat răm îne to tdeauna ex terio r n a tu 
rii umane. Apoi, grația  fiind creată  este o putere im personală care cali
tate ii îngăduie să impună juridic justificarea. Ea este de tașa tă  și de
Dumnezeu, așa încît credinciosul dobîndind-o nu îl dobîndește pe Dum
nezeu, ci o pu tere creată. O astfel de grație  nu poate duce la îndum ne-
zeire în acest sens. Sfîntul G rigore Palam a spune : «Dacă darul îndum-
nezeitor al Duhului din sfinți este creat..., sfinții nu se îndum nezeiesc
mai presus de fire, nici nu se nasc din Dum nezeu (Ioan 1, 13) nici nu
sînt Duh ca unii născuți din Duh (Ioan 3, 6) și nu se fac Duh cu Dom
nul ca unii ce sînt alipiți de El» (1 Cor. 6. 13) 25.

A num ite curente teologice au împins și mai departe v iziunea augus-
tiniană asupra omului — care îi lua liberului arb itru  pu terea  de a alege
— și au văzut în acest om un infirm, care nu mai poate fi în stare  decît
«să dorească să aștepte să prim ească pe Duhul Sfînt» . Duhul Sfînt re 
naște credința în cel care așteaptă, după care acestu ia  nu-i răm îne decît
să creadă în Dumnezeu . Dacă to tuși se ajunge ca omul să v rea  și să
poată face ceea ce nu v rea  și nici nu poate face de la el însuși, este în
virtu tea harului particular și puterii de trezire  a lui Dumnezeu care îl
regenerează și îl face liber, așa încît, sub im periul și influența lor, el e
un alt om, în flagrantă contradicție cu ființa sa și cu sta rea  sa de păcă
tos . Dată fiind starea cu to tul decăzută a naturii um ane, faptele bune
ale omului «nici nu m erită  a fi puse în tre  virtuți» . Omul este văzut
astfel într-o stare de lipsă absolută a oricărei vrednicii, în tr-o  stare  în
care el «nu poate n iciodată decît s,ă prim ească, în care, în sărăcia
sa, el va  reîncepe fără încetare  să ceară haru l și să în tindă spre
el m îinile sale goale, pentru  a fi astfel realm ente bogat» . Chem area
se face deci nu după faptele omului, ci «după a legerea și haru l lui Dum
nezeu» .

26

27

28
29

30

31

în cadrul unui asem enea raport între liberta tea  voinței și harul Sfîn-
tului Duh nu se pune problem a îndum nezeirii omului. Este adevăra t că
teologul p ro testan t Karl Barth vorbește  despre o unire a naturii divine
și naturii umane, o unire în tre  creștin  și H ristos prin Duhul Sfînt, dar
această unire nu este decît «un raport ca cel care indică num ele de
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creștin» 32. Potrivit lui «a fi în Hristos» înseamnă, nu că noi devenim
mici Hristoși..., ci că urmîndu-L, noi sîntem ai Săi, îi aparținem, sîntem
slujitorii Lui» 33.

32. Karl Barth, Realite de l'homme nouveau, Gendve, 1949, p. 62.
33. Ibidem, p. 63. 34. Filocalia, vol. VI, p. 184.
35. M. Lot Borodine, op. cit,, p. 213.

învățătura ortodoxă cu privire la liberul arbitru și harul Sfîntului
Duh îi îngăduie Ortodoxiei să elaboreze teologia îndumnezeirii. Fiind
lucrare necreată a lui Dumnezeu, harul este o putere personală în care
este prezent total Dumnezeu ca persoană, așa încît primirea harului în
seamnă primirea lui Dumnezeu ca persoană în noi. Conlucrarea dintre
cm și har este astfel o conlucrare interpersonală care elimină problema
competiției și luptei pentru supremație. Numai harul necreat poate fi
nedespărțit de firea dumnezeiască și poate pătrunde și în firea umană,
îndumnezeind-o pe aceasta ontologic prin unirea ei cu Duhul dumne
zeiesc.

Regăsindu-și libertatea prin har, omul, nu rămîne pasiv în așteptare
și dorință, și nici nu întinde «mîini goale» cerînd harul, ci își încordează
voința spre săvîrșirea faptelor bune. Aceste fapte sînt privite ca por
nind dintr-o natură restabilită care are în sine harul divin, așa încît ele
au un profund caracter ontologic.

Asemănarea dată la început ca posibilitate și pierdută prin păcat a
devenit realitate și prin întruparea Mîntuitorului. Astfel întruparea este
și ea temeiul sinergismului și al transfigurării. Prin dumnezeirea Sa,
peiste care se odihnea din veci Duhul Sfînt, Domnul Hristos a îndumnezeit
trupul pe care l-a luat. Trupul lui Hristos a fost pătruns de harul Duhu
lui Sfînt, ca lucrare necreată a lui Dumnezeu, și l-a transfigurat. După
învățătura ortodoxă, același har îi transfigurează pe toți cei care intră
în unire cu Domnul cel înviat și mărit. Voind să arate că întruparea lui
lisus Hristos este începutul îndumnezeirii noastre, Sfîntul Simeon Noul
Teolog arată : «Dacă deci prin dumnezeirea Sa a îndumnezeit întîi
trupul pe care l-a luat, atunci și pe noi toți ne face vii nu prin trupul
stricăcios, ci prin cel îndumnezeit, ca să nu-1 mai cunoaiștem pe El nici
decum ca om, ci ca pe un Dumnezeu, Cel Unul, desăvîrșit în două firi
— căci, Unul e Dumnezeu. Căci stricăciosul e covîrșit de nestricăciune»
( 1 Cor. 15, 54) 34. Părinții greci vorbesc despre o reverificare totală a
naturii umane prin întrupare, care reverificare face posibilă conatura-
litatea Fiului lui Dumnezeu cu frații Săi după trup. De aici decurge va
loarea absolută a întrupării, care pune bazele transfigurării naturii u-
mane, îndumnezeirii prin participare 35.

Adevăratul rost al întrupării se descoperă numai în perspectiva în
dumnezeirii. Prin întrupare, trupurile noastre au devenit «temple ale
Duhului Sfînt care este în noi» (1 Cor. 6, 19 ; 8, 19; 3, 16) și toți am fost
adăpați dintr-un singur Duh (1 Cor. 12, 13). Prin Duhul, însuși Hristos
locuiește în inimile celor credincioși (Efes. 3, 16—17) și îi ajută să
crească în virtuți. Despre o hristificare sau formare a lui Hristos în noi
prin puterea Duhului le vorbește Sfîntul Pavel galatenilor : «O, copiii
mei, pentru care sufăr iarăși durerile nașterii (voastre), pînă ce Hristos
va lua chip în voi 1» (Gal. 4, 19).

S. T. — 4
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IV. A ctu l transfigurării
în vederea  întîln irii omului cu Dumnezeu este nevoie ca roadele

răscum părării să fie însușite de na tu ra  decăzută iar aceasta  să  fie re 
staurată  în Taina B otezu lu i36. în  această  Taină murim  păcatu lu i și înviem
lui Hristos, ne facem din trupești duhovnicești, sîntem  «născuți din nou
și rezidiți în Duhul Sfînt», zice Sf. Sim eon-Noul T e o lo g 37. O dată cu
harul Botezului, celor ce cred li se dă Duhul Sfînt. Acum se sălășlu iește
Duhul Sfînt în credincios în mod obiectiv  și de aceea Botezul este priv it
ca o adevăra tă  naștere  din nou și o in trare , «în lum ea Duhului» 38. Ni-
colae C abasila învață  că apa baptism ală are va loarea  sîngelui lui H ris
tos, pentru  că «distruge o v ia ță  și produce alta» 39.

36. Pentru aprofundare vezi, Magistr. D. Radu,
tezu/ui, în «Ortodoxia», VII (1955), nr. 4 p. 513—521.

38. P. Evdokimov, Les âges de la vie..., p. 63
40. Pr. Prof. D. Stăniloae, op. cit., vol. VII, p. 89.
42. La P. Evdokimov, Eucharistie — Mystbre

orthodoxe», 1968, nr. 2, p. 68.

După in ițierea prin  Botez și pecetlu irea  cu darul Duhului Sfînt în
Taina Sfîntului M ir noi trebuie să căutăm  Duhul în trupul nostru  sfințit.
Botezul este doar începutul unei v ieți «în HristoSf». Roadele nașterii de
sus trebuie actualizate și reac tiva te  neconten it p rin  celelalte  taine  care
ne țin  în pu terea  Duhului și ne conferă o to t mai deplină conaturalita te
cu Dumnezeu. Prin Taina Nunții, căsătoria  bărbatu lu i cu fem eia devine
actul care asigură legăturii lor haru l Sfîntului Duh care să-i ducă mai
departe spre com uniunea cu Dumnezeu. Taina H irotoniei conferă celui
botezat haru l și pu terea  de a face viu și obiectiv prezent în Biserică pe
Duhul lui Hristos. Dată fiind păstrarea  posibilității păcatului în cel bo
tezat (1 Ioan 1, 8— 10) — iar prin  păcat omul rupe com uniunea și cu Dum
nezeu — , în vederea repetab ilei curățiri sufletești, M întuitorul a insti
tuit Taina Pocăinței, Taina iertării obiective. O altă  Taină este M aslul
care se ocupă deopotrivă de v indecarea  trupească  și sufletească (lacob
5, 14, 15).

Dacă în toate  aceste  taine H ristos este lucrător în noi num ai prin
energia adusă in noi de Duhul Său, în  Taina E uharistiei H ristos este
lucrător în noi, cu însuși Trupul și Sîngele Său, im prim ate în trupul și
sîngele n o s tru 40. O dată purificați prin Tainga Pocăinței, prim ind Trupul
și Sîngele lui H ristos ca h rană  dum nezeiască putem  să ajungem , în tru
sim țirea sufletului prin îm părtășire mai buni decît sîntem . Cuviosul Ni-
chita Stithatul a ra tă  că fiind am estecați cu acestea  noi «sîntem prefăcuți
din ceea ce e mai mic în ceea ce e m ai m are și uniți în chip îndoit, cu
Cuvîntul îndoit..., ca să nu mai fim ai noștri, ci ai Celui ce ne-a unit pe
noi cu Sine, prin  hrana nem uritoare și ne-a făcut să fim prin  lucrare
ceea ce e El prin fire» 41. Cel care a ajuns aici poate declara îm preună
cu Sfîntul Apostol Pavel: «Nu mai trăiesc eu, ci H ristos tră iește  în mine»
(Gal. 2, 20). T ransfigurarea credinciosului în Taina Sfintei Euharistii este
accentuată  și de Sfîntul M axim M ărturisitorul. «Euharistia — zice el —
transform ă prin ea însăși... astfel încît credincioșii pot fi num iți «dum
nezei» pentru  că Dumnezeu în treg  îi um ple în mod deplin» 42. Printr-un

Semnificația soteriologică a Bo-
37. Filocalia, vol. VI. p. 200.

39. Cf. Ibidem.
41. Filocalia, vol. 6, p. 298.

de l'Eglise, în rev. «La pens4e
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adevărat transfer de energie îndum nezeitoare «noroiul care prim ește
vrednicie de îm părat nu mai este noroi, ci se preface în însuși trupul
îm păratului» 43.

43. Nic. Cabasila, Despre viaja în Hristos, traducere din grecește de Pr. Prof.
T. Bodogae, Sibiu, 1946, p. 81.

44. J. Meyendorff, op. cit., p. 47.
45. Vezi, P. Evdokimov, L'Orthodoxie, p. 95.
46. Pr. Prof. D. Radu, Caracterul ecieziologic al Slintelor Taine și problema inter-

comuniunii (teză de doctorat), în «Ortodoxia», XXX (1978), nr. 1—2, p. 175,
47. P. Evdokimov, L'Orthodoxie, p. 101.
48. In Filocalia, vol. VII, p. 286, la note.
49. J. Meyendorff, op. cit., p. 117.
50. Basile de Cesaree, op. cit., p. 228—229.

Paralel cu v ia ta  sacram entală  m erge și v iața  ascetică, încadrarea
voinței spre v irtu te . Ele sînt unite  intim  și se in tercondiționează rec i
proc, m erg m înă în m înă. Fiecărui act de vo in ță  i se adaugă haru l Du
hului Sfînt și astfel, trep tat, omul este pătruns de lucrarea  lui Dumnezeu.
A ceasta devine și lucrarea  omului pentru  că prin  ea omul fiind eliberat
de legea g rav ită ții spre cele m ateriale  sim te că îi este proprie v ia ța  în
Dumnezeu. Toți creștinii care se unesc sacram ental și m istic cu H ristos
se atașează de voin ța  Sa um ană precum  șl  de energia Sa divină, își con
form ează energia proprie cu cea a lui Dumnezeu și o primeS|C pe aceasta
din urm ă în ei înșiși 44.

Am văzut că omul nu se poate în tîln i conștient și obiectiv cu Dum
nezeu sau nu poate prim i energiile  dum nezeiești în el însuși decît în
Sfintele Taine. De aceea, dacă prin efortul ascetic omul își m anifestă
voința de a se preda Duhului Sfînt, aceasta  se realizează deplin în  Sfin
tele Taine. Se poate spune că prin haru l Sfintelor Taine efortul spre
virtute al credinciosului depășește  lim itele naturalu lu i și este obiectiv i
zat, iar prin v ia ța  ascetică  credinciosul este din ce în ce mai conștient
de rea lita tea  v ieții sac ram en ta le45.

Dar Tainele au un profund caracter eclezial, în sensul că ele se îm 
părtășesc num ai în Biserică, pentru  că «Duhul lui H ristos ni se îm părtă
șește exclusiv în Biserică» 46. Deci, dacă fără haru l Sfîntului Duh efortul
spre v irtu te  răm îne în  lim itele naturalu lui, înseam nă că transfigurarea
o poate realiza credinciosul doar v iețu ind  în sînul Bisericii p rin  Sfintele
Taine.

în  actul m întuirii sale omul «nu poate fi priv it ca activ ita te  secun
dară căci haru l nu se substitu ie n iciodată libertă ții sale. începutu l lui
«a vrea» aparține omului» 47. După opinia unui teolog ortodox, încă prin
îm plinirea poruncilor noi acceptăm  dialogul pozitiv cu Dumnezeu, răs-
punzîrd  la apelul de iubire al lui Dumnezeu. A cest răspuns al nostru
aduce o nouă m anifestare de iubire a lui Dum nezeu și astfel se rea li
zează dialogul și com uniunea d intre  noi și Dumnezeu 48. A ceastă  com u
niune îl duce pe om mai departe  și îl a ju tă  să respingă poftele rele,
transform ă trupul și îl face spiritual 49, așa încît omul în treg  devine Duh,
urmînd ceea ce a zis M întuitorul : «Ce este născut din Duh, duh este»
(Ioan 3, 6). De aceea se spune că Duhul e «locul ființelor sfințite. Duhul
este cu adevăra t locul sfinților și sfîntul este pentru  Duhul un loc p ro 
priu, oferindu-se Lui însuși pentru  a locui cu Dumnezeu» 50.
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V iața înduhovnicită apare astfel ca un rod al conlucrării voinței
libere a omului cu haru l Duhului Sfînt. Prin harul Său, Duhul Sfînt c re
ează o rela ție  a tît de strînsă  între noi și Dum nezeu și o unire  a tît de
slrînsă în lucrare, încît nu se mai poate spune unde se term ină lucrarea
noastră și unde începe cea a lui Dumnezeu. «în Duhul ne uităm  în așa
m ăsură încît nu mai putem  distinge actul nostru  de actul Duhului lui
Dumnezeu» 51. A ceastă in terpătrundere  nu ne perm ite să afirmăm că
sîntem  m întuiți prin  vrednicia  noastră  sau să ne atribuim  v reun  m erit
personal în urm a faptelor bune, în schimb ne perm ite să ne atribuim
capacitatea de alegere între bine și rău  precum  și capacita tea  de a voi
m întuirea în mod eficace.

51. Pr. Prof. D. Stăniloae, Breviaire hesychaste (II), «Irenikon», 1979, nr. 3, p.
367. 52. M. Lot Borodine, op. cit., p. 228.

53. VI. Losky, op. cit., p. 218—219. 54. J. Meyendorff, op. cit., p. 45.
55. St. Grigore Palama, Omilie la Schimbarea Ia lață, P.G., t. 151, col. 144 B.
56. Omilie la Intrarea în Biserică, după VI. Losky, op. cit., p. 223.

Pătrunderea to t mai deplină a trupului nostru  de Duhul lui H ristos
face ca natura noastră  să prim ească o form ă nouă. Este acea revivifi-
care substanțială  care «face organul creat capabil de a asim ila rea lita 
tea divină» 52. P regătită  astfel de Sfîntul Duh, na tu ra  om enească se află
pe c a ^ a  unirii cu Dumnezeu, cale pe care o descriu  m inunat Sfinții Pă
rinți. Energiile dum nezeiești, «razele dum nezeirii» despre care vorbește
Sfîntul Dionisie A reopagitu l sînt focul cel nem aterial care lum inează
natu ra  um ană, transfigurîndu-o. «Dăruite creștinilor de Duhul Sfînt,
energiile nu mai apar ca forțe exterioare, ci ca har, lum ină lăuntrică ce
preschim bă firea îndum nezeind-o» 53. învălu ită  de această  lum ină lăun
trică, natura strălucește  ca o lum ină supranatu rală  și este transporta tă
deasupra propriilor lim ite printr-o supraabundență de m ărire 54. Pentru
că trep tele  purificării și desăvîrșirii sîn t nenum ărate  și nu cunosc li
mită, această  participare la firea dum nezeiască este da tă  fiecăruia după
m ăsura transparen țe i sale și poate fi mai m ult sau mai puțin  mare, după
vrednicia celor care o încearcă 55.

T ransfigurarea credinciosului prin haru l Sfîntului Duh este astfel
exprim ată de Sfîntul Grigore Palam a : «Cel ce se îm părtășește din ener
gia dum nezeiască... ajunge el însuși, în tr-un  fel, lum ină ; el este unit
luminii, și, cu lumina, el vede în deplină conștien ță  to t ceea ce răm îne
ascuns celor ce nu au acest har ; el depășește astfel nu num ai sim țurile
trupești, ci de asem enea, tot ceea ce poate fi cunoscut (de către  in te 
lect)... căci cei curați cu inim a îl văd pe Dumnezeu... Care, fiind lumină,
sălășluiește între dînșii și li se descoperă celor care îl iubesc, celor prea-
iubiți ai Lui» 56.

Pnevm atizarea sau transfigurarea înseam nă îm părtășirea credincio
sului din harul dum nezeiesc și prin  aceasta  un irea lui to t mai intim ă
cu Dumnezeu. Unirea aceasta nu este după natură, ci după har, căci în
prim ul caz ar însem na că am ajunge și noi dum nezei după natură . în
realita te  unirea noastră  cu Dumnezeu fiind prin  har, noi sîntem  «dum
nezei prin har», cu alte cuvinte, devenim  prin  har ceea ce este Dum ne
zeu prin natură.
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T ransform area și un irea  noastră  cu Dum nezeu are loc fără confun
darea noastră  cu Dum nezeu și fără p ierderea personalită ții noastre  în
Dumnezeu. Nu num ai că prin  v ie țu irea  noastră  în Dum nezeu în stare
pnevm atizată nu ne pierdem  conștiința de noi înșine, dar în această
stare, e liberate  prin Duhul, conștiința și personalita tea  noastră  se vor
putea m anifesta deplin. Ele își vor îndrepta puterile  spre neconten ita
creștere  în Dum nezeu care nu poate avea sfîrșit, căci «Binele fiind infinit
in natu ra  lui, partic iparea  la el va fi și ea, în mod necesar, infinită în
m ișcarea ei, deci capabilă  să se lărgească la infinit» (Sfîntul G rigore
de Nyssa).

«

T ransfigurarea sau îndum nezeirea presupune dialogul și com uni
carea, de aceea în expunerea  acestei problem e am plecat de la ta ina  p e r
soanei. N atura  se definește ca ceva închis în sine, lipsit de com unicare
și participare în  afară. C redința ortodoxă în Dumnezeu în prim ul rînd
ca Persoană duce la în țe legerea  faptului că Dumnezeu se revelează  ca
deschis spre alte persoane și com unicabil în afară. M anifestările lui
Dumnezeu ca Persoană în  afară sîn t energiile necreate , nedespărțite  de
Ființa dum nezeiască, care com unică lumii v iața  dum nezeiască și o p e 
netrează deplin. în v ă ță tu ra  cu priv ire  la Dumnezeu ca Persoană și cea
cu priv ire  la energiile necrea te  ca m anifestări ale Persoanelor dum ne
zeiești constituie cea d intîi prem isă a transfigurării.

Ca orice chip a tras de m odelul său, omul iese în mod liber din sine
prin credință și se deschide lui Dumnezeu. C apacitatea omului de a adera
în mod liber la Dum nezeu este dată  în «nous»-ul originar, care avea
de la creație  pecetea Duhului Sfînt, făcînd to t sufletul deiform. D eschi
derea omului către  Dum nezeu urm ărește  un irea  intim ă cu El, și nu n u 
mai o stare  subiectivă a sufletului sau dorința de a-L contem pla. Posi
bilitatea de dialog a omului cu Dum nezeu este cea de a doua prem isă
a îndum nezeirii.

Dar în truc ît com uniunea dintre Dumnezeu și om a fost rup tă  prin
păcatul străm oșesc, prem isele de mai sus își dobîndesc caracteru l de
temeiuri ale transfigurării doar prin în truparea  Fiului lui Dumnezeu. O
natură um ană decăzută sau în care păcatul este num ai nesocotit și nu
realm ente șters nu ar pu tea  lucra efectiv la creșterea  sa în H ristos pen 
tru că i-ar lipsi însăși baza de p lecare : transform area ontologică obiec
tivă prin actul Răscum părării.

H arul necrea t este irad ierea  personală a lui Dumnezeu. Fiind p ă 
truns de el, omul este pătruns de Dum nezeu însuși, iar prin  această
com penetrare in terpersonală  credinciosul crește în H ristos p înă  la
transfigurare.

Dim potrivă, g rația  c reată  se in terpune între Dumnezeu și credincios,
este detașată  de prim ul și n.u-1 poate pătrunde nici pe cel de-al doilea :
fiind o forță im personală ea nu este în dialog ci în lup tă  cu vo in ța  om u
lui. Prin g rația  c rea tă  Dumnezeu și omul răm în în tr-un  raport ex terior
unul față de celălalt, iar participarea  la Dumnezeu se reduce la con
tem plarea Lui ca Bine suprem. în O rtodoxie această  partic ipare  are ca
racter ontologic.
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Din punct de vedere ortodox transfigurarea creștinului presupune
a tît calea ascetică, a efortului propriu — concretizat în  m anifestarea
iubirii față de Dumnezeu și semeni prin fapte bune — cît și calea sacra 
m entală — a dobîndirii harului Sfintelor Taine în sînul Bisericii — iar
acestea m erg m înă în mînă, Prin efort v ia ța  sacram entală  este tră ită  în
mod conștient de credincios, iar prin prim irea haru lu i efortul propriu
iese din lim itele naturalu lui. D eparte de a-1 închide pe om în propria su
biectivitate, transfigurarea  îl deschide com uniunii în Dum nezeu și cu
semenii, avînd profunde im plicații a tît sp irituale  cît și sociale.

Toate acestea sînt tem eiuri care îi îngăduie O rtodoxiei să dezvolte
teologia transfigurării sau îndum nezeirii prin  har. A ceastă  teologie nu
este rezultatu l unor speculații filozofice ci dezvoltarea ei are la bază
tră irea  în H ristos cu puterea  Duhului Sfînt prin  nevoințe  și încordare
duhovnicească a nenum ărați oameni îm bunătățiți, bărbați dreptcredin-
cioși ai Bisericii, a trași de lumina necrea tă  a Taborului.

Expunere catehetică a sfintelor taine:
botezul și mirungerea *

*Lucrare de seminar alcătuită ți susținută la Omiletică-Catehetică, în cadrul
cursurilor pentru pregătirea doctoratului în teologie sub îndrumarea Pr. Prof, Con
stantin Galeriu, care a și dat avizul de publicarej

Drd. A lex. - Marcel SABĂU

Biserica fiind m aica duhovnicească a tu turor celor care caută adă
postul ocrotitor al acoperăm întului ei sfînt, poartă  g rija  fiilor ei în toc
mai ca și o mamă pentru ca ei să crească, să se realizeze în  com unitatea
în care se află ; îi crește de la v îrsta  de «prunci în Hristos» h răn iți cu
lapte (1 Cor. 3, 1—2) pînă la «starea bărbatului desăvîrșit»  (Efes. 4, 13),
cînd ajung să dobîndească «har peste har» (Ioan 1, 16). Și fiecare fiu
al ei trebuie să urce trep tele  d intre aceste  «vîrste» deoarece nim eni nu
poate urca direct culmea, pe cea mai înaltă  treap tă  fiindcă îi lipsește
puterea de a vedea și în țelege din început fără explicările necesare  ;
ca prunc în sînul Bisericii nu poate să vadă Lumina care este acolo,
cum nici A postolul Petru nu a putut-o vedea în călătoria  pe m area fur
tunoasă, deși se afla alături de el (M atei 14, 28).

In Biserică se află și cei care descoperă fiecăruia «izvorul vieții»
(Ps. 35, 9), a ju tînd  să bea din apa acestuia, fiind «apă curgătoare spre
v ia ța  veșnică» (Ioan 4, 14) ; căci preoții Bisericii, ca «slujitori ai lui
Hristos» și «iconomi ai tainelor lui Dumnezeu», (1 Cor. 4, 1), au și m e
nirea de a explica tainele  «vieții în Hristos» care pulsează în com uni
tatea  bisericească pentru ca acel puls să fie comun tu tu ror inim ilor ce îl
simt pe H ristos : «Rămîneți în M ine și Eu în voi» (Ioan 15, 4).

Expresia cea mai vie a acestei alese v ieți este cultul divin ce se
desfășoară în locașurile bisericești și al cărui miez este form at din Sfin-
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și s tăru in ța  preo țilo r în explicare trebuie să se concentreze mai ales
asupra acestui centru  v ita l în ju ru l căruia se află ca niște cercuri con
centrice toate  v îrste le  credinciosului, hrănindu-se din haru l divin ce
iradiază sfințitor și conducător spre fericirea veșnică.

Num ai în urm a cunoașterii faptului că prin  serviciile  sfinte — și
îndeosebi prin Sfintele Taine — lucrează haru l dum nezeiesc m întuitor
(transfigurează omul, îl preschim bă în «templu al Dum nezeului celui
viu», 2 Cor. 6, 16) se po t naște  strădania de a le pătrunde mai bine în 
țelesul, p re țu irea  însem nătății lor în această  viață, precum  și deschide
rea sufletului la chem area și lucrarea  harului spre o to t m ai strînsă
conlucrare ; și în toate  aceste atitudini vor fi prezente adînca și sm erita
recunoștin ță  față de Dum nezeu pen tru  părin teasca  Sa grijă, veșn ică  m ul
țum ire și păzirea cu strășnicie  a adevărurilor însuștie din continua lor
revelare  în Biserica noastră  dreptm ăritoare.

*
1. Taina S fîn tu lu i Botez —  ușă de intrare în  Biserică. în  p rezen tarea

catehetică a Tainei este necesar să se ara te  că pentru  a ajunge la H ristos
cel ce e Lumina cea adevăra tă  oferită de haru l Sfintelor Taine, trebuie
deschisă poarta  de acces, ușa sp irituală  care este Taina Sfîntului Botez,
așa cum ara tă  A postolul Petru  celor ce doreau să părăsească  în tunericul
pentru a deveni «fii ai luminii și fii ai zilei» (1 Tes. 5, 4—5) : «Pocăiți-vă
și să se boteze fiecare d intre  voi în num ele lui lisus Hristos, spre ie r ta 
rea păcatelor, și veți prim i darul Duhului Sfînt» (Fapte 2, 38). Iar cum
«Biserica este H ristosul după trup» 1 înseam nă că Botezul este to todată
și ușă de in trare  în Biserică. A ceastă  realita te  a fost dovedită  de la
prima lucrare a Duhului lui Hristos< asupra oam enilor, la Cincizecime,
cînd pogorîndu-se asupra A postolilor și botezîndu-i în  chip m inunat al
limbilor de foc, se a lcătu iește  fața văzută  a Bisericii M întuitorului (Fap
te 2, 1 urm.).

1. Grigorie de Nazianz, Dialogue, P.G. XXXVIII, 1024, Ia Pr. C. Galeriu, Jertiă și
Răscumpărare. Teză de doctorat, București, 1973, p. 133.

2. Șt. Chirii al Ierusalimului, Cateheze, trad, de Pr. D. Fecioru, în col. «Izvoarele
Ortodoxiei», nr. 6—7, București, 1943, p. 55.

3. Pr. Prof. C. Galenu, Slinfii Apostoli Petru și Pavel în slujba Evangheliei
«Biserica Ortodoxă Română», XCVI (1978), nr. 5—6, p. 543.

4. După Evdokimov P., L'art de I'icone, Theologie de la beaule, Ed Desclee de
Brouwer, 1970, p. 14.

A celași Duh Sfînt este  Cel care se pogoară la fiecare Botez — des
chide această  «ușă» a Bisericii — «înrolînd» în  arm ata lui Dum nezeu 2
pe toți cei care intră, dar și m ărind concom itent așezământul sfînt prin
așezarea celor botezați ca pe niște «pietre vii» (1 Petru 2, 5) în trupul
îm părăției harului. «Biserica este «Trupul lui Hristos», trup pe care Fiu)
îi zidește în Duhul Sfînt» 3 ; și sînt mai m ult decît niște sim ple pietre
vii, sînt niște p ietre  prețioase vii, n iște m ărgăritare  vii — după chipul
«M ărgăritarului de m are preț», H ristos (după M atei 13, 46) — în care
s-au transfigurat cei care au trecu t pragul stridiei (Biserica) sub forma
unor neobservate  fire de nisip, dato rită  fulgerului lum inos — Duhul
Sfînt, și a apei Botezului 4. D atorită folosirii apei de către  Duhul în
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acest proces de transfigurare necesare  pentru  a deschide Ușa adevăra tă
(loan 10, 9) s-a spus că «Biserica este constru ită  pe a p e » 5.

5. Henna, la Evdokimov, L'Orthodoxie, Ed. Delachaux et Niestle, Neuchâtel,
p. 275.

6. Cabasila N., Despre viafa în Hristos, trad, de Pr. Prof. T. Bodogae, Sibiu, 1946,
p. 69. 7. Ibidem, p. 66.

8. Despre Botez, în «Filocalia», vol. I, trad, de Prot. Prof. D. Stăniloae, Sibiu, 1946,
p. 287. 9. Cabasila N., op. cit., p. 31. 10. Evdokimov P., L'Orthodoxie, p. 274.

11. Sf. Chirii al Ierusalimului, op. cit., p. 100.
12. Cabasila N„ op. cit., p. 35, 11.
13. Sf. Ioan Gură de Aur, Omilie la Botezul Domnului, trad, de Pr. D. Fecioru,

în «Glasul Bisericii», XXVII (1968), nr. 1—2, p. 22.

Taina Botezului deschizînd o ușă  către v ia ța  Bisericii, se întinde și
o punte spre com uniune cu Dumnezeu, Biserica fiind «casa Dum nezeului
celui viu» (1 Tim. 3, 15), m otiv pentru  care, p rin  Botez «răsare în sufletul
credincioșilor o adevăra tă  cunoaștere a lui Dumnezeu» 6. A stfel este
prim it Duhul Sfînt de cei pentru  care e invocat, după cum s-a făgăduit :
«Tatăl cel din cer va da Duh Sfînt celor care-L cer de la El» (Luca 11, 13)
și a cărui începătură  s-a făcut la pogorîrea  Sa de la Cincizecime, tran s
mis prin Apostoli celor trei mii de suflete, care s-au botezat în acea zi.
(Fapte 2, 41). Iar Sf. Ioan G ură de A ur a ra tă  că prin Botez sufletul p ri
m ește «din însuși Duhul Sfînt o nouă rază de m ărire, încît dobîndește
și o strălucire  a sa proprie  a tît de m are pe cît i-o poate da Duhul lui
Dumnezeu» 7 . Prin haru l Botezului se realizează și prim a unire cu Hris-
tos, Fiul lui Dumnezeu întrupat, deschizîndu-I ușa pentru  a in tra  în
partea cea mai intim ă a ființei um ane sau, cum zice Sf. M arcu Ascetul,
«în partea d inăuntru a ca tapetesm e!»8 , «zugrăvind pe sufletul nou-
botezaților chipul lui Hristos» 9. îi poate face hristofori pe cei ce folo
sesc această  ușă — a Botezului — deoarece Domnul a deschis-o cînd a
trecut pe aici (lez. 44, 1) — spre a așeza Trupul Său ca p ia tră  de tem elie
Bisericii lăsînd ca o dovadă veșn ică Sfîntul Său Sînge și Sfîntul Său
Trup. D evenind prin Sfîntul Duh «asem enea lui Hristos» 10, * T atăl cel ce
resc spune despre cel b o te z a t: «Acum acesta a ajuns fiul Meu» n . Și,
fiindcă omul «e prim it în șălașele lui Dumnezeu și făcut fiu al Lui»,
«firea om enească se învrednicește  de cinstea care num ai Domnului i se
cuvine» 12.

Cateheza mai trebuie să sublinieze și faptul că, fiind ușă de in trare
în Biserică, Taina Botezului creează com uniune și cu cei asem enea, cu
ceilalți care au trecu t prin «porțile dreptății» pentru  ca să laude pe
Domnul (Ps. 117, 19) : «Cînd te-ai botezat ți s-a deschis cerul. Și ți s-a
deschis ca să te poți u rca la cer. M ai m ult încă : ți s-a deschis cerul nu
atît ca să urci tu singur, ci ca ,să urci și pe alții cu tine. A tît de m are în-
drăznire și pu tere  ți-a dat ție  Dumnezeu în toate  cele ale Lui !» 13. Astfel,
cu a ju tor dum nezeiesc și cu adăugarea puterilo r proprii — de tării d i
ferite, după cum v îrsta  în Biserică este deosebită în tre  m em brii ei — cei
botezați realizează adevăra ta  fam ilie ; «cei care ieri erau  prinși sînt
astăzi oameni liberi (M atei 8, 36) și cetățeni ai Bisericii... Ei sîn t nu nu
mai liberi, ci și sfinți (Rom. 1, 7) ; nu num ai sfinți, ci și d repți (Rom. 2,
13) ; nu num ai drepți, ci și fii (Rom. 8, 14) ; nu num ai fii, ci și m oște-
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nitori (Rom. 8, 17) ; nu num ai m oștenitori, ci și frați ai lui H ristos (M a
tei 12, 50); nu num ai frați ai lui Hristos, ci și îm preună-m oștenitori
(Rom. 8, 17) ; nu num ai îm preună-m oștenitori, ci și m ădularele  Sale (1
Cor. 6, 15) ; nu num ai m ădulare, ci și tem ple (1 Cor. 3, 16) ; nu num ai
temple ci și organe ale Duhului» 14.

14. Jean Chrysostome, Huit catecheses baptismales inedites, intr., texte critique,
trad, et notes Wenger A., a.a., «Sources chretiennes» no. 50 bis, 2-e ed., Paris 1970,
p. 153.

15. Evdokimov P., L'Orthodoxie..., p. 285.
16. La Sf. Chirii al Ierusalimului, op. cit., p. 526.
17. Mine iul pe ianuarie, ed. V, București, 1975, p. 142.
18. Sf. Ioan Gură de Aur, Omilie la Botez..., p. 22.
19. Pr. Prof. D. Stăniloae, Drumul cu Hristos, Mîntuitorul, prin Tainele și săr

bătorile Bisericii Ortodoxe, în «Ortodoxia», XXVIII (1976), nr. 2, p. 408.
20. Mineiul..., p. 143—144.
21. Teofan al Niceei, la Pr. Prof. D. Stăniloae, Numărul Tainelor, raporturile

între ele și problemele Tainelor din afara Bisericii, în «Ortodoxia», VIII (1956), nr. 2,
p. 199, nota 38.

în  acest fel prin  Botez se realizează a tît omul — care «în esen ța  sa
este comuniune» și «om-Biserică» 15 16 — dar se îm plinește și Biserica,
după cum dovedește  și num ele ce-1 poartă, exxk-qata, ca fiind cea care
«adună (exxXiQotaoov) toată  adunarea la ușa cortului m ărturiei» (Lev.
3, 16) ; iar din cunoașterea  acestor adevăruri folositoare spre m întuire
s-a născut și c în tarea  praznicului Botezului : «V eselește-te, ...Biserică a
lui Hristos, care mai înain te  erai stearpă și com plet neroditoare. Că prin
apă și prin Duh s-au născu t ție  fii, care cu credință  strigă : nu este sfînt
ca Dum nezeul nostru și nu este  drepf, afară de Tine, Doamne» 17.

2. Legătura în tre Botezul M întuitorului și Botezul creștin. începutul
acestei v ieți com unitare rea liza tă  prin prezența harului — a cărui prim ă
epiclesă este în Taina Botezului — s-a săv îrșit — așa cum se cuvenea
— de către  În tîiu l-N ăscut d intre frați (Rom. 8, 29), de către  M întuitorul
Hristos. Peste El sălășlu ia  Sfîntul Duh ca peste Cel zăm islit de la Duhul
(Luca 1, 35) și to tuși a prim it și a se boteza — căci la Iordan «a săv îrșit
și um bra, dar a adăugat și adevărul, a săv îrșit și p reînchipuirea și rea li
tatea» 18, — pentru  ca să cunoaștem  deslușit ceea ce s-a pe trecu t cu noi
în m om entul în care am prim it lucrarea  Tainei asupra noastră  : «s-a bo
tezat ...pentru a ară ta  că va fi cu noi în apa botezului nostru  pentru  a
ne ridica la o v ia ță  îndum nezeită cum o are El prin naștere...» 19.

«Trimis fiind de la Tfetăl, P realum inate Cuvinte, vii să izgonești cu
prinderea nopții cea rău  în tunecată  să dezrădăcinezi păcatele  oam enilor
și să-i trag i la Tine, ca pe niște fii lum inați, cu botezul Tău cel din cur
gerile Iordanului» — cîntă Biserica 20. Căci «aflînd chipul său zdrobit de
păcate și asem ănarea deiform ă lepădată, a cunoscut că acesta trebuie
mai în lîi top it și rezidit și așa să readucă frum usețea veche, ba mai
vîrtos, una și mai mare. O face deci aceasta  prin dum nezeiescul Bo
tez» 21. Astfel H ristos ca plinitor a «toată dreptatea» (M arcu 3, 15) are
asumai ă în m om entul Botezului Său în treaga condiție um ană cu excep
ția păcatului (m ărturie fiind faptul consem nat de Evanghelie că «îndată»
a ieșit din apa Iordanului), fără de care povară iese fiecare nou-botezat
din Botezul creștin.
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«Iar botezîndu-se lisus, îndată ce a ieșit din apă, iată cerurile I s-au
deschis, și el a văzut Duhul lui Dumnezeu, pogorîndu-se ca un  porum bel
și venind peste El» (M atei 3, 16) ; astfel se deschide lui H ristos lumea
realită țilo r spirituale, oferindu-se spre contem plație da to rită  absenței
oricărei pete care să-L um brească, num ai Duhul um brindu-L pentru  a
locui în El toată p linăta tea  Dum nezeirii (Col. 2, 9). Și în urm a restaurării
autenticei condiții duhovnicești — omul fiind o ființă sp irituală  — , și
Tatăl descoperă pe H ristos ca fiu-icoană, zicînd : «Acesta este Fiul M eu
cel iubit în tru  care am binevoit» (M atei 3, 17), dorind ca v ia ța  unicului
Fiu să devină v ia ță  lum inată de cerurile  deschise în to ți cei care îl vor
primi pe A cesta ca Păstor ce conduce și hrănește. A ceasta este și rea li
tatea înfățișată  de Botezul creștin, deoarece «ca și la Botezul Domnului,
în botezul oricărui creștin  se deschide cerul, se deschide cîm pul în țe 
legerii duhovnicești a sensurilior existenței» 22. Sau cum scrie N icolae
Cabasila : aceste porți ale cerului au fost deschise de H ristos și «oame
nii in tră  prin ele la v iața  cea adevărată» 23 ; adică devin cetățeni ai îm 
părăției lui Dumnezeu întipărind-o în ființa lor sau, mai corect zis, des-
coperind-o în ei, căci : «îm părăția lui Dum nezeu este înăuntru l vostru»
(Luca 17, 21). Trecînd prin  Sfîntul Botez înseam nă că omul devine nu
numai «cer deschis», dar to todată  este înfiat de Dumnezeu în H ristos
prin Duhul Tainei. A șa zice Sf. Ioan Gură de A ur : «Botezîndu-se H ris
tos, ne deschide porțile cele de sus, ne trim ite de acolo Duhul, ne
cheam ă spre patria  cea cerească... ne face fii iubiți ai lui Dumnezeu» 24 ;
iar Sf. Chirii al Ierusalim ului subliniază : «Căpătăm iarăși, prin partic i
pare la botez, îm preună cu m întuirea și cinstea» 25. Și aceste m otive fac
Biserica să răsune în cîn tarea  care spune : «Cînd cu a ră tarea  Ta ai lu 
m inat toate, atunci m area cea săra tă  a necredinței a fugit și Iordanul,
cel cb curgea în jos, s-a întors ridicîndu-ne pe noi la cer» 26.

22. Galeriu C., Jertlă..., p. 143. 23. Op. cit., p. 17.
24. Omilie la Botezul Domnului..., p. 22. 25. Cateheze..., p. 97.
26. Mineiul..., p. 143. 27. Sf. Chirii al Ierusalimului, op. cit., p. 60.
28. Sf. Marcu Ascetul, op. cit., p. 279.

3. «Răsădire» în trupul lui Hristos. Expunerea catehetică  trebuie  să
reliefeze și că iden tita tea  de tră iri în tre  cel botezat și H ristos se da to 
rează harului lucrător în prim itorul Tainei, prin care se realizează a lto 
irea în Domnul ca în m ăslinul cel adevăra t (cf. Rom. 11, 17), m lădița
fiind de acum sădită «în raiu l cel spiritual» 27 — ori mai aproape de ade
văr : se produce răsădirea în v iața  duhovnicească ce ne-a răsărit din
nou prin trupul MîntuiLorului.

A fi răsădit în H ristos înseam nă a dobîndi v ia ța  cea cerească prin
Duhul, dar numai trecînd  și prin tră irea  Lui m întuitoare, adică prin
m oarte și înviere : «Căci dacă am crescut îm preună cu El prin asem ă
narea m orții Lui, atunci vom fi părtași și ai învierii Lui» (Rom. 6, 5), sau
«odată ce ne-am  îngropat cu El prin Botez ne-a și ridicat pe noi și ne-a
așezat îm preună cu Sine în cele cerești» 28. Astfel «omul nostru  cel vechi
a fost răstignit îm preună cu El, ca să se nim icească trupul păcatului,
pentru a nu mai fi robi păcatului» (Rom. 6, 6), ci să fie îm brăcat omul
nou «după chipul celui ce l-a zidit» (Col. 3, 10), să se ara te  omul eliberat
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de păcat cum apare și fierul bun prin  îndepărtarea  ruginii» 29. Cel ce se
botează «participă prin  im itare la adevăra te le  patim i ale lui Hristos» 30,
fapt care nu trebuie să tulbure, să sperie (deși trebuie să im presioneze
fiind Taină m întuitoare) ; de aceea «lasă-te prins de viu ! Nu fugi ! lisus
te prinde cu undița, nu ca să te omoare, ci ca prin m oarte să-ți dea v iață.
Trebuie să mori și să  înviezi ! Ai auzit pe Apostol zicînd : «M orți păca
tului, dar vii drep tă ții » (Rom. 6, 11; 1 Petru 2, 24). M ori pen tru  păcate
și tră iești pentru  d rep ta te  ! T răiește  începînd de a z i !» 31.

29. Sf. Chirii al Ierusalimului, op. cit., p. 92. 30. Idem, p. 553.
31. Ibidem, p. 42. 32. Huit catecheses..., p. 162—163.
33. Idem, p. 108—118. 34. Cabasila N., op. cit., p. 5.

A cceptarea răstign irii cu Domnul înseam nă prim irea a ju toru lu i Său
de a ne ușura  de povara păcatelor pe care o purta, și aflarea odihnei în
El, așa cum ne-a prom is cînd a zis : «Veniți la M ine toți cei osteniți și
îm povărați și Eu vă voi odihni pe voi. Luați jugul M eu asupra voastră
și învăța ți-vă  de la M ine, că sînt blind și sm erit cu inim a și ve ți găsi
odihnă sufletelor voastre» (M atei 11, 28—29). Și asentim entului nostru
i-a urm at încheierea  unui tra ta t cu Hristos, sem nat «nu cu cerneală  ci
cu duhul, nu cu pen iță  ci cu al nostru  cuvînt» (cf. Ps. 44, 2), — ara tă
Sf. Ioan H riso sto m 32.

Sfîntul Botez se aseam ănă și cu sem narea unui contract de căsătorie
între M irele lisus și sufletul celui ce se botează 33, deoarece întocm ai ca
o m ireasă își părăsește  vechea locuință și părinții — «moare» pentru
situația an terioară  — , urm îndu-și M irele, v ia ța  Lui devine v ia ță  com u
nă și v ia ță  nouă pentru  v iitoarea  soție ■— «învie» deci la o altă  viață,
ca un alt om, curățit de toate  urm ele păcatului prin darul adus de Mire,
sîngele Său, purtînd și num ele nou de «creștin» (derivat de la M irele
Hristos), tră ind în casa M irelui cu fam ilia și credincioșii Lui.

Prin această  Sfîntă Taină omul botezat se identifică a tît de m ult cu
Cel în num ele Căruia prim ește Botezul — și în care se altoiește, se ră 
sădește —, că devine im posibil de a dizolva legătura  creată, de a renunța
la noua v ia ță  — V ia ța  însăși — și să se în toarcă  la v ia ța  m oartă  prin
am orțeală dată  de păcat. «Și aceasta  se vede foarte lăm urit din pildui-
toarea v ia ță  a fericiților M ucenici, care m ai curînd se bucurau să li se
taie capul decît să se dezlipească de Hristos, ba răbdau  chiar cu p lă
cere să li se taie  și cap și m ădulări, dar nu scoteau o singură vorbă ca
să se lepede de Fiul Tatălui ceresc» 34. Iar această  m inune ce o lucrează
Botezul se vede chiar și la cei ce îl prim esc fără prea m ultă convingere,
ori chiar îl iau în derîdere la început — cum s-a întîm plat cu fericitul
Porfirie : «Fiind com ediant de m eserie, și-a luat îndrăzneala  ca în fața
lumii, pe scena tea tru lu i să-și bată joc de Taina Botezului, făcîndu-i pe
toți să rîdă  ; de aceea, acolo, pe scena teatru lu i, s-a scufundat în tr-un
vas cu apă, chem înd asupra lui a ju toru l Sfintei Treimi (...). Cînd a ieșit
omul din apa Botezului nu mai era  com ediant, ci avea suflet de mucenic,
un trup întărit, parcă  cine știe de cînd, într-o nouă filosofie și în sufe
rințe, o lim bă care nu mai stîrnea  rîsul lumii, ci îndrăgirea  tiranului. Și
așa s-a în tîm plat cu acela care o v ia ță  în treagă a fost num ai com ediant,
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iar dragostea lui pentru  H ristos a fost așa de m are, încît după chinuri
groaznice a ajuns să m oară rîzînd de bucurie, ca să nu mai trădeze nici
cu buzele pe Cel pe care-L iubea atîta» 35.

35. Idem, p. 58.
36. Pentru explicarea ritualului Tainelor Botezului și Mirungerii s-a folosit:

Pr. Prof Dr. Ene Braniște, Liturgica specială pentru Institutele Teologice, București,
1980, p. 366—380; la note mai apar doar eventualele adaosuri din alte lucrări.

37. Cabasila N., op. cit., p. 33.
38. Jean Chrysostome, Huit catecheses..., p. 140.

4. Tîlcuirea ritualului Tainei. Sfînta Taină a Botezului își descoperă
tainicele înțelesuri, urm ărindu-se în cateheză m om entele principale  din
desfășurarea rînduielii ei — cele două părți : a catehum enatului, și a
botezului propriu-zis — asupra celor ce vin să se boteze 36. Cel ce v rea
să intre prin Botez în sînul Bisericii este întîm pinat de săv îrșito ru l T ai
nei în fața ușilor locașului, în semn că ușile Bisericii le deschide doar
prim irea B o tezu lu i ; dezbrăcarea candidatului a ra tă  că Taina va dez
brăca de haina omului vechi pentru  a putea deveni om nou, se va în 
toarce iar la «haina îm părătească» de la început 37 de care nu se rușina.
Suflarea de trei ori a preo tu lu i peste  fața celui ce se botează, asem enea
suflării divine de v ia ță  dă tă toare  (Fac. 2, 7 și Ioan 20, 22), a ra tă  nașterea
a doua spre o v iață  nouă, sp irituală  ; iar însem narea cu sem nul sfintei
cruci, semnul creștinilor, este spre alungarea diavolului și spre lum ina
rea m inții prin credința  în H ristos (făcută la frunte), ca să grăiască doar
cuvîntul adevărului (la gură), și să se umple de curăție  și iubire pentru
Hristos și semeni (la piept).

Dus în pronaosul bisericii, sînt citite exorcism ele pentru  ca să go
nească puterea și lucrarea diavolului și să facă sufletul «demn pentru
venirea îm păratului» 3 8 ; și lepădările urm ătoare  sînt exprim ări ale ru 
perii legăturilor vechi, cu satana, rostiri care sînt în tărite  și prin poziția
luată  de candidat, cu fața spre apus — sediul celui num it «domn al în 
tunericului» (Ef. VI, 12) — precum  și prin  gesturi : șcuipînd în direcția
«locuinței» celui rău se a ra tă  disprețul, scîrba, rușinea ce o are față de
acesta. Iar această  atitudine nouă este pecetlu ită  prin în toarcerea  cu
spatele spre apus și cu fața spre răsă rit rostind cuvintele unirii cu H ris
tos «Răsăritul ce] de sus» — prin  care se dobîndește din nou raiu l p ie r
dut (ce se află spre răsărit) — și Simbolul credinței, care este și o m ăr
turisire a noii legături cu Hristos, dar și cu T atăl și cu Duhul Sfînt.

Acum urm înd botezul propriu-zis, sau «slujba ilum inării», se aprind
lum inările și preotul îm bracă veșm intele lum inate ; el p regătește  apoi
apa necesară pe care o sfințește Duhul Sfînt în urm a rugăciunilor de
invocare rostite, fiind to tu l gata spre nașterea  cea din «apă și Duh»
(Ioan 3, 5), spre curățirea  a tît a trupului cît și a sufletului, prin  cufun
darea în cristeln ița  ce preînchipuie Iordanul în care Domnul s-a b o te 
zat, sau m orm întul în care a fost îngropat. Duhul pogorît este preînchi-
puit și de tăm îierea făcută la începutul slujbei, ca și de untdelem nul
sfințit ce se toarnă în apă ; iar untdelem nul ungerii prebaptism ale este
tot un semn al îndurării divine izbăvitoare de păcat, înrolînd în oștirea
lui Hristos și înarm înd pentru  a lupta îm potriva inam icului furios care
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scrișne^te din dinți, orbit fiind de stră lucirea  dată  de untdelem nul
sfințit 39.

39. Idem, p. 146—147. 40. Idem, p. 147—148. 41. Mineiul..., p. 148.
42. In Ep. II Cor., Homilie VII, la Evdokimov P., L'Orthodoxie, p. 277.
43. Mineiul..., p. 144. 44. Stăniloae D., Numărul Tainelor..., p. 202.

Cel mai im portant act al Tainei este afundarea în apa plină de pu 
terea  Sfîntului Duh, care se face de tre i ori după chipul celor tre i zile
cit a sta t Domnul în m o rm în t (M atei 12, 40); apoi «cu m oartea pe m oarte
călcînd» îm preună cu El, se iese din apă ca în tr-o  înv iere  spre v ia ța
nouă în H ristos. Cel ce se botează iese din apă «perfect spălat de orice
în tinăciune a păcatului» și «îm brăcat în haina îm părătească» deoarece
în m om entul pronunțării form ulei sacre se botează robul lui Dum nezeu
în num ele Tatălui, Amin, și al Fiului, Am in și al Sfîntului Duh, Amin,
nu num ai m îna preo tu lu i este cea care afundă ci și d reapta  lui H ristos
și în treaga Treim e dă haru l iertării păcatelor 40.

Curați de păcate  la ieșirea din baia Botezului, și haina  îm brăcată
este corespunzătoare : «Să se îm brace în alb toată  firea păm întească
cea rid icată  acum  din cădere la ceruri, căci prin Cuvîntul, p rin  care
toate  se țin, spălată  de greșelile  cele d intîi în ape curgătoare, a scăpat
de ele, curățindu-se în chip m inunat» 41. Iar din cuvintele Sfîntului Ioan
Gură de A ur se vede conform itatea veșm întului alb cu noua stare, căci
zice : «îndată ce sîntem  botezați, sufletul nostru  cură țit prin Duhul este
mai stră lucito r decît soarele, și nu num ai contem plăm  slava lui Dum
nezeu, dar noi încă primim din stră luc irea  ei» 42.

Lumina H arului dobîndit este sim bolizată și de lum inarea oferită  de
preot noului botezat, cel ce a ven it în  lum ea lum inată de «lumina vieții»
(cf. loan 1, 9 și 8, 12) și și-a aprins! acum candela faptelor bune cu care să
poată întîm pina cu în țelepciune pe M irele ceresc (M atei 25, 1, urm.).
Sau cum se cîn tă  la sărbă toarea  Botezului Domnului : «Cei ce ne-am
spălat prin curățirea  Duhului de veninul spurcatului și în tunecatu lu i
vrăjm aș, plecat-am  pe calea cea nouă, fără rătăcire, care duce la bucu
ria cea neapropiată, apropia tă  num ai celor îm păcați cu Dumnezeu» 43.

•
5. Taina M irungerii este strîns legată  de Taina Botezului, «desăvîr-

șind letu ra  pozitivă a lui — trezirea  la noua v ia ță  — , com pletînd spă
larea sp irituală  a om ului prin  ungerea  lui, adică curățirea  prin  s tră lu 
cire» 44 (motiv pen tru  care expunerea  catehetică a Tainei M irungerii t re 
buie să urm eze catehezei dedicate Botezului). A ceastă  legătu ră  se cu
noaște — țin îndu-se seam a de ea la adm inistrarea T ainelor — încă din
primele începuturi ale Bisericii, A postolii Domnului urm ărind îndea
proape ca noii veniți la cred in ță  să se îm părtășească din ambele, fără
separare (cf. Fapte 8, 14— 17; 19, 1—6) ; și ei au lucrat în to tdeauna după
învăță tu ra  m întu itoare auzită de la învăță to ru l H ristos — «Duhul Dom
nului este peste  M ine, pen tru  care M -a uns...» (Luca 4, 18) — , precum
și după cum L-au văzut tră ind  lucrarea  m întuirii, cum «Tatăl, care L-a
ho tărît mai dinainte  M întuitor al în tregii lumi», l-a uns p rin  Sfîntul Duh,
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după cum zice Sf. Petru : «Pe lisus cel din N azaret, pe care l-a uns Dum
nezeu prin Duhul Sfînt» (Fapte 10, 38) 45.

45. Sf. Chirii al Ierusalimului, op. cit., p. 556. 46. Ibidem, p. 71.
47. P.G. 106, 509 B, la Evdokimov, L'Orthodoxie..., p. 285.
48 Pr. Prof. Dr. D. Stăniloae, Teologia Dogmatică Ortodoxă pentru Institutele

Teologice, vol. III, București, 1978, p. 70.
49. Coment. în Ep. II ad Cor., c. II, P.G. 118, 932 CD, la Evdokimov P., L'Ortho

doxie..., p. 287. 50. Cabasila N., op. cit., p. 74, 75.

«înnoirea în duh și re înv ierea  prin Botez aduc cu sine ...puteri și
lucrări lăuntrice... Sfîntul M ir este însă acela care le trezește  la viață.
El este cel ce pune în lucrare una sau alta din puterile  duhovnicești sau
chiar mai m ulte deodată» — scrie N icolae C abasila 46. Cauza acestei con
tinu ități esite Cel ce constituie esența tain ică a tu tu ror Tainelor, lisus
Hristos, care in Taina Sfîntului M ir se descoperă prin Duhul ca '«Mir
turnat peste fața lumii» (Cînt. Cînt. I, 3). Im părtașindu-se prin  această
Taină, îm părtășește și calită țile  pe care le-a m anifestat în tim pul v ieții
Sale păm întești, cele de rege, de preo t și de profet (fiind îm părat, A r
hiereu și Invățător-Prooroc) — de aceea se zice că «Dumnezeu ne dă
îm părăția și slava de a deveni preoți și profeți» (A retas de Cezareea) 47.
Astfel se dobîndește o în tre ită  pu tere  : de rege, spre a fi stăpîn  pe n a 
tura proprie și a lumii, și să nu fie o dom inare a ei ce ar conduce la fo
losirea pătim așe a f i r i i ; de preot ce se aduce pe sine și na tu ra  ca jertfă
lui Dumnezeu ; și de învăță tor-prooroc să vorbească  celor ce nu cunosc
îm părăția cerurilor 48. Sau cum zice Sf. Ecum enius : «Rege pentru  stăpî-
mre asupra patim ilor noastre, preoți pentru  a jertfi trupurile  noastre,
profeți fiind învăța ți în m arile m istere» 49.

In această  Taină lucrează pu terea  Duhului Sfînt în scopul în tă ri
rii Trupului lui H ristos ; și dacă în unele v îrste  ale Bisericii Duhul Sfînt
îm părtășea «puteri de a vindeca, de a prooroci, de a vorbi în limbi, p re 
cum și alte daruri, care toate  dădeau oam enilor pu terea  lui H ristos cea
peste fire», ceea ce «îm părtășește la to ți creștinii de to tdeauna și din
orice vrem e sînt darurile  cele a tît de folositoare sufletului» 50, pe care
A postolul Pavel le cuprinde în expresia «roada Duhului» care este «dra
goste, bucurie, pace, îndelungă-răbdare, bunătate, facere de bine, c re
dință, blîndețe, înfrînare, curăție» (Gal. 5, 22—23).

Rodirile harului îm părtășit de Taina Sfîntului M ir fiind și s tră lu 
ciri ale îm părăției, am putea spune că M irungerea face văzu tă  îm pără
ția lui Dumnezeu din oamenii ajunși fiii Lui. Căci «prin M irungere i se
în tipărește  celui botezat pecetea Duhului, care îl crește și îl configu
rează pe creștin  în Hristos, pentru  că pecetea Duhului poartă  efigia lui
H iistos (Luca 4, 18). Așa precum  Duhul a pregătit și sfințit trupul Fe
cioarei pentru ca Fiul să se nască în tru  dînsa, să crească și să se în tă 
rească cu trupul (Luca 2, 40), la fel aici Duhul pregătește  și sfințește pe
credincios — cu m irul Lui preînchipuit de ram ura de m ăslin prin care
porum belul .vestea odinioară o nouă v ia ță  după ieșirea din apele po to 
pului — îl în tărește  neînceta t pentru  ca H ristos să ia chip în el, să se
facă fiu și m oștenitor cereștii îm părății» (din Rugăciunea la prim irea
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Sfîntului Mir) 51. Sau, folosindu-ne tot de o exprim are paulină (cf. Rom.
8, 14— 15) : «Cîți sîn t m inați de Duhul lui Dum nezeu sîn t fii ai lui Dum
nezeu» al căror strigăt răsună  prin  Duhul lucrăto r din ei : «Avva ! Pă
rinte !».

51. Pr. Prof. C. Galeriu, Ortodoxia și mișcarea ecumenică. Aspecte teologice
actuale, în «Studii Teologice», XXX (1978), nr. 9—10, p. 626—627.

52. De sacram. 43, P.G. 155, 188 A, la Meyendorff J., Initiation ă la theologie
bizantine. L'histoire et la doctrine, Ed. du Cerf, Paris, 1975, p. 155.

53. Molitlelnic, ed. a III-a, București, 1976, p. 33. 54. Ibidem, p. 557.
55. Galeriu C., Ortodoxia..., p. 627. 56. Idem, Jetrlă..., p. 35.

6. Tîlcuirea sem nificației celorlalte m om ente ale Tainei.

Simeon al Tesalonicului scria că «cel ce nu prim ește Sfîntul M ir nu
este în întregim e botezat» 52, afirm ație în tă rită  și de rînduiala  Tainei
Sfîntului M ir care se află în continuarea Tainei Sfîntului Botez, fără in 
troducerea specifică o ricărei Sfinte Taine și fără am intirea pe parcursul
ei a num elui celui ce o prim ește.

T îlcuirea catehetică  trebuie să ara te  că în  rugăciunea care precede
Ungerea sfințitoare, p reo tu l se roagă pentru  «noul lum inat prin  apă și
prin Duh», ca de la «preaînduratul îm părat al tuturor» să prim ească «și
pecetea darului Sfîntului și în tru  to t puternicului și închinatului Duh» 53.
Căci prin sfințire M irul este purtă tor al energiilor Duhului Sfînt ce ac
tivează lucrarea  diferitelor v irtu ți creștine, creează în cei ce prim esc
M irungerea nenum ărate  daruri după cum num eroase sînt și com ponen
tele ce in tră  în a lcă tu irea  M iru lu i; Sf. Chirii al Ierusalim ului zice : «nu
este simplu mir..., d im potrivă este un dar al lui H ristos și al Sfîntului
Duh și lucrează prip p rezența Dum nezeirii lui» 54. De aceea U ngerea
aceasta poate fi asem ănată Cincizecim ii — este ca o «Cincizecime p e r
sonală» — , locul lim bilor de foc fiind luat de urm a văzută  lăsată  de
Sfîntul Mir. Și to t ca și la Rusalii, prin același Duh lucrător în această
Taină se im prim ă semnul, pecetea  lui H ristos (și cuvintele rostite  de
preot sînt : «Pecetea darului Sfîntului Duh»), făcînd din noul botezat
un creștin  deplin, un nou Hristos, adică uns al Domnului.

U ngerea se face la părțile  principale ale trupului celui botezat, «pen
tru a dobîndi și a ne desăv îrși în «simțire duhovnicească» 55, deoarece,
prin lucrarea  Duhului a tît sim țurile cît și trupul nostru  în treg  trebuie
să fie un transparen t al Logosului. C reștinul lucrează, vede, înțelege,
iubește A devăru l prin «Duhul A devărului» 56. Iată cum prezintă această
ungere un sfînt Părinte : «Mai întîi ați fost unși la frunte ca să fiți slo-
boziți de rușinea pe care prim ul om călcător de poruncă o purta  p re tu 
tindeni și ca sa priviți în oglindă, cu fața descoperită, slava Domnului
(1 Cor. 3, 12). Apoi, ați fost unși la urechi, ca să dobîndiți urechi în stare
să audă tainele  d um neze iești; despre astfel de urechi zicea Isaia : «Dom
nul m i-a adăugat mie ureche ca să aud» (Is. 50, 5), iar Domnul lisus în
Evanghelie zice : «Cel ce are urechi de auzit, să audă» (M atei 11, 15).
Apoi ați fost unși la nări ca să spuneți după ce ați prim it dum nezeiescul
Mir : «Printre cei ce se m întuiesc sîntem  în Dumnezeu, buna m ireasm ă
a lui Hristos» (2 Cor. 2, 15). După aceasta  pe piept, ca să pu teți sta îm-
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potriva uneltirilor diavolului, după ce ați îm brăcat p latoșa drep tății
(Efes. 6, 11, 14). Căci după cum Hristos, după botez, și după pogorîrea
Duhului Sfînt, s-a dus și s-a luptat cu potrivnicul, to t așa și voi, după
ce ați fost botezați și ați fost unși cu Sfîntul Mir, îm brăcați fiind cu toa 
tă arm ura Sfîntului Duh, stați îm potriva puterii celei potrivnice și o bi-
ruiți zicînd : «Toate le pot în Hristos, care m ă în tărește» (Fii. 4, 13) 57.

57. Sf. Chirii al Ierusalimului, op. cit., p. 557—558. 58. Huit catecheses..., p. 139.
59. Stăniloae D., Teologia Dogmatică..., p. 73.
60. Evdokimov P., L'art..., p. 51—52. 61. Ibidem, p. 77.

După ungerea  cu Sfîntul M ir urm ează încheierea  slujbei celor două
Taine prin ritu rile  finale. Se înconjoară  ca în tr-o  horă  m asa și colim-
vitra  în semnul bucuriei Bisericii pentru  prim irea în sînul ei a unui nou
credincios al lui H ristos ; se face de tre i ori (de către slujitori, nou-bo-
tezat și nași), spre slava Sfintei Treimi, și c întînd «Cîți în H ristos v-ați
botezat, în H ristos v-ați și îm brăcat. Aliluia», ară tînd  încă o dată  că în
locul veșm intelor m urdare ale păcatului s-au îm brăcat a ltele curate,
s-a îm brăcat însuși H ristos (Sf. Ioan Hrisostom) 58.

După pericopele scrip turistice urm ează ștergerea  locurilor unde s-a
iăcut ungerea cu Sfîntul M ir pentru  a-1 feri de profanare pe cel răm as pe
trupul botezatului — grijă  care se datorează prezenței H arului Sfîntu
lui Duh în acest am estec de substanțe  b ine-m irositoare — , dar m ireasm a
care ram îne celui uns dovedește că «Duhul îi devine a tît de intim, încît
lucrarea și ca lita tea Lui devin lucrare  și calita te  proprie a omului» 59.

Predarea desăvîrșită  sub stăpînirea și ascu ltarea lui Dumnezeu este
sim bolizată și de tunderea  neofitului : părul, simbol al puterii și tăriei
bărbătești (Jud. 16, 18—20) este aruncat în cristeln iță  ca o jertfă  a tru 
pului om enesc adusă lui H ristos ; tunderea  este făcută în forma crucii
prin care ni s-a adus m întuirea, tunderea  și ea este și o pecete  a M în-
tuitorului Hristos. Și, asem enea firelor de păr care răsar din creștet,
la fel răsar gîndurile din sufletul omului, gînduri ce trebuie aduse lui
Hristos în felul firelor de păr — zic Sfinții Părinți. A cest rit este ana
log celui m onastic, deci consacră în întregim e în slu jba Domnului, invi-
tînd să se regăsească sensul m onahism ului in teriorizat pe care Taina
îl a ra tă  60.

Sfînta M irungere naște supunere deplină față de Dum nezeu dar și
înzestrează cu putere de sus, transfigurînd pe cel ce o prim ește în «om
apostolic», prin care lum ea în treagă, toate  neam urile, urm ează să cu
noască pe adevăra tu l Dumnezeu și voia Sa m întuitoare. De aceea,
scria N icolae C abasila : «Dacă întîlnim  cîte un om care se distinge prin
dragostea sa, prin curățenia  vieții, ori prin tr-o  m inunată pildă de sm e
renie, de bunăcuviin ță  ori de alte astfel de virtu ți, înseam nă că trebuie
să vedem  aici o lucrare a Sfîntului M ir și să credem  că darul acesta s-a
dat cu prile ju l îm părtășirii M irului, iar lucrarea  lui s-a făcut sim țită
numai după aceea» 61.

Sf. Serafim de Sarov învăța  pe cei ce veneau  la el că scopul v ieții
creștine este dobîndirea Duhului Sfînt. Duhul este prim it de oameni
prin lucrarea sfințitoare a Bisericii și mai ales prin  Sfintele Taine care
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au puterea  de a transfigura  «fiii trupului» în «fii ai îm pără ție i»62. în ce 
putul prefacerii din omul vechi în omul nou este făcut prin cele două
Taine ce se prim esc îm preună, Sfîntul Botez și Sfînta M irungere, alcă-
luindu-se astfel începutul v ieții duhovnicești. Dar «în v ia ta  duhovni
cească nu este oprire. Dacă nu progresezi, cazi. Nu se poate stagna. Se
poate spune că stagnarea  în lucrarea  harului e sinonim ă pentru  v ia ța
duhovnicească cu stagnarea  inimii pentru  v ia ța  trupului. H arul e inima
duhului» 63. Călcînd pe aceste «trepte spre un irea  deplină cu Hristos» 64

se iese din Egiptul robiei păcatului 65 și se îm bracă haina  lum inoasă a
harului, fără stricăciune, cu posibilitatea de a-i m ări stră luc irea  p ri
mind Duhul L um in ii66 în m om entul pășirii pe celelalte trep te  tain ice
care se aștern  în  față. Și cum H ristos a ven it «prin apă și prin  sînge»
(Ioan 5, 6), Botezului și M irungerii le urm ează Euharistia 67.

62. Galeriu C., Jertfă..., p. 145. 63. Idem, Sfinții Apostoli..., p. 545—546.
64. Stăniloae D., Numărul Tainelor..., p. 205.
65. Jean  Chrysostome, Huit catecheses..., p. 165. 66. Ibidem, p. 241.
67. Ibidem, p. 160, nota 1. 68. Stăniloae D., Numărul Tainelor..., p. 191.
69. Cabasila N„ op. cit., p. 27.
70. La Stăniloae D., Numărul Tainelor..., p. 199, nota 37. 71. Ibidem, p. 565.

V iața în H ristos prim ită în baia Botezului și ungerea  cu M ir Sfînt
este necesar să fie desăv îrșită  mai în tîi de dum nezeiasca Euharistie căci
după cum nașterii și creșterii le este asociată  cu necesitate  hrăn irea ,
tot așa renașterii și dezvoltării în v iața  duhovnicească — darurile  p ri
melor două Taine — le este necesară  Euharistia care nu trește  și învio
rează 68. Și trebuie ca și ordinea de prim ire a acestor Taine (numite «de
inițiere», realizînd in tra rea  deplină în com unitatea Bisericii a celui ce
le prim ește îm preuna) să fie Botez, M irungere, Euharistie deoarece
«după cum înain te  de a te fi îm păcat cu prietenii, nu poți sta în m ijlo
cul lor, to t așa nici în s tare  de păcat și de stricăciune nu te poți îm păr
tăși cu trupul și sîngele de care sînt vrednice sufletele curate» 69.

Efectul produs de Euharistie determ ină și el situarea  acestei Taine
pe o treap tă  superioară  celor două, și to todată  impune celor care au
parcurs drum ul duhovnicesc prin acestea să u rce  mai departe  spre a
primi și Trupul și Sîngele m întuirii. Căci «ce urm ează după aceasta  ?
Nu binevoiește  a-i face num ai de același chip cu Sine și frați ai Săi
(ceea ce a săv îrșit p iin  Botez și M irungere) căci nu se oprește nici cu
binefacerea, ci îi face și trup și m ădulare ale Sale, încît se num ește
mai degrabă cap al nostru, ca al unora  ce îi sîntem  m ădulare și trup,
decît frați prin  legătu ra  iubirii Lui mai presus de m inte și cuvînt» (Teo-
fan al Niceei) 70. A stfel sîrgu in ța  spre a prim i neapăra t aceste Taine —
iar apoi și celelalte, după vrednicia  fiecăruia — trebuie să fie țe lu l su
prem care să fie destă inuit tu tu ror ,• deoarece, ce u rare  m ai frum oasă
se poate face sem enului, decît să prim ească haru l m întuitor al T ainelor
ce conduce la unica v ia ță  adevăra tă  și v e ș n ic ă ! Sau în form ularea
Sfîntului Chirii al Ierusalim ului : «Să dea Dumnezeu să ai fața desco
perită cu cu ra tă  conștiință, să privești ca în oglindă slava Domnului
și să pășești din slavă în  slavă (2 Cor. 3, 18), în  H ristos lisus Domnul
nostru, căruia este cinstea, pu terea  și slava, în vecii vecilor» 71.

S.T. — 5
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PRONIA ȘI LIBERTATEA PERSOANEI ÎN GÎNDIREA
LUI ORIGEN *

* Lucrare de seminar alcătuită și susținută la Teologia Morală, în cadrul cursu
rilor pentru pregătirea doctoratului în teologie, sub îndrumarea Pr. Prof. Dumitru
Radu, care a și dat avizul de publicare.

1. Cf. Eusebiu de Cezareea, Istoria Bisericească.

Drd. Vasile RĂDUCĂ

Pentru a ne orienta  asupra gîndirii lui O rigen nu este  suficient să
cunoaștem  doar operele lui, ci și form area lui in telectual-duhovnicească
adică mediul, condițiile și m ijloacele în care și prin care s-a form at ;
deopotrivă trebuie cunoscute lum ea și tim pul în care și pentru  care a
scris. Dacă am face abstracție  de contextul istoric-cultural-b isericesc și
am trage concluzii citind doar opera, pe de o parte  ne-am  m inuna de
varie ta tea  operei și de m unca im ensă depusă de m arele A lexandrin, iar
pe de altă  parte nu am putea accepta m ulte d in tre  ideile lui, ba mai m ult
vom înțelege insistențele  făcute de îm păratul Justin ian  Sinodului V ecu
m enic în vederea  condam nării lui O rigen ca eretic. Cunoscînd m ediul
favorabil sau mai puțin favorabil în care s-a form at și a ac tivat O rigen
ne dăm seam a că trebuie să-i citim  opera nu num ai cu ochi critic ci și
să înțelegem  cît mai im parțial posibil ideile puse în circulație de el.

O rigen se naște în A lexandria  Egiptului (anul 185) unde exista  o
com unitate creștină puternică care își organizase chiar o școală cate-
hetică. Prim ește o educație frum oasă da to rită  căreia încă de la v îrsta
de 17 ani își poate în tre ține  fam ilia ca profesor de gram atică, după
m oartea m artirică a ta tă lu i său. V enit pe lume în tr-o  familie creștină, s tu 
diază Sfînta Scriptură în care vede nu num ai un m ateria l inform ativ, ci
însăși în țelepciunea și adevăra ta  cunoaștere, m otiv pentru  care și-o îm-
propriază ca niciunul altul din vrem ea lui și ca puțini după el.

La începutul secolului III, Biserica A lexandriei trece  prin  condiții
foarte delicate. Persecuțiile  decretate  de îm păratul Septimiu Sever m ă
resc num ărul m artirilor, dar, to todată, reduc num ărul dascălilor școlii
catehetice. Episcopul Dem etrius constatînd nivelul rid icat și in teresant
al lecțiilor tînăru lu i O rigen recom andă să-l frecventeze celor doritori
să învețe  Cuvîntul lui Dumnezeu. Din acest moment, O rigen părăsește
cariera de profesor cu succes începută, dedicîndu-se studiului aprofun
dat al Scripturilor și prezentării lor publicului doritor să le cunoască L
Succesul nu contenește, de aceea este nevo it să-și ia colaboratori spre
a face față solicitărilor diverse. Iată-1 așadar în fața unui auditoriu  nu 
meros și variat, oam eni care nu aveau o educație creștină, dar care
aveau educația tim pului și dorin ța  instru irii în tru  cele creștine.

A lexandria era unul d intre centrele elenism ului în care sincretis
mul religios și filosofic (caracteristic  începuturilor erei celei noi) era  la
modă. Origen era  obligat așadar să-și orienteze preocupările  teologice
în funcție de problem ele care erau  în mod principal discutate  în tre  filo
sofi. în secolul II al erei noastre  gîndirea filosofică era o rien ta tă  spre
raporturile  dintre Dumnezeu și om, adică spre Providență și com porta
rea omului v is-ă-vis de ea. în  funcție de această  preocupare, filosofii
erau îm părțiți în două : unii care acceptau Providența, dar cu anum ite
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diferențe (stoicii, p latonicienii și pitagoreii), alții care o resp ingeau  (a-
teii, epicureii și aristotelicienii). Cinicii aveau  și ei ideea lor fixă : li
bertatea. Pentru ei, singura rațiune de a exista  era  aceea de a tră i hic et
nune, ca un om liber disprețu ind orice convenție fam ilială sau socială.
Pentru a fi liber, spuneau ei, trebuie să-ți fii suficient ție  însuți și să nu
te sinchisești de nimic : nici de pasiuni m ateriale, nici de teo rii com 
plicate.

La rîndul lor gnosticii, cu determ inism ul absolut și fatalism ul lor, se
ară tau  din ce în ce mai am enințători pentru  com unitatea creștină. «Toc
mai pentru aceasta  O rigen a insistat asupra aspectelor creștinism ului
care corespundeau acestei stări de lucruri și anum e : faptul că religia
creștină este considerată  ca o istorie care constituie dezvoltarea p lanu
lui lui Dum nezeu prin  care El conduce progresiv  libertă țile  um ane să
recunoască m ăre ția  Sa» 2.

2. J. Danielou, Orig'ene, Paris, 1948, p. 87.

Origen vorbind unui public creștin  sau pe cale de a deveni creștin,
așa cum avea să scne^Sf. G rigore Taum aturgul, nu-și lăsa elevii să  ră-
m înă la v reunul d in tre  sistem ele prezentate, ci to tdeauna cunoștințele
filozofice erau com pletate cu Sfînta Scriptură pe care o in terp reta  a le 
goric.

In cele ce urm ează vom  prezenta raportu l d intre Dumnezeu și om
așa cum îl în țe legea O rigen : un term en al raportu lui fiind coborîrea
lui Dum nezeu spre om și lume, deci Providența lui Dumnezeu, celălalt
term en fiind rid icarea  sau posibilitatea rid icării omului spre Dumnezeu
prin au todeterm inare  și asisten ță  divină.

I. D um nezeu și Providența

Pentru filosofi, Dum nezeu este o form ă ideală care nu influențează
deloc lumea. Pentru Platon, de exem plu era  Frum usețe, era  Bine, dar
Frum usețe și Bine îngheța te  în superbia indiferenței față de lume. Dum
nezeul lui Platon nu oferă nimic lumii, aceasta însjă cuprinsă de erosul
pentru el, a lerga după atingerea  Frum useții și Binelui absolut. în  rea li
tate lum ea era paralela  ex isten țială  a Dum nezeului lui Platon. Pentru
A ristotel lum ea își avea originea în tr-un  Dumnezeu, dar acesta nu avea
nici o rela ție  conștientă  și liberă cu ea ; el nu o cunoaște deoarece cu
noașterea ar introduce im perfecțiune în perfecțiunea suprem ă și ar d is
truge esența  sa. M ișcarea pe care o dăduse lumii prim ul m otor era  in 
conștientă și apersonală. In felul acesta și lum ea lui A risto tel devenea
o parelelă  a lui Dumnezeu. Pentru stoici lum ea era Dum nezeu și Dum
nezeu era lumea. Epicureii respingeau ideea unui Dum nezeu tran scen 
dent. Fataliștii astrali acceptau un  Dumnezeu transcendent, dar
în tre  el și lum e de m ult nu  mai exista  nici o legătură, puterile
(planetele socotite ca însuflețite  și drept îngeri sau demoni) in terpunîn-
du-se în tre  Dumnezeu și lume și exercitînd  m ecanic și necesar dom nia
peste univers, celelalte  ființe scurgîndu-se pe fluviul ex isten țe i incon
știent sau conștient, în cazul omului, dar neputincioase.
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Pentru Origen, Dumnezeu nu este nici rea lita te  îndepărtată, nici
abstracția  rece a plalonicienilor, nici lum ina inaccesibilă a gnosticilor.
Ei există, dar altfel decît există  lumea. în  Com entariul la Rugăciunea
Domnească O rigen îndepărtează expres ideea că «Dumnezeu ar avea un
corp ș’ că s-ar afla în lr-un loc, fie acesta  chiar cerul. De vrem e ce acest
loc l-ar conține, El ar fi inferior celui care-L conține... Dacă Dumnezeu
ar avea un corp, El nu ar mai fi U n u l; ar fi divizibil, m aterial și strică-
cios. Nu trebuie să-L imaginăm  cu un  corp sau în tr-un  corp. El este o
natu ră  in telectuală  (De Prine. I, 6). Pentru că ființa lui este omogenă,
indivizibilă, absolută în sine, Dum nezeu nu este nici to tu l (universul),
nici o parte  din tot, deoarece to tu l este compus din părți» 3 . Pentru  a
da totuși un nume lui Dumnezeu O rigen folosește cuvintele «N atură ra 
țională», înțelegînd prin aceasta spirit, m inte, vooG, dar vooî ipostaziat,
deci o minte ipostaziată care-și are ex isten ța  a tît de aparte  și unică, în-
cît ca să-L definească cu un term en cunoscut ascultătorilor îl num ește
M onadă (cuvînt îm prum utat de la pitagorei), abstracțiune care de altfel
nu este decît o form ă de expresie, neexprim înd nimic din Dumnezeu,
dar oferind o oarecare înțelegere.

3. Eugene de Faye, Origene — Sa vie, son oeuvre, sa doctrine, vol. III, Paris,
1928, pag. 30.

4. P. Hemerhegyi, Morale d’Origene, în «Revue d'ascetique et mystique», Tom.
XXXVII, (1968), p. 412.

5. C. Ce/s., VI, în «Sources chretiennes», voi. 147, Trad, de M. Robert, Paris,
1969, p. 141.

6. Ath. Geromihalos, Opi^^ijc, icatijp TTjî fleokofiac, Athena, 1951, p. 39, 54.

Dumnezeu nu este doar Binele, este Cel Bun. B unătatea așadar nu
este un Dumnezeu, ci un a tribu t îm părtășibil, aparțin înd unei persoane,
unui «Părinte universal — spune O rigen — care prin tr-o  iubire  fără
m argini se in teresează de fiecare din creaturile  Sale» 4 .

Pornind de la cuvintele Sfîntului P a v e l : «Din El și prin El și în  El
sînt toate» (Rom. 11, 36), O rigen ara tă  că, «prin expresiile  auxoS se
dezvăluie baza celor ce există, prin cuvintele Bi’autou se descoperă
coeziunea tu turor, iar prin cuvintele eU autou se predică în toarcerea
tu tu ror la Dumnezeu» 5.

O rigen socotește că Dumnezeu a creat toate  fără nevoia unei m a
terii p reexistente , adică a creat lum ea din nimic. O rigen nu poate să
gîndească un Dumnezeu care să nu creeze. Dumnezeu este num it M o
nadă dar el este și Treime, la creație luînd parte  toate  cele tre i p e r
soane : «în ceea ce privește  creația, Fiul este înțelepciunea existențelor,
dind acestora existența și judecata. în  tim pul creației a fost colaborator
al Tatălui, executînd poruncile A cestuia. Duhul dăru iește  harism ele du
hovnicești Luturor celor care au fost cîștigați de F iu l» 6. O rigen soco
tește  că sufletele au îm brăcat haina m aterială  din cauza păcatului. Exis
tența  în trup este un loc de exercițiu, de curățire  și pocăință  a suflete
lor căzute. Nu înseam nă că m ateria  este rea în sine (C. Cels, III, 42).
«Ea este frum oasă (Cant. Cant. VIII, 67, 13— 15), este um bră și icoană a
lumii spirituale» (Cant. Cant. 2, VIII, 160 ; 13— 15). A șadar trupul nu este
rău. Răul este num ai în puterea  voinței (C. Cels, IV, 65), care în loc să
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se orienteze spre mai bine preferă  starea  de dilem ă in terioară  care duce
la d iversita te . D iversita tea nu poate  exista fără corp. Deci d iversita tea
generată  în corpuri de v ia ța  îm părțită  între Dumnezeu și d iavol face
pe O rigen să considere v ia ța  în trup o stare  nenatu rală  a sufletului, o
stare de decădere ontologică a omului, dar și locul de unde se poate
ridica pentru  că, «plecînd de la cele sensibile poate să înceapă ascen
siunea spre cele inteligibile (C. Cels. 7, 37 ; II, 3—5). O prirea la cele
sensibile înseam nă pentru  O rigen cea mai m are dintre căderi. Cele sen
sibile sîn t u tile  la începutul ascensiunii, de îndată însă ce progresăm ,
devin obstacol 7 8. O rigen este încîn ta t de im ensitatea lumii, conștient de
varie ta tea  și paradoxurile  ei, de aceea ironizează pe filozofii care cuge-
tînd ne în țe lep t afirm ă că știu  toate  despre lume, to todată  declară  că
«numai cu a ju toru l lui Dum nezeu putem  să cunoaștem  oarecum  lumea» ”,
înțelegînd prin  lum e  nu num ai universu l fizic ci și pe cel spiritual.

7. P. Hemerhegyi, op. cit-, p. 416.
8. C. Cels, IV, 30, în «Sources chretiennes», voi. 136. Trad, de M. Robert, Paris,

1968, p. 255—261.
9. Ibidem, VI, 71 în «Sources chretiennes», voi. 147. Trad, de M. Robert, Paris,

1969, p. 359.
10. Ibidem, IV, 15 în «Sources chretiennes», voi. 136, Paris, 1969, p. 149.

Dumnezeu, în calita te  de C reator și Părinte al lumii continuu îi
poartă de grijă  și stă  în dialog cu ea. Fără încetare și în mod unic prin
purtarea Sa de grijă, prin Pronie așadar, Dumnezeu vizează binele oa
m enilor de care se ocupă. Spuneam  la început că stoicii acceptau Pro
vidența. O rigen s-a insp irat din filozofia stoică precum  s-a insp irat și
din alte sistem e, dar Dum nezeul lui nu acționează în lume ca Dumnezeul
stoicilor. Celsus, adversaru l lui O rigen aducea u rm ătoarea  obiecțiune :
de vrem e ce creștinism ul num ește pe Dumnezeu •rcveup.a, și-L rep re 
zintă exact ca stoicii, la care itve5[j.a semnifică principiul divin care c ir
culă în lucruri. Dacă Dum nezeul creștin  nu este același cu irveop.a, în
sensul stoic al cuvîntului, cum poate A cesta să-și exercite  P rovidența
păstrîndu-și locul și nein tervenind  în rînduielile  lumii ? Dacă itveop.a
creștin nu este în lucruri, și în afara lor este imposibil, spune Celsus, să
exercite p rovidența  sa, deoarece pe de o parte  ar fi supus m ișcării, ne-
maifiind absolut, iar pe de altă  parte  ar v io lenta  legile naturii. Urm ează
în mod necesar ori că ■rcveop.a să fie im anent lumii și s-o pronieze, ori să
fie absolut și în afara ei, iar ex isten ța  proniei să fie exclusă. O rigen
precizează conceptul creștin  de itveop-a : dacă la stoici este im personal
și im anent ducînd la am algam ul de raționam ente pe care îl p rezintă
Celsus, pentru  creștin  Dumnezeu este itve5p.a, dar Persoană care «...con
form cu bunăta tea  Sa (xpr)at6x7)C) coboară în ajutorul oam enilor (ouvxata-
Paîvet) nu în calita te  de despot și nici schim bîndu-șl locul, ci prin  Pro
vidență fC. Cels. V, 12). Prin pu rtarea  Sa de grijă  Dum nezeu pătrunde
toate — Stvjxeî Stoc irâvTar? — , dar nu în felul în care în țeleg  stoicii. P ro
vidența Sa învăluie și îm brățișează toate  dar nu în calita te  de corp, ci,
Dumnezeu îm brățișează și conține creaturile  ca putere div ină — <1>C
86vap.iț 0e(a»9 . El nu-și schim bă locul și nu lasă nicidecum  un loc gol
ca să ocupe un a l tu l 10.
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Dumnezeu nu a omis și nu va  om ite v reodată  să facă to tdeauna
ceea ce trebuie să facă în această  lume schim bătoare. «După cum agricu l
torul în diversele  anotim puri ale anului îm plinește diversele  m unci ale
cîmpului care le necesită  păm întul și roadele sale, la fel Dum nezeu ad
m inistrează to ta lita tea  secolelor ca și cum ele nu ar conține decît cîțiva
ani. El operează în fiecare to t ceea ce are  nevoie cel care de la sine
este rațional și ceea ce Dumnezeu este sigur că se po trivește  ansam 
blului, deoarece El deține adevărul și pu terea  de a în țelege clar și de a
împlini» n . A șadar, avînd în vedere  starea creaturii, Dum nezeu coboară
la ea condescendent (atma-capaivet) cu iubire prin  energiile Sale, avînd în
vedere  scopul ultim  al omului — v iața  eternă.

Dacă astfel se com portă Providența, apare to tuși dubla în trebare  :
a) De ce există rău l ? b) De ce de m ulte ori Dum nezeu am enință cu su
ferințe sau face în așa fel ca oam enii să guste experien ța  răului, sufe
rind. Răul subiectiv, p rezentat mai sus, stă  în liberta tea  de alegere a
omului. Cit p rivește  ex isten ța  răului fizic, O rigen declară : «Este im po
sibil să cunoști originea lui dacă mai întîi nu a fost cunoscută în v ă ță 
tura  despre diavol și dem onii lui, ceea ce erau  aceștia înain te  de a de
veni demoni, precum  și rațiunea pentru  care o parte  d intre îngeri au
aderat la apostazia satanei, fiindcă Dumnezeu crease demonii nu în
calitate de demoni ci în calita te  de ființe raționale» 11 12, în țelegînd prin
acest term en pe ființele care judecă în  conform itate cu binele în acord
cu voința  lui Dumnezeu. «Răul nu vine de la Dumnezeu ; pentru  noi nu
este cîtuși de puțin adevăra t că ar veni din m aterie sau că m ateria  în
care rezidă ființele m uritoare este cauza răului — spune Origen. Spi
ritu l fiecăruia este cauza rău tă ții personale, acesta este r ă u l ! Răul îl
constituie deci num ai acțiunile pe care voin ța  rea le comandă» 13. M u
țind în planul lumii îngerești cele spuse mai sus, înțelegem  că îngerii
erau toți cpea ce erau  la început dato rită  deschiderii haru lu i lui Dum
nezeu și o rien tării spre Dumnezeu. Cînd aceștia încearcă să-și fie su-
ficienți lor înșiși, devin nu num ai rea lită ți determ inate dar și opuse
existențial și valoric  stării de mai înainte 14. Constatăm  așadar că, în
concepția lui Origen, răul nu este doar o lipsă ex isten țială  ca în filo-
sofia greacă ci, este o opoziție, o răstu rnare  existențială , o ex isten ță
goală de conținut, ex isten ța  adevăra tă  fiind Dum nezeu iar conținutul
celorlalte ex isten țe  fiind dat de prezența puterii lui Dum nezeu în  ele.

11. Ibidem, IV, 69—70, «Sources chretiennes», vol. 136, p. 356—357.
12. Ibidem, IV, 65, în «Sources chretiennes», vol. 136, p. 149.
13. Ibidem, IV, 66.
14. In lohannem, II, 69—100, în «Sources chretiennes», vol. 120, trad, de Cecilie

Blanc, Paris, 1966, p. 271.

Dumnezeu a creat lum ea (spune O rigen în consens cu Sf. Scriptură)
p iin  Logos ca participantă la Dumnezeu. Refuzul diavolului și îngerilor
lui de a participa la Dum nezeu îi aruncă în nean tu l ex istențial. De
vrem e ce neantul nu ființează prin Logos, este alogic, absurd. F iințele
care nu participă la '0  wv spune Origen, devin oux ovteC (neființe), nu în
sensul că se întorc în neființă, ci devin, paradoxal spus, neexisten țe
ipostaziate, «caricaturi ale adevăratu lu i Bine și adevărate i Existențe»,

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



Drd. VASILE RĂDUCA 375

cum le num ește un  gînditor contem poran 15. în  alt loc O rigen scrie în
felul urm ător : Cînd Dumnezeu a voit să creeze natu rile  logice ( t i  XoȚtxâ)
nu a avut altă  rațiune să creeze decît pe El însuși, adică propria  Lui
bunătate. Cum tocm ai El era  cauza a ceea ce trebuia să fie c rea t și cum
în El nu există  nici varie ta te , nici schim bare, nici neputință, a c rea t cele
ce a creat egale și asem enea... C reatorul a acordat sp irite lor c rea te  de
El m ișcări vo luntare  și libere prin care acestea să-și îm proprieze binele,
păstrîndu-1 prin  propria  lor voință, dar lîncezeala și lenea efortu lu i în tru
păstrarea  binelui și îndepărtarea  de cele rele au dat naștere  re tragerii
din bine, or, a ieși din bine nu înseam nă altceva decît a te stabili în rău.
Prin urm are, în m ăsura în care cineva se în toarce de la bine, în aceeași
m ăsură el se stabilește  în rău» 16. Cu alte cuvinte, refuzînd participarea
la Dumnezeu, o parte  din îngeri au devenit demoni iar răul, din lipsă,
capătă principiu în persoana dem onilor. «Cînd creatura, la îndem nul
diavolului, se afirm ă independentă și perfectă  prin ea însăși — spune
Origen — o vedem  deodată  lipsită de prezența divină. Starea aceasta,
consecință a păcatului, nu este însă irem ediabilă, pedagogia divină vi-
zind readucerea  ființei răzv ră tite  făcînd-o să redescopere dependența
sa ontologică față de Dumnezeu 17. Pe plan omenesc, săv îrșirea  binelui
sau răului nu înseam nă doar săv îrșirea  unui plus sau unui m inus ex is
tențial, ci partic iparea  la una sau cealaltă  stare, la un ita te  sau d iversi
tate, aceasta  din urm ă fiind nota dezintegrantă a ființei, așa că în cele
din urm ă săv îrșirea  binelui sau a răului înseam nă partic iparea  la ființă
sau la neființă». A stfel răspunde O rigen prim ei întrebări.

15. V. Iliescu, Tratat de demonologie (manuscris).
16. De Principiis, II, 9, 6 î II, 9, 3 în J. Danielou, op. cit., p. 211.
17. «Filocaiia», în «Sources chretiennes», voi. 120, trad, de Eric Jund, Paris,

1977, p. 216. 18. J. Danielou, op. cit., p. 276. 19. H. Coch, Pronia und Pedeusis,

Pentru că Pronia este  o acțiune personală, în calitate de m anifestare
a iubirii condescendente a lui Dumnezeu față de lume și om, în mod n a 
tural în ea este im plicată în țe legerea  stării de fapt a omului. «Dumnezeu
nu este un tiran, ci un îm părat — spune J. Danielou com entînd tex te le
lui O ngen  — care guvernînd nu face v io len ță  nimănui, ci convinge și
v rea  ca cei care sînt ai Lui să se supună în mod voluntar iconom iei Sale
ca binele fiecăruia să nu fie da to ra t necesității ci libertății» 18. A ctiv i
tatea prin care Dum nezeu încearcă aducerea la Sine a ființei p ierdute
descoperă latura pedagogică a Proniei. Pedagogiei divine, O rigen i-a
acordat pagini în tinse determ inînd pe unii dintre com entatorii m oderni
să afirme că Pronia și Educația cuprind toată  gîndirea lui O rigen 19.

In tervenind  în v ia ța  omului, Dumnezeu îm bracă haina  cea mai ac 
cesibilă în țe legerii acestu ia , îm propriindu-și iconom ic chiar m odul de
vorbire și m anifestare  al omului. A cest lucru au v ru t să-l ara te  toate
antropom orfism ele V echiului Testam ent. Dumnezeu coboară la slăb i
ciunea celui care nu poate să vadă strălucirea Dum nezeirii, lu înd form ă
trupească spre a perm ite celui ce L-a prim it sub această  form ă să poată
înțelege și forma sa spirituală. Dumnezeu po trivește  adevărurile  Sale
posibilităților creaturii de a le accepta, după cum alim entele sîn t reco 
m andate de medic în funcție de sta rea  sănătă ții bolnavului. Dum nezeu
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vorbește  omului după cum părin ții vorbesc pruncilor lor. «Dacă vorbim
unui copil de 2 ani, spune Origen, vorbim  în tr-un  limbaj copilăresc, nu 
mind pîinea cu un cuvînt care este pe în țelesul lui, apa cu un altul, neu-
tilizînd cuvinte pe care le folosim cînd vorbim  cu cei de v îrsta  noastră.
Sîntem  pentru aceasta  nem aturi ?» 20.

20. In Ierem., XVIII, 6, în J. Danielou, op. cit., p. 275.
21. C. Cels, în «Sources chretiennes», voi. 136, p. 363.
23. In Ierem., XII, 3, în E. de Faye, op. cit., p. 50.
24. C. Cels, în «Sources chretiennes», voi. 136, p. 356.

Uneori Dumnezeu se face că nu cunoaște v iito ru l pentru  a respecta
libertatea o m u lu i; alteori se m înie «dar cînd Scriptura vorbește  de mî-
nia lui Dumnezeu nu are în vedere  o patim ă pe care El o încearcă, ci
înțelege un procedeu pe care Dumnezeu îl adoptă pentru  a îndrepta
printr-o m etodă educativă mai severă  pe cei care au comis păcate  nu 
m eroase și g re le » Z1. A m enințările sîn t rezervate  celor răi. A m en in 
țările lui Dumnezeu pot fi num ite mai precis avertism ente, după cum
pot fi num ite amenințări cuvintele pe care m edicul le spune pac ien tu 
lui : «îți voi aplica fierul dacă nu respecți prescrip țiunile  mele» * 22.

Cînd Dumnezeu se «răzbună» nu o face din p lăcerea de a se răzbuna
ci «te face de ești păcătos să guști o anum e am ărăciune iar prin în 
dreptare  să te m întuiești. După cum tu — spune O rigen — nu faci
să sufere sclavul tău sau fiul tău  din p lăcerea de a-1 tortura , ci ca să-1
pedepsești cînd greșește, la fel Dumnezeu ca Educator va  tra ta  cu su 
ferințe pe cei care C uvîntul nu-i co n v erteș te» 23. Faptul că de m ulte
ori au parte  de suferințe oam eni care par nevinovați nu este lipsit de
judecată  la Dumnezeu. Cu aceasta O rigen ara tă  caracteru l general al
providenței. Ea vizează mai în tîi b inele comun iar binele particu lar
în m ăsura în care acesta este com patibil cu binele comun pe de o parte,
iar pe de altă  parte  în conform itate cu rațiun ile  eterne ale lui Dumnezeu
nu cu cele im ediate ale omului. «Dumnezeu nu are grijă  doar de un  sin
gur om, ci de toată  lum ea : El adm inistrează ceea ce este în cer și ceea
ce este pretu tindeni pe păm înt. El veghează la ceea ce este util pentru
lumea luată în întregim e și pentru  to ta lita tea  ființelor, în funcție de
aceasta veghind și la avan ta ju l insului particular, fără  însă ca avan ta ju l
acestuia să v ină  în  detrim entul lumii luată  ca întreg» 24. în  felul acesta
prezintă O rigen purtarea  de g rijă  a lui Dumnezeu față de creație și de
omul căzut. De rem arcat este faptul că, răul fizic, o consecință du re
roasă în lum ea obiectivă a răului moral, Dum nezeu îl poate  schim ba
în m ijloc pedagogic, iar încercarea  satanei de a-și crea lum ea lui, fie
chiar absurdă, este sortită  pentru a doua oară eșecului.

II. A utodeterm inarea persoanei

Spuneam la început că o altă la tu ră  a gîndirii lui O rigen o prezintă
preocuparea lui în sensul dem onstrării libertății voinței. Faptele nu trec
pe lîngă om lăsîndu-1 indiferent, nici omul nu săv îrșește  o faptă fără
să răm înă în  el ceva din ceea ce a s ă v îr ș i t : «Tot ce facem  în  fiecare
oră, în fiecare clipă — spune O rigen — imprim ă în noi o im agine. Toc-

22. Ibidem, p. 363.
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mai pen tru  aceasta  trebuie să cercetăm  cele ale noastre  una cîte  una,
să ne încercăm  pe noi înșine cu priv ire  la cutare sau cutare act sau
cuvint pen tru  a ști dacă ceea ce se pictează în  sufletul nostru  este  o
im agine cerească sau una păm întească» 25. A ceste fraze dovedesc pu
terea  om ului de a fi stăp în  pe fapta lui. Fapta este a lui nu el al faptei,
cu alte cuvinte fapta se înscrie ca o valoare  în com portam entul său, nu
el este înscris ca un nou rechizit în circuitul e tern  și necesar al faptelor.
Prin concepția aceasta  O rigen se separă  m agistral de gnostici. A ceștia
erau determ iniști și fataliști, nețin înd  seam a de liberta tea  determ inării
om ulu1'. V asilide și fiul său Isidor considerau patim ile ca adevăra te  en 
tități — ouaiat — care există  în afara sufletului. Ele pă trund  în  suflet,
se agată  de acesta, devin paraziții lui fără ca el să facă ceva îm potriva
lor. V alentin  și școala sa nu disprețuiesc mai puțin  liberta tea  m orală.
Ei îm part oam enii în tre i clase : spiritualii — posedă spiritul la naștere
(orice s-ar întîm pla ei nu pot să piară) ; m aterialii — sînt sclavii m ate-
liei, (pentru ei neex istînd  m întuire) și psihicii. Num ai psihicii au libe r
tatea alegerii putînd să se determ ine pentru bine sau pentru  rău. M în-
tu irea lor depinde de ei în ș iș i26. O rigen com bate aceste concepții în
capitolul UI din «De Principiis» care s-a păstra t în «Filocalie». El se
ridică vehem ent îm potriva fatalism ului și determ inism ului cosmic, de-
m onstnnd  dialectic libe rta tea  persoanei și apoi explicînd tex te  din V e
chiul T estam ent care ar părea  că leagă libertatea. Fatalism ul după
O ngen  nu este num ai o absurd itate  ci și o im pietate : face omul irespon
sabil, venirea lui H ristos inutilă  iar din Dumnezeu face au toru l răului
din lume. A rgum entele lui O rigen sînt de ordin logic, dar pentru  că se
adresează unei com unități creștine utilizează Sfînta Scriptură în care
adversarii căutau m otivări ale concepțiilor lor nihiliste. Iată  cum orga
nizează argum entele sale O rigen :

25. In Psalm., 38, II, 2, P.G., XII, Col. 1404 A, B, în Henri Cruzel, Theologie
de I'image de Dieu chez Origene, Paris, 1956, p. 187.

26. Clement Alexandrinul, Stromate, XX, 114, în E. de Faye, op. cit., p. 179—180.
27. Eric Jund, Introducere la *Filocalia», în «Sources chretiennes», voi. 247,

p. 133—134.

a) Fatalism ul provoacă desființarea laudei și a pedepsei, deci desfi
in țarea judecății lui Dum nezeu din v ia ța  de dincolo.

b) Fatalism ul face să d ispară credința și to todată  iconom ia divină
m anifestată prin  în truparea  Logosului, Legea și Profeții, A postolii și
constitu irea Bisericii.

c) Fatalism ul scuză necură ția  și păcatul oam enilor, ba m ai m ult
Dumnezeu este cel care poartă  responsabilita tea păcatelor lor.

d) Fatalism ul privează rugăciunile de orice u t i l i ta te . Fatalism ul
teologic se referă  la acțiunea a to tputern ică  și exclusivă a Proniei
în raport cu vo in ța  omului (despre el ne vom  ocupa la punctul 3 al
lucrării de față). Fatalism ul astral este profesat de concepțiile filosofice
antice. In gîndirea lui Platon și A risto tel p lanetele  erau însuflețite. Con
cep ții aceasta  în tîln ită  cu astronom ia și astrologia o rien ta lă  a dat
naștere  în g îndirea și practica gnostică astro latrie i. Potriv it acesteia,

27
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faptele omului nu au nici o valoare în raport cu lumea pentru că astrele
sînt acelea care nu numai că reglementează dar și generează faptele
omenești în calitate de ființe (îngeri sau demoni) interpuse între Dum
nezeu și lume.

Sub influența gîndirii antice, și Origen socotește că înainte de că
dere planetele erau însuflețite, după păcat însă au devenit ceea ce sînt
— corpuri cerești neînsuflețite. în polemica sa Origen declară : «nici un
eveniment uman nu se produce sub acțiunea astrelor, acestea nu orîn-
duiesc nimic, evenimentele sînt cel mult anunțate prin astre»28. Uni
versul este o carte în care se face transparentă puterea lui Dumnezeu,
iar omul ca parte a universului este solidar cu schimbările care survin
în acesta. Nu înseamnă însă că horoscopul prezice precis soarta oa
menilor. Citind din profeția lui Ieremia cuvintele : «așa zice Domnul:
nu deprindeți căile neamurilor și nu vă îngroziți de semnele cerului de
care se îngrozesc neamurile» (Ieremia 10, 2) socotește că nici caldeii
care erau experți în arta horoscopului nu puteau să indice ceea ce
Dumnezeu a rînduit pentru fiecare națiune. Prin știința astrelor putem
cunoaște unele evenimente fizice, cît privește cunoașterea acțiunilor
oamenilor sau a raporturilor acestora cu Dumnezeu, reușesc să între
vadă ceva numai aceia care sînt dotați cu o putere deosebită «nu însă
din oameni sau de la oameni, ci prin Duhul lui Dumnezeu care le desco
peră și le anunță cu claritate după voia Lui planurile lui Dumnezeu,
lacob a reușit să citească tabla cerului, nu trebuie uitat însă că era un
ales al lui Dumnezeu și că avea numele Israel» 29. în mod practic, astrele
sînt mărturisitoare, nu cauze ale evenimentelor prezente sau viitoare,
după cum un om care l-a informat pe un altul despre un eveniment tre
cut sau viitor nu este cauza evenimentelor. «Este ca și cînd cineva
citind o carte profetică și aflînd istoria trădătorului Iuda și ceea ce
avea să se intîmple ar socoti, văzînd evenimentul producîndu-se că
tocmai cartea este aceea care a provocat evenimentul, pentru că din
carte a aflat ceea ce avea să facă Iuda» 30. Reluînd cele spuse le putem
rezuma astfel:

28. Clement Alexandrinul, Stromate, XX, 114, în E. de Faye, op. cit., pp, 179—180.
29. Eric Jund, Introducere la «Fiiocalia», în «Sources Chrâtiennes», voi 247,

pp. 133—134. 28. Fiiocalia, p. 181. 29. Ibidem, p. 197.
30. In Gen., în «Fiiocalia», p. 143.

a) Planetele nu sînt cauze ale evenimentelor ci semne, «scrisori»,
spune Origen. Prin conjuncturile și configurațiile lor formează anumite
caractere care pot fi citite și care conduc uneori la cunoașterea ade
vărului fizic. Această teorie presupune în mod implicit că înlănțuirea
fenomenelor și cursul lor este reglat sau cel puțin cunoscut dinainte
de o ființă superioară care a scris istoria lumii în cer ca într-o carte.

b) Cerul este o altă carte (alături de Sfînta Scriptură) în care Dum
nezeu și-a consemnat puterea. Evenimentele care privesc însă relațiile
personale dintre Dumnezeu și om pot fi aflate prin intermediul acestei
«cărți», dar nu în urma unei științe naturale, ci ca revelații ale lui Dum
nezeu făcute oamenilor aleși.
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In ceea ce p rivește  dem onstrarea  libertății persoanei O rigen pleacă
de la calita tea  lui Dum nezeu de Părinte și Educator. Existența educației
implică ex isten ța  libertă ții celui care urm ează să fie educat. Existența
m ișcării constitu ie  al doilea principiu care furnizează lui O rigen sufi
ciente m otive spre dovedirea libertății v o in țe i31. în  funcție de m ișcare
și de genurile ei, O rigen îm parte ființele în patru  categorii : substan
țele inerte  (care sînt m ișcate de altcineva), plantele (care au m ișcare
dar nu sîn t ele însele cauza m ișcării), anim alele și oam enii care au în
sine cauza m ișcării. La această  categorie m ișcarea este provocată de
instincte și cpavtaota 32, în țeleg înd  term enul în  cazul anim alelor drept
senzație, în cazul omului drept senzație, im aginație și reprezentare. Pe
lîngă instinct și această  cpavTaota oam enii au și rațiune. Poarta  deschisă
libertății este tocm ai rațiunea. Cu rațiunea omul discerne în tre  rep re 
zentări și senzații prim ind pe unele și respingînd pe celelalte. Prin u r
mare, determ inarea este consecința a două rea lită ți care ne înce ta t sînt
în d ispută : a) «pav-caota (senzație, im aginație, reprezentare) care nu de
pinde de noi ci de m ediul încon jurăto r la ea adăugîndu-se și ispitele sa
tanei ; b) judecata  și a legerea  care depind de noi, to e<p’7)p.îv. L ibertatea
la O rigen nu constă în atotputernicie , ci în posibilitatea alegerii, fiind
xata tî)v cpoaiv (conform cu na tu ra  omului). Nu putem  să creăm  sau să
respingem  to tdeauna constrîngeri externe, dar totdeauna  este în pu terea
noastră  să luăm o decizie în tr-un  fel sau a l tu l33.

31. Ideea de mișcare este luată de la Platon. In Phedra acesta socotește că
mișcarea este caracterul esențial al sufleului și dovedește nemurirea sa spunînd:
sufletul este nemuritor pentru că are in sine principiul mișcării.

32. Termenul este împrumutat de la Aristotel.
33. Iannis Ant. Kaldell., -td fleoXtmxd xal viXoaocpizd auaxilLia tou O o ive mt ii;, Mitilene,

1978, p. 202.
34. De principiis, II, 2, în M. J. Denis, «De Ia philosophie d'Origene», Paris,

1884, p. 257. 35. De Principiis, III, A. 4 în J. M. Denis, op. cit., p. 187.

O rigen este conștient că în a legerea sa omul este asaltat de puterile
demonice, dar poate  să nu li se supună, Dumnezeu perm ițînd pu terea
ispitei pe m ăsura posib ilitățilo r omului de a o respinge. Dum nezeu ne
dă pu terea  să susținem  lupta, dar nu luptă el efectiv pentru  că nu v rea
să facă El lucrarea  noastră . «De El depinde să ne comunice forțele n e 
cesare ca să luptăm  victorios dacă vrem  ; nouă ne răm îne sarcina să
luptăm și să biruim. Infrîngerea sau v ictoria  ne sînt im putabile pen tru
că sîntem  liberi 34. O bservația  excepțională pe care o face O rigen este
aceea că infrîngerea are drept cauză nu lipsa de posibilități a omului,
ci sentim entul tac it pe care pu terea  de judecată  îl dă ispitei, cedînd
poftei. «Cînd o desfrînată, spune Origen, a înțeles că un oarecare  a
hotărît să se îndepărteze de la orice legătu ră  trupească  cu ea, încearcă
să-l a tragă și este  posibil chiar să reușească prin excitările  pe care ea i
le provoacă. Cînd sensurile v irtu ții au fost adînc fixate în sufletul ace
luia, chiar dacă excitările  îl vor obliga, el va învinge pofta, îm potri-
vindu-i-se» 35.

R ațiunea (logosul) este oarecum  prezența necreatu lu i în creatură,
este deopotrivă și o funcție a organism ului uman. Nefiind rea  în prin-
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cipiu poate fi în trebu in ța tă  rău. «După cum ochiul este  folosit nu num ai
spre vederea celor bune, ci și a celor rele, după cum urechea este folo
sită  nu num ai pentru  ascultarea celor bune, ci și a celor nedem ne de
a fi auzite, tot așa, jignind logosul care este în noi și servindu-ne de el
în tr-un scop interzis, îl utilizăm  pentru  com iterea păcatelor» 36. în  lu 
area deciziilor rațiunea nu este singură, un rol im portant lîngă ea îl are
iubirea, sim patia sau antipatia  față de obiectul sau situația  exam inate
de rațiune. Ca și rațiunea, iubirea există  pentru  bine ; dacă binele este
demn de aprobare și constă nu în voluptățile  sau com oditățile personale
ci în posedarea lui Dumnezeu și în  v irtu țile  sufletului, nu ex istă  iubire
îngăduită decît aceea care se a tașează de Dum nezeu și de virtuți»  37. Iu
birea și rațiunea, lasă O rigen să se înțeleagă, exa ltă  g îndirea ; la rîndul
ei gîndirea furnizează fără încetare  un  elem ent nou, încît a jung și una
și cealaltă  la îm plinire ca perfecțiuni egale ale naturii sp irituale  38. «Fo
losim bine iubirea cînd iubim în țelepciunea și adevărul. Cînd ne a ta 
șăm trupului și sufletului iubirea se dezapreciază pentru  lucruri rele» 39.
înțelegem  așadar că iubirea și ra țiunea concură îm preună la luarea de
ciziilor. Pentru aceasta O rigen acceptă pentru  vo in ță  term enul vechi de
«dorință rațională»(XoȚtxvj o<pe£tc). Rațiunea așadar fără încetare  înd rep ta tă
spre m odelul ei absolut și iubirea a ră ta tă  deopotrivă a tît pentru  Dum
nezeu cît și pentru  lume «fac liberi pe cei care răm în în adevăru l Cu-
vîn tu lu i lui Dum nezeu și care cunosc adevăru l pen tru  a fi liberi prin
el» spune O rigen 40.

36. In lohannem, II, 109, în «Sources chretiennes», voi. 120, trad. Cecilie Blanc,
Paris, 1966, p. 279. 37. In Canlicum, Prolog. în M. J. Denis, op. cit., p. 258.

38. M. J. Denis, op. cit., p. 259.
39. In Canticum, în M. J. Denis, op. cit., p. 258.
40. In Math., XIII, 11, în Henri Cruzel, op. cit., p. 174.

III. Raportul dintre autodeterm inare și Providență

Am ețiți de principiul cauzalității pe care l-au  împins p înă în relațiile
interpersonale, adversarii lui O rigen leagă în mod necesar preștiin ța  lui
Dumnezeu de realizarea  evenim entelor cunoscute dinainte. Introducînd
un raport de necesitate  în tre  cunoașterea infailibilă a lui Dum nezeu și
evenim entele concrete, ei neagă liberta tea  omului în fața preștiin ței
Dumnezeiești, excluzînd în consecință judecata  și ac tiv ita tea  m orală.
Origen constată mai întîi că problem a este rău pusă de către  adversarii
săi : cauzalitatea din lumea fenom enală nu poate să aibă aceleași urm ări
în v iața  in terpersonală unde este infinit depășită de nedefinitele și ta i
nicele m anifestări omenești. Pe de altă  parte, cunoașterea  și acțiunea
sînt două posibilități personale, nu două calități ale unui principiu ab
stract și personal, el însuși prins în  în lăn țu irea  cauză-efect. Dum
nezeu este P e rso a n ă ; «cînd El a început să g îndească creația, a parcurs
prin in teligența Sa pe fiecare d intre cele v iitoare  : El a văzut că, atunci
cînd se întîm plă ceva, altceva urm ează și cînd această  consecință s-a
produs altceva va urma, iar cînd și aceasta  va  fi înfăptuită  altceva va
începe. înaintînd așa din cauză în efect pînă la sfîrșit, El a știu t ceea
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ce va fi la urmă, fără a fi într-un fel oarecare cauza evenimentelor pe
care le-a cunoscut... întocmai după cum noi putem vedea un om extrem
de ignorant dar îndrăzneț, care din cauza acestei îndrăzneli se angajează
fără să cugete pe un drum alunecos, și vom înțelege că va aluneca și
va cădea, noi neliind cauza căderii lu i; tot așa trebuie să înțelegem că,
Dumnezeu care știe dinainte ce gen de om este fiecare, discerne deo
dată cauzele viitorului său comportament și știe că va comite cutare
păcate sau că va înfăptui cutare virtuți» 41. Pentru că Pronia nu este
doar o accepțiune filosofică, ci în primul rînd o problemă religioasă,
adversarii lui Origen invocă texte din Sf. Scriptură în speranța că își
vor motiva concepția pe bază revelațională. Dintre acestea prezentăm
în continuare doar trei exemple și anume : cel în care Dumnezeu pro
mite lui Moise că va împietri inima faraonului, cel referitor la Iuda în
calitate de trădător și citatul : «știm că Dumnezeu pe toate le lucrează
spre binele celor care-L iubesc, celor care sînt chemați după voia lui.
Căci pe cei pe care i-a cunoscut mai înainte, mai înainte i-a și hotărît
să fie asemenea chipului Fiului Său ca El să fie întîi născut între mulți
frați, iar pe cei pe care i-a hotărît mai înainte, pe aceia i-a și chemat
și pe care i-a chemat pe aceia i-a și îndreptat, iar pe care i-a îndreptat
pe aceia i-a și mărit» (Rom. VIII, 28—30).

41. C. Cels., în «Sources chretiennes», voi. 136, p. 363.
42. In Matheum, XIII, 11, în Henri Cruzel, op. cit., p. 180.

Dacă purtarea de grijă a lui Dumnezeu față de Israel a împietrit
inima faraonului, înseamnă că faraonul a fost iresponsabil de ceea ce
a săvîișit, Pronia fiind responsabilă de cele întîmplate. Origen primește
argumentul adversarilor dar răspunde explicînd modul în care acțiunea
lui Dumnezeu era în acord cu preștiința, neanulînd însă libertatea farao
nului. Ca oricare dintre oameni și faraonul avea vou? -ul său, care este
organul prin care omul judecă și decide SiaxpiTixuj?. Dumnezeu, cunos-
cînd și alternativele posibile și știind dinainte ce efect vor avea cele
zece plăgi cu care va încerca voia faraonului, i-a spus lui Moise că va
împietri inima faraonului, este adevărat, dar în contact cu preferințele
și ambițiile acestuia în contact cu starea lui de păcătoșenie și orgoliu
învederat. «Pămîntul care a fost cultivat dă rod, acela care nu a fost
cultivat rămîne arid și se umple de mărăcini. Dumnezeu poate să spună :
Eu am făcut și roadele și mărăcinii. Este adevărat, spune Origen, deoa
rece dacă nu cădea ploaia, nici fructele și nici mărăcinii nu ar fi crescut.
Cresc mărăcini pe pămîntul părăsit și necultivat după cum pe cel culti
vat cresc fructele. Cu ploaia seamănă și cele pe care le face Dumnezeu,
însă preferințele deosebite primesc locul pămîntului cultivat sau necul
tivat cu toate că în ceea ce privește natura lor, oamenii sînt aceiași
după cum și pămîntul este același42. Dumnezeu este răspunzător de îm
pietrirea inimii faraonului după cum temperatura ridicată a soarelui
se face răspunzătoare de înmuierea și topirea luminării sau de uscarea
nămolului. Oscilările faraonului arată că nu în afară de el se găseau
cauzeie împietririi lui, după cum nu numai în puterea căldurii stă to
pirea sau întărirea unui material sau altul.
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Cît privește  sta rea  lui Iuda, O rigen declară că profețiile  V echiului
Testam ent referitoare  la trădă to r nu forțează cu nimic com portam entul
lui Iuda. A ceasta  este dovedită  din plin de com portarea lui lisus față
de Iuda. El știa ce se află în om, de aceea făcea aluzie to tdeauna la
trădarea ucenicului. Dacă aluziile nu aveau drept scop determ inarea
ucenicului să-și schim be hotărîrea, ar fi însem nat ori că Fiul lui Dum
nezeu nu cunoștea iconom ia Tatălui, ori că încerca să se sustragă scopu
lui însuși pentru  care se întrupase, ceea ce este exclus.

Referindu-se la citatul din Epistola către  Romani adversarii obiec
tează că Dumnezeu îndreptează după ce a chemat, dar cheam ă după ce
a predestinat pe cei ce avea să-i cheme. O rigen a ra tă  că principiul în-
d rep tă iii nu este nici chem area, nici p redestinarea, ci cunoașterea.
«Dumnezeu fixînd p riv irea  Sa asupra evenim entelor v iitoare  și înțele-
gind înclinația libertății unora spre evlavie ca și un elan  spre evlavie,
to todată  în țelegînd că aceștia se vor dedica în întregim e v ieții v irtuoase,
i-a cunoscut mai înainte... Tocmai pe aceștia i-a rînduit să fie conform
cu chipul Fiului Său»43. Respingînd fatalism ul teologic, O rigen u tili
zează term eni care de la el au căpătat un loc însem nat în term inologia
creștină și fraze care, paradoxal form ulate, exprim ă un adevăr pe care
adversarii nu-1 mai pot respinge, spre exem plu : «nu tocm ai evenim entul
care se va întîm pla este cauza preștiinței... N u pentru  că a fost cunoscut
evenim entul se întîm plă, ci a fost cunoscut tocm ai pentru  ca are să se
întîmple» 44.

43. «Filocalia», în «Sources chr^tiennes», voi. 136, p. 207.
44. Ibidem, p. 157, 175.
45. M arguerite Harl, Origene et Ia fonction revelatrice du Verbe incarne Paris1958, p. 264.

O rigen a ra tă  că în V echiul Testam ent Dumnezeu îndeam nă profeții
să predice lui Israel, în tărind  cu cuvintele «Poate vo r asculta și se vor
căi». Nu înseam nă că El nu cunoștea rezultatu l predicilor profetice, dar
între preștiin ța  Sa și evenim entul din v iața  omului, Dum nezeu lasă spa
țiu  de acțiune acestuia din urmă. «Origen este convins că cele mai
înalte  etape sîn t accesibile tu tu ro r ; cele m ai înalte  v irtu ți sîn t în  to ți
în stare  virtuală , devin însă efective în cei care singuri știu să treacă
de la potență la act» 45. Cu toate  că acordă voinței ro lu l conducător în
determ inarea noastră  față de Dumnezeu, O rigen nu-i dă pu tere  absolută
cum se va  întîm pla mai tîrziu  la Pelagius, ci păstrîndu-se în lim itele
ortodoxe, adm ite conlucrarea în tre  haru l divin și voia  liberă a omului.
In Com entarul psalm ului 5, citind cuvintele : «dacă Domnul nu zidește
casa în zadar s-ar osteni ziditorii, dacă Domnul nu păzește ceta tea
în zadar veghează cel ce o păzește», O rigen declară  : «cel care constru
iește casa este acela care înain tează în v irtu te , acela care păzește o ra
șul este acela care este d e s ă v îrș i t ; dar zadarnică este osteneala celui
care zidește, zadarnică vigilența celui care păzește dacă Dumnezeu nu
zidește și nu păzește îm preună cu el. Există așadar, în afară de libera
noastră  vo in ță  un bine superior — pu terea  lui Dum nezeu — fără de
care nici cel ce zidește nici cel ce veghează n-ar putea face ceva, așa
cum în agricultură nu num ai osteneala  agricultorului are im portanță  ci
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și temperatura și cantitatea suficientă a ploii care nu mai depind de
puterea agricultorului» 46.

46. In Psalm., IV, în M. J. Denis, op. cit., p. 174—175.
47. C. Cels., LVII, în lannis Ant. Kaldell, op. cit., p. 189.
48. Gh. Mantzaridis, Td BiBaaxaktxo-* epfoi» tou Opi^NOuC, Thesaloniki, 1960, p. 80.

Evoluția spirituală a omului prin libertate, după cum s-a putut în
țelege, nu este autonomă sau paralelă Providenței ci este un proces
sinergetic. In vederea creșterii întru Dumnezeu, omul își pleacă liber și
conștient voința în fața Proniei care comunică harul, precum cel ce se
tunde se lasă liber în mîna frizerului47. Ca urmare acestei conlucrări,
mintea (voo?) luminată de puterea lui Dumnezeu primește posibilitatea
să formuleze judecăți de valoare prin care apreciază pe Dumnezeu și
cele dumnezeiești mai mult decît orice valoare perisabilă ajungînd la
ceea ce Origen numește «familiarizarea cu Dumnezeu» (oixeiouaSai 0eu>),
stare în care trăiește înclinările afective proprii lui Dumnezeu, judecind
totul din punctul de vedere divin, desăvîrșindu-se așadar ființial.

Din cele prezentate putem conchide că dincolo de greșelile în ceea
ce privește cosmologia și eshatologia, concepția lui Origen cu privire
la providență și libertatea persoanei umane se înscriu pe linie curat
ortodoxă. Cit privește starea de diversitate în care Origen vede origi
nea răului, considerăm că este influențat foarte puternic de atomiștii
antici pentru care corpul este un conglomerat de elemente contrarii,
nu o armonie a celor distincte. Ortodoxia înțelege părțile alcătuitoare
ale corpului uman ca elemente distincte dar complementare unele celor
lalte cu punctualitate simfonică, corpul fiind realmente o unitate în
diversitate. Dilemele interioare care sfîșie ființa nu se consumă doar în
trupul compus ci în unitatea corp-suflet. Dumnezeu creează lumea și pe
om pe care nu-1 părăsește nici după păcat, ci îi poartă de grijă și-1
educă. Nici Pronia și nici educația însă nu constituie nucleul teologiei
lui Origen, ci iubirea. «Iubirea lui Dumnezeu față de oameni se oferă
prin Pronie, iar iubirea omului față de Dumnezeu se exprimă prin libera
alegere a omului și conlucrarea cu Harul» 48. Răcirea relațieii iubitoare
dintre Dumnezeu și om a produs căderea, reîncălzirea ei va readuce
toate în apropierea lui Dumnezeu prin lisus Hristos. Această iubire
Origen o exprimă în formulele și termenii epocii lui, avînd în vedere
condițiile istorice în care se găseau creștinii în prima jumătate a seco
lului al II-lea : pe de o parte în epoca persecuțiilor, pe de altă parte în
perioada disputelor acerbe cu sisteme filosofice și practice religioase
mai vechi. Origen răniîne un mare teolog și un deschizător de drumuri
pentru teologii epocii de aur a erei creștine.
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EXPLICAREA PROSCOMIDIEI IN TlLCUIRILE LITURGICE
DIN LITERATURA TEOLOGICA BIZANTINA *

Pr. Drd. N ecu la i DRAGOMIR

Scurt istoric al evoluției ritualului Proscomidiei de la origine
pînă în secolul VIII

în  s tructu ra  ei ac tuală  Proscom idia reprezin tă  form a defin itivă de
închegare la care a ajuns în urm a unui proces de dezvoltare  de la în 
ceputul Liturghiei creștine pînă în secolul XIV. De la sim pla pregătire
a m ateriei de jertfă  (aducerea, punerea  înain te  și b inecuv în tarea  Da
rurilor), cum se practica inițial, cu tim pul s-a ajuns în mod progresiv
la un adevăra t ritual al Proscom idiei, care, în forma sa externă, deși
apare ca un serviciu  independent, cu o form ulă de început (b inecuvîn
tarea) și cu una de încheiere (otpustul), to tuși n-a fost niciodată sepa
rat de Liturghia propriu-zisă, cea a credincioșilor. A ducerea și punerea
înainte a D arurilor de pîine și vin a constitu it de la început baza m a
terială  a Jertfe i euharistice. însuși M întuitorul Hristos, cînd a institu it
Sfînta Euharistie, a folosit la Cina cea de T aină p îinea și vinul, pe
care le-a consacrat ca elem ente pentru  ceea ce urm a să fie Je rtfa  cea
fără de sînge din Biserica Sa L De altfel, nici cele mai vechi izvoare
scrise — Codicele Barberini din secolele VIII—IX (azi în Biblioteca
V aticanului din Roma) și Codicele 15 (474) din m uzeul Rum ianțev din
M oscova (Fondul Sebastianov din secolele X—XI), nu prezin tă  Prosco
midia ca un  oficiu separat de Liturghie * 1 2.

* Lucrare de seminar alcătuită și susținută la catedra de Liturgică, în cadrul
cursurilor pentru pregătirea doctoratului în teologie, sub îndrumarea Pr. Prof. Ene
Braniște, care a și dat avizul de publicare.

1. «Așa a făcut și M întuitorul la Cina cea de Taină. Luînd în mîini pîinea și
vinul, El le-a arătat mai întîi lui Dumnezeu-Tatăl, închinîndu-I-le ca daruri»
(Nicolae Cabasila, Tîlcuirea dumnezeiește! Liturghii —  Studiu introductiv și tradu
cere românească de Diaconul Ene Braniște, București, 1946, p. 31).

2. Pr. Prof. Dr. Ene Braniște, Liturgica specială, București, 1980, p. 205—206;
Pr. Prof. Petre Vintilescu, Liturghierul explicat, București, 1972, p. 114.

3. Ibidem, p. 115; Sf. Gherman I, Arhiepiscopul Constantinopolului, Tîlcuirea
Siintei Liturghii, (II Proscomidia). Prezentare, traducere și note de Pr. Prof. Nic. Pe
trescu, în «Mitropolia Olteniei», an. XXVII (1975), nr. 1—2, p. 76.

In în țelesu l de astăzi Proscom idia (-Jj) npoOeoG, ivpocxop.tS'q), onstituie
prim a parte  a Sfintei Liturghii, în cadrul căreia sîn t p regătite  și bine-
cuvîn tate  (afierosite) D arurile pentru  Sfînta Jertfă .

Term enul «Proscomidie» (-q) irpoaxo[iiS7]) derivă  de la verbul g re 
cesc icpoaxop.iCeiv (irpoî =  înainte și xo[ut>iv =  a aduce, a transporta)
și înseam nă aducere, punere înainte  sau afierosire. El desem nează a tît
lucrarea de pregătire  a D arurilor de pîine și v in  în scopul de a fi je r t
fite, cît și acțiunea de oferire sau proaducere. în  lim bajul curent, însă,
acest term en desem nează și proscom idiarul, adică locul din partea  n o r
dică a Sfîntului A ltar unde se desfășoară rînduiala  de p regătire  pentru
aducerea Darurilor.

Cu același sens se în trebuin țează și cuvîntul prothesis (?) irpofleat?
=  punere înainte) 3. în  scopul ev itării oricărei confuzii, în studiul p re 
zent vom folosi term enul «proscomidiar», pentru  a desem na locul, și
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term enul «proscomidie», pentru  a indica însăși rînduia la  sau  ritualu l
pregătirii Darurilor.

în  stare  em brionară (aducerea, punerea înainte și b inecuv în tarea
Darurilor de jertfă) Proscom idia era  fixată  la începutul L iturghiei c re 
dincioșilor 4 și se desfășura în Sfîntul A ltar în tr-un loc anum e destinat
pregătirii Darurilor, denum it p a s to fo riu 5. El servea la depozitarea și
alegerea celor m ai bune dintre darurile aduse de credincioși pentru
m ateria Sfintei Jertfe , precum  și pen tru  păstrarea  Sfintei Euharistii ră 
mase după îm părtășirea  credincioșilor 6.

4. Constituțiile Apostolice, cartea VIII, cap. 11 și 12, trad. rom. «Scrierile Părin
ților Apostolici, dimpreună cu Așezăminlele și Canoanele apostolice», făcută din
original de Pr. I. Mihălcescu, Ec. M. Păslaru și Ec. G. N. Nițu, vol. II, Chișinău, 1928,
p. 235, Vezi și Papas Mandala, La protesi della liturgia nel rito bizantino-greco, Grot-
taferrata, 1935, p. 61.

5. Constituțiile Apostolice, cartea II, cap. 57, trad. rom. cit., p. 75.
6. Ibidem, cartea VIII, cap. 13, p. 247.
7. Sf. Chirii al Ierusalimului menționează întîi spălarea și apoi sărutarea păcii

(Catezeha V mistagogică, 2—3, în trad. rom. de Pr. D. Fecioru, Catehezele Siîntului
Chirii al Ierusalimului, București, 1945, p. 566—567).

8. «După încetarea rugăciunilor (pentru credincioși) ne îmbrățișăm unii cu alții
cu sărutare. Se aduc apoi episcopului pîine și un pahar cu vin amestecat cu apă. Acesta
piimindu-le, dă laudă și mărire Tatălui tuturor prin numele Fiului și al Sfîntului
Duh...» (Sf. Iustin Martirul, Apologia I, cap. 65, 2—3). «Diaconii, după rugăciune
(adică cea pentru credincioși), unii să se îndeletnicească cu aducerea darurilor pentru
Euharistie» (Constituțiile Apostolice, cartea II, cap. 57, p. 77). «îndeplinindu-se aces
tea (sărutarea păcii etc.), diaconii să aducă episcopului darurile la Altar» (Constitu
țiile Apostolice, cartea VIII, cap. 12, p. 235).

9. Dionisie Areopagitul, Despre ierarhia bisericească, III, 3 (trad. rom. de Pr.
Cicerone lordăchescu, Chișinău, 1932, p. 99—100).

10. Vezi Liturghier, București, 1974, p. 118
11. Dr. Victor Mihâlyi de Apșa, Arhieraticon, Blaj, 1913, p. 4.

Cele mai im portante  izvoare liturgice data te  dinainte de secolul
VIII, în care aflăm descris ritualu l original al Proscom idiei îl constituie
A pologia I a Sfîntului Iustin M artiru l și C onstituțiile Apostolice. După
săru tarea  păcii și ritualu l spălării m îinilor litu rg h is ito rilo r7, diaconul
alegea din pastoforiu  p îinile cele m ai proprii pentru  m ateria  Sfintei
Jertfe, le transporta  dim preună cu vinul am estecat cu apă pentru  Sfînta
Euharistie la Sfînta M asă (Altar) unde episcopul sau protosul le oferea
(afierosea) printr-o rugăciune rostită  deasupra lor 8. în  acest timp d ia
conii citeau cu glas tare  dipticele, adică pom elnicele cu num ele cred in
cioșilor care au adus și pentru  care s-au adus D arurile 9.

A cestui m om ent prim ar al Proscom idiei îi corespunde în rînduia la
Liturghiei de astăzi Rugăciunea punerii înainte (euXv) •ct)'; upoOeat?), pe
care p ieo tu l o citește  în ta ină  după depunerea Darurilor pe Sf. M asă 10 11

și ritualu l spălării m îinilor a rh ie re u lu in , la slu jba arhierească.
Factorii care au contribuit la transferarea  Proscom idiei din locul

și m om entul in iția l acolo unde se află astăzi, au fost, întîi, s lăb irea și
dispariția disciplinei penitențiale  și a institu ției catehum enatului și, al
doilea, dezvoltarea  crescîndă a ritualu lu i Proscomidiei. Prim ul a d e te r
m inat încetarea  deosebirii d intre cele două Liturghii — cea a catehu-
menilor și cea a credincioșilor — încît prin  secolele VI—VII L iturghia
propriu-zisă începe cu L iturghia catehum enilor, iar ritualu l Proscom idiei
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se deplasează sporadic și len t la începutul L iturghiei catehum enilor,
adică în tim pul U treniei sau al C easurilor de azi. Cei de al doilea factor
— dezvoltarea crescîndă a ritualu lu i Proscom idiei — va im pune un
in terval de timp m ai lung pentru  desfășurare  și din m otive de ordin
practic și simbolic va necesita  un nou loc pen tru  p regătirea  Darurilor,
anume, la proscom idiarul de azi.

Procesul acesta de m utare a început în secolul V și s-a generalizat
spre finele secolului V I I 12. In această  perioadă, aducerea D arurilor
pentru Sfînta Je rtfă  constituia un drep t și o obligație a fiecărui creștin.
N um ărul prescurilor în trebu in țate  la Proscom idie era  în funcție de
m ulțim ea credincioșilor care participau la Liturghie și care e rau  p re 
gătiți și vrednici pentru îm părtășire. La aceasta  se mai adăuga și faptul
ca în acea vrem e toți credincioșii m ireni se îm părtășeau ca și clericii,
prim ind fiecare cîte o părticică din Sfînta îm părtășanie în mîini. Cu
tim pul însă, num ărul credincioșilor de îm părtășit s-a redus, încît la Pro
scomidie s-a ajuns să se folosească o singură pîine obișnuită, care s-a
m icșorat și m odificat p înă la forma prescrisă  de astăzi (itpoacpopi), fie ro 
tundă, fie cu trei, patru  sau cinci cornuri.

12. Dovadă că Sf. Gherman I în primele decade ale secolului VIII se ocupă de
cele ale Proscomidiei după descrierea veșmintelor liturgice, adică după îmbrăcarea
preoților (Gherman I, Istorie bisericească și teorie mistică, trad. rom. în rev. «Mitro
polia Olteniei», an. XXVI (1974), nr. 9—10, p. 830).

13. Pr. Prof. Dr. Ene Braniște, op. cit., p. 262.

— Pentru p regătirea  Sfîntului Trup s-a folosit, m ai tîrziu, num ai
partea din m ijlocul p iescurei, delim itată grafic prin im prim area pece
te! și denum ită simbolic A gneț (6’A-poC =  m iel de jertfă). «Așa s-a
ajuns trep ta t la ritualu l scoaterii și pregătirii A gnețului, care, îm preună
cu ritualu l pregătirii potirului, a lcătu iește  partea  esen țială  și to todată
cea mai veche din rînduiala  Proscom idiei, afară de rugăciunea punerii
înainte. A cest ritual, în forma lui em brionară, era  deja  în uz înain te  de
secolul VIII» 13.

Despre m odificările pe care le în reg istrează  Proscom idia din seco
lul VIII înainte inform ează tîlcuirile  sau com entariile liturgice b izan
tine din secolele VIII—XV, care sîn t clasice și norm ative în teologia
liturgică ortodoxă pentru  descrierea și explicarea L iturghiei în general.
Intre m arii tîlcuitori bizantini din această  perioadă am intim  pe Sfîntul
Gherm an I al Constantinopolului, Teodor de Andida, Sofronie al Ieru 
salim ului ( t  644), N icolae Cabasila și Simeon al Tesalonicului care,
în cuprinsul operelor lor, indirect se ocupă, în tre  altele, și cu descrierea
și in terp retarea  Proscomidiei.

Pentru considerații m etodologice, în prezen tarea  care urm ează vom
respecta ordinea cronologică a com entariilor bizantine, subliniind la
fiecare din ele elem entul nou apăru t în ritualu l Proscomidiei.

1. Explicarea Proscomidiei în Comentariul liturgic al Sfîntului Gherman I al
Constantinopolului.

Primul docum ent liturgic din secolul VIII de o deosebită  im portanță
în priv in ța  descrierii Liturghiei, este Com entariul Sfîntului G herm an I,
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intitulat : Istorie bisericească și teorie mistică (Totopîa exxXeataa-tixa) xat
fioaTixT] decupla)14. Lucrarea este de domeniul Liturgicii speciale, se
adresează credincioșilor și este numită de teologi «Teoria mistică» a
lui Gherman I. Titlul de «Istorie bisericească» i se poate atribui pentru
faptul că autorul tîlcuiește actele liturgice nu numai simbolic, ci și
istoric.

14. Vezi Migne, P.G., t. XCVIII, col, 383—453 și Pr. Prof. Nic. Petrescu, Tîlcuirea
Sfintei Liturghii, de Si. Gherman ai Constantinopoiului. Prezentare, traducere și note,
în'«Mitropolia Olteniei», an. XXVI (1974), nr. 9—10, p. 824—825; an. XXVII (1975),
nr. 1—2, p. 74—80 și an. XXVIII (1976), nr. 1—2, p. 64—71 și nr. 3—4, p. 199—205.

15. Rene Bornert, O.S.B., Ies commentaires byzantins de Ia divine Jiturgie du
VH-e au XV-e siecle, Paris, 1966, p. 125 și nota 1; Prof. Ioan Popescu-Ferbind, Co
mentariul liturgic al Sfîntului Gherman I, Arhiep. Constantinopoiului. Studiu intro
ductiv, în «Biserica Ortodoxă Română», an. LXVI (1948), nr. 3—4, p. 120.

16. Ibidem, p. 130. 17. Ibidem, p. 119.
18. Pentru biografia Sfîntului Gherman I vezi F. Cayre, St. Germain, în «Diction-

naire de Theologie catholique», t. VI, Paris, 1924, col. 1300—1309 și Rene Bornert,
op. cit., p. 145 și 150.

19. F. Cayre, Precis de Patrologie, tom. II, (livres III et IV), Paris 1930, p. 318 ;
Pr. Cicerone lordăchescu, Istoria vechil literaturi creștine, partea III, Iași, 1940, p. 63.

Comentariul a circulat mai întîi sub formă de manuscrise și apoi a
fost tipărit pentru prima dată la Roma, în anul 1526, la urma primei edi
ții a celor trei Liturghii bizantine15. în forma originară, timp de patru
secole (VIII—XII), în cuprinsul lui s-au făcut numeroase interpolări
care au afectat numai înfățișarea inițială, forma literară, nu și fondul
originar al comentariului.

Cea mai interesantă variantă cu interpolări, din care se poate de
termina mai ușor și parțial adăugirile făcute la textul originar, este tra
ducerea latină a acestui comentariu făcută de Anastasie Bibliotecarul
în secolul IX (869—870). Parte din manuscrisele acestui comentariu au
circulat anonime, parte sub numele mai multor autori sfinți : Sf. Vasile,

■Sf. Chirii, Sf. lacov, Sf. Atanasie, Sf. Chirii al Alexandriei și Sf. Ioan
Gură de Aur. Din această cauză paternitatea Sfîntului Gherman I asu
pra comentariului a fost contestată pînă spre sfîrșitul secolului XIX.
Numeroși teologi au considerat acest comentariu mai degrabă opera
patriarhului Gherman I I 16.

Critica modernă, însă, admite numai pe Gherman I ca autor ipotetic
al comentariului17.

Comentariul este valoros atît prin interpretările date actelor li
turgice, care în mare parte sînt valabile și astăzi, cît și prin consemna
rea în scris a unor explicări tradiționale din domeniul teologiei litur
gice.

Despre Sfîntul Gherman I se știe că s-a născut în jurul anului 650
d. Hr., a fost preot la biserica Sf. Sofia din Constantinopol, iar între anii
715—729 a păstorit ca patriarh de Constantinopol. A fost un aprig ad
versar al monotelismului și al iconoclasmului. Pentru viața sa sfîntă
Biserica Ortodoxă l-a canonizat, serbîndu-1 la 12 mai. A trecut la cele
veșnice în jurul anului 733 18.

Scrierile Sfîntului Gherman I sînt de domeniul istoriei și al teolo
giei practice 19.
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Din felul cum descrie Liturghia tim pului său, reiese  că în secolul
VIII ritualul Proscom idiei 20 era fixat la începutul Liturghiei catehum e-
n ilo r 21, se desfășura la proscom idiarul de azi denum it pe atunci sche-
vo iila ch io n 22 sau p ro th e s is 23 și era foarte sim plu : liturghisitorii (dia
conul sau preotul) scoteau cu copia A gnețul, îl puneau pe disc și tu rnau
în potir v inul și apa. Apoi, preotul b inecuvîn ta  (afierosea) Darurile, ro 
stind o rugăciune, acoperea și tăm îia 24.

20. Sf. Gherman întrebuințează termenul «Proscomidie» (t) npoaxofiiSli) pentru
a indica atît locul cît și acțiunea de pregătire a Darurilor (Gherman I op. cit trad,
rom. în «Mitropolia Olteniei», an. XXVIII (1975), nr. 1—2, p. 74.

21. Vezi nota 12 din această lucrare. 22. Gherman I, op. cit., trad, rom p 74
23. Ibidem, p. 76. 24. Ibidem, p. 74—77. 25. Ibidem, p. 75.
26. Pr. Prof. Petre Vintilescu, Liturghiile bizantine privite istoric In structura

și rînduiaia lor, București, 1943, p. 13. 27. Gherman I, op. cit., trad. rom. p. 76.
28. Ibidem, p. 75. 29. Ibidem, p. 74.

D n cuprinsul com entariului Sfîntului G herm an constatăm  că cel
dintîi rit pe care-1 înreg istrează Proscom idia în secolul VIII este tă ie 
rea pîinii cu copia sau lancea (Xo ț Xv)). Apoi, în mod indirect aflăm că
scoaterea Sfîntului A gneț era încă de pe atunci însoțită  de pronunțarea
form ulelor sacram entale de azi (Isaia 53, 7—8 și Ioan 19, 34—35), pentru
că autorul dă urm ătoarea explicare sim bolică a actului : «Iar scoaterea
(Agnețului) din prescură cu copia sim bolizează «Ca o oaie spre junghiere
S-a adus» și celelalte. Pe de altă  parte, faptul că Sf. G herm an num ește
copia «suliță» (Xo ț Xt j) și o socotește închipuirea suliței cu care a fost
îm punsă coasta Domnului, iar «vinul îm preună cu apa închipuie sîn-
gele și apa care au curs din coasta Domnului» 25, constituie iarăși o
dovadă că form ulele sacram entale de astăzi în legătură  cu pregătirea
A gnețului și a potirului erau în uz încă de atunci. D eosebirea consta
doar în faptul «că în trebu in țarea  tex te lo r biblice respective nu era încă
sistem atizată paralel cu tă ie rea  A gnețului cu a ju toru l copiei, ci acestea
erau pronunțate  independent, aplicîndu-se A gnețului prin  gestu l ară tării
lui cu degetul» 26.

în priv in ța  simbolismului, Sf. G herm an pune în treg  ritualu l Prosco
midiei în legătură  nu num ai cu episodul Patim ilor, ci cu în treg  cadrul
Jertfe i Fiului lui Dumnezeu pentru  neam ul om enesc, adică cu în treaga
Sa activ ita te  pe pămînt, începînd cu în truparea  și term inînd cu Golgota.
Cerem oniile și obiectele liturgice (discul, potirul, copia, acoperăm intele
și cele necesare tăm îierii) ream intesc, în plus, principalele  m om ente
ale v ieții M întuitorului, în trunind în felul acesta o p luralita te  de în 
țelesuri. Astfel, proscom idiarul închipuie Golgota sau locul R ăstig
nirii lui Hristos, Betleemul, unde s-a născut M întuitorul și Capernau-
mul, locul viețu irii Sale 27. Prescura, denum ită de Sf. G herm an «artos,
binecuvîntare și pîrgă din care se taie Trupul Domnului», închipuie pîi-
nea folosită de M întuitorul la Cina cea de T a in ă 28, cu rățirea  lumii și
infinita bogăție a bunătății lui Dum nezeu 29, precum  și pururea  Fecioara
N ăscătoarei de Dumnezeu. Scoaterea A gnețului din prescură cu copia
sim bolizează jertfa  sîngeroasă a Domnului Hristos. V inul și apa turnate
în potir închipuie sîngele și apa care au curs din coasta Domnului
cea îm punsă cu sulița, iar culoarea albă a apei închipuie credința  cu-
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rată. Copia pe care o folosește diaconul și preotul pentru  tă ie rea  plinii,
înseam nă lancea (sulița) cu care a fost îm punsă coasta D om nulu i30.
Potirul închipuie a tît paharu l în trebu in ța t de Domnul la Cină, cît și
vasul în care, după tradiție, a fost strîns Sîngele Sfînt curs din coasta
Domnului și m irul parfum at curs din m îinile și picioarele lui H ristos 31.
Discul pe care se așează Sf. A gneț de către  preo t sau diacon reprezintă
năsălia pe care Iosif și Nicodim  au așezat trupul Domnului coborît de
pe c ru c e 32. Răm înerea tain ică a D arurilor la proscom idiar închipuie
timpul de treizeci de ani d inain tea Botezului, petrecut de Domnul H ris
tos în Betleem, N azaret și Capernaum . A coperăm întul discului rep re 
zintă m ahram a pusă pe fața Domnului la îngroparea Sa ; acoperăm întul
potirului închipuie giulgiul în care a fost înfășurat trupul Domnului
după coborîrea de pe Cruce, iar acoperăm întul m are (Aerul, 6 dt-rjp) sim
bolizează piatra cu care a fost pecetlu it m orm întul Domnului după în 
groparea Sa. C ădelnița a ra tă  înm orm întarea M întuitorului H ristos, iar
focul închipuie dum nezeirea Sa. Fumul cel binem irositor indică m i
reasm a cea cu bun m iros revărsa tă  de Duhul Sfînt, în lume, iar tăm îia
închipuie arom atele aduse de fem eile m ironosițe pentru  îngroparea
Domnului 33.

30. Ibidem, p. 75. 31. Ibidem, p. 76. 32. Ibidem, p. 75.
33. Ibidem, p. 76—77.
34. P.G., t. CXL, Paris, 1887, col. 417—468 și Pr. Prof. Nic. Petrescu, Comentariul

liturgic al lui Teodor, episcop de Andida, traducere și prezentare, în «Biserica O rto
doxă Română», an. LXXXIX (1971), nr. 3—4, p. 300—322.

35. Rene Bornert, op. cit., p. 191—196.

Din această  prim ă descriere  am ănunțită a ritualului em brionar al
Proscom idiei pe care o face în «Teoria mistică» Sf. Gherm an al Constan-
tinopoiului, aflăm că în secolul VIII Proscom idia avea aproape aceeași
înfățișare ca cea din zilele noastre. Faptul, însă, că a tît preotul cît și
diaconul erau  egali îndreptățiți să scoată  Sf. A gneț la Proscom idie, ne
fac dovada că în epoca Sfîntului G herm an practica liturgică în priv in ța
Proscom idiei era încă în evoluție. Totuși, com entariul său liturgic  a
exercita t o in fluență rem arcabilă  asupra operelor sim ilare din secolele
urm ătoare. Ea se poate urm ări a tît în com entariul liturgic al lui T eo
dor de A ndida (sec. XII), cît și în Erminia liturgică a lui N icolae Caba-
sila (sec. XIV).

2. Explicarea Proscomidiei în Comentariul liturgic al lui Teodor de Andida.

A naliza literară  a scrierii lui Teodor de Andida, in titu la tă  : «Scurt
comentariu despre sim bolurile care există  în  Dumnezeiasca Liturghie,
alcătuit din îndem nul și la cererea prea iubitorului de D um nezeu V asi-
he, episcop de Phitia» 34, și redac ta tă  între 1054— 1064 35, dem onstrează
că, în secolul XI, particu larită țile  liturgice din ritualu l Proscom idiei sîn t
de puțină im portanță  și nu afectează decît ritu rile  secundare. în această
epocă Proscom idia se m enține to t în stadiul de dezvoltare  din secolul
VIII. Dacă Teodor de A ndida nu m enționează unele ritu ri în legă tu ră
cu p regătirea D arurilor (acoperirea și tăm îierea) și nu denum ește toate
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obiectele liturgice (discul și acoperăm intele) în trebu in țate  de m ultă
vrem e la Proscomidie, aceasta  se explică prin faptul că destinatarii co
m entariului său liturgic sînt clericii de toate  gradele care cunoșteau
deja cele în legătură  cu Proscom idia din com entariul Sfîntului Gherman.
Apoi, scopul u rm ărit de Teodor de A ndida era să descrie și să explice
rînduiala Liturghiei tim pului său (sec. XI), și să accentueze num ai e le
m entele noi, dacă era cazul, nu și cele deja  cunoscute.

Ceea ce constituie, însă, caracteristica de bază a scrierii lui Teodor
de A ndida este insistența  asupra sensului m ultiplu al ritualu lu i liturgic.
A desea unul și același act din cele săv îrșite  la Proscom idie corespunde
la două sau trei acte în legătură  cu M întuitorul. Așa, de exem plu, pro-
scom idiarul sim bolizează în același timp locul nașterii (Betleemul), al
copilăriei (Nazaretul) și al ac tiv ită ții păm întești a M întuitorului H ristos
(Capernaumul) adică, exact tim pul de treizeci de ani ai v ieții M întu ito
rului dinainte de Botez 35.

36. Diacon Ene Braniște, Explicarea Sfintei Liturghii după Nicolae Cabasila (teză-
de doctorat), București, 1943, p. 18; J. Tixeront, Precis de Patrologie, Paris, 1941,
p 392—393 și Pr. Prof. I. G. Coman, Patrologie, București, 1956, p. 288—289.

37. Vezi P.G., t. LXXXVII, col. 3981—4002 și Pr. Prof. Nic. Petrescu, Comentariul
liturgic al lui Sofronie, patriarhul Ierusalimului, trad, rom., în «Mitropolia Olteniei»,
an. XVI (1964), nr. 5—6, p. 351—372.

38. Dr. Vqsile Mitrofanovici, Liturgica Bisericii Ortodoxe, Cernăuți, 1929, p. 46
și Diacon Asist. Viorel loniță, Sinodul VI ecumenic și însemnătatea lui pentru
ecumenismul actual, teză de doctorat, în rev. «Studii Teologice», an. XXX (1978),
nr. 5—8, p. 383. 39. Pr. Cicerone lordăchescu, op. cit., p. 49.

în  general se observă, deci, că Proscom idia lui Teodor de Andida,
în afară de p luralita tea  de sensuri a actului liturgic, nu înreg istrează
nici un rit nou în privința Proscomidiei.

3. Explicarea Proscomidiei în Comentariul liturgic atribuit Sfîntului
Sofronle al Ierusalimului.

Din secolele XI sau XII datează și com entariul liturgic atribu it Sfîn
tului Sofrome al Ierusalim ului ( t  644) 36, in titu la t : «Cuvînt cuprinzînd
toată istoria bisericească și descrierea am ănunțită a tuturor celor ce se
săvlrșesc în Dumnezeiasca Liturghie» 37. Studiile teologice mai vechi
susțin, că autorul acestui com entariu ar fi Sofronie, patriarh  al Ierusali
mului în tre  anii 634—63838, un neînfricat adversar al m onote lism ulu i39,
pe care Biserica O rtodoxă l-a canonizat și-l prăznuiește  la 11 m artie,
ziua adorm irii sale.

în acest com entariu aflăm indicații inedite în legă tu ră  cu Proscom i
dia, ca de exem plu : im prim area peceții în form ă de cruce asupra p re 
scurii, despre care Sf. Sofronie afirmă că ne-a transm is-o Sf. V asile cel
M are, și in troducerea steluței (asteriscului) în uzul liturgic. în schimb,
Sf. Sofronie al Ierusalim ului, bazat probabil pe aceleași considerente ale
lui Teodor de Andida, că explicațiile  privind Proscom idia au putut fi
cunoscute din com entariul liturgic al Sfîntului Gherman, nu m enționează
tăm îierea Darurilor la Proscomidie. De altfel, lipsa de orig inalita te  a
autorului se observă în m ajorita tea  capitolelor care alcătuiesc comen-
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tariul și care sini reproduceri din comentariile liturgice grecești ante
rioare.

Valoarea comentariului Sfîntului Sofronie constă în faptul că «este
cel dinții și cel mai cunoscut dintre comentariile» apărute în Răsărit, mai
cu seamă din secolul XII înainte 40. în plust, acesta a contribuit prin ele
mentele de dogmă, de morală și de istorie, cuprinse în explicațiile pri
vind cultul divin public, la menținerea și întărirea unității Bisericii răsă
ritene după anul 1054.

40. Diacon Ene Braniște, op. cit., p. 18.
41. Sofronie al Ierusalimului, Cuvlnt cuprlnzlnd toată istoria bisericească și de

scriere amănunțită a tuturor celor ce se săvîrșesc In Dumnezeiasca Liturghie, cap. II
și IX, trad. rom. cit., p. 358 și 364.

42. Ibidem, cap. V și VIII, trad, rom., p. 360 și 363j Cp. Gherman I, op. cit.,
trad, rom., p. 75—76.

43. Sofronie al Ierusalimului, op. cit., cap. V și X, trad, rom., p. 360 și 364.

Ritualul Proscomidiei are, pentru Sf. Sofronie, un dublu simbolism :
el reprezintă, pe de o parte Patimile Mîntuitorului cu toate cele legate
de acestea și, pe de altă parte, Nașterea Mîntuitorului din Sfînta Fecioară
Maria. Pe de o parte, Proscomidiarul închipuie foișorul în care Mîn-
tuitorul a săvîrșit Cina cea de Taină înainte de Patimile Sale și locul
răstignirii41, iar vinul, apa și obiectele liturgice au semnificația dată
de Sf. Gherman 42. Pe de altă parte, scoaterea Sfîntului Agneț cu copia
din mijlocul prescurii simbolizează pîntecele cel fecioresc al Sfintei
Fecioare Maria, din care se naște Mîntuitorul, iar discul de formă ro
tundă semnifică ieslea din peștera Betleemului unde s-a născut Mîn
tuitorul.

Remarcăm în acest, comentariu faptul că în sec. XI— XII, întocmai
ca și în vremea Sfîntului Gherman, diaconii încă aveau dreptul să pro-
scomidească43. Activitatea lor nu se rezuma, deci, numai la slujirea
de la agape, cum se afirmă uneori, ci în baza tradiției primită de Biserica
din Constantinopol, se extindea și asupra unor acte de cult.

Asupra comentariului Sfîntului Sofronie al Ierusalimului, conchidem
că menționarea steluței în uzul liturgic, pentru început cu un scop prac
tic, cit și accentuarea simbolismului Proscomidiei legat de Nașterea
Mîntuitorului, marchează un progres în evoluția ritualului și în expli
carea Proscomidiei.

4. Explicarea Proscomidiei tn Ermlnia liturgică
a lui Nicolae Cabasila.

Cele mai importante indicații liturgice despre un ritual dezvoltat
al Proscomidiei, le furnizează, însă, în sec. XIV, Nicolae Cabasila, unul
dintre cei mai mari teologi ortodocși din acest secol.

S-a născut în orașul Tesalonic în preajma anului 1300, a studiat
retorica, științele și teologia la Bizanț, după care, a activat în viața po
litică și socială a orașului natal. în anii 1349— 1350 s-a stabilit la Bizanț,
trăind în anturajul familiei imperiale a Cantacuzinilor, iar în 1354 a fost
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desem nat candidat pentru  scaunul de pa triarh  al Constantinopolului. Nu
se cunoaște data  și locul m orții sale 44.

44. Diacon Ene M. Braniște, op. cit., p. 33—40 ; Nicolae Cabasila, op. cit., trad.
rom., p. 3—8 și Renâ Bornert, op. cit., p. 216.

45. P.G., t. CL (Paris 1865), col. 386—492. Trad. rom. de Diaconul Ene Braniște,
TUcuirea Dumnezeiește! Liturghii, Buc., 1945z46; Cabasila, op. cit., trad, rom.,
p. 25—118, 46. In cap. VII—XI ale Erminiei liturgice.

47. Ibidem, cap. XI, trad, rom., p. 41.
48. Ibidem, cap. II și VI, trad, rom., p. 34 și 39—41.
49. Sofronie al Ierusalimului, op. cit., cap. V, trad, rom., p. 360.
50. Nicolae Cabasila, op. cit., cap. XI, trad, rom., p. 41 ; Diacon Ene M. Bra

niște, op. cit., p. 188 ; S. Petrides, Asterisque, în «Dictionnaire d'Archeologie chretienne
et de Liturgie». Publie par Dom. F. Cabrol et Dom H. Leclercq, Paris 1903 seq. I, 3003 ;
Papas Marco Mandala, op. cit., p. 158—160.

51. Nicolae Cabasila, op. cit., cap. VI, trad, rom., p. 34.

O pera sa profundă și v a ria tă  l-a consacrat ca «una din lum inile
Bisericii O rtodoxe de pretu tindeni și de totdeauna». Scrierile lui cele
mai valoroase, sînt două : Despre V ia ța  în  Hristos, care este un tra ta t
de m istică sacram entală  și Explicarea D um nezeieștii Liturghii ('Epjnqveîa

Seta? AeiToopyiac) 45, care este în prim ul rînd un com entariu m ista-
gogic în sensul strict al cuvîntului și, în al doilea rînd, o scriere  litu r
gică de m are valoare. în această  lucrare  întîlnim  indicații inedite în
legătură  cu Proscomidia, ca de exem plu : ritu rile  care însoțesc scoate
rea  A gnețului, m iridele oferite în onoarea anum itor sfinți și a cred in
cioșilor vii și m orți și, în fine, form ulele sacram entale noi care însoțesc
acoperirea Darurilor.

Ritualul Proscom idiei descris în Erminia litu rg ică a lui N icolae Ca-
basila urm ează rînduiala  întocm ai cum se practică  astăzi 46. D eosebirea
constă în faptul că la scoaterea m iridelor, autorul nu indică ordinea
așezării lor pe sf. disc, iar form ulele sacram entale : «întru slava Prea
Sfintei M aici a Domnului», «întru cinstea unuia sau altuia d intre sfinți»,
sau «Spre ie rtarea  păcatelor sufletelor celor vii sau ale celor morți»,
care însoțesc acest ritual, sînt mai degrabă un rezum at al form ulelor
de astăzi. în  plus, la form ulele sacram entale  de la acoperirea D arurilor
Cabasila adaugă și Psalmul XXX, 6 : «Cu cuvîntul Domnului cerurile
s-au întărit...» 47 care nu se mai în trebuin țează azi.

C aracteristica de bază a Erminiei liturgice a lui N icolae C abasila
o constituie faptul că sim plele prinoase de pîine și vin aduse de cred in
cioși, capătă  prin ritualul Proscom idiei ca lita tea  de m aterie  de Jertfă ,
adică devin și se pot numi de acum înainte  «Cinstite Daruri». «Pîinea
tăia tă  (Agnețul), zice Cabasila, a tîta  timp cît stă la proscom idiar, este
simplă pîine (<xpxoC <ptX6c), prim ind doar însușirea de a fi închinată
(afierosită) și făcută dar lui Dumnezeu» 48.

A vînd în vedere că in troducerea stelu ței în uzul liturgic, la început
cu un scop practic 49, a căpătat cu tim pul și sem nificația simbolică, fiind
pusă în legătură cu steaua care s-a a ră ta t pe cer la N așterea  Domnu
lui 50, simbolismul Proscom idiei la Cabasila este dublu și în urm ătoarea
ordine : întîi Patim ile Domnului, și în al doilea rînd, N așterea  M întui-
torului Hristos. Cabasila m otivează această  inversare  prin  faptul că Pa
tim ile Domnului au fost mai întîi preînchipuite în Legea V e c h e51.
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Spre deosebire de tîlcu itorii anteriori, C abasila stabilește , însă, o
corespondență mai de ta lia tă  în tre  ritu rile  de la Proscom idie și etapele
vieții păm întești a M întuitorului Hristos. Astfel, ritualul legat de p regă 
tirea A gnețului sem nifică prim a perioadă a v ieții lui Hristos, iar Ag-
nețul, a tîta  timp cît stă  la Proscom idiar, «închipuie trupul M întu itoru lu i
ia v îrsta  cînd El era  rînduit ca Dar». Cu alte cuvinte, Proscom idia este o
«istorisire prin  acte sim bolice (rtpaxTtxT] a Patim ilor și a m orții
lui Hristos». Ea nu constituie, deci, o ofrandă sau o jertfă  aparte, de sine
stătătoare, deosebită de cea din Liturghie, ci are un caracter tipic sau
cel m ult simbolic. «Toate cele rostite  și săv îrșite  în pîine, prin care se
închipuia m oartea Domnului, aveau num ai valoarea  de figură și de tip»,
iar A gnețul în acest prim  stadiu  nu se preface în însuși Sfîntul Trup ci
«poartă num ai p reînchipuirea  sau chipul Trupului Domnului în prima
Sa vîrstă» 52.

52. Ibidem, cap. VI și XI, trad. rom., p. 34 și 41.
53. Ibidem, cap. X, trad, rom., p. 39—41.
54. Ibidem, cap. XI, trad, rom., p. 41—42.

în  legă tu ră  cu m iridele de la Proscom idie, C abasila nu m enționează
nici un fel de simbolism. El stăru ie  mai m ult asupra în țelesului (scopu
lui) aducerii lor, ară tînd  că m iridele pentru sfinți sînt de m ulțum ire lui
Dumnezeu pentru  bunurile  cerești acordate  lor, iar cele pen tru  cred in
cioșii vii și m orți sîn t de cerere sau de rugăciune pentru  ie rtarea  păca
telor credincioșilor încă nedesăvîrșiți din v ia ță  53. De fapt, sensul prim
al m iridelor este mai curînd real decît simbolic și m istic : ele dovedesc
o participare mai intim ă a credincioșilor la Sf. Jertfă.

A ctele finale din ritualu l Proscom idiei sim bolizează prim a fază a
v ieții păm întești a M întuitorului H ristos : sf. disc pe care se așează
Sf. A gneț închipuie ieslea în care s-a nascu-t M în tu ito ru l; așezarea s te 
luței peste  Sf. A gneț sim bolizează evenim entele în legătu ră  cu nașterea
Sa, iar acoperirea și tăm îierea  D arurilor am intește v ia ța  necunoscută a
M întuitorului dinaintea botezului Său 54.

D intre actele și cerem oniile in tra te  deja  de m ultă vrem e în  uzul li
turgic al Proscom idiei, C abasila nu m enționează îm brăcarea veșm intelor
liturgice și spălarea m îinilor liturghisitorilor. Totuși, prin calită țile  de
fond și de formă, Erminia litu rg ică a lui C abasila în trece în va loare
toate  lucrările  sim ilare an terioare  grecești și se impune pen tru  secolele
urm ătoare. Din cuprinsul ei, constatăm  că, în secolul XIV, Proscom idia
cunoaște o dezvoltare  considerabilă a tît în priv in ța  ritu rilo r cît și a
simbolismului. Dealtfel, faptul acesta a determ inat pe pa triarhu l Filotei
să sistem atizeze serviciul liturgic, redînd în Rînduială sau Călăuză a
Sfintei Liturghii cea d intîi descriere am ănunțită  și sistem atică a acestei
slujbe, inclusiv a Proscom idiei.

în  Rinduiala lui Filotei întîlnim  fixate și precizate pen tru  prim a
dată toate  form ulele rituale  de astăzi care se rostesc la ritualu l P rosco
midiei. în  m anuscrisele an terioare o mulțim e de varian te , adăugiri și
deosebiri.
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5. Explicarea Proscomidlel la Simeon al Tesalonlcului.
Tîlcuirea liturgică bizantină în care aflăm o descriere  a Proscomi-

diei în forma cea mai dezvoltată  din secolul XV, o aflăm în opera lui
Simeon al Tesalonicului, tipărită  în traducere  rom ână sub t i t lu l : «Tratat
asupra tuturor dogmelor credinței noastre ortodoxe, după adevăratele
principii puse de Domnul nostru lisus Hristos» (editat în grecește  prima
dată la noi în țară, la Iași, în  anul 1683, de către  pa triarhu l Dositei al
Ierusalim ului) 55.

55. E. Legrand, Bibliografie hellenique ou description raisonnee des ouvrages
publies en grec par des Grecs au XVIII-e slide, t. II, Paris, 1894—1895, p. 414—416;
I. Bianu și N. Hodoș, Bibliografia românească veche, 1508—1830, t. I. București, 1903—
1913, p. 344—347 și Pr. Prof. Ene Braniște, Literatura liturgică In teologia românească
în rev. «Biserica Ortodoxă Română», an. XCI (1973), nr. 1—2, p. 123.

56. Celelalte Biserici Ortodoxe au avut acces la această valoroasă operă numai
prin traduceri fragmentare, prin rezumate și prin extrase (Ibidem).

57. I. Bianu și N. Hodoș, op. cit., t. II, București, 1910, p. 166 și 170.
58. Renâ Bornert, op. cit., p. 246.
59. Și anume: Împotriva tuturor ereziilor, Explicarea Simbolului credinței și

Despre preoție.
60. Se indică numai începutul rugăciunii pentru comemorarea credincioșilor

morți: «Primește Doamne jertfa aceasta în Prea Cerescul Tău Jertfelnic pentru toate
sufletele creștinilor care au nevoie de mila și de ajutorul Tău». (Simeon al Tesalo
nicului, Despre Sf. Liturghie, cap. 94, în trad. rom. Tractat despre toate dogmele
credinței noastre orodoxe..., tip. de Toma Teodorescu, București, 1865, p. 100).

Cu această  ocazie rem arcăm  că Biserica noastră  este singura Bise
rică O rtodoxă în care această  operă de exegeză liturgică bizantină apare
într-o traducere  fidelă și com pletă 56.

T raducerea rom ânească a fost făcută de episcopul C hesarie al Bu
zăului, în anul 1765, cu titlu l «Voroavă de în trebări și răspunsuri» 57, re 
tipărită  și îndreptată  de Toma Teodorescu, la București, 1865, cu titlul
indicat mai sus.

Simeon al Tesalonicului este cel din urm ă tîlcu itor original al Li
turghiei ortodoxe. M ărturiile  asupra v ieții sale sînt foarte relative. Si-
nodiconul Bisericii din Tesalonic inform ează că Simeon înainte  de a
deveni episcop, a fost călugăr. Anul în tronizării sale ca episcop este
incert. Unii îl fixează în 1410, alții în 1418. A decedat în luna septem brie,
anul 1429 58.

O pera Sfîntului Simeon al Tesalonicului, reda tă  în forma unui dialog
între un episcop și un cleric, este în general o culegere de ordin ecle-
siologic și liturgic. Cu excepția a tre i d in tre  tra ta te le  sale, care au cu
prins dogm atic sau polemic 59, toate  celelalte lucrări ale lui Simeon se
ocupă de explicarea cultului ortodox.

Proscom idia este descrisă mai ales în două din lucrările  sale : «Des
pre Liturghie» și «Tîlcuirea despre S iln tu l Locaș», din care aflăm că în
secolul XV ritualul Proscom idiei se desfășura după rînduiala  de astăzi.
Sf. Simeon nu m enționează în rînduiala  Proscom idiei doar form ulele
sacram entale pen tru  m iridele de com em orare60 și pentru  acoperirea
Darurilor cu Sf. Aer.
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în  legă tu ră  cu m iridele el nu susține consacrarea lor, afirm înd că
nu se prefac nici în Trupul Domnului nici în  al Sfinților ci răm în simple
daruri 61.

Referitor la dublul sim bolism  atribu it Proscom idiei ca o ripostă  dată
m onofiziților, Simeon consideră că actele  liturgice puse în legă tu ră  cu
Patim ile sînt secundare față de actele care sim bolizează N așterea  Dom
nului. Cele d inții sînl înglobate în Proscom idie ca să se a ra te  că «Și
cele ale Patim ilor s-au preînchipuit», dar nu în V echiul Testam ent, adică
înainte de N aștere  — cum in terp re tează  Cabasila — ci în H ristos însuși
și chiar «îndată după N așterea  Sa. Pentru că steaua a s tă tu t deasupra
Lui, arătîndu-L  m agilor, Irod a căuta t să-L ucidă, iar bătrînu l Simeon
luîndu-L în brațe, a p ropovăduit despre El că este pus spre căderea
m ultora și că sabie va trece  prin  sufletul M aicii Sale. De aceea se cu
prind aici și cele ale Patim ilor» 62. Totodată, Simeon afirm ă că toate
cele săv îrșite  la Proscom idie «sînt închipuiri ale Trupului și Sîngelui
lui H ris to s» 63. Astfel, p îinea dospită folosită la Proscom idie, care în 
seam nă sufletul, apa care înseam nă botezul și sarea  care înseam nă gîndul
și învăță tu ra  Cuvîntului, sim bolizează sufletul desăv îrșit și în truparea
desăvîrșită  a Domnului.

Pîinea în trebu in ța tă  la Proscom idie este denum ită prescură și are
partea din m ijloc însem nată cu pistornicul. Ea trebuie făcută în formă
de cruce cu patru  cornuri ca simbol al celor patru  la tu ri ale lumii, pen
tru care s-a în trupat Domnul și al celor patru  brațe  ale crucii pe care
El a fost răstignit.

C oacerea pîinii în foc, care sim bolizează pe Dumnezeu, a ra tă  desă-
v îrșita  unire a Dum nezeirii cu firea om enească în persoana divino-um ană
a M întuitorului, care îm părtășește  și nouă din darurile  Sale V inul și
apa tu rna te  în potir sim bolizează cele două izvoare ale v ieții H arului :
apa Botezului și sîngele Sfintei îm p ă rtă șan ii65. Prescura din care se
scoate Sf. Agneț, închipuie pe Sfînta Fecioară, din care s-a născut
Domnul cu trup 66, iar scoaterea  A gnețului din prescură înseam nă în tru 
parea și nașterea  Domnului din Sf. Fecioară 67. Proscom idiarul închipuie
peștera și ieslea 68 și însuși Betleemul unde s-a născut Domnul H ristos e!).
Discul pe care se așează Sf. A gneț sim bolizează cerul pe care s-a a ră ta t
m agilor steaua de la N așterea  D om nulu i70, închipuită la Simeon prin
steluța care se așează peste  Sf. A gneț 71. Sfintele vase și D arurile din ele,
precum  și tăm îia în trebu in ța tă  la Proscom idie sim bolizează darurile  de
aur, sm irnă și tăm îie aduse la N așterea  Domnului de către  m a g i72. Aco-

61. Simeon al Tesalonicului, Despre Si. Liturghie, cap. 94, trad, rom., p. 100.
62. Ibidem, cap. 96, trad, rom., p. 102.
63. Idem, Explicare pentru Sf. Biserică, trad, rom., p. 262.
64. Idem, Despre Sf. Liturghie, cap. 86—88, trad, rom., p. 93—94.
65. Ibidem, cap. 92—93, trad, rom., p. 97.
66. Ibidem, cap. 138, trad, rom., p. 125.
67. Ibidem, cap. 92—93, trad, rom., p. 97.
68. Ibidem, cap. 85 și 93, trad, rom., p. 93 și 101.
69. Idem, Tîlcuirea despre dum nezeiescul locaș, cap. 138, trad, rom., p. 125.
70. Idem, Despre SL Liturghie, cap. 85, trad, rom., p. 93.
71. Ibidem, cap. 85 și 96, trad, rom., p. 93 și 101 ; Idem, Tîlcuirea despre dum 

nezeiescul locaș, cap. 138, trad, rom., p. 125. 72. Ibidem.
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perăm intele care se pun peste sf. disc și sf. potir sim bolizează scutecele
cu caie a fost înfășat la naștere  Pruncul lisus 73. A coperăm întul m are
(Sf. A er sau Sf. Epitaf) sim bolizează bolta cerească (firmamentul) pe care
s-a a ră ta t steaua la N așterea  Domnului, iar tăm îierea D arurilor înseam nă
venirea  Duhului Sfînt în lume după înă lța rea  Domnului cu trupul
la cer 74.

73. Ibidem și Idem, Despre SI. Liturghie, cap. 85 și 96, trad, rom., p. 93 și 101.
74. Ibidem, cap. 95—96, trad, rom., p. 101—102.
75. Ibidem, cap. 84—85, 92 și 96, trad, rom., 93, 97, 101—102; Cp. Gherman I,

op. cit., trad, rom., p. 75—77.
76. Simeon al Tesalonicului, op. cit., cap. 85, trad, rom., p. 93.
77. Ibidem, cap. 93, trad, rom., p. 99.
78. Simeon al Tesalonicului învață că prima miridă din cele două cete se scoate

pentru îngeri (Ibidem, p. 98). 79. Ibidem, cap. 94, trad, rom., p. 101.

Simbolismul Proscom idiei în legătură  cu Patim ile și m oartea M în-
tu itorului este indicat de urm ătoarele  elem ente, acte și obiecte litu r
gice : vinul și apa care se toarnă în potir, copia cu care se scoate și se
împunge în partea dreaptă a Sf. Agneț, potirul în care se p regătește  Sf.
Sînge și acoperăm intele sfintelor vase.

Simeon le atribuie tu turor acestora sem nificația dată  de Sf. G her
man al C onstan tinopo lu lu i75. în  plus, Simeon al Tesalonicului m ențio 
nează însem narea și tă ie rea  prescurii în chipul crucii, care sem nifică
răstign irea  și m oartea M în tu ito ru lu i76.

C aracteristica de bază a com entariului liturgic al lui Simeon al T e
salonicului o constituie așezarea geom etrică pe sf. disc a m iridelor sau
părticelelor de pîine scoase din celelalte prescuri, întocm ai cum se p rac
tică astăzi.

M irida scoasă pentru  Sf. Fecioară M aria și așezată  în partea dreaptă
a Sfîntului A gneț închipuie pe M aica Domnului stînd de-a dreapta  Fiu
lui ei Cel iubit în îm părăia Sa cea cerească 77.

Pe lîngă sensul tipic și simbolic al m iridelor, to a te  laolaltă, în forma
în care sîn t rînduite  pe sf. disc, capătă și un sens eclesiologic, reprezen-
tînd, adică, Biserica în treagă (universală) din toate  tim purile și din toate
locurile, a tît de pe păm înt (luptătoare) cît și din ceruri (trium fătoare).
«Am înțeles, zice Simeon al Tesalonicului, cum prin această  dum neze
iască închipuire și istorisire a Sfintei Proscomidii, vedem  pe însuși lisus
și în treaga Biserică a Lui. îl vedem  în m ijloc pe H ristos însuși, Lumina
cea adevăra tă  și v ia ța  cea veșnică... El este în m ijloc prin  A gneț, iar
M aica Lui de-a dreapta prin mirida, sfinții și în g e r ii78 de-a stînga, iar
dedesubt în treaga adunare a credincioșilor Lui drept-m ăritori. A ceasta
este taina cea m are : Dumnezeu între oam eni și Dum nezeu în  m ijlocul
dum nezeilor, care se îndum nezeiesc de la Cel ce după fire este  Dum
nezeu, Care S-a în trupat pentru  ei. A ceasta este îm părăția  ce va să fie
și petrecerea  v ieții celei veșnice : Dum nezeu cu noi, văzu t și îm 
părtășit» 79.

în concluzie, putem  afirma că Simeon al Tesalonicului, alături de
N icolae Cabasila, este unul d intre reprezentan ții teologiei bizantine care
îm bogățește litera tu ra  teologiei prin aportul său personal. O pera sa ră-
mîne una dintre cele mai bune explicări liturgice care poate  fi u tili-
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zată  și azi de m arii litu rg iști din lum ea în treagă și de cei români, în tra 
ducere rom ânească mai ales.

Din com entariile  liturgice bizantine studiate, constatăm  că rîndu-
iala Proscom idiei a urm at în diferite etape o cale de dezvoltare  p rogre
sivă. De la sim plitatea orig inară a pregătirii Darurilor, care avea un  scop
pur practic (alegerea și p regătirea  m ateriei de Jertfă) s-a ajuns mai
ales începînd din secolul VIII, la proporțiile  apreciabile ale unei ad e 
văra te  slu jbe cu un amplu simbolism.

Prim ul elem ent nou (tăierea sfintei pîini cu copia), în reg istra t în
ritualul de început al Proscom idiei îl întîlnim  în Teoria m istică  a Sfîn-
Lului G herm an al C onstantinopolului. Tot în această  perioadă com enta
riile liturgice grecești consacră term enul -icpoacpopa (prescură) exclusiv
pentru p îinea necesară  scoaterii Sfîntului Agneț. A bia în secolul XII
înreg istrează  Proscom idia un început de progres mai accentuat, prin in 
troducerea ste lu țe i în uzul liturgic, la început cu un scop practic, apoi
și unul simbolic.

In secolul XIV, cînd ste lu ța  capătă  și sem nificație sim bolică și se
introduce ritu l scoaterii m iridelor, sim bolismul rînduielii Proscom idiei
se dublează chiar. Erminia liturgică a lui N icolae Cabasila este tip ică
în secolul XIV pentru  descrierea  Proscom idiei cu o dezvoltare  în con
tinuă creștere. De acum înain te  singurul săv îrșito r al Proscom idiei este
preotu l 80. Ceea ce Cabasila ev ită  să pună în discuție priv itor la Prosco-
rnidie sîn t unele am ănunte care afectau direct ritu l latin, ca de exem 
plu : uzul pîinii dospite pentru  p regătirea  m ateriei Jertfe i Euharistice
(spre deosebire de azima latină), forma de cruce a prescurilor pentru
proscom idire (în opoziție cu forma rotundă a ostiei) etc., chestiuni asu 
pra cărora, în secolul XV, Simeon al Tesalonicului va insista cu mai
m ultă stăruință . El nu va  reuși, însă, să realize o uniform itate absolută
în ritu l Proscom idiei, da to rită  m enținerii liturghierului în stare  de m a
nuscris m ultă vrem e după secolul XV, ceea ce a perm is Bisericilor O rto 
doxe naționale  să adopte principiul libertății de pom enire a unor sfinți.

80. Nicolae Cabasila, op. cit., cap. V, VII, VIII și X, trad. rom., p. 33, 35—36
și 39; Simeon al Tesalonicului, op. cit., cap. 83, trad, rom., p. 92.

Cu toate  acestea, com entariul liturgic al lui Simeon s-a impus pînă
în zilele noastre, dovadă fiind corespondența care există  în tre  ritualul
Proscom idiei p rac tica t în secolul XV și cel de astăzi.

C om entariile  liturgice prezentate  aici au avut o m are im portanță
și p e rtru  in te rp re ta rea  u lte rioară  a Proscom idiei în litera tu ra  liturgică
bizantină ortodoxă, în trucît toate  scrierile liturgice u lte rioare  cu ca
rac ter erm ineutic au fost doar reluări și com pilări ale celor d intîi și nu 
mai în foarte  m ică m ăsură au adus contribuții originale în in te rp re ta rea
liturgice apărute  u lterior. începînd din secolele XIV și XV s-a impus și
man al C onstantinopolului a constituit baza tu tu ror celorlalte  tîlcuiri
liturgice apăru te  u lterior. începînd din secolele XIV și XV s-a impus și
Erminia liturgică  a lui N icolae Cabasila, dar mai ales Com entariul litur
gic al lui Sim eon al Tesalonicului, care în priv in ța  simbolismului, a im
prim at Proscom idiei o notă originală, probabil specifică Bisericii din
Tesalonic.
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Amintim, to todată, că Simeon a introdus pentru  prim a oară în uzul
liturgic și simbolismul eclesiologic al Proscom idiei, oglindit în orîndui-
rea geom etrică pe sf. disc a m iridelor în ju ru l Sfîntului Agneț.

în baza acestor considerente, m arii liturgiști folosesc astăzi ca iz
vor liturgic de referin ță  opera lui Simeon al Tesalonicului. Ei nu g re
șesc deloc cînd declară pe Simeon al Tesalonicului cel din urm ă și to t
odată cel mai m are tîlcuitor al L iturghiei ortodoxe din zilele noastre,
avind în vedere că toate  com entariile grecești apăru te  după secolul
XV sînt tribu tare  în cea mai m are parte  Sfîntului Gherman, lui Nico-
lae Cabasila și lui Simeon al Tesalonicului 81.

Nu sînt mai prejos nici predecesorii lui Simeon în priv in ța  descrierii
și in terp re tării Proscom idiei, care, precum  am văzut, cu m ult înainte
au aprins lumini durabile pe calea pe care a fost lum inat și a m ers apoi
Simeon al Tesalonicului.

în  m em oria Bisericii O rtodoxe, to ți acești m ari tîlcu itori liturgici
bizantini vor răm îne ca niște nestem ate pentru  contribuția lor personală
prin care au lum inat și au îm bogățit litera tu ra  liturgică ortodoxă.

SCRIPTURA, TRADIȚIE ȘI MĂRTURISIRE
ÎN DIALOGUL TEOLOGIC DINTRE BISERICA LUTERANA

DIN R.F.G. ȘI BISERICA ORTODOXA ROMÂNA * *

81. Diacon, Ene M. Braniște, Explicarea Sfintei Liturghii după Nicolae Cabasila,
p. 220.

* Lucrare elaborată și prezentată în cadrul cursurilor pentru doctoratul în teo
logie, la Catedra de Teologie Dogmatică și Simbolică sub îndrumarea D-lui Prof.
Dr. N. Chițescu, care a dat și avizul pentru publicare.

** E.K.D. — Evanghelische Kirche Deutschlands — Biserica Evanghelică a Ger
maniei.

Drd. Adrian NICULCEA

Una din problem ele foarte controversate  în dialogul cu teologii
protestanți este aceea a raportu lui dintre Sf. Scriptură și T radiția b ise
ricească. Primul dialog teologic d intre E.K.D. ** și B.O.R. ținu t la Gos
lar în R.F.G. între 19—23 noiem brie 1979 s-a concentra t tocm ai asupra
acestei problem e, avînd ca tem ă generală  : Sf. Scriptură, Tradiție și M ăr
turisire. Din delegația Bisericii O rtodoxe au făcut parte  P. S. Episcop
Dr. Vasile Coman al Oradiei, Pr. Prof. Dr. D. Stăniloae, Pr. Prof. D. Po
pescu, Pr. Prof. D. Radu, Pr. Prof. Dr. Ioan Ică și Diacon A sisten t Ioan
Caraza. La delegația  Bisericii Evanghelice au participat : p reședintele
Dr. Heinz Joachim  Held, Episcop Dr. G erhard Heintze, Pastor Prof. Dr.
Hans Helm ut Esiser, Pastor Prof. Dr. Ferdinand Hahn, Pastor Prof. Dr.
Peter H auptm ann și Pastor Prof. Dr. Georg Kretschm ar.

în cele ce urm ează vom încerca să prezentăm  a tît problem a T radi
ției în general din punct de vedere  ortodox, cît și pozițiile p ro testan te
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m ai avansate, m anifestate  în cadrul acestei întîln iri de la Goslar, com-
parîndu-le  în același timp cu alte poziții p ro testan te  mai vechi. Vom în 
cerca mai degrabă o precizare a term enilor în care se pune azi p ro
blem a T radiției în dialogul interteologic.

Progresul teologiei protestante în acceptarea ideii de Tradiție. Po
ziția p ro testan tă , con turată  în opoziție față de exagerările  catolice de
pe vrem ea Reformei, s-a distins însă de la început prin tr-o  respingere
categorică a ideii de T radiție. Așa se prezintă lucrurile în Confessio
A ugustana unde opoziția d intre Tradiție și Scriptură este exprim ată p rin
cuvintele : «Tradiții om enești, opuse Evangheliei și învăță tu rii de cre
dință», așa se prezintă  ele și la Calvin care în Institu tion  chretienne
scria că : «Domnul a cuprins în așa fel în legea Sa to t ce ținea  de regula
desăv îrșită  de a tră i cum trebuie, încît n-a lăsat nimic oam enilor ca să
mai adauge la ea» (IV, 10, 1). «Luther, spune Prof. N. Chițescu, a taca
«datinde om enești» crezînd că ele prim ejduiesc m întuirea omului, rui-
nînd liberta tea  creștină prin încărcarea  conștiinței cu datini și cerem o
nii om enești. Calvin le a tacă  în m ăsura în care nu contribuie la m en
ținerea  cinstirii iui Dumnezeu. în  această  categorie in tră  uneori după
el și T radiția  Sfinților Părinți, p riv itoare  la cult și disciplină care, chiar
dacă nu sîn t fără raport cu Tradiția Apostolilor, sînt deosebite de
«Regula de cred in ță  apostolică. Chiar sinoadele ecum enice se pot înșela
— după protestanți»  L

Cu toate  acestea, încă din tim pul reform ei se m anifestă destule
abateri de la acel sola Scriptura  chiar la Luther și la M artin  Chemnitz,
pentru  ca în secolul urm ător principiul să fie aplicat cu in transigen ță  1 2.
In secolul nostru  însă și m ai ales în  ultim ele decenii teologia p ro testan tă
a în reg istrat o pu tern ică  a tenuare  a vechilor poziții. încă  din 1962 Prof.
J. L. Leuba în cadrul com isiei «Tradiție și Tradiții» a departam entului
«Credință și Constituție» spune că teologii p ro testan ți din comisie «își
dau seam a că term enul Tradiție e inevitabil pentru  a desem na una din
realită țile  creștine» 3. K. Skydsgaard și Lukas V ischer constată  și ei în
1963 că : «este cunoscut de toată  lum ea că astăzi antitezele  nu mai pot
să fie m enținute așa cum au fost form ulate în  veacul XVI... Este evident,
de pildă, că funcția Bisericii în transm iterea Evangheliei nu  m ai poate
să fie văzu tă  astăzi așa ca în secolul XVI. Faptul că Evanghelia lui Hris-
tos, de to tdeauna și pentru  toate  tim purile, n-a circulat n iciodată altfel
decît în in te rp re ta rea  prin  Biserică, trebu ie  să i se acorde m ult mai m ultă
im portanță» 4 .

1. Prof. N. Chițescu, Scriptură, Tradiție și Tradiții, în «Ortodoxia», 1963, 3—4,
p. 405. 2. Ibidem, p. 406.

3. Pr. Prof. D. Stăniloae, Si. Tradiție, Deiinirea noțiunii și întinderea ei, în
«Ortodoxia», 1964, 1, p. 51.

4. Pr. Prof. Is. Todoran, Atitudini protestante contemporane față de Tradiție, în
«Ortodoxia», 1965, 3, p. 368.

N oua o rien tare  a  teologiei p ro testan te  care a luat av în t în anii '60
s-a m enținut și chiar s-a am plificat în deceniul urm ător așa cum reiese
din cazul concret al dialogului de la Goslar de care ne ocupăm. A cest
fapt este cu to tu l na tu ra l și nu trebuie să  surprindă cu a tît m ai m ult
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cu cît a titud inea in transigentă fusese d ictată  de exagerările  Romei.
Diac. Asist. I. Caraza, particip înd de asem enea la acest dialog, constată
că : «Biserica Evanghelică a pus Sfînta Scriptură ca elem ent de bază
al v ieții Bisericii în Hristos, neglijînd  Sfînta Tradiție, și acest lucru poate
fi în țeles doar ca o reacție  la un abuz față  de Sfînta T radiție și nesoco
tirea Sfintei Scripturi în v iața  și în istoria  Bisericii rom ano-catolice» 5.

5. Diac. Asist. I. Caraza, Sf. Tradiție la unii teologi evanghelici actuali și punctul
de vedere ortodox, în «Ortodoxia», 1980, 2, p. 332.

6. Pastor Prof. Dr. Peter Hauptmann, Das Bekennen als Form der heiligen Tra
dition und als Antwort des Glaubens (conferință dactilografiată depusă în dosar
la Cancelaria Sf. Sinod, p. 2).

7. Dr. Heinz Joachim, Die heilingen Sakramente in Leben der Kirche im Lichte
der Heiligen Schrilt und der Tradition (conferință dactilografiată, depusă de asemenea
în dosar la Cancelaria Sf. Sinod, p. 2).

Dar să dăm cuvîntul chiar teologilor pro testan ți care au participat
la în tîln irea  lu terano-ortodoxă de la Goslar. Peter H auptm ann constată,
de exemplu, că în toate  confesiunile Scriptura este prim ită inevitabil
în cadrul unei Tradiții proprii. El spune : «nu e posibil să se transm ită
continuitatea credinței prin  sim pla predare mai departe  a cărților b i
blice și mai ales nu e posibil să existe un contact cu Biblia fără T ra
diție. Unde nu se ia în seam ă nici o M ărturisire  ca form ă a Sfintei T ra
diții, acolo își fac loc alte tradiții, al căror caracter profan e dovedit
prin aceea că ele se sustrag, ca factori nerecunoscuți, verificării con
tinue cu priv ire la com patibilitatea lor față de afirm ațiile de bază ale
Sfintei Scripturi. A ceste trad iții pot fi trad iții ale com unității, păreri de
școală ale unei școli teologice nelegate  de vreo  m ărturisire  sau mai ales
păreri preconcepute, răspîndite  în general. M ărturisirea ca form ă a Sfin
tei Scripturi care se expune unei verificări continue în raport cu n o r
mele indicate de aceasta» 6.

La rîndul său J. Held constată că : «în Biserica Evanghelică ceea
ce se înțelege prin Sf. Scriptură și anum e canonul scrierilor ebraice ale
V echiului Testam ent și colecția scrierilor N oului T estam ent grecesc, nu
reprezintă  obiect de discuție. Mai greu răm îne de lăm urit ceea ce se în 
țelege în fiecare Biserică reform ată în  parte  sub term enul de Tradiție.
Fără discuție, și ele cunosc o T rad iție .în  care cred, din care tră iesc  și
care le imprim ă forma... Că, de exemplu, E.K.D. recunoaște  și susține
Tradiția Bisericii, reiese din pream bulul legii ei de bază din 1948 cu
țla rita te . «Baza E.K.D. este Evanghelia lui lisus H ristos precum  ne este
dată  în Sf. Scriptură a V echiului și N oului Testam ent. Recunoscînd
această  bază E.K.D. crede în tr-unul Domn al unei Biserici Sfinte, un i
versale și apostolice. îm preună cu Biserica prim ară E.K.D. stă  pe fun
dam entul m ărturisirilor vechi bisericești. Pentru în țe legerea  Sfintei
Scripturi precum  și a vechilor m ărturisiri b isericești sîn t norm ative în
Bisericile m em bre și în com unitățile lu terane și unite, m ărturisirile  Re
formei, acceptate de ele» 7.

De fapt teologii p ro testan ți de la Goslar nu fac decît să constate
o stare de fapt, o realita te  deja  existentă, ba chiar inevitabilă. Inev ita 
bilitatea Tradiției ca fenom en religios este de altfel recunoscută astfel

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



Drd. ADRIAN NICULCEA 401

încît Prof. N. Chițescu consta tă  încă din 1963 că : «Tradiția form ează
unul din carac tere le  fundam entale ale faptului religios ; de aceea s-a
spus că în tîln irea  d intre religii sau chiar d intre ram urile aceleiași re li
gii, constă în confruntarea trad ițiilo r lor religioase. Faptul religios p re 
supune nu num ai adunări de credincioși pentru  îm plinirea datoriilo r lor
culturale și rituale, ci și continu itatea tem porală, prin generații, a unor
tradiții prim ite de la înaintașii lor. T radiția nu înseam nă de asem enea,
num ai perm anența acelorași date transm ise generațiilo r care urm ează,
ci și dezvoltarea  lor» 8 .

8. Prof. N. Chițescu, op. cit., p. 366.
9. Pr. Prof. Is. Todoran, op. cit., p. 370—371.

Dar care este  acea T radiție  pe care o pot accepta în com un o rto 
docșii și lu teran ii ? Nici aici pozițiile nu sîn t a tît de îndepărta te  căci
Peter H auptm ann, de exemplu, propune ca M ărturisire  de cred in ță  ac
cepta tă  în com un Simbolul niceo-constantinopolitan  în forma sa o ri
ginală, adică fără  adaosul Filioque. Poziția sa nu este cu to tu l su rp rin 
zătoare. încă  Luther adm itea prim ele pa tru  Sinoade ecum enice, în spe
cial pe cel de la Calcedon. Iar în secolul nostru  una din pozițiile p ro 
gresiste în acest sens a fost m anifestată  chiar de Karl Barth despre
care Pr. Prof. Is. Todoran spune : «Deși respinge au to rita tea  norm ativă
a Tradiției, Karl Barth acordă  o m are im portanță cugetării Părin ților
Bisericii, studiindu-i și citindu-i mult. Karl Barth face parte  chiar d intre
primii teologi pro testan ți care a trag  a ten ția  asupra gîndirii patristice,
nu num ai din curiozitate  istorică, dar, firește, nerecunoscîndu-le, chiar
iuați îm preună, decît o va loare  secundară, in terp reta tivă , în m ăsura acor
dului cu Sfînta Scriptură, ceea ce înseam nă de fapt în m ăsura acordului
cu principiile  perm anente ale teologiei protestante» 9.

Dar care este acea Tradiție care form ează obiectul discuțiilor ? Deși
discuțiile de la Goslar s-au referit mai ales la m ărturisirile  de credință
ortodoxe și luterane, în  special cele din sec. XVI—XVII, problem a se
pune în general în legă tu ră  cu T radiția b isericească a prim elor opt
secole ale Bisericii ecum enice, încă nedivizată. înain te  de a trece  la
punctul urm ător, să precizăm  în prealabil ce se în țelege prin  T radiția
bisericească în sens ortodox. R eferatul Com isiei Interortodoxe pregă
titoare a M arelui Sinod O rtodox, în trun ită  la Cham besy în tre  16 și 28
iulie 1971, in titu la t «D escoperirea Dum nezeiască și m odalitățile  ei de
exprim are spre m întuire», referindu-se la «formele concrete de ex te rio 
rizare ale Sfintei T radiții în Biserică», precizează că : «Ceea ce p re tu 
tindeni, în to tdeauna și de către  to ți s-a crezut în  Biserică, a prim it, cu
adevărat, anum ite forme concrete  de exteriorizare, de m anifestare și de
exprim are și form ulare om enească care este cu pu tin ță  să fie definite
în cele ce urm ează : a) Form ulările oficiale și M ărturisirile  de credință
ale Bisericii din prim ele secole ; b) Definițiile, sim bolurile și canoanele
Sinoadelor ecum enice și ho tărîrile  și canoanele sinoadelor locale con
firmate de ele ; c) T îlcuirile valabile  și au to ritare  ale Scripturii j d) T ex
tele de cult și prin  excelen ță  Sfînta Liturghie și e) în v ă ță tu ra  conform ă

S. T. — 7
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a Părinților Bisericii (consensus Patrum). Toate form ele acestea  consti
tuie exprim area lăm urită a credinței și a învăță tu rii Bisericii» 10. *

10. Pr. Prof. Is. Todoran, Descoperirea Dumnezeiască și modalitățile ei de expri
mare spre mlntuire (referat al Comisiei interortodoxe pregătitoare a Marelui Sinod
Ortodox), în «Studii Teologice», 1972, 3—4, p. 188. 11. Dr. H. J. Held, op. cit., p. 18.

12. Ibidem, p. 21.

Problema raportului dintre S fînta Scriptură și Tradiția Apostolică
orală. In baza principiului sola Scriptura, teologia p ro testan tă  a m ani
festat încă de la început o atitudine negativă  față  de Sfintele Taine,
preoție, posturi, icoane etc. A ceasta  este, de exemplu, a titud inea teo lo 
gilor de la T iibingen către care se adresează răspunsurile  patriarhulu i
lerem ia al II-lea din sec. XVI și ea s-a m enținut și în secolul nostru.
Nu constituie deci o surpriză afirm ațiile lui J. Held în cadrul în trunirii
de la Goslar. Referindu-se la problem a specifică a unei învăță tu ri scrip-
turistice despre Sfintele Taine el spune : «Dacă privim  scrierile N oului
Testam ent atunci nu găsim acolo propriu-zis nici o «învățătură» despre
«sacramente». Cu toate  acestea întîlnim  în ele practica sacram entală  a
Bisericii prim are prin care se a testă  însem nătatea fundam entală a T ai
nelor pentru  v ia ța  credincioșilor. Dacă o determ inare noțională  a Tainei
și noțiunea însăși (cu excepția  singurului loc din Efes. 5, 32) lipsesc
și dacă în priv in ța  num ărului și a m odului în  care lucrează Tainele nu
se face nici o m ențiune, cu toate  acestea însem nătatea și efectul lor se
pot ușor recunoaște» n . Iar mai departe  continuă cele spuse an terio r :
«Abia în cursul istoriei u lte rioare  a Bisericii s-a ajuns la form area unei
învăță tu ri despre Taine, la determ inarea lor noțională  și la num ărul lor.
A ceastă învăță tu ră  a inclus ho tărîrile  Bisericii care au fost stabilite
pe de o parte  apelînd la m ărturia  Sfintei Scripturi, iar pe de a ltă  parte
sub influența experienței Bisericii. A stfel învăță tu ra  despre Taine apar
ține T radiției Bisericii și mai curînd a urm at v ieții ei și practicii ei sa
cram entale decît să-i fi prem ers» 12.

Totuși, cum am văzut, ex istă  în general un acord în ceea ce p ri
vește faptul că Scriptura este prim ită de fiecare confesiune în mod ine
vitabil în cadrul unei T radiții specifice. T radiția  este o rea lita te  inev ita 
bilă și necesar legată  de Scriptură, chiar în protestantism . D ezacordul
intervine în ceea ce privește va loarea  Tradiției b isericești (reprezen
tată de hotărîrile  sinodale, de scrierile  patristice, și de d iferitele M ărtu 
risiri de credință) în com parație cu T radiția apostolică rep rezen ta tă  de
Scriptură. F. Hahn, participant la în tîln irea  de la Goslar, afirm ă explicit
urm ătoarele  : «Prin punerea înainte a Sfintei Scripturi față de Tradiție
se indică mai m ult decît o deosebire re la tivă  a unui stadiu mai vechi,
respectiv  a celui mai vechi stadiu, și a unuia mai nou în larga desfășu
rare a T radițiilor bisericești. în  T radiția prim ară cuprinsă în Sf. Scrip
tură, este vorba de o trad iție  deosebită care nu poate fi p riv ită  pur și
simplu ca avînd același rang cu T radiția in terp re tării Scripturii. Nici
faptul că era vorba de T radiția orală  de odinioară, nici faptul că era
vorba de Tradiția de început a Bisericii nu sîn t suficiente pentru  a de
semna esența ei de Tradiție apostolică obligatorie, care ne este dat
num ai în Scriptură ; căci toate  T radițiile  postneotestam entare, fie ele
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cît de im portante și obiectiv în conform itate cu m ărturia  biblică, sînt
tradiții derivate» 13.

13. Pastor Prof. Dr. Ferdinand Hahn, Die Heilige Schriit als Kanon und als alteste
christliche Tradition (conferință dactilografiată și depusă în dosar la Cancelaria Sf.
Sinod, p. 3). 14. Ibidem, p. 3. 15. Ibidem, p. 9.

Tot el precizează și conținutul acelei T radiții orale, necuprinse în
Scriptură, precum  și soarta  ei : «Prin fixarea în scris a T radiție i aposto 
lice, urm a de acum  încolo să se m otiveze T radiția care se transm itea  în
continuare și în același timp să se constituie norm a ei proprie. Un al
doilea fapt se adaugă : T radiția orală păstra tă  în perioada apostolică
a fost cuprinsă în cea mai m are parte  în docum ente scrise ; aceasta  n-a
avut însă nicidecum  drept urm are o în trerupere  a T radiției orale. Ea a
prim it totuși o altă  poziție și se continuă în trei direcții : o dată  ca T ra 
diție specială apocrifă care atinse însă curînd dom eniul e re z ie i ; apoi
ca T radiție liturgică, care era  reporta tă  înapoi spre Scriptură și se
o iien ta  raportîndu-se  la aceasta  ; în fine ca Tradiție de in te rp re ta re  care
voia să facă accesibilă și să fructifice pentru tim pul respectiv  T radiția
apostolică. Dacă T radiția  vie a Bisericii n-a secat prin  aceasta, ea prim i
însă acum un  alt caracter și o altă  relevanță. Căci T radiția nu mai era
ea acum propriu-zis norm ă și obligativitate, oricît de im portantă răm ă
sese, ci Sfînta Scrip tură care o luase înaintea tu tu ror T radițiilor ce se
transm iteau în continuare, căci în ea se fixase T radiția au ten tică  a tim 
pului apostolic» 14.

O tice T radiție  bisericească, afirm ă în continuare F. Hahn, trebuie
raporta tă  la Scriptură și legitim ată. «O Biserică care posedă un canon
clar delim itat în ceea ce privește  colecția cărților ei sfinte, a tribu ie
acestor colecții de scrieri o funcție norm ativă și critică. Din acest punct
de vedere nu poate exista  nici o învăță tu ră  și nici o practică b isericească
care n-ar trebui să se legitim eze în  fața m ărturiei scrierilor canonice.
A ceasta înseam nă to todată  că aici zace ceva mai m ult decît num ai o
treap tă  deosebit de dem nă de stim ă a Tradiției, care, din punctul ei de
vedere, ar pu tea  fi continuată  în sensul unui izvor independent al Re
velației. Ț inînd seam a de canon, T radiția poate exista acum num ai în
sens derivat. N orm ativ itatea  celei mai vechi T radiții Apostolice, care
trecuse mai în tîi asupra 'singurite lor scrieri și colecției de scrieri, este
acum dată  de canonul Sfintei Scripturi» 15.

A ceastă  poziție, afirm ată mai ales la F. Hahn, nu este fundam ental
nouă. Progresistă  prin acceptarea și recunoașterea caracteru lu i
inevitabil al T radiției bisericești, poziția sa re ia  însă o opinie mai veche
exprim ată de O scar Cullmann. Cullmann face o distincție esen ția lă  în tre
Scriptură și Tradiție, corespunzător cu distincția pe care o face în tre
perioada apostolică și perioada Bisericii. Biserica nu este perioada fun
dării și a A postolilor, ci a zidirii pe tem elia pusă de A postoli și de ep is
cop. Cullm ann nu conferă însă Bisericii aceeași va loare  ca perioadei
Apostolilor. După el în tre  cele două perioade este o deosebire esențială,
A postolatul n-a putu t fi transm is, cum a fost transm is episcopatul. Epis
copul ®uccede apostolului, dar nu în tru  toate. A postolii au  fost m ar
torii oculari ai faptelor lui lisus. M ărturia  episcopilor este derivată  și
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deci inferioară. El spune explicit : «Revelația C uvîntului lui Dumnezeu
continuă în Biserică, dar ea nu va mai fi o norm ă, un criteriu, cum e
revelația  conferită Apostolilor. Biserica va  exam ina orice revela ție  u l
terioară  luînd to tdeauna drept criteriu  această  norm ă a m ărturiei A pos
tolilor. Biserica nu va fi deci un tribunal superior capabil să decreteze
ce trebuie să se adauge la această  normă. Dum nezeu vorbește  azi Bi
sericii prin m ărturia  Apostolilor. A tîta  timp cît va  fi o Biserică, această
m ărturie a A postolilor va fi o norm ă suficientă» 16.

16. La Pr. Prof. D. Stăniloae, SI. Tradiție..., p. 52.
17. Teologia Dogmatică și Simbolică, manual pentru studenți, București, 1958,

vol. I, p. 181. 18. Prof. N. Chițescu, op. cit., p. 381—382.

în  esență  Cullmann, ca și Hahn, consideră deci că T radiția b iseri
cească nu poate avea aceeași valoare  ca T radiția apostolică, pen tru  că
niciodată nu poate deveni normă. T rebuie deosebit în tre  R evelație și
criteriu l revelației. C alita tea din urm ă nu o are decît Scriptura. Punctul
acesta de vedere contrastează puternic cu cel ortodox. Din punct de
vedere ortodox, T radiția apostolică, dum nezeiască, debutînd sub formă
orală (kerigma), ea a finalizat prin a fi aște rnu tă  în scris în Sf. Scrip
tură. Dar paralel cu Scriptura a continuat și forma orală. Kerigm a nu a
încetat niciodată. Iar conținutul dogm atic, cultic și canonic al acestei
kerigm e, adică al Tradiției apostolice orale, s-a dezvoltat și a fost a ș te r
nut în scris în prim ele opt secole sub forma ho tărîrilo r Sinoadelor ecu
menice, a scrierilor Sfinților Părinți, a M ărturisirilor de credință  etc.
D eosebirea este că în timp ce pentru Scriptură chiar și un singur verse t
este ho tărîto r în chestiuni de dogmă, pentru  Tradiția b isericească este
nevoie, așa cum ara tă  și V incențiu  de Lerin, de consensul cît mai larg
al Părinților și al Bisericii în  g e n e ra l17.

Plecînd de la ideea că învăță tu ra  orală a M întuitorului și a Sfinților
Apostoli (kerigma) a form at reve lația  care s-a prefăcut în Scriptură, în
Noul Testam ent, și apoi în  Tradiție prin  ho tărîrile  Sinoadelor ecum e
nice și scrierile Sfinților Părinți și referindu-se la o serie de studii foarte
profunde realizate  în A pus re la tiv  la această  problem ă, studii în  urm a
cărora s-au stabilit niște «dosare» de tex te  priv itoare la problem a T ra
diției, Prof. N. Chițescu spune u rm ătoarele  : «Din aceste  dosare rezultă
că Tradiția priv itoare  la problem ele centrale este aproape exclusiv ex 
plicativă. Tradițiile în treg itoare  privesc mai ales cultul și organizarea.
Textul vestit din Cap. XXVII al Tratatului despre S iîn tu l Duh al Sfîn-
tului Vasile cel M are este sem nificativ în această  privință. El declară,
principial, că Tradiția păstrează ceea ce a prim it Biserica în  scris, sau în
Taină din T radiția A postolilor. Ca exem ple ale celei din urm ă T radiții el
aduce num ai datine priv itoare  la cult. A cesta este, repetăm , caracteru l
tu turor învăță turilor în treg itoare  ale T radiției în sens strict, adică necu
prinsă în scrierile N oului Testam ent, din epoca patristică  ; ele se referă
cu deosebire la cult și organizare ; pe cînd T radiția  priv itoare  la doctrină
este aproape num ai explicativă» 18.

Pe de altă  parte  dogm atistul grec H ristu  A ndrutsos, încercînd să
definească obiectul Simbolicii ca disciplină, spune urm ătoarele  : «Bise
rica O rtodoxă și Biserica A puseană învață, în comun, că izvoarele în-
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văță tu rii creștine sîn t două : pe de o parte  Sfînta Scrip tură iar pe de
aită  parte  Sf. Tradiție, adică învăță tu ra  nescrisă, care a fost dată  Bise
ricii, prin viu grai, de către  Apostoli și care se găsește în sinoade, în
scrierile  Părin ților și practica Bisericii. Potriv it cu aceasta, T radiția  cu
prinde nu num ai învăță tu ri dogm atice, dar și rînduieli de cult și d ispo
ziții de conducere. Dar, este de la sine evident că, propriu-zis, num ai
Tradiția dogm atică sau aceea care are caracter dogm atic in teresează
Simbolica noastră, care se ocupă num ai cu deosebirile dogm atice d intre
Biserici. Despre aceasta  vorbim  noi, aici, în țelegînd prin  T radiție toate
dogmele, care sau lipsesc sau se găsesc într-o formă cu totul um brită
și neclară în Sf. Scriptură. Existînd în aceasta, în mod v irtual (dynamei)
ele au trebuin ță  de Lumina Sfintei Tradiții pentru  a dobîndi c la rita tea
cuvenită  dogmei, cum este botezul pruncilor, invocarea sfinților și cin
stirea icoanelor și a m oaștelor» 19.

19 Pr. Prof. D. Stăniloae, op. cit., p. 71—72.
20. Pr. Prof. D. Stăniloae, Teologia Dogmatică Ortodoxă, București, 1978, vol. I,

p. 61—62. 21. Pr. Prof. D. Stăniloae, Descoperirea Dumnezeiască..., p. 187.

A ceastă  poziție, specific ortodoxă, este exprim ată și de Pr. Prof.
D. S tăniloae care spune : «Tradiția e perm anentizarea transm iterii ace
luiași H ristos reve la t în treg  — adică întrupat, răstign it și înv ia t — în
Biserică, adică com unicarea perm anentă a stării finale dinam ice la care
a ajuns Dumnezeu prin R evelație prin  apropierea lui de oameni. Ca a ta re
ea este prelungirea  acțiunii lui Dumnezeu din Hristos, descrisă esențial
în Scriptură. Num ai prin Tradiție conținutul Scripturii devine m ereu viu,
actual, eficient, dinam ic în toa tă  in tegrita tea  lui, în cursul generațiilo r
din istorie. în  sensul acesta  se com pletează Scriptura. Fără ea Scriptura
sau R evelația nu-și actualizează toa tă  eficiența ei sau eficiența ei con
tinuă. Fără ea nu se poate pătrunde și tră i to t conținutul Scripturii» 20.

în mod concret egalita tea  T radiției cu Sf. Scriptură este garan ta tă
de două rea lită ți : succesiunea apostolică și conștiința com ună a Bise
ricii. «în felul acesta — spune referatu l Comisiei in terortodoxe am in
tite  — se în țe lege funcția adm irabilă a conștiinței comune care se con
sta tă  în una și nedespărțita  Biserică a sfintelor și m arilor Sinoade ecu
menice, care s-a alin iat în to tdeauna fără rezervă de partea tu tu ro r celor
ce au fost învăța te  și form ulate în Duhul Sfînt în sinoadele acestea și
s-a rid icat îm potriva tu tu ror adunărilor acelora care s-au îndepărta t
vre-odată de adevăr, iar aceasta fiindcă organul acesta de sfințire al
conștiinței com une a credincioșilor este în to tdeauna treaz în Biserică
și se dovedește gata pentru  acceptarea oricărui adevăr exprim at în mod
just și form ulat fără scădere și gata de opoziție față de orice even tuală
derogare de la adevăru l ca m oștenire sfîntă în Biserică și în Tradiție» 21.

în fond, T radiția b isericească nu este altceva decît o continuare și
aprofundare a T radiției apostolice. «Care este, se în treabă autorii teo lo 
giei Dogm atice și Simbolice, sensul precis al acestui progres, sau cu
cuvîntul îndătinat în Dogmatică, al acestei dezvoltări ? L-am văzu t : E
vorba num ai de un progres subiectiv, adică de în țe legerea  adevăru lu i
creștin, nu și de unul obiectiv. El constă în îm bogățirea conștiin ței reli-
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gioase cu o pătrundere  mai adîncă și care ne lăm urește din ce în  ce mai
bine cuprinsul Revelației» 22. Dar această  aprofundare se face pe mai
multe căi și în special prin M ărturisiri de credință. A stfel ajungem  la
punctul ultim  al acestei expuneri.

22. Teologia Dogmatică și Simbolică, p. 193.
23. Pr. Prof. D. Stăniloae, Si. Scriptură și T radii ia Apostolică în Mărturisirea

Bisericii, în «Ortodoxia», 1980, 2, p. 213.

Problema M ărturisirilor de credință. A ceastă  problem ă a fost pusă
în cadrul în tîlnirii de la Goslar cu un sens foarte precis. Fixînd titlu l :
St. Scriptură și Tradiția apostolică în  mărturisirea Bisericii, partea  p ro 
testantă in tenționa să oblige pe cea ortodoxă să-și întem eieze m ărtu ri
sirea de credință exclusiv pe Tradiția apostolică care, în concepția p ro
testantă, se reduce la Scriptură. în felul acesta învăță tu ra  despre Sfin
tele Taine, de exemplu, ar fi căzut în afara gran ițelor fixate. A ceastă
situație trăda in ten ția  mai generală  a pro testan țilo r de a prezenta spre
acceptare ecum enică Confessio A ugustana pe m otiv că este în tem eiată
strict pe Tradiția apostolică reprezen ta tă  de Scriptură. Pe lîngă faptul
că T radiția apostolică nu se reduce din punct de vedere ortodox doar
la Scriptură, felul cum a fost fixată tem a și in ten ția  care a s ta t la baza
ei au neglija t pur și simplu faptul că to t scrisul Sfinților Părinți, defi
nițiile Sinoadelor ecum enice, Simbolul niceo-constantinopolitan  și în
general ceea ce numim T radiția b isericească din perioada ecum enică n-a
fost altceva decît un larg și în tem eiat com entariu al T radiției aposto
lice și al Scripturii.

Pr. Prof. D. Stăniloae spune explicit în conferința susținu tă  cu acest
prilej : «Cercetînd conținutul vechilor Simboale și îndeosebi al Crezului
niceo-constantinopolitan, dar și al M ărturisirilo r din sec. XVII, putem
constata că Biserica cea nedivizată  și în continuare Biserica O rtodoxă,
a voit să se m ențină și s-a m enținut de fapt la redarea  în  ele a conținu
tului Sfintei Scripturi în duhul în tregii Tradiții a Bisericii. A dică s-a
în tem eiat pe Sfînta Scriptură, dar a făcut-o prin tr-o  răm înere în leg ă 
tu ră  organică ne în trerup tă  cu ea, prin  tră irea  ne în trerup tă  în T radiția
apostolică, ech ivalen tă  cu în țe legerea  au ten tică a Scripturii. Ea a stat
în legătu ră  cu Scriptura cum stă un pom care a crescut, cu rădăcinile,
prin  seva ce-i vine de la ele prin tulpina pornită  și legată  de ele. Dim
potrivă, protestantism ul nu s-a pus în legă tu ră  cu Scriptura prin  această
tulpinire, ci ca cu o carte izolată, trăg înd  cu burete le  peste  15 secole de
com unicare vie cu ea. Nu s-a ținu t seam a că to t scrisul Părin ților Bise
ricii care constitue m ărturia  cea mai largă a Tradiției apostolice, se în 
tem eiază pe Sf. Scriptură, cea mai m are parte  din scrierile  lor fiind co
m entarii pline de v ia ță  la cărțile  Scripturii spre deosebire de teologia
sau de exegeza raționalist-arheologică din ultim ele secole» 23.

Cu o a tenuare a spiritului p ro testan t prea orien tat în favoarea lui
Confessio A ugustana, Peter Hauptm ann, în semn de conciliere, a propus
ca M ărturisire com ună chiar Simbolul n iceo-constantinopolitan. Astfel
el se în treabă dacă la un ita tea  de credință  se poate  ajunge prin tr-o
m ărturisire actuală, foarte extinsă sau, dim potrivă, prin tr-una mai v e 
che dar mai scurtă și de mai m are au to rita te  în to t creștinism ul. După
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ce ara tă  m otivele pen tru  care o M ărturisire  actuală  și ex tinsă  ar fi in e 
ficace în condițiile dialogului de azi, H auptm ann conchide : «Există to 
tuși o M ărturisire  în creștină ta te  care unește mai puternic  decît toate
celelalte și care este recunoscută în aceeași m ăsură ca Sf. T radiție  de
către ortodocși, catolici, lu teran i și reform ați ; anum e M ărtu risirea  ni-
ceo-constantinopolitană. A ceastă  legătu ră  com ună să  ne- dev ină și mai
conștientă  în  cadrul legătu rilo r interconfesionale» 24.

24. Pastor Prof. Dr. P. Hauptmann, op. cit., p. 8—9.
25. Ibidem, p. 9.
26. Pr. Prof. I. Ică, Mărurisirea de credință astăzi pe baza Sfintei Scripturi și a

Sfintei Tradiții ca sarcină permanentă a Bisericii, (conferință dactilografiată și de
asemenea depusă în dosar la Cancelaria Sf. Sinod, p. 18).

El observă însă im ediat că și această  M ărturisire  este b locată  de
problem a adaosului Filiogue. în  legătu ră  cu acest obstacol H auptm ann
face o precizare foarte in teresan tă  : «Pentru a perm ite ca M ărturisirea
niceo-constantinopolitană, ca legătură  de unire, să-și desfășoare com 
pleta eficacitate, ar trebui desigur, ca creștinii din A pus în to ta lita tea
lor să în treprindă anum ite eforturi. învăță tu ra  trad ițională  deosebită a
purcederii Sfîntului Duh cere în continuare a jungerea  la un acord ; to 
tuși această  problem ă nu este cea mai im portantă. Nici o am înare nu
mai adm ite însă renunțarea , de m ult scandentă din partea  creștinătă ții
apusene la adaosul Filioque. Este de-a dreptul grotesc cum de o parte
— mai întîi în teologia p ro testan tă  — sîntem  preocupați de problem e
de au ten tic ita te  și de urm ărire  care in terv in  din rezolvarea lor, iar pe
de altă  parte  ținem  strîns, cu perseveren ță  la această  in tercalare  tîrzie
sau cel puțin  nu se în treprinde nimic pentru  lichidarea acesteia, cu toate
că îm piedică pe creștinii din Est și din V est să m ărturisească în același
tex t M ărtu risirea  n iceo-constantinopolitană» 25.

Din partea  ortodoxă Pr. Prof. I. Ică spune și el cu priv ire  la această
problem ă urm ătoarele  : «Din punct de vedere  ortodox chiar și defini
țiile dogm atice ecum enice, deși o dată  prom ulgate nu se mai schim bă
în vecii vecilor, sîn t susceptibile de un progres formal nelim itat, form u
lele lor putînd fi în treg ite  și am plificate după aceea cu alte form ule mai
cuprinzătoare, cu a tît mai m ult M ărturisirile  de credință  u lte rioare  Si
noadelor ecum enice sînt susceptibile de o înnoire și dezvoltare teo lo 
gică perm anentă. De altfel, așa cum am văzut, chiar prin M ărturisirile
de credință ortodoxe am intite, cu toate  lipsurile ineren te  epocii lor a
fost dezvoltată  sim țitor învăță tu ra  ortodoxă care n-a fost form ulată de
către Sm oadele ecum enice îndeosebi în acele puncte de cred in ță  care
au fost înțelese și form ulate greșit de eterodocși. Dar dezvoltarea teo 
logică nu s-a oprit nici la Sinoadele ecum enice și nici la M ărturisirile
de credință din secolul XVII, ci ea s-a continuat și se continuă în Bi
serică pînă la sfîrșitul veacurilor, în trucît conținutul dum nezeiesc al
Scripturii și T radiției nu se epuizează în nici o form ulă sau scriere și
în tru c ît ap a r noi problem e care solicită răspunsuri noi și nici erorile nu
s-au sfîrșit» 26.

In fond problem a care se pune este dacă la un ita tea  credinței se
poate ajunge prin tr-o  M ărturisire  de credință, sau dacă, dim potrivă,

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



408 SCRIPTURĂ, TRADIȚIE ȘI MĂRTURISIRE

M ărturisirea trebuie să exprim e credința  comună. Concluzia la care
ajunge Pr. Prof. I. Ică este urm ătoarea : «Din punct de vedere  ortodox
nu se poate ajunge la o M ărturisire de credință  com ună dacă nu s-a
ajuns în prealabil la un ita tea  deplină în credință. Ce fel de credință  m ăr
turisesc creștinii în comun dacă ei răm în deosebiți doctrinar ? Apoi, o
M ărturisire de credință  com ună nu este o cale sau un m ijloc prin care
se ajunge la un ita tea  credinței, ci m ijlocul prin care se exprim ă un ita 
tea  noastră  deplină în credință, la care ajungem  însă prin  dialog teo 
logic trep ta t asupra în tregii sfere de credință  apostolică integrală, p înă
la obținerea consensului teologic deplin asupra acesteia. Term enii t re 
buie deci inversați : nu prin  M ărturisirea de credință  com ună la un ita 
tea creștină, ci prin  un ita tea  deplină în  credință  dogm atică la M ărtu ri
sirea de credință comună. O M ărturisire  de credință  ecum enică are deci
un sens num ai dacă ar exprim a un ita tea  doctrinară deplină a Bisericii,
care este scopul însuși al ecumenism ului» 27.

La capătul acestor considerații pe m arginea întîln irii lu terano-orto-
doxă de la Goslar se pot sublinia în special două lucruri. Pozitiv este
în prim ul rînd faptul adm iterii de către partea  p ro testan tă  a însăși ideii
de Tradiție, ceea ce m archează un progres real al teologiei p ro testan te
recente în com parație cu cea din secolele trecu te  și mai ales de la în 
ceputul Reformei. Pe de altă  parte  însă, teologia p ro testan tă  a răm as la
vechea poziție de considerare a T radiției sub nivelul Sfintei Scripturi.
Dacă în catolicism  Biserica este considerată  deasupra Scripturii, d ev re 
me ce își perm ite sancționarea unor dogme noi fără fundam ent scriptu-
nstic , în protestantism  se m erge în extrem a opusă, Biserica este infe
rioară  Scripturiii. Desigur, se poate spune că exagerările  p ro testan te  în
acest dom eniu își au cauza în exagerările  catolice din secolul Reformei.
In tîlniri u lterioare  vor elucida probabil problem a oferind o soluție sis
tem atică.

SITUAȚIA CREȘTINILOR DIN PALESTINA, 1N SECOLELE III—IV,
DUPĂ EUSEBIU DE CEZAREEA * *

27. Ibidem, p. 23.
* Lucrare de seminar susținută în cadrul cursurilor pentru doctoratul în Teologie,

întocmită sub îndrumarea P. C. Pr. Prof. Ioan Rămureanu, care a dat și avizul pentru
publicare.

Drd. M ihail VOICESCU

Istoria Palestinei, cu nenum ăratele  ei evenim ente re la ta te  în  V e
chiul și Noul Testam ent, evenim ente care au făcut din această  ța ră  cen
trul geografic al m întuirii neam ului omenesc, ne im presionează mai
m ult cu fiecare nouă pagină a ei. Urm înd pildei M întuitorului și A pos
tolilor, creștinii din veacurile  prim are ale Bisericii au înscris la rîndul
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lor pagini de fapte și evenim ente m ișcătoare în istoria  acestu i păm înt,
vrednice de a fi cunoscute și despre care ne istorisesc părin ții și scrii
torii b isericești ai prim elor veacuri creștine. în  cele ce u rm ează ne
vom opri asupra situație i generale  a Bisericii creștine în Palestina se
colelor III—IV după opera istoricului bisericesc Eusebiu (265—340),
episcop al Cezareei Palestinei.

Secolele III—IV se înscriu în «epoca romană» din istoria  zbuciu
m ată a Palestinei, care a devenit provincie rom ană cu num ele de ludeea
în urm a prim ului război iudaic (66—70) sub au to rita tea  unui guvernato r
care depindea de legatul Siriei cu reședin ța  în A ntiohia : în urm a celui
de-al doilea război iudaic (132— 135), ea a prim it num ele oficial de Si-
ria-Paiestina. Tot atunci rom anii au dărîm at Ierusalim ul și l-au recon
stru it ca oraș nou, păgîn, cu num ele de A elia Capitolina, în ju ru l tem 
plului rid icat în cinstea lui Jup ite r Capitolinus, pe lîngă care, fiecare
grup de coloniști își instalase d ivinitățile  favorite. T otodată rom anii au
interzis iudeilor să m ai in tre  în oraș și chiar să se apropie de el. în
schimb, în A elia C apitolina s-a form at cu tim pul o nouă com unitate
creștină, tocm ai d intre acești păgîni de diferite neam uri colonizați aici
și convertiți. însă  d intre  com unitățile creștine din Palestina, cea mai
m are im portanță  a avut-o  pentru  cîteva secole, cea din Cezareea, care
devine m etropola creștină a Palestinei *. în afară de Ierusalim  și Ceza
reea, creștinism ul s-a răsp îndit în Palestina în localitățile  d intre Jaffa
și Gaza, iar în Siria în m arile orașe grecești sau elenizate de pe lito ra 
lul M editeranei : Ptolem aida, Tir, Berit, Biblos și Tripolis. Cu toate  că
Palestina forma îm preună cu Siria o provincie, se pare că această  o r
ganizare adm inistrativă era artificială, căci bisericile creștine din o ra
șele m enționate aveau m ult mai m ulte legături cu m area m etropolă egip
teană A lexandria, decît cu cea siriană, A ntiohia 1 2.

1. Pr. Prof. Ioan Rămureanu, Organizarea Bisericii Primare. Raportul cu iudais
mul. Căderea Ierusalimului (70). în «Istoria Bisericească universală», vol. I, Bucu
rești, 1975 ; p. 56—62 ; Pr. Prof. Milan Șesan, Răspândirea creștinismului pînă la înce
putul secolului IV, ibidem, p. 109—115; F. M. Abel, Histoire de la Palestine, Tome II,
Paris, 1952, p. 34, 97 ; Marcel Simon, La civilisation de l'Antiquite et le christianisme.
Paris, 1972, p. 442 ; H. Leclerq, Jerusalem, în «Dictionnaire d'archeologie chretienne et
de Liturgie», t. VII, Paris, 1932, col. 2304.

2. Jacques Zeiller, L'expansion chretienne de Ia fin du Il-e au debut du IV-e
siecle, la Augustin Fliche et Victor Martin, Histoire de l’Eglise depuis Ies origines
jusqu'ă nos jours, Paris, 1934, p. 123—224.

3. Eusebius, Die Chronik, ed. Josef Karst, Leipzig, 1911, p. 222.
4. Ibidem, p. 223.

Inform ațiile pe care le găsim  la Eusebiu al Cezareei despre răspîn-
direa creștinism ului în Palestina în prim ele ti; uă secole sîn t destu l de
sărace. Ele se rezum ă la o listă de treizeci de episcopi ai Ierusalim ului
din «Istoria Bisericească», îm părțiți în două grupe de cîte cincispre
zece (1st. Bis., IV, V, 1—3 și V, XII, 2) și pe care îi aflăm și în  «Cronica»
sa, ultim ii cincisprezece fiind aici pom eniți și ei separat : o parte  pentru
anul 2176 (160 d.Hr.) 3 și alta pentru  anul 2201 (185 d.Hr.). în  acest u l
tim loc, Eusebiu adaugă în tr-o  notă că nu posedă docum ente în legă
tură  cu «tim purile fiecăria  d intre ei» 4 .
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In schimb, aflăm inform ații p rețioase în legă tu ră  cu v ia ța  c reștin i
lor din Palestina începînd de la sfîrștul secolului II pînă la începutul se
colului IV, cînd Eusebiu își revizuiește  și își redactează ultim a ediție a
Istoriei sale Bisericești (’Exxk'qotaa’ttx^ taxopta). în  acest timp el a a lcătu it
și o lucrare aparte  în m em oria m artirilor și m ărturisito rilo r din Palestina
și provinciile învecinate, cunoscută sub titlu l Despre martirii din Pales
tina (Hept ev IlaXaioTivT] p.ap'tupTjodv'tajv), lucrare  a tașa tă  apoi Is
toriei Bisericești 5.

5. G. G. Stănescu, Eusebiu al Cezareei, Cluj, 1940, p. 19, 25.
6. Pr. Prof. Ioan G. Coman, Elemente de istorie literară patristică Ia Eusebiu

al Cezareei, prelegerea a Il-a : Metoda istorică și istorico-literară a lui Eusebiu, curs
dactilografiat, ținut la Magisteriu, București, 1956—1959, p. 16.

7. Eusebiu, Istoria Bisericească, V, XII, ed. Gustave Bardy, «Eusfebe de Cisarăe,
Histoire Ecciesiastique», t. II, «Sources chr^tiennes», no. 41, Paris, 1955, p. 65.

Pentru o în țelegere m ai deplină a v ieții creștine așa cum reiese din
opera lui Eusebiu, precizăm  că m arele istoric  prezin tă  în  prim ul rînd
succesiunile episcopilor ( BtaBâXat ). A cest cuvînt pe care-1 întîlnim  chiar
în rîndul în tîi al «Istoriei Bisericești», va  reveni adesea pe to t parcursul
lucrării. Astfel, în concepția lui Eusebiu, isto ria  însăși a Bisericii se
identifică cu succesiunile episcopilor pornind de la Apostoli. Este o con
cepție cu bază cronologică, dar care înreg istrează  și frăm întă în treaga
pulsație  de v ia ță  și ac tiv ita te  m ultila terală  desfășurată  în com unitățile
creștine 6.

Ce ne spune Eusebiu despre creștinism ul din Palestina in  secolul al III-lea

a) Biserica din Ierusalim
Ultimul dintre episcopii pom eniți de Eusebiu în lista păsto rilo r Bise

ricii din Ierusalim  (Aelia Capitolina) pentru  veacul II, este Narcis, «al
treizecilea episcop de la A postoli în ordinea succesiunii» [1st. Bis. V,
XII 2). începînd cu N arcis și cu episcopii care i-au urm at, indicațiile  lui
Eusebiu devin mai bogate.

N arcis al Ierusalim ului este  m enționat pen tru  prim a dată  îm preună
cu Teofil al Cezareei Palestinei p rin tre  cei mai renum iți episcopi din
vrem ea îm păratului Commodus (180— 192), mai exact în  al doispreze
celea an de domnie al acestuia, către  anul 193. Cu toate  că m ulți epis
copi s-au rem arcat în acel timp, «noi am m enționat în scrisi — spune
Eusebiu — pe aceia a căror ortodoxie a credinței a ajuns p înă la noi
prin scris» 7. Tot despre acești doi episcopi aflăm că au prezidat îm pre
ună un sinod ținu t în Palestina în legătu ră  cu fixarea datei Paștilor [1st.
Bis. V, XXIII, 3), despre care Eusebiu ne mai inform ează : «în acest timp,
cei din Palestina..., Narcis și Teotil, și îm preună cu ei Cassius, episcop
al Bisericii din Tir, și Clarus, episcop al celei din Ptolem aida, ca și cei
care se adunaseră cu ei, au dat explicații foarte am ănunțite asupra tra 
diției care venise p înă  la ei, prin  succesiunea apostolilor, în legătu ră  cu
sărbătoarea Paștilor și, la sfîrșitul scrisorii lor, ei au adăugat aceasta
în term eni p ro p r i i : «Sîrguiți-vă să trim iteți copii ale scrisorii noastre
în fiecare Biserică, ca să nu fim răspunzători pentru  cei care își pierd
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ușor sufletele. Noi vă anunțăm  că cei din A lexandria  serbează de ase 
m enea Paștile în aceeași zi cu noi : ei prim esc în fapt scrisori de la noi,
și noi primim de la ei, așa încît să sărbătorim  de acord și îm preună ziua
cea sfîntă» 8. 9

8. Idem, 1st. Bis., V, XXV, ed. cit., p. 72.
9. Idem, 1st. Bis., VI, IX, 1—3, ed. cit., p. 98.
10. Ibidem, VI, IX, 4—6, ed. cit., p. 98.
11. Gustave Bardy, Euskbe de Cesaree, Histoire Ecclesiastique, VI, IX, 6, dd.

cit., p. 98, n. 3.
12. Eusebiu, 1st. Bis., VI, X, ed. cit., p. 99—100.
13. Ibidem, VI, XI, 1—3, ed. cit., p. 100—101.

Tot despre Narcis, Eusebiu povestește  că «niște răuvo ito ri au a ru n 
cat îm potriva lui o calom nie josnică». Cu toate  că «nimeni d in tre  c reș
tinii episcopiei sale nu le-a dat atenție... N arcis n-a suporta t rău ta tea
acestor vorbe ; și de altfel, cum de m ult timp dorea v ia ța  cea m edita
tivă, el a părăsit, p rin  fugă, to t poporul Bisericii, s-a ascuns în pustiuri
și în locuri tainice, și a răm as acolo foarte m ulți ani» 10. 11 Din această
re la tare  se pare că N arcis ar fi p rin tre  prim ele exem ple, dacă nu chiar
primul, al v ieții erem itice în Biserică n .

în continuare, după ce a ra tă  cum i-a pedepsit Dum nezeu pe ca
lom niatorii lui Narcis, Eusebiu ne spune cum a fost so lu ționată  p rob le
ma scaunului vacan t al Ierusalim ului, de către un sinod al episcopilor
din regiune : «Cît despre Narcis, el plecase departe, și nim eni nu știa
unde se găsea ; de aceea, episcopii Bisericilor vecine au găsit de cuvi
ință să-și pună m îinile asupra altui episcop. A cesta se num ea Dios ; el
n-a păstorit m ult timp, și a avut ca succesor pe Ghermanion, și acesta  pe
Gordios. Sub acesta din urm ă, ca și după o reîn toarcere  la viață, a re 
apăru t Narcis, și a fost din nou num it cel dintîi p rin tre  frați : to ți îl c in
steau și mai mult, din cauza retragerii sale și a v ieții sale aspre» 12.

Tot în legă tu ră  cu păsto rirea  lui Narcis aflăm lucruri in teresan te
despre felul cum creștinii de atunci își alegeau episcopul în îm prejurări
mai speciale. în  unele cazuri pu teau  păstori doi episcopi în aceeași epar
hie. Mai aflăm acum și faptul că, la începutul secolului al III-lea, Ie ru 
salim ul era  deja  loc de pelerinaj al creștinlior. Astfel, Eusebiu ne poves
tește cum Narcis, nem aifiind în stare să păstorească din cauza bătrî-
neții, «Dumnezeu l-a chem at pe A lexandru, care era episcop al altei
Biserici... să îndeplinească funcțiile episcopale în același timp cu N ar
cis... A șa se face că, urm înd o poruncă dum nezeiască, el (episcopul A le
xandru, n. tr.) în treprinse o călătorie la Ierusalim  pentru  a se ruga și a
vedea locurile sfinte ; locuitorii țării, după ce-1 prim iseră cu o m are
bunăvoință, nu i-au permis să se reîn toarcă  acasă... Făcînd astfel de
acord cu episcopii care păstoreau  bisericile vecine, îl obligă pe A lexan
dru să răm înă la ei. A lexandru însuși am intește de altfel în tr-o  scrisoa
re particulară..., c ă  N arcis a ocupat îm preună cu el scaunul epi
scopal...» 13.

Despre A lexandru, care a fost și el o m are figură de ierarh  a Bise
ricii din Ierusalim , Eusebiu ne spune că a în tem eiat la A elia o b ib lio
tecă, cea mai veche bibliotecă creștină a cărei origine poate fi da ta tă
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cu certitudine. A ceastă  bibliotecă, în care s-au păstra t lucrări și diferite
scrieri ale unor oameni distinși ai Bisericii, a fost de o im portanță deo
sebită pentru  istoriografia ecleziastică de mai tîrziu, deoarece, după
cum ne inform ează Eusebiu, «chiar din ea, noi înșine am putut aduna
într-un singur corp m ateria  expunerii de față» 14. Că episcopul A lexan
dru era un iubitor de cultură, îl mai deducem  și din faptul că îm preună
cu Teoctist al Cezareei, el l-a rugat pe O rigen să țină n iște  omilii «și
să explice Scripturile dum nezeești în  adunarea bisericii», cînd m arele
didascăl a lexandrin se în torcea acasă prin  Palestina, venind dinspre
Arabia, prin anii 216—217 15.

14. Ibidem, VI, XX, 1, ed. cit. p. 119.
15. Ibidem, VI, XIX, 16—17, ed. cit., p. 118.
16. Ibidem, VI, VIII, 7, ed. cit., p. 97.
17. Pr. Prof. Ioan Rămureanu, Persecuțiile de la Septimiu Sever p in i Ia Aurelian

(193—275) în Istoria Bisericească Universală, vol. I, București, 1975, p. 82—90.
18. Eusebiu, 1st. Bis., VI, XXXIX, 1—3, ed. cit., no. 41, p. 141.
19. Ibidem, VII, V, 1, ed. cit., p. 169.
20. Ibidem, VII, XXVIII, 1, ed. cit., p. 212.

Episcopul A lexandru al Ierusalim ului a fost și un curajos m ărtu ri
sitor al lui Hristos în perioada persecuțiilo r îm potriva creștinilor, din
timpul lungii sale păstoriri. în  vrem ea persecuțiilor lui Septimiu Sever,
(2ul—202) el este  am intit «printre cei care s-au p u rta t vite jește... și au
fost păstrați (în v ia ță  n.tr.) prin pronia lui Dumnezeu, după luptele m ăr
turisirii» 16. T rebuie ca episcopul A lexandru să se fi rem arcat prin tr-o
activ itate  deosebită în propovăduirea Evangheliei. Se știe că îm păratul
Septimiu Sever, după ce oprise prozelitism ul iudaic, în urm a unor m iș
cări din Palesitina, a interzis și prozelitism ul creștin  în  201 sau 202 17.

A  doua și ultima oară, A lexandru a m ărturisit în tim pul persecuției
lui Deciu (249—251) : «In Palestina, A lexandru, episcopul Bisericii din
Ierusalim , a m ărturisit din nou pentru Hristos, la C ezareea în fața tr i
bunalelor g u v e rn a to ru lu i ; și distingîndu-se prin tr-o  a doua m ărturisire
este încercat în închisoare, încununat fiind de o v iguroasă  bă trîne țe  și
de venerabile  plete albe. După ce a depus în fața tribunale lor guverna
torului o m ărturisire  stră lucită  și după ce a m urit în închisoare, Maza-
ban e num it succesorul său în episcopatul Ierusalim ului» 18.

Num ele acestui din urm ă episcop îl mai aflăm pom enit într-o
epistolă a Sfînțului Dionisie din A lexandria  către  episcopul Ștefan al
Romei, transcrisă  de către  Eusebiu. V orbind despre lin iștirea  B iserici
lor din toată  lumea, după în lă tu rarea  ereziei lui N ovat, ce le tulburase,
scrisoarea indică «cîleva nume celebre prin tre  episcopi : D em etrian la
Antiohia, Teoctist la Cezareea, M azaban la Aelia, M arin la Tir, căci
A lexandru a murit...» 19.

Fără să mai dea apoi alte am ănunte despre păsto rirea  lui M azaban,
Eusebiu spune că succesorul său a fost Hymeneu. (1st. Bis. VIII, XIV).
Despre acesta din urm ă aflăm că a participat îm preună cu Theoteknos
al Cezareei, în anul 264, la un sinod ținu t la A ntiohia în problem a e re 
ziei lui Pavel de Samosata, fiind num ărați «printre episcopii cei mai re-
numiți» 20. Tot acești episcopi mai sîn t m enționați încă o dată  prin tre

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



Drd. MIHAIL VOICESCU 413

cosem natarii unei epistole dată  de ultim ul sinod ținu t în aceeași p ro 
blemă, to t la A ntiohia, în anul 268 21.

21. Ibidem, VII, XXX, 2, ed. cit., p. 214 ; pentru erezia lui Pavel de Samosata,
vezi Pr. prof. Milan Șesan, Antitrinitarismul (monarhismul) Subordinaționalismul.
Problema slintei Treimi în Istoria Bisericească Universală, vol. I, București, 1975,
p. 142—148. 22. Eusebiu, 1st. Bis., VII, XXXII, 29, ed. cit., p. 230.

23. Ibidem, VI, XXIII, 4, p. 124. 24. Ibidem, VI, VIII, 4, p. 96.
25. G. Bardy, Origene, De la Priere, Exhortation au martyre, Introduction, Paris,

1932, p. 7.

Ultimii episcop! de Ierusalim , pînă în perioada lui Eusebiu sîn t am in
tiți de acesta  în felul urm ător : «în ceea ce privește  Biserica de Ierusa
lim, după episcopul Hym eneu,... Zabdas a prim it slu jirea  (XettoopȚtav)
dar cum p u ț 'n  timp după aceea a adorm it în pace Herm on, ultim ul înain 
tea persecuției din zilele noastre, a prim it scaunul apostolic care a fost
păstra t încă pînă în prezent» 22. în  Cronica lui Eusebiu aflăm că episco
pul Zabdas a fost h iro ton it la anul 300, iar despre H erm on că păsto rea
Biserica Ierusalim ului la anul 303 (Cronica, la anul 300 și 303).

b) Biserica din Cezareea Palestinei
Episcopii care au păsto rit la Cezareea sînt de obicei m enționați îm 

preună cu cei de la Ierusalim , ca de pildă : N arcis al Ierusalim ului și
Teofil al Cezareei, că tre  sfîrșitul secolului al II-lea, cînd au și condus
îm preună lucrările  sinodului ținu t în Palestina în legătu ră  cu con trover
sa pascală (1st. Bis. V, XXV).

Urm așii lor, A lexandru al Ierusalim ului și Teoctist al Cezareei sînt,
de asem enea, pom eniți îm preună, ca fiind prietenii și susținătorii lui
O ngen. La acest capitol Eusebiu, și el adept și apărător al m arelui di-
dascăl, stăru ie  m ai m ult căci aici și-a petrecut O rigen o perioadă în 
sem nată din ac tiv ita tea  sa creatoare. Cei doi episcopi (A lexandru al
Ierusalim ului și Teoctist al Cezareei) îl inv itaseră  pe O rigen să țină niște
Omilii în Bisericile lor, acesta fiind în trecere prin  Palestina prin  anii
216—217. (1st. Bis. VI, XIX, 16— 17). Tot ei sîn t aceia care l-au  h iro ton it
preot pe O rigen în Cezareea către anul 230 cînd acesta  a trecu t din nou
prin Palestina, de dala  aceasta către G rec ia23. în  legătură  cu acest fapt,
Eusebiu ține să spună că Dimitrie, episcopul A lexandriei, a încercat să-l
acuze pe O rigen în fața celorlalți episcopi ai lumii, de fapte cu to tu l n e 
îndreptățite , «în timp ce episcopii cei mai stim ați și mai repu ta ți din
Palestina, aceia din C ezareea și din Ierusalim , Siocotindu-1 pe O rigen
demn de răsp la ta  și de onoarea cea mai înaltă, și-au pus m îinile peste
el pentru  preoție» 24.

După anul 230, cînd O rigen s-a stabilit definitiv în Cezareea P a les
tinei in tim pul exilului său (cu excepția anilor 235—238 pe care și i-a
petrecut la Cezareea Capadochiei), Cezareea Palestinei a ajuns în  scurt
timp «centrul in te lectual al lumii creștine, unde soseau de peste to t stu-
denți, adm iratori și auditori ai m arelui dascăl» 25. Așa, de pildă, Eusebiu
spune că «în timp ce O rigen îndeplinea la C ezareea funcțiunile sale
obișnuite, m ulți veneau  la el, nu num ai cei din regiune, ci mii de străin i
care își părăseau  patria  ; d intre aceștia cunoaștem  pe cei ce s-au distins
în mod deosebit : Theodor care purta și num ele de G rigorie (Taum atur-
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gul, n.tr.), episcopul renum it din timpul nostru și fratele  său A thenodor.
Ei erau foarte pasionați pentru  disciplinele elinilor și rom anilor. Dar
O rigen inspirîndu-le dragostea de filosofie, i-a îndem nat să-și schimbe
primul zel cu asceza dum nezeiască. Trăind pe lingă el cinci ani întregi
ei s-au îm bogățit a tît de m ult în lucrările  dum nezeiești, încît tineri încă,
au fost am îndoi socotiți demni de episcopul Bisericilor din Pont» 26.

26. Eusebiu, 1st. Bis., VI, XXX, no. 41, p. 132.
27. Ibidem, VI, XXVII, 1, no. 41, p. 129.
28. Ibidem, VI, XXXII, 1—3, no. 41, p. 124.
29 Eusdbe de C^saree, Histoire Ecclesiastique, VI, XXXI, 5, no. 41, p, 142. (ed.

G. Bardy), n. 8.
30. Eusebiu, 1st. Bis., VII, XIV, no. 41, p. 188.
31. Ibidem, VII, XXXII, 6, no. 41, p. 223.

Un alt «student» al lui Origen a fost renum itul Firm ilian, episcopul
din Cezareea Capadociei (230—248) : «el avea pen tru  O rigen a tîta  p re 
țuire, încît l-a chem at mai în tîi în țara  sa, pentru  folosul Bisericii, apoi
a mers pe lîngă el în ludeea și a petrecu t cîtva timp cu el, pen tru  a se
desăvîrși în lucrurile dum nezeiești. Ba mai mult, în tîis tă tă to ru l Bisericii
din Ierusalim , A lexandru și Teoctist al Cezareei s-au a tașat statornic  de
el, ca de unicul învăță to r și i-au perm is să se ocupe de in terp re tarea
scrip turilor dum nezeiești și de restu l învățăm întului eclesiastic» 27. 28

Paralel cu această  sarcină de m are răspundere ce i se încredințase,
O rigen a avut la Cezareea Palestinei o activ ita te  cărtu rărească  de m are
am ploare, compunînd zeci de volum e de com entarii la cărțile  Sfintei
Scripturi, întem eind astfel o renum ită b ib lio tecă «atît cu cărțile  lui cît și
cu ale altor scriitori b isericești adunate de către  el» 2B.

După această  perioadă de liniște și înflorire pentru  Biserică a urm at
persecuția  îm păratului Deciu (249—251). O rigen a m ărturisit cu m ult
curaj pe H ristos în închisoare, a supraviețu it chinurilor la care a fost
supus, dar, epuizat și slăbit, a m urit peste puțin  timp, se pare la Ceza
reea  Palestinei, iar după o trad iție  consem nată de Fericitul leronim , ar
fi m urit la Tir, unde se putea vedea m ult timp m orm întul său. (De viris
illustribus, IV) 29.

Revenind la episcopii care au păstorit la Cezareea, aflăm de la Eu-
sebiu că «după m oartea lui Teoctist, D om nas prim ește episcopatul ; după
acesta, care a tră it puțin  timp, a fost num it pentru a-i urma Theoteknos,
contem poranul nostru, fiind și el din școala lui Origen» 30.

Un distins episcop care a condus Biserica din Cezareea Palestinei
cîtva timp a fost Anatolie. El era  originar din A lexandria. Despre Ana-
tolie, Eusebiu are num ai cuvinte de laudă : «Datorită elocinței sale și a
cunoașterii filosofiei elinilor, el se num ăra printre oam enii cei m ai de
vază și mai renum iți ai tim pului nostru. In tr-adevăr el dusese p înă la
capăt studiul aritm eticii, al geom etriei, al astronom iei, al științelor, fie
cele dialectice, fie cele fizice și al disciplinelor retorice. De aceea, după
cum ne spune tradiția, el a fost socotit de către  concetățenii săi, dem n
de a întem eia la A lexandria, școala trad iție i lui A ristotel» 31. Eusebiu
adaugă apoi că A natolie, pe lîngă prețioase indicații pe care le-a dat cu
priv ire la sărbătoarea  Paștilor, «a lăstat încă in troduceri aritm etice în
zece tra tate  întregi și alte dovezi ale învăță tu rii sale și ale experienței
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sale bogate în lucrurile sfinte. El a fost primul căruia episcopul Ceza-
reei Palestinei, Theoteknos, a pus mîinile peste el spre episcopie, desem-
nîndu-1 a fi succesorul său, pentru propria sa eparhie (nij I8îa irapotxla),
după moartea sa ; și de fapt în timpul unei scurte perioade amîndoi au
stat în fruntea aceleiași Biserici» 32.

32. Ibidem. VII, XXXII, 20—21, no. 41, p. 227.
33. Ibidem, VII, XXXII, 24, ed. cit., no. 41, p. 228.
34. S. Salaville, Agapios, în «Dictionnaire de l'histoire et de geographie eccle-

siastique», t. I, col. 893, Agricolaos, ibid., t. I, col. 10, 1027—1028.

Observăm că se repetă exemplul a doi episcopi ce păstoreau împre
ună o singură eparhie, cum s-a întîmplat în cazul episcopilor Alexandru
și Narcis la Ierusalim, ceea ce dovedește că regula episcopului unic nu
era întru totul respectată atunci.

Ultimul dintre episcopii care au păstorit la Cezareea menționați
de Eusebiu a fost Agapie. Despre el, Eusebiu ne spune destul de puține
lucruri : «La Cezareea Palestinei, după ce Theoteknos și-a îndeplinit
episcopatul cu mult zel, Agapie i-a urmat. Noi știm că a ostenit mult,
că a arătat o adevărată grijă păstorească pentru conducerea poporului
și că a avut grijă de toți, mai ales de săraci, cu o mină darnică» 33. 34 Se
pare că Agapie ar fi păstorit la Cezareea între 290—303. Preotul Pamfil
trebuie să fi fost hirotonit de către el și poate chiar Eusebiu. în orice
caz strînsa prietenie între cei doi cărturari a început sub episcopatul
lui Agapie. Eusebiu nu mai menționează nici un titular al scaunului din
Cezareea Palestinei pînă la el și s-ar părea că Agapie i-ar fi fost astfel
predecesorul imediat. însă în lista episcopală a sinodului din Ancyra,
ținut în 314, se găsește numele unui Agricolau, cu titlul de episcop al
Cezareei Palestinei. Deoarece există însă rezerve asupra valorii acestei
liste existența lui Agricolau. nu este întru totul sigură. Iar în ceea ce
privește tăcerea lui Eusebiu în legătură cu succesorul său imediat, aceas
ta s-ar explica prin faptul că autorul nostru nu și-a propus să scrie și
istoria perioadei care a urmat ultimei persecuțiiM.

Alte localități din Palestina cu viață creștină atestată de Eusebiu.
Martirii palestinieni din secolul al III-lea

Un oraș în care se pare că a pătruns Evanghelia de timpuriu a fost
Cezareea lui FUip (Paneas), situată în nord-estul Palestinei). Eusebiu
menționează aici existența unui grup statuar despre care se spune că
ar fi reprezentat pe lisus, vindecînd pe femeia cu curgere de sînge, care
era originară din acest oraș, monument pe care istoricul nostru l-a văzut
cînd a vizitat localitatea. Cu ocazia aceasta, Eusebiu adaugă o observa
ție personală care se referă la cultul icoanelor, la sfîrșitul secolului al
III-lea : «Și nu e nimic de mirare că păgînii de altădată, care au primit
binefaceri din partea Mântuitorului nostru să fi făcut aceasta (grupul
statuar, n.tr.), în timp ce noi am auzit că chipurile apostolilor Petru și
Pavel și ale lui Hristos însuși au fost păstrate prin mijlocirea culorilor
în tablouri : era firesc, căci anticii aveau obiceiul să-i cinstească în felul
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acesta, ca pe niște m întuitori, fără vreo  idee preconcepută, după obi
ceiul păgîn care exista  la ei» 35.

35. Eusebiu, 1st. Bis., VII, XVIII, 2—4, ed. cit., no. 41, p. 191.
36. Ibidem, VIII, XIII, 5, no. 41, p. 28. 37. Ibidem, VI, XXVIII, no. 41, p. 130.
38. Ibidem, VII, XII, no. 41, p. 186—188.
39. Pr. Prof. Ioan Rămureanu, Persecuțiile de la Septimiu Sever pînă Ia Aurelian

(193— 275), în «Istoria Bisericească Universală», vol. I, București, 1975, p. 82—90.

O altă regiune în  care Eusebiu a testă  v ia ța  creștină este orașul
Gaza și îm prejurim ile. C reștinii erau  mai puțini în orașul propriu-zis,
unde nu era episcop, în schimb ei erau  num eroși în portu l M aioum a și
în îm prejurim i. Eusebiu m enționează aici pe : Silvan, episcop al Biseri
cilor din Geza (eitlcxoiro? xGiv tvjv TâCav exxXrjatuiv) căruia i s-a tă ia t
capul în m inele de cupru din Faino (Phaeno), îm preună cu alți 39 36. De
spre Silvan, Eusebiu va  mai tra ta  în capitolul special, consacrat m artiri
lor din Palestina, din tim pul ultim ei persecuții.

în  ceea ce privește  pe m artirii palestin ieni din secolul III, Eusebiu
m enționează pe cîțiva care s-au ev iden ția t în tim pul persecuțiilor. Așa
spre exemplu, ia tă  ce ne spune el despre persecuția  lui M axim in Tracul
(235—238) : «Maximin, din dușm ănie îm potriva casei lui A lexandru
(A lexandru Sever, 222—235, n.tr.) a lcătu ită  d intr-o m ajorita te  de c re 
dincioși, aprinde o persecuție și poruncește condam narea la m oarte nu 
mai a șefilor Bisericilor, ca răspunzători de învăță tu ra  cea după Evan
ghelie. A tunci O rigen mai compune cartea Despre martiriu  pe care o
dedică lui Am brozie și lui Protoctet, preot al creștinătății din Cezareea,
pentru că greu tăți puțin  obișnuite i-au cuprins pe am îndoi în persecuție.
Se povestește  că acești oam eni s-au distins în m ărtu risirea  de cred in ță
in tim pul dom niei lui M aximin, care nu a durat mai m ult de tre i ani» 37.

După persecuția  lui Deciu (249—251), în care a m ărturisit O rigen
și în urm a căreia a și m urit, alți m artiri au suferit în Palestina în  tim pul
lui V alerian  (253—260). Ne istorisește  Eusebiu că «în persecuția  lui V a
lerian, tre i oam eni au stră lucit la Cezareea Palestinei, prin  m ărturisirea
lui Hristos, și au fost încununați cu m ucenicie dum nezeiască, devenind
hrană  fiarelor. D intre acești oameni, unul se num ea Priscus, al doilea
M alhus, iar num ele celui de al tre ilea  e ra  A lexandru. Se zice că tră iau
la țară, și că mai în tîi s-au acuzat pe ei înșiși de neg lijen ță  și de lașita te
pentru  că făceau puțin caz de răsp lă tirile  cerești, în timp ce îm pre ju ră
rile trebuiau să-i găsească în m ijlocul celor care ardeau de dorința ce
rească și pentru  că ei nu țin teau  cununa m artiriului. După ce au vorb it
între ei în felul acesta, s-au grăbit spre Cezareea și au m ers îm preună
înaintea judecătorului : ei au dobîndit sfîrșitul pe care l-au spus. încă
se spune că în afară de aceștia, în cursul aceleiași persecuții și în ace
lași oraș o femeie a îndurat aceeași luptă. Ea era  din erezia lui M ar-
cion» 38.

însă creștinii n-au suferit num ai în tim pul persecuțiilo r ci chiar în
perioada de pace pentru  Biserică, așa cum aflăm din Istoria lui Mari-
nus, care a m urit pentru  Hristos, în tim pul dom niei lui Gallienus, (260—
2b8). Deși acesta acordase pace creștinilor, fiind prim ul îm părat care a
dat un rescrip t de to le ra n ță 39, acesta  nu se aplica în toate  cazurile, mai
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ales cînd era  vorba de creștin ii m ilitari. Dacă ei erau  mai m ult sau  mai
puțin to lera ți în arm ată, în m om entul cînd erau  reclam ați, șefii lor erau
nevoiți să aplice regulam entele. M artiriu l lui M arinus a avu t loc către
anii 262—263, în  timp ce la Cezareea Palestinei păsto rea  Theoteknos,
despre care Eusebiu a mai am intit : «(...) în timp ce peste to t dom nea
pacea în Biserici, spune Eusebiu, la Cezareea Palestinei, M arinus, care
era p ’in tre  oam enii cinstiți cu înalte  funcții în arm ată și care era  distins
prin neam ul și prin  averea  sa, a fost decapitat pentru  m ărtu risirea  lui
Hrrstos pen tru  m otivul u rm ător : la rom ani curpenul de v iță  (to xXrjfj.a)
este un sem n de cinstire și cei care-1 obțin se zice că devin centurioni.
Fiind vacan t un loc, ordinul avansării îl chema pe M arin la acest grad
și deja  el trebuia să-și prim ească insigna acestei dem nității, cînd un a l
tul, înain tînd  în fața estradei a declara t că nu era  perm is acestui om de
a avea parte  de o dem nitate rom ană, după legile vechi, pen tru  că era
creștin  și nu sacrifica îm păraților, și că gradul îi revenea lui însuși. J u 
decătorul (care era  atunci Ahaios), em oționat de această  situație  a în 
trebat mai în tîi pe M arinus, care era credința sa. Apoi, cînd l-a văzut
că m ărturisește  cu perseveren ță  că era creștin, i-a dat un răgaz de tre i
ore pentru  a se gîndi. în  timp ce era în afara tribunalului, Theoteknos,
episcopul locului, îl ia de o parte, îl cheam ă la o convorbire cu el și, ți-
nîndu-1 de mînă, îl conduce la Biserică. O dată  in tra t se așează lîngă
el în fața altarului și, ridicîndu-i puțin hlam ida, îi a ra tă  sabia pe care
o purta  ; îi p rezin tă  în același timp cărțile  dum nezeieștilor evanghelii
pe care le adusese și-i poruncește să aleagă între cele două. Fără nici
un răgaz, M arinus în tinde m îna și prim ește Scriptura dum nezeiască :
«alipește-te acum, îi zice Theoteknos, alipește-te  lui Dum nezeu și p ri
m ește ceea ce ai ales, în tărit de către  el m ergi în pace». îndată  ce el a
sosit de acolo, crainicul striga pentru  a-1 chem at în  fața  tribunalului,
căci deja  tim pul răgazului trecuse. Prezentîndu-se atunci în fața  ju d e 
cătorului și a ră tîndu-și ardoarea  credinței sale mai m are ca orișicînd,
num aidecît așa cum era a foslt dus la locul de osîndă și executat» 40.

Eusebiu spune apoi că trupul m artiru lu i M arinus a fost luat pe um ăr
de către A styrius, «care făcea parte  din senatorii Romei, p rie ten  al îm 
păraților și cunoscut de toți, prin noblețea și bogăția s a ;  depunînd tru 
pul pe un veșm înt stră lucito r și prețios..., l-a înfășurat cu deosebită grijă
și cuviin ță și i-a dat un m orm înt vrednic de el» 41.

Faptul că prin tre  creștinii secolului III aflăm și oam eni din înalta
societate, din aristocrația  romană, cum este cazul lui M arinus și al lui
A styr'us, a ra tă  că învăță tu ra  creștină nu s-a răspîndit num ai în  clasele
de jos.

Spre sfîrșitu l cărții a V il-a  a Istoriei Bisericești, Eusebiu ține să
m ențroneze c îteva num e de m ari și distinși clerici pe care i-a cunoscut
el p e rs o n a l: Pamfil, dascălul și «părintele» său, despre care ne spune
că a scris o operă aparte  apoi preotul Pieriu din A lexandria, cinstit pen-

40. Eusebiu, 1st. Bis., VII, XV, ed. oit., no. 41, p. 189—190.
41. Ibidem, VII, XVI, no. 41, p. 190.

S. T. — 8
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tru  v iața  sa m odestă și cunoștin țele sale filosofice și, în sfîrșit, M eletie,
episcop al Bisericilor din Pont. A cesta din urmă, care e ra  «cel mai ca
pabil în știin țele logice», «pe care oam enii instru iți îl num eau m ierea
Aticii..., din pricina discursurilor sale și a puterii retorice care la el era
un dar natural... s-a refugiat în regiunile  Palestinei timp de șapte ani în 
tregi în timpul persecuției» exercitînd  o influență considerabilă asupra
creștin ilor de aici 42

42. Ibidem, VII, XXXII, 25—28, no. 41, p. 229.
43. Eusebiu, Despre martirii din Palestina, I, 1, ed. G. Bardy, Eusebe de Cesaree,

Histoire ecclesiastique et Les Martyrs en Palestine, t. III, «Sources Chretiennes», no.
55, Paris, 1967, p. 122.

44. Eusebiu 1st. Bis., VIII, VI, 8, ed. cit., no. 55, p. 14: Mart. Palest. I, 2, ibidem,
p. 122.

45. Eusebiu, 1st. Bis., VIII, VI, 9, ed. cit., no. 55, p. 14.
46. Eusebiu, 1st. Bis., VIII, VI, 10, ed. cit., no. 55, p. 14: Mart. Palest., I, 2, ibidem,

p. 122.
47. Eusebiu, Mart. Palest., III, 1, ed. cit., no. 55, p. 126.

M artirii din Palestina în  ultima persecuție

a) Aplicarea Edictelor imperiale în  Palestina

Eusebiu ne spune că în timp ce Palestina era  guvernată  de Flavianus
în al 19-lea an al dom niei lui D ioclețian (284—305), deci în 303, în luna
aprilie, în preajm a sărbătorii Paștilor, «s-au publicat d intr-o dată  peste
tot decrete  care hotărau, unele d istrugerea b isericilor p înă la tem elii,
al+ele aruncarea Scripturilor în foc și care anunțau scoaterea  din func
țiile cu care erau  însărcinați și p rivarea  de liberta te  a -s lu jb așilo r de
s ta t  dacă perseverau; în c red in ța  lor c reștină  43.

Al doilea edict de persecuție prom ulgat tot în anul 303 în urm a iz
bucnirii unui incendiu la palatu l din Nicom idia și a unor tu lburări din
M ehtene și Siria, poruncea aruncarea  în închisoare și în lan țu ri a con
ducătorilor B iseric ii44.

în  urm a acestui al doilea edict, Eusebiu spune că : «o m ulțim e n e 
num ărată  de oameni era  peste to t închisă și peste to t închisorile care
altădată  fuseseră pregătite  la început pentru  ucigași și p rofanatori de
morm inte, erau  atunci um plute de episcopi, preoți, diaconi, lectori și
exorciști astfel încît nu mai răm înea loc pentru  aceia care erau  con
dam nați pentru  rău tă țile  lor» 45.

înain te  de sfîrșitul aceluiași an (303) s-a prom ulgat al tre ilea  edict
în care se dădeau instrucțiuni de a constrînge la sacrificiu «prin orice
mijloace» și de a-i lăsa în liberta te  pe cei care s-ar fi supus 46.

Al patru lea  edict de persecuție  a fost prom ulgat în cursul anilor
304—305 fiind «un edict general care poruncea tu tu ro r locuitorilor
Im periului să sacrifice și să facă libațiuni idolilor». Eusebiu adaugă im e
diat că dispozițiile acestui edict au fost com unicate în Palestina noului
guvernator Urbanus, prin  scrisori im periale 47.

Ultimul edict, al cincilea, a constat din reînno irea  prescrip țiilor
celui de al IV-lea de către  M axim in Daja care prim ise titlu l de Cezar
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în mai 30 5 48. In capitala  Palestinei edictul a p rovocat confuzie și ag i
tație  generală  : «în to t orașul Cezareei crainicii îi chem au a tît pe b ă r
bați, cît și pe femei și copii la tem plele idolilor în  v irtu tea  poruncii gu
vernatorului. Pe de altă  parte  h iliarh ii și centurionii m ergînd din casă
în casă și la răspîntii întocm eau liste de c e tă țe n i; apoi, strig înd pe fie
care după num ele său îi obligau să facă ceea ce era  p o ru n c it49.

48. In anul 305, Dioclețian și Maximianus, se retrag de bună voie de la condu
cerea Imperiului, lăsînd în locul lor ca «Caesari» pe Galerius și Constantius Chlorus,
care devin astfel «auguști». Galerius își alege apoi «caesar» pe nepotul său Maximianus
Daja, un ofițer barbar, crunt, violent, vicios și viclean, iar Constantius Chlorus îl
alege pe Flavius Severus, cf. Pr. Prof. Ioan Rămureanu, Persecuțiile sub Dioclețian,
sub coregenții și urmașii lui. Slîrșitul persecuțiilor, în Istoria Bisericească Universaiă,
vol. I, București, 1975, p. 90—97.

49. Eusebiu, Mart. Palest., IV, 8, ed. cit., no. 55, p. 131.
50. Ibidem, I, 5, no. 55, p. 124. 51. Ibidem, I, 3, p. 123.
52. Ibidem, VII, 3, p. 142.

b) Pedepsele aplicate creștinilor și răbdarea cu care ei le îndurau
Celor ce erau  dovediți a fi creștini și m ărturiseau  deschis acest lu 

cru, li se aplicau mai m ulte feluri de pedepse în  funcție de dispozițiu-
nile edictelor, și mai ales de judecata  m agistraților sau guvernatorului,
țin îndu-se seam a și de situația  socială a creștin ilor respectivi.

La început foarte  m ulți creștini au um plut închisorile, așa cum s-a
arătat cei m ai m ulți fiind clerici ai Bisericii creștine cu care ocazie
aflăm trep tele  ierarh ie i b isericești în uz la acea vrem e : episcopi, preoți,
diaconi, lectori și exorciști (1st. Bis. VIII, VI, 9). închisorile  constitu iau
m ijloace de constrîngere la apostazie. A cestea erau  încăperi subterane
întunecoase, neaerisite , cu o atm osferă sufocantă, unde creștinii erau
îngrăm ădiți în num ăr m are încît m ulți sucom bau acolo, în chip jalnic.

Unii creștini în închisoare erau prinși în butuci de lem n (nervus),
tratam ent care i se aplicase și lui Origen, în tim pul persecuției lui De-
ciu (1st. Bis., VI, IX, 5). Acum, în  ultim a persecuție, Eusebiu ne spune că
aceeași to rtu ră  a butucilor a fost aplicată  și lui Zaheu diacon din Ga-
dara și lui Alfeu, lector și exorcist din Cezareea 50.

Existau apoi o m ulțim e de alte pedepse d intre care Eusebiu m en
ționează c îteva : «fiecare (dintre m ărturisitori, n.tr.) a suferit form ele
cele mai d iverse de chinuri, fie p rin  nenum ărate  lovituri de bici, fie
prin instrum ente de întins m em brele, fie prin sfîșierea coastelor și prin
legături insuportabile  de unde unora  le-au  răm as m îinile p a ra liz a te » 51.

Un alt m ijloc de apostazie încercat de au torită ți era  deportarea
creștinilor la mine. Cei din Palestina erau  trim iși fie la m inele din Te-
baida, fie la cele din Faino (Phaeno), actualul Feinan, la 40 km sud de
M area M oartă.

Astfel Eusebiu ne vorbește  de un grup de m ărturisitori din Cezareea
prin tre  care și Silvanus, care era  atunci încă preo t și își m ărturisise  c re 
dința dar puțin  mai apoi a fost cinstit cu episcopatul și și-a term inat
viața  prin  m artiriu. A ceștia, continuă scriitorul nostru, au fost condam 
nați de guvernato ru l U rbanus la m unci forțate  în m inele de cupru, (de
la Pnaino n. tr.) după ce prin ordinul său li s-au ars cu fierul roșu  și li
s-au făcut astfel nefolositoare articu lațiile  picioarelor» 52.
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c) Curajul mărturisitorilor și al martirilor
Pe lîngă răbdarea  deosebită  de care au dat dovadă m artirii și m ăr

turisitorii din Palestina, în fața d iferitelor chinuri la care au fost su
puși, Eusebiu ține să evidențieze și cu raju l și dem nitatea acestora în
fața guvernatorilor și a m agistraților. Astfel, la Cezareea, prim ul dintre
m artirii din Palestina, Procopie, refuzînd să facă libațiuni pentru  cei
patru îm părați a răspuns guvernatoru lu i că «el nu cunoștea decît un
singur Dumnezeu căruia se cuvine să sacrifice cum v rea  El însuși». Și a
adăugat un vers de-al lui Hom er (Iliada 8, 204) : «Nu e bine ca să fie
mai mulți șefi : să fie doar unul singur, un singur rege». Pentru  aceasta
a fost decapitat în ziua de 7 iunie 303 53.

53. Ibidem, I, 1—2, p. 122.
54. Ibidem, IV, 8—15, no. 55, p. 131—136.

Un curaj și o m are îndrăzneală  a avut Apiiartos, un tînă r creștin
ce-și făcuse studiile la Beritus și lucra acum îm preună cu Eusebiu, pe
lîngă m arele dascăl Pamfil, în Biblioteca din C ezareea Palestinei. Eu
sebiu ne spune că în ziua cînd în acest oraș populația a luat cunoștin ță
de dispozițiile celui de al cincilea edict, în m ijlocul confuziei generale,
«sus-num itul tînă r prea sfîntul m artir al lui Dumnezeu, Apfianos, a în 
treprins o acțiune mai presus de orice cuvînt. în  timp ce nim eni nu
știa ceea ce avea de gînd să facă, în ascuns chiar față de noi, care eram
cu el în casă s-a repezit așadar el însuși spre guvernator ; apoi, oprin-
du-se deodată, scăpînd se pare din vederea  escortei m ilitare care îl
înconjura pe guvernator, s-a apropiat de Urbanus, care oferea o liba-
țiune. Apucîndu-1 de m îna dreaptă, îl îm piedică mai în tîi să  sacrifice.
Apoi, cu foarte m ultă b lîndețe și cu o siguranță dum nezeiască, îl în-
aeam nă să-și părăsească rătăcirea , căci nu este îngăduit a părăsi pe
unicul și adevăratu l Dumnezeu pentru a sacrifica la niște idoli fără
suflet și la duhuri rele... la care, a fost im ediat sfîșiat ca de niște fiare
sălbatice de către aceia care-1 înconjurau  pe guvernator». După nenu
m ărate  și nebănuite  chinuri îndurate  în închisoare, Apfianos a suferit
m oarte m artirică prin înecare la 2 aprilie  306 54.

C uraju l lui Apfianos față de persecutori a fost dus mai departe  de
fratele  său, A idesios, despre care Eusebiu ne spune că «poseda o edu
cație superioară aceleia a fratelui său și era  ieșit din școala filosofilor».
Despre el aflăm mai m ulte am ănunte : «Chiar înain te  ca fratele  său să
fi călătorit la Dumnezeu, el îl în trecuse, dedicîndu-se filosofici. El se
sîrguia în tot felul de studii, și se atașase nu num ai de educația  elinilor,
dar și de cea a rom anilor și, m ult timp, frecventase școala lui P am fil;
...după ce suferise m ult în m inele din Palestina a ven it în ceta tea  Ale-
xandiie i unde l-a în tîln it pe H ierocles care avea to t Egiptul sub auto-
lita tea  sa, și care judeca pe creștini. Cînd a consta ta t că  acesta
se purta ca un om beat și depășea lim itele pedepselor cu priv ire  la m ar
tirii lui Dumnezeu, pentru  că trim itea fecioare sfinte ale lui Dumnezeu
la casele de desfrîu pentru  a fi dezonorate, el n -a  suporta t vederea  aces
tor acte și s-a ho tărît să facă la fel ca fratele  său. A șadar, fiind plin de
un zel dum nezeiesc, a ieșit în față  și, prin  cuvintele ca și prin  faptele sale,
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l-a rușinat pe Hierocles, lovindu-1 cu o lovitură peste obraz, și arun-
cîndu-1 la pămînt pe spate, l-a avertizat de a nu mai îndrăzni să facă
nimic împotriva firii cu privire la robii lui Dumnezeu. El a mai spus
și alte multe lucruri, după care a suferit cu multă tărie torturile cu care
i s-a chinuit trupul și a fost aruncat în mare primind aceeași moarte ca
fratele său» ss.

O atitudine neînfricată în fața morții a dovedit și tînărul Agapie
care a fost adus în mijlocul amfiteatrului de la Cezareea pentru a se
oferi populației un spectacol deosebit dat în cinstea împăratului Ma
ximin Daja, care se afla atunci în oraș (noiembrie 306). Eusebiu po
vestește cu autenticitatea martorului ocular : «Așadar, el a fost adus
în mijlocul stadionului împreună cu un făcător de rele, care fusese în
chis pentru că își ucisese stăpînul, și care, aruncat la fiare, a fost socotit
demn de milă și de bunăvoință precum oarecînd tîlharul Baraba, din
timpul Mîntuitorului. întreg teatrul a răsunat de strigăte de bucurie și
de laude la adresa binevoitorului împărat pentru că ucigașul fusese sal
vat prin bunăvoința sa și socotit demn de cinste și de libertate, în timp
ce atletul evlaviei dumnezeiești a fost chemat mai întîi de către tiran
și i s-a cerut să-și renege credința promițîndu-i-se în schimb libertatea.
Dar el a mărturisit cu voce tare că nu pentru o cauză rea ci pentru ev
lavia sa față de Creatorul universului va merge bucuros și cu plăcere
să sufere din plin toate chinurile care i se vor da. Și zicînd aceasta,
el alătură fapta cuvîntului, se repede fugind în fața unei ursoaice că
reia i se dăduse drumul împotriva lui și i se oferă el însuși foarte bucu
ros pentru a-i fi drept hrană. După ce ea l-a lăsat încă respirînd el a
fost dus în închisoare și acolo a supraviețuit o zi. în ziua următoare,
după ce i-au legat pietre la picioare, l-au aruncat în mijlocul mării 55 56.

55. Ibidem, V, 2—3 (versiunea lungă), no. 55, p. 137—138.
56. Ibidem, VII, 4—6, p. 139—140.
57. Ibidem, VII, 1—2 (versiunea lungă), p. 140—142.

Printre mărturisitorii și martirii care au suferit cu curaj chinuri
neomenești pentru credința lor s-au numărat și femei. Dintre acestea,
Eusebiu evidențiază pe Todosia din Tir, o fată de optsprezece ani, care
depusese votul fecioriei. Aceasta a fost supusă la tot felul de torturi
în ziua de Paști a anului 307, pentru vina de a fi rugat pe mărturisitorii
așezați în fața tribunalului să-și amintească de ea cînd vor fi lîngă
Domnul. în timp ce era epuizată de nenumărate chinuri, «cînd încă
respira, Urbanus îi cere să sacrifice și o și îndeamnă. Dar ea, deschizîn-
du-și gura și privindu-1 lung și pătrunzător, cu o față surîzătoare, (fru
musețea vîrstei sale era atunci în floare), i-a spus : «Omule, de ce te
rătăcești ? Nu știi tu că acum văd îndeplinindu-mi-se rugăciunile pentru
că am fost socotită vrednică de a obține participarea la soarta martirilor
lui Dumnezeu». Cînd el a văzut că devenise astfel de rîsul fetei, fără
să fi fost în stare să o întoarcă prin chinuri și mai mari ca înainte, a
condamnat-o să fie aruncată în adîncurile mării» 57.
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d) Eusebiu, martor ocular al persecuției
La începutul persecuției, Eusebiu se găsea în orașul Tir, în Fenicia.

Ca m artor ocular, el ne-a lăsat în cartea  a VIII-a din Istoria  sa b iseri
cească pagini de o neprețu ită  valoare  pentru  cunoașterea  a titud in ii c re
știnilor în tim pul ultim ei persecuții : «Cine n-ar fi fost surprins de ad
m irație, văzînd nenum ăratele  lovituri de bici și sub lovituri răbdarea
atlețilo r cu adevăra t m inunați ai e v la v ie i ; și îndată  după biciuiri lupta
îm potriva fiarelor carnivore, salturile  leoparzilor, ale urșilor de toate
felurile, ale m istreților, ale taurilo r Instigați cu focul și cu fierul. Și
cine n-ar fi adm irat m inunata răbdare  a acestor oam eni nem aipom eniți
îm potriva fiecărei fiare ? Am fost înșine de față le aceste  scene în timp
ce contem plam  prezența și acțiunea a ră ta tă  asupra m artirilor a puterii
dum nezeiești a M întuitorului nostru  lisus Hristos, pe care îl m ărtu ri
seau : Fiarele sălbatice nu îndrăzneau un timp îndelungat să atingă și
nici chiar să se apropie de trupurile  prieten ilor lui Dumnezeu, ci se
aruncau îm potriva celorlalți ori de cîte ori le îm boldeau de afară p rin  fel
de fel de provocări de ale lor. In ceea ce privește  pe sfinții m artiri,
ei stă teau  singuri, goi, m ișcîndu-și m îinile pentru  a atrage fiarele înspre
ei (in fapt li se poruncea să facă astfel), și nu erau deloc atinși. Cînd,
cîteodată, ele se repezeau spre ei, erau  reținu te  ca de o forță dum ne
zeiască și se în torceau înapoi. în  timp ce acest spectacol se prelungea,
el provoca o m are uim ire între spectatori, astfel încît după neputin ța
pnm ei fiare, o a doua și o tre ia  erau  aruncate  îm potriva unuia și ace
luiași m artir. «Descriind apoi în același fel un spectacol concret dat de
cinci egipteni, «atleți ai credinței», în același oraș, Eusebiu a ra tă  că,
după ce au trium fat asupra fiarelor sălbatice care le-au cru ța t v iața, «au
fost cu to ții în junghiați cu sabia și, în loc de a fi depuși în păm înt, în
m orm inte, au fost dațd valurilor mării» 58.

58. Eusebiu, 1st. Bis., VIII, VII, 2—5, p. 16.
59. Eusebiu, Mart. Palest. XIII, 4—5, no. 55, p. 171.

Spre sfîrșitul lucrării sale, Eusebiu revine asupra v ieții creștin ilor
de la m inele de cupru din Faino, unde mai aflăm cîteva lucruri despre
Silvan : «el era  acum episcop al unei com unități de creștini infirmi, care
fie din pricina bătrîneții, fie din cauza m utilărilor, fie din cauza altor in 
firm ități fizice, fuseseră scutiți de muncă» și-și duceau v ia ța  în  regiunea
m inelor din Faino. Silvan, «episcop ven it din Gaza, era  un în țelep t și un
m odel autentic al creștinism ului. A cest om, ca să zicem așa, din prim a
zi a persecuției și to t tim pul apoi s-a distins prin to t felul de lupte în
m ărturisirea credinței sale. Dar el a fost păstra t pentru  acest timp (anul
al VH-lea al persecuției, adică 309—310) pentru  a fi pecetea  tu tu ro r lup
telor (m artirilor) din Palestina» 59.

Din cercetarea  Istoriei Bisericești a lui Eusebiu reiese faptul că în
Țara Sfîntă v ia ța  creștină s-a organizat de tim puriu în două episcopii
principale : Ierusalim ul și Cezareea, u ltim a avînd o mai m are im por
tanță, fiind capitala provinciei rom ane, Siria-Palestina. Despre aceste
două episcopii Eusebiu ne dă date  prețioase în tr-un  stil propriu, pre-
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zenlînd toate  faptele dem ne de a fi am intite ale creștin ilor pa lestin i
eni, ca în tr-o  țesă tu ră  în  care urzeala  principală o constituie succesiu
nile episcopilor.

Din prezen tarea  faptelor a mai reieșit că episcopii de Ierusalim  și
Cezareea și-au adus o contribuție  activă a tît în v ia ța  eparhiilor lor cît
și în viața  Bisericii un iversale  prin sinoadele la care au luat parte,
combătând diferitele  erezii din sec. III sau lăm urind în mai m ulte rîn-
duri problem a pascaliei. M ulți d intre ei au fost oam eni de a leasă cul
tură, unii fiind susținători și chiar studenți ai lui Origen, în  perioada
cînd acesta a ac tivat în Cezareea Palestinei, alții lăsînd posterită ții d i
ferite lucrări valoroase, nu num ai teologice, dar chiar și laice, cum a
fost cazul cu episcopul A natolie. Inform ațiile lui Eusebiu sîn t deosebit
de prețioase, căci ele ne ara tă  o continuitate  perm anentă a v ie ții creș
tine în Palestina. Cu toate  că C etatea Sfîntă a trecu t prin două m ari răz
boaie de nim icire a iudeilor de către  romani, v ia ța  creștină n-a încetat
n iciodată și a continuat și a crescut în duhul faptelor m inunate săv îrșite
aici de către  M întuitorul și de Sfinții Apostoli. M întuitorul H ristos a
fost m ărtu risit cu m ult curaj și răbdare de creștinii de aici în persecu
țiile rom ane care s-au abătu t și peste Țara Sfîntă. Deosebit de valo roase
sînt inform ațiile despre m artirii din ultim a persecuție, despre care Eu
sebiu ne dă știri m ai bogate care în tregesc un im portant capitol a l Isto 
riei Bisericii din prim ele secole creștine.

RELAȚIILE BISERICII ORTODOXE
CU BISERICILE NECALCEDONIENE

ÎN VEDEREA PREGĂTIRII DIALOGULUI TEOLOGIC *

Drd. Ioan Vaslle LEB

1. Actualitatea problemei

In contextul ecum enism ului contem poran creștin  se profilează di
ferite încercări de apropiere și de unire  în tre  unele grupuri de Biserici
care au doctrină, tradiții sau istorii înrudite, dar pe care evenim entele
nefavorabile le-au separat, ducînd la o răceală  sau chiar v răjm ășie  în 
tre  acestea și țin îndu-le  secole de-a rîndul izolate sau chiar înstrăinate .
S-a creat prin aceasta  o stare  anorm ală * 1 pe care B isericile au resim 
ți t-o deseori dar pe care nu au reușit să o schimbe. Epoca actuală  cu
progresul său m ultiplu oferă însă condiții mai prielnice pen tru  apro
pierea și în țe legerea  d intre Biserici și d intre oameni.

* Lucrare de seminar întocmită pentru pregătirea doctoratului în teologie, la
1st. Bis. Univ., sub îndrumarea Pr. Prof. I. Rămureanu, care a și dat avizul pentru
publicare.

1. Pr. Prof. Ioan G. Coman, Momente și aspecte ale hristologiei precalcedoniene
șl calcedoniene, în «Ortodoxia», XVII (1965), nr. 1, p. 44.

în acest context, se înscrie și efortul depus de Biserica O rtodoxă
pentru realizarea  unității cu Bisericile N ecalcedoniene, desprinse de
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celelalte Biserici după Sinodul IV de la Calcedon (-451). R eluarea con
tactelor s-a accentuat mai ales după in trarea  Bisericii O rtodoxe în m iș
carea ecum enică, avînd în vedere  faptul că aceste Biserici sîn t cele mai
apropiate de O rtodoxie, avînd o trad iție  b isericească și spirit co m u n2.
In urm a studierii învățăturii, cultului și disciplinii lor bisericești, s-a
putut constata că aceste Biserici sînt de acord cu O rtodoxia în toate
elem entele «necessaria» 3, în afară de form ularea dogm ei de la C alce
don. Principala deosebire constă în term inologia confuză doctrinară  a
Bisericilor N ecalcedoniene, în în treruperea  dezvoltării dogm atice și
teologice, la care se pot adăuga num ărul Sinoadelor ecum enice, Părin ții
bisericești venerați, obiceiuri liturgice și canoane.

2. Diacon, lector I. Pulpea, (Pr. Prof. I. Rămureanu), Posibilitatea întoarcerii Bi
sericilor monotizite Ia Ortodoxie, în «Ortodoxia», III (1951), nr. 4, p. 836.

3. John Karmiris, The dialogue between the Orthodoxe and the Non-Chalcedo-
nian Churches, Athens, 1966, recenzată de I.B., în «Ortodoxia», XIX (1967), nr. 2,
p. 246. 4. Ibidem.

5. Pr. Prof. Ene Braniște, Cultul Bisericilor creștine vechi din Orient, «Ortodoxia»,
XVII (1964), nr. 1, p. 130.

6. Diacon, lector, I. Pulpea, (Pr. Prof. I. Rămureanu), art. cit., p. 836.
7. John Karmiris, rev. cit., p. 246.

Totuși doctrina, cultul și sp iritualita tea  lor își au izvorul în aceeași
trad iție  ortodoxă v e c h e 4. D espărțirea acestor Biserici s-a da to ra t mai
m ult certurilor de cuvinte, riva lită țilo r naționale  și politice, indiferenței
și dezinteresului reciproc, decît adevăra te lo r deosebiri de cred in ță  5.

A vînd în vedere  această  stare de fapt s-a ajuns la concluzia că fo
losind principiul iconom iei și al iubirii creștine Bserica O rtodoxă poate
ajunge la unire cu Bisericile O rientale, a ju tîndu-le  și ocrotindu-le 6. în
această  direcție se constată un efort susținut din partea  Bisericii O rto 
doxe ca și din partea  Bisercilor N ecalcedoniene.

2. Importanța Conferințelor de la Rodos și discuțiile  neoficiale
dintre cele două Biserici.

Dacă pînă în secolul XX legăturile  d intre cele două Biserici nu au
avut caracter continuu, acest secol cunoaște o stab ilita te  și efort pen
tru dezvoltarea acestor legături. începutul l-a făcut pa triarhu l ecum enic
loachim  al III-lea, ca ie  în anul 1902, în Enciclica sa către  B isericile O r
todoxe autocefale punea și această  problem ă în  discuție. în  răspunsurile
prim ite s-a ev idenția t dorința în tîistă tă to rilo r B isericilor O rtodoxe pen 
tru  apropierea de Bisericile N ecalcedoniene.

Apoi, cu ocazia adunărilor organizate de M ișcarea ecum enică, în
prim ele decade ale secolului XX, în tre  teologii am belor părți s-au s ta 
bilit contacte de inform are.

Com itetul interortodox, în tîln it la M untele A thos, în iunie 1930, a
fixat printre tem ele pentru Presinodul panortodox și tem a privind «Re
lațiile Bisericilor O rtodoxe cu Bisericile eterortodoxe» 7 , iar în 1951, cu
ocazia an iversării a 1500 de ani de la Sinodul IV ecum enic de la C alce
don (451), Patriarhia  Ecum enică a adresat un m esaj «Bisericilor Creștine
ale Orientului». în anii 1953— 1964, au avut apoi loc la K ottayam  (India)
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discuții în tre  teologi siro-ortodocși din M alabar și ortodocși ruși, atin-
gînd și problem a apropierii.

Pasul ho tărîto r în desfășurarea u lte rioară  a relațiilor d in tre  cele
două părți l-a constitu it însă prim a Conferință Panortodoxă de la Rodos
din septem brie 1961, care a trasa t un adevărat program  de lucru pentru
viitor.

In com isia a V-a, cu tem a «Raporturile Bisericii O rtodoxe cu Bise
ricile răsăritu lu i»  8, s-au stab ilit tre i puncte im portante și anum e :

8. Pi of. N. Chițescu, Note și impresii de la Conferința panortodoxă de la Rho-
dos», în «Biserica Ortodoxă Română», an LXXIX (1961), nr. 9—10, p. 871—872.

9. Ibidem, p. 876—877. 10. John Karmiris, rev. cit., p. 246.
11. Prof. N. Chifescu, Participarea delegației Bisericii Ortodoxe Române Ia Con

ferința Mondială a Comisiei pentru Credință și Constituție de la Montreal (12—26 iu
lie 1963), în «Biserica Ortodoxă Română», LXXXI (1963), nr. 9—10, p. 925.

12. Magistrand Cezar Vasiliu, Biserica Monofizită lacobită a Siriei, în «Orto
doxia», XVII (1965), nr. 1, p. 147.

1. C ultivarea  raportu rilo r p rie tenești pentru  restab ilirea  unirii p rin  :
schimb de vizite, schimb de profesori și studenți și contacte teologice ;

2. S tudierea istoriei, credinței, cultului și cîrm uirii Bisericilor ră să 
ritene și

3. C onlucrarea cu ele la Congresele ecum enice și în chestiuni de
natu ră  practică 9.

S-a h o tă rît de asem enea, ca una din tem ele pentru  v iitorul Prosinod
panortodox să fie «Studiul căilor de apropiere și un ire  cu Bisericile
Vechi O rientale», propunîndu-se și o consultare a teologilor ortodocși
și n eca lced o n ien i10. *

Prin aceasta  s-a precizat poziția generală  ortodoxă față de aceste
Biserici, urm înd ca pe linia acestor recom andări să se intensifice re la 
țiile  frățești cu ele.

La. cea de-a IV-a C onferință M ondială a Comisiei pentru  C redință
și C onstituție de la M ontreal (12—26 iulie 1963), s-au putu t în tîln i teo 
logii ortodocși cu cei m onofiziți pentru  discuții. Au participat m em brii
din Biserica Siriană, Biserica A rm eană-A postolică (Etchimiadzin), Bise
rica A rm eană-A postolică (Cilicia), Biserica Coptă, Biserica Etiopiană și
Biserica Indiană, exprim înd unanim  dorința apropierii și unirii cu o rto 
docșii.

S-a propus continuarea convorbirilor începute în tre  reprezen tan ții
celor două părți. în  actul sem nat la 24 iulie 1963, a fost prim ită p ropu
nerea  Prea Fericitului Părinte Patriarh  Iustin (pe atunci I. P. S. M itro
polit al M oldovei și Sucevei), ca cele discutate să fie supuse discuției Bi
sericilor din am bele părți, iar Bisericile să fie solicitate să num ească teo 
logi care să exam ineze problem ele și vor putea participa la o consul
tație  oficială, even tual în preajm a viitoarei adunări a Com isiei pen tru
C redință și Constituție. Ca grup de coordonare în acest sens au fost
desem nați Dr. Lukas V ischer, Prof. N. N issiotis și Pr. P. V e rg e e se n .
Sarcina acestora  era aceea de a pregăti o adunare particu lară  cu ca
rac ter inform ativ a unui num ăr lim itat de teologi ortodocși și m onofi
ziți 12. A ceastă  strădanie s-a concretizat în cadrul C onferinței de la A ar
hus (Danemarca) în tre  11— 15 august 1964. Cei 16 teologi (8 ortodocși
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și 8 monofiziți) în truniți au tra ta t în cele 9 rapoarte  (5 ortodoxe și 4 m o
nofizite) tem a generală  : «Formula Sfîntului Chirii, «O singură na tu ră
în trupată  a lui Dumnezeu Cuvîntul» 13.

13. Ibidem.
14. Pr. Prof. Dumitru Stăniloae, Posibilitatea reconcilierii dogmatice intre Biserica

Ortodoxă Română și Vechile Biserici Orientale, în «Ortodoxia», XVII (1965), nr. l,p . 7.
15. Ibidem, 16. Ibidem, p. 8. 17. Ibidem. 18. Ibidem, p. 8—9.

Convingerea generală  m anifestată de m em brii C onferinței a fost
aceea că principala d ivergență de ordin dogm atic cea hristo logică —
între  Biserica O rtodoxă și Bisericile N ecalcedoniene, este mai m ult o
divergență de term eni. Astfel, Pr. Prof. Jean  M eyendorf, în refera tu l
său «Calcedonienii și orientalii fără Calcedon» a spus : «Noi toți credem
că o unire (între ortodocși și necalcedonieni) este posibilă, în trucît sîn-
tem de acord că a tît în trecu tu l îndepărta t cît și în cel apropiat deose
birea în tre  noi a constat mai m ult în term inologie decît în teologia
însăși» 14.

In refera tu l in t i tu la t : Problem a unificării Bisericilor necalcedoniene
orientale și cele ortodoxe pe baza form ulei lui Chirii : «O singură natură
întrupată a lui D um nezeu-C uvîntul», profesorul Ioan Karm iris afirm a :
«Credem că expresia lui Chirii din A lexandria  (pe care Chirii a în țe 
les-o exact în sensul form ulei de la Calcedon : «două na tu ri în tr-o  sin
gură persoană a lui Hristos), care este mai în trebu in ța tă  și mai sa tisfă
cătoare pentru  Bisericile orientale, poate fi p ropusă ca bază pentru
dorita unire». A ceasta  pentru  că «deosebirea în tre  Bisericile N ecalcedo
niene și cele ortodoxe este probabil mai m ult term inologică decît rea lă  15.
A ceeași idee o susține și teologul grec I. Romanides, în  re fe ra tu l : «O
natură  sau un ipostas al lui D um nezeu-Cuvîntul întrupat», a ră tîn d  că
ortodocșii pot adm ite expresia lui Chirii din A lexandria  și a necalcedo-
nienilor «O singură fire întrupată a lui D um nezeu-C uvîntul» , în trucît
prin ea se în țelege un ipostas al lui D um nezeu-Cuvîntul în trupat și deci
are același sens cu form ula «două firi în  Hristos» sau «două esențe» 16.

Dintre teologii necalcedonieni prezenți la A arhus, cel mai apropiat
de ortodocși a fost episcopul arm ean Sarkissian, spunînd : «De aceea,
dacă se zice o natură  pen tru  unirea nedespărțită  și două naturi pentru
necontopirea, neschim barea și nedespărțirea  ce are  loc, am îndouă sînt
în hotare le  Ortodoxiei» 17.

Ideea că ortodocșii și necalcedonienii nu se deosebesc în  c re
dință au m anifestat-o  și A rhiepiscopul arm ean T iron N ersoian, Episco
pul Bisericii din M alabar și M ar Dionysios și A rhiepiscopul Severian  de
M ossul. A lții însă au criticat ortodoxia form ulei calcedoniene, cum a
făcut V. C. Samuel (care face parte  din Biserica din M alabar, dar acti
vează ca profesor în Etiopia), și teologul copt K. N. Khella 18.

Discuțiile s-au încheiat prin tr-o  «Declarație de în țe lege re  rec i
procă» 19 (sem nată la 14 august 1964, din care reiese însă dorin ța  stă 
ru itoare de am bele părți de a continua strădaniile  pen tru  găsirea solu
ției în vederea  apropierii și unirii. S-a propus apoi ca la Rodos sau la
Addis Abeba să se creeze o comisie m ixtă teologică, cu sarcina aprofun
dării aspectelor esențiale ale hristologiei. S-a subliniat necesita tea  unei

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



Drd. IOAN VASILE LEB 427

reevaluări m ai corecte și mai depline a hristo logiei precalcedoniene, în 
deosebi a aceleia a Sfîntului Chirii al A lexandriei și a unei aprecieri mai
com plete a Sinodului de la Calcedon ca evenim ent istoric.

O apropiere a Bisericilor necesită  un studiu echilib ra t al acestui
Sinod și analiza corectă  a faptelor cu im plicațiile doctrinare pe care
acestea le p re z in tă 19 20. Totodată s-a ho tărît ca Bisericile M onofizite să se
num ească de acum înainte, «Necalcedoniene».

19. P. V. I., Perspectivele stadiului actual în pregătirea dialogului între Biserica
Ortodoxă șî Bisericile Vechi Orientale, în «Ortodoxia», XXIV (l-Wftr nr. 1, p. 104—105.

20. Pr. Prof. Ioan G. Coman, art. cit., p. 45 ~
21. Pr. Prof. D. Stăniloae, art. cit., p. 7—9.

In urm a acestei prim e în truniri neoficiale nu exista, însă, o un itate
de păreri în sînul necalcedonienilor, unii d intre ei criticînd O rtodoxia.
Intre aceștia  se num ăra și episcopul germ an Terenig Poladian, care nu
a partic ipat la C onferința de la Aarhus, și care în studiul său «The doc
trina! position of the m onophysite  Church» acuza Biserica O rtodoxă de
nestorianism . C ercetînd critic acest studiu, Pr. Prof. Dumitru Stăniloae,
a ajuns la concluzia că aceasta  se datorează unei necunoașteri a doctrinei
Bisericii O rtodoxe. Tot ceea ce episcopul Poladian atribuia Bisericii O r
todoxe nu este recunoscut de acesta ca fiind învăță tu ra  sa, iar toate
form ulările doctrinei necalcedoniene pe care episcopul arm ean le opu
nea Bisericii O rtodoxe sîn t recunoscute de Biserica O rtodoxă ca fiind
identice cu învăță tu rile  sale 21.

Concluzia a fost aceea că pentru continuarea discuțiilor Bisericii O r
todoxe îi reveneau  două sarcini : 1. Să convingă în în tîln iri teologice
și prin studii pe to ți teologii V echilor Biserici O rientale  de identita tea
învăță tu rii ortodoxe cu cea necalcedoniană și 2. să-i convingă de ne
cesitatea  unei form ule comune în care să fie îm binate form ulele lor cu
form ula calcedoniană, ară tîndu-le  efectul păgubitor al unei term ino
logii care i-a ținu t a tît timp separați de Biserica Ortodoxă.

La acea dată  (1965), Pr. Prof. D. Stăniloae, propunea și o posibilă
m ărturisire  de cred in ță  com ună : «M ărturisim  pe Unul și A celași Fiu,
Domnul nostru  lisus Hristos, desăv îrșit în Dum nezeire și desăv îrșit în
om enitate, Dum nezeu cu adevărat și om cu adevărat, pe același din su
flet rațional și trup, deoființă cu T atăl după Dum nezeire și deofiin ță  cu
noi după om enitate, după toate  asem enea nouă, afară de păcat, înain te
de veci născut din T atăl după Dum nezeire și în zilele de pe urm ă A ce
lași pentru  noi și pentru  a noastră  m întuire din Fecioara M aria, N ăscă
toare de Dumnezeu, după om enitate, pe Unul și A celași Hristos, Fiu,
Domn, Unul-Năsțcut cunoscut din și în două naturi, adică din și în  două
esențe, în chip neam estecat, neschim bat, neîm părțit și nedespărțit, deo
sebirea natu rilo r sau esențelor nefiind desființată nicidecum  din cauza
unirii ci salv îndu-se mai degrabă proprie ta tea  fiecărei naturi sau  esențe
și a lcătuind o persoană sau un ipostas, sau o natură a lui D um nezeu
C uvlntul îndrupată  (Dumnezeu Cuvîntul asum înd și păstrînd în  iposta-
sul său na tu ra  um ană în in tegritatea  ei, în mod neschim bat și necon
fundat și nedespărțit în unire cu natura  dum nezeiască și săv îrșind  prin
ele, în mod nedespărțit și neam estecat, lucrările Sale teandrice, adică
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cele umane în chip dumnezeiesc și cele dumnezeiești cu participarea
omenității Sale). Partea din paranteză putea lipsi22.

22. Ibidem, p. 26—27. 23. John Karmiris, rev. cit., p. 247.

Consfătuirea de la Aarhus cu problemele ridicate și discuțiile care
au urmat după aceea a constituit un moment deosebit de important în
cadrul relațiilor Bisericii Ortodoxe cu cele Vechi Orientale. Ea a arătat
calea care trebuie urmată și anume, aprofundarea hristologiei și isto
riei Sinodului de la Calcedon. Pe linia acestor indicații, se înscrie și în
chinarea de către Biserica Ortodoxă Română a unui număr întreg (1/
1965) al revistei centrale Ortodoxia, în care au apărut studii de specia
litate în această problemă.

Din partea Bisericilor Necalcedoniene efortul s-a concretizat la
scurt timp prin întrunirea Primei Conferințe a Întîistătătorilor acestor
Biserici la Addis Abeba între 15—21 ianuarie 1965.

Odată cu decizia de continuare a contactelor cu Biserica Ortodoxă,
participanții la conferință au trasat teologilor necalcedonieni și sarcina
de a întreprinde noi studii asupra diferențelor hristologice care există
între cele două Biserici23.

în același an, la 9 iunie 1965, patriarhul ecumenic Atenagora (1948—
1972) a adresat o scrisoare enciclică tuturor Bisericilor Ortodoxe auto
cefale, cuprinzînd propuneri în legătură cu dialogul dintre cele două
grupe de Biserici :

a) Constituirea de Comisii teologice de ambele părți, una inter-
orlodoxă și alta interorientală ;

b) Studierea de către fiecare dintre aceste Comisii, în mod separat
a subiectelor care ating în mod direct diferențele teologice dintre Or
todoxie și Bisericile Necalcedoniene și anume : 1. cauzele istorice ale
disensiunii între Biserici; 2. poziția prezentă a celor două părți în hris-
tologie și 3. alte teme cu caracter dogmatic, istoric și canonic mai gene
ral (structura bisericească, administrația, jurisdicție etc.).

c) După studierea din ambele părți a temelor de mai sus, supunerea
concluziilor teologice fiecăreia din Biserici, respectiv Ortodoxe și Orien
tale, spre judecare și hotărîre autoritativă din partea lor.

d) Dacă fiecare Biserică socotește suficientă lucrarea teologică fă
cută de o parte și de alta, convocarea unor Conferințe, respectiv pan-
ortodoxă și panorientală în mod separat în vederea unei hotărîri defi
nitive cu privire la consensul concluziilor teologice.

e) După judecarea concluziilor teologice din ambele părți la nive
lul Conferinței panortodoxe și panorientale, convocarea Bisericilor Or
todoxe într-un Sinod panortodox, în vederea recunoașterii bisericești
a acordului realizat, formularea definiției de unire și a hotărîrii sinodale
asupra acestuia din punct de vedere ortodox. Acțiune similară va fi în
treprinsă din partea Bisericilor Orientale, potrivit cu procedura în vi
goare în sînul lor.

f) După hotărîrea la nivelul sinodal cel mai înalt, întîlnirea comună
a celor două părți la nivelul conducătorilor de Biserici pentru procla
marea finală a unirii și pentru încoronarea cu o slujbă religioasă a
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m arelui e v e n im en t24. Enciclica a constituit un  adevăra t program  de lu 
cru, la care B isericile O rtodoxe au răspuns pozitiv.

24. Ibidem.
25. Prof. N. Chitescu, Conversațiile neoiiciale dintre teologii ortodocși și cei ne

calcedonieni, în «Ortodoxia», XIX, (1967), nr. 4, p. 618—620. 26. Ibidem.

După doi ani, în tre  25—29 iulie 1967, prin m ijlocirea «Comisiei pen
tru  C redință  și Constituție», s-a putut în truni la Bristol o nouă în trunire
neoficială în tre  teologii ortodocși și necalcedonieni. Cele 11 referate
susținute au dus la o mai bună cunoaștere între cele două părți. S-a
avut în vedere  stab ilirea  poziției necalcedoniene față de form ula Sino
dului al V I-lea ecum enic de la C onstantinopol (680— 681) îm potriva mo-
noteliților. S-a consta tat to t atunci nevoia unei acțiuni pentru  re s tau ra 
rea com uniunii depline în tre  cele două familii de Biserici. Pentru aceasta
se cerea ca un grup de teologi însărcinați oficial de Bisericile lor să  de
finească o form ulă a credinței comune și să o supună Sfintelor Sinoade
ale Bisericilor lor spre aprobare. A ceastă comisie m ixtă trebu ia  să ex a 
mineze și unele problem e canonice, liturgice și ju risd ic ționale  ca de
pildă anatem ele și b lestem ele liturgice asupra unor teologi priv iți de
ceilalți ca dascăli și Sfinți ai Bisericii, sau ca prim irea și neprim irea unor
Sinoade sau nevoia unei asigurări jurisdicționale  și a unor în țe legeri
înain te  de restau ra rea  comuniunii. O asem enea declarație, după ce va
ti redac ta tă  definitiv, trebuie înain ta tă  tu turor Bisericilor spre apro
bare 25.

Pasul nou, făcut prin aceste discuții a fost consem nat în «Declarația
comună», sem nată la 29 iunie 1967, la Bristol, la închiderea în trunirii.
In ea se a ra tă  lim pede că cei prezenți învață  că voin ța  om enească nu
este nici absorbită  de cea dum nezeiască în Logosul în trupat și nici nu
sînl opuse una alteia. Firile necrea tă  și c reată  cu deplinătatea p roprie
tățilo r și facu ltățilo r lor, naturale  e rau  unite fără am estecare și sepa
rare  și ele continuă să lucreze în H ristos cel Unul, M întuitorul n o s tru 26.
M embrii în trunirii s-au a ră ta t convinși de im portanța continuării d is
cuțiilor și de necesita tea  trecerii la acțiuni pregătitoare  în vederea  a l
cătuirii unei form ule pentru  «M ărturisirea de credință comună».

In acest scop, îndată  după Consfătuirea de la Bristol, B isericile au
procedat la constitu irea  de comisii speciale pentru  dialog. Biserica O rto 
doxă Rusă, Biserica Greciei, Biserica Coptă și Biserica Etiopiei au in 
stitu it încă din 1967 un astfel de comitet. Biserica O rtodoxă Rom ână a
institu it în toam na anului 1969 un  «Grup de studii pentru prom ovarea
dialogului cu Bisericile V ech i Orientale», după încheierea lucrărilor ce 
lei de-a pa tra  Conferințe panortodoxă de la G eneva-C ham besy (8— 16
iunie 1968). în  cadrul Com isiei a IlI-a de la Geneva, în  legă tu ră  cu
dialogul d in tre  Biserica O rtodoxă și Bisericile O rientale  s-a h o tă rît ca :
a) acest dialog să Sie realizeze deoarece corespunde perfect pe de o parte
dorinței exprim ate în chip panortodox la l-a  Consfătuire panortodoxă,
în 1961, la a IlI-a C onsfătuire panortodoxă, în 1964 și în  răspunsurile
în tîistă tă to rilo r Bisericilor O rtodoxe la scrisorile patriarhu lu i ecum enic
A tenagora I din 9 iunie 1965, (nr. dos. 389), iar pe de a ltă  parte  la cere-
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rea  exprim ată unanim , de asem enea în mod repetat, de aceste  Biserici
Vechi O rientale de unire cu O rtodoxia (Consfătuirea acestor Biserici
de la Addis-A beba, în mai 1966) ; b) ca pregătirea  acestui dialog din
partea O rtodoxă să și-o asume Com isia teologică in terortodoxă, in sti
tu ită  în acest scop, potriv it cu recom andările făcute cu priv ire  la d ia
logurile ortodoxo-anglicane și ortodoxo-vetero-catolice, ai cărei m em 
bri să fie indicați d intre teologii specialiști de către  Bisericile O rtodoxe
locale, iar din partea B isericilor O rientale, de către  Com isia in terorien-
tală  ; c) comisia teologică in terortodoxă pentru  dialog să procedeze :
1, la stabilirea punctelor comune de credință  și 2. la stab ilirea deosebi
rilor ex isten te  în tre  Biserica O rtodoxă și Bisericile O rien ta le  adică la
deosebirile dogm atice, canonice, liturgice și altele precum  și la  a lcă
tuirea, de către  teologi specialiști, a studiilor asupra punctelor de cre
dință creștină la care se referă deosebirile  și în chip special asupra dog
mei hristologice, au to rită ții celor șapte sinoade ecum enice și la punerea
în rînduială  a faptului de a coexista mai m ulți pa triarh i în aceeași re 
giune. d) în  cazul cînd s-ar socoti suficiente lucrările  pregătitoare  teo 
logice care s-au purta t în mod separat p rin tr-o  în țe legere  și acord co
mun în tre  Biserica O rtodoxă și Bisericile O rientale, să se în trunească
cele două comisii (in terortodoxă și in terorientală) pentru studierea în
comun, în dialog, a tezelor fiecărei părți și în caz de acord, pentru alcă
tu irea  proiectului de unire care să fie supus în prealabil Bisericilor din
fiecare parte  spre aprobare 27.

27. Pr. Prof. Liviu Stan, A TV-a Conlerinfă Panortodoxă (Geneva-Chambesy, 8—16
'unie 1968), în «Biserica Ortodoxă Română», LXXXVI (1968), nr. 7—8, p 877—878

28. P. V. I., art. cit., p. 107—109. 29. Ibidem.

Ca urm are a efortului depus de cele două părți pentru  unire s-a pu
tut în truni în tre  16—21 august 1970, la Geneva, cea de-a tre ia  consul
tație  neoficială între teologii ortodocși și necalcedonieni. în  declarația
sem nată cu acest prilej 28 se confirma acordul hristologic de la A arhus
și Bristol, arătîndu-se că acest acord «se întinde dincolo de doctrina
hiistologică, îm brățișînd și alte  aspecte ale adevăra te i Tradiții». Noul
pas făcut s-a concretizat în faptul că «prin vizitele reciproce și s tud ie
rea  trad ițiilo r liturgice ale fiecărei părți, a operelor teologice și duhov
nicești...» am ajuns din nou la acordul reciproc asupra T radiției gene
rale  a Bisericii celei una asupra problem elor im portante cu priv ire  la
litu rg h ie  și spiritualitate, învăță tu ra  de cred in ță  și p ractică  canonică,
în în țelegerea Sfintei Treimi, a în trupării, a Persoanei și acțiunii Sfîn-
tului Duh, a naturii Bisericii ca com uniune a Sfinților în  slu jirea  și în
Tainele ei, ca și cu priv ire  la v ia ța  V eacului ce va să vină, cînd Dom
nul și M întuitorul nostru  se va ară ta  în toată  slava Sa». în  aceeași «De
clarație» se spune că «în chip reciproc noi avem  nu num ai acordul v e r
bal sau al învăță tu rii de credință, ci acest acord este  adînc și ne în 
deam nă să cerem  Bisericilor noastre  să desăvîrșească  un ita tea  noastră,
adunind la un loc cele două linii ale Tradiției, despărțite  una de alta  atît
de îndelungată vrem e din cauza îm prejurărilor istorice 29.
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T otodată se a trage a ten ția  asupra unor deosebiri care ex istă  și care
mai trebuie  cercetate. Ele se referă  la tre i problem e eclesiologice fun
dam entale : a) însem nătatea și locul unor sinoade în v ia ța  Bisericii, b)
anatem atizarea  sau proclam area ca sfinți a anum itor dascăli ai B iseri
cii, care se contrazic în învăță tu ra  lor și c) problem e jurisd ic ționale  le 
gate de m ărtu risirea  unită ții Bisericii la nivelul local, regional sau ecu
menic.

La ultim ul punct se specifică faptul că trad iția  ecum enică a B iseri
cii nu pretinde uniform itate  în toate  detaliile  de învăță tu ră  și p ractică  30.

30. Ibidem. 31. Ibidem.
32. Pr. Prof. D. Stăniloae, A cțiun i și poziții noi In eforturile de apropiere între

Bisericile Ortodoxe și Bisericile Vechi Orientale, în «Ortodoxia», X X IV  (1972), nr. 1,
p. 117—118.

De acord cu propunerea  făcută la C onsultația de la Bristol și la
G eneva s-a propus desem narea unei comisii oficiale unite, cu datoria
de a studia acordurile și dezacordurile dintre părți.

D atoria acestei comisii era aceea de a alcătu i o «Declarație de
împăcare» dar care să nu aibă caracter de acord în m ărturisirea  de cre
dință  sau carac ter de definiție dogm atică ci S(ă fie doar o declara ție  pe
baza căreia  să se discute în viitor. A ceastă  «Declarație de împăcare»
ar putea folosi teologia Sfîntului Chirii al A lexandriei iar term inologia
ei nu trebuia  să  fie echivocă ci precisă 31.

A vîndu-se în vedere  im portanța acțiunii în care s-au angaja t cele
două Biserici se im punea o cercetare mai am ănunțită a problem elor.
De aceea s-a ho lărît constitu irea unui «Comitet pentru continuarea lu 
crărilor», form at din to ți participanții la Consultațiile neoficiale, p re 
cum și înfiin țarea unui «Comitet executiv» , form at din cinci m em bri :
M itrop. Emilian al Calabriei, Prot. V. Borovoi, Prot. N ikos N issiotis, Ar-
him. M esrop G rigorian și Pr. Prof. Pavel Vergheese.

Ideea cerce tării cu aten ție  a m aterialelor necesare, pentru  dialog
a fost exprim ată și de P. S. Ieronim  al A tenei și al în tregii Elade în tim 
pul vizitei sale în Etiopia în tre  31 oct. — 5 nov. 1970, spunînd : «Amin
titele texte  ale C onsfătuirilor b isericești și ale în trunirilor teologice n e 
oficiale (A arhus 1964, Bristol 1967 și G eneva 1970) constituie in troduce
rea la dialogul oficial al Bisericilor, în ajunul căruia  ne aflăm. Dar în
această  chestiune trebuie să înaintăm  cu m ultă aten ție  și circum specție.

A cțiuni pripite și fără cunoașterea terenulu i m utual din am bele
părți, pot duce la un rezu lta t cu to tu l contrar celui urm ărit, de aceea e
necesar studiu m ult și stă ru ito r din am bele părți, al punctelor comune
și al deosebirilor, ca toată  acțiunea de mai departe să se facă în deplină
conștiință a im portanței ei 32.

în  cuvîntul rostit în aceeași îm prejurare, V. C. Samuel, rectorul
Colegiului teologic din Addis-A beba, care a participat la toate  cele tre i
Consultații neoficiale, spune : «ca unul care am studiat d iferitele Litur
ghii și trad iții am ajuns la concluzia că în esență  sîntem  de acord în
toate punctele fără  excepție. Nu există  deosebiri esențiale  în tex te le  li
turgice, dar ex istă  deosebiri serioase în  am ănunte. Desigur, aceste deo-
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sebiri sînt inacceptabile. Ele trebu ie  în lă tu ra te  de dragul un ită ții și a r
moniei» 33.

33. «Irenikon», t. XLIV (1971), nr. 1, p. 59—60.
34. Anca Manolache, Dialogul Bisericii Ortodoxe cu Bisericile Necalcedoniene,

în «Ortodoxia», XXIV (1972), nr. 3, p. 503—504.
35. «Irenikon», t. XLIV (1971), nr. 1, p. 59—60.
36. «Episkepsis», nr. 27 din 23 martie 1971, p. 9—11.
37. Idem, nr. 36 din august 1971, p. 10.

A șadar, im perativul care se punea era  acela de a se studia și mai
îndeaproape problem ele care se cereau rezolvate. A cestea erau  : a) ac
ceptarea sau refuzarea Calcedonului și a ultim elor trei sinoade ; b) ana
tem ele îm potriva celor care sîn t considerați ca sfinți de către  unii : Dio-
scor, Sever și Timotei, și alții din partea  ortodoxă, și Leon, din partea
necalcedonienilor ; c) recunoașterea  sfințeniei acestor oam eni și d) re 
struc tu rarea  jurisd icție i Bisericii unificate 34.

Problem ele au fost reluate  în cea de-a patra  C onsfătuire neoficială,
ținu tă  la Addis-A beba, între 22—23 ianuarie  1971, im ediat după în 
cheierea lucrărilor Com itetului C entral al Consiliului Ecumenic al Bi
sericilor (Addis-Abeba, 10—21 ianuarie  1971). Cei 30 de teologi o rto
docși și necalcedonieni au d iscutat problem a rid icării anatem elor, re 
cunoașterea unor sfinți și a Sinodului de la C a lced o n 35. A ceastă  con
sfătuire a m arcat un nou progres în problem a anatem elor. In docum en
tul sem nat cu acest prilej se a ra tă  că teologii partic ipanți s-au pus de
acord că Bisericile lor ar putea și ar trebui să ridice, în vederea  unirii,
dintre ele, anatem ele aruncate  de o parte  asupra corifeilor celeilalte
părți. Unii teologi au fost de părere  că rid icarea  anatem elor nu trebuie
să se facă printr-o declarație  form ală ci p rin  lăsarea  lor în u ita re  ; fie
care Biserică ar putea alege calea care i se pare mai potrivită.

D eclarația oficială a ridicării anatem elor s-ar face num ai în m o
m entul un irii celor două familii de B ise ric i; o dată  cu sem narea unei
declarații despre unitatea esențială  de cred in ță  în tre  ele. Se cerea apoi
întocm irea de noi studii asupra acestei problem e, rev izu irea tex telor
liturgice și im nografice, precum  și o restudiere  a istoriei bisericești, ce
ru tă  de această  rid icare a anatem elor. Totodată s-a considerat că a so
sit m om entul să se treacă  la nivelul oficial al d iscuțiilor 36.

Ca un adevăra t simbol al stadiului dialogului s-a concretizat la scurt
timp acțiunea în tîistă tă to ru lu i Bisericii Etiopiei. Cu prile ju l înălță rii sale
în scaunul pa triarha l al acestei Biserici, A buna Theofilos a sintetizat,
în declarația  sa din 9 mai 1971, învăță tu ra  dogm atică — îndeosebi cea
hristologică a Bisericii sale în tr-o  form ă care ținea  seam a de rezultatele
pozitive ale celor patru  Consultații neoficiale. El a spus, p rin tre  altele :
«Fiind veșnic, Dumnezeu Fiul, consubstanțial cu Dum nezeu T atăl și cu
Dumnezeu Sfîntul Duh, S-a făcut om adevărat, consubstanțial nouă, fără
schim bare și separare, fără am estecare și fără îm p ărțire» 37. Prezența
ierarhilor ortodocși și a celor necalcedonieni la acest evenim ent a fost
un bun prilej pentru  continuarea dialogului, trecîndu-se după scurt timp
la discuțiile oficiale.
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3. D iscuțiile oficiale și stadiul actual al dialogului dintre Biserica
O rtodoxă și Bisericile Necalcedoniene

Ca urm are a d iscuțiilor neoficiale de la A ddis-A beba (10—21 ianua
rie 1971), unde se cerea trecerea  la discuțiile oficiale în tre  cele două
Biserici, s-a în trun it Comisia in terortodoxă pentru  dialogul cu Biseri
cile N ecalcedoniene, tot la A ddis-A beba, în  același an (18—28 august
1971).

Com isia a socotit, că cele patru Consfătuiri neoficiale (A arhus 1964,
Bristol 1967, G eneva 1970 și A ddis-A beba 1971) au p regătit îndeajuns
calea pen tru  trecerea  la discuțiile oficiale. Problem ele care trebu iau
cercetate  e ra u :  1. hristo logia ; 2. im portanța și locul unor Sinoade în
viața Bisericii (necalcedonienii nu recunosc decît prim ele tre i sinoade
ecumenice) ; 3. anatem a sau canonizarea anum itor Părinți ai Bisericii și
4. problem e jurisdicționale , cu speranța de a se m anifesta un ita tea  Bi
sericii la nivelul local, regional și mondial. Pentru dezbaterea acestor
problem e s-a cerut de către  Comisia in terortodoxă constitu irea unei
comisii analoge din partea necalcedoniană, ca îm preună să a jungă la
un acord. în  acest scop Comisia in terortodoxă a ales un subcom itet
form at din I.P.S. M itropolit M etodie de Axum, Prof. I. Rom anides și
Prof. N. Zabolotsky, care să în tîlnească un subcom itet al Bisericilor
O rtodoxe O rien tale  38.

38. Idem, nr. 38 din 21 sept. 1971, p. 2 și 9.
39. Idem, nr. 50 din 14 mart. 1972, p. 4—6.

5. T. — 9

La scurt timp, după aceste discuții, a avut loc în tîln irea  delegații
lor Bisericii O rtodoxe și N ecalcedoniene din lum ea arabă, ținu tă  în tre
1—5 m artie 1976 la Institutul de Teologie O rtodoxă din Balamand (Li
ban). La chem area Patriarhului Elias IV al A ntiohiei, s-au în trun it re 
prezentanți ai Patriarhiei C opte-O rtodoxe din A lexandria, Bisericii Si-
nene-O rtodoxe  din Antiohia, ai C atolicosatului A rm ean-O rtodox și ai
Patriarhiilor O rtodoxe de A lexandria și Antiohia. M em brii în trunirii
s-au a ră ta t convinși de necesita tea  colaborării mai strînse în vederea
unirii d in tre  cele două B iseric i39.

U rm are acestor discuții s-a concretizat în același an prin  în trunirea
la A tchana (în Liban), a C om itetului Bisericilor O rtodoxe O rientale (în
tre 27—31 iulie 1972).

Studiind ho tărîrile  Comisiei teologice in lerortodoxe de la Addis-
Abeba, acest Com itet a hotărît, pe de o parte  să ceară  în tîistă tă to rilo r
Bisericilor O rtodoxe O rientale să fixeze cîte o Comisie teologică, a lcă
tuită din 15 membri, pentru fiecare fam ilie de Biserici și, pe de altă
parte, să se desem neze și un Com itet execu tiv  compus din Dr. V. C. Sa-
mueel, Pr. Paul V ergeese, P. S. Episcop Gregorios de la Institu tu l de
studii copte din Cairo și P. S. Episcop Samuel de H ikotch și H assana,
din partea  Bisericii Etiopiene.

Potriv it cu ho tărîrile  Comisiei in terortodoxe de la A ddis-A beba și
a Com itetului perm anent al Bisericilor O rtodoxe O rien ta le  de la A t
chana s-au în tîln it cele două subcom itete — ortodox și necalcedonian
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— la Centrul in terortodox de la M ănăstirea  Penteli, de lingă A tena, în
Grecia, în tre  30 iulie și 4 august 1973 40.

40. N. Necula, Intîlnirea subcomitetelor pentru dialogul teologic dintre Bisericile
Ortodoxe Răsăritene și Bisericile Ortodoxe Orientale, în «Ortodoxia», XXV (1973),
nr. 4, p. 631. 41. Ibidem, p. 633.

42. «Episkepsis», nr. 82, din 22 august 1973, p. 5—7.
43. Ibidem, nr. 117 din 28 ianuarie 1975, p. 8.
44. «Irânikon», XLVIII (1975), p. 222.

In cadrul acestei în truniri s-a a ră ta t că ea a avu t ca scop p regătirea
prim ului contact oficial din istoria  celor două Biserici, subliniindu-se că
v iitoarea  Comisie teologică comună  trebuie să aibă în vedere  în treaga
lucrare teologică îndeplin ită  neoficial și mai ales a celor mai recente
consultații teologice neoficiale. In cele zece puncte ale com unicării p re 
zentate  de P.S. Grigorios din Cairo se a ră ta  că m ulte problem e au fost
studiate  și deci nu mai ex istă  piedică pentru  deschiderea dialogului,
apoi u rgen ta  necesita te  a unei «Formula Concordiae» propunîndu-se și
m odalita tea alcătuirii ei. A  ieșit de asem enea în ev iden ță  necesita tea
pregătirii docum entelor asupra punctelor care să a teste  iden tita tea
credinței și trad ițiilo r b isericești ale celor două familii de Biserici. S-a
ho tărît — în principiu — că Com isia Teologică comună, care urm ează
să fie convocată, trebuie să se ocupe cu problem a hristologiei, și să aibă
ca tem ă generală  «Persoana lui Hristos după învățătura ortodoxă». S-a
ho tărît de asem enea ca am bele comisii teologice (ortodoxă și necalce-
doniană) să pregătească  docum entele asupra u rm ătoarelo r puncte :

1. «învățătura S lîn tu lu i Ioan Damaschinul despre persoana lui H ris
tos ; 2. «învățătura lui Sever de A ntiohia  despre persoana lui Hristos»
și 3. «Hristologia Sinoadelor». A ceste puncte au fost socotite drept che
ia în țelegerii hristo logiei fiecărei părți 41.

R epartizarea tem elor s-a făcut astfel : prim a tem ă a reven it Prof.
Ioan Karmiris, a doua profesorilor N. Zabolotsky, A. Theodoru și P.
Fonyas, iar cea de a tre ia  P. S. M itropolit Chrisostom  de M ira, P.S. Mi-
trop. M elodie de Axum  și Pr. Prof. Dumitru S tăniloae 42 .

Subcomisia ortodoxă și necalcedoniană s-au în trun it apoi din nou
in tre  8— 13 ianuarie  1975 la Axum  (Addis-Abeba) 43, ho tărînd  că : lucră
rile pregătitoare  fiind îndeplinite, Conferința de dialog să se țină  în iu 
lie 1976. Pe agenda de lucru s-au propus urm ătoarele  tre i tem e : 1. H ris
tologia Sfîntului Ioan Dam aschin ca încorporînd rodul prim elor șase si-
noade ; 2. H ristologia lui Sever de A ntiohia și 3. Sinoadele.

A ceste tem e au fost astfel îm părțite  : 1. Prima tem ă : Prof. N. Chi-
țescu, Prof. I. Romanides, P.S. Episcop Grigorios de Cairo și Pr. M esrop
K rikorian ; 2. A  doua tem ă a revenit Prof. Zabolotsky, Prof. P. Fonyas,
P.S. Episcop Sam uel din Biserica Etiopiei, Prof. V.C. Sam ueel din India
și Dr. G. Bebani din Cairo. 3. Tem a a tre ia  a fost încred in ța tă  I.P.S. M i
tropolit Chrysostom  al M irei, I.P.S. M itropolit M ethodios de Axum, Pr.
Prof. Dumitru Stăniloae, Pr. Paul V ergeese, P. S. Episcop K arekin Sar
kisian și Dr. K. Khella 44. După term inarea  întocm irii acestor lucrări se
speră în în trunirea  Comisiei m ixte pentru  dialog. N evoia intensificării
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lucrărilo r în vederea  realizării unirii a fost sublin iată  de altfel și de P ri
ma C onferin ță Panortodoxă Presinodală, ținu tă  la 21 noiem brie 1976, la
C h am besy 45. Apoi, cu ocazia vizite i făcute la Geneva, la 22 iunie 1978,
P a tria ihu l Catolicos al A rm enilor, V asken I a fost întîm pinat de I.P.S.
M itropolit Dam askin de Tranoupolis cu u rm ătoarele  cuvinte : «Avînd
în vedere d ialogurile Bisericii O rtodoxe deja  în curs, cu scopul esen
țial de a prom ova cerce tarea  rodnică a un ității creștine, Conferința Pan
ortodoxă Presinodală a h o tă rît să intensifice în mod deosebit dialogul
cu B isericile V echi O rientale, și sîntem  bucuroși de a va putea  inform a
că în acest sens, Centrul O rtodox de la Cham besy va găzdui în tre  10—
14 septem brie v iito r (1978), reun irea  Comisiei in terortodoxe pen tru  d ia
logul cu Bisericile V echi O rientale» 46. La rîndul său, Patriarhu l V asken,
a exprim at încrederea  sa în v iitorul acțiunii în treprinse de cele două
Biserici.

45. «Episkepsis», nr. 158 din 1 dec. 1976, p. 6.
46. Idem, nr. 192 din 1 iulie 1978, p. 6—8.
47. Pr. Prof. D. Stăniloae, Posibilitatea reconcilierii..., p. 5.
48. Diacon, lector I. Pulpea, (Pr. Prof. I. Rămureanu), art. cit., p. 628.
49. Pr. Prof. D. Stăniloae, Posibilitatea reconcilierii..., p. 6.
50 Pr. Prof. Ioan G. Coman, Momente și aspecte ale hristologiei precalcedo-

mene și caicedoniene, în «Ortodoxia», XVII (1965), nr. 1, p. 45.

4. A poi tul Bisericii O rtodoxe Române la prom ovarea dialogului
cu Bisericile V ech i O rientale

A lături de celelalte  Biserici O rtodoxe, Biserica noastră  a avut și
are un ro l deosebit în istoria rela țiilo r cu Bisericile V echi O rientale .

Ea a sprijin it d in tru  început efortul de apropiere în tre  cele două
Biserici. încă  din 1902, p reo tu l Dimitrie Dan, în broșura sa «Monofizi-
tism ul in Biserica A rm eană-O rien tală  (Cernăuți 1902), sprijin it pe tex 
tele liturgice, pe crezul, pe scrierile și scrisorile teologilor și episcopilor
arm eni declara  : «Astăzi nici un om lum inat nu va  mai acuza pe arm eni
de monofizism, căci ei singuri nu-s m ărturisitorii acestei erezii și m erită
cu tot dreptul să fie recunoscuți ca creștini ortodocși» 47.

C onsta tarea  era  destu l de tim purie, căci abia la jum ătatea  secolului
nostru  se în tîlnește  un nou studiu asupra m onofiziților, a lcă tu it de p ă 
rin te le  profesor Ioan Răm ureanu. în  acest studiu autorul spunea : «Teo
logii m onofiziți păstrează, în ciuda form ulelor lor greoaie, cu gust
în tr-adevăr eutihian, o gîndire ortodoxă despre taina în trupării. în tre  ei
și ortodocșii care ade lă  la definiția de la Calcedon există  o ne în țe legere
de cuvinte care, cu puțină bunăvoin ță  și cu puțin spirit de în țe legere
s-ar fi pu tu t în lătura, dar pe care au înveninat-o  spiritu l de partid  și
patima polem ică» 48.

Studiul era  bine ven it căci la l-a  Conferință Panortodoxă de la
Rodos (1961) pe ordinea de zi exista și tem a privind Bisericile N ecal-
cedoniene. La acea Conferință Prea Fericitul Părin te  Patriarh  Iustin
(atunci I. P. S. M itropolit al M oldovei) propunea m etode pentru  o dez
voltare eficace a re la țiilo r d intre cele două părți în vederea  unirii.

în  urm a Conferinței panortodoxe de la Rodos teologii rom âni au
fost însărc inați să elaboreze studii asupra Bisericilor N ecalcedoniene.
Profesori ca Liviu Stan, N icolae C h ițescu 49, Pr. Prof. Ioan G. Com an 50,
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Pr. Prof. Ene Braniște și Pr. Prof. Dum itru Stăniloae, au întocm it studii
de specialitate asupra acestor Biserici, iar rev ista  cen trală  «Ortodoxia»
(nr. 1/1965) a fost în întregim e dedicată studiilor asupra Bisericilor Ne-
calcedoniene.

Amintim  apoi, propunerea P. C. Prof. Dum itru Stăniloae, a unei for
mule pentru «Declarația de împăcare» și partic iparea  la Consfătuirile
b ilaterale  dintre cele două Biserici. De asem enea Biserica noastră  a in sti
tuit în 1969 un Grup de studii pentru  prom ovarea dialogului cu Bise
ricile V echi O rientale, cu sarcina de a studia problem ele propuse și de
a găsi calea unirii.

A lături de efortul teologilor, de im portanță deosebită sîn t relațiile
directe d intre ierarh ii Bisericii noastre  și cei necalcedonieni, care au
în tărit m ereu acțiunile pentru unire.

Prim ele contacte au fost stabilite  cu Biserica A rm eană prin arm enii
așezați de-a lungul tim pului pe terito riu l patriei noastre. Pe lîngă schim 
bul des de scrisori între în tîistă tă to rii celor două Biserici înregistrăm
num eroase în truniri ale acestora.

Astfel, în tim pul vizitei pe care patriarhu l Justin ian  al Bisericii O r
todoxe Române a făcut-o, în 1958, patriarhulu i suprem  și catolicos al
arm enilor V asken I, s-au evocat bunele rela ții d intre credincioșii ro 
mâni și cei arm eni S1.

51. Pr. Prof. Isidor Todoran, Relațiile Bisericii Ortodoxe Române cu celelalte
Biserici in ultimii 50 de ani, în «Ortodoxia», XXVII (1975), nr. 4, p. 565.

52. Prof. N. Chițescu, Ortodoxia și celelalte Biserici răsăritene mai mici, în «Or
todoxia», XIII (1961), nr. 4, p. 502.

53. Pr. Prof. Isidor Todoran, art. cit., p. 565—566.
54. Arhim. Zareh Baronian, Vizita neoficială a Sanctității Sale Vasken I, Patri

arhul suprem și catolicos al tuturor armenilor făcută Bisericii Ortodoxe Române, în
«Biserica Ortodoxă Română», XCIII (1975), nr. 5—6, p. 571.

55. Festivitățile întronizării Prea Fericitului Iustin ca Patriarh al Bisericii Orto
doxe Române, în «Biserica Ortodoxă Română», XCV (1977), nr. 7—8, p. 612—614.

Apoi la Conferința pentru  pace de la Praga (15— 18 iunie 1961), a lă 
turi de delegația Bisericii O rtodoxe Ruse, delegația  gruzină și de dele
gația Bisericii O rtodoxe Române condusă de Prea Fericitul Părinte Pa
triarh  Iustin M oisescu (pe atunci I. P. S. M itropolit al M oldovei), în tre
cei 600 de p a rtic ip a n t era prezent și catolicosul V asken  I Bolgian 52. Un
nou prilej de exprim are a dorinței de apropiere și unire  în tre  cele două
părți l-a constituit și v izita patriarhu lu i V asken I în România, în 1965
ca și vizita în 1972 a delegației Bisericii noastre  condusă de I. P. S. M i
tropolit al Banatului N icolae Corneanu, pe care a făcut-o patriarhu lu i
V asken 1 53.

O nouă m ărturie  a adîncirii rela țiilo r d intre cele două Biserici o
constituie și noua vizită  pe care Patriarhu l V asken I a făcut-o Bisericii
noastre între 1— 16 mai 1975 54, precum  și partic iparea  la 19 iunie 1977,
la festiv ită țile  întronizării Prea Fericitului Părinte Iustin în scaunul de
Patriarh  al R om ân ie i55. Cu acest prilej reprezen tan tu l Bisericii A rm ene
a spus : «Pentru noi, de o m are însem nătate este contribuția  strălucită
pe care o aduce în zilele noastre  Biserica O rtodoxă Română, pe tărîm ul
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luptei pentru  pace în lum ea întreagă. Ca fost episcop al arm enilor din
România, cunosc îndeaproape activ ita tea  ei din acest punct de vedere.
Căci, în tr-adevăr, ea a fost și a răm as pînă astăzi, decenii de-a rîndul
una dintre Bisericile care, cu o au to rita te  recunoscută în toa tă  lum ea
s-a făcut cunoscută ca purtă toare  a idealurilor de pace ale colaborării
pașnice în tre  popoare, de care este anim at în tregul popor rom ân 56.

56. In te rv iu l S. Sale Vasken I  Patriarh suprem și Cato licosul tu tu ro r arm enilor,
în «Biserica O rtodoxă Română», X C V  (1977), nr. 7— 8, p. 669.

57. Doctorand Constantin Stănuleț, Biserica S iro-Indiană d in  M alabar de Ia anul
1900 și pînă rn prezent, în «Ortodoxia», X X V  (1973), nr. 1, p. 62— 63.

58. Pr. Prof. Is idor Todoran, art. cit., p. 566— 567.
59. V iz ita  unei de lega ții a B ise ric ii O rtodoxe Române, făcută B ise ric ii O rtodoxe

Siriene a R ăsăritu lu i în Ind ia, în «Biserica O rtodoxă Română», X C IV  (1976), nr. 1—2,
p. 82.

60. Diac., Asist., Em. Corni(escu și .pr. Asist. N. Necula, V iz ita  I. P. S. M ele tios
Swite, M itro p o lit  a l B ise ric ii O rtodoxe a S ir ien ilo r d in  A m erica de Sus, Ia Inst. Teol.
d in  București, în «Studii Teologice», seria II, an X X IX  (1977), nr. 1— 2, p. 160.

61. Idem, V iz ita  de legație i B ise ric ii O rtodoxe Siriene d in  Ind ia  (M alabar) Ia In s t i
tu tu l Teolog ic U n ive rs ita r București, în «Studii Teologice», seria I I,  an X X IX  (1977),
nr. 1—2, p. 163.

Legăturile Bisericii O rtodoxe Române cu Biserica Siro-Indiană din
M alabar au început în anul 1957, cînd preotul Phillipos Korah, după o
vizită în U.R.S.S. a fost oaspetele Bisericii noastre. Apoi, în tre  8— 15
decem brie 1961, delegația Bisericii O rtodoxe Române, condusă pe atunci
de I. P. S. M itropolit Iustin M oisescu a vizita t la K ottayam  pe Catoli-
cosul M ar Basilios G heeverghese 57

în  1965 și 1966, profesorul Korah Phillipos a v izita t din nou Bise
rica noastră, iar în tre  1967— 1971, grație bursei acordate de fostul Pa
tria rh  Justin ian , A rupala G eeverghese din M alabar a stud ia t m ai m ulți
ani la Institu tu l Teologic U niversitar din București. Tot din partea  Bi
sericii din M alabar ne-a v izita t M itropolitul M atheos M ar Koerilos
în 1966, iar în 1967 m itropolițiî M ar Severios și Thom as M ar Tim etheos,
însoțiți de doi profesori de la Sem inarul din K ottayam  58, care au expri
mat speranța  într-o viitoare unire.

în  ianuarie  1968, rectorul Sem inarului Teologic din K ottayam  a fost
oaspetele Bisericii noastre, țin înd cîteva com unicări privind învăță tu ra
Bisericii Siriene. Apoi în februarie 1976, o delegație a Bisericii O rtodoxe
Române, condusă de I. P. S. M itropolit Teoctist Arăpaș, a v izita t Biserica
Siriană din M alabar, la invitația  S. S. Baselius M ar Thom a 59.

In același an, la 23 septem brie 1976, I. P. S. M eletios Swite A rh ie 
piscop de Buenos Aires, m itropolit al A rgentinei și al Bisericii O rtodoxe
a Sirienilor din Am erica de Sud, a făcut o v iz ită  la  Institu tu l Teologic
U niversitar din B u cu rești60, iar la 6 octom brie 1976, același Institu t
a avut ca oaspete delegația  Bisericii O rtodoxe din India (M alabar),
condusă de S. S. M oran M ar Baselius Thoma M atheos I, Catolicosul
O rien tu lu i61. Apoi, în cadrul festiv ită țilo r p rile ju ite  de în tronizarea
Prea Fericitului Părinte Patriarh  Iustin, la 19 iunie 1977, din partea  Bi
sericii O rtodoxe Siriene, din India a participat I. P. S. M itropolit Paul
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Grigorios, șeful Serviciului pen tru  Relațiile ecum enice ale Bisericii Si
riene și rec toru l Sem inarului Teologic din K ottayam  62.

62. Festivitățile întronizării..., p. 612—614.
63. Pr. Prof. Isidor Todoran, art. cit., p. 566.
64. Ibidem, p. 567—568.

Cu Biserica Etiopiei, Biserica noastră  în tre ține  de asiemenea rela ții
tot mai strînse. încă de la prim ul schimb de scrisori, din aprilie 1961,
între patriarh ii V asile al Etiopiei și Justin ian  al României, se exprim a
nădejdea și încred in țarea  în tăririi legăturilor pe tem eiul îm preună-trăirii
aceleiași credințe. Apoi, în septem brie 1964, Biserica Etiopiei a trim is
un num ăr de studenți și sem inariști etiopieni la școlile teologice ale Bi
sericii O rtodoxe Române, pentru  îm bogățirea și îm bunătă țirea  continuă
a rela țiilo r d in tre  cele două Biserici. în  același sens, în tre  6— 15 noiem 
brie 1968 o delegație  etiopiană a v izita t Biserica noastră, iar în 1971
patriarhul Justin ian  deschidea la 9 mai, seria cuvîn tărilo r rep rezen tan 
ților diferitelor Biserici, prezenți la în tronizarea  noului pa triarh  al Bise
ricii Etiopiene, A buna Theofilos 63. 64

în  același an patriarhul Bisericii O rtodoxe Rom âne deschidea seria
cuvîn tărilo r p rile ju ite  de în tronizarea  la 14 noiem brie 1971 a P a tria rhu 
lui Șenuda III al Bisericii Copte din Egipt. Din delegația  rom ână mai fă 
ceau parte  I. P. S. Iustin M oisescu, M itropolitul M oldovei și Sucevei,
P. S. Episcop A ntonie P loieșteanul și Pr. Olimp Căciulă.

în  anul urm ător, în tre  12— 15 octom brie 1972, pa triarhu l Șenuda III
a condus o delegație  a Bisericii Copte din Egipt, care a făcut o vizită
Bisericii O rtodoxe. In tîln irile  dintre reprezen tan ții celor două Biserici
au subliniat im portanța creștinism ului egiptean și păstra rea  de către Bi
serica Coptă a tezaurului de credință  ortodox. în  același timp s-a m a
nifestat nădejdea că vom  ajupge la îm părtășirea din același potir M .

Din cele spuse pînă aici rezultă, în prim ul rînd, efortul depus a tît
de Biserica O rtodoxă cît și de Bisericile N ecalcedoniene pentru  rea li
zarea unității dintre cele două grupuri de Biserici.

De asem enea se constată  responsab ilita tea  cu care este  tra ta tă
această  acțiune în care sîn t angaja te  cele două Biserici.

A ceasta se poate vedea din încred in țarea  în mod trep ta t a tu turor
de necesita tea  dar și posib ilitatea acestei uniri. Dacă pe la jum ătatea
secolului și chiar după A arhus (1964), unii se a ră tau  sceptici în această
privință, îndoielile au fost spulberate. A ceasta, g rație  a tît m uncii rodnice
a teologilor, cît și a în trunirilo r d intre în tîistă tă to rii acestor Biserici, așa
cum a procedat Biserica O rtodoxă Rom ână și celelalte  Biserici.

D atorită efortului depus s-a ajuns, astfel, în pragul în tîln irii Confe
rinței m ixte pentru  dialog, cu speranța unei apropiate îm părtășiri din
același potir.
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...Și nu ne duce pe noi în ispită

Emanoil PARASCHIVAȘ

Despre R ugăciunea D om nească s-au scris m ulte tomuri, cu to t a tîtea
in terpretări, incit o nouă in terp re tare  ar putea fi socotită aproape un
abuz. De aceea, în rîndurile  de față, vom încerca num ai să adîncim
înțelesul cuvin te lor «...și nu ne duce pe noi în ispită», po triv it cu p ă 
rerile  de ja  tip ă rite  ale unor com entatori ai Sfintei Scripturi la care
adăugăm  și in te rp re ta rea  noastră.

T recînd p rin  filtrul valoric  com entariile an terioare  am re ținu t că :
«Dumnezeu ne duce în ispită» și că «Dumnezeu nu ne duce în ispită».

Com entatorii care susțin  că Dumnezeu ne duce în isp ită își spri
jină  afirm ația pe tex te  scrip turistice și anum e: Deut. 7, 2, 3 ;  15, 16;
Facere 22, 1—2 și Isus Sirah 2, 1 și M atei 4, 1.

A ceiași com entatori pretind că ispitele sîn t de două feluri : aducă
toare de m oarte, care izvorăsc din uneltirile  diavolului și purificatoare,
care își au obîrșia în  voia lui Dumnezeu. A ceastă  afirm ație 1 se susține
pe baza răspunsurilor Sfîntului M axim M ărturisitorul către  Talasie :
«Precum cunoaște Scriptura două feluri de în tristări, la fel cunoaște
două feluri de ispite : unul cu voia și unul fără voie, unul creator de
plăceri voite, ce lă la lt aducător de dureri fără voie. Ispita de voie dă
ființă p lăcerilor voite, iar cea fără  de voie aduce durerile  fără de voie.
Una este cauza în tristării din suflet, iar cealaltă  a în tristării după sim 
țuri. Ispita cu voie produce în tristarea  în suflet și cauzează p lăcerea
în s im țu r i; iar cea fără de voie naște  plăperea sufletului și în tris tarea
trupului. După aceea, continuă Sf. Maxim, socotesc că Domnul și Dum
nezeul nostru, învățînd  pe ucenicii Săi cum trebuie să se roage, le spu
nea să se roage să nu le v ină felul ispitelor cu voia : «...și nu ne duce
pe noi în ispită», adică îi învață  pe ucenicii Săi să se roage să nu fie
lăsați să facă experien ța  ispitelor plăcerii, adică a celor voite și poftite».

1. Ieromonah Paulin Lecca, ...Și nu ne duce pe noi în ispită, în «Biserica Orto
doxă Română», nr. 7—8/1976, p. 693.

O a doua categorie  de com entatori susține, to t în baza tex te lo r
biblice (lacob 1, 13— 15 și M atei 26, 41) că Dumnezeu nu ispitește  pe
nimeni.

Ținînd seam a că am bele teorii se bazează pe tex te  din Biblie, un
arbitru  neavizat s-ar găsi în fața unei dileme aproape fără ieșire. Ana-
lizînd însă cu a ten ție  tex te le  din V echiul Testam ent (Deut. și leș.) ob
servăm  că nicăieri nu scrie că D um nezeu a ispitit, ci a încercat. A ceastă
constatare  ne cere să precizăm  înțelesul noțiunilor :

A  ispiti înseam nă : a ademeni, a tenta, a a trage pe cineva cu un
lucru care l-ar in teresa  și pe care nu și-l poate procura decît cu a ju 
torul «ispititorului».

A  încerca  înseam nă : a verifica în scopul de a constata  dacă ci
neva sau ceva este bun sau rău. A pune la încercare înseam nă a căuta
să verifici sentim entele, caracteru l sau capacitatea cuiva. încercarea
mai înseam nă : necaz, suferință, prim ejdie, d ificultate pe care o în lă tu ră
cineva.
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Confruntând definițiile de mai sus cu tex te le  biblice, constatăm  că
î n c e r c a r e a  se încadrează perfect în cita tele  din Deut. și Ieșire.

Dumnezeu a încercat pe evrei timp de 40 de ani în pustie, ca să
le verifice credința. Cu A vraam  a făcut același lucru : l-a încercat. Cît
privește  povața lui Isus Sirah 2, 1 : «Dacă te  apropii să slu jești Dom
nului pregătește-te  pentru  ispite», iese din sfera problem ei noastre.

Evident că în drum  spre m întuire ispitele sînt la to t pasul ; dar nu
sînt întinse de Dumnezeu.

Ultimul citat biblic în acest sens m ai răm îne : M atei 4, 1 : Este
lucru știu t că M întuitorul a fost dus de Duhul în pustia C arantaniei «ca
să se isp itească de către  diavolul». Insă această  isp ită nu se înscrie în
nici una din ispitele enunțate  mai sus, nici m ăcar în ispitele cele «bune»,
purificatoare, pentru  că Fiul Om ului era pur.

Pe de altă  parte  nu putem  accepta ex isten ța  a două feluri de is
pite pentru că însuși M întuitorul ne învață  și zice : «Privegheați și vă
rugați ca să nu in tra ți în isp ită!» . Iar Sf. Ap. lacob afirm ă răsp ica t:
«Dumnezeu nu poate fi ispitit de rele, El însuși nu ispitește pe nimeni»
(lacob 1, 13— 15), deci D um nezeu nu ne duce în  ispită. A tunci de ce
îl rugăm  pe Dum nezeu în rugăciunea «Tatăl nostru» să nu ne ducă
în ispită ? Adică, dacă nu ne rugăm  să nu ne ducă, El ne duce în  ispită ?
Și dacă El v rea  să ne ducă în ispită noi ne putem  opune ? Iar dacă nu,
în acest caz mai răspundem  noi de consecințele ce vor decurge din
aceasta  ?

H otărît lucru că Dumnezeu, cel îndelung-răbdător, hu-și împinge
cea mai iubită  creatură, omul, în m rejele  celui rău. El este acela care
ne ocrotește, căruia ne rugăm  să  ne păzească de cel rău.

închizînd raționam entul, constatăm  că în rugăciunea «Tatăl nostru»
im plorarea de a nu fi duși în ispită nu-și poate găsi locul. Dacă această
cerere ar fi p rovenit din povața M întuitorului înseam nă că Dum ne
zeu ne-a învăța t ceva im p e rfec t; și acest lucru nu poate fi acceptat
de nici un creștin. Domnul nostru  lisus H ristos nu a putut să
ne învețe decît lucruri perfecte, bune sub toate aspectele. Im perfect
este omul. El trebuie  să fi exprim at greșit sensul cuvintelor Domnului.
M întuitorul lisus H ristos care știa cît sîntem  de slabi și de n ea ju to 
rați în lupta cu diavolul, ne-a povățu it să căutăm  ocrotire la Dum
nezeu, T atăl Ceresc și să-L rugăm  : «să nu ne lase să  cădem  sau să ne
ducă în  ispită.

Sf. G rigore de Nyssa, p rin tr-un  raționam ent perfect, ilustra t de
com parații sugestive, a dem onstrat că înțelesul im plorării noastre  din
R ugăciunea Dom nească : «...și nu ne duce pe noi în ispită» este : «și
nu ne lăsa să intrăm  în  ispită». Domnul num ește pe cel rău  în chip fe
lurit, dîndu-i m ulte nume după deosebirile  relelor lui lucrări : diavolul,
belzebul, mamona, stăpinitorul lumii, ucigașul de oameni, vicleanul, ta 
tăl m inciunii și alte le  ca acestea. Poate că și ispita este  un  num e ce
i se dă lui pentru ceva din cele cugetate  despre el și această  p resu 
punere ne-o în tărește  legătura în care se află cele spuse. Căci zicînd :
«nu ne duce pe noi în ispită, a adăugat : și ne izbăvește de cel viclean,
arătînd că prin am îndouă num ele ne înfățișează același lucru. Căci dacă
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cel ce nu in tră  în  isp ită  este num aidecît în afară de cel v iclean  și cel
ajuns în isp ită se află num aidecît în cel viclean, ispita și cel viclean sint
una, după în țelesu l lor.

Dar în țelesu l cuvintelor ni se face mai lim pede prin  a lte  pilde :
m area este deseori prim ejdioasă prin  valu rile  ei. Dar nu și celor ce
stau departe  de ea. Focul este nim icitor, dar num ai m ateriei ce-i cade
în cale. Cum plit este războiul dar num ai celor aflați în linia de bătaie.
Precum  cel ce v rea  să scape de rele le  războiului se roagă să nu cadă
în el, și cel ce se tem e de foc se roagă să nu ajungă în el, și cel ce
are frică de m are se roagă să nu ajungă la trebuin ța  călătoriei pe mare,
la le i și cel ce se  tem e de ispita celui viclean se roagă să nu ajungă
in ea.

Și bine face cel ce dorește  să se izbăvească de cel v iclean  să se
roage să fie în afara isp itelor 2 .

2. Sf. Grigorie de Nyssa, Scrieri, Partea I, voi. 29 în Col. «Părinți și scriitori
bisericești», București, 1982, p. 451—452.

3. Ai)(xi]tpîou Kopiffou, ‘H Kupiaxr) ITpooeuXi). $1X0X071x1), iaxoptxo • 800X071x1) x it
epp.i)MEUTixi) pieXeTi]. Aiarpipi) eul 8i8axzopîa. Atena, 1979. Autorul acestei lucrări este
actualul episcop-vicar al Arhiepiscopiei Craiovei.

A ceeași in te rp re ta re  și cu adîncire în nuan țare  o găsim  în tr-o  lu 
crare recen t apăru tă  în lim ba greacă, sub sem nătura lui Dimitrie
Coravu 3. A utorul a ra tă  că traducerea  corectă a cererii : «...și nu ne duce
pe noi în ispită» este : «și fă să nu intrăm  în ispită». Astfel se stăv ilește
orice altă  in te rp re ta re  nepo triv ită  a propoziției respective din Rugă
ciunea Dom nească.

In reflecțiile  de mai sus cu priv ire  la ispită accentul nu se pune
pe cîte feluri de ispite sînt. Ele pot fi una, șapte, nouă sau chiar mai
m ulte ; pe noi nu ne in te resează ; ci răm înînd strict la obiect căutăm
să aflăm dacă în  Rugăciunea Dom nească îl rugăm  pe T atăl N ostru  să
nu ne ducă în ispită.

Știm că în lume este  p rezen tă  neînceta t pronia lui Dumnezeu, p u r
tarea  de grijă  a Sa față de creaturile  Sale pentru  ca acestea să-și u r 
meze rostul ex isten țe i lor po triv it scopului pe care Dumnezeu l-a pus
în ele. A cestui scop se opune perm anent, încă începînd cu prim ii oameni,
lucifer, sa tana sau prințul stăp în itor al acestei lumi, cum îl num ește M în-
tu itorul Hristos. S a tana  se prezintă  ca o forță a răului, v răjm aș al lui
Dumnezeu și al lucrurilor Sale, în perm anentă îm potrivire față de Dum
nezeu și față  de oam enii care se străduiesc să se supună lui Dumnezeu.
A ceastă forță a răului este «forță» num ai în raport cu noi care sîntem
slabi. în  raport cu Dumnezeu, diavolul este  num ai un  tolerat, pe care
Dumnezeu îl îngăduie pen tru  îm plinirea p lanurilor Sale, cel mai ade
sea neîn țe lese  de noi. Un singur lucru știm sigur despre diavol : că
ne este dușm an și că ne poate duce la pierzare. Iar dacă apelăm  la
Stăpînul tu tu ro r și-L rugăm  să ne scape de cel rău, cununa victoriei
este partea noastră.

S. T. — 10
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DIN C R O N IC A
INSTITUTELOR TEOLOGICE

FESTIVITATEA SĂRBĂTORIRII UNIRII PRINCIPATELOR ROMÂNE
LA INSTITUTUL TEOLOGIC DIN BUCUREȘTI

Ca pretutindeni în întreaga tară, ziua de 24 ianuarie — Unirea Principatelor Ro
mâne — a fost sărbătorită cu entuziasm deosebit și la Institutul Teologic din Bucu
rești. Festivitatea a avut loc sîmbătă 24 ianuarie 1982, în prezența profesorilor și
studenților Institutului.

Cuvîntul de deschidere a fost rostit de P. C. Pr. Prof. Dr. Dumitru Radu, pro
rectorul Institutului, care a plasat momentul istoric de la 24 ianuarie 1859 între
marile etape ale făuririi statului național unitar român.

Prelegerea festivă in titu la tă : 123 de ani de la unirea Principatelor Române a
fost rostită de D-l Lector Dr. Cezar Vasiliu. După o scurtă introducere în care a arătat
că, cu fiecare an, aniversările istorice marchează tot mai profund viața și munca
poporului nostru, autorul a precizat că unirea Principatelor Române — năzuință de
veacuri a poporului nostru — nu s-a realizat dintr-o dată, ci este rezultatul unui
îndelungat proces istoric.

Conferențiarul a arătat, în continuare, contribuția mișcării lui Tudor Vladimi-
rescu la realizarea viitoarei uniri, o parte din idealurile acestei revoluții împlinindu-se
prin tratatul de la Adrianopol (1829) și prin Regulamentul Organic (1831), care a dat
Principatelor independența economică și instituții politice și juridice adecvate.

Avînd ca model unirea, chiar de scurtă durată, a celor trei provincii românești
realizată de Mihai Viteazul în 1600, unirea de la 24 ianuarie 1859 a primit un im
puls deosebit prin revoluția de la 1848, citînd în acest sens cuvintele înflăcărate ale
lui Nicolae Bălcescu «Vrem să fim o nație, una, puternică și liberă prin dreptul și
datoria noastră, pentru binele nostru și al celorlalte nații, căci voim fericirea noastră
și avem o misie a împlini în omenire. Aceste condiții de putere de care avem nevoie
nu Ie putem găsi decît în solidaritatea tuturor românilor, în unitatea lor într-o singură
nație, unire la care sîntem meniți prin naționalitate, prin aceeași limbă, religie...».

Conferențiarul a precizat apoi că lupta deschisă pentru unire a început după te r
minarea războiului Crimeii și încheierea tratatului de pace de la Paris (1856), care
prevedea ca organizarea Principatelor Române să se facă pe temeiul dorinței libere
a delegatilor populației, protectoratul marilor puteri și reorganizarea Principatelor
pe baza respectării autonomiei lor.

La acest punct, conferențiarul a amintit contribuția reprezentanților Bisericii
Ortodoxe Române — ierarhi, clerici și credincioși — la realizarea unirii din 1859,
citînd părți însemnate din cuvîntările arhim andritului Neofit Scriban sau arhim an
dritului Melchisedec Ștefănescu, din mitropolitul Sofronie Miclescu — președintele
«Divanului ad-hoc» în Moldova, sau ale mitropolitului Nifon al Ungrovlahiei, Chesarie
al Rîmnicului sau Filaret al Buzăului, în Muntenia. Mai mult, preoți făceau parte
din «Comitetele unioniste», create în cele două Principate.

La 5 ianuarie 1859, adunarea electivă din Moldova, prezidată de mitropolitul So
fronie Miclescu, a ales ca domnitor pe Alexandru Ioan Cuza.

La 24 ianuarie 1859, adunarea electivă din Muntenia, prezidată de mitropolitul
Nifon, a ales ca domnitor tot pe Alexandru Ioan Cuza, realizîndu-se astfel unirea Prin
cipatelor Române. Cuza a venit la București, la 8 februarie 1859, fiind primit cu un
entuziasm de nedescris. Autorul a citat cuvîntul de salut al mitropolitului Nifon, p re
cum și «Proclamația» dată de noul domnitor, prin care anunța înfăptuirea dezvoltării
noilor instituții și o serie de reforme. Capitala Principatelor Unite este stabilită
la București.

Turcia și marile puteri recunosc unirea abia în septem brie 1859 în urma acțiunii
energice a lui Cuza. Contopirea celor două adunări legiuitoare într-un guvern unic
are loc la 24 ianuarie 1862.
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Mihail Kogălniceanu, unul din marii noștri oameni de stat afirma : «Unirea este
actul energic al .întregii națiuni române... Unirea, națiunea a făcut-o».

Unirea Principatelor a constituit și preludiul marii uniri din 1 decembrie 1918,
cînd Transilvania s-a realipit pentru totdeauna la Patria-Mamă.

In încheiere, conferențiarul a ară tat importanța deosebită a unirii Principatelor
Române și în domeniul bisericesc, deschizînd calea dobîndirii autocefaliei în 1885 —
după cucerirea independenței de stat în 1877 — și a ridicării Bisericii noastre la rang
de patriarhat în anul 1925, după m area unire din 1918.

Corul studenților teologi, dirijat de Diac, conferențiar dr. Nicu M oldoveanu a
executat vibranta «Horă a unirii» pe versurile lui Vasile Alecsandri.

In încheiere a luat cuvîntul P. C. Sa părintele prorector Dumitru Radu care
a sintetizat importanța actului istoric de la 24 ianuarie 1859 și a subliniat contribuția
deosebită pe care Biserica Ortodoxă Română a adus-o la realizarea marilor etape
ale făuririi statului național unitar român. P. C. Sa a subliniat necesitatea ca viitorii
slujitori ai sfintelor altare străbune să depună eforturi pentru sprijinirea tuturor ac
țiunilor întreprinse de conducătorii țării noastre, pentru progresul, pacea și bună
starea Patriei noastre dragi. (Lector Dr. Cezar V ASILIU).

SĂRBĂTORIREA HRAMULUI INSTITUTULUI TEOLOGIC
UNIVERSITAR DIN BUCUREȘTI

Ziua de 30 ianuarie, închinată prăznuirii Sfinților Trei mari dascăli ai lumii și
ierarhi, Vasile cel Mare, Grigorie de Dumnezeu cuvîntătorul și Ioan Gură de Aur, a
constituit și anul acesta prilej de bucurie duhovnicească și împreună adunare pentru
profesorii, doctoranzii, studenții și ostenitorii Institutului teologic universitar din
București, care îi cinstesc ca patroni ai acestui vechi așezămînt de cultură teologică,
îndreptînd către ei cunună de laudă și cerîndu-le ajutorul în lucrarea pe care ei o
desfășoară aici.

Prăznuirea Sfinților Trei Ierarhi, care pentru Institut are o importanță și fru
musețe cu totul aparte, a început din ajunul sărbătorii prin oficierea slujbei prive
gherii în biserica «Sfînta Ecaterina», paraclisul Institutului teologic.

în  ziua sărbătorii, dimineața, între orele 8—11, s-a săvîrșit în aceeași biserică
slujba Sfintei Liturghii arhierești de către P. S. Episcop Roman lalomițeanul, vicar al
Sf. Arhiepiscopii a Bucureștilor, înconjurat de un sobor de preoți și diaconi din care
au făcut parte : P. Cuv. Arhim. Grigorie Băbuș de la catedrala patriarhală, P. C. Pr.
Prof, consultant A lexandru Ciurea, P. C. Pr. Prof. Dumitru Radu, prorectorul Institu
tului teologic, P. C. Pr. Conf. Hie Moldovan, spiritualul șef al Institutului, P. C. Pr.
Asist. A lexandru Stan, P. C. Pr. Asist. Nicolae Necula, P. C. Pr. Asist. Viorel loniță,
P. Cuv. Arhim. Teokiitos Yanakopoulos, P. C. Diac. Asist. Emilian Cornițescu, P. C.
Diac. Asist. Ioan Caraza și P. C. Diac. Asist. Mihai Colibă.

La slujba Sfintei Liturghii au luat parte membrii activi, consultanți și onorari
ai corpului didactic, doctoranzii și studenții.

După Sfînta Liturghie s-a oficiat slujba parastasului pentru ctitorii și binefăcă
torii bisericii «Sfînta Ecaterina» și pentru profesorii și studenții. Institutului teologic
adormiți întru Domnul.

Serviciul divin săvîrșit în cinstea Sfinților Trei Ierarhi în paraclisul «Sfînta
Ecaterina», s-a încheiat cu un poldhroniu.

După slujba săvîrșită în paraclis, a arvut loc festivitatea închinată prăznuirii
patronilor Institutului, care s-a desfășurat în aula Institutului teologic. La festivitate
au participat P. S. Episcop Roman lalomițeanul, vicar al Sfintei Arhiepiscopii a Bucu
reștilor, P. C. Pr. Mihail Marinescu, consilier mitropolitan, membrii corpului didactic
al Institutului teologic, invitați și credincioși.

A fost.de față reprezentantul Departamentului cultelor.
După primirea P. S. Episcop Roman, cu imnul arhieresc, corul studenților a intonat

imnul Iată ziua de serbare, de Al. Podoleanu.
Festivitatea a fost deschisă de P. C. Pr. Prol. Ene Braniște, rectorul Institutului

teologic, care într-un scurt, dar frumos și concentrat cuvînt, a ară tat îm prejurările
în care a luat naștere sărbătoarea comună a Sfinților Trei Ierarhi, în secolul al XI-lea,
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generalizată apoi în întreaga ortodoxie. în ultima vreme Sfinții Trei Ierarhi au devenit
patronii școlilor teologice, și pilde de urmat pentru viitorii preoți, pentru că din
viața, opera și activitatea lor s-au inspirat toate generațiile de creștini și teologi.

Apoi, P. C. Părinte Rector a subliniat faptul că crezul și idealurile lor trebuie
să inspire și viața și munca din Institutul teologic căci cea mai curată cinstire a unui
sfînt patron este imitarea modelului său. Căci, într-adevăr Sfinții Trei Ierarhi rămîn
chipuri desăvîrșite ale adevăratului păstor creștin de suflete, așa cum l-au zugrăvit
ei în tratatele lor despre preoție.

In încheiere P. C. Părinte Rector Ene Braniște a salutat prezența la festivitate a
P. S. Episcop Roman lalomițeanul și a reprezentantului Departamentului cultelor.

După cuvîntul de deschidere al P. C. Pr. Prof. Rector Ene Braniște, a urmat o
prelegere festivă în cinstea sărbătorii pe care a rostit-o P. C. Pr. Asist. Alexandru
I. Stan, care a vorbit despre Ortodoxia și frumusețea stilului teologic Ia Siinții Trei
Ierarhi. (Prelegerea a fost publicată în nr. 3—4/1982 al acestei reviste).

După prelegerea festivă a urmat programul artistic susținut de studenții teologi
în cinstea sărbătorii hramului. Corul studenților, dirijat de P. C. Conf. Nicu Moldo-
veanu, a prezentat un frumos, bogat șl variat concert, executat cu deosebită măiestrie
și la un înalt nivel artistic. Programul a fost alcătuit din următoarele bucăți muzical-
religioase, clasice, populare românești și patriotice și o lectură : Rugăciune, de Teodor
Teodorescu, pe versuri de Mihai Eminescu; Venifi toți (Mărimurile), cîntare psaltică
pe glasul 1, armonizată de D-l Prof. Nicolae Lungu; Pe a binelui cărare, de Al. Podo-
leanu ; Cerurile spun, de I. Davidov ; Lectură din opera poetică a Sf. Grigorie de Na-
zianz, citită de studentul Condrea Viorel din anul III ; Mama, de I. D. Chirescu, avînd
ca solist pe studentul Duță Nicolae din anul I I ; Oda bucuriei din Simfonia a IX-a,
de Ludwig van Beethoven; La Cozia pe Olt, poem coral cu declamator, de D-l. Prof.
Nicolae Lungu, avînd ca declamator pe studentul Lungeanu Vasile din anul III;
Vraja, de I. Vidu ; Eu doinesc, codrul răsună, armonizat de Diac. Conf. Nicu Mol-
doveanu, avînd ca solist pe studentul Paraschiv Florian din anul III ; Sub al păcii
stindard, de I. D. Chirescu, și Inaltă-te, frumoasă țară, de I. D. Chirescu.

După programul artistic prezentat de studenți, a luat cuvîntul P. S. Episcop Roman
lalomițeanul, vicar al Arhiepiscopiei Bucureștilor, care a rostit următoarea alocuțiune :

«Alegerea Sfinților Trei Ierarhi ca patroni ai Institutelor teologice a fost un
dar de la Dumnezeu, căci ce modele mai desăvîrșite puteau să fie pentru tinerii
teologi, care se pregătesc să fie păstori de suflete, la care ei să ia aminte și să-și formeze
ca și ei viața lor pastorală și să se bucure de reputația lor, ca acești mari ierarhi ?

Căci acești mari Ierarhi, atît de asemănători dar și de deosebiți, au avut o singură
lucrare în Biserica lui Hristos, și cît de instructiv este să luăm aminte la ceea ce-i
aseamănă ca să ne formăm personalitatea noastră 1

Ceea ce i-a unit, în primul rind, a fost grija lor de a-și forma o personalitate,
și, cît de importantă este personalitatea preotului în viața Bisericii! Ei au depus o
deosebită grijă pentru a-și forma o personalitate cu adevărat creștină, îmbogățindu-și
viața cu virtuțile creștinești. Sfinții Vasile cel Mare și Sf. Grigorie Teologul, pe cînd
erau la studii la Atena, nu doreau decît să cunoască și să-și încununeze viața cu vir
tuțile și cu adîncul înțelepciunii lui Dumnezeu. De aceea și drumurile lor nu erau
altele decît școala și biserica.

Ceea ce i-a unit, de asemenea, a fost dorința lor de singurătate și de contem
plație. Ei și-au desăvîrșit viața și personalitatea lor în retragere și meditație. Fără
această retragere și contemplație nu se poate forma o personalitate creștină adevărată.
Iar cînd au fost chemați să slujească Biserica au slujit cu toată dăruirea și devota
mentul.

Dar, să nu uităm că acești mari ierarhi au avut sădită în sufletele lor dragostea
de Biserică și Hristos datorată mamei lor. Toți trei au avut mame minunate : Emilia,
Antuza și Nona — mame creștine care au știut să crească asemenea copii, care să
strălucească pe cununa Bisericii, mame despre care marele retor păgîn Libanius a acla
mat : «Ce mame minunate au acești creștini 1».

Cînd au fost chemați să slujească Bisericii, ei s-au arătat vrednice modele de
urmat și totdeauna oînd îndemnau pe creștini, arătau ou fapta, împlinirea porunci
lor lui Dumnezeu.

O altă trăsătură comună a celor trei mart Ierarhi prăznuiiți astăzi a fost aceea
că toți au iulbit pacea, armonia și înțelegerea. Ei au știut să renunțe la interesele
lor, uneort chiar la părerile lor numai de dragul păcii și ăl armoniei. Astfel, pe
cînd Sfintul Vasile cel Mare era predicator în Biserica din Cezareea, intriganții l-au
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vorbit de rău episcopului său. în loc să se apere și să dea naștere la o polemică,
el s-a retras de la amvonul bisericii, în pustiu, pentru a nu tulbura pacea.

De asemenea, Sfîrutul Grigorie Teologul, fiind contestat de unii din părinții si
nodului II ecumenic, pentru  alegerea sa în scaunul vacant de episcop, a rostit cele
brul său discurs, spunînd : «Eu sînt lona, iar corabia Bisericii este în primejdie. Lua-
ți-mă și mă aruncați ,în m are pentru ca corabia să ajungă la țărm, iar Dumnezeu va
trimite un chit și mă va duce la liman».

Cit privește pe Stîntul loan G ură de Aur, fiind chemat la scaunul de episcop
la Antiohia unde erau doi episcopi, datorită schismei din acea vreme, el i-a strîns
pe toți creștinii din cetate să se roage împreună ca îm păratul să-i ierte și să fie
pace.

în fiecare an, fiecare serie de studenți caută să îmbogățească sărbătorirea Sfin
ților Trei Ierarhi în chip deosebit. Și dumneavoastră ați reușit să faceți o sărbătoare
frumoasă pentru  care vă felicit, invitîindu-vă să meditați m ereu la v ia ța  Sfinților
Trei Ierarhi pentru pregătirea dumneavoastră ca slujitori ai Bisericii și ai Patriei.

Vă aduc to todată binecuvântarea Prea Fericiitululi Părinte Patriarh Iustin, cu
toate urările de sănătate și spor la învățătură. La mulți ani!».

în încheierea festivității a luat cuvîntul P. C. Pr. Prof. Dumitru Radu, prorectorul
Institutului, care a ară tat că «Sfinții Trei Ierarhi au fost creatori de stil teologic,
gnoseologic și literar, dar și ăi unui stil al trăirii lui Hrustos iîn noi». A mulțumit con
ferențiarului pentru prelegerea prezentată și P. S. Episcop Roman lalomițeanul pentru
cuvîntul de învățătură adresat tinerilor studenți și pentru participarea Ia săvîrșirea
Sfintei Liturghii în paraclisul «Sfînta Ecaterina», rugind pe Prea Sfinția Sa să se facă
interpretul profesorilor și studenților Institutului teologic către Prea Fericitul Părinte
Patriarh Iustin, asigurîndu-1 de to t devotamentul și străduința de a sluji Biserica și
Patria după modelul Sfinților Trei Ierarhi sărbătoriți.

De asemenea, a mulțumit reprezentantului Departamentului cultelor pentru par
ticiparea la această festivitate asigurând conducerea Departamentului de formarea v ii
torilor slujitori ai Bisericii și ai Statului, în  spiritul slujirii devotate a poporului pen
tru afirmarea năzuințelor sale de libertate, suveranitate, independență și progres și
pentru pace și bunăînțelegere între oameni și popoare.

Mulțumind întregii asistențe, pentru participarea la festivitate, studenților și di
rijorului lor, P. C. Diac. Conf. N icu Mnldoveanu, pentru frumosul program artistic
prezentat, mai bogat și mai variat în conținut ca pînă acum, P. C. Părinte Prorector
a făcut tu turor urări de sănătate și succes.

în  acordurile imnului arhieresc, P. S. Episcop Roman lalom ițeanul a părăsit
sala de festivități a Institutului.

Festivitatea închinată prăznuirii Sfinților Trei Ierarhi s-a încheiat, ca și în cei
lalți anii, cu tradiționala agapă frățească oferită! de Institut. (Pr. Asist. Nicolae D.
NECULA).

NOI DOCTORI ÎN TEOLOGIE :
Pr. Asist. Alexandru I. Stan și Pr. Nicolae Nicolescu

Marți 9 martie și marți 6 aprilie 1982, la Institutul teologic universitar din
București au avut loc examenele tezelor de doctorat ale altor doi candidați la titlul
de doctor în Teologie și anume : Pr. Asist. Alexandru I. Stan, suplinitor al Lectora
tului de Limba Latină și Limba Greacă la Institutul teologic din București și Pr.
Nicolae Nicolescu paroh al parohiei Leordeni — Argeș.

*

Pr. Asist. Dr. Alexandru I. stan s-a născut la 20 octombrie 1941, în Smeeni —
Buzău, din părinți creștini ortodocși de profesiune agricultori.

După ce a absolvit școala elementară de 7 clase, între 1957—1962 urmează și
încheie cu rezultate excelente cursurile Seminarului teologic din Buzău. Intre 1962—
1966 frecventează Institutul teologic universitar din București și obține licența în
Teologie ca șef de promoție, prezentînd o teză de licență de valoare excepțională
despre : Ideea de mîntuire in principalele religii actuale, la Catedra de Teologie
Fundamentală și Istoria Religiilor sub conducerea Părintelui Prof. Dr. Emilian
Vasilesou.
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■In toamna anului 1966 promovează primul între cei peste 20 de candidați exa
menul de admitere la cursurile pentru pregătirea doctoratului în Teologie și con
tinuă, apoi, să lucreze timp de trei ani în cadrul secției de Teologie Sistematică sub
îndrumarea Părintelui Prof. Emilian Vasilescu, specializîndu-se în Istoria Religiilor.

Primind o bursă de studii în străinătate, în toamna anului 1968, pleacă în Anglia,
la Birmingham unde va urma un stagiu de specializare și de cercetare în vederea
pregătirii tezei de doctorat.

■întors în țară în iulie 1970, este numit și funcționează, din septembrie 1970 mai
întîi ca îndrumător de muzeu la Episcopia Buzăului și apoi, de la 1 octombrie 1972 devine
profesor pentru limbile clasice greacă și latină la Seminarul teologic din Buzău, pînă
la 30 septembrie 1975 cînd este transferat, în interesul serviciului, ca asistent la
Institutul teologic din București unde funcționează și în prezent. Este căsătorit din
decembrie 1971 și are doi copii. A fost hirotonit preot în februarie 1972.

în tre 15 martie 1977 — iulie 1978 s-a aflat la specializare în Canada, la Can
terbury College, în calitate de honorary iellow, în care timp a funcționat ca asistent
la Facultatea de Filosofie a Universității din Windsor, pe lîngă Catedra de Filo-
sofia religiei și concomitent a fost și preot ajutător la catedrala ortodoxă română
«Sf. Gheorghe» din Windsor a Arhiepiscopiei Misionare Ortodoxe Române în
America.

A participat ca delegat al Bisericii Ortodoxe Române la diferite întruniri ecu
menice intercreștine și interreligioase.

Lucrarea pe care o prezintă ca teză pentru obținerea titlului de doctor în Teo
logie, in titu la tă : Biserica Ortodoxă și religiile necreștine —  considerații istorice,
teologice și ecumenice, a fost realizată ca urmare a unei munci de cercetare ani
îndelungați, sub conducerea exigentă și minuțioasă a Părintelui Prof. Dr. Emilian
Vasilescu, specialist în istoria religiilor, continuator ilustru al marelui profesor de
Istoria Religiilor Ioan Irineu Mihălcescu, la Institutul teologic universitar din
București.

Examenul tezei de doctorat a avut Ioc în fața unei comisii de profesori de la
cele două institute teologice din București și Sibiu și anume : Diac. Prof. Dr. Emilian
Vasilescu, referent principal (București), Pr. Prof. Dr. Ioan Ică, coreferent (Sibiu),
Pr. Prof. Dr. Dumitru Stăniloae, coreferent (București), Pr. Prof. Dr. Ioan Zăgrean,
coreferent (Sibiu), Pr. Prof. Dr. Dumitru Radu (București) și Lețctor Dr. Remus Rus
(București).

Comisia a început examinarea sub președinția Prea Cucerniciei Sale, Părintelui
Prof. Dr. Ene Braniște, Rectorul Institutului teologic din București, care, după ce a
dat citire referatului de prezentare a candidatului, a rugat pe P. C. Sa Părintele
Prof. Emilian Vasilescu, în calitate de referent principal, să prezinte referatul cu
privire la lucrarea ce urma să fie examinată.

Prea Cucernicia Sa, Părintele referent principal a arătat mai întîi că lucrarea
se prezintă în manuscris dactilografiat și că a primit în chip excepțional aprobarea
Prea Fericitului Părinte Patriarh Iustin de a fi susținută ca atare — înainte de a fi
publicată — în vederea acordării titlului de doctor în Teologie autorului, urmînd ca
aceasta să fie tipărită ulterior într-una din revistele noastre bisericești centrale.

Apoi, după ce prezintă configurația generală a lucrării și modul în care can
didatul a gîndit și a desfășurat tematica abordată în teza sa, Părintele Prof. Emilian
Vasilescu subliniază că autorul «și-a luat o sarcină foarte dificilă de a trata subiec
tul în întreită perspec tivă : istorică, doctrinară și ecumenică», venind astfel în în-
tîm pinarea hotărîrii care s-a luat pe plan general ortodox cu ocazia I-ei Conferințe
pan-ortodoxe de la Rodos din 1961, cînd s-a hotărît ca această temă să constituie
obiectul unor preocupări și cercetări aprofundate și să fie pregătită în diferitele
Biserici naționale. în  ciuda dificultăților unui subiect a tît de larg-cuprinzător, auto
rul tezei a izbutit să biruie și a știut să toarne conținutul lucrării într-o formă fru
moasă academică dovedind «o serioasă informație științifică dobîndită, între altele, și
prin studiile suplimentare de specializare făcute» în străinătate.

In tratarea subiectului, autorul s-a preocupat să arate și care este atitudinea
Sfintei Scripturi față de alte religii : o atitudine de rezervă, mai întîi, în Vechiul
Testament și apoi o atitudine de largă înțelegere în Noul Testam ent; și, deși ferm
convins de superioritatea absolută a creștinismului sub toate raporturile, nu prezintă
religiile necreștine în culori sumbre, în spirit apologetic cu orice preț, care predomina
odinioară în lucrări similare. Căci orice s-ar spune, marile religii necreștine au
constituit și ele în mai mică sau în mai mare măsură, timp de secole și milenii, un
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sprijin sufletesc im portant pentru credincioșii respectivi și adesea un factor de
progres în diferite domenii».

Părintele Prof, referent principal Diac. Dr. Emilian Vasilescu încheie reco-
mandînd, de acord cu ceilalți părinți profesori coreferenți, «ca această valoroasă
lucrare să fie acceptată ,ca tezță de dactorat în Teologie și tipărită într-una din
revistele centrale ale Bisericii Ortodoxe Române».

In continuare, Părintele Profesor-președinte Dr. Ene Braniște, invită comisia
să treacă la examinarea propriu-zisă a candidatului.

Rînd pe rînd cei șase membri ai comisiei de examen supun candidatul la nu
meroase și pertinente în trebări scoțînd în evidență valoarea unor capitole sau a
unor părți din lucrare și cerînd candidatului explicații și completări cu privire la
alte puncte și părți mai vulnerabile din cuprinsul tezei.

După încheierea examenului și după obișnuita deliberare a comisiei, P. C. Sa
Părintele Rector Ene Braniște, președintele comisiei anunță pe candidat că a pro
movat examenul cu media 9,29 și calificativul «foarte bine» și-l invită să rostească
jurăm întul potrivit dispozițiilor regulamentare, după care îl proclamă doctor în Teo
logie și-l felicită îmbrățișîndu-1 călduros. Ii îndeamnă apoi să stăruie pe mai de
parte în munca de cercetare și aprofundare a domeniului în care a abordat lucrarea
care tocmai i-a adus titlul de doctor în Teologie, iar acest titlu să-l stimuleze pen
tru elaborarea de noi lucrări cu noi și noi aspecte din domeniul marilor religii ale
lumii care vor avea în viitor o pondere tot mai mare la apropierea dintre popoarele
lumii, la înțelegerea dintre națiuni și la statornicirea păcii pe pămînt. Dacă unii din
tre exam inatori — a spus Prea Cucernicia Sa — au fost mai aspri în spiritul lor
critic, trebuie să fie încredințat că n-au făcut-o decît spre binele său. Să caute să
aducă lucrării sale com pletările și perfectările cerute de examinatori și de spi
ritul științific real pe care trebuie să-l aibă o asemenea lucrare, pentru a o prezenta
spre tipărire într-o formă cît mai bună, deoarece publicarea ei va constitui, într-a-
devăr, o contribuție importantă a Bisericii noastre la concretizareia scopului pe care
lucrarea și l-a propus, în spiritul I-ei Conferințe pan-ortodoxe de la Rodos.

In încheiere, P. C. Sa, Părintele Prof. Dr. Ene Braniște a arătat că Institutul
teologic din București și mai ales corpul său didactic se bucură sincer și este mîndru
că în rîndurile sale activează un nou doctor în Teologie, știut fiind că noul laureat
suprem contribuie de cîțiva buni ani la desfășurarea procesului de învățăm înt al
Institutului, prin activitatea sa la catedră.

Felicitînd încă o dată pe noul doctor în Teologie, îi strînge călduros mîna și își
exprimă speranța că părintele Dr. A lexandru Stan va pune la inimă cuvintele pe
care i le-a spus cu acest prilej și se va strădui să onoreze titlul obținut, cu noi lu 
crări și nu va dezminți încrederea pe care i-a arătat-o comisia examinatoare.

Luînd cuvîntul, noul doctor în Teologie se adresează părinților profesori de
față cu cuvintele : «Hjs  te manibus ad hune Ilorem aetatis provexi» (cu aceste mîini
te-am adus pînă la această floare a vîrstei), exprimîndu-și cu acest prilej recunoș
tința față de toți părinții și domnii profesori care, de-a lungul multor ani, începînd
cu primii pași în Seminarul teologic din Buzău și continuînd prin Institutul teologic
din București l-au condus cu mîinile lor, cu învățătura primită din mîinile lor, din
gura lor și cu exemplul vieții lor, la momentul pe care îl trăiește acum, cînd obține
acest titlu, drept încununare pentru atîția ani de studiu, de învățătură cu rezultate
dintre cele mai bune, după lungi ani de muncă în care zilele s-au îngemănat adesea
cu nopțile, încununare pe care a rîvnit-o el însuși mai întîi, apoi împreună cu cei
dragi ai lui : bătrîna sa mamă, soția și copii săi care i-au urm ărit realizările, i-au
încurajat eforturile și care acum așteaptă să afle și să trăiască împreună bucuria
acestei încununări.

Mulțumește înainte de toate și cu întreaga lui ființă Bunului Dumnezeu, plinitor
a toate, mulțumește cu recunoștință tuturor celor care prin tot ce au făcut pentru
creșterea sa spirituală, au contribuit la realizarea acestei împliniri.

Exprimă adînci mulțumiri, cu nesfîrșită recunoștință, părinților profesori și dom
nilor profesori care l-au îndrumat și l-au încurajat de-a lungul anilor la Institutul
teologic, Prea Fericitului Părinte Patriarh Iustin pentru bunăvoința și grija părin
tească pe care i le-a arătat, cu acest prilej, oa și în alte împrejurări, acordîndu-i
aprobarea pentru susținerea acestui examen înainte de publicarea lucrării, m ulțu
m ește din tot sufletul părinților profesori din comisia de examen care l-au examinat
și l-au ascultat cu răbdare și cu dragoste părintească timp de peste patru ore în
tim pul acestui examen, după Ce multe alte ore și zile întregi și-au consacrat la
citirea și analizarea lucrării sale, între care, mai întîi Prea Cucerniciei Sale Părin-
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telui Profesor Emilian Vasilescu, îndrumătorul științific și referent principal al
lucrării sale, care l-a primit de cîte ori a fost nevoie și l-a îndrumat cu înaltă com
petență, cu spirit nepărtinitor, cu m inuțiozitatea și exigența caracteristice Prea Cu
cerniciei Sale.

Mulțumește de asemenea rudelor și prietenilor, colegilor și tuturor celorlalți
invitați care au asistat la desfășurarea examenului.

Părintele Asistent Dr. Alexandru I. Stan își încheie cuvîntul angajîndu-se ca,
prin activitatea pe care o va desfășura în viitor, să-și sporească eforturile în adîn-
cirea cercetării științifice în domeniul Istoriei Religiilor și în elaborarea de lucrări
care să îmbogățească literatura noastră teologică de specialitate și care să confirme
înaltul titlu academic ce i s-a acordat.

Noul doctor în Teologie este apoi îmbrățișat și felicitat de ceilalți membri ai
comisiei de examen, de rude, prieteni, colegi și alți invitați.

Lucrarea care i-a adus Părintelui Asist. A lexandru I. Stan titlul de doctor în
Teologie va fi publicată într-unul din numerele viitoare' ale acestei reviste.

Pentru acei dintre cititorii noștri care doresc să cunoască, în ansamblu, con
ținutul acestei teze de dodtorat, redăm în continuare cuprinsul ei.

Introducerea informează pe cititor, pe larg, despre geneza acestei lucrări, des
pre scopul pe care și-l propune și despre menirea și importanța ei.

Conținutul propriu-zis se' constituie din trei mari părți :
P A R T E A  I :  CONSIDERAȚII ISTORICE, cu urm ătoarele capitole:
Capitolul I : Atitudinea Sfintei Scripturi față de vechile religii :
Capitolul I I : Literatura patristică și religiile necreștine.
Capitolul I I I : Aspecte canonice și cultice ale atitudinii ortodoxe bizantine față

de necreștini în perioada marilor sinoade ecumenice.
Capitolul IV : A titudinea Bisericii ortodoxe față de iudaism și islamism după

epoca sinoadelor ecumenice.
P A R T E A  A II-  A : CONSIDERAȚII TEOLOGICE PRIVIND MARILE RELIGII

NECREȘTINE.
Capitolul I : Doctrina ortodoxă despre cunoașterea lui Dumneizeu în perspectiva

dialogului interreligios.
Capitolul I I : Cunoașterea Divinității în marile religii necreștine.
1. în religiile Indiei. 2. în literatura sacră a Chinei antice. 3. în izvoarele sacre

japoneze. 4. în zoroastrism. 5. In religia mozaică. 6. în islamism.
Capitolul I I I : Hristologia ortodoxă și religiile n'ecreștine.
Capitolul IV : Soteriologia creștină și relațiile interreligioase.
1. Aspecte ale soteriologiei o rtodoxe: învățătura Bisericii ortodoxe dtespre

mîntuire.
2. Prefigurări soteriologice în celelalte religii.
P A R T E A A 111-A : CONSIDERAȚII ECUMENICE
Capitolul I : Biserica ortodoxă și alte Biserici creștine în dialogul cu marile

religii necreștine actuale.
1. Biserica ortodoxă ca arie a mîntuirii în virtutea plenitudinii ei comunitare

și harismatice.
2. Prefigurări ale Bisericii creștine în religiile necreștine.
3. Eclesiologia romano-catolică și atitudinea Bisericii romano-catolice față de

religiile necreștine.
4. Eclesiologia protestantă față de religiile necreștine.
5. Consiliul Ecumenic al Bisericilor și relațiile lui cu religiile necreștine.
6. Anglicanismul și relațiile lui cu necreștinii.
Capitolul I I : Biserica Ortodoxă Română și religiile n'ecreștine.

C O N C L U Z I I  G E N E R A L E

Note bibliografice și Bibliografie selectivă
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Părintele Dr. Nicolae Nicolescu s-a născut la 8 iulie 1910, în comuna Valea Mare,
Jud. Dîmbovița, fiind al treilea din cei șapte copii ai părinților săi : Grigore și Rada
Nicolescu. A frecventa,! școala prim ară de cinci ani în comuna natală, după care a
urmat Seminarul teologic «Negru Vodă» din Curtea de Argeș, între 1922 — 1930.
In continuare, a  frecventat Facultatea de Teologie din cadrul Universității din București
și în 1934 obține licența în Teologie cu calificativul «magna cum laude» (media 10).
Urmează, apoi, cursuri superioare post-universitare în vederea pregătirii doctoratului
în Teologie, anume cursuri de Teologie practică cu specializare în liturgică, avînd
ca îndrumător principal pe Pr. Prof. Dr. Petre Vintilescu și, în 1941 prezintă și p ro
movează cu media 9 și calificativul «cum laude» examenul oral amănunțit, adică partea
teoretică a examenului pentru titlul de doctor în Teologie. Din cauza evenimentelor
vitrege provocate de cel de-al doilea război mondial, este determinat să abandoneze,
pentru o vreme, preocupările sale în vederea obținerii doctoratului în Teologie. In
schimb, părintele Nicolae Nicolescu se remarcă a fi un preot cu calități administrativ-
pastorale de înaltă ținută sacerdotală.

Hirotonit preot în 1936 pentru parohia Leordeni — Argeș, pe care n-a părăsit-o
niciodată, s-a făcut iubit și atașat de enoriașii săi și de biserica al cărei slujitor de
votat s-a arătat. Innoind radical biserica parohiei pe care o conducea, s-a străduit
tot la fel să inspire o înnoire radicală și în sufletele enoriașilor al căror păstor era
și a rămas pînă astăzi.

Fiindu-i apreciate la cota reală meritele bisericești și capacitatea sa de muncă,
părintele Nicolae Nicolescu este chemat la conducerea protoieriei Muscel, funcționînd
ca protoiereu pînă în 1951, iar pe plan obștesc i se încredințează și misiunea de inspec
tor al căminelor culturale din județ, după ce desfășurase mai mulți ani, paralel cu
activitatea de preot, o muncă intensă și în cadrul căminului cultural al comunei
Leordeni —■ Argeș.

A ctivitatea pastoral-liturgică a părintelui Nicolae Nicolescu a fost, de asem e
nea, apreciată în cel mai înalt grad : parohia pe care o păstorește a fost aleasă de
conducerea superioară a Bisericii Ortodoxe Române, să fie vizitată cu prilejul p re
zenței în țara noastră a primatului Angliei, Grația Sa Arhiepiscopul Dr. Michael
Ramsey, ca oaspete al Bisericii Ortodoxe Române, iar acum cîțiva ani, reporteri ai
televiziunii din Olanda au filmat în întregime desfășurarea slujbei Sfintei Liturghii,
oficiată de Prea Cucernicia Sa în biserica aceleiași parohii, Leordeni — Argeș.

Hotărîndu-se să-și reia preocupările privind desăvîrșirea studiilor teologice și
obținerea titlului de doctor în Teologie, părintele Nicolae Nicolescu s-a pregătit în
chip serios și a susținut, la 27 martie 1981, cu rezultate foarte bune, examenul oral
aprofundat de adm isibilitate, examen care i-a dat dreptul să elaboreze teza sa de
doctorat in titulată : Contribuții la clariiicarea originii sărbătorii Crăciunului, pe care
a susținut-o în ziua de marți 6 aprilie, în fața unei comisii alcătuită după cum urmează :
Pr. Prof. Dr. Dumitru Radu, prorectorul Institutului teologic universitar din București,
președintele com isiei; Pr. Prof. Dr. Ene Braniște (București), referent principal ; Pr.
Prof. Dr. A lexandru Moisiu (Sibiu), co referen t; Pr. Prof. Dr. Ioan Floca (Sibiu), corefe-
r e n t ; Pr. Prof. Dr. Constantin Galeriu (București), coreferent și Diac. Conf. Nicu
Moldoveanu (București), coreferent.

In referatul întocmit și citit de Părintele Prof. Dr. Ene Braniște, ca referent
științific principal, s-a precizat că lucrarea prezentată oa teză de doctorat răspunde
nevoii «de a justifica data tradițională a sărbătorii Crăciunului (25 decembrie), de a
dovedi că aceasta a fost fixată de Biserică pe temeiuri biblice și istorice și că ea
corespunde cu data exactă din cursul anului în care a avut loc evenimentul sărbă
torit, nașterea după trup a M întuitorului lisus Hristos».

După ce se menționează că, după cum se știe, «pînă în a doua jum ătate a seco
lului IV, N așterea Domnului se serba în Răsărit odată cu Botezul Său, la 6 ianuarie,
iar după aceea s-a separat, fiind mutată la 25 decembrie, cum se serba mai. dinainte
în Apus», se precizează că «această mutare nu însemna de altfel, o schimbare a
datei ci o simplă corectare calendaristică, deoarece, la origine, atît 6 ianuarie cît și
25 decembrie reprezentau aceeași dată astronomică — aceea a solstițiului de iarnă —,
care, prin reforma calendaristică a faraonului Amenemhet I din Teba, de prin anul
1991 î.Hr., fusese fixată in Egipt la 6 ianuarie, dar care, conform calendarului iulian
introdus în Imperiul roman de la anul 56 î.Hr., cădea în jurul lui 25 decembrie». Se
subliniază apoi că «Părintele Nicolae Nicolescu își ia sarcina de a combate teza adop
tată în general de istoricii și unii liturgiști apuseni că data de 25 decembrie ar fi fost
fixată pentru rațiuni de politică bisericească...» și «ceea ce i se pare mai grav Părinte-
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lui Nicolescu este că aceiași istorici afirmă că Biserica ar fi procedat așa pentru că
ar fi uitat sau n-ar fi reținut niciodată adevărata zi de naștere a Mântuitorului».

Astfel Părintele Nicolescu «prezintă și combate» rînd pe rînd principalele ipoteze
moderne privind originea Crăciunului, începînd cu teoria istoricului romano-catolic
L. Duchesne, lipsită de orice temei istoric, se ocupă apoi de teza «însușită de la
Duchesne și dezvoltată de istorici și liturgiști posteriori ca Vacandard și B. Botte, p re
zintă si respinge, bine argumentat, teoria cunoscutului liturgist romano-catolic Anton
Baumstark, arătînd că nu Biserica a inovat introducînd sărbătoarea creștină a Nașterii
lui lisus Hristos împotriva celei păgîne a nașterii lui M itra ci, dimpotrivă, păgînismul
persecutor a introdus la Roma prin Aurelian, binecunoscut ca persecutor al creștinilor,
sărbătoarea Sol invictus, ca o armă de luptă împotriva celei creștine care exista mai
demult, cel puțin la Roma, dar și în alte părți ale creștinătății» și aduce drept argu
ment imbatabil, împotriva tuturor teoriilor enunțate, afirmația și dovezile date într-o
predică de Sfîntul Ioan Gură de Aur, care spune că «sărbătoarea Crăciunului de la
25 decembrie — care pe vremea lui se sărbătorea și la Antiohia — este veche, fiind
serbată de la început =  ăvaSev la această dată (P.G.t. 49, col. 351—366 și traducerea
românească de Pr. D. Fecioru în voi. Cuvîntări Ia ptaznicele împărătești, Buc. 1942,
p. 1 și urm.). In referat se subliniază, în continuare, că «este vrednică de reținut afirma
ția Sfînlului Ioan Gură de Aur că N așterea Domnului s-a sărbătorit de la început la
25 decembrie de către locuitorii din Tracta (adică de strămoșii noștri daco-romani) și
pînă în Gadira (Spania de azi).

După ce se menționează de asemenea eforturile făcute de Părintele Nicolae
Nicolescu de a combate și de a explica diferite alte puncte de sprijin ale adepților
teoriilor occidentale care i se împotrivesc, cum sînt documentele literare: De Pascha
computus și, mai multe texte din scrierea Stromata a lui Clement Alexandrinul, în
referat se arată, de asemenea, zelul de care dă dovadă autorul tezei angajîndu-se să
demonstreze — în apărarea datei de 25 decembrie ca zi veridică a nașterii Domnului
lisus Hristos — calitatea sau funcția de arhiereu a lui Zaharia, tatăl Sfîntului Ioan
Botezătorul, calitate pe care i-o contestă toți istoricii și liturgiștii apuseni, precum și
exegeții moderni ai textului biblic respectiv, care nu acordă nici un credit spuselor
Sfîntului Ioan Gură de Aur în predica amintită, unde acesta îl socotește pe Zaharia
arhiereu.

iîn concluzie, în referatul citit se subliniază că «bogăția textelor teologice folo
site ca argumente, logica strînsă a argumentării tezei sale, precizia și conciziunea
stilului și a formei de exprimare, în general, dovedesc nu numai interesul și pasiunea
autorului pentru tema abordată ci și erudiția sa teologică, stăpînirea deplină a tex te
lor grecești și latinești din literatura patristică».

Lucrarea Părintelui Nicolescu prezentată ca teză pentru titlul de doctor în
Teologie «reprezintă cea dinții monografie mai dezvoltată consacrată acestei teme
în literatura noastră teologică...» și «atrage atenția cercetătorilor problemei asupra
unor texte patristice și documente literare, voit sau inconștient ignorate de către
susținătorii teoriei influențelor păgîne, chemîndu-i la reconsiderarea acestei probleme
pe baze noi, în perspectiva unor noi puncte de vedere puse în lumină în lucrarea
Părintelui Nicolescu».

Citirea referatului încheindu-se, dialogul de examen dezvăluie, într-adevăr, în
Părintele Nicolescu un candidat foarte bine informat și cu o ținută intelectuală și
academică de înaltă clasă. Se scoate în relief faptul că lucrarea Părintelui Nicolescu
prezintă un punct de vedere cu totul nou în istoria modernă a cultului creștin și în
special în eortologie, redeschide problema atît de controversată a istoricității și veri
dicității sărbătorii Crăciunului socotită de specialiști definitiv închisă și o rezolvă
pozitiv, în spiritul celei mai autentice tradiții creștine, în deplină concordanță cu
tradiția Bisericii.

Examenul a constituit o dezbatere publică a unei teme deosebit de importante
care a prilejuit între candidat și membrii comisiei examinatoare un dialog susținut
și foarte interesant, fiecare dintre examinatori declarîndu-se mulțumit de felul în
care Părintele Nicolae Nicolescu și-a desfășurat argumentele și și-a apărat pozițiile
în lucrarea examinată.

După pauza pentru deliberare, candidatul și asistența s-au reîntors în sala de
examen unde Părintele Nicolae Nicolescu a fost invitat să depună jurăm întul regula
mentar după care, Părintele președinte al comisiei, P.C. Sa Dr. Dumitru Radu l-a pro
clamat doctor în Teologie.

«Decernarea acestui titlu — a spus între altele, în cuvîntul rostit, Prea Cucer
nicia Sa — este o bucurie deosebită pentru Institutul teologic din București, o bucurie
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cu întreită motivare: pentru că Teologia ortodoxă română înscrie în cadrul elitei
sale un nume nou și își sporește forțele cu un nou ostenitor în ale sale ; pentru că
noul doctor în Teologie este un destoinic mînuitor al condeiului și pentru că este
un exemplu de stăruință, de rîvnă și tenacitate în munca de cercetare și finalizare
teologică.

Sperăm ca această lucrare să nu fie singura carte a Părintelui Dr. Nicolae Nicolescu
și că Biserica Ortodoxă Română se va bucura și în continuare de scrisul Prea Cucer
niciei Voastre. Și ar fi păcat să nu fie așa pentru că Prea Cucernicia Voastră aveți,
pe lîngă calitățile am intite mai înainte, un stil clar și pertinent, o gîndire sinceră,
adîncă, limpede și generoasă, plină de evlavie și respect față de Biserica strămoșească
și față de învățătura ei, temelia și garanția m întuirii noastre.

Vă adresez cele mai călduroase urări pentru continuarea cu spor și reușită d e 
plină a strădaniilor în munca pastorală a Prea Cucerniciei Voastre și în preocupările
de cercetare și elaborările teologice viitoare. Vă felicit din toată inima pentru înaltul
titlu teologic obținut».

Rostind ultimele cuvinte, Părintele Prof. Dr. Dumitru Radu îmbrățișează pe noul
suprem laureat și-i strînge mîna cu căldură.

Părintele Dr. Nicolae Nicolescu, luînd apoi cuvîntul vădit emoționat, își exprimă
satisfacția deplină și bucuria imensă cu mulțumiri către Bunul Dumnezeu pentru îm
plinirea la care l-a învrednicit să ajungă și cere membrilor comisiei să-i ierte șovăie
lile și imperfecțiunile pe care le-a dovedit în cursul examenului.

«Acest titlu — a continuat Prea Cucernicia Sa — este o cinstire nu numai pentru
mine personal ci și pentru întreaga masă a preoțimii de jos, din parohii în general,
ca unul care îmi desfășor activitatea de bază în mijlocul acesteia». Mulțumește apoi,
cu adîncă recunoștință și respect deosebit Prea Fericitului Părinte Patriarh Iustin,
Părinților și Domnilor Profesori care l-au întîmpinat și tra ta t cu bunăvoință și d ra
goste și l-au ajutat cu competență și cu exigență în definitivarea lucrării sale și în
examenul care tocmai le-a pus răbdarea la încercare timp de aproape trei ore. M ul
țumește copiilor săi care l-au îndemnat și încurajat mereu pentru continuarea efortu
rilor spre împlinirea de care se bucură acum.

<«în încheiere, dar nu în ultimul rînd», mulțumește cu profundă recunoștință
Părintelui Prof. Dr. Ene Braniște oare, în calitate de îndrumător științific și referent
principal, l-a primit totdeauna cu căldură și dragoste și l-a îndrumat cu deosebită
competență și exigență pe tot parcursul elaborării lucrării care tocmai i-a adus
înaltul titlu academic care i s-a conferit.

Mulțumește de asemenea familiei sale, rudelor, prietenilor, invitaților și tuturor
celor care au ținut să onoreze cu prezența lor desfășurarea examenului.

Lucrarea Părintelui Dr. Nicolae Nicolescu va fi publicată, de asemenea, într-unul
din numerele viitoare ale acestei reviste, însă pentru cei care doresc să-și facă o
idee, încă de pe acum, despre această teză, redăm în continuare, schematic, cuprinsul ei.

Introducerea prezintă cîteva scurte lămuriri și apoi se motivează necesitatea
studiului asupra acestei teme.

Tratarea cuprinde șase capitole, după cum urmează :
Capitolul I : Ipoteze moderne privind alegerea zilei de 25 decembrie ca dată a

prăznuirii Crăciunului.
Capitolul II : M ărturia Sfîntului Ioan Gură de Aur despre data prăznuirii

Crăciunului.
Capitolul III : Documente care, după cum se afirmă, infirmă istoricitatea

Crăciunului.
Capitolul IV : Calitatea de mare preot sau de arhiereu a lui Zaharia tatăl Sfîn-

tului Ioan Botezătorul, ca dovadă a prăznuirii Crăciunului la 25 decembrie.
Capitolul V : Părinți și scriitori bisericești despre data nașterii Domnului.
Capitolul VI : Folclorul românesc confirmă tradiția  potrivit căreia sărbătoarea

Nașterii Domnului s-a prăznuit, în părțile noastre, întotdeauna, în vremea solstițiului
de iarnă.

încheierea cuprinde concluzii care sînt, de fapt, o recapitulare a celor mai im
portante argumente privind veridicitatea datei de 25 decembrie, ca zi a nașterii
Domnului nostru lisus Hristos.
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Apologeți de limbă latină (Colecția «Părinți și scriitori bisericești», nr.
3). Introducere, note și indici de Prof. Nicolae Chițescu, București,
1981, p. 508.
Volumul se deschide printr-o «Introducere generală» (p. 5—20) în care Dl. Prof.

Nicolae Chițescu explică alegerea operelor care au fost traduse în funcție de două
criterii, care țin de specificul apologeților la tin i: apărarea față de autoritățile păgîne
și interesul acestora față de problemele pastorale, morale și dogmatice.

După o interesantă paralelă cu Origen, autorul arată că Tertulian a trecut la
«apărarea cauzei creștine cu arma unei adînci pătrunderi și a unei ingeniozități bi-
ciuitoare» (p. 6), libertatea religioasă fiind o concepție nouă fără de care religia nu
poate exista. Prigoana creștinilor tindea la exterm inarea lor în masă, nemaifăcînd nici
o deosebire de vîrstă, sex, ocupație, clasă socială. «Primirea religiei creștine — scrie
autorul — însemna cu totul altceva decît ce însemnează a s tăz i; ea era o adevărată
jertfă, ininteligibilă astăzi, prin izolarea de lumea păgînă, de rude, de prieteni, p ă 
răsirea vechii culturi strălucită și puternică cu care se mîndreau grecii și romanii
socotind barbare celelalte popoare, și a zeilor... însemna primirea Evangheliei, a vieții
noi îndumnezeite într-o lume decăzută din punct de vedere moral-religios ; însemna,
în sfîrșit, jertfe morale, alături de aceea a vieții în chinuri de nedescris» (p. 8).

Se precizează că religia creștină a recunoscut de la început necesitatea abso
lută a organizației statale și a predicat să se dea «Cezarului cele ce sînt ale Ceza
rului» (Marcu 12, 17) și ca «tot sufletul să se supună stăpînirilor mai înalte» (Rom.
13, 1), dar n-a putut aduce îm păratului roman un cult ca lui Dumnezeu, refuz socotit
o crimă religioasă și dumnezeiască (Tertulian, Apologeticum  XXVII, 1). Ei nu erau
contrari statului roman ; dimpotrivă, erau cetățenii cei mai loiali, gata de orice jertfă
pentiu patrie și în slujba lui Dumnezeu. Fărădelegile care li se imputau erau îngro-
zitoaie : incesturi, ucideri, rituri antropofage. «Apologeții au analizat cu ja le și indig
nare aceste cauze ale respingerii dumnezeieștii învățături și a acoperirii ei cu vălul
minciunii, infamiei grotești și a nimicniciei omenești. Eforturile lor fantastice pentru
restabilirea adevărului vor fi adeverite mai tîrziu, după moartea lor» (p. 15). Apolo
geții «au proclamat, pentru prima dată în existența omenirii, libertatea religioasă ca
o necesitate absolută a spiritului uman religios din fire» (Tertulian, Ad Scapulam
II) (p. 16).

Lucrarea propriu-zisă prezintă o parte din lucrările a trei apologeți latini : Ter
tulian, Minucius Felix și Sf. Ciprian al Cartaginei, mai mult de jum ătate ocupîndu-se
de Tertulian.

TERTULIAN (p. 21—340) începe prin prezentarea «Vieții și operei» (p. 23—30).
Se arată că Tertulian a mers «neabătut spre îndoitul scop pe care și l-a propus ; apă-
ratea Bisericii de nedreptatea care i se făcea și întărirea celor ce merg la moarte
pentru numele de creștin — neadmițînd nici o șovăire pe calea spre jertfa supremă,
după modelul lui lisus Hristos» (p. 23).

După ce sînt prezentate principalele momente ale vieții sale, sînt analizate scri
erile «adevăratului creator al limbii teologice latine», cum îl caracteriza J. Tixeront.

Prima lucrare tradusă din Tertulian este Apologeticul, 50 capitole, adresată gu
vernatorilor de provincii, îndeosebi celui din Africa, persecutori ai creștinilor. A uto
rul demonstrează că persecuțiile contra creștinilor sînt ilegale și nedrepte, ei nefiind
judecați după procedura reglementară, ci condamnați fără judecată, pe baza dela
țiunii și a numelui de creștin. Legile contra lor violează dreptul comun și natural.
Creștinii erau acuzați de crime rituale, de sacrilegiu, de crimă împotriva îm păratu
lui și de dușmănie împotriva statului și a societății.

A doua traducere din Tertulian este : «Despre mărturia sulietului», în 6 capitole,
dezvoltînd ideea menționată în capitolul XVII din «Apologeticul» adică susținînd exis
tența lui Dumnezeu, nem urirea sufletului prin argumentul psihologic. Dumnezeu se
descoperă prin întreaga sa creație, dar mai ales prin mărturia sufletului. Tratatul este
expresia «unei trăiri creștine, cu convingeri puternice despre prezența activă a Du
hului Sfînt în creație și mai ales în om» (p. 116).
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A treia traducere din Tertulian este «Despre prescripția contra ereticilor» 44 cap.
a cărei idee principală și originală în același timp, este elaborarea și aplicarea prin
cipiului juridic al prescripției la dreptul de interpretare al adevărurilor de credință
pe baza Sf. Scripturi, Numai Biserica, nu și ereticii, posedă adevărul și Sf. Scriptură.

A patra traducere din Tertulian este «Despre răbdare», 16 capitole, un mic tra 
tat moral asupra temei «de a suferi totul pînă la moarte pentru Dumnezeu» (p. 177).
Autorul arată foloasele mari ale acestei virtuți de-a lungul istoriei, precum și modele
de răbdare ; Dumnezeu, M intuitorul, sfinții.

A cincea traducere din Tertulian este : Despre pocăință, 12 capitole, tratînd sen
surile pocăinței și felurile ei : prebaptismală și postbaptismală. «A doua punte a mîn-
tuirii omului — pocăința — rămîne mijlocul dumnezeiesc de salvare a noastră, a
păcătoșilor, prin exomologheză» (p. 205).

A șasea traducere din Tertulian este Despre rugăciune, 29 capitole, în care se
ocupă de condițile rugăciunii desăvîrșite, dînd ca model rugăciunea domnească (Tatăl
nostru). în  prima parte explică am ănunțit Tatăl nostru, în partea a doua expune con
dițiile morale ale rugăciunii iar ;ntr-a treia descrie rugăciunea ca jertfă.

A șaptea și ultima traducere din Tertulian este : Despre suliet, 58 capitole, p ri
mul tra tat de psihologie din literatura patristică. Lucrarea tratează despre natura și
originea sufletului, despre moarte și despre somn, care este ca o imagine a acestuia.
In concepția sa, sufletul este simplu, nemuritor, înțelept, liber în hotărîrile sale și
vine din sufletul părinților.

Urmează textul lucrării «Despre suflet» (p. 260—340), tradus de Dl. Profesor
Nicolae Chițescu.

MINUCIUS FELIX (p. 342—398). Prezentarea apologetului Minucius Felix se face
într-o «Introducere» (p. 342—352). Spre deosebire de ceilalți apologeți, care se) adre
sau împăratului, senatului ori poporului roman, el se adresează oamenilor cultivați,
prieteni ai elocinței și înțelepciunii. Subiectul este tra tat sub formă de d ia lo g : planul
este simplu ; el se plimbă pe plaja de la Ostia-Roma cu doi prieteni, Octavius lanua-
rius și păgînul Caeailius Natalis. în  urma unei discuții ample asupra valorii celor
două religii, prezidată de autor, păgînul se convertește. Acesta este subiectul dialo
gului «Octavius».

SF. CIPRIAN AL CARTAGINEI (p. 399—506). Prezentarea Sf. Ciprian al Carta-
ginei se tace într-o «Introducere generală» (p. 401—409), evidențiindu-se cele mai de
seamă momente ale v ieții și activității, precum și operele sale, mort m artir la 14 sep
tembrie 258 la Cartagina.

Prima lucrare tradusă din Ciprian este : Către Donatus, 16 capitole, care descrie,
sub formă de dialog, evoluția sa sufletească pînă la primirea și după primirea bo
tezului, numit «a doua naștere». Partea întîi descrie prefacerea creștinului într-un
om nou prin haina strălucitoare a harului, partea a doua descrie religia păgînă iar
a treia este un îndemn pentru dobîndirea fericirii cerești.

A doua lucrare tradusă din Ciprian este cunoscutul t r a ta t : Despre unitatea Bi
sericii^ ecumenice, 27 capitole, în care combate schisma lui Felicissimus și demon
strează că idealul fiecărui creștin trebuie să fie unitatea în aceeași Biserică a lui
Hristos pe întreg pămîntul. Sfîșierea unității Bisericii prin schisme nu poate fi iertată
nici prin moarte martirică. Credincioșii trebuie să fie uniți între ei, avînd în centru
pe Episcop. A utoritatea supremă în Biserică este sinodul episcopiilor. «Ceea ce este
episcopul în Biserica locală, este în Biserica Universală adunarea episcopilor» —
spune Ciprian.

A treia lucrare tradusă din Ciprian este : Despre rugăciunea domnească, 25 ca
pitole, în care explică Tatăl nostru, lucrarea fiind imitată după Tertulian. Prima parte
se ocupă de rugăciune în general, a doua explică cele șapte cereri, iar partea a' treia
arată condițiile rugăciunii desăvîrșite și nevoia de a ne ruga neîncetat.

Ultima lucrare tradusă din Ciprian este : Despre gelozie și invidie, 18 capitole,
in care combate pe adversarii săi, roși de păcate. Partea întîi a acestei lucrări pasto
rale descrie cele două păcate iar cea de a doua dă remediile creștine pentru biruirea
lor.

Lucrarea «Apologeți de limbă latină», ediție îngrijită de Dl. Profesor Nicolae
Chițescu prezintă o sinteză reușită a celor mai de seamă lucrări ale apologeților latini
Tertulian, Minuciu Felix și Sf. Ciprian al Cartaginei.

Bibliografia citată de Dl. Prof. Nicolae Chițescu, a tît edițiile cît și traducerile și
studiile, este adusă la zi, ceea ce a necesitat o muncă uriașă de informare.
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Lucrarea «Apologeți de limbă latină» pune la dispoziția teologilor și credincio
șilor Bisericii noastre cîteva dintre cele mai frumoase pagini ale literaturii patristice
occidentale (Leet. Dr. Cezar Vasiliu).

Ana Dobjanschi — Victor Simion, Aria în epoca lui Vasile Lupu, Edi
tura Meridiane, București, 1979, p. 111.
Lucrarea Arta in epoca Iui Vasile Lupu, întocmită de Ana Dobjanschi și Victor

Simion, se înscrie în seria valoroaselor studii consacrate artei moldovenești din evul
mediu. Spre deosebire de arta moldovenească din secolele XV și XVI, cea din seco
lul al XVlI-lea intră într-o nouă fază a evoluției sale, ca urm are a unui complex
de factori politici, economici, sociali și culturali, legat de numele lui Vasile Lupu
(1596/97— 1661), «domnul moldovean despre care s-a scris încă prea puține lucruri
și al cărui rol în plan cultural artistic a fost insuficient subliniat în istoria artei ro 
mânești», după cum constată just autorii, în C uvîntul înainte al lucrării.

Considerată epoca lui Vasile Lupu ca una de tranziție, autorii încearcă să stabi
lească «nota particulară a ansamblului vieții artistice din vremea respectivă, precum
și locul pe care aceasta îl ocupă în contextul artei medievale românești». în conse
cință, lucrarea încadrează arta în totalitatea fenomenelor de ordin istoric, politic,
religios, social, cultural și artistic, pentru a fi înțeleasă în deplinătatea ei.

Prezentînd personalitatea lui Vasile Lupu, autorii subliniază faptul că cei 19 ani
de domnie (1634—1653) au avut consecințe importante în toate domeniile vieții. După
căderea Constantinopolului (1453), țările române au rămas singurele țări ortodoxe din
bazinul dunărean neocupate de turci. Aici, ideea imperială bizantină găsește teren po
trivit de afirmare și înflorire. Domnitorii se considerau urmașii bazileilor, împrumutînd
de la ei stilul de viață, ideile, pompa și chiar stemele. Cel care a întruchipat la ma
ximum idealul bizantin a fost Vasile Lupu, ajungînd să domine atît lumea laică, cît și
cea ortodoxă din fostul imperiu. Vechile patriarhii erau sub stăpînire turcească, ie 
rarhia superioară trăind din «mila domnilor români», protectori ai creștinismului din
această parte a lumii. Rolul lui Vasile Lupu de organizator și conducător al vieții re 
ligioase se extindea de la sudul Dunării pînă în Gruzia, Anatolia și Egipt, sprijinind,
dar și numind sau înlocuind pe cei patru patriarhii, după cum îi serveau sau nu in te
resele. La Sfinții Trei Ierarhi din Iași — «biserică a Bisericii ortodoxe» — veneau pa
triarhi pentru hirotonie și primirea cîrjii, fiind numiți de el. Aioi, la dorința lui, se
ținea sinodul din anul 1642, care unește pentru prima dată în istoria creștinismului
cele trei ramuri — greacă, română și rusă — ale Bisericii ortodoxe. Mitropolitului
Moldovei îi acordă o autonomie și independență totală față de Patriarhia ecumenică,
deși nu avea rangul de patriarh.

Deosebit de importantă este prezentarea izvoarelor umanismului din Moldova,
caie demonstrează înaltele preocupări ale epocii respective. Dintre ele, m enționăm :
accentuarea sistematică a originii și unității poporului român din toate provinciile
românești, promovată de cărturarii vremii (Miron Costin, Grigore Ureche și Eustatie
Logofătul); apariția primelor forme organizate de învățăm înt (circa 20 de școli, cu
200 elevi) unde predau profesorii bine pregătiți la școlile înalte din apus; înlocuirea
definitivă a limbii slavone scrise cu limba românească ; ea devine oficială, fiind intro
dusă în uiserică, în cancelariile domnești și în administrație. Acum, cărțile scrise sau
tipărite se adresau «tuturor celor ce vorbesc, scriu sau citesc românește» ; scrierea în
limba română a literaturii religioase, iar cea istorică ia un avînt nem aiîn tîln it; con
semnarea începutului esteticii românești și a poeziei în limba poporului (primele
versuri în Cazania lui Vailaam, dedicate lui Vasile Lupu, Psaltirea în versuri a  M itro
politului Dosoftei) ; introducerea tiparului, de sub teascurile căruia apare în anul 1643
Cartea românească de învățătură (Cazania lui Varlaam), care «va deține în cultura
românească un loc identic cu cel al Bâbliei lui Luther în cultura germană datorită con
tribuției sale determ inante la formarea și răspîndirea limbii române literare».

Abordînd tema propriu-zisă a lucrării, în capitolul Arta, autorii prezintă toate
genurile caracteristice ei : arhitectura, pictura, miniatura și ilustrația de carte, bro
deria și costumul, sculptura, argintăria, formînd tot atîtea subcapitole.

In arhitectură, se constată încă de la sfîrșitul secolului al XVI-lea și începutul
celui următor, anumite tendințe de înnoire. Monumentele din primele decenii ale
secolului al XVII-lea se inspiră din surse provenite din Țara Românească, O rient și
Occident. Cele mai importante elemente caracteristice s în t : planul cu abside false,
planul cu tendințe de unificare interioară, trei ferestre în absida altarului și în naos
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pentru sporirea iluminării interioare. In exterior, se consemnează prezența brîului
median, ridicarea unei a doua turle pe pronaos, înălțarea unui turn clopotniță dea
supra pridvorului, care, la rindul său, se deschide spre exterior prin stîlpi sau co
loane arcate pentru a deveni mai luminos. De asemenea, apare fortificarea.

Vasile Lupu, în anii domniei sale, va zidi, reface, repara și extinde aproxim ativ
30 de biserici și mănăstiri. Dintre ele, urm ătoarele sînt ctitorii personale: Biserica Siîntul
Gheorghe zisă și «Zograful» de lîngă Vaslui (1630— 1631); Biserica Slinții Voievozi,
din Comuna Scînteia, jud. Iași (1636); Biserica SIîntuI Gheorghe, din Comuna Ștefan
cel Mare, jud. Neamț (1636); Biserica Siîntul Dumitru din Orhei (azi U.R.S.S. — 1638);
Sfinții Trei Ierarhi din Iași (1637—1639); Biserica SIîntuI Atanasie, Copou Iași (1638);
Biserica SIîntuI Dumitru sau «Domnească» din Tg. Neamț (1641); Biserica SIîntuI Ioan
Botezătorul, zisă și a «Domnițelor» sau a «Beizadelelor» din Suceava (1643) ; Biserica
SIîntuI Nicolae «din Cetate», Cetatea Neamțului (1643) ; Biserica Stelea din Tîrgoviște
(1645); Biserica SIîntuI Dumitru (Badiul) din Galați (1646); Biserica Siîntul Nicolae
Chilia Nouă (azi U.R.S.S., 1648— 1649) ; Biserica Mănăstirii Golia, Iași (1650). Din cele
terminate, fiind începute de alți ctitori, reparate, refăcute și extinse, m enționăm :
Biserica Siîntul Ioan Botezătorul din Iași (1635); Biserica Cuvioasa Paraschiva din
Comuna Ștefănești, jud. Botoșani (1636); Biserica Adormirii Maicii Domnului, din
Bîrlad (1636); Biserica Bunei Vestiri din Comuna Bisericani, jud. Neamț (1637); M ănăs
tirea Slatina (1640), M ănăstirea Humor (1641), Mănăstirea Probota, din jud. Suceava,
Mănăstirea Secu, jud. Neamț (1645—1646) etc.

Monumentele religioase ctitorite de Vasile Lupu pot fi grupate în trei categorii
principale, avînd urm ătoarele caracteristici : plan triconc cu pridvorul dispus în
continuarea pronaosului ; plan triconc cu pridvorul pe una din laturile bisericii, și
plan de forma triconcului «clasic» (altar, naos și pronaos).

Pictura va înregistra, de asemenea, sensibile mutații. Iconografii vor continua
tradiția locală, însă pictura murală atestă o criză a mîinii de lucru, fiind nevoie să
se apeleze la meșteri străini, care vor aduce influențe ale picturii occidentale. Princi
palul ansamblu de pictură murală este complexul de la Sfinții Trei Ierarhi din Iași,
term inat în anul 1642, fiind executat de pictori renumiți aduși de la curtea țarului.
Astăzi nu se mai păstrează decît aproximativ 20 de fragmente — capete de îngeri
și de sfinți — decapate cu ocazia restaurării lui Lecomte de Noiiy (1884—1885), și
tabloul votiv : portretul lui Vasile Lupu și membrii familiei sale. Cele mai valoroase
picturi păstrate din timpul lui Vasile Lupu sînt de la biserica Golia din Iași.

Cu privire la pictura miniaturală, se constată activitatea ultimilor pictori mi-
niaturiști de valoare din Moldova. Păstrînd elemente ale vechii tradiții, ei Introduc
însă și caractere de influență occidentală. Printre cele mai valoroase opere se nu
mără : Liturghierul călugărului Porfirie din anul 1633, comandat de Vasile Lupu, Tetra-
evanghelul lui popa Sidor din Bădești, Tetraevanghelul (1641) și Liturghierul (1643)
ale Iui Ivanco din Rădăuți. Dar odată cu introducerea tiparului (1642), pictura minia
turală va fi înlocuită cu xilogravura.

Broderia va cunoaște o dezvoltare deosebit de mare, fiind cea mai receptivă la
promovarea noului. Folosindu-se ca materiale catifeaua, aurul și perlele, s-au execu
tat o serie de piese, dintre care cele mai valoroase s în t : Epitaful de la Sfinții Trei
Ierarhi (1638), dvere, poale de icoane, reprezentînd pe Sfinții Trei Ierarhi, pe Sfîntul
Nicolae, Buna Vestire, Coborîrea la lad, lisus Emanuel etc.

Sculptura decorativă, în piatră sau în lemn, va înflori mai puternic decît în epo
cile anterioare. Ea va fi ilustrată, în special, prin ancadram entele ușilor și ferestrelor,
pietrele funerare, pisanii, brîiele răsucite, care împart fațadele monumentelor în două
registre. Monumentul clasic reprezentativ al epocii respective este Biserica Sfinții
Trei Ierarhi din Iași. Din piesele sculptate în lemn, jilțuri, sfeșnice, candelabre, ana-
loage, tetiapoduri, iconostase, strane, cruci, mese, scaune, lăzi, paturi etc., s-au păs
trat puține, datorită perisabilității materialului. Au rămas cîteva fragmente din tîmpla
bisericii din Vînători-Neamț, realizată în anul 1643 și păstrată în muzeul M ănăstirii
Neamț, resturi dintr-un frumos iconostas aflat la Buhalnița, din altul de la Rădeana,
jud. Bacău. Două valoroase piese se păstrează la M ănăstirea Moldovița : analogul pli
ant comandat de episcopul A tanasie al Rădăuților (1645) și un triptic-pomelnic.

Prelucrarea artistică a metalelor prețioase cunoaște de asemenea o intensă acti
vitate, continuînd bogatele tradiții ale atelierelor din m ănăstirile Neamț, Putna, Rădăuți
etc. Obiectele realizate, potire, discuri, candele, sfeșnice, erau destinate uzului cul-
tic din biserici și mănăstiri, ia r altele, ca talere, pahare, ibrice, căni, erau pentru uz
casnic, în familiile domnitorilor și ale marilor boieri.
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456 NOTE BIBLIOGRAFICE

D a:ă activitatea desfășurată în cursul domniei lui Vasile Lupu â format sau nu o
epocă, a constituit o întrebare de-a lungul istoriei. Răspunsul îl dau autorii, în Con
cluziile lu c ră rii: «Ahălizînd m aterialul faptic referitor la perioada domniei lui Vasile
Lupu, se poate lesne constata că în cei 19 ani cît el a stat în scaunul țării, societatea
moldovenească a cunoscut lin proces înnoitor pe linia coordonatelor sale fundamen
tale, proces care, prin totalitatea notelor sale particulare și prin unitatea sa de fond,
ne permite să atribuim astăzi perioadei respective denumirea de «epocă».

Realizată în condiții grafice excelente, cu bogate reproduceri alb-negru și color,
cu inventarul tuturor monumentelor ridicate, refăcute sau reparate de Vasile Lupu,
cu o bogată bibliografie selectivă și cu un substanțial rezumat tradus în limba fran
ceză de Dl. Radu Crețeanu, lucrarea constituie o operă deosebit de valoroasă pentru
cunoașterea unui fragment din bogata și inepuizabila creație artistică a geniului popo
rului român.

Datorită faptului că arta din epoca lui Vasile Lupu s-a dezvoltat în cadrul coor
donatelor tradiției ortodoxe stabilite de secole pe pămîntul patriei noastre — însuși
domnul considerîndu-se un fidel continuator al bazileilor bizantini și un autentic apă
rător al Ortodoxiei din imperiul turcesc — precum și faptului că aproape întreaga
creație se păstrează în monumentele de artă religioasă, lucrarea sporește în valoare
pentru cultura și literatura noastră bisericească, fiind recomandată în special celor
care se ocupă cu studiul artei Bisericii noastre străbune (Arhim. Veniamin M ide).

G heorghe V lăduțescu, Introducere în  istoria filosofiei O rientului A n tic ,
Enciclopedia de buzunar, Editura științifică și enciclopedică, Bucu

r e ș t i ,  1980.
Introducerea în istoria filosofiei Orientului Antic este o lucrare necesară. Oricare

ar fi limitele impuse de extensiunea subiectului, valoarea unei astfel de lucrări, pînă
acum neînscrisă în bibliografia română de specialitate, este indiscutabilă.

Autorul încearcă să abordeze problematica filosofiei orientale în baza a trei
elememe fundamentale : principiul-omul-cunoașterea, ferindu-se de vechea metodă de
tratare a acestei filosofii pe zone geografice.

Fără a încerca o apologie, credem util să accentuăm că metoda de prezentare
a acestei filosofii, adoptată de Dl. Vlăduțescu, este mult mai adecvată tratării unui
astfel de subiect, căci ea permite în primul rînd, depășirea izolării impuse de spațiul
geografic și accentuarea universalității procesului de gîndire sau filosofare specific
societății umane de pretutindeni.

Temele alese sînt dezvoltate apoi în urm ătoarele contexte spirituale : mesopo-
tamian, egiptean, chinez, indian, iranian și ebraic.

Modul în care autorul evaluează aceste «protofilosofii» ne dă totuși de gîndit,
căci Domnia Sa le fixează ordinea valorică nu intrinsec, ci «în funcție de condiția
noastră și nu de cea a vremii în care au fost gîndite». Fără îndoială, există în această
metodă un aspect pozitiv Dar, dacă judecăm, de exemplu, Decalogul sau Codul Iui
Hamurapi în perspectiva codului social actual nu ne putem da seama de valoarea
acestora decît indirect. Pe cînd, judecate în contextul în care au apărut și în com para
ție cu alte coduri existente în vremea aceea, sau chiar între ele, vom observa un
proces valoric indiscutabil în evaluarea relațiilor interumane. Autorul este ispitit să
citească prea mult epoca noastră în perspectiva unor epoci care au existat cu zeci
de secole în urmă și încă înaintea erei noastre.

Acest lucru hu reduce însă cu nimic din valoarea indiscutabilă informativă sau
documentară a lucrării.

Construită nu simplist, ci prin simplificare spre înțelegerea celor mai greu de
înțeles, cartea D-lui Vlăduțescu rămîne într-adevăr o valoroasă introducere în labi
rintul gîndirii filosofice orientale. (Lector Dr. Remus RUS).
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