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Excelenta Sa, Domnul NICOLAE CEAUSESCU,
Presedintele Republicii Socialiste Romania,
la a 65-a aniversare a zilei de nastere
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LA ANIVERSAREA
PRESEDINTELUI NICOLAE CEAUSESCU

Intr-o indestructibild unitate intregul nostru popor a adus un cald
omagiu Presedintelui Romdaniei cu prilejul implinirii a 65 de ani de la
nastere $i a 50 de ani de luptd in slujba aspiratiilor pentru dreptate so-
ciald si inflorire a Patriei noastre.

Crescut in gcoala ncercdrilor si a ndzuinfelor neamului pentru
afirmarea idealurilor sale de iibertate si independentd, Presedintele
{drii noastre a pus in slujba patriei si poporului toatd forfa si energia
sa creatoare. In cei 18 ani de cind se afld in fruntea fdrii, Presedintele
Romaniei, D-1 Nicolae Ceausescu si-a dobindit prestigiul, dragostea si
recunostinta intregii natiuni si este caracterizat ca personalitatea care si-a
contopit viata cu viata si destinele poporului, atirmindu-si plenar capa-
citatea organizatoricd in spirit de patriotism infldcdrat, spirit de jertfa
si ddruire fajd de poporul din rindul cdruia s-a ridicat.

Poporul nostru intreg elogiazd in aceste zile pe eminentul sdu con-
ducdtor politic, pe omul actiunii practice, personalilate proeminentd a
vietii politice internafionale de mare rezonanjd in vederea asigurdrii
pdcii, a suveranitdtii nafionale si a colabordrii intre {dri si popoare.
Sdrbdtoarea aniversdrii Presedintelui jdrii noastre este expresia ade-
ziunil maselor largi la ideile progresiste promovate de conducerea Sta-
tului nostru. Dovezile de dragoste si prefuire sint exprimate de to}i ce-
tdtenii, de intreqgul popor. Astfel, Domnia Sa reprezintd expresia carac-
teristicd dominantd in Romania de azi, adicd unitatea de nezdruncinat
a tijlor Patriei.

Slujitorii Bisericii 1si manifestd recunostinfa proiundd pentru de-
plina egalitate in drepturi de care se bucurd to}i cetdtenii din fara noas-
trd, fdrd deosebire de nafionalitate, sau convingere religioasd, privind
cu satisfactie realizdrile poporului nostru de pind acum: promovarea
progresului stiinfific si tehnologic, pentru ridicarea potentialului indus-
trial al jdrii, pentru dezvoltarea puternicd a celor mai eficiente ramuri
ale industriei, pentru perfecfionarea muncii in agriculturd si asigurarea
cresterii neintrerupte a venituiui national.

Manifestdrile omagiale reflecld inalta prejuire a gindirii teoretice
si a operei stiinjifice a Presedintelui {drii noastre pentru imbogdtirea
spirituald a natiunii, pdstrarea si dezvoltarea valorilor culturii nationa-
le, inflorirea artelor si a intregii vieti spirituale, trdsdturi fundamentale
ale gindirii si actiunii Presedintelui }drij noastre., Crearea conditiilor
prielnice pentru afirmarea potentialului creator al oamenilor muncii,
dezvoltarea mullilaterald a personalitd}ii umane §i generalizarea in via-
{d a trdsdturilor morale ale omului nou, sint permanenje ale preocupdri-
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lor Presedintelui Romdniei, ale cdrui viafd si experienfd acumulatd in-
tr-o indelungatd activitate consacratd jntereselor vitale ale poporului
nostru lasd puternice amprente asupra progresului economic si social al
tdarii. Domnia Sa a stimulat permanent legdtura cu masele, fapt ce asi-
gurd identificarea cu ndazuinfele celor ce muncesc.

Este unanim apreciatd contribufia Presedintelui {drii la perfecfiona-
rea continud a organizdrii si conducerii societd}ii, a intregii vieti socia-
le pentru adincirea democraliei, pentru ca la conducerea societdfii sd
se afle cei ce muncesc. Frontul Democra}iei si Unitdtii Socialiste, expre-
sie a unitdtii poporului nostru, precum si perfecfionarea legislatiei si
aplicarea principiilor eticii si echitdfii socialiste in spiritul imbindrii ar-
monioase a intereselor fiecdrui cetdfean cu interesele generale ale po-
poruluj asigurd progresul spiritual si material al Patriei noastre.

Pentru fiecare cetdfean al {drii noastre este asiguratd libertatea in-
dividuald si religioasd prin lege. [n acest sens Presedintele {drii, in in-
terviul acordat ziarului <Le Figaro» la 12 mai 1970, declara : «Proble-
mele libertdtii individuale §i religioase au procupat $i preocupd pe loti
oamenii. Cred cd socialismul rezolvd mai bine decit capitalismul aceste
probleme. Le rezolvd mai bine prin aceea cd face sd dispard inegalitatea
principald dintre oameni... Rezolvind aceastd problemd fundamentald,
sociulismul solufioneazd chestiunea de fond a libertdtii individuale, a-
sigurd dreptul fiecdruia la o viafd corespunzdtoare aptitudinilor si capa-
citdfilor sale. Desigur, nu doresc sd afirm cd in Romdnia a fost rezol-
vatd de la inceput aceastd problemd. Acesta este un proces indelungal,
legat de dezvolturea fortelor de productie, a bazei materiale a societd-
}ii — singura care asigurd conditiile ca oamenij sd se bucure din plin
de binefacerile civilizatiei. Fireste, pentru o jard avansatd pe plan eco-
nomic, lucrurile se pot rezolva altfel, in alt mod decit in Romania. Dar
libertatea nu se judecd numai dupd condifiile materiale de trai pe care
le oferd societatea. Oamenii vor sd se bucure, totodatd de libertatea de
a gindi, de a-si exprima pdrerile, de a crea, de a se manifesta liber in
toate domenijle viefii sociale, de a participa la conducerea societd}ii.
Noi, in Romadnia, am parcurs o distanfd Iungd pe aceastd cale, atit in ce
priveste ridicarea nivelului de trai material si cultural al populatiei, cit
si asigurarea posibilitdtilor ca fiecare cetdfean sd-si expund punctul de
vedere asupra oricdror probleme ce preocupd societatea, sd participe la
conducerea societdtii. Avem convingerea cd, din unele punhcte de ve-
dere, sintem inaintea multor {dri avansate din Occident,

In ce priveste libertatea religioasd, vd recomanddm sd mergefi ori-
unde vre}i in fara noasird, pentru a constata dumneavoasird insivd. Re-
latiile statului cu cultele sint bune. Desigur, societatea noastrd acfio-
neazd pentru a-i educa pe oameni in spiritul concepfiei avansate, mate-
rialist-dialectice, despre lume si societate, dar sintem constienfi cd
aceasta presupune un proces indelungat si in nici un caz nu se poate
fuce decit pe baza convingerii. De aceea, in {ara noastrd sint asigurate
conditii ca fiecare cetdjean sd-si manifeste liber credinia religiousd».

Credinciosii Bisericii Ortodoxe Romdne precum si ai celorlalte culte
din Romdnia sprijind, de pe pozitiile lor proprii doctrinare, fdurirea vie-
tii noi socialiste din Patria noastrd. In acest sens Domnul Presedinte
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Nicolae Ceausescu, 1n interviul dat societdfii olandeze de radio-televi-
ziune in 1973, privitor la rolul Bisericii intr-o societate socialistd, afirma
urmdtoarele : «In Romdnia isi desidsoard activitatea 14 culte religioase.
Desigur, locul principal il ocupd Biserica Ortodoxd. Toate cultele se
bucurd de dreptul deplin de a-si desfdsura activitatea. Apreciez cd nu
existd nici o contradictie intre faurirea societdtii socialsite si existenta
unor culte religioase, a dreptului cetdfenilor de a avea o credinia reli-
gioasd. Desigur, exisid deosebiri de abordare a problemelor intre Parti-
dul Comunist — si nu numai Partidul Comunist, ci si alte forfe progre-
siste — si Bisericd. Dar abordarea intr-un fel sau altul a problemelor
filozofice ale dezvoltdrii omenirii, nu impiedicd existenfa libertdtii cul-
tului. De la aceastd premizd am pornit §i pornim in sccietatea noastrd
socialistd. Deci, In societatea socialistd romdaneascd — si cred cd si in
Occident, cind se va pune aceastd problemd la ordinea zilei — Biserica
isi poate desfdsura nestingheritd activitatea».

Atitudinea conducerii Statului nostru in frunte cu Domnul Pre-
sedinte Nicolae Cequsescu fafd de realitdfile de politicd externd este
profund constructivd. Politica romdneascd porneste de la constatarea
cd nu existd azi o problemd, oricit de dificild ar i ea, care sd nu poatd
ti solutionatd pe cale pasnicd. In acest sens avem in vedere cd trebuie
ca fiecare popor sd aibd dreptul la o dezvoltare liberd si independentd,
fdrcd nici un amestec din afard. Oricine poate injelege cd un nou rdzboi
mondial constituie un grav pericol pentru intreaga omenire. [ntr-o lume
plind de contradictii rajiunea poate si trebuie sd invingd forfa armelor.
Ratiunea convinge cd intre popoare trebuie sd existe o competifie in
ridicarea culturii §i civilizatiei pe trepte tot mai 1inalte si nu in cursa
inarmdrilor.

Azi, cel sdrbdtorit poartd rdspunderea conducerii poporului nostru,
care in cursul veacurilor a pldtit cu singe libertatea sa. In faja celor ce
ameninfd distrugerea omenirii cu un rdzboi atomic, Domnul Presedinte
Nicolae Ceausescu ridicd steagul pdcii si al unirii celor ce apdrd viaja
pe planeta noastrd. Domnia Sa este valoarea cu putere de simbol, ex-
presia energiei creatoare a poporului nostru. In centrul preocupdrilor
Presedintelui jdrii noastre este omul si satisfacerea nevoilor materiale
si spirituale, noua calitate a vietii, dezvoltarea multilaterald a persona-
litdtii umane si a capacitdtii sale creatoare.

Astdzi Biserica noasird, clerul si credinciosii isi exprimd in mod
sdrbdtoresc sentimentele de dragoste si recunostinid pentru activitatea
desfdsuratd in slujba Palriei, de cel mai iubit fiu al poporului nostru,
Domnul Nicolae Ceausescu si ii doreste putere de muncd mereu sporitd
in slujirea idealurilor nobile de prosperitale materiald si spirituald a
farii.

T VASILE TIRGOVISTEANUL
Episcop-vicar patriarhal
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STUDII SI ARTICOLE

ROLUL BISERICII IN SOCIETATE
DUPA SFINTII TREI IERARHI

Pr. Asist. Dr. VIOREL IONITA

In mod paradoxal, numdrul imens de studii, publicate cu ocazia co-
memoradrii, in 1979, a 1600 de ani de la adormirea intru Domnul a Sfin-
tului Vasile cel Mare (+ 379), nu numai cd nu a epuizat gama tematicd
complexd pe care o prezinta si astdzi opera Sfintului Pdrinte capadocian
din secolul IV, ci, mai mult, a ldsat impresia generald cd gindirea teo-
logicd a marelui capadocian oferd mereu noi perspective pentru cerce-
tarea teologicd actuald. Aceastd observatie se potriveste si in legdtura
cu ceilal{i doi «mari dascdli ai lumii si ierarhi» : Sfintul Grigore Teo-
logul (F 390) si Sfintul Ioan Gurd de Aur (f 407), a cdror operd nu este
mai putin cercetatd si nici mai putin importanta. Sa ne gindim ca cer-
cetarea teologicd actuald este datoare cu o editie criticd a operei mereu
actuale a Sfinjilor Trei Ierarhi.

Actualitatea gindirii teologice a Sfintilor Trei lerarhi izvordste toc-
mai din faptul ca ei au fost «actuali» in contextul vremii lor, ca au stiut
sd se identifice cu interesele majore ale Bisericii crestine din acel timp
si cd au slujit cu pretul sacrificiului suprem aceste interese. Sa reamin-
tim, in citeva cuvinte numai, contributia lor teologicd la pregadtirea,
stabilirea si receptarea hotaririlor dogmatice ale Sinodului II ecumenic
(Constantinopol 381), pe care intreaga Bisericd Ortodoxd l-a comemorat
cu ocazia celei de a 1600-a aniversdri a sa, in 1981.

Sfintul Vasile cel Mare se numard printre primii apdratori ai cre-
dinfei celei adevdrate impotriva pnevmatomahilor, care evoluasera din
arianism, la inceputul celei de a doua jumaétdti a secolului IV. Pe la anul
371, inir-o scrisoare trimisd papei Damasus al Romei (366—384), «Sfintul
Vasile semnala Bisericii apusene aparifia noii erezii a adversarilor Sfin-
tului Duh, care nu e decit o noud forma a arianismului» 1.

Incid inainte de aceasta, Sfintul Vasile adresa, pe la 369, fratelui s&u
Grigore de Nyssa, o epistold despre deosebirea dintre fiintd si per-
soand ?, in care aratd cd atribuiele «necreat» si «necuprins» sint ace-
leasi pentru Tatdl si Fiul si Sfintul Duh. Céci nu e unul mai mult decit
altul dintre ei mecreat si necuprins. Dar, fiindcd e necesar s avem o
distinciie @ semnelor care deosebesc pe fiecare din Treime... vom ciuta
pe cele prin care se va deosebi intelesul fiecdruia in mod lamurit si ne-
amestecat» 3. Semmnele acestea distinctive ale ipostasurilor din Sfinta

1. Pr. Prof. loan Rdmureanu, Sinodul al II-lea ecumenic de la Constantinopol (381),
in Studii teologice», XXI (1969), nr. 5—6, p. 332.

2. Epistola 38.

3. Apud Pr. Prof. Dumitru Staniloae, Fiinja si ipostasurile in Sfinta Treime dupd
Sfintul Vasile cel Mare, in «Ortodoxia», XXXI (1979), nr. 1, p. 60.
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ROLUL BISERICI [N SOCIETATE 9

Treime sint: pentru Tatdl de a fi Tatd, de a nu se subzista nicidecum
printr-o altd cauzd, de a naste pe Fiul si de a purcede pe Sfintul Duh,
pentru Fiul de a se naste din Tatdl, iar pentru Sfintul Duh de a purcede
din Tatdl4

Marele ierarh expune apoi invdtdtura despre egalitatea deplind
dintre persoanele Sfintei Treimi printr-o formuld liturgica: «Slava Ta-
tdlui si Fiului si Sfintului Duh», aldturi de formula mai veche «Slavd
Tatdlui prin Fiul in Sfintul Duh». In intenfia de a justifica formula fo-
lositd de el, Sf. Vasile trece la redactarea iratatului Despre Sfintul Duh,
prin care este socotit creator al teologiei Sfintului Duh si pregadtitor al
definitiei dogmatice a Sinodului din Constantinopol de la 381 5. Aceastd
lucrare scrisd «incepind din 374 pinad la sfirsitul anului 375» 8, si care
cuprinde 30 de capitole 7, este un tratat in excelenid consacrat invata-
turii despre cinstirea Sfintului Duh cu Tatdl si cu Fiul 8 adicd invaia-
tura cd Sfintului Duh i se cuvine aceeasi cinstire ca si Tatalui si Fiului,
si aceastd homotimie are la bazd deofiintimea celor trei persoane ale
Sfintei Treimi. Sfintul Vasile afirmd in chip hotarit egalitatea dumne-
zeirii Sfintului Duh cu Tatdl si cu Fiul, fdrd insd sa foloseascd expres
termenul de opoovstes, «pentru a nu rdni sentimentele unora dinire cresti-
nii din Capadocia, care acceptau consubstantialitatea Fiului cu Tatdl,
dupd formula niceeand o6poobotos t® Ilatpt dar se fereau s-o aplice si
Sfintului Duh, din respect fatd de Sinodul I Ecumenic, a cdrui autoritate
era mare, intrucit nici acesta n-a aplicat-o» ®,

Aceastd ezitare, justificatd prin «iconomia» la care recurge marele
ierarh de la Cezareea Capadociei, este inldturatd de prietenul sau, Sf.
Grigorie de Nazianz, care intrebindu-se «pind cind trebuie sd tinem lu-
mina sub obroc si sa retinem celuilalt (adicd Sfintului Duh — n.n.) dum-
nezeirea deplind (Oratio 12, 6), exprima clar si formal dumnezeirea: Sf.-
Duh, scotind in evidentd faptul cd cea de a treia persoand a Sfintei Tre-
imi «nu s-a ndscut ca Fiul din Tatal, dar el existd din eternitate prin
purcedere (éxmépevois), a cdrei naturd noi n-o putem cunoaste» 1

Pe lingd contributia teclogicd propriu-zisa, adusa de Sf. Vasile cel
Mare si de Sf. Grigorie Teologul la precizarea invajaturii ortodoxe des-
pre dumnezeirea Sfintului Duh, trebuie sd mai amintim faptul cd succe-
sul Sinodului al II-lea ecumenic s-a datorat in bund parte felului cum
Sf. Grigorie de Nazianz, ajuns impotriva voinfei sale arhiepiscop al
Constantinopolului, a stiut 'sd se sacrifice pentru pacea Bisericii. Avind
in vedere pretentiile de intiietate pe care cduta sd si le impund in Bi-
serica Rdsaritului episcopul Timotei al Alexandriei, pentru a nu produ-
ce dezbinare in Bisericd si pentru a asigura buna desfasurare a lucrari-

4, Ibidem.

5. Cf. B. Altaner — S. Stuinber, Patrologie, Auflage, Herder, 1966, p. 296.

6. Basile de Césarée, Traité du Saint-Esprit, Introd., trad. et notes de B. Pruche,
O.P. «Sources chrétiennes», nr. 17, Paris, 1945, p. 2.

7. Vezi Pr. Prof. C. Cornitescu, [nvdfdiura Stiniului Vasile cel Mare despre Siintul
Duh, in «Ortodoxia», XXXI (1979) nr. 1 p. 111.

8. Pr. Prof. Stefan Alexe, Dumnezeirea Sfintului Duh la Stintul Vasile cel Mare,
in vol. «Sfintul Vasile cel Mare», Inchinare la 1600 de ani de la sdvirsirea sa, Bucu-
resti, 1980, p. 156.

9. Pr. Prof. loan Ramureanu, art. cit., p. 333.

10. Ibidem, p. 336.
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10 Pr. Asist. Dr. VIOREL [ONITA

lor Sinodului care urma sa inc}eapé, a renunfat la demnitatea de arhi-
episcop al Constantinopolului. Inainte de a pdrdsi capitala, Sf. Grigorie
vorbeste sinodalilor in biserica Invierii din Constantinopol, dupd care
se adreseazd Iimpdaratului Teodosie cel Mare cu urmatoarele cuvinte:

«O, mirinimos Impérat, cer si eu de la Atotputernicia ta o mici fa-
voare... Sint obosit de a fi urit de toti, chiar si de prieteni, pentru ca nu
pot privi la altceva decit la Dumnezeu.

Cere de la acestia o unire prieteneascd, sd arunce armele, macar
de dragul Tdu, dacd nu de teama si pedeapsa lui Dumnezeu.

Ridica trofeul luptei celei fard de singe, tu care ai infrint indrdz-
neala neimblinzitd a barbarilor.

Cere de la acestia sd se intdreascd in suferinfa pentru lume.

Stii, desigur, ¢d fdrd voia mea m-au asezat pe scaunul episcopal» 1.

Sinodul II ecumenic a pus, astfel, capadt nesfirsitelor comnitroverse
teologice, care au tulburat intreaga Bisericd timp de mai mulie decenii
si acelasi sinod a stabilit adevdrata invdtaturda cu privire la Sfinta Tre-
ime. La 381, cel mai tindr dintre Sfintii Trei Ierarhi, Sf. Ioan Gura de
Aur, incd nu atinsese apogeul activitdtii sale. Totusi, a cunoscut hotdri-
rile Sinodului II ecumenic céci, chiar dacid nu intilnim in scrierile sale
referiri directe la acest sinod, totusi gdsim pasaje prin care marele pre-
dicator afirmd in mod clar dumnezeirea Sfintului Duh prin expresiile :
gvost T7G obstas att <od Oeod (fire este din fiinta lui Dumnezeu) si év idia
dwostasst péver (dar poartd un ipostas propriu) 12,

Ca o concluzie la cele de mai sus, subliniem nu numai contributia
Sfintilor Trei lerarhi la pregatirea, stabilirea si receptarea invdtaturii
cu privire la cea mai mare taina a credintei ortodoxe, Sfinta Treime, ci
si faptul cd cei trei mari ginditori ai teologiei crestine se completeaza
in acest punct in chip armonios, reprezentind fiecare cite un aspect al
procesului pe care credinciosul il parcurge in adincirea tainelor revela-
tiei divine. De altfel, tilcul mai adinc al aratarii divine pe care a avut-o
in anul 1086 mitropolitul Ioan al Evhaitelor, In urma careia s-a $i gene-
ralizat sarbatorirea — impreund a Sfnitilor Trei elrarhi — la 30 ianua-
rie, nu este nwmnai acela anecdotic, de a se pune capdt disputelor in le-
gdaturd cu intiietatea pe care ar fi meritat-o unul sau altul dintre cei
trei Sfinti Ierarhi, ci mai ales rezultatul unui proces indelungat de apro-
fundare a operei lor, prin care Biserica a ajuns la constiinta cd Sfintii
Trei Ierarhi se completeazd in chip armonios, fiecare dintre ei definin-
du-se abia prin raportarea sa la ceilalti doi, sau la unul dintre ceilal}i
doi.

In viata si opera lor, Sfintii Trei lerarhi au mulle puncte comune
intreolaltd si cu alfi mari Pdrinti si scriitori ai Bisericii. Totusi, Sfintii
Trei lerarhi au citeva insusiri caracteristice prin care ei se completeazé,
formind o unitate, care-i recomand4 totdeauna impreuna. Pentru a ilus-
tra aceastd afirmatie, vom incerca sd prezentdm rolul Bisericii crestine
in societate dupd Stintii Trei lerarhi.

11. Despre Viafa sa, P.G., XXXVII, 3, 1161—1162; Apud Ioan G. Coman, Triste}ea
poeziei lirice a Sfintului Grigorie de Nazianz, Bucuresti, 1938, p. 15—16.

12. Cf. P. Chrysostomus Baur O.S.B., Johannes Chrysostomus und seine Zeil, Erster
Band : Antiochien, Miinchen, 1929, p. 269.
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ROLUL BISERICII IN SOCIETATE 11

Scriitorii crestini din primele patru secole dupd Hristos, desi s-au
ocupat de cele mai diferite aspecte ale vietii crestine, privita in rapor-
turile sale interne sau in relatiile sale cu tot ceea ce insemna «lumea
din afard», si desi au cunoscut si marturisit cu totii universalitatea reli-
giei crestine, totusi, aproape fdrd exceptie, au considerat Biserica cres-
tind ca pe un nucleu separat de lume si, in afara intereselor misionare
sau apologetice, si-au indreptat atenfia in exclusivitate asupra acestor
alesi. Aceastd situatie a fost conditionatd in primele trei secole de ati-
tudinea dusmadnoasd a celor «din afard» fatd de crestini, atitudine care
a determinat o claustrare a acestora fatda de lume in general. Nu este
de mirare c& in aceasta situatie, ideile de nuanie maniheice (ca, de
exemplu, cd lumea este Tea in sine), erau usor receptate chiar de cétre
unii buni credinciosi ai Bisericii si astfel apareau mereu tendinte de se-
parare fatd de lume ca atare si nu numai fatd de rdtdcirea religioasa si
decadenta morald a acesteia.

Incepind cu impératul Constantin cel Mare (306—337) se produce
schimbarea radicala cu privire la raporturile dintre religia crestind si
statul roman, ceea ce a atras dupd sine o rapidd pdtrundere a principii-
lor de viatd crestind in toate straturile sociale si in toate compartimen-
tele de activitate din acea vreme. In scurt timp, imperiul se increstinea-
zd si tot atit de repede Biserica cresting isi largeste spatiul sdu pind la
a se suprapune cu imperiul. Acest proces insd nu s-a produs fara difi-
cultdti si momentul de crizd pe care il are de infruntat Biserica crestina
in drumul pe care il parcurge in secolul IV spre a deveni o Bisericad uni-
versald, il constituie incercarea impdratului Iulian Apostatul (361—363)
de a reinvia pdginismul muribund. Iulian Apostatul n-a putut sd restau-
reze paginismul cu tot ceea ce insemna el : filozofie, mod de viatd etc.,
dar a reusit sd scoatd in evidentd elementele necrestine din societatea
imperiului socotit crestin. Iulian Apostatul, care a dusmanit religia
crestind mai mult decit oricare dintre imparatii romani persecutori a
adus insd, impotriva vointei sale, un mare serviciu Bisericii prin aceea
cd a atras atentia asupra limitelor si mai ales asupra sarcinilor Bisericii
crestine in societatea imperiului roman la jumdtatea drumului dintre
Constantin cel Mare si Teodosie cel Mare.

Prin procesul de crestinare treptatd a tuturor straturilor sociale si
prin pdtrunderea principiilor crestine in toate domeniile de activitate :
politicd, sociald, culturald s.a.m.d., Biserica ocupase un spatiu larg in
societatea imperiului roman din acel timp, spafiu pe care l-a umplut cu
valori crestine corespunzdtoare, marii sdi ginditori din a doua jumatate
a secolului I'V si din perioada care a urmat, intre care Sfintij Trei Ierarhi
se inscriu la loc de frunte. Aldturi de contributia lor hotaritoare la in-
cheierea controverselor doctrinare si la formularea unor adevaruri fun-
damentale ale credintei ortodoxe, Sfintii Trei Ierarhi au adus o contri-
butie tot atit de importantd la crearea unei civilizatii crestine, cu care
religia crestind era datoare societdfii dupad inldturarea civilizatiei pa-
gine. Abia prin crearea a ceea ce numim civilizatie crestind a putut Bi-
serica sd incorporeze toate activitatile umane si sa atingd in mod con-
cret dimensiunea sa de universalitate.

In primele trei secole, universalitatea Bisericii era infeleasd mai
mult in sens etnic $i social, sau, mai precis, impotriva diferentierii et-
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12 Pr. Asist. Dr. VIOREL IONITA

nice si sociale dintre oameni, pe baza principiului paulin cd «in Hristos
nu mai existd nici iudeu, nici elin, nici rob, nici slobod», Dn secolul IV
intelegerea universalitatii Bisericii se intinde si asupra dimensiunii po-
litice si a celei culturale. Aceastd noua injelegere a universalitatii Bise-
ricii se observa in primul rind la Sfin{ii Trei lerarhi, care in acest punct
se completeazd mai mult decit in oricare alt aspect comun al gindirii
si activitatii lor. Fdrd riscul de a exagera, putem spune cd Sfintii Trei
Ierarhi sint fondatorii civilizatiei crestine. Fiecare dintre ei a abordat
toate problemele cu care a fost confrunatd Biserica in acel tip si, totusi,
fiecare a excelat intr-un anumit domeniu in care a devenit deschizdtor
de drumuri si anume : Sf. Vasile cel Mare in latura social-caritativa,
Sf. Grigorie de Nazianz in cea cultural-esteticd, iar Sf. Ioan Hrisostom
in latura moral-practicd. Sfintii Trei Ierarhi au realizat prin viafa si
scrierile lor, la cel mai inalt nivel si in aceeasi mdsurd, dimenisunea re-
ligioasd propriu-zisd a vietii crestine si au contribuit impreund la evi-
dentierea celorlalte dimensiuni ale civilizatiei crestine: cea social-ca-
ritativd, cea cultural-estetica si cea moral-practicd si prin aceasta au
determinat deschiderea Bisericii crestine spre lume, spre intreaga acti-
vitate umanad.

DIMENSIUNEA SOCIAL-CARITATIVA

Asa cum se poate vedea din bogata sa corespondenid, Sfintul Va-
sile cel Mare era, cel pujin la inceput, o fire inclinatd spre viata con-
templativd, dar simf{indu-se chemat spre a se angaja ccu toatd capacita-
tea sa de munca in slujba Bisericii, nu ezitd sd-si sacrifice propriile in-
clinatii. A fost de la inceput admiratorul viefii monahale si pentru a
cunoaste mai bine acest mod de viatd crestind a intreprins o calatorie
in Egipt, Siria si Palestina. Sf. Vasile a sesizat cd primii cdlugdri incer-
cau sd dea nastere in pustie unei lumi opuse lumii antice p&gine 13 si pri-
ma noud dimensiune pe care el o dd monahismului, pastrind sensul si
scopul originar al ascezei, este aceea de a-1 angaja in slujba societdtii.

Marele ierarh de la Cezareea Capadociei s-a ocupat in mai multe
rinduri, nu intimplétor, de originea si esenta rgului in lume, in legatura
cu care afirmd cd nu are existentd in sine, ci cd provine din libertatea
omului si existd ca o lipsd a binelui. Creatia, lumea, nu poate contine
in sine rdul, pentru ci ea este de la Dumnezeu, iar Dumnezeu, Binele
absolut, nu poate fi autor al raului. De aceea, tot ceea ce exista in lume
este bun in sine si trebuie sustras de sub influenia pacatului.

Aceastd invdtaturd comstituie una dintre premisele majore ale des-
chiderii fatd de lume, pe care Sf. Vasile o recomandd nu numai simpli-
lor credinciosi, ci si monahilor. Opera de binefacere inifiatd si condusa
de Sf. Vasile cel Mare trebuie deci pusa in legdturd cu activitatea sa
de reformare a monahismului, cdci, dupd ce a pus ultimele baze ale vie-
{ii monahale de rinduiald cenobiticd, pentru a permite cdlugdrilor sa
facd in mod concret bine semenilor lor, Sf. Vasile a anexat la mindsti-

13. Fairy v. Lilienfeld, Basilius der Grosse und die Monchviter der Wiiste,
Wiesbaden, 1969, p. 418.
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ROLUL BISERICII IN SOCIETATE 13

rile infiinfate de el spitale, sau aziluri pentru bolnavi §i sdraci?4, in
care calugarii isi aduceau aportul lor la intrajutorarea celor in nevoi.

Prea Fericitul Pdrinte Patriarh ITustin caracterizind minunat pe Sfin-
tul Vasile cel Mare, spune cd «a sdvirsit faptele bune ale tuturor sfin-
tilor : blindetea lui Moise, rivna lui Ilie, marturisirea lui Petru si teolo-
gia lui Toan. Mai presus decit oricare altul — continud Prea Fericirea
Sa — Sfintul Vasile si-a inchinat viata ajutordrii celor in nevoi. Vasi-
liada sa a ramas peste veacuri, in amintirea credinciosilor, ca o mare
operd de binefacere» 13

Sfintul Vasile cel Mare a organizat asistenta sociald a Bisericii incad
din timpul pdstoririi sale ca preot, dar marele asezamint de lingd Ceza-
reea Capadociei, care a fost numit «Vasiliada», dupd numele intemeie-
torului sdu, a fost infiinfat dupa anul 370 si inaugurat la anul 374, fiind
invitat si Sf. Grigorie de Nazianz, care a si tinut o celebra cuvintare cu
aceastd ocazie 8. Acest complex, sau primul spital din lume 7, cuprin-
dea de o parte case pentru ingrijirea leprosilor, de altd parte azile pen-
tru batrini, o mare clddire pentru cdldtorii strdini, scoli pentru copii, in
care puteau invéata carte si diferite meserii. Si cum si atunci, ca tot-
deauna, existau mul{fi infirmi, incapabili de a se misca, dar nu lipsi{i cu
totul de posibilitatea de a lucra ceva cu miinile, li s-au cladit si acelora
ateliere, pentru ca prin produsul muncii lor sd contribuie la intretinerea
asezdmintelor. Toate aceste diverse cladiri erau despdrtite prin gradini,
care dadeau intreqului o infdfisare dintre cele mai pldcute 18,

Marele ierarh de la Cezareea Capadociei nu a avut orgoliul de a
crea o operd singulard si inimitabild, ci a generalizat inifiativa sa prin
aceea cd a cerut horepiscopilor sai sa intemeieze asezdminte pentru
bolnavi si sdraci, asa cum facuse el lingd Cezareea 1°.

Sfintul Vasile cel Mare, pe lingd faptul de a da credinciosilor ase-
zamintul sdu de mila cresting, de a-l1 infiinta, inzestra si conduce, de a
pune in el restul averii si prinosul inimii sale, fdcea ceva mai mult: ii
ddruia tot sufletul, tot timpul, toatd grija si bucuria sa de pdrinte ?° si
prin aceasta transforma caracterul sporadic si accidental al caritatii
crestine intr-o institutie a Bisericii, permanentd si organizatd. Noutatea
revolujionard pe care creatorul Vasiliadei o oferd societdtii din secolul
IV este aceea cé fiecare om si, in primul rind, cei ce nu aveau asigurate
mijloacele de trai, nu numai cd aveau, in societatea cresting, asiguratd
piinea cea de toate zilele, dar gdseau aici posibilitatea afirmarii lor

14. Drd. Samir Gholam, Vasiliada sau instilufia de binefacere a Slintului Vasile
cel Mare, in «Glasul Bisericii», XXXII (1973), nr. 7—8, p. 737. )

15. 7 lustin, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane, Cuvint inainte la Stintul Vasile
cel Mare. Inchinare..., p. 5.

16. Vezi in P. G, vol. XXXV, col. 857 a — 909 c.

17. Dr. N, Vitamanu, 1600 de ani de la infiinfurea Vasiliadei, cel dintii asezd-
mint de asisten}d sociald si sanitard, in «Biserica Ortodoxd Roméand», LXXXVII (1969),
nr. 3—4, p. 302

18. Ibidem, p. 306.

19. Jean Riviere, Saint Basile, évéque de Césarée, deuxieme édition, Paris, 1925,
p. 10.

20. Prof. T. M. Popescu, Slinfii Trei lerarhi in slujba Bisericii, in <«Biserica Orto-
doxd Romand», LXX (1952), nr. 1—3, p. G5.
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dupd darurile si inclinatiile fiecdruia. Prin astfel de idei, crestinismul
nu se mai putea teme de concurenta pdginismului muribund, structurat
pe discriminarea sociala.

DIMENSIUNEA CULTURAL-ESTETICA

Cei mai mulfi dintre cercetatorii care au abordat problema atitu-
dinii Sfinfilor Trei Ierarhi, in primul rind a Sfintului Vasile cel Mare si
a Sfintului Grigore de Nazianz fat{d de cultura profand a vremii lor, au
supus aceastd atitudine schemei simpliste pro sau contra. Or, interesul
Sfintilor nostri Patroni fatd de cultura vremii lor trebuie analizat in-
ir-un mod mult mai diferentiat.

Iulian Apostatul afirma cd «numai noud, pdginilor, ne apartin stiin-
ta si cultura, cdci numai noi cinstim zeii. Pentru voi, crestinii, e potri-
vita prostia si baddrdnia. Cel mai inalt cuvint de ordine al vostru si in-
telepciunea voastra sund : Crede !» 21,

In primul rind, aceastd calomnie nu putea fi justificatd istoric, cici
la mijlocul secolului IV Biserica crestind isi avea propriul sdu trecut
cultural. Problema care se punea insd, si pe care apostatul impdrat o
sesizase, era aceea a accesului crestinilor la valorile culturale necres-
tine, care se bucurau de deosebitd apreciere in societatea secolului IV.
Tulian Apostatul insd nu avea dreptate atunci cind credea ca cultura
profand, pe care o numim astdzi anticd, std in dependentd directd de
credinta in zei, cu atit mai mult cu cit multi dintre creatorii acestei cul-
turi ei insisi n-au crezut in zei. Incd inainte de secolul IV, mai multi
scriitori crestini, cum au fost Sf. Iustin Martirul si Filozoful sau Clement
Alexandrinul, au justificat accesul crestinilor la valorile reale ale cul-
turii necrestline prin ideea cd Logosul lui Dumnezeu este cel care a in-
suflat si Insdmintat gindurile bune si ideile valoroase ale filosofilor
antici.

Iulian Apostatul afirma conceptia despre accesibilitatea culturii nu-
mai anumitor oameni, pe cind autorii crestini afirmau ideea universa-
litatii valorilor culturale. Sfintul Grigorie de Nazianz este preocupat
insd nu numai de ideea accesibilitatii crestinilor la valorile culturale
profane din vremea sa, caci el si ceilal}i Sfinti Ierarhi cunosteau scrie-
rile antice cel putin tot atit de bine ca si retorii pdgini ai vremii, ci este
preocupat de ideea credrii unor valori culturale crestine care sd echi-
valeze cu cele pdgine. Prin cele 507 poezii ale sale, cu un total de apro-
ximativ 18.000 de versuri ??, Sf. Grigorie de Nazianz este «primul si cel
mai mare poet crestin al vremurilor primare ale erei noastre», cum il
numeste pdrintele Prof. Ioan G. Coman 23, evidentiiind diferitele aspecte
ale artei literare a Sfintului Grigorie. Prin poezia sa, Sf. Grigorie d§,
cel dintii, doctrinel, sensibilitdiii si felului de viaid crestind, aripile ver-
sului antic. Prin facilitatea sa extraordinara de a imita absolut toate ge-

21. Apud L. Coman, Geniul Sfintului Grigoric de Nazianz, Bucuresti, 1937, p. 26.
22, Pr, Prof. Ioan G. Coman, Patrologie, Bucuresti, 1956, p. 181.
23. Vezi Geniul St. Grigorie..., p. 28.
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nurile poeziei grecesti, prin creatii noi in versificatie si accent, si mai
ales prin acea suplete a talentului sdu, cind abundent, cind viforos,
cind calm, Sf. Grigorie demonstra impdratului Iulian si celor ce gindeau
la fel cu acesta, ca si crestinii erau capabili sd creeze opere literare de
o valoare cel putin egald cu cele mai inalte realizdri ale culturii pdgine
si cd puteau fi tot asa de buni minuitori ai celor mai delicate instru-
mente de lucru ale acesteia.

Sf. Grigorie de Nazianz n-a facut totusi «artd pentru arta», sau pen-
tru a demonstra dexteritatea crestind in domeniul artistic, caci el si-a
exprimat principiile sale estetice prin urméatoarele cuvinte: «Contem-
platia este ceva frumos, dar $i activitatea este ceva frumos. Contem-
platia se ridicd de la cele pamintesti si tinde spre Cel Prea Sfint, condu-
cind duhul nostru spre ceea ce ii este inrudit, activitatea insd primeste
pe Hristos, ii slujeste lui si propovaduieste iubirea prin fapte» 2%, Func-
tiunea artei esle deci aceea de a conduce pe om la contemplarea $i cu-
noasterea lui Dumnezeu, de aceea Sf. Grigorie a si scris mai multe po-
eme dogmatice.

Arta literard a Sfintului Grigorie de Nazianz nu se intilneste numai
in poezia sa. Cuvintdrile sale sint de o frumusete indljdtoare. Prima sa
cuvintare de Sfintele Pasti, dupd hirotonia in preot, incepe cu cuvin-
tele : «Ziua invierii !... S& ne imbrdfisdm unii pe altii! S& zicem fratilor
si celor ce ne uridsc pe noi», iar mai departe, «leri m-am rdstignit impre-
und cu Hristos, astdzi sint preamarit impreund cu El. leri am murit im-
preund cu El, astdzi sint chemat impreund cu El la viatd. Ieri m-am in-
gropat impreund cu El, astdzi impreund cu El am fost invial» 25

Cine nu recunoaste aceste splendori in indljdtoarele catavasii ale
Sfintelor Pasti!

Este adevdrat cd multe dintre versurile Sfintului Grigorie de Na-
zianz au ramas inaccesibile masei largi de credinciosi, dar perlele pe
care Biserica le-a asimilat in cult sint suficienle pentru a justifica func-
fionalitatea si valoarea inestimabild ale operei literare compusd de ma-
rele poet si teolog crestin al secolului IV. Cu constiinta cd Sf. Grigorie
de Nazianz este fondatorul dimensiunii cultural-estetice in civilizatia
cresting, Biserica i-a atribuit si o piesd de teatru, care insd este de datd
ulterioarad.

Prin opera sa literard, Sf. Grigorie de Nazianz dezvdluia lumii an-
tice forfa creatoare a crestinismului, care era in stare nu numai sa pri-
meascd valori culturale din afard, ci si sd producd astfel de valori. Cine
ar mai putea enumera astdzi toate valorile culturale pe care omenirea
le datoreazd crestinismului 2

DIMENSJUNEA MORAL-PRACTICA

Chrysostomus Baur, unul dintre cei mai buni cunoscdtori ai
operei Sfintului Ioan Gurd de Aur, menfioneazd cd epoca de glorie a
marelui Sfint Pdrinte de la sfirsitul secolului IV cade intr-o perioadi de
relativa liniste dogmaticd si relaxare a spiritelor. Valurile involburate

24. Gregor von Nazianz, Reden, Bibliothek der Kirchenviéter, iibersetzt von Phillip
Haeuser, Miinchen, 1928, p. 276.
25. Ibidem, p. 2.
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ale arianismului impreund cu diferitii s&i sustindtori se linistiserd dupa
sinodul de la Constantinopol de la anul 381, iar marea furtund a nesto-
rianismului s-a declansat abia 0 generatie mai tirziu. Astfel cd nu exista
nici o necesitate speciald pentru a se crea noi tratate dogmatice
speculative.

In sfirsit, este de subliniat unul dintre temeiurile de bazd care s-a
opus credrii tratatelor de inaltd speculafie teologica : Sfintul Ioan Hri-
sostom a vorbit totdeauna numai de la amvon cdtre poporul simplu,
care dorea sd inteleagd pentru viatd si sd rdmind cu ceva din predica
sa, Dupd toate tulburdrile religioase anterioare, in acel secol, al IV-lea,
poporul obosise sd tot audd pe episcopi si pe preoti vorbind despre
Logos, ousia, ipostasis, omousios, omiusios sau anomios. Era, intr-ade-
var, timpul sd se ofere poporului ceva mult mai concret si mai valoros
pentru viata lui practicd 2

«EBu stiu — spunea odatd Sfintul Ioan Hrisostom 27 — c& astfel de
expresii nu pot fi intelese, de aceea eu evit, pe cit posibil, sa tratez
probleme speculative. Céci, in mod normal, poporul nu poate sa urmd-
reasca astfel de lucruri si chiar dacd ar putea, nu ar cistiga ceva dura-
bil si sigur». Astfel, el a preferat, urmind inclinatiei proprii si cerinte-
lor timpului, s& se dedice mai mult educdrii religios-morale a poporului.

Orice pdstor de suflete anterior Sfintului Ican Hrisostom s-a ocupat
de educatia religios-morald a pdstoritilor sdi, dar nota dominantd a pas-
toratiei crestine pind in secolul IV o constituia faptul cd aceasta se in-
drepta doar spre comunitatea crestind propriu-zisa. Sf. Joan Gurd de
Aur este interesat insd, inca din timpul activitdt{ii sale la Antiohia, dar
mai ales din anii de pdstorire ca arhiepiscop al capitalei imperiului, sa
instituie un stil general de viatd crestind. El se preocupd nu numai de
imbunatatirea vietii crestine a auditorilor sdi, ci urmareste inviorarea
pe principii crestine a vietii morale a intregii societati.

La sfirsitul secolului IV, in special dupd actiunile intreprinse in
slujba Bisericii de catre impdratul Teodosie cel Mare, societatea impe-
riului se recomanda drept o societate crestind ; dar, din pdcate, in mare
parte, nu era crestind decit cu numele. Viata morala ldsa de dorit nu
numai la curte sau in inalta aristocrafie, ci pind si disciplina clerului
era afectatd de nesfirsitele tulburdri provocate de ereziile acelui secol.
Marele predicator infruntd si combate decadenta morald la orice nivel
$i cus un curaj, care nu putea izvori decit din credinta sa neclintitd si
din viata sa ireprosabild.

Continuind activitatea Sfintului Vasile cel Mare, Sfintul Ioan Hri-
sostom a organizat nenumadrate spltale cantine populare, addpost pen-
tru infirmi $i nu numai pentru sdracii capitalei, dar si pentru strdinii
care veneau in capitald si cdrora li se dddeau haine si bani de cheltu-
iald pentru intoarcerea acasi. Asezimintele de binefacere create de
Sfintul Ioan formau o suburbie intreag¥, un orasel de sine stitdtor, unde
erau addpostiti mii de oameni 28.

26. P. Chrysostomus Baur, op. cit., p. 294.
27. Vezi P.G. LIX, 48.

28. Dr. Mihail Popescu, Sfintul Ioan Hrisostom ca invé}dlor al adevdrurilor Bise-
ricii, Bucuresti, 1900, p. 96.
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Sfintul Joan Hrisostom se ingrijea ca cei sdraci sd aiba asigurate
mijloacele de trai, iar cei bogafi s dobindeascd virtutea milosteniei.
Fiecare era dator sa activeze potrivit mijloacelor sale pentru desdvirsi-
rea sa morald. Activitatea umana in slujba binelui are o functionalitate
sociald, pe care Sf. Ioan «o fundamenteazd pe ideea biblicd, dupd care
oamenii nu sint proprietarii, ci doar administratorii bunurilor materiale,
singurul proprietar fiind Dumnezeu si deci toate bunurile trebuind sa
slujeascd tuturor. De aceea, criteriul adevdratei munci nu consta in fo-
losul pe care fiecare il trage de pe urma ei, c¢i in serviciul pe care
aceasta il aduce sememnilor» 29

Sfintul Ioan Hrisostom concepe educarea morald a omului nu ca pe
o actiune izolatd, desdvirsirea personalitd{ii umane nu este pentru ma-
rele ierarh o izolare a acesteia de restul semenilor sdi, sau o ridicare a
personalitdtii deaswpra celorlalti, ci educarea morald: desdvirsirea
crestinului, se face prin si pentru semenii sai.

Cum caracterul moral al unui om se stravede mai ales in actiunile
simple, marunie, mai mult decit in situatiile de exceptie, Sfintul Ioan
Hrisostom a abordat si prelucrat cele mai neinsemnate, in aparentd, si-
tuatii de comportament crestin. El a combdtut superstifiile de Lot felul
care supravietuiserd in mentalitatea crestinilor, a demascat licomia, a
biciuit desiriul, a divulgat minciuna, a ironizat si condamnat cochetéria,
a infierat coruptia, a infruntat nedreptatea cu pretul suprem al sacrifi-
ciului de sine.

Tocmai prigoana la care a fost supus constituie cea mai bund do-
vadd a planului sdu madret de a schimba caracterul moral al intregii
societdti si de a crea o adevirata societate cresting, care sd aiba la baza
inaltele principii morale ale Evangheliei lui Hristos. El a cdzut viclimd
rdului pe care-1 infrunta, dar a sdpat in constiinta Bisericii si a omenirii
idealul de viata crestind, care nu poate fi atins decit printr-o lupta con-
tinud- si sustinutd impotriva tuturor piedicilor care apar in calea desa-
virsirii umane.

* *«

Biserica ii cinsteste pe Sfintii Trei Ierarhi in primul rind ca «mari
dascidli ai lumii», cu constiinta cd mesajul operei lor nu se adreseazi
numai unor cercuri de alesi, ci lumii intregi. De altfel, dupi secolul al
IV-lea, treptat, lumea va fi desemnatd si cu termenul de oikumene, ter-
men care se va folosi atit pentru a desemna «lumea» din imperiu, dar
si pentru a caracteriza altfel, diferite actiuni bisericesti, cum au fost si-
noadele ecumenice, la care era reprezentata intreaga oikumene si, mei
tirziu, pentru a defini chiar Biserica. Aceasld transferare prin care lu-
mea nu mai este separatid de Biserica, ci este incorporatd Bisericii, iar
Biserica esle angajatd in opera continui de transformare si imbunéti-
tire morald a lumii, a fost posibild prin crearea unei civilizatii crestine,
printre ai cdrei fondatori se numird, la loc de cinste, Sfintii Trei Ierarhi.

29.  Diacon Constaniin Voicu, Teologia muncii la Siintul Toan Gurd de Aur §i
actualilatea ei, tezd de doctorat, Sibiu, 1975, p. 121.

ST. — 2.
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Biserica este chematd sd se angajeze activ la sprijinirea si promo-
varea unei continui Imbundtdiiri a vietii umane sub toate aspectele,
pentru ca fiecare individ s& poatd atinge mereu noi trepte pe calea de-
sdvirsirii sale. Iatd actualitatea mesajului operei Sfin{ilor Ierarhi, pen-
tru care le prdaznuim cu deosebitd cinstire pomenirea.

NASTEREA DOMNULUI IN CREATIA IMNOGRAFICA
A SFINTULUI ROMAN MELODUL *

Drd. MIHAIL VOICESCU

Literatura poeticd bizantind a fost cu adevdrat originala si creatoare
cel putin in doud domenii : in poezia religioasd si in poezia epica. Poezia
religioasd bizantind cu vechi rdddcini biblice, a cunoscut o stralucire
deosebita la inceputul secolului VI prin Sfintul Roman, «printul melozi-
lor», ale cdrui imne inspirate, cu un accent atit de sincer, cu o putere
dramaticd atit de intensd, sint o podoabd de mult pret si madargdritare
pentru omul de arta.

Despre viata Sfintului Roman Melodul se cunoaste foarte putin. Cu
toate acestea, admiratia posteritdtii pentru el este exprimata intr-o serie
de epitete si metafore elogioase ca: «Fdcdtorul de muzica», «Alduta
dumnezeiescului Duh», «Privighetoarea», «Flautul Bisericii», «Vioara
cea cintdtoaren», pe care le gdsim inserate la slujba Vecerniei si Utreniei
in Minei, la ziua de 1 octombrie, cind Biserica il praznuieste in rindul
sfintilor !. Din sinaxar afldm ca era sirian de origine si a ajuns diacon la
biserica din Berytus (Beirutul de azi, in Liban) 2 De aici a venit in
Constantinopol, indicat desigur de talentul si evlavia sa, la biserica Maicii
Domnului din cartierul «Chir», in =zilele impdratului Anastasie I
(491—518) 3.

Consacrarea smeritului diacon Roman ca melod oficial al Bisericii
a survenit — asa cum ne istoriseste Marcu din Efes — in urma unui
vis pe care l-a avut Sfintul, noaptea, in ajunul Cr&ciunului. Atunci i-a
apdrut Maica Domnului inminindu-i un sul (z6po¢) si, indemnindu-1 s&-1
inghitd, el se supuse. Dar desteptindu-se, indatd se simti inspirat si,
mergind la bisericd, se sui pe amvon in timpul slujbei si intond frumosul
imn, devenit apoi condacul Criciunului: «Fecioara astdzi». Succesul

# Lucrare alcatuitd si susfinutd in cadrul cursurilor pentru doctoratul in Teo-
logie sub indrumarea Pdrnintelui Prof. Dr. loan Rémureanu care a dat si avizul de
publicare.

1937 1. P”‘r2 Prof. Petre Vintilescu, Poezia imnograficd din cdrfile de ritual, Bucuresti,

;P 72, ‘ '

2. Unii cercetétori considerd cd fusese iudeu, convertit apoi si botezat la virstd
adultd : Giuseppe Camelli, Romano il Melode, Firenze, 1930, p. 19; alfii il socotesc
grec de origine: Nux B. Topadaxnc, Popavos ¢ uélodos, In ,,0pnozevtins xai fuxd
eYxvrdomardeiat’, t. 10, Atena, 1967, col. 914 si 919. :

3. Pr. Prof. Peire Vintilescu, op. cit., p. 73; G. Camelli, op. cit., p. 12; J. B. Pitra,
Hymnographie de I'Eglise grecque, Rome, 1867 p. 47; Salvatore Impellizzeri, La let-
teratura bizantina da Costantino agli iconoclasti, Bari, 1965, p. 214.
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Sfintului Roman, numit de atunci «Dulce-cintareful», a fost atit de mare,
incit nu numai cd imnele sale au fost admise si fie cintate in biserica,
dar condacul Nasterii Domnului era preferat a fi cintat la masa impara-
tului cu ocazia sdrbdtorii Craciunului din fiecare an “.

Caracteristica poeziilor Sfintului Roman Melodul.
Condacul ca gen literar in literatura Bisericii Rasaritene.

In opera sa poelicd, Sf. Roman Melodul a folosit asa-numitul «imn»
(bpvos) sau «condac» (xovrdztov), gen poetic cultivat foarte mult in so-
cietatea bizantind a veacului VI si dupd aceea, dar mai cu seamda 1in
veacurile IX si X. De altfel, condacul fiind la inceput un gen nou de
poezie, nu a avut multd vreme o numire caraclerislica, intrucit terme-
nul de «condac» incepe sd se intilneascd in texte abia din secolul IX
inainte 5.

Ca slructurd, condacul se infdtiseazd ca un poem alcatuit din 18—24
strofe sau tropare incadrate toate intr-un acrostih. Fiecare strofda cu-
prinde cite 20—30 de versuri, citeodatd chiar mai multe. Prima sirofd
(sipnoz) constituie pentru celelalte, modelul dupa care acestea sint alca-
tuite, in ceea ce priveste numadrul de silabe si de accente.

Fiecare strofd sau tropar se incheie cu un refren (ipdpviov) care
era cintat in cor de inireaga asisten{d de credinciosi din bisericd. In
fruntea condacului, imediat inaintea irmosului, adicd independent de
acrostih, stitea o sirofd liberd (xovxodAtov), avind comun cu restul imnu-
lui numai glasul (nu si melodia) si refrenul. Trebuie remarcat cd ceea
ce se intilneste astdzi sub numele de condac in multe locuri din mineie
si triod, nu sint decit tocmai aceste strofe libere (proode sau anlistrofe)
din fruntea cintdrilor Sfintului Roman. Astfel strofa «Fecioara astdzi»...,
intitulatd in minei cu numele de condac, este prooda cu care se deschi-
dea condacul original, istoric, adicé intregul poem de la Craciun. Aceastad
strofd (condacul de azi) se gdseste intercalatd dupd cintarea (peasna) a
sasea a canoanelor din mineie si triod, impreund cu alta asemdnatoare,
numitd icos. Icosul este si el una din strofele imnului de atunci, cea care
urma imediat dupd aceastd prooda, adicd cea care se numea atunci irmos
{eippoc) si care incepea seria strofelor urmétoare numite oixzot (icoase) ©.

Se pare cd acest gen poetic isi trage rdddcinile din anumite forme
de literaturd indiand (memmra madascha si sughita), precum si din par-
theneionul lui Methodios din literatura greacad ’.

Pe de altd parte, o covirsitoare influentd asupra dezvoltdrii ulte-
rioare a acestui gen literar nou l-a avut predica, omilia si oratoria crestina
din secolele V si VI, strdlucit reprezentate de Sfintul loan Gurd de Aur,
patriarhul Evloghie, Anastasie Sinaitul, Sofronie al Ierusalimului si
Vasile al Seleuciei.

In predica acestora, adaptatd dezvoltirii cultului care lua treptat un
caracter cit mai solemn, figurile retorice de diferite genuri, metaforele,

4. Pr. Prof. Pelre Vintilescu, op. cit., p. 75; G. Camelli, op. cit., p. 17—18.

5. Paul Maas, Frithbyzantinische Kirchenpoesie, Bonn, 1910, p. 12.

6. Pr. Prof. Petre Vintilescu, op. cit., p. 81—83; Jose Grosdidier de Matons, In-
lroduction & Romanos le Melode, Hymnes, in «Sources Chrétiennes», no. 110, t. I,
Paris, 1965, p. 16.

7. Paul Maas, Frithbyzaniinische Kirchenpocsie..,, p. 12.
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exclamatiile, au indltat proza pe culmile poeziei si au facut ca prezen-
tarea faptelor sd ia forma dramaticd a dialogului. In felul acesta, con-
dacul apare ca «produsul unui fericit altoi al poeziei pe trunchiul deja
viguros si infloritor al predicii sacre» 8. Iar in ceea ce-1 priveste pe Sf.
Roman Melodul in particular, aceastd retoricd a pdrinjilor greci rdsa-
riteni lI-a apropiat de lumea arhaicd, nu prin limbd ci prin stil, prin
constructia cuvintului si modul de a gindi °.

Si alti autori bisericesti au cultivat poezia religioasa : pdrinti rasa-
riteni, ca Sf. CGrigorie de Nazianz, Apolinarie din Laodiceea, Sinesiu din
Cirene, Nonus de Panopolis, pe lingd care o amintim si pe impdrdteasa
Eudochia, si parin{i apuseni, oa Prudentiu si Paulin de Nola, tofi au rea-
lizat opere poetice remarcabile, dar in maniera vechii prosodii clasice,
pe care poporul nu o mai gusta si nu o mai injelegea, si din aceasta
cauzd ei mu si-au cistigat popularitatea la nivelul Sfintului Roman 19,
pentru cd o caracteristicd a imnului crestin este cd el «jisneste direct
din inima plind de credintd, din comstiinta religioasd purd, in continud
legaturd cu Dumnezeu» 1!, este ceea ce a realizat Sf. Roman Melodul.

S-a trecut astfel curind la un vers propriu, cu un nou ritm, care are
doud trasdturi principale : in primul rind folosirea accentului de inten-
sitate, accentul firesc al cuvintului (homotonia), prin care se vorbea
poporului in limba sa adevarata si vie, si apoi intrebuintarea unui numdr
egal de silabe in vers (isosyllabia). Poezia cea noud Ss-a numit «ritmicé»
sau «sintonicd», iar cei ce o cultivau au fost numiti melozi (in cazul
cind compuneau atit melodia cit si textul) si imnografi (cind se multu-
meau sd adapteze cuvinte noi la melodii vechi) 2.

Incercérile acestor «poeti ai troparelor» care erau destul de nume-
rosi la Constantinopol in a doua jumétate a veacului V, au fost repede
uitate, eclipsate de faima stralucitului «facator de condace», «Pindar-ul
ritmului», Sfintul Roman : lui ii aparfine prin excelen{d muzicalitalea
metricd, datoritd careia, aceastda noud specie literarda, condacul, s-a
transformat in adevaratd poezie 13,

Din cele 1000 de imne cit se pare cd ar [i compus Sf. Roman, ni
s-au pastrat in jur de 80. Din acestea au fost editale aproximativ 40 4.

Gruptl de imne referitoare la Nasterea Domnului.

Cele trei imne de Crdciun la care se adaugi si stihirile la aceeasi
sdrbdtoare sint clddite pe dialogul plin de dramatisim inire personajele
sfinte care participa la sublimul eveniment, inviluiti de atmosfera sa

8. G. Camelli, op. cif., p. 28.

9. Nz B. Topadaryc, art. cit., ibidem, col. 919.

10. G. Camelli, op. cit., p. 35—36.

11. Pr. Prof. lIoan G. Coman, Patrologia, Bucuresti, 1956, p. 131.

12. Ibidem, p. 131 ; F. Cayré, A. A, Patrologie et Hisloire de la Théologie, Paris-
Tournai-Rome-New York, 1955, t. II, p. 206.

13. F. Cavyré, A. A. op. cit., p. 207; Paul Maas, Das Weihnachislied des Romanos,
in «Byzantinische Zeitschrift», Leipzig, 1923, p. 1.

14. De cdtre specialisti ca Christ si Paranikas, Pitra, Krumbacher, Paul Maas,
Camelli; dintre editiile mai recente amintim pe cea a lui N. Tomadakis (Atena,
1952—1954), P. Maas si C. A. Tripanis, Londra, 1963 si mai ales deosebit de ingrijita
edifie a lui J. Grosdidier de Matons aparuti in colectia «Sources Chrétiennes»
(1964—1967).
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tainicd si plind de poezie, care se oglindeste de la inceput in «prooda»
(prima strofd) a imnului «Fecioara astdzi».

Astfel «astdzi» sugereazd cd Praznicul se repetd in fiecare an, cind
minunea si taina Intrupdrii Domnului nostru lisus Hristos se retrdiesc.
Fecioara Maria naste pe «cel mai presus de fiintd», iar pdmintul ii aduce
in dar o pesterd ca locuintd. Dintr-o datd evenimentul capatd proportii
cosmice, cdci apar cele ceresti care se veselesc impreund cu cele pa-
mintesti : «ingerii cu pdstorii salvoslovesc, iar magii cu steaua caldto-
resc». Dumnezeu cel ndscut este un prunc tindr, un copil nou (matdiov
véov), care existd din vesnicie. Timpul si locul aici primesc o noud dimen-
siune si un nou sens 5. Astfel, in continuare, poetul salutd Betleemul,
Paradisul deschis, locul unde a apdrut «rdd&dcina care a crescut fard sd
fie udatd» si «de unde a inflorit iertarea», «finlina nesdpatd din care a
dorit sd bea strdamosul David» si din care Fecioara ndscind Prunc, «a
potolit de indatd setea lui Adam si a lut David» 16,

Fiind asezatd astfel scena Impreuna cu personajele si intreg cadrul
ce evocd scumpe amintiri biblice, dialogul este deschis de Sfinta Fecioara,
care se adreseaza «Mintuitorului pruncilor, El insusi Prunc asezat in
ieslen, dind expresie plind de uimire tainei care o inconjoard, cdci in
ciuda faptului cd a nédscut si acum aldpteazd, ea n-a stiut de nuntd, iar
floarea fecioriei sale a ramas neprihdnita 17,

Dialogul acesta se desfdsoard in continuare intre personajele sfinte
in jurul unor invataturi de credint{d crestind de mare importantd care
constituiau preocupdri proprii timpului Sfintului Roman. Poetul inspirat
presara la tot pasul aceste probleme delicate, folosindu-se cu multd iscu-
sintd de arta dialogului. El incearca sd lamureasca mai ales problemele
hristologice in legaturd cu Intruparea Domnului, ardtind la inceput pen-
lru ce a fost nevoie sd se intrupeze Dumnezeu pe pdmint, apoi, dezvol-
tind dogma intrupdrii, aduce treptat preticase elemente de mariologie,
ce culmineazd cu invatdtura despre indumnezeire.

a) De ce s-a intrupat Mintuitorul Hristos ?

La inirebarea aceasta Sf. Roman rdspunde de la inceput prin refrenul
din prima strofd, subliniind cd «pentu noi s-a n3scut Prunc tinir, Dum-
nezeu inainte de veci». Apoi, fird sd mai dea deocamdatd alte explicatii
acestei taine, pune cu insistentd intrebarea pe buzele Sfintei Fecioare,
care i se adreseazd extaziatd dumnezeiescului ei Prunc cu mirare si
frica :

«Impdrate prea inalt, ce este Tie si noud, sdrmanilor ?

O, Fdcatorule al cerului, pentru ce ai venit la cei de pe pdmint 2», Si
incearcd tot ea sd rdspunda, explicind oarecum cauza Nasterii Lui, prin

15. Niv. B. Topadexys, art. cil., ibidem, col. 917.

16.. bf_intul Roman Melodul, Condacul Nasterii Iui Hristos, 1, trad. de Pr. Prof.
Peire Vinlilescu, op. cit., p. 292, confruntat cu textul grec editat de José Grosdidier
tilgegrialmgg, Romanos le Melode, Hymnes, t. II, «Sources Chréliennes», no. 110, Paris,

, p. 50.

110 17.5;Iintul Roman Melodul, Condacul Nasterii..., 2, p. 292 si textul grec, ed. cit.,
y P 22
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conditia umild in care a venit §i a apdrut oamenilor Impéaratul imp3-
ratilor :

«Ti-a fost dragd pestera, sau de iesle ai fost incintat 2» 18 cuvinte
prin care se contureazd, incd de pe acum, profilul moral al Mintuitorului,
nemadrginita Sa iubire fatd de toti obijduitii pdmintului.

In continuare, la aceeasi intrebare pe care si-a pus-o Sfinta Fecioar,
ca reprezentantd a neamului omenesc, a «sdrmanilor», a «celor de pe
pdmint», Sf. Roman ii pune sd rdspunda de data aceasta pe magii care
tocmai sosiserd, ca unii care acumulasera toatd intelepciunea si stiinta
Orientului si care cunosteau vechile proorocii :

«Cdcf noud intocmai Balaam ne-a infdjisat infelesul cuvintelor pe care le-a
proorocil zicind cd o stea va rdsdri, o stea ce va stirpi toate proorocirile $i
preveslirile, o stea ce va acoperi parabolele injeleptilor, vorbele si enigmele
lor» 19,

In felul acesta Sf. Roman prezintd credinciosilor cauza intrupdrii
Domnului ca fiind implinirea de cdtre Dumnezeu a vechilor fagaduinte
facute poporului Sau.

Continuind apoi istorisirea evenimentelor legate de Nasterea Min-
tuitorului, Sf. Roman revine asupra importanfei venirii lui Mesia pentru
lumea intelectuald a antichitdtii, avind in vedere mai ales pe preotii
vechilor religii. Astfel, la invitatia Sfintei Fecioare, magii descriu locu-
rile indepdartate de unde au venit: Orientul pagin, tara chaldeilor, Babi-
lonul «unde nu se stie cine este facatorul lucrurilor» la care ne inchi-
ndm. In acele locuri «unii amagesc, iar altii sint amdgiti», «nedescope-
rind nimeni prin a sa cugetare cd desertdciune a desertdciunilor sint
toate». Pentru aceea, ei, magii, cunoscatori ai vechilor proorocii si scrip-
turi aduc mulfumire si cinstesc venirea Pruncului care va izbavi de rata-
cire si necazuri «toate noroadele necunoscute si limbile nestiute» 29,

Magii aratd apoi altd cauzd a Nasterii lui Hristos : implinirea vechi-
lor acte tipice, prefigurative, ale Vechiului Testament, povestind Sfintei
Fecioare cum au incercat sd ldmureascd aceste lucruri tocmai evreilor
din Ierusalim, fariseilor si lui Irod :

«Acelu Care v-a cdlduzit sd iesiti din Egipt ne-a cdlduzit astdzi din Chaldeea
pind la El, odinioard printr-un stilp de foc, astdzi printr-o stea.. Steaua peste
lot 1inaintea noasird mergea precum Moise ce inaintea voastrd toiagul purla,
raspindind in jur lumina cunoasterii dumnezeiesli. Voi odinioard cu mand afi
fost hrani}i si din stincd apd ati bdul.

Noi indestulali am {ost cu nddejdea Sa, hrdnili liind cu bucuria Sa...» 2L,
In cele din urma, la nedumerirea sfioas# si plind de candoare a Sfin-

tei Fecioare, comentatd asa cum am vazut de cdire magi, rdspunsul
definitiv vine tot din partea ei, care I se adreseazd Pruncului dumne-
zeiesc intr-o fierbinte rugd : Mintuieste lumea, Mintuitorule, cdci pentru
aceasta ai venit. Reaseazd toate cele ale Tale, pentru cd de aceea ai
strdlucit asupra mea §i a magilor §i a intregii zidiri» 22,

18. Ibidem 3, la acelasi, p. 292 si textul grec, ed. cit, 110, p. 52.

19, Ibidem 5, la acelasi, p. 293 si textul grec, ed. cit., 110, p. 54.

20. Ibidem 14, la acelasi, p. 296 si textul grec, ed. cit., 110, p. 64.

21. Sf. Roman Melodul, Imnul I al Nasterii lui Hristos, 19, ed. cit., 110, p. 70.
Pentru toate traducerile ce urmeazd In text, m-am servit de traducerea din «Sources
Chrétiennes», confruntatd mereu cu originalul. 22. Ibidem, 24, p. 76.
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Cauza venirii Mintuitorului in lume este reluatd in finalul imnului
al Il-lea al Nasterii, in rédspunsul pe care-1 dd Sfintul Prunc Mamei Sale;
ea nu este alta decit nemadarginita iubire a lui Dumnezeu fatd de oameni :

«Eu in scutece sint inidsat din pricina acelora care odinioard haine de
piele au imbrdcat; si o pesterd md desiald din pricina acelora care au urit
desfdtdrile raiului, indrdgind stricdciunea pdcatului. Porunca Mea ddtdtoare de
viajd ei incdlcindu-o, Eu pe pdmint am coborit pentru ca ei viafd sd aibd» =.
Ideea aceasta deosebit de scumpd Ortodoxiei, cd Hristos s-a intru-

pat pentru a ne da noud viatd dumnezeiascd, o aflam si in scrierile al-
tor Parinji rdsdriteni incepind cu Sf. Atanasie cel Mare fiind reluatd de
Sf. Vasile cel Mare ale cdrui predici erau familiare Melodului : «Tu ia
aminte bine la ceea ce-{i spun : Dumnezeu a binevoit sd ia trup omenesc,
pentru cd trebuia ca trupul acesta, blestemat in urma savirsirii paca-
tului originar, sd fie sfinfit; trebuia ca trupul acesta, care a fost sleit de
puteri prin pdcatul sdvirsit, sa fie intdrit; trebuia ca trupul acesta, care
se instrdinase de Dumnezeu, in urma pdcatului, si fie unit din nou cu
El: trebuia ca cest trup, care a cdzut din paradis, sd fie readus in
ceruri» %,

b) Elemente de mariologie si antropologie soteriologicd

Este interesant felul in care Sf. Roman Melodul impleteste proble-
mele teologice printre episoade epice de o mare gingdsie. Astfel, in
imnul al Il-lea al Nasterii, o datd ajuns la aceastd constatare — a ve-
nirii lui Hristos pentru mintuirea oamenilor din p&dcat si moarte —, Si.
Roman prezintd mai departe asistentei religioase dezvoltarea acestei
dogme, insd tot in maniera epicd, in cadrul unui dialog inedit pentru
noi, intre Adam si Eva, Sfinta Fecioard si Pruncul Hristos. Totodata, isi
fac aparitia elemente noi, de mariologie. Rolul Sfintei Fecioare Maria
in intruparea Domnului este pus intr-o frumoasd lumind de Sf. Roman.
De altfel, Maica Dommului a fost inteleasd si ardtatd totdeauna de Sf.
Pdrintii, ca fiind cuprinsd, «ascunsd», invaluitd de lumina praznicului
Nasterii Domnului, cu alte cuvinte «hyperdoulia» (preacinstirea) ce i
se aduce el este in strinsd legdturd si decurge din insdsi dogma intru-
pdrii. «De s-ar fi ndscut dintr-o cdsatorie obisnuitd, cum m-am nascut
eu, — spusese intr-o predicd Si. Ioan Gurd de Aur — minciund s-ar fi
socotit de mulfi dumnezeirea Lui. Acum insd, pentru aceasla se naste
din Fecioard ; iar prin nastere pastreaza neschimbat pintecele Fecioarei,
pdstreazd si fecioria nepdgubitd pentru ca felul strdin al nasterii si-mi
fie pricinuitor de mare credintd. De aceea de md va intreba, fie elin,
fie judeu, cum Hristos Dumnezeu fiind dupé fire s-a ndscut, mai presus
de fire, om, voi spune da, aducind ca madrturie a cuvintelor mele pece-
tea fdrd pata a fecioriei; in acest chip este Dumnezeu, pentru ca a biruit
rinduiala firii, in acest chip este plasmuitor al pintecelui si descoperitor

23. Sfintul Roman Melodul, Imnul al II-lea al Nasterii lui Hristos, 14, ed. cit.,
no. 110, p. 104.

24. Sfintul Vasile cel Mare, Omilie la sfinta Nastere a Domnului Hristos, trad.
de Pr. Prof. Nic. Petrescu dupa texlul grec din Migne, P.G. XXXI, 1457—1475, in
«Mitropolia Olteniei», anul XX (1968), nr. 11—12, p. 972.
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al fecioriei, pentru cd felul nasterii I-a fost nepingarit si si-a zidit Luisi
negrdit templul, in chipul in care a voit» 2.
In acest sens se adreseazd Maica Domnului Sfintului ei Prunc :
«Tu, roudd a mea, Tu, viafd a mea, Tu, de la care stiu cd sint ceea ce eram
odatd, Tu, Dumnezeul meu, pecetea fecioriei mele vdazind-o ncdezlegald, propo-
vdduiesc in Tine pe Cuvintul neschimbat care s-a {dcut trup. Nu stiu de nuntd,
ci Te stiu sfirsitul stricdciunii, cdci eu neprihdnild sint, dupd ce din mine Te-ai
ndscul. Cum «i g¢dsit sinul meu, asa ldsalu-l-ai, nevdtdmat pdstratu-I-ai...s %.
Apoi Sfinta Fecioard da expresie sentimentelor de bucurie si indl-
tare sufleteascd in spiritul cuvintelor din imnul rostit de ea la intilnirea
cu Elisabeta: «..cd a cdutat spre smerenia roabei Sale...» (Luca 1, 48—
49). La fel si acum, ea e tot atit de constientd in smerenia sa de cinstea
deosebitd pe care a primit-o nascind pe Atotfiitorul :

«N-am injosit cinstirea pe care-am primit-o ndscindu-Te, cdci impdrdteasa
lumiji sint; pentru c¢d@ in pintece purtat-am puterea, peste toate §i eu pulernicd
sint. Preschimbat-ai nepulinja mea prin insdsi pogorirea Ta; [nsufi Te-ai smeril
si necamul meu I-ai indlfat. Bucura{i-vd acum cu mine pdminiule $i cerule! cdci
pc Fdcdlorul vostru port pe brafe! Locuitori ai pdmintului, pdrdsifi tristetile
contemplind bucuria ce a inlloril in sinul neprihdnit, fiind numitd: plind
de har» %7,

Acest imn al Sfintei Fecioare este auzit din fundul unei prapastii
indepadrtate de stramosii neamului omenesc, protopdrintii Adam si Eva.
Acestia, recunosc in Sfinta Fecioard pe cea pe care proorocul Isaia o
ardtase cu mult inainte; acum, ei asculta cu bucurie «ciripitul rindu-
nicii in zorii zilei» si cautd sd& vada pe «cea neispititd care vindecd ra-
nile noastre prin rodul Nasterii sale». Apoi, isi aduc aminte de cdlcarea
poruncii si cum odinioard sarpele si-a batut joc de el, «iar acum, umilit,
se zbate neputincios, nu mai ride, temindu-se de Cel pe care cea plind
de har L-a ndscut» 28,

Adam trece insd printr-un moment de indoiald, exprimat cu gingasa
naivitate :

«Un dulce ciripit aud, un sunet minunat, dar a cintdrefului voce de-astd datd
nu md mai farmecd, cdci a unei femei este, de al cdrei glas eu md tem; pdfit
sint, asadar de ceea ce e femciesc md tem; sunetul imi place, cdci este clar,
dar instrumentul md nelinisieste : md va insela el oare, ca idinioard, aducindu-mi
rusineq 2» 28,

Dupad ce insd Eva 1l asigurd pe Adam c&a «trecutul a dispdrut, si to-
tul este nou, datoritd Fiului Mariei, Hristos», amindoi aleargd sa li se
inchine si recunosc «in noul paradis», la sinul Fecioarei, «acelasi lemn
de viatd» (adte 1o Edhov tHS {w#S) pe care-L pézeau heruvimii odini-
oard, pentru a ne impiedica sa-L atingem» 39,

In continuare, Sfinta Fecioard e prezentatd in rugiciune de mijlo-
cire pentru Adam si Eva si intrequl neam omenesc, caci «pricina starii

25. Sfintul Ioan Gurad de Aur, Cuvint la Nasierea Mintuitorului nosiru lisus
Hrislos, trad. de Pr. D. Fecitoru dupa editfia din Migne, P.G., vol. LVI, col. 385394,
in «Mitropolia Olteniei», anul XVI (1964), nr. 11—12, p. 913.

. 2!?8 Sfiniul Roman Melodul, Imnu! al Il-lea al Nasterii, 1, in ed. cit., mr. 110, t.
' p' g

27. Ibidem, 2, p. 90.

28. Ibidem, 4, p. 92.

29. Ibidem, 5, p. 94.

30. Ibidem, 7, p. 96.
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lor este sarpele care i-a despuiat de cinste». Dumnezeiescul Prunc rds-
punde Sfintei Fecioare, dind posibilitate Melodului sd dezvolte dogma
Intrupdrii ; prin aceasta totodatd, el acordd Maicii Domnului un rol deo-
sebit de important in mintuirea noastra :

«O, Maicd, din pricina ta si prin tine ii mintuiesc pe ei. De nu vroiam sd-i
mintuiesc, in tine n-as fi sdldsluit, din tine n-uas fi strdlucit, Maica Mea n-ai {i
numild ; in pesterd pentru neamul tdu locuiesc la sinul tdu vrind sd@ Md aldplez
acum, in brate Md por{i de dragul lor : nevdzut fiind de heruvimi iatd, Md pri-
vesti si Ma porfi si ca un fiu Md mingii, tu, cea plind de har»3!,
Problemele mariologice sint reluate in condacul «Spdimintatu-s-a

losit» (Imnul al III-lea al Nasterii) compus de Sf. Roman pentru a fi cin-
tat la 26 decembrie, cind Biserica praznuieste Soborul Maicii Domnului.
Sint descrise in acest condac cu deosebitd gingdsie simtdmintele ce apar
in sufletul Sfintei Fecioare in dialogul pe care-1 avusese cu Sfintul Ar-
hanghel Gavriil la Bunavestire; apoi sint ardtate convingerile si cre-
dinta Dreptului Iosif in fecioria Maicii Domnului, al cdrei simbol il gd-
seste in multe locuri din Scripturd. Asa de pilda, prin gura Dreptului
Tosif, Melodul indeamna pe credinciosi sd cerceteze ce a insemnat chi-
votul in care se afla odinioard, dupad descrierea lui Moise, mana din
vasul de aur:

«Cdci nimic in Scripturd nu csie de prisos, nici inlunecal, ci totul lamurit
esle spus; vasul de aur trupul [ui Hristos inchipuie ; mana: Cuvintul dumne-
zeiesc cu care esle unit, iar chivotul : Fecioara care naste si dupd nastere iardsi
r@dmine lecioard» 32,

La fel, Dreptul losif isi aminteste si de focul din rugul pe care nu-1
mistuia, si care «inchipuie astdzi pe Domnul in Fecioara», iar prin rugul
aprims

«Dumnezcu n-a voit sd-i dea ndluciri Jui Moise, nici sd-I inspdiminle, ci
instiintindu-] de cele viitoare, in fldcdri i-a ardtat rugul ca sd infeleagd despre

Hristos cd o iecioard [l va naste §i dupd naslere iardsi rdmine fecioard» 3.

In continuare, Sf. Roman incearcd sd patrundid in intimitatea ei ma-
rea taind a crestinitdfii — Intruparea — asa cum se vede din dialogul
Sfintei Fecioare cu Arhanghelul Gavriil. Ea isi aminteste cum a dorit
sd afle de la inger modalitatea Intrupdrii Domnului : «Cum va fi aceasta,
de vreme ce eu nu stiu de barbat ?» (cuvinte binecunoscute si din Evan-
ghelia de la Luca 1, 34). Apoi, cu o nemarginitd smerenie adauga :

«Noaple adincd esle firea mea; cum deci va strdluci Soarele din ea?¢ O, de
necrezut este omule, ceea ce-mi spui! Femeia care a adus odinioard moarte
oamenilor In ce fel va odrdsli ea acum viafa ? Tina care sint eu, cum se va
sdldslui in ea Crecalorul 2 Firea de mdrdcini care sint eu, oare focul n-o va
arde 2n 34,

La nedumerirea Sfintei Fecioare, Arhanghelul Gavriil ii dezvdluie
marea taina:

«Dumnczeu viea sd reinnoiascd cu lotul din tine pe omul cel siricat. Sa
nu spui: cum va locui El in mine si nu md va arde 2 Focul de care le temi va
{i ploaie asupra ta, dupd cum profe}it-a David (Ps. 71, 6). Ca ploaia pe ling, zice

31. Ibidem, 13, p. 104.
32. Sfintul Roman Melodul, Imnul al Ill-lea al Nasterii, S. C. 110, t. II, p. 122.
33. Ibidem, 5, p. 124,
34. Ibidem, 11, p. 126.
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el, astlel intr-o fiicd va sdlasiui in pace Dumnezeu (8zd5 fedy ws), pentru ca fiecare
sd spund: Fecioara naste §i dupd nastere iardsi rdmine fecioard» 3.

c) Invdjdtura despre indumnezeire

Dorind sd sublinieze legdtura ontologicd dintre Dumnezeu si po-
porul Sau, Sfintul Roman acordd Maicii Domnului cinstea de a binevesti
acest adevar de baza al crestinatatii :

«Cdci iatd, magii afard Te cauld; cautd faja Ta impdratii de la Rdsdrit si
se roagd s-o vadd mai marii poporului Tdu».

Prin aceste cuvinte Melodul se dovedeste un bun cunoscator al
conceptiilor si traditiilor orientale, cdci «a cduta fata lui Dumnezeu»
inseamnd initial a I te infdtisa cu smerenie cerind audien{d, a merge i
a consulta oracolele Sale, apoi in Psalmi a cduta de a cunoaste voia
Sa, pentru a o indeplini mai bine si a-L servi cu credintd 36. Maica Dom-
nului continud apoi explicativ :

«cdci poporul Tdu sint cei cdrora Te-ai fdcut cunoscut...» 3.

Vedem, astfel, cum marea taind a crestindtatii — intruparea Dom-
nului — este strins legatd de invd{dtura despre indumnezeire. Pentru a
nuanta acest fapt, Sfintul Roman pune in gura dumnezeiescului Prunc,
ca rdspuns la rugamintea Maicii Sale, cuvinte prin care ii vorbeste tai-
nic, in inimad, ardtind cd magii au fost cdlduziti chiar de cuvintul Sdu,
care este «stea numai la infdjisare si putere pentru mintea injelegdtoa-
re» si indeamnd apoi pe Sfinta Fecioard :

«Asadar, primeste-i sfintd, primeste-i pe cei ce M-au primit; Eu sint in

ci precum sint in brajele tale; si tdrd sd Md depdriez de tine am sosit cu ei» 38,

Asupra acestor probleme ce se cereau ldmurite in legaturd cu Nas-
terea Domnului indeosebi s-a oprit Sfintul Roman din dorinfa sincera de
a lumina cu raza poeziei disputele trinitare si mai ales cele hristologice,
impreund cu implicatiile lor teologice si politice specifice veacului VI,
depdsind astfel printr-o artd aleasa neintelegerile si dusmadniile si adu-
cind totodatd o vibrantd chemare cdire intreg poporul crestin la orto-
doxia cea adevdratd a Sfintilor Parin{i. Pe de altd parte opera imnogra-
ficd a Sfintului Roman Melodul a influentat si pe alti autori patristici
de mai tirziu, cum au fost Sfintul Andrei Criteanul in veacul VII si Tco-
dor Studitul in veacurile VIII—IX 39,

*

* *

Dupd cum am vdzut din aceste putine exemple din opera imnogra-
ficd a Sfintului Roman Melodul, ne putem da seama cd imnele sale nu
au un confinut deosebit de important pentru gindirea teologicad a pri-
melor veacuri crestine. Din acest punct de vedere ele nu sint originale,
cdci nu dezvoltd dogmele propriu-zise ale Ortodoxiei. Sfintul Roman

35. Ibidem, 12, p. 128.

36. J. Grosdidier de Matons, Romanos le Melode, in S.C. 110, Paris, 1963, p. 57.

37. Sfintul Roman Melodul, Imnul I al Naslerii, 6, in S.C. 110, t. IL

38. Ibidem, 9, p. 58.

39. Cf. Vasiliev A. A., Hisloire de I'Eglise byzantine, Paris, 1932, vol. I, p. 307;
si Alice Gardner, Theodore of Studium, His Lile and Times, London, 1905, p. 240.
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Melodul nu face decit sd reflecte in versurile sale unele din problemele
teologice care frdmintau pe credinciosii crestini de atunci, fdcindu-le
accesibile tuturor celor interesati. El se foloseste atit de datele scriptu-
ristice cit si de cele traditionale consemnate de unii parinti si scriitori
bisericesti anteriori lui. Prin aceasta insd, Sfintul Roman nu e mai putin
original, pentru cd el dd acelor invdataturi vesmintul strdlucitor al poe-
ziei si le propovaduieste prin cintare, iar citeodatd consemneaza si tra-
ditii crestine mai vechi, necunoscute de inaintasii sdi imediati si pe
care ni le transmite si noud. Pentru noi, crestinii de astazi, opera Sfin-
tului Roman Melodul, pe lingd valoarea cateheticd si literard, a capatat
de-a lungul timpului si o importantd istoricd : ea ne face sa intelegem
preocupdrile crestinilor din primele veacuri ale Bisericii Rd&sdritene,
felul in care ei primeau si trdiau atunci adevarurile de credinta si adin-
ca lor evlavie pentru péastrarea intreagd si nealteratd a adevarurilor
dreptei credinte.

OMILIA BIBLICA SI ACTUALITATEA EI*
Pr. Drd. NICOLAE DURA
Preliminarii

Sfinta Scripturd, impreund cu Sfinta Tradijie, este izvorul Revela-
tiei divine si elementul predominant in propovaduirea crestinag.

Sfinta Scripturd este glasul lui Dumnezeu adresat omului, «este o
revelatie eternd a Divinitatii» !, este cuvintul lui Dumnezeu adresat
credinciosilor in vederea mintuirii. «Dumnezeul cel Atotputernic este
cel care pentru mintuirea noastrd a creat sfintele Testamente si El este,
de asemenea, cel care ne deschide injelegerea» 2. Sfinta Scripturd, cu-
vintul lui Dumnezeu revelat noud, se adreseazd Bisericii si credinciosi-
lor crestini, in calitatea lor de méadulare ale trupului tainic al lui Hristos.

Preotul si fiecare credincios in parte sint confruntati cu porunca
misionard a Evangheliei (Matei 28, 19), deocarece «Vestea cea bund» nu
este proprietatea exclusivd a unor membri ai Bisericii, ci este un mesaj
universal ce apartine tuturor 3. Biserica n-a tinut niciodatd Sfinta Scrip-
turd inchisd pentru fiii ei, ci fiecare credincios ortodox are dreptul la
cunoasterea Sfintei Scripturi in intregul ei. Credinciosii iau cunostinia

* Lucrare alcédtuitd si sustinutd in cadrul pregatirii doctoratului in Teologie sub
indrumarea Pdrintelui Prof. Dr. Constantin Galeriu, care a dat si avizul de publicare.

1. S. Bulgakoff," Ortodoxia, trad. N. Grosu, Sibiu, 1933, p. 23.

2. Sf. Grigorie cel Mare, in Ezechiel I Omilia 7, Chr. SL. 142, 94 la Pr. Prof. dr.
M. Basarab, Scripturd si Liturghe, in «Mitropolia Banatului», nr. 7—9/1981, p. 474.

3. Pr. Prof. lon DBria, Biserica Orlodoxd §i marturia crestind, in «Biserica Crto-
doxd Romand», nr. 1—2/1981, p. 60.
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de cuprinsul cdrtilor sfinte si prin lectura particulard, dar mai ales si
mai profund, cunosc intelesul ortodox al cuvintului revelat, ascultind
pericopele rinduite a se citi in bisericd la sfintele slujbe.

Indemnul Mintuitorului rdsund cu tdrie peste veacuri: «Cercetati
Scripturile, cd... acele sint care marturisesc despre Mine» (Ioan 5, 39).
Potrivit pildei si invdtdturii pe care ne-o dd Mintuitorul Hristos si Sfin-
{ii Sdi Apostoli, cuvintul revelat de Dumnezeu in Sfinta Scripturd tre-
buie citit si tilcuit in public (Luca 4, 16—17 ; Fapte 13, 15). Aceasta pen-
tru cd menirea cuvintului dumnezeiesc este de a produce in sufletul cre-
dinciosilor credinta (Ioan 17, 20 ; 20, 31 ; Rom. 10, 17) si nddejdea (Rom.
15, 4), de a renaste sufletele (Efes. 5, 26; Iacob 1, 18; I Petru 1, 23), a
intdri in adevdrul si viata crestind (I Petru 2, 2), si sd locuiascd in cre-
dinciosi (Col. 3, 16).

Sfintii Apostoli au primit de la Mintuitorul nostru Iisus Hristos mi-
siunea de-a invdta toate neamurile sd pdzeascd poruncile Lui (Matei 28,
19—20). Ei n-au nesocotit aceastd misiune (Fapte 6, 2}, ci stdruiau in
rugdciune si in slujirea cuvintului (Fapte 6, 4). Sfin{ii Apostoli au de-
venit $i s-au numit «slujitori ai Cuvintului» (Luca 1, 2) prin aceasta
madrturisindu-si vocatia si misiunea lor de apostoli ai lui Dumnezeu-Cu-
vintul si lucrarea lor de a sluji prin cuvint 4.

Sfintul Apostol Pavel, intre calitdafile care se cer slujitorului Iui
Dumnezeu, socoteste la loc de cinste si destoinicia de a invdfa pe alfii
«invdfdtura cea sdndtoasd» (I Tim. 3, 2; II Tim. 2, 24; Tit 1, 9) si sta-
ruinfa in propovdduirea cuvintului (II Tim. 4, 2; I Tim. 4, 12). Chiar
Mintuitorul nostru Hristos, cind trimite pe ucenicii Sai la propovaduire,
le vorbeste tocmai de rdspindirea cuvintului dumnezeiesc la «toatd fap-
tura» (Marcu 16, 15). In acest sens Fiul lui Dumnezeu, insusi Logosul
intrupat, ne-a fost cel dintii exemplu practic, continuat apoi de Sfintii
Sdi Apostoli si urmat mai departe de Sfintii Parin{i ai Bisericii.

Membrilor ierarhiei bisericesti, ca urmasi ai Sfintilor Apostoli, le
revine si azi datoria de a propovddui si explica credinciosilor Sfinta
Scripturd. Aceasta pentru cd invdfdturile cuprinse in Biblie sint «inva-
taturi ale Duhului Sfint» 5 care nu pot fi tilcuite «dupd socotinia fieca-
ruia» (II Petru 1, 20), ci ele pot fi interpretate corect numai de cel ce
este asistat de Duhul Sfint 8. S-a spus, deasemenea, cd adevdrata inter-
pretare a Bibliei este inainte de toate un fruct al ilumindrii Duhului
Sfint, pe care-l primeste exegetul in calitate de membru al Bisericii?,
cdci dtilcuirea adevdratd si profunda a Sfintei Scripturi nu poate sd se
facd in afara ilumindrii Duhului Sfint 8.

4. Pr. Prof. Consilantin Galcriu, Preofia ca slujirc a Cuvintului, in «Ortodoxia»,
nr. 2/1979, p. 294—312.

5. Sf. Vasile cel Mare, Homilia 9, 1 la Hexaimeron, P.G., 29, 189 la Pr. Prof. D.
1133;191, Acgvilalea omilelicd a Sl. Vasile cel Mare, in «Mitropolia Ardealului», nr. 1—3/

, p. 36.

6. 1dem, Homilia 2, 1 la Hexaimeron, la Pr. Prol. D. Belu, op. cil., p- 36.

7. Comunicatul primului Congres de teologie crminculici ortodoxd, in «Episkep-
sis», nr. 55/1972, p. 11.

8. Pr. Prol. Dumitru Slaniloae, Tcologia dogmaticd orlodoxd, vol. 1, Ed. Institu-
tului biblic si de misiune orlodoxd, Bucuresti, 1978, p. 54—36, 58,
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Deci preotiei crestine, de azi si de totdeauna, ii apare indatorirea
majora a misiunii sale de a cunoaste in mod aprofundat? si corect
Sfinta Scripturd, pentru a putea face o tilcuire «completa si corectéd», dar
si «clard si concisd» 1° a cuvintului dumnezeiesc. Explicarea si interpre-
tarea cuvintului sacru este imperios ceruta, mai ales datoritd faptului
cd «noi am pierdut familiarizarea si legdtura cu textul biblic» 11, Pentru
aceasta preotului predicator de astdzi nu-i este de ajuns sd fie numai
un profund cunoscator al Sfintei Scripturi si sd posede cunostinjele exe-
gezei stiintifice, teoretice, ci el drebuie sd posede si 0o exegezd omileticd.
Prin exegezd omiletica predicatorul explicd Biblia, ldmurind o invaia-
turd de credintd sau o virtute si pune acestea in lumind clara, pentru a
indlta sufletele cdtre intelegerea si aplicarea lor.

2

Astfel Fericitul Auguslin in lucrarea «De Doctrina Christianan» !,
urmdreste sd invete pe predicator nu numai principiile omiletice gene-
rale (Cartea a 1V-a), dar mai ales cunoasterea Sfintei Scripturi si in spe-
cial corecta ei interpretare in predica (Cartile I—III). Tot asa Sf. Vasile
cel Mare 13, Sf. Ioan Gura de Aur ¥ si leronim !5 afirmd cd fiecare cu-
vint al Sfintei Scripturi este plin de insemné&tate pentru viata sufle-
teascd si trebuie deci rdspindit si tilcuit. Ca urmare, mari ierarhi si pre-
dicatori ai Ortodoxiei, ca Sf. Joan Gura de Aur, Sf. Vasile cel Mare si
altii, s-au strdduit si au oferit credinciosilor Sfinta Scripturd explicati,
ferindu-i astfel de pericolul interpretdrii gresite 18,

Preotul prin folosirea exegezei omiletice in propovaduire nu se
opreste la simpla interpretare a textului, ci merge $i la aplicarea sen-
sului textului scripturistic la viata religioasd si morald a credinciosilor.
Exegeza omileticd are menirea de a pregéati textul biblic pentru cuvin-
tarea bisericeasca, savirsind in acest sens trei lucrari : explicd, interpre-
teazd si aplicd textul biblic la viafa practicd a credinciogilor 7, O astfel
de cuvintare bisericeasca se numeste omilie.

Notiune si definifie.

Denumirea acestui gen de propovdaduire crestind deriva de la gre-
cescul opethetv; v opthia, aé, care exprimd mai multe sensuri. In Noul
Testament cuvintul opetdeiv il intilnim (wptiia, Luca 24, 14) cu sensul
de a vorbi cu cineva, a se intrefine ; sau (éptiia, I Cor. 15, 33) in sensul
de societate, asociatie, grup ; iar in Faptele Apostolilor 20, 11 —6pehisas

9. Pr. Prof. Grigorie T. Marcu, Cunoasterca aprofundatd a SI. Scripturi, inda-
torire de cdpetenic a preotului zilelor noastre, in «Studii teologice», nr. 3—4/1952,
p. 202—215.

10. Idem, Exegeza in pastorafie, in «Mitropolia Ardealului», nr. 1—3/1965
p. 26—49.

11. Pr. Prof. M, Basarab, op. c¢il., p. 470.

12, P.L. 34, 16—122.

13. Sf.Vasile cel Mare, Despre Duhul Sfint, I, 2, P.G. 32, 67—218.

14. SE loan Gura de Aur, Omilie la Genezd, 21—22, P.G. 53, 175—195.

15. Ieronim, Epistola cdlre Eleseni, P.L. 29, 820.

16. Pr. Dr. Mihail Bulacu, Omilia exegeticd-biblicd, Partea 1, Ed. Autorului, Ora-
dea 1929, p. 8.

17. Arhipr. Dr. Oreste Tarangul, Regencrarca predicii, Tipografia Uniunii cleri-
cilor ortodocsi, Chisindu.1934, p. 10.
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are intelesul de vorbire in cadrul cultului, convorbire a predicatorului
(Sf. Apostol Pavel) cu mul{imea credinciosilor pe calea tilcuirii cuvin-
tului lui Dumnezeu !8, Omilia insemneazd deci convorbirea slujitorilor
Bisericii cu multimea credinciosilor 19, ea era predica cultuala ?® prin
care se interpreta Sfinta Scripturd pentru instruirea si educarea cre-
dinciosilor.

Cel dintii care a folosit cuvintiul de omilie in sensul de cuvintare
cultuald a fost Sfintul Ignatie, in primii ani ai secolului II%. Cu acest
sens se foloseste notiunea de omilie pind la Origen, care o individuali-
zeazd pentru denumirea cuvintdrii cultuale analitice 22, Deci omilia era
tilcuirea pericopei biblice citite la cultul divin. Dar si dupd veacul lui
Origen denumirea de omilie se mai intilneste si penitru denumirea pre-
dicii tematice ?3. Fericitul Augustin numeste tilcuirea pericopei evan-
ghelice de la Sfinta Liturghie enarratio, ceea ce in Rasdrit se numea
omilie 2. In locul acestei denumiri (omilie) in Apus s-a folosit aceea de
tractatus popularis ?>. Abia in evul mediu conceptul de omilie ramine
specificat pentru cuvintdrile bisericesti axate pe pericopele biblice. Cu
acest infeles este folosit si astazi 26.

Omilia, ca gen al propovdduirii crestine, este cuvintarea biseri-
ceascd prin care se explicd si se aplicd la viaja ascultdtorilor invdjd-
turile unei pericope biblice in asa fel ca acestia sd si le insuseascd si
sd se cdlduzeascd dupd ele in existenja lor cotidiand?’. Omilia este ast-
fel acea cuvintare bisericeascd, care are scopul de a explica o pericopd
din Sfinta Scripturd si sa fie valorificatd pentru promovarea vietii cres-
tine. Omilia trebuie sd fie o explicare corectd si completd dar si prac-
licd si edificatoare a Bibliei.

Felurile omiliei. In omilie pericopa biblica se poate tilcui in dou#
moduri. Ori se explicd verset cu verset, intreaga pericopd, aplicind in-
vdatdtura, cuprinsa in ele, la viata practica a ascultatorilor si in final se
pune ideea principald: omilia exegeticd, analiticd, sau se imparte pe-
ricopa in padr{i mai mari, dupd teme, care se explicd folosindu-se mate-
rial mai ales din pericopa explicatd — deci ideea principald se aseazd

18. Vezi Bailly M. A., Dictionnaire grec-frangais, Libraire Hachette, Paris, Neu-
vieme edition, fa. p. 1374; Marice Carrez, ‘Frangois Morel, Dictionnaire grec-fran-
¢ais du Nouveau Testament, Delachaux et Nijestlé, Editions du Cerf, Paris 1971, p.
175; Lambros Petinis, Diclionar grec-romdn, Ed. $tiinfifica si enciclopedicd, Bucuresti
1976, p. 307.

19. Pr. Prof. Nicolae Petrescu, Oimilelica, Manual pentru Seminariile tcologice,
Ed. Instituiului bbilic i de misiune al B.O.R., Bucuresti 1977, p. 110.

20. Pr. Prof. dr. D. Belu, Curs de Omileticd, Partea I (dactilografiat), Sibiu 1978,
p. 34.

21. Sf. Ignatie, Epistolae interpolatae — ad Polycarpum, P.G. 5, 868; la Pr. dr.
Petre Procopoviciu, Omilia si predica, Tipografia diecezand, Oradea 1933, p. 44—45,

22. Pr. Prof. Dumitru Belu, op. cit., p. 38.

23. Ci. Franz Stingeder, Dic Homilie. Ein Wert zur Verstéindigung — in Quartal-
schrift 1917, Heft 4, p. 674—709, la Pr. Prof. D. Belu, op. cit., p. 147—148.

24. Fer. Augustin, Ep. 224, 2; P.L. 33, 1001; Tustin, Apologia a II-q la lerom.
V. Vasilache, Predica in Evul Mediu, Ed. Institutului de arte grafice, Iasi, 1938, p. 149,

25. «Tractatus populares, quos graeci homilias vocant», Cf Fer. Augustin, Ep.
guodvult Deus, la inceputul lui De haeresibus V, la lerom. V. Vasilache, op. cit., p. 149.

© 26. Pr. Prof. D. Belu, op. cit., p. 148.

27. Ibidem.
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la inceput — omilie tematicd, sinteticd 8. Numirile de omilie inferioard
sau micd (cea exegeticd) si omilie superioard sau mare (cea tematicd)
intilnite la unii cercetdtori apuseni mai vechi, sint incorecte, neavind
o justificare logicd sau metodica 2°.

S-a vorbit si de omilii catehetice — in care se trateazd un adevdr
dogmatic, precis formulat in simbolul credinfei si cuprins in pericopa
biblicda de explicat 3. Profesorul V. Mitrofanovici 3! analizeazd numai
omilia exegeticd, sustinind cd omilia tematicd este asemenea predicii in
sensul restins al cuvintului.

Dintre insusirile omiliei evidenfiem urmdtoarele :

— Sd fie temeinicd, sd arate intelesul si spiritul pericopei in ama-

nunt.

— S4d fie clard, materia sd fie bine aleasda si potrivitd, iar expu-

nerea pe infelesul ascultadtorilor.

— S3& aibd vioiciune si caldura.

— 5S4 accentueze frumusetile adevdrurilor Sfintei Scripturi.

— Sa& aibd caracter practic 32,

Privind metoda vom observa cd potrivit omiliei clasice trebuie sa
proceddm astfel : mai intii reddm textul pericopei apoi se explicd ver-
set cu verset (analitic) sau pe idei, grupuri de versete (sintetic) intreaga
pericopd biblicd, se face generalizarea si aplicarea la viata credinciosi-
lor cu indemnurile scoase din pericopa tilcuita.

In continuare incercdm sd ardtim actualitatea, necesitatea si im-
portanta omiliei astdzi, folosind expunerea aspectului ei istoric, adica
omilia ca gen al propovdduirii crestine, intemeiat de Mintuitorul nos-
tru Hristos, intrebuintat de Sfintii Apostoli si Sfintii Parinii ai Bisericii
si continuatd pind astdzi, deci omilia ca o permanentd in istoria predicii
crestine,

1. OMILIA IN SFINTA SCRIPTURA

In ce priveste propovdduirea profeticd trebuie spus cd aceasta se
intemeiazd pe revelatia primitd de profetfii insisi ouprinzind indeosebi
trei teme esentiale : monoteismul, ferirea de idololatrie $i mesianis-
mul. Ca vase ale Revelatiei ei o tilcuiesc direct, spontan si cu o forta
de convingere exceptionald. Este de ajuns sd evocdm in acest sens cu-
vintarea lui Moisi despre «bundtédtile fagaduite celor ce vor pdazi legea

28. 11, Teodorescu, fndrumdri omiletice, Ed. Librariei Socec, Bucuresti 1923, p.
212; Pr. prof. D. Belu, Omilie sau predicd, in «Mitropolia Ardealului», nr. 3—4/1957%,
p. 272; Pr. Prof. Gr. Cristescu, Omilie «mare» §i omilie «micd» sau omilie «exege-
ticd» si omilie «lcmaticd», in «Mitropolia Moldovei si Sucevei», nr. 2/1938, p. 46—
58 ; Pr. Dr. Petre Procopoviciu, op. cit., p. 52.

29. Cf. P. W. von Keppler, art. Homiletik in «Wetzer und Welte's Kirchenlexikon
oder Encyklopddie der Katholischen Theologie und ihre Hiilfswissenschaften, Zweite
Auflage, Freiburg im Breisgau 1889, col. 197—221; Predigt und Heilige Schrift, 1926,
la Pr. Gr. Cristescu, op. cit., p. 57. ’

30. Ne-au ldsat omilii catehetice: Sf. Chiril al Ierusalimului, Niceta de Reme-
siana, Teodor de Mopsuestia, Cf. «Glasul Bisericii» nr. 5—6/1974, p. 478—488; Cf. Pr.
N. Petrescu, op. cit., p« 112.

31. Omiletica Bisericii dreplcredincioase rdsdritene, Tipografia R. Eckhard, Cer-
nduti 1875, p. 590.

. 32. Vezi Pr. Prof. V. Mitrofanovici, op. cit., p. 593—594; Il. Teodorescu, op.
cit,, p. 215,
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si relele ce vor veni asupra cdlcatorilor ei» (Deut. 28, 2—5). Urmind unui
proces istoric de insusire a Revelatiei in perioada postexilicd s-a prac-
ticat in cadrul cultului divin al poporului ales in mod requlat citirea si
explicarea omileticd a textului scripturistic. Predica era precedatd de
lectura unei parase (pericopd din lege), iar mai tirziu si de citirea unei
haftare (pericopd din profeti) 33. In aceastd forma de propovaduire putem
observa oarecum inceputurile omiliei, ca gen al propovdduirii crestine
dupd forma.

Cuvintdrile profefilor erau explicdri neintrecule ale cuvintului lui
Dumnezeu pentru timpul si imprejurdrile in care se afla poporul ales,
erau ca «..o faclie ce strdluceste in loc Intunecos» (II Petru 1, 19).

Predica profeticd a fost apoi reinviatd cu puteri noi la Sfintul Ioan
Botezdtorul si a fost desavirsita de catre Mintuitorul Hristos, insusi Cu-
vintul lui Dumnezeu (Ioan 1, 1).

Domnul nostru Iisus Hristos, desi era Logosul, Cuvintul lui Dum-
nezeu intrupat, scotind in evidentd insemndtatea mare a Sfintei Scripturi
ii acordd deosebitd importantd, o explicd si o aplica la viata poporului34:
«Ati auzit ca s-a zis celor de demult.. Eu insd v& spun voud..»
{Matei 5, 21).

Cd Sfinta Scripturd trebuie sa fie propovdduitd si tilcuitd ne-a in-
vdtat insusi Domnul nostru. Dupd slavita Sa inviere Hristos-Domnul se
aratd in drum spre Emaus ucenicilor Luca si Cleopa: «5i incepind de
la Moise si de la toti proorocii, le-a tilcuit lor, din toate Scripturile cele
despre El» (Luca 24, 27). Tot Sfintul Evanghelist Luca istoriseste cd,
Domnul aflindu-se in Nazaret, intr-o zi de simbatd, intrd dupéa obiceiul
Sdu intr-o sinagogd la slujbd. Aici I s-a dat cartea profetului Isaia din
care a citit un fragment. Apoi «inchizind cartea si dind-o ascultatori-
lor... a inceput sd vorbeasca catre ei» (Luca 4, 16—21). Asa a inaugurat
Domnul activitatea Sa profetic-invidtdatoreascd. Deci avem aici citirea
unei pericope biblice si apoi explicarea ei, adica folosirea de cdtre Min-
tuitorul a omiliei 3. Aceasta cuvintare esie icoana originard a aplicdrii
Sfintei Scripturi in predica 6.

Adevidrata propovaduire crestind incepe cu Invé&tdtorul suprem,
cu Hristos Domnul nostru. El ridicd propovaduirea la rang principal al
mintuirii ¥7. Cuvintele Mintuitorului sint de o mare putere de impresio-
nare si inriurire asupra sufletelor ascultdtorilor. Este suficient sa ne
amintim, in acest sens de spusele celor doi ucenici cdrora le tilcuise
Scripturile in drum spre Emaus : «...ei au spus unul cdtre altul. Oare nu
ardea in noi inima noastrd, cind ne vorbea pe cale si cind ne tilcuia
Scripturile» 2 (Luca 24, 32), sau de raspunsul celor trimisi de mai marii
templului pentru a prinde pe Domnul : «Niciodatd n-a vorbit cineva asa
cum vorbeste acest Om» (Ioan 7, 46).

33. Pr. Prof. Dr. Dumitru Belu, Curs de Omileticd, Momente din istoria predicii,
Partea a doua (dactilografiat), Sibiu 1978, p. 7—S8.

34. Pr. Dr. Petre Procopoviciu, op. cit., p. 6.

35. Morilz Meschler, Das Leben unsere Hernn Jesus Christi, 7 Auflage Bd. 2
Freiburg i.B. 1920, p. 205, la Pr. D. Belu, op. cil., 11, p. 12.

36. Pr. P. Procopoviciu, op. cit., p. 8.

37. Ibidem, p. 9.
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Mintuitorul invatd cuvintul lui Dumnezeu, cici acesta este in pri-
mul rind fondul predicii, dar il si explicd pentru a aduce cit mai multe
roade, si propovaduia Evanghelia prin sinagogile Galileei (Marcu 1, 39;
Luca 4, 44). Intreaga viajd pdminteascd a Mintuilorului Hristos a fost
o predicd in care a tilcuit cuvintul lui Dumnezeu. Astfel tilcuieste cu-
vintele Vechiul Testament despre: ucidere (lesire 20, 13; Deuteronom
5, 17), desfrinare (lesire 20, 14), legea talionului (Iesire 21, 24) fatd de
care explicd spiritul crestinismului (Matei 5, 21—48). Aceste talméciri
ale cuvintului lui Dumnezeu, facute de Mintuitorul nu sint decit omilii
pe care Sfintii Apostoli le continud in propovaduirea lor 3,

Omilia biblicd crestind se sprijind deci pe insusi exemplul Mintui-
torului si prin urmarea lui de Sfintii Apostoli, si nu se sprijind pe imi-
tarea serviciului iudaic de la sinagogd *°.

Stintii Apostoli au continuat, dupd exemplul Mintuitorului, prac-
tica tilcuirii edificatoare a Sfintei Scripturi 4°. Predica apostolicd a apd-
rut dintru inceput nu numai ca formd, ci si ca fond in omilie 1. Sfin{ii
Apostoli tadlmdcind proorociile Vechiului Testament, méarturiseau ne-
incetat pe Hristos : «Si aceasta este solia (9 ayysiia — veste) pe care am
auzit-o de la El si o vestim voud (avayyéihopsv — Iloan 1, 5). Ei pro-
povaduiau si explicau cuvintul divin (Vechiul Testament si Cuvintele
Domnului care erau adinc intiparite in sufletul lor de divinul invdfdtor)
prin predica orald si prin epistolele trimise comunitétilor.

Cuvintarea Sfintului Apostol Petru, cdtre multimea adunatd in Ie-
rusalim la Cincizecime, este mai ales o tdlmacire (omilie) pe infelesul
ascultatorilor a textelor din profetul Ioil 3, 1 (Cf. Fapte 2, 16) si din
Psalmii 15, 8—11; 108, 31; 88, 3—4; 15, 10; 109, 1 (Cf. Fapte 2, 25—34),
in lumina Invierii Mintuitorului.

Sfintul Apostol Pavel isi petrecea toate zilele si noptile cu tdl-
madcirea Scripturilor 42, Sfintul Luca, descriind a doua cé&lédtorie misio-
nard a Sfintului Ap. Pavel, spune ca cei din Bereea «..au primit cuvin-
tul cu toatd osirdia, in toate zilele, cercetind Scripturile, daca ele sint
asa» (Fapte 17, 11). Iar in prima cdldtorie misionard, Sf. Ap. Pavel si
Barnaba in Antiohia Pisidiei au intrat in sinagogd dupd citirea Legii si
a proorocilor; si Pavel sculindu-se, le-a vorbit, tilcuindu-le Scriptura
Vechiului Testament in legdturd cu venirea lui Mesia cel profetit (Fapte
13, 16—42). La Troia, Sf. Ap. Pavel, dupi fringerea piinii si dupd rugé-
ciuni, vorbeste (6pti4oac) pind la miezul noptii (Fapte 20, 7). Omilia ia
nastere din insdsi practica invdfdaturii Mintuitorului nostru lisus Hris-
tos, din exegeza omileticd pe care Domnul o face cu scopul de a in-
strui si educa pe credinciosi potrivit rostului Sfintelor Scripturi *. Omi-
lia a fost forma principald a predicarii apostolice 44,

38. Pr. M. Bulacu, op. cit., p. 12. )

39. Dr. F. Probst, Lehre und Gebet, Tiibingen 1871, p. 200 la Pr. M. Bulacu, op.
cil, p. 13.

40. Schiich P. 1., Handbuch d. Pastoraltheol., Linz 1876, p. 46, la Pr. P. Procopo-
viciu, p. 13.

41, Pr. M. Bulacu, op. cit., p. 18.

42. Sf, loan Gurd de Aur, Despre preolie, Cartea a IV-a, cap. VII, trad. Pr.
D. Fecioru, in «Biserica Ortodox3d Roménd», nr. 10/1957, p. 975.

43. Pr. D. Belu, Curs II..., p. 10—13, passim.

44. Pr. P. Procopoviciu, op. cit., p. 14,

ST. — 3
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2. OMILIA LA SFINTII PARINTI SI SCRIITORII BISERICESTI ]

Predicile Sfintilor Parinti erau omilii si predici scripturistice 5. Cea
mai veche cuvintare bisericeascd, ce ni s-a pdstrat, din epoca posta-
postolica, este asa-numita «Epistola a II-a a Sfintului Clement Roma-
nul» 4. Aceastd epistold este o omilie criticd, in cadrul slujbei, dupd ci-
tirea Scripturii 47. In Biserica primara omilia venea ca un corolar al lec-
turilor biblice din cadrul Sfintei Liturghii 42,

Traditia explicdrii textului biblic la cultul crestin este mentionata
si de Sf. Justin Martirul si Filozoful : «In zilele de Duminicd se citeste
in timpul serviciului divin din memoriile Apostolilor (t& amopynpovév=
pata ey amostehwv) si scrierile profetilor (2 ovyypdpata <@dv TPOPNTEHY)
si se explicd, dupi citire, printr-o cuvintare (8:4 Xéyov) pentru infdtisarea
(vovdesiav) si invitarea (mpéxAnowv) crestinilor cdtre urmarea invatdturilor
evanghelice %. Se poate afirma deci, cd omilia fdcea parte integrantd din
structura Sfintei Liturghii dintru inceput .

De la Clement Alexandrinul ni s-a pdstrat o omilie pe baza peri-
copei din Marcu 10, 17—31 : «Care bogat se mintuieste 2».

Ni s-au pdstrat mai multe omilii de la cel dintii teolog al Bisericii
crestine : Origen®., El a scris si a rostit inaintea credinciosilor peste
1000 de omilii 32. Desi el este numit «Pdrintele omiliei» 33, dupd pro-

45, P. W. von Keppler, Die Lehre von der Homelie, la O. Tarangul, op. cit.,, p. 9.

46. Cf. Pr. Dumitru Fecioru, in «Scrierile Pdrinfilor Apostolici», Col.,, «Parinii si
Scriitori bisericesti», vol. 1, tiparita cu binccuvintarea P. F. Iustin, Patriarhul Bisericii
Ortodoxe Romane, LEd. Institutului biblic si de misiune al B.O.R., Bucuresti 1979, p.
91—92,

47. «De aceca fralilor si surorilor, dupd cuvintul Dumnezeului adevarului (adica
dupd citirea Sfintei Scripturi) va citesc aceastd cuvintare, ca sd fiti cu luare aminte
la cele scrisc...», Pericopa de la care porneste accasta omilie este cea cuprinsd in cap.
54—0G6 Isaia, expunerea nu urmeaza stnict cuprinsul pericopei. Ideea de bazd este sa
slujim lui Dumnezeu cu cuvintul si cu fapta, cu vointa 5i cu inima curata pentru a
dobindi mintuirea. Vezi, Sf. Clement Romanul, Epistola II cdtre Corinteni XIX, 1, in
Scrierile Pdrinfilor Apostolici, trad. Pr. D. Fecioru, p. 103.

48, Sf. Iustin Martirul si Filozoful, Apologia I, cap. LXVII, 4, P.G. 6, 429 ; Clement
Alexandrinul, Stromate VI, 14; Origen, Omilia I, 17 si Omilia X la Genezd, 1; Omilia
a VIl-a la Exod ; Sf. Ciprian, De moralitate, 1; la Pr. Prof. P. Vintilescu, Funcfiunea
Cateheticd a Liturghiei, in «Studii teologice», nr. 1—2/1949, p. 27. Vezi si Constitutiile
apostolice», cartea a Il-a, 57: «S5i in urma preotii sd povdatuiasca pe credinciosi, fiecare
din ei pe rind, nu toli deodata, iar la urméa episcopul»; iar in cartea a VIII-a, 5 citim:
«Si dupa citirca Legii si a profetilor si epistolelor noastre si a Faptelor (Apostolilor
n.n.) si a Evangheliilor, sa salute cel hirotonit pe credinciosi.., iar dupa salutare si
le vorbeascd cuvinte de mingiiere»; Pr. Prof. Petre Vintilescu, Liturghierul explicat,
Ed. Institutului Biblic si de Misiune ortodoxd, Bucuresti 1972, p. 188.

49, Apologia I, cap. LXVII, P.G. 6, 429.

50. Pr. Prof. Constantin Galeriu, Mdrturisirea dreptei credinfe prin Sfinta Liturghie,
in «Ortodoxia», nr. 1/1981, p. 28.

51. Amintim: 17 Omilii la Facere (P. G. 12, 145—262); 28 Omilii la Numeri
(P.G. 12, 583—806); Omilii la Psalmi (P.G. 12, 1319—1410); la Ieremia (P.G. 13, 256—
526); la Sf. Evanghelie dupa Matei (P.G. 13, 835—1600); la Sf. Ev. dupd Luca (P.G.
13, 1799—1902) s.a.

52. Cf. Ieronim «Mille eo amplius tractatus quae in ecclesia locatus est, edidit,
imunerabilis praetera commentarios... Quis nostrum tanta potes legere, quanta ille
conscripsit ?», la Pr. M. Bulacu, op. cit., p. 22. :

53. Prolest. Realenzyklop. Bd. 14, p. 467, la P. Procopoviciu, op. cit., p. 17
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priile sale madrturisiri, nu el este cel dintii care introduce omilia, ci el
o mosteneste de la Sfinfii Apostoli, apreciind mai ales pe Sf. Ap. Pa-
vel ¥, Origen a operat o distinctie intre omilie si predica tematicd 3 ;
pentru el omilia era predica legatd de textul scripturistic citit la sluj-
bele divine 36,

Origen a tdlmdcit in fata poporului aproape toatd Sfinta Scripturd
si ne-a ldsat o multime de omilii . Origen leagd predica Bisericii in
mod limpede si consecvent de Biblie %8, Omilia lui Origen este foarte
abundentd in citate biblice din toate cdrtile Sfintelor Scripturi, aceasta
fiind o «explicare a Bibliei prin Biblia insdsi» . O caracteristicd esen-
tiald a predicilor lui Origen este indemnul sau aplicarea moralizatoare,
a celor expuse in pericopd ®. Prin omilii Origen tinde la induhovnici-
rea, la ridicarea credinciosului din patimi, la in&larea lui morald 6.

Sfintii Parinti capadocieni (Vasile cel Mare, Grigorie de Nazians si
Grigorie de Nyssa) sint reprezentanfii omiliei in care fondul crestin se
imbind armonios cu forma retorica anticd 62,

Stintul Vasile cel Mare este vestitul predicator care a tilcuit si a
aplicat Sfinta Scripturd cu impundtoare indeminare la viata ascultdto-
rilor. Planul cuvintdrilor sale este Inainte de toate exegetic . Omiliile
sale erau intelese de cei simpli si de cei invé&tati, pédstrind in acelasi
timp si doctrina Bisericii 8. Aprecieri asupra operei sale exegetice-omi-
letice, s-au facut de sinoadele noastre ecumenice %, dar si de cdtre teo-
logii apuseni . De la Sf. Vasile ni s-au pé&strat noud Omilii asupra
Hexaimeronului (P.G. 29, 2—210); 2 omilii despre structura omului
(P.G. 30, 9, 62} ; 13 omilii asupra Psalmilor (P.G. 29, 207—494).

Sfintul Grigorie de Nazians a fost numit de contemporanii s&i
«Demostene crestin» 7. De la el ni s-a pdstrat o omilie propriu-zis4,
a 37-a din cele 45 de cuvintari rostite la cultul divin. In aceasta til-
cuieste pericopa din Sf. Evanghelie dupda Matei 19, 1—12 (P.G. 36,
281—308).

. 54. Eugéne de Faye, Origéne, sa vie, son oeuvre, sa pensee, I, Paris 1923, Les
Omélies, p. 107, la Pr. M. Bulacu, op. cit., p. 14.

55. Weler und Welte’s Kirchenlexikon, Zweite Auflage, Sechster Band, Freiburg
i.B,, 1889, S, 197, Protest. Realenzyklop., Bd. 14, p. 467 la P. Procopoviciu, Omilia..., p. 17

56. Vezi Pr. Prof. D. Belu, Curs..., Partea I, p. 147.

57. Pr. Prof. P. Procopoviciu, Introducere in Omileticd, in «Candela», 1946, p. 396,

58. Alfred Niebergall, Die Geschichte der christlichen Predigt, in «Liturgia», Bd. II,
Kassel 1955, S. 214--2186.

59. Pr. Prof. T. Bodogae, Origen, 1 in Col. «Parinti si scriitori bisericesti», vol. VI,
Ed. Institutului Biblic si de Misiune al B.O.R., Bucuresti 1981, p. 343.

60. Ibidem.

61. Idem, p. 29.

62. Pr. P. Procopoviciu, op. cit., p. 21.

63. Pr. Prof. D. Belu, op. cit., p. 72.

64. Pr. M. Bulacu, op. cit., p. 71.

65. Sinodul V ecumenic 553.

66. C. Krieg, Homiletik oder Wissenschait von Verkiindigung des Gotiesworles,
Freiburg i. B. 1915, p. 38—39; P. Allard, Saint Basile, Paris 1903, p. 156 la Pr. M.
Bulacu op. cit., p. 71; O. Bardenhewer, Geschichte der altkirchlichen Literatur; Basi-
lius der Grosse, Homelie und Predigten, Bd. III, Verlagsbuchhandlung, Freiburg i.B.
1923, p. 147—153.

G7. Alfred Nibergall, op. cit., p. 222.
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Omiliile Sfintului Grigorie de Nyssa sint traduse mai mult alegoric
si filozofic-speculativ 8, Ne-a ldsat omilii in care explicd cele sase zile
ale creatiei (P.G. 44, 61—126) si facerea omului (P.G. 44, 125—256); 15
omilii la Cintarea cintarilor (P.G. 44, 755—1120) ; 5 omilii la Tatdl nos-
tru (P.G. 44, 1119—1194) ; 8 omilii la Fericiri (P.G. 44, 1195—1302).

Stintul lIoan Gurd de Aur a admirat foarte mult pe Sf. Ap. Pavel
si rivna lui pentru tilcuirea Scripturilor si aceasta a fdcut si el toata
viata %. Ca gen de oratorie crestind, cuvintdrile lui sint mai ales omilii.
In conceptia Sfintului Ioan, cuvintarea bisericeascd, in fiinfa ei, este
tdlmdcirea Sfintei Scripturi inaintea poporului crestin’® si aplicarea ei
la viata credinciosilor. Cea mai inaltd slujbd a predicatorului crestin
este interpretarea si aplicarea Sfintei Scripturi 71

Sf. Ioan Gurd de Aur prin mareata si exceptionala sa operd omiletica
devine un adevdrat maestru al omiliei, pe care o duce la perfectiune
si strdlucire si care a servit de model si Bisericii din Apus 72, Dintre
omiliile sale amintim 7®: 67 omilii la Genez&d (P.G. 53, 21—580) ; 58 la
Psalmi (P.G. 55); 90 de omilii la Sf. Evanghelie dupd Matei (P.G. 57—
58) ; 88 omilii la Sf. Evanghelie dupd loan (P.G. 59, 23—482) ; 55 omilii
la Faptele Apostolilor (P.G. 60, 13—384). Dar punctul culminant in til-
cuirea Sfintei Scripturi de cdtre Sf. Ioan il constituie omiliile la episto-
lele pauline (P.G. 60—63).

In omiliile sale, Sf. Ioan a ldsat cele mai coapte roade ale exegezei
sale omiletice, ceea ce a facut pe toti predicatorii mari sd-i citeasca
omiliile sale 7. Se poate spune cd niciodatd Biblia n-a fost mai pro-
fund inteleasd si infdtisatd in funcfia ei de putere innoitoare a vietii
morale, precum s-a realizat aceasta in omiliile «Ierarhului cu gura de
aur» ‘2,

In Biserica rasdriteand colectii de omilii ne-au ldsat si Vasile al
Seleuciei (40 de omilii); Sofronie al lerusalimului, Proclu al Constan-
tinopolului, Asterie al Amasiei si Sf. loan Damaschinul. In continuare
omilia a mai fost folositd ca gen al propovaduirii crestine de mari
leologi si predicatori dintre care amintim pe Mihail Pselos, George al
Nicomidiei, Grigorie Palama (65 omilii) si Nicolae Cabasila, iar, dupd
1543 se cuvine sd amintim indeosebi pe Ilie Miniat si Nichifor Teotoke
de la care ni s-au pdstrat, de asemenea omilii 7.

Dupd libertatea acordatd crestinismului si in Biserica apuseand
s-au evidentfiat mari propovéaduitori care s-au folosit de omilie: Sfin-
tul Ambrozie, leronim si mai ales Fer. Augustin, apoi Petru Hrisologul
(P.L. 52) si Sf. Grigorie cel Mare (22 omilii la profetul Iezechil: P.L.
76, 785—1075 si 40 de omilii la Evanghelii : P.L. 76, 1075—1312).

68. Pr. M. Bulacu, op. cit., p. 34.

69. Sf.loan Gura de Aur, Despre preolie, trad. cit., p. 1010.

70. Cf. Pr. P. Procopoviciu, Omilia..., p. 22.

71. Vezi Pr. Gr. Cristescu, op. cit., p. 57.

72. Pr. P. Procopoviciu, Omilia..., p. 22 si Introducere in..., p. 398.

73. P. P. Ramband, Trailé moderne de Prédication, Emmanuel Vitte — Editeur,
Paris, 1941, p. 48 aminteste de 640 omilii ale Sfintului Ioan Gura de Aur.

74 Pr. M. Bulacu, op. cit., p. 71.

75. Pr. D. Belu, Curs... II, p. 83.

7G. Prof. V. Mitrolanovici, op. cit., p. 96 u.
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Omilia -Fericitului Augustin este un fel de vorbire explicativd, o
tdlmdcire inteleaptd a unui text din Sf. Scripturd. Fer. Augustin se afld
pe linia unei curate traditii bisericesti, care s-a incetdtenit de mult, ca
unicd forma autenticd de predicd — omilia exegeticd — forma specific
crestind de elocventd **. Fer. Augustin ne-a l&sat multe omilii’® dintre
care evidentiem : 124 omilii la Sf. Evanghelie dup8 loan (P.L. 35, 1379—
1977) si 10 omilii la epistolele Sfintului Ioan (P.L. 35, 1977—2062).

Sfintii Pé&rinti si invdtdtori ai Bisericii tilcuiau in omilii Revelatia
impartdsitd in Bisericd prin cult 7.

Dupé perioada marilor predicatori ai Bisericii crestine, rdsdritene
si apusene, urmeazd o perioadd in care predicatorii se hrdnesc din mos-
tenirea omileticd a Sfintilor Pdrinti. Omiliile perioadei postpatristice
erau prelucrdri, compildri sau chiar recitdri din cele ale péarintilor. Ast-
fel s-au format asa-numitele omiliare, unde erau tilcuite pericopele
evanghelice 8, Din timpul lui Carol cel Mare, cunoscindu-se valoarea
omiliilor patristice, s-a insistat ca ele sa fie, traduse in limba poporului
care ascultd propovdduirea crestind 8,

In prima parte a secolului nostru, teologii occidentali au sustinut
omilia: Jungmann (Theorie der geist.. Beredsamkeit, 4 Freiburg i. B.
1908), Hettinger (Aphorismen, Freiburg i. B. 1907, p. 490—502) si Me-
venberqg (Homiletik und Kat., Studien 8, Luzern 1925, p. 813). Tot in
aceastd perioadd, in Apus se inregistreazd o intensd miscare pentru
reabilitarea omiliei patristice, inceputd de Keppler si Meyenberg si
continuatd de Stingeder (Wo steht unsere heutige Predigt, Linz 1911 ;
Schriftpredigt, Paderborn 1920 ; Die homilier Fiille der heiligen Schrift,
Linz 1924—1925; Presbverein, Aus der Predigtheorie fiir die Predigt-
praxis, Linz 1925).

Folosirea omiliei exegetice s-a propus si in Biserica noastrd, in de-
ceniul trei al acestui secol ca o modalitate optimd pentru regenerarea
predicii (Dr. Oreste Tarangul, op. cit.).

3. OMILIA IN BISERICA ORTODOXA ROMANA

Ideea propovdduirii Sfintei Scripturi pe inielesul credinciosilor a
fost totdeauna prezentd in constiinta Bisericii noastre. Totdeauna,
chiar si atunci cind cultul divin se sdvirsea intr-o limba necunoscuta

77. Marie Comeau, S. Augustin éxegéle du quatriéme Evangile, Paris, 1930, p. 76,
la Diac. Drd. Marin Pand, Activilatea omileticd a Fer. Augustin, in «Biserica Ortodoxa
Roméand», nr. 11—12/1973, p. 1253.

78. C. Krieg, Homiletik.., p. 46 la Pr. M. Bulacu, op. cil.,, p. 46, le socoteste
in numaér de peste 1 000.

79. Pr. Prof, Constantin Galeriu, Mdrturisirea..., p. 28.

80. Pr. P. Procopoviciu, Omilia..., p. 28.

81. Pr. D. Belu, Curs.., p. 153. S-au si clasificat colectiile de omilii in: Omiliare:
latine : paltristice, carolingiene, medievale si Omiliare oriemtale : arabe, armene, bizan-
tine, copte, georgiene, siriene. Cf. Henri Barré si Réginald Gregoire, Homéliairs latins.
et orientaux, in Dictionnaire de spiritualité, fascicules XLVI—XLVII, Beauchesne, Paris.
1969, col. 606—617. Despre omiliare vezi si Keppler, Homiliarium, in Wetzer und Wel-
tes, Kirchenlexikon..., col. 221—224, Palmer, Homiliarium, in Real-Encyklopddie fiir
protestantische Theologie und Kirche, Sechste Band, Sttuttgart 1856, S. 249—251; P.
Silfrin, .Homiliar, in Lexikon fiir Theelogie und Kirche, Bd. V, Verlag Herder, Freiburg
1960, c. 465—466.,

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



38 Pr. Drd. NICOLAE DURA

de popor (slavona sau greaca) 82 preotul a propovdduit pdstoritilor sdi
sub forma explicdrii Scripturii si in limba inteleasd de credinciosi. Ase-
menea omilii, in greacd sau in slavond, erau explicate de cdtre preoti
in limba vorbitd de popor 83.

Chiar dacd nu ne-au rdmas suficiente marturii scrise (inaintea seco-
lului XIV) despre folosirea omiliilor in propovdduirea bisericeascd la
noi, este sigur cd se propovdaduia, prin parafrazarea textelor biblice si
mai ales prin citirea la strand a unor omilii, ca de exemplu acelea ale
Sfintului Ioan Gurd de Aur, traduse deja in secolul XIV in limba sla-
vona si din care s-au péastrat mai multe manuscrise 8,

Primele tipdrituri ce apar in limba roménd sint cartile biblice, iar
dupd ele urmeazd cazaniile, colectiile de omilii, care ocupa locul cel
dintii in literatura noastra bisericeascd roméand 83,

Diaconul Coresi — «vdzind jelania a mulfi preofi de tilcul evan-
gheliilor cum s& poatd si ei propovadui si a spune invatdturi dupéd citi-
tul Evangheliei» 8 — a scos in Brasov la 1564 cea dintii carte de predici
tipdritda la romaéani, intitulatd Tilcul Evangheliilor. Ea cuprinde 64
«cazanii pentru tot omul», adica omilii : se redd@ mai intii textul peri-
copei, apoi tilcuirea. Aceste omilii mai inainte de a fi tipdrite de Coresi
au circulat in manuscris #. In anul 1581 Coresi tipdreste tot la Brasov
primul omiliar in limba romana 8, sub titlul <Evanghelie cu invdjdiurd».
Acesta este o traducere dupd o versiune slavond a omiliilor grecesti
ale patriarhului Ioan Calecas (f 1347)-

Preotul Grigorie din Mahaciu ne-a ldsat (de pe la 1583) mai multe
predici in manuscris. El traduce din limba slavond omilii ale Sfintului
loan Hrisostom .

In privinta cazaniilor exista o continuitate. Asifel, ele circulau in
toate tinuturile locuite de roméni, si preotii le foloseau $i cereau tipd-
rirea lor, precum reiese si din prefata scrisd de Mitropolitul Ghenadie
al Transilvaniei la Cazania de la Balgrad 1641, care este o retipdrire
a Cazaniei lui Coresi din 1581 9.

In 1642 la Mindstirea Govora se tipdreste in romaneste <Cazania
lui Petru Movild».

Mitropolitul Varlaam tipareste la Mandstirea Sf. Trei Ierarhi in Iasi,
la 1643, «Carte romdneascd de invdjdturd Duminicilor preste an si la

82. Pandele Olteanu, Les originaux slavo-russes des plus anciennes collectiorlis
d’homélies roumaines, in «Romanoslavica», vol. IX, Bucuresti 1963, p. 192,

83. O indicalie in acest sens gdsim la Stefan Metes, Istoria Biscricii din Transil-
vania, vol. 1, edilia a II-a, Ed. Arhidiecezand, Sibiu 1935, p. 113.

84. E. Turdeanu, La litlérature bulgare au XIV-éme sjécle dans les pays rou-
mains, Paris 1947, la Stefan Barsdnescu, Pagini nescrise din istoria culturii romanesti
{sec. X—XVI), Ed. Academiei R.S.R., Bucuresti 1971, p. 94.

85 M. Gaster, Crestomatia romdnd, vol. I, Bucuresti 1891, p. XXXVI la Diac. Dr.
Gh. Comsa, Istoria predicii lag romdni, Ed. Ministerului cultelor si artelor, Bucuresti
1921, p. 25.
_186. I. Bianu, N. Hodos, Bibliografia romaneascd veche, vol. I, Bucuresti, 1903,
p. 51. '
87. P. Olteanu, op. cit., p. 165.
88. V. Mitrofanovici, op. cit., p. 114.
£9. Cf. Gh. Comsa, op. cil., p. 22; Pr. M. Bulacu, op. cit., p. 35; Pr. P. Procopo-
viciu, op. cit., p. 48.

99. Vezi I. Bianu, N. Hodos, op. cit., p. 115—116.
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praznice impdrdtesti si la sfinfi mari». Aceastd cazanie are ca izvor prin-
cipal omiliile Patriarhului Calist. Aceste omiili inainte de a fi tipdrite
circulau sub form& de manuscrise pind spre regiunile Muntilor Bihariei .
Aceastd cazanie s-a raspindit foarte repede si a fost retipdritd de 13 ori
in intregime si de trei ori in parte sub titlul de «Cazania Iui Varlaam» %,

In 1644, la Méandastirea Dealu se tipdresie, de asemenea, o cazanie.
In predoslovia ei se vorbeste despre rolul mare pe care il avea omilia
ca tdlmdcire a Sfintei Scripturi asupra sufletului romanesc %.

In secolul al XVIIl-lea, in cimpul propovaduirii Evangheliei in Bise-
rica Ortodoxd Roméand se remarcd in mod deosebit Mitropolitul Antim
Ivireanul care a folosit si omilia. De fapt colectia Didahiilor lui Antim
este un tratat de teologie exegetica si practica %.

In aceastd perioadd literatura noastrd omileticd se imbogéieste cu
noi traduceri: Episcopul Filaret de Rimnic a tradus si tipdrit la 1775
«Omiliile lui Macarie Egipteanul», iar in 1784 traduce : «Cuvintele Pa-
rintelui nostu Teodor Studitul».

In anul 1790 apare la Sibiu cartea «Dezvoaltele Evanghelii-a Dumi-
nicilor si a sdrbdtorilor si a oarescdrora zile spre trebuinfa catehefilor si
dascdlilor neuniti» puse si intocmite de Dimitrie Eustatievici. latd meto-
da intrebuintatd : indicd pericopa evanghelicd, red& cuprinsul, ideile
principale, exegeza acestor idei, se formuleazd apoi invatdtura de cre-
dintd cuprinsd in pericopd si se aratd invatdturile morale. Dupd aceasta
s-a alcdtuit Tilcuiala Evangheliilor la anul 1835 9,

De o deosebita popularitate in Biserica noastra s-au bucurat si omi-
liille 1ui Nichifor Teotoke, Arhiepiscopul Astrahanului, care cuprind ex-
plicarea Evangheliilor dumlrucale care au fost traduse si au apdrut in
Biserica Ortodoxd Roménd in opt editii : 1801 publicate de Mitropolitul
Grigorie la Bucuresti, 1839 la Buzdu, 1840 traduse de Mitropolitul Venia-
min Costachi la Tasi, 1855 la Sibiu completate cu 26 predici ale Mitropo-
litului Andrei Saguna, 1867 la Bucuresti traduse de Mitropolitul Nifon ;
apare apoi la Bucuresti 1912. Aceste omilii au fost retipdrite si de pa-
triarhul Justinian in doud editii 1960 si 1973. Nichifor Teotoke a scris
si 123 omilii asupra pericopelor. apostolelor citite in Duminicile anului,
care s-au tradus in romaneste de Mitropolitul Veniamin la Neamt 1811.

La inceputul acestui secol Teodosie Atanasiu traduce si publicd
opt volume din omiliile Sfintului Ioan Gura de Aur, la Epistolele catre
Romani, IT Corinteni, Galateni, Efeseni, Filipeni, Coloseni, Tesaloniceni
si Epistolele pastorale. S-au mai tradus si alte omilii patristice si au fost
publicate in revistele noastre ‘bisericesti (mai ales de Pr. Dr. Dumitru
Fecioru, Pr. Olimp Céciuld, Pr. Nicolae Petrescu s.a.).

In literatura noastrd teologicd pe lingd omilii patristice traduse, au
apdrut omilii alcdtuite de slujitori ai altarelor noasire, care au aparut
si apar in revxstele b15er1cest1

91. P. Olteanu, op. cit., p. 191.

92. Pr. P. Procopoviciu, Introducere..., p. 410.

93. I. Bianu, N. Hodos, op. cil., p. 145—146.

94. Vezi Mihail-Gabriel Popescu, Mitropolitul Ungro-Vlahiei" Antim [vireanu, cir-
muilor bisericesc si propovdduitor al Evangheliei. Tezd de doctorat, in ‘«Studii teolo-
gice» nr. 1—2/1969, p. 46.

95. Pr. D. Belu, Curs... II, p. 236—237.
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Intre traducerile roméanesti din literatura omileticd patristicd se cu-
vine sd amintim, Omiliile vechi-testamentare ale lui Origen (Bucuresti
1981) in colectia «P&rinti si scriitori bisericesti» volumul VI, urmind sd
apard si Omiliile lui Origen la Noul Testament.

Sfintul Sinod al Bisericii Ortodoxe Romaéane a hotdrit (in 1950) ca
omilia sd se rosteascd indatd dupa citirea Sfintei Evanghelii la Sf. Litur-
ghie. S-a propus chiar ca pe lingd pericopa evanghelicd rinduitd a se
citi la Sf. Liturghie, s& se mai adauge noi pericope — in legdturd strinsa
cu pericopa de rind — menite sd aducd «variatie si noutate» in tema-
tica propovaduirii. Tilcuirea pericopelor sd se facd in mod omiletic. Prin
aceasta respectindu-se si actualizindu-se rinduiala mai veche, potrivit
cireia la Sf. Liturghie se citeau mai multe pdrti din Biblie 9,

Dupé o sumard analizd retrospectivd asupra istoriei predicii in Bise-
rica Ortodoxd Romédnd se poate constata cd «predica predominantd a
fost omilian 97.

4. INSEMNATATEA OMILIEI IN PROPOVADUIREA EVANGHELIEI ASTAZI

Sfinta Scripturd este izvorul inepuizabil al propovaduirii crestine. Ea
poate fi asemdnatd cu cele cinci piini care se inmulieau pe masura ce se
hrénea mul{imea flaminda .

In calitatea noastrd de «slujitori ai cuvintului», fiecare este constient
cd trebuie sd predice pe Hristos, iar Hristos Domnul nostru nicdieri nu
este mai bine si mai viu descris, ca in pericopele evanghelice. Noi tre-
buie sa propovdduim credinciosilor pe Dumnezeu si mintuirea, iar aces-
tea in Sfinta Scripturd ne-au fost revelate. Cel dintii care a propovdduit
si a tdlmacit cuvintul lui Dumnezeu, cu toatd puterea Sa este insusi
Hristos Mintuitorul nostru, Logosul intrupat (Maltei 5, 21—48; Luca 4,
16—21). Domnul, invatind pe cei doi ucenici in drum spre Emaus le-a
deschis lor «mintea ca- sd priceapd Scripturile» (Luca 24, 45), dupd ce
mai inainte stimulase interesul lor pentru tilcuirea Scripturilor (Luca 24,
32). Sfin{ii Apostoli, Sfintii Parinti si preotii crestini fiind profund con-
vinsi de adevirurile rostite de dumnezeiescul Invdtitor: «Cuvintele
Mele nu vor trece» (Matei 24, 35) si «Cine ascultd cuvintul Meu... are
viatd vesnicd» (loan 5, 24) a continuat sd propoviduiascd si sd explice
«Cuvintul lui Dumnezeu» (Tit 2, 5), «Cuvintul adevérului» (II Tim, 2, 15),

Biblia se propovdduieste, se explicd si contribuie la indreptarea
vietii crestine in modul cel mai eficient prin folosirea omiliei. Omilia da
propovdduirii un continut biblic foarte bogat, ferind-o de alunecarea in
expuneri improprii spiritului ei religios si ferind-o de alunecarea in for-
malism reltoric %. , N

Omilia este propriu-zis mama predicii crestine, creatd de insusi Min-
tuitorul %, Omilia este cu adevirat, predica biblicd de baza in Biserica

96. Idem, Cu privire la propovdduire, in «Mitropolia Ardealului», nr. 3—4/1956,
p. 293—294.

97. Pr. P. Procopoviciu, Omilia..., p. 42.

98. Pr. Gr. Cristescu, op. cit., p. 53.

99. Pr. D. Belu, Omilie..., p. 274.

100. Pr. N. Petrescu, op. cit., p. 110,
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Ortodoxd 101, este simburele predicii ortodoxe. Omilia exegeticd a fost,
este si va fi «piesa majord a didascaliei crestine» 102,

Omilia este citirea si tilcuirea Sfintei Evanghelii si a intregii Sfinte
Scripturi in comuniunea Bisericii asupra cédreia se odihneste harisma
Duhului 103, Credinciosii ascultind tilcuirea Evangheliei in omilie trebuie
sd resimtd ceea ce au trdit ucenicii Luca si Cleopa spre Emaus: «Oare
nu ardea in noi inima noastrd cind ne vorbea pe cale si cind ne tilcuia
Scripturile 2» (Luca 24, 32).

In omilie rdsund glasul lui Dumnezeu !, in omilie vorbeste Sfinta
Scripturd iar predicatorul explicd numai cuprinsul ei %5, Prin omilie se
comunicd Sf. Scripturd credinciosilor. Mintuitorul Hristos ne-a adus
Evanghelia care este «puterea lui Dumnezeu spre mintuirea a tot celui
ce crede» (Romani 1, 16), deci, menirea Evangheliei este sd fie propo-
vaduitd pentru ca toti sd se mintuiascd cdci «credinta este din auzire,
iar auzirea este prin cuvintul lui Dumnezeu (Romani 10, 17). Indemnul
Sfintului -Clement Romanul, rostit in urmd cu mai bine de optsprezece
veacurl, este valabil si astdzi: «Cercetaji Sfintele Scripturi cele adeva-
rate, cele date prin Duhul cel Sfint» 19,

Dar preotnl, pentru intocmirea unor omilii corecte si complete, se
cuvine sd consulte unele comentarii '% si sd fundamenteze explicdrile
pe traditia ermineutica a Sfinjilor Parinti. Menirea {eologiei ermineu-
tice ortodoxe este de a contribui la zidirea Bisericii lui Hristos 198, $i
aceastd menire se realizeazd in modul cel mai deplin prin folosrea omi-
liei ca gen de propovdduire cresting.

Predicatorul trebuie sd sesizeze cd evenimentul biblic este trdit de
comunitatea liturgicd si nu trebuie sa prezinte Evanghelia ca un obiect
de cunoastere intelectuald '®®, In atmosfera duhovniceascd creatd in ca-
drul slujbelor divine si mai ales a Sfintei Liturghii, exegeza Scripturii
(omilia) nu este doar expunerea unui eveniment trecut, ci chemare la
participare in acelasi duh in care a avut loc. Aici, cuvintele, faptele,
simbolurile Sfintei Scripturi capatd semnificatie vie, trditd, incorporata
in experienta duhovniceascd 1% In omilie, preotul nu se margineste doar

101. Pr. M. Bulacou, op. cit., p. 3.

102. Opinie a lui W. von Keppler impartasitd si de Pr. Gr. Crislescu, op. cil.,
p. 51.

103. Paul Evdokimov, La priére de I'Eglise d'Orienl. La Liturgie byzantine de
Saint Jean Chrysostome, LEditions Salvator-Mulhouse, Caslerman, 1966, p. 167—168.

104, Pr. P. Procopoviciu, Omilic..., p. 48.

105. Pentru acest fapt i facea atenti Sf. Toan Gurd de Aur pe cei ce ii ascultau
predicile : «Hristos va grdieste prin gura meca ..5&8 nu credeti cd vorbim acestea de la
noi... Noi venim de la Dumnezeu... sintem solitorii lui Dumnezeu pe lingd oameni»,
Omilia a 1Il-a la Epistola cdtre Coloseni P.G. 62, 323—324, la Pr. Petre Vintilescu,
Liturghierul explicat..., p. 190.

106. Sf. Clement Romanul, Epistola cédtre Corinteni I, cap. XLV, 2, trad. cit., p. 69.

107. In acest sens ar fi foarte necesar si potrivit aparilia unor comentarii si a
unei editii a Sfintei Scripturi cu notiuni lamuritoare si explicalive.

108. Concluzia la care s-a ajuns la Primul Congres de teologie ermineutici orto-
doxd, Atena 17—21 mai 1972, «Episkepsis», nr. 55 din 30 mai 1972, p. 11.

109. D. Dufrasné, Qu’est-ce que Ihomélie actualise ? in «Comunautes et litur-
gies», nr. 1/1977 p. 41, la Pr. M. Basarab, Biblia in liturghia §i viata spiritual@d orlodoxd,
in «Mitropolia Banatului», nr. 1—3/1979, p. 39.

110. Pr. Prof. C. Galeriu, Mdrturisirea..., p. 28.
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la comunicarea unor cunostinfe intelectuale, ci el se angajeazd in do-
meniul practic al vietii; In omilie Cuvintul lui Dumnezeu devine normd
si dreptar de vietuire crestind 11,

Omilia nu este deci numai o interpretare a Cuvintului divin, ci prin
ea se face actualizarea evenimentului biblic tilcuit, urmarindu-se o con-
solidare — a credinciosilor din comunitatea care ascultd omilia — in
credinta adevdratd si in vietuirea moral-crestind. Pericopa biblica se
tilcuieste «spre zidirea Bisericii» (I Cor. 14, 12).

Rolul omiliei este de a restabili complet legdtura intre crestini si
Evanghelie, intre crestini si Sfintele Taine, intre crestini si Hristos.
Acesta a fost idealul omiliei apostolice, patristice si al cazaniiler cunos-
cute in Biserica Ortodoxd Romani 112, '

Cultivarea omiliei corespunde unei necesitati vitale a propovaduirii
crestine fiindcd Sfinta Scripturd este substanta nutritivd, elementul na-
lural al predicii 3. Omilia este mijlocul cel mai potrivit pentru a valo-
rifica cuprinsul Sfintei Scripturi cu scopul cunoasterii adevarului crestin
si a conduce la o viefuire superioard crestina.

Insemndtatea si necesitatea omiliei biblice in propov&duirea cres-
tind de azi ne este doveditd si de mul{imea textelor (pericopelor) bibli-
ce cu care este inmiresmat cultul divin, incit fiecare slujbd bisericeasca
cuprinde in continutul ei si texte biblice 114, Omilia ne t{ine strins legati
de Sfinta Scripturd, ne fereste de speculatii si devieri subiective de la
dreapta credinta.

Biserica fiind singura responsabild de instruirea si educarea reli-
gioasd a credinciosilor, in vremea noastrd, accesul tuturor fiilor ei la
Cuvintul lui Dumnezeu si la invatatura crestind constituie una din pre-
ocupdrile ei majore 15, «Pentru aceasta se impune in mod imperios «re-
venirea la omilia patristicd» 116, intoarcerea la omilia izvoritd din Biblie
si Inmiresmatd la Liturghie.

Este nevoie ca sd reddm propovdaduirii atmosfera de duh si orizont
scripturistic, se cuvine sd reintegrdm Sfinta Scripturd in predica noastrad.

Aceasta o vom sdvirsi prin cultivarea omiliei care ar putea duce
la o inviorare a propovaduirii, la inviorarea religioasa a credinciosilor
s ar constitui pavdza cea mai sigurad fatd de prozelitismul sectar.

Prin folosirea omiliei predicatorul va conduce pe credinciosi la cu-
noasterea Sfintei Scripluri si indrumaérile facute de el vor fi mai autori-
tative si mai eficiente pentru o vietuire cu adevdrat crestina.

111, Pr. Prof. M. Basarab, Scripturd..., p. 470.

112, Pr. M. Bulacu, op. cit., p. 80.

113. P. W. von Keppler la Pr. Gr. Cristescu, op. cit., p. 46.

114, Vezi in acest sens Pr. Drd. Neculai Dragomir, Studiu istorico-lilurgic pri-
vind textele biblice din cdrfile de cultl ale Bisericii Ortodoxe, «Studii teologice», nr.
3—4/1981, p. 207—268. '

115. Pr. Prof. Ion Bria, op. cit., p. Gl

116. Propunere a parlicipantilor Seminarului ortodox curopean de la Praga 12—
18 septembrie cu tema «Rolul si locul Bibliei in viata liturgicd a Bisericii Ortndoxen,
au subliniat §i importanta explicdrii $i comunicirii cuvintului lui Dumnezeu la nivelul
credinciosilor, CI. Pr. M. Basarab, Biblia..., p. 40.
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Propovdduind invatdtura si sub forma omiliei ne vom face implini-
tori ai iIndemnului Mintuitorului (Ioan 5, 39 ; Matei 28, 19 ; Marcu 16, 15},
ne vom implini datoria precum zice Sf. Ap. Pavel (I Cor. 9, 16), nu vom
fi osinditi ca niste ucigasi de oameni, dupd conceptia patristicd 117, si
vom implini o dispozitie canonicd a Bisericii ecumenice primare (Can.
19 al Sinodului VI ecumenic) si o hotarire a sfintului Sinod al Bisericii
Ortodoxe Romane.

IMPORTANTA CATEHETICA A LITURGHIEI
SFINTULUI VASILE CEL MARE *

Pr. Drd. SANDI MEHEDINTU

Dupd Sfinta Traditfie si dupd invatdtura Sfintilor Pdrinti ai Crestinis-
mului rdsdritean Biserica este dumnezeiescul asezdmint in care are loc
viata de comuniune (xotvwviz) si de iubire (27a~v) a persoanelor Sfin-
tei Treimi cu oamenii, «prin Mintuitorul Hristos, Logosul Intrupat al Ta-
tdlui si prin lucrarea Sfintului Duh. Este o comuniune de iubire si viatd
prin Mintuitorul Hristos», deoarece El a intemeiat Biserica Sa pe cruce
(Fapte, 20, 28), pe care a fdcut-o apoi vazutd (in istorie} in a cincizecea
zi dupd glorioasa Sa inviere?!, cind El a trimis pe Duhul Sfint asupra
Sfintilor Apostoli, pentru ca sa-i intdreascd spre a putea implini dum-
nezeiasca misiune pe care le-a incredintat-o, de a propovidui la toate
popoarele lumii Evanghelia Sa, ca toti cei ce vor crede sd se mintuiascad.
Aprofundind aceste adeviruri revelate (Matei 28, 19) trebuie sd spunem
ca Biserica este deci, un rezultat al lucrdrii rd&scumparétoare a Mintui-
torului Hristos. De aceea, Descoperirea dumnezeiascd ne aratd ca Min-
luitorul Hristos este Capul Bisericii, iar Biserica este trupul Lui tainic,
cum intdreste acest adevar si Sfintul Apostol Pavel: «S$i pe El L-a dat
mai presus de toate Cap Bisericii, care este trupul Lui, implinirea Celui
care implineste toate in toti» (Efes. 1, 22—23; Col. 1, 18—20). Acelasi
Sfint Apostol al Neamurilor, scriindu-le romanilor si corintenilor, i nu-
meste madulare ale Trupului tainic al lui Hristos, adica ale lui Hristos
Domnul (Rom. 12, 5; I Cor. 12, 27). De aceea se impune enunfarea dog-
matica : ubi Ecclesia ibi Christus si invers.

Trupul tainic al Domnlui, Biserica este locul si comunitalea in care
ne putem dobindi mintuirea. Avind pe Hristos, adica pe Fiul lui Dumne-
zeu drept cap, Biserica este cu adevérat Trupul tainic al Domnului. In
acest sens ea este omeneascd dar si dumnezeiascd, asemenea Intecmeie-
torului ei, care a fost Dumnezeu si totodatd om adevdrat, asemenea noud

117, Sf. Vasile cel Mare scrie @ Dacd cel cdruia i s-a incredinfat sarcina de-a pro-
povadui cuvintul va neglija sd si-o implineascd, este osindit ca un ucigas de oameni
precum este scris (lez. 33, 8) in Regulae brevis tractatae, P.G., 31, 1112.

* Lucrare intocmitd $i sustinutd in cadrul pregatirii doctoratului in Teologie,
sub indrumarea ‘Pr. Prof. Dr. Nicolae Balcd, care a dat si avizul pentru publicare.

1. Biserica Ortodoxd subliniazd mai ales evenimentul Invierii Domnului lisus
Hristos, care este momentul esential, este temelia credintei noastre si aceasta din mo-
tivul c3 rastigniti au fost mulii, dar numai Unul a inviat din morti.
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dar fird de pacat. In acest sens, El a recapitulat in Sine pe toti oamenii
in vederea rascumpdrdrii si a Bisericii, cum spune Sf. Irineu. De aceea,
Biserica este o prelungire tainicd a intrupdrii- Mintuitorului, prin aceea
cd ea confine viata si invdtdtura mintuitoare a Acestuia. Cdci Biserica
si Hristos sint adevdrul. El a zis: «Eu sint adevarul si viaja». Biserica
este insd trupul Lui tainic. Asa se face ca insdsi Biserica este o taind
mare, deoarece ea este Hristos Cel care trdieste mai departe sub forma
tainicd in mijlocul credinciosilor Sdi. Asadar, cu alte cuvinte, Biserica
prelungeste Intruparea Mintuitorului prin neintrerupta prezentd in sinul
ei si prin lucrarea Sf. Duh in mddularele ei (Ioan 14, 16). In calitatea de
cap nevdzut al Bisericii, El o conduce, iar Duhul Sfint, ca «Domnul de
viatd facadtorul», o vivificd,-o dinamizeazd si o insufleteste, ca sa depd-
seascd furtunile ce se abat asupra ei, ca astfel sd dureze pind la sfirsitul
veacurilor, spre mintuirea omenirii. Deci, Biserica prelungesle intrupa-
rea Mintuitorului, atit prin faptul cd Mintuitorul este prezent in chip tai-
nic, ca singurul Cap al ei, dar si prin lucrarea Sfintului Duh in ea dato-
ritd slujirii ierarhiei : episcopi, preoti si diaconi.

Astfel, in vederea acestei prelungiri a intrupdrii lui Hristos in Bise-
rica Sa, Mintuitorul a ldsat ca Biserica sa-I continue lucrarea de mintu-
ire prin cele trei slujiri ale Sale pe pdmint : slujirea invdfdtoreascd, arhi-
ereascd si impdrdteascd. In vederea realizdrii acestui scop, El a asezat
impreund cu Duhul Sfint in Bisericd unele mijloace educative — sfinti-
{oare, deoarece Biserica este o institutie de divind pedagogie si de aceea
tot ce se face in slujbele ei sfinte, are o semnificatie educativa in sco-
pul desavirsirii si mintuirii credinciosilor ei. $i cel mai insemnat mijloc
care contribuie la realizarea prelungirii Intrupdrii Domnului Ilisus Hris-
tos este Sf. Euharistie, savirsita sub forma celor trei Sfinte Liturghii: a
Sfintului Toan Gurd de Aur, a Sfintului Vasile cel Mare si Liturghia Da-
rurilor mai inainte sfintite 2.

In veacul I d.Hr. in Invitdtura celor doisprezece Apostoli se spune
cd Sfinta Liturghie este jertfa in care se implineste profetia profetului
Maleahi. La fel si Sf. Iustin Martirul afirmd ca Sfinta Liturghie este jert-
fa Trupului si a Singelui lui Hristos sub forma piinii §i a vinului, la care
participd toti crestinii, un motiv fundamental ca acestia sd cunoascd tot
ceea ce se imtimpld in decursul Sfintei Liturghii. Aceeasi conceptie o re-
prezintd si Sf. Ciril al Ierusalimului, Sf. loan Gurd de Aurt. lar in Litur-

2. Sfintele Liturghii ale Bisericii Ortodoxe purlind numele Sfintului Vasile cel
Mare, al Sfintului Ioan Hrisostomul si al Sfintului Grigore cel Mare, de fapt, n-au
fost elaborale de ei «ci ei au prelucrat si indeosebi au prescurtat Liturghia mai veche,
de origine apostolica, a Sf. Iacob». «Ceea ce apartine Sfintului Vasile si Sfintului
Inan din formularul actual al Liturghiilor atribuite lor este anafora-ua euharistica,
adicd partea cea mai veche si tolodata centrald si esentiala a Liturghiei crestine or-
todoxen. (Pr. Prof. Ene Branisie, Realizdri ale Sf. Trei lerarhi in domeniul cultului
crestin, in «Biserica Ortodoxa Roméana». nr. 1—2, 1958, pag. 170—193). Vezi si Iconom
P. Vintilescu, Cultul si ereziile, Pitesti, 1926, pag. 148—149.

Este interesantd geneza Liturghiei Sfintului Vasile cel Mare: Dupa o relatare a
lui Amfilohie, episcop de Iconiu (T cca. 403) dupd sfintirea sa ca episcop, Sf. Vasile
s-a rugat lui Dumnezeu sa-l1 invredniceasci a savirsi jertfa cea nesingeroasd cu pro-
priile sale cuvinte. Mintuitorul i s-a ardtat in vis, implinindu-i dorinta. Sculindu-se
din somn, Sf. Vasile a inceput a vorbi si a scrie inspirat: «Sd se umple gura mea de
lauda Ta, ca sd cint marirea Ta, Doamne», Citat la Pr. Prof. Ene Braniste, op. cit.,
pag. 279.
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ghia Sfintului Vasile cel Mare, preotul se roagd : «Cautd spre noi, Dum-
nezeule, si vezi aceastd jertfd a noastrd si o primeste precum ai primit
darurile lui Abel, jertfele lui Noe, arderile de tot ale lui Avraam, cele
preotfesti ale Ilui Moise si Aaron si cele de pace ale lui Samuel. Precum
ai primit de la Sfintii Tai Apostoli aceastd inchinare adevarata, asa pri-
meste si din miinile noastre ale pacétosilor darurile acestea...».

Sf. Tradifie ne invata cd Sfinta Liturghie este o lucrare dumneze-
iascd a unei comunitdfi de credintd in calaborare cu Mintuitorul si Sf.
Duh ; cu Mintuitorul, deoarece El este Marele Arhiereu si care savir-
seste Sf. Jertfd, ce constituie confinutul nepretuit al vietii Lui pdmin-
testi, al mortii Lui pe lemnul crucii si al invierii Lui biruitoare. Iar in
Sf. Liturghie a Sfintului Vasile preotul se roagd in rugaciunea de dupa
sfintirea darurilor : «lar pe noi pe toti, care ne impdartasim dintr-o piine
si dintr-un potir, sd ne unesti unul cu altul prin impdrtdsirea Aceluiasi
Sfint Duh si pe niciunul dintre noi sd nu ne faci a ne impartasi cu Sf.
Trup si Singe al Hristosului Tdu spre judecatd sau osinda, ci sa afldm
mild si har impreund cu toti sfintii, care din veac au binepldcut Tie».
Deci, dupd cum vom arata mai departe, Mintuitorul insusi este cel care
jertfeste, care impdrtdseste darurile si harurile duhovnicesti, care bine-
cuvinteazd si impreund se roagd in Sf. Liturghie. Din acest motiv Sf. Li-
turghie inseamnd ceva atit de valoros si sfint, cd sensul ei aproape nu
poate fi exprimat prin cuvinte. Ea este o lucrare pe care El o sdvirseste
pentru intreaga umanitate si pentru desdvirsirea si mintuirea ei prin
Bisericd. Mintuitorul este in aceasta ipostaza Marele Arhiereu, ca mar-
turie cd ceea ce se Intimpld in altar in decursul Sfintei Liturghii este
ceva dumnezeiesc si devine izvor de hrana duhovniceasca pentru toti
credinciosii. De aici marea insemnatate a Sfintei Liturghii pentru viata
cresting ; cdci prin Sf. Liturghie noi avem prilejul si mijlocul sacramen-
tal de a-L lduda si preamaéri pe Dumnezeu, de a ne ispdsi pdcatele si de
a-I multumi peniru multele binefaceri ce le-am primit de la El si de a-L
ruga sa ne ddruiascd ajutorul S&u sfint, pentru a ne ridica si edifica
viata pind la cea mai apropiatd asemanare in sfintire cu El.

Importanta catehetica a Liturghiei Sfintului Vasile cel Mare.

In situatia actuald in care se gdseste Biserica Ortodoxd Romang,
Sfintei Liturghii ii revine o mare importanid cateheticd, deoarecc cultul
a devenit singurul factor prin care Biserica instruieste, cultiva si face
educatia credinciosilor ei. De fapt, prin Sf. Liturghie — atit a Sfintului
Ioan cit si a Sfintului Vasile — se poate realiza integral scopul intreit
al catehizdrii : a) scopul material ; b) scopul formal cultivator si c) scopul
educativ 3,

Prin scopul material se injelege mijlocirea de cunostinte, idei si
adevdruri. $i Sfinta Liturghie a Sfintului Vasile cel Mare mijloceste
credinciosilor de toate virstele intreaga comoard de adevdaruri pe care
le-a propovaduit Mintuitorul si Sfintii Apostoli si care sint necesare
mintuirii noastre. Deoarece numai pe temeiul unei doctrine precise este
posibila o religie. Fard o claritate in cunoasterea adevarurilor revelate

3. Prof. Diac. N. Balca, Lec!ii de didacticd s$i metodicd (curs dactilografiat, la
doctorat), pag. 15.
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in Sfinta Scripturd si in Sfinta Traditie, izvorul unic al revelafiei dum-
nezeiesti, nu este positild realizarea scopului suprem al educatiei cres-
tine. Cunoasterea doctrinei revelate este un imperativ al educatiel
crestine, fird de care nu este posibild desdvirsirea sau sfintenia vietii.
Acest adevdr ni-1 exemplificd sfintii Bisericii noastre. Si Sfinta Litur-
ghie a Sfintului Vasile ne prezintd aceastd doctrind sub forma unor ru-
gdciuni ce impréstie intunericul nestiintei si imbogdteste spiritul cu ade-
viruri de valoare eternd, formindu-i pe credinciosi pentru un stil inalt
de viatd crestind, spre desdvirsirea crestina.

Vom cduta in cele ce urmeazd, sd vedem cum se realizeazda in Litur-
ghia Sfintului Vasile cel Mare cele trei scopuri ale educatiei religioase
a credinciosilor. Sf. Liturghie nu este altceva decit dogma In actiune,
deoarece in fiecare gest liturgic, cintare, imn si rugdciune este expri-
mat, nespus de intuitiv, un adevar propovaduit de Mintuitorul, asadar
un adevdr de credinta.

Minunata anafora a Sfintului Vasile cel Mare de dupad sfintirea Da-
rurilor, este grditoare in acest sens: Sfintul Pdrinte a voit sd realizeze
intr-o sintezd geniald cele trei scopuri ale invdfdmintului religios si sa
arate toate binefacerile pe care Dumnezeiasca Liturghie le ddruieste spre
slinfire si mintuire poporului credincios?*: «Incd ne rugdm Tie, pome-
neste, Doamne, Sfinta Ta soborniceascd si apostoleascd Biserica cea de
la o margine pind la cealaltd a lumii, pe care ai cistigat-o cu scump Sin-
gele Hristosului T&u, si o impacd pe ea?® si sfint locasul acesta intdres-
te-1, pind la sfirsitul veacurilor. Pomeneste, Doamne, pe cei care Ti-au
adus Tie aceste daruri si de la care si pentru care au fost aduse acestea.
Pomeneste, Doamne, pe cei care aduc roade si fac bine intru sfintele
Tale biserici si isi aduc aminte de cei sdraci. Raspldteste-le lor cu bo-
gatele si cerestile Tale daruri... pe cei buni intru bunatate ii pdzeste, pe
cei rdi ii fd buni cu bundtatea Ta. Pomeneste, Doamne, poporul care sta
fnainte si pe cei care pentru binecuvintate pricini nu s-au intimplat aici
si-i miluieste pe dinsii si pe noi dupd mul{imea milei Tale. Cdmarile lor
le umple de tot binele; cdsniciile lor in pace si intru unire le pazeste;
pe prunci creste-i, pe cei slabi de suflet imbarbateazd-i, pe cei risipiti a-
dunad-i, pe cei rdtaciti intoarce-i si-i uneste in Sfinta Ta soborniceasca si
apostoleascd Bisericd... Adu-Ti aminte, Doamne, de cei care sint in ju-
decdti, in inchisori, in prigoniri, in amard robie si in orice fel de necaz,
nevoie si strimtorare. Adu-Ti aminte, Dumnezeule, si de toti ce au tre-
buintd de marea Ta milostivire, de cei care ne iubesc si de cei care ne
urdsc pe noi si de cei ce ne-au poruncit noud nevrednicilor sd ne rugdm
pentru dinsii. Adu-Ti aminte, Doamne, Dumnezeul nostru, si de tot
poporul Tdu si peste toti varsd mila Ta cea bogatd, implinind tuturor ce-
rerile cele spre mintuire. $i pe cei care nu i-am pomenit, din nestiin{d sau
uitare, sau pentru mul{imea numelor. Tu Insuti ii pomeneste, Dumneze-
ule, Cel care stii virsta si numirea fiecdruia. Cel care stii pe fiecare din
pintecele maicii lui. Ca Tu esti, Doamne, Ajutdtorul celor fara de ajutor,
nddejdea celor fard de nddejde, izbavitorul celor inviforati, limanul ce-
lor care cdlatoresc pe ape, doctorul celor bolnavi».

4. Tocmai de aceea In unele Biserici Orlodoxe preotul o citeste cu glas tare.

5. Dupd cum vom ardta mai departe, Liturghia Sfintului Vasile poate fi numitd
cu deosebire, o «Liturghie a pécii».

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



IMPORTANTA CATEHETICA A LITURGHIEI SF. VASILE CEL MARE 47

Rugdciunea si marturisirea de credintd, meditatia si viata religioa-
sd sint trdite in spiritul Sfintei Liturghii si Liturghia Sfintului Vasile
este un exemplu clasic in acest sens.

Insusirea particulard a Liturghiei Sfintului Vasilie cel Mare sint ru-
gdciunile mult mai profund teologice si mult mai extinse decit in cele-
lalte liturghii.

Dar importanta Liturghiei Sfintului Vasile nu se margineste numai
la satisfacerea scopului material, ci ea are si o puternicd influentd cul-
tivatoare. Cu ajutorul adevdrurilor de credintd expuse in imne, tropare,
heruvice, cu un cuvint in doxologii, in cintdari de lauda si de multumi-
re, Sfinta Liturghie nu se adreseaza astfel numai inteligentei si ratiunii,
pe care le dezvoltd, ci mai ales sentimentelor superioare si deci vietii
afective inalte. Liturghia Sfintului Vasile cultivd prin felul cum este
formulatd toate aceste sentimente. Cine vrea sd se incredinteze de acest
fapt are aceastd posibilitate citind rugdciunile pe care preotul le ros-
teste in timpul Liturghiei Sfintului Vasile. Ele sint adevdyate perle prin
care se influenteazd viata afectivd a credinciosilor mai ales dacd preo-
tul se inspird in predicd din aceste rugdciuni. Se stie cd sentimentele
sint cele mai puternice determinante ale vointei. In acest sens, cultivind
sentimentele superioare, Sfinta Liturghie cultivd in acelasi timp si vo-
inta spre faptd crestina.

La trezirea si cultivarea sentimentelor superioare contribuie in de-
cursul Sfintei Liturghii mai ales rugdciunea si cintarea in comun, dato-
ritd cdrora slujba bisericeascd poarta revelatia spre suflet, pe undele
armoniilor care il incdlzesc si-1 entuziasmeazd si, sub atractia miste-
rului si dogoarea harului Duhului Sfint, i1 fac sd se deschidd in ritmul
rugdciunilor si pe aripile cintdrilor 8, si sd participe cu intreaga lui fiinta
la sdvirsirea misterului euharistic,

Dar Sfinta Liturghie are mai ales o importantd educativd, ceea ce
inseamnd cd scopul material si scopul formal cultivator al Sfintei Litur-
ghii trebuie sa fie subordonate scopului educativ: desdvirsirea si min-
tuirea credinciosilor.

Deci, scopul suprem al Sfintei Liturghii este educajia religios-mo-
rald a credinciosilor. Biserica nu are alt mijloc mai rodnic de a realiza
acest ideal decit Sfinta Liturghie. Aceasta din motivul ca in Sfinta Li-
turghie educatia se face in contactul direct cu Mintuitorul prin prezen-
fa Sa pe altarul liturgic in Sf. Euharistie. De aceea tot ceea ce se savir-
seste in Sf. Liturghie are un profund sens educativ hristocentric 7. Min-
tuitorul se oferd jertfa pe Sf. Masa pentru a impdca pe om cu Dumne-
zeu. El este de fatd si incredinteazd pe credinciosi cd, prin ajutorul Du-
hului Sfint, se pot face vrednici de aceastd impdcare desdvirsindu-se in
virtute prin Sf. Liturghie. C&ci a fi educat din punct de vedere crestin
inseamnd a duce o viatd desdvirsitd, sfintd, in pace cu semenii si cu
Dumnezeu. In acest sens, intreaga teologie a Sfintului Vasile este do-
minatd in Liturghia sa de ideea impdcadrii si a desdvirsirii, sau a pécii.

Asa, de exemplu, Sf. Vasile accentueazd cd pentru mintuirea, im-
pdcarea si salvarea omului, Dumnezeu este miscat de neméarginita Sa iju-

6. Pr. P. Vintilescu, op. cil., pag. 19.
7. Dom M. Festugiere, op. cit., pag. 75; Prof. Diac. N. Balca, Prelegeri dc didac-
licd si metodicd pentru doctorat, p. 50—61, 203.
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bire si dreptate. Aceste doud atribute ale lui Dumnezeu se afld intr-o
intimd legdturd, ele se completeazd si se imbogdtesc reciproc. Impéca-
rea omului cu Dumnezeu este posibild deoarece «in dreptatea lui Dum-
nezeu este iubire, iar in iubire e dreptate, in judecatd mild, iar in mild
judecatdn» 8.

Moartea pe Cruce a Mintuitorului este un moment esential si ne-
cesar pentru minutirea si renasterea omului. Prin el s-a adus jertfd pen-
tru pacate si Dumnezeu l-a iertat pe om si 1-a impdacat cu Sine. Pe Cruce
a murit dusmania omului fatd de Dumnezeu .

Imp&carea cu Dumnezeu are urméri mintuitoare asupra sufletului,
asupra vietfii si asupra faptelor credinciosulul : ii ddruieste pacea su-
fletului sau si il indatoreazad de a trdi in iubire si pace frafeascd cu toti
oamenii. Prin urmare, Mintuitorul este Impéciuitorul nu numai intre
Dumnezeu si oameni, ci si intre ocameni si popoare. latd de ce intreaga
sa viatd, Sf. Vasile si-a inchinat-o pdcii cu contemporanii sdi !9, si acea-
std pretuire sfintd a impdcdrii el a 1&sat-o, ca si Sf. Ioan !, ca un testa-
ment sfint in Liturghia care-i poartd numele pentru crestindtatea tutu-
ror veacurilor.

Liturghia Sfintului Vasile a fost consideratd in toate timpurile ca o
scoald a pdcii: a pdcii omului cu Dumnezeu, a omului cu sine insusi, a
pdcii intre Biserici, a pdcii intre tofi oamenii si toate neamurile, pacea
pe Intreqgul pdmint. In Liturghia Sfintului Vasile credinciosul aude de
patruzeci de ori pe preot rugindu-se pentru pace '2; el se roagd si in-
deamnad pe credinciosi la: a) pace ca o conditie si presupunere pentru
cei care se roagd si sdrbdtoresc pacea; b) pacea «de sus» ca o cerere a
harului lui Dumnezeu ; c) pacea intre oameni, «pacea lumii intregi» —
iardsi ca dar al lui Dumnezeu ; d) pacea ca dar sacramental, ca o antici-
patie a pdcii eshatologice; e) pacea ca dar al Bisericii lumii si ca ideal
pentru crestini in lume 13,

Cel mai adesea rdsund ideea p&cii in anafora-ua din Liturghia Sfin-
tului Vasile: «Fa sd inceteze dezbinarea Bisericilor ; potoleste int&riti-
rile pdginilor; rdzvrdtirile eresurilor stricd-le degrab», «pomeneste
Doamne, pe cirmuitorii, pe care i-ai indreptdtit s stipineascd pe pi-
mint»... «ddruieste lor adincd si statornicd pace, pune in inimile lor gin-
duri bune pentru Biserica Ta...».

Astfel, credinciosul, la Liturghia Sfintului Vasile, se imbogateste cu
credinja fermd cd «Hristos este pacea noastri», credin{i sustinutd si de
rugaciunea in comun, in comunitatea sacramentald, deprinzind pe cre-
dinciosi sd se roage unii pentru altii, devenind «o putere mare ce face
posibild o comunitate de personalitdii crestine».

8. Sf. Vasile cel Mare, Homilia in Psalmum, XXXII, v. 5 (P.G., t. 29, col. 332).

9. Sf. Vasile cel Mare, ibid., v. 5 (P.G., 1. 29, col. 332).

10. Incercind s&@ impace pe arieni cu Biserica, s inldture certurile dintre diferi-
tele tendinte opuse dintre crestini si s3 linisteasca neinlelegerile dintrc acestia.
col 21218.) Vezi: Iohannes Chrysostomos, In Matihaeum, Homilia XV, 5 (P.C., t. 57,

12. In Lilurghia Sfintului Ioan Hrisostomul de 36 de ori: vezi Liturghierul : Cum-
Tgazgiasca Liturghie a cclui intre Sfinli Parintelui nostru loan Hrisostom, Bucuresti,

13. Vezi: K. Ch. Felmy, Irini pasi, Friede allen. Der Friede der géttlichen Litur-
gie der orthodoxen Kirche, in: Kirche des Ostens Ort. des Weihes, Quelle des Frie-
dens. Heidelberg, 1981, p. 108.
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Ce insemneazd aceasta pentru comunitatea de credintd 2 In ruga-
ciunea in comun toti credinciosii se roaga pe aceleasi temeiuri dogma-
tice. In toti lucreazd aceleasi puteri divine. Credinciosii simt, in atmos-
fera sacramentala liturgica, ca se roaga impreund cu Mintuitorul; El
mijloceste pentru ei har de la Dumnezeu-Tatal (Ioan 16, 23—28). Exis-
td in rugdciunea in comun a Liturghiei Sfintului Vasile o comunitate in
sfintenie produsd de frumusetea si sublimitatea expresiilor stilistice prin
care se comunica aceleasi evenimente si taine supranaturale. Este o co-
munitate de nazuinfe sfinte, deoarece toti credinciosii am acelasi ideal :
mintuirea din p&cate. Este o comunitate in iubire, in care tofi se roagd
unii pentru altii, impreund cu «toatd fdptura cea vdzwtd si cea nevazu-
td, Celui care sade pe scaunul slavei si priveste adincurile, Celui care
este fara de inceput, nevdazut, neajuns, necuprins, neschimbat, Tatdlui
Domnului nostru Isus Hristos, al Marelui Dumnezeu si Mintuitorului
nostru, nddejdea noastrd», cum se exprimd o rugdciune din Liturghia
Sfintului Vasile.

Puterea educativd a exemplului este extraordinar de mare. Sfinia
Liturghie este o comoard de exemple, care sddeste in inimile credincio-
silor certitudinea de nezdruncinat, ca invatatura crestind a fost realiza-
td aievea de sfinti si de mul{imi nesfirsite de martiri, care s-au fdicut par-
tasi vietii sldvite» si cd se roagd pentru noi, cei care sintem incd in
aceastd viatd pdminteasca, ca sa le urmdam credinta si viata. Sfinta Litur-
ghie 1i pune astfel pe credinciosi in legdturd duhovniceascd cu cosmosul
unei cete de eroi duhovnicesti, imagini ale desavirsirii neconditionale
de mdrturisitori, si sfinti care ii indeamni s&-i urmeze. In mijlocul aces-
tora se afld Hristos in toatd splendoarea si maretia, savirsind jertfa Sa
euharisticd, iar cei in jurul Sdu se roagd pentru noi, pentru intdrirea noas-
tra in credintd. De aceea se roagé preotul in Liturghia Sfintului Vasile :
«Ca si noi impreund cu tofi Sfintii care din veac au binepldcut Tie, sa
ne facem pdirtasi vesnicelor Tale bunatati, pe care le-ai gitit celor carc
te iubesc pe Tine, Doamne» 4.

Este de fapt credinta nestramutatd pe care ne-o mijloceste Sfinta
Liturghie cd nu ne putem mintui decit in comunitatea universald a Bise-
ricii : comunitatea sfintilor. Si Liturghia Sfintului Vasile ne prezintd toc-
mai oameni ca si noi, dar care, insufletiti de Duhul Sfint, mijlocit de ali-
anta cu Hristos, au devenit sfinti printr-o luptéd — uneori cumplitd — cu
pdcatul. «Spre pild&d ne sint dati in Sfinta Liturghie de Sf. Vasile, ca via-
ta lor sd aprindd si in noi rivna spre sfintenia si desdvirsirea in Hris-
tos» 15, «Crestinismul — zice un teolog — a populat anul bisericesc, prin
Sf. Liturghie, cu acele suflete mari si alese, care in lume fiind, au invins
lumea, cdlcindu-i in picioare, pacatele, placerile, slava-i dezarts, bogadtii-
le trecdtoare, pentru ca sd ne ofere, in curdtenia vietii lor, o icoani a
vietii ingerilor, pe care sd o imitdm» 16,

«Noi stim : de cade unul dintre noi, acela cade singur, dar nimeni nu
se mintuie singur-singurel ; oricine se mintuie in Bisericd, in calitate de

.14, Vezi: Nicolae Arseniev, op. cil., pag. 113. Vezi si: Romano Guardini, Vom
fér;n der Kirche, p. 83; Acelasi, Vom Geist de Lilurgie, 1923; Lilurgische Bildung,
27.
15. Prof. Diac. N. Balca, op. cit., pag. 208.
1G. Ibidem, pag. 206.
S5T. — 4
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mdadular al ei, laolaltd cu ceilal{i membri» 17 si numai in masura in care
prin viafa lui, contribuie la mintuirea celorlalfi. Desdvirsirea crestind,
scopul suprem al educatiei religioase nu se poate realiza decit in comu-
nitatea liturgicd. Comunitatea este conditia esentiald la sdvirsirea Sfin-
tei Liturghii. «Singele Bisericii este rugdciunea in comun, iar rastignirea
ei este preamdrirea lui Dumnezeu» 18, De aceea, putem spune cd «numai
acela intelege Biserica Ortodoxd care infelege Liturghia acesteia. Dar
deasupra este unitatea sfinteniei si a iubirii» 19,

In Liturghia Sa, Sf. Vasile cel Mare a extins rugdciunile specifice
tocmai pentru a accentua hristocentrismul acestei Taine. El accentuea-
zd Indeosebi faptele minunate ale Mintuitorului, suferintele si biruinta
Lui asupra pdcatului, cu scopul de a influenta pe credinciosi si a-i de-
termina sa-I implineascd voia Lui in lume.

Sf. Liturghie este o slujbd bisericeascd a iubirii 5i a jertfelniciei.
Este rugdciunea liturghisitorului: «S&8 ne iubim unii pe altii ca intr-un
gind s& madrturisim, pe Tatdl, pe Fiul si pe Duhul Sfint», pe Dumnezeu
care este «virtutea noastra, scaparea si izbavitorul nostru», cdci El ne-a
iubit mai intii. Preotul multumeste apoi «Marelui Dumnezeu» pentru
mila Sa fatd de noi.

Mintuitorul inconjurat de heruvimi si serafimi jertfeste si se jert-
feste pe Sf. Altar pentru impdcarea omenirii, cdzute in pdcat, cu Dum-
nezeu. Este un moment sublim care — dacd este inteles de credinciosi
— influenteazd hotdritor educativ si-i determind sd se pregdteascd cu
vrednicie «sd@ se impartdseascd cu Sfintul Trup si Sfintul Singe al lui
Hristos» si astfel «sd devind locas al Sfintului Duh», cum se roaga
preotul in rugdciunea din Liturghia Sfintului Vasile, cea dinaintea Ru-
gdciunii Domnesti.

Ca o concluzie, trebuie si spunem cd viata crestinului autentic este
o viald ce-si trage seva din Sfinta Liturghie a celor doi mari Sf. Parmtlj
ai Bisericii: Vasile cel Mare si Ioan Gurd de Aur. Este crestinul cdruia
in fiecare clipd a vietii 1i stdruie in urechi cuvintele cu care preotul bi-
necuvinteazd la sfirgitul Sfintei Liturghii: «Binecuvintarea Domnului
peste voi, cu al Sdu har.si cu a Sa iubire de oameni, totdeauna, acum
si pururea si in vecii vecilor».

Dar pentru ca Sfinta Liturghie sd poatd implini aceastd functiune
cateheticd este necesar ca preotul si fie pdtruns pind in adincurile fiin-
tei sale de spiritul -liturgic, de rezonanta spirituald, de fiorul sublimei
jertfe ce se intimpld pe Sfintul Altar, de trdirea aldturi de Marele Ar-
hiereu lisus Hristos a talnel infricosdtoare a Sfintei Euharistii. Pentru
cd, imputernicit de Duhul Sfint, el sdvirseste ceea ce nici puterile in-
geresti nu pot sd facd : acestea privesc.inmarmurite cind v3d cum preo-
tul poartd in mind Trupul Domnului. Preotia este sublimd «deoarece ea
face din omul creat din nimic:un mijlocitor si un impreuna-lucritor al
Stapinului Atotputermc 1n opera de mintuire si sfintire a semenilor

17. Nicolaé Arseniev, ibidem: Chomeakow, Die Einheit der Kirche, in: «Ostli-
ches Christentum. Dokumente» — II, Munchen 1925 pag 21, '

18. Chomeakow, op. cit., pag. 24.

19. Chomeakow, op. cil., pag. 25.
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sdi» 2, prin Sf. Liturghie. Asadar, «insufletit de spiritul liturgic nu este
decit preotul, care este stdpinit de sensul de maretie al slujirii liturgice
si stie cit de curate trebuie sd fie miinile, inima, trupul si gura aceluia
care primeste de atitea ori, in locasul sufletului sdu, dumnezeiescul Trup
si Singe al Mintuitorului» 21, asa cum afirma si Sf. Vasile in Liturghia sa
in rugdciunea dinaintea Rugdciunii Domnesti: «Tu, Dumnezeul nostru,
care ai primit darurile acestea, curdieste-ne pe noi de toatd necuridtia
trupului si a sufletului si ne invatd sd sdvirsim sfintenie intru frica Ta,
ca intru curata marturisire a cugetului nostru, primind particica Sfinte-
lor Tale Taine, sa ne unim cu Sf. Trup si Singele Hristosului Tdun».

Desigur cad in sensul celor de mai sus de mare importan{d este si
faptul ca, prin mijloacele pe care le are la dispozitfie, preotul liturghisitor
sd insufle si credinciosilor acest spirit liturgic : prin felul cum oficiaza
Sf. Liturghie, prin predicd si catehezd. Dar mai ales prin viata lui, ca sa
poatd zice Impreund cu Apostolul : «Urmati-mi mie, asa cum eu urmez
lui Hristos» (I Cor. 4, 16), sau «ceea ce ati auzit ca am zis eu si ati va-
zut ceea ce am fdcut eu, aceasta sd faceti» (Filip. 4, 9).

VOINTA SI LIBERTATEA IN GINDIREA
SFINTULUI GRIGORE DE NISA *

Drd. VASILE RADUCA

Ca mulii dintre Sf. Parinti, Sf. Grigore de Nisa a abordat multe din-
tre cele mai importante probleme ale teologiei si viefii crestine. In mod
deosebit s-a preocupat de infelegerea sensului si devenirii omului intra
Dumnezeu. Vointa si libertatea sau lipsa libertd}ii vointei, ficind parte
integrantd din procesul devenirii omului intr-un anumit sens, a determi-
nat pe Si. Grigore de Nisa s-o analizeze indeaproape. Constient ca li-
bertatea vointei este cea mai inaltd expresie a ceea ce credem ci sin-
tem si a ceea ce vrem sd devenim, Sf. Grigore de Nisa analizeazd pro-
blema libert&tii vointei nu psihologic ci ontologic si intr-o manierd pe
care la nimeni nu am mai intilnit-o pind la el. Daca filosofii antici si
Parintii sau scriitorii bisericesti anteriori au studiat problematica ridi-
catd de libertatea voinfei in sine, raportind-o la Dumnezeu, socotind-o
ca fiind ceva separat de -Dumnezeu, la Sf. Grigore de Nisa libertatea
umand si libertatea divind sint studiate impreund. Omul fiind integrat
ontologic in Dumnezeu, libertatea lui constituie una si aceeasi proble-
md cu libertatea in sensul divin al cuvintului. — dar pe alt plan —, li-
bertatea umand este rezultatul manifestdrii iconomice a libertdtii lui
Dumnezeu, este libertatea creats in chip.

Pentru ca libertatea omului este chipul creat al libert&tii lui Dum-
nezeu, este necesar sd precizdm modul in care Sf. Grigore intelege li-

20. Pr. Prof. D. Stdniloae, Sublimitatea preofiei si indatoririle preotului, in «Mi-
tropolia Olteniei», nr. 56, 1957, pag. 298, :

21. Diac. Prof. N. Balca, op. cit., pag. 209.

* Lucrare intocmitd §i sustinutd in cadrul pregatirii doctoratului in Teologie, sub
Indrumarea Pdrintelui Prof. Dr. Dumitru Radu care a dat si avizul pentru publicare.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



592 Drd. VASILE RADUCA

bertatea dumnezeiascd. In conceptia Sfintului Grigore de Nisa, Dumne-
zeu este ddéowotos §i adtévounc (fard stdpin si capabil sd se conducad
dupd propriile-1 legi); aceasta nu inseamnd cd El este transcendenia
absoluta care exclude orice imanentd liberd. Lumea este efectul puterii
6i intelepciunii dumnezeiesti care, desi imanente cosmosului, il trans-
cend, Dumnezeu fiind prezent in lume nu numai in calitate de
Creator, dupd cum artistul este prezent in oper3, ci si in calitate de Pas-
trator, Proniator, Atotfiitor !. Din acest moliv, pentru Sf. Grigore liber-
tatea divind nu poate fi decit sinteza tainicd a transcendentei absolute si
a celei mai libere imanente. Pentru el, Dumnezeu este liber tocmai pen-
fru cd desi transcendent, nu rdmine izolat intr-un «dincolo», ci se co-
board la creaturd prin energiile Sale necreate. In ceea ce priveste liber-
talea divind, se poate vorbi si de o miscare de iubire si intrepdtrundere
a Persoanelor dumnezeiesti inlduntrul vietii intratrinitare.

Persoanele isi comunicd reciproc fiinta fara sa-si confunde insusi-
rile personale ; de aceeea (avindu-se in vedere cd Sf. Grigore infelege li-
bertatea ca manifestare a fiintei) se poate spune cd libertatea Tatdlui se
comunica Fiului si Duhului si invers — prin perihorezd — in relatiile de
iubire inlratrinitard, fdra ca vreuna dintre Persoanele divine sa-si piar-
dd calitatea de adéowotos si adtowopoc. Iubirea intratrinitara se exterio-
rizeazd liber prin crearea lumii si a omului si recrearea lumii si a omu-
hui prin Intruparea Fiului. Ca expresie creatd a necreatului dumnezeiesc
omul este asadar chip al lui Dumnezeu. Dacad Origen pleacd de.la cali-
tatea de pedageg .a lui Dumnezeu spre a dovedi libertatea omului, Sf.
Grigore de Nisa porneste de la omul ca chip a lui Dumnezeu 2.

1. Libertatea — manifestare a omului — chip al lui Dumnezeu

In tratatul «Despre crearea omului» Sf. Grigore spune ci «miretia
omului nu constd in a purta in sine asemdanarea cu universul creat, ci in
a fi chipul Celui care l-a creat... ceea ce echivaleaza sd se spund ca El
a facut natura umand participantd la Bine» 3. Deoarece omul este «chipn,
trebuie dupa Sf. Grigore sa aibd toate notele caracteristice modelului.
Printre notele care definesc chipul lui Dumnezeu din om Sfintul Périnte
enumerd : a) Duhul pe care l-a primit omul in creatie; b) puterea de a
stdpini lumea ; c) libertatea vointei; d) iubirea — este vorba de iubirea
cea dupd Dumnezeu, de iubirea care este de sus, ea incepind din mo-
meniul desprinderii omului din inldntuirile pasionale; e) nemurirea, in-
feleasd ca nemurirea care rezultd din «inrudirea» (svyyévera) cu Dum-
nezeu, nu numai de o simpld supravietuire ; f) taina sufletului — propria
noastrd persoand scapd analizei exhaustive tocmai pentru cd seamind
foante mull cu transcendentul, iar taina ei devine semnul incomprehensi-
bilitatii transcendentului 4 ; g) fericirea #; h) nepatimirea.

1. De anima et resurrectione, P.G. vol. 46, col. 40 A.
R 2. Jerome Gaith, La conception de ia libérté chez Grégoire de Nyssa, Paris, 1933,
p. 21.
3. De hominis opificio, XVI, P.G., 44, col. 180 B.
4. Cf. cu R. Leys, S.J., L'image de Dieu chez Saint Grégoire de Nyssa, Paris,
1951, p. 67—-76.
5. In Lcclesiastem, VI, P.G., 44, col. 708 C.D.
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Mai restrins prezentate, notele caracteristice chipului lui Dumnezeu
fn om, asa cum le-a inteles Sf. Grigore pot fi reduse la doud : nepatimi-
rea si libertatea b, Nepdtimirea inseamnd curdfirea min{ii, inimii con-
stiintei si imaginatiei de tot ceea ce ne face asemadnatori cu cele lipsite
de ratiune si ne limiteazi libertatea. Este o stare de usurare, de simpli-
tate, de limpezime si de transparenta a sufletului in corp si a lui Dum-
nezeu in suflet; este absenta oricdrei intindciuni si participarea la viata
divind comunicatd prin har pe cit ii este posibil creaturii, «Libertatea
vointei se numdrd in primul rind printre celelalte bunuri care apartin
omului in calitate de pip7rpe %S fetas oioews; ea este, in mod evident,
principalul continut al chipului..., in ea Sf. Grigore vdzind un dar dum-
nezeiesc, unul dintre cele mai valoroase, o onoare deosebitd a firii cu-
getdtoare» 7. In unele texte, libertatea de alegere constituie insusi chi-
pul lui Dumnezeu din om, cum ar fi, spre exemplu, cel din De mortuis
(P.G. 46, col. 524 B) : icdfcov Tap ot <o adrefodarov. In altd parte spune:
«omul poartd in autodeterminare asemdnarea Stdpinului universului
fara a fi supus vreunei necesitdti exterioare. Harul libertatii i-a fost dat
omului ca binele sdu sd fie reusita alegerii proprii» % Dacéd vreo necesi-
tate ar conduce viata omeneascd, chipul ar fi falsificat pentru ca ar fi
alterat de un element deosebit de modelul sdu. «Cum am putea numi
chip al naturii divine suverane, se intreabd Sf. Grigore, pe acela care va
fi supus si aservit necesitdtilor 2 Cel ce a fost fdcut dupd chipul Dumne-
zeirii trebuia cu siguranta sd posede in natura sa o natura liberd si inde-
pendentd» 9,

Existd multe locuri in opera Sfintului Pdrinte in care se vorbeste
despre libertatea vointei pe care autorul o concepe totdeauna direct pro-
portionald cu starea-ontologicd respectivd a omului. Cuvintele : adodlwto6,
tdiomotos, abdtéxpaty,s si thevfepos exprimd raportul juridic si existential
fatd de cineva sau ceva; in cazul omului exprima libertatea chipu-
lui fatd de orice determinare din afard: divind, cosmicd, civild sau po-
litica. Fiecare cuvint in parte insd are nuante care il deosebesc de sen-
sul celorlalte ; astfel aodlwtos si @8éemotoc exprimau in vremea Sfintului
Grigore libertatea de care se bucurau cetdtenii greci sau romani fata de
sclavi, care nu aveau dreptul sd dispund de ei insisi sau sd-si revendice
drepturi, ceea ce nu excludea insd exercitarea libertdtii interioare ex-
primatd prin adtefodaroc; cuvintul adzozpatvc exprimd caracterul impd-
ratesc al independentei, iar éiedfepoc exprimd lipsa de constringere in-
terioard sau exlerioard, éAevfepia fiind gradul cel mai inalt al liberttii.
Exprimd totodatd nivelul de existentd in care sufletul este familiar, este
casnic al lui Dumnezeu. Stadiul acesta de lihertate este inteles, de cele
mai multe ori, ca idealul existential la care se ajunge prin libertatea de
alegere (wpoaipes:s).

Cuvintele prezentate mai sus definesc raporturile omului cu sine,
cu lumea si cu Dumnezeu in diverse stadii al existentei sale. Spunem

6. J. Laplace, Introduccre la «De hominis opilicio», in «Sources Chrétiennesn,
vol. 1 B, Paris, 1940, p. 41.

7. Volker, Gregor von Nyssa als Mystiker, Leiden, 1958, p. 74.

8. De virginitate, XII, P.G., 46, col. 369 C; De an. el rcs., P.G. 46, col. 101; De
hom. op. P.G. 44, col. 184B.

9. Oralio culechetica magna, V, P.G. 45, col. 24, C.D.
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aceasta pentru cd Sf. Grigore, desi combate conceptia platonicad referi-
toare la preexistenta sufletelor, ridicd atit de mult in atemporar exis-
tenta omului incit putem distinge mai multe niveluri de existentd ¢ la
primul om, astfel : 1) Starea pur ideald in care omul nu ar fi pdcatuit si in
care s-ar fi inmulfit in mod spiritual ca si ingerii; 2) Crearea «omenirii»
— creare adevaratd dar ideald (este crearea in Dumnezeu a ideii con-
crete de omenire, neavind nimic de-a face cu starea intr-un paradis te-
restru) ; 3) Starea omului real situat in paradisul terestru (care este pd-
mintul intreg), stare in care era dotat cu conditii biologice, deci cu afec-
te ; 4) starea omului de dupd pdcat.

In primele trei stiri omul este numit «chip» $i «asemd&nare» al lui
Dumnezeu 1!, fiind socotit om real, adevirat (évroc &vBpwmoc) cind facul-
tdtile personale functionau in deplin acord cu starea existentiald liberd
caracterizatd prin lipsa de afecte, incoruptibilitate, nemurire, puritate
morald, iubire, lipsa suferintelor, libertatea de constiintd si Osopia —
vederea intuitivd a lui Dumnezeu. Acestea constituiau notele caracteris-
tice libert&tii structurale a chipului (ékevepia) inteleasd ca autonomia
existentiald si de comportament.

Libertatea aceasta corespunde primelor doud stadii existentiale, in
pericada primei creatii (Sf. Grigore admite teoria celor doud creatii),
care nu au existat, in realitate, pentru omul asa cum il prezintd Gene-
za. Pare absurdd exprimarea Sfintului Grigore, dar daca f{inem cont de
faptul cd el admite teoria dublei creatii a omului, intelegem felul lui de
judecatd in ceea ce priveste starea omului primordial. De altfel, prima
creatie, in realitate, nu este altceva decit existenta omului ca intentio-
nalitate in Dumnezeu. Existenta real-istoricd si existen{a intentionald
constituie una si aceeasi existentd in gindirea Sfintului Grigore, dar pe
planuri diferite, pentru cad si una si alta existd prin Dumnezeu. Prima,
ca stadiu ideal, a existat in intentionalitate si va exista ca realitate atem-
porald insd in existenta restaurata si desdvrisita de la sfirsitul veacuri-
lor. Schimbaérile de stare ale libentdtii survenite in decursul devenirii
existentiale a omulul sint marcate in mod determinant de existenta pa-
radisiacd, pacat si urmdrile lui, de intruparea Logosului, jertfa Lui si con-
secintele care decurg din ea. In functie de aceste evenimente in cele ce
urmeazd vom prezenta starea dintii, reducerea si largirea activitdtii vo-
intei in direatd legdturd cu firea real-istoricd, asa cum a inteles-o si a
scris Sf. Grigore de Nisa.

10. Urs von Balthasar, Présence et pensée — essai sur la philosophie religieuse
de Grégoire de Nysse, Paris, 1941, p. 52, nota 5.

11. «Chipul» §i «aseménarea» in gindirea Sfintului Grigorie de Nisa, uneori sint
precis diferentiate, alteori nu. De cele mai multe ori sint luate impreund ca doua
aspecle ale aceleiasi realitafi. «Chipul» eixdv exprimi pe de o parte aspectul static,
original, iar pe de o parte aspectul terminal al asemandrii cu Dumnezeu. «Asemanarea»
opolwots (cuvintul exprimé toldcauna o nojiune dinamicd, spre deosebire de époiwpa
51 opowwtne inscamnd pe de o parte realizarea progresivd a aspectului static al chipu-
luj, iar pe de altd parte cucerirea (atingerea) chipului, ca scop al existentei). R. Leys,
analizind distinclia dintre «chip» §i «asemanare» la Sf. Grigore de Nysa spune: opoi-
waS inseamnd eivxov in sens de realizare; eizdv tod Ocod devine omul- atunci cind
se daruieste lui Dumnezeu; bestial sau demonic insi devine atunci cind se intoarce
de la Dumnezeu. Ele nu sint distincte decit temporar: in aceastd viati pentru cei per-
fecli, in cer insd ele vor coincide asa cum erau si la inceput. R. Leys, op. cit., p. 119.
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2. Libertatea omului in paradis

Pentru a face intreaga creatie participanta la bine, Dumnezeu a
pldsmuit in paradis primul om prin combinarea celor doud naturi — na-
tura inteligibild a omului primordial cu sensibilul. Puterea pe care o pri-
mise omul din ddrnicia dumnezeiascd «ii conferea o conditie privilegiatd,
pentru cd el era destinat sd domneascd peste pdmint si peste tot ceea
ce el cuprinde ; se bucura de frumusefe exterioard, fiindca fusese facut
dupa chipul (sizévt) Frumusetii; se bucura de lipsa de patimi pentru ca
era reproducerea fideld a Celui care nu cunostea patimile; se bucura
de libertatea deplind a constiinfei pentru cd era inzestrat cu bunurile
vederii intuitive a lui Dumnezeu» 12 Cu alte cuvinte, chipul nu este
schimbat in altceva, dar primeste un element nou revenindu-i sarcina sa
umple cu prezenta sa intreg universul; prin continua activitate a voin-
fei libere (mpoaipeote) urma si aleagd intre bine si frumos spre a par-
ticipa din ce in ce mai mult la infinitul de Frumusete si Bine dupd care
fusese creat, iar pe de altd parte cosmosul insusi trebuia sd participe la
mdaretia chipului umplut de prezenta divind. "H w=poaipears (libertatea de
alegere) — functia prin care omul isi realiza continua crestere intru
Dumnezeu — constituia, altfel spus, dinamismul constient al spiritului in
vederea realizdrii plenare a fiintei sale adevdrate prin participarea la
Fiintd. In Dialog despre suflet si inviere Sf. Grigore spune cd «libertatea
este identitatea si conformitatea cu natura» !3. In Dumnezeu inire na-
turd si facultatile naturii nu existd deosebire, 1a fel si intre libertatea de
alegere (mpoaipestc) si libertatea de naturd (éhevbepia); asadar, infinitei
plindtdti existentiale a spiritului divin ii corespunde perfect si libertatea
de alegere. «Tocmai pentru aceasta Dumnezeu nu suferd niciodald
schimbare sub impulsurile libertdtii, ci totdeauna este ceea ce vrea sa
fie si vrea sd fie totdeauna ceea ce este» !4, La nivel omenesc raportul
dintre libertatea de naturd si libertatea de alegere se- stabileste direct
proportional cu starea de creaturd a omului, Natura umand nefiind per-
fectd, ci perfectibild, nu se poate vorbi asadar, de o identitate functiona-
14 intre libertatea de naturd (ékevBepla) care este stadiul ideal dar real
in plan dumnezeiesc, libertate la care trebuie sd ajungd omul, si liber-
tatea de alegere (wmpoaipesic); intre aceste doud libertdti se poate vor-
bi doar de o identitate de acord, acord care constituie insasi devenirea
morald, cresterea fiintei prin libertatea de alegere (=poaipes:s) intru li-
bertatea de naturd (&levBepia) — eliberarea de orice determinare exter-
nd sau internd.

Nu putem afirma cd Sf. Grigore intelegea libertatea de alegere ina-
inte de p&cat drept posibilitatea autodetermindrii omului intre bine si
rdu, din contrd, alegerea raului era exclusa din lucrarea adevdratei li-
bertdti. «Libertatea — spune Sf. Grigore — este asemdnarea cu Cel fira
stdpin si suveran, asemdnare care ne fusese datd de Dumnezeu la origi-
ne. Or, cum pe de o parte libertatea inseamna identitate cu propria sa
naturd si conformitatea cu ea, urmeaza cd tot ceea ce este liber se unes-
te cu semenul sdu. Cum pe de altd parte, virtutea este fard stdpin, urmea-

12, Or. Catech. Magna VI, P.G,, vol. 45, col, 29 B.
13. De anima et resurrectione, P.G, 46, col.101 D.
14. Or. catech. Magna, XL, P.G., 45, col. 106.
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z4 deopotrivi cd tocmai in ea rezidd libertatea, cdci libertatea este fard
stipin» 15, Libertatea virtufii este viata independentd, viata lipsitd de
atirnarea fati de cineva sau ceva. Stiind cd rdul in gindirea Sfintului
Grigore nu are existentd, ci este lipsa existeniei, dupd cum intunericul
esle lipsa luminii si orbirea este lipsa vederii, «este imposibil sd conce-
pem rdul ca altceva decit absenta virtutii» 1% Putem conchide c&a adeva-
rata libertate de alegere, in gindirea episcopului Nisei, nu era alegerea
inlre bine si rdu, ci alegerea conforma cu natura, care nu inseamnd alt-
ceva decit viata proportionatd dupd Duh (De infant., P.G. 46, col. 173,
B.C.) sau alegerea virtutilor fard instanfa si optiunile constiintei, este ela-
nul intre desdvirsirea naturii si asemdndrii cu Dumnezeu. Orice alegere
care nu este conformd cu natura omului ca chip al lui Dumnezeu, adica
nu se decide pentru virtute esle o negare a alegerii, este 0 ne-alegere,
«pentru cd este in esenta liberei alegeri sa emane din spiritul liber,
care dupd natura sa, trebuie sd se elibereze si sd se ldrgeascd in mod
infinit» 7. Alegerea rdului este o dovadd a libertatii, dar in rdu nu exis-
td libertate, rdul este finit si cunoaste un numadr limitat de forme, liber-
tatea existind in acea situatie in care fiinta se modeleaza continuu in
deplin acord cu scopul ei ultim.

«In paradis, spune Sf. Grigore, omul era gol, lipsit de orice vesminte
de piei moarte, privea cu o liberd sigurantd fata lui Dumnezeu si nu ju-
deca incd binele dupd gust si vedere, ci gdsea delicii numai in Domnul
si se servea pentru acest scop de ajutorul care-i fusese dat — femeia» 18,
Era stadiul, asadar, de la care primul om urma sd inceapd realizarea de-
stinului sdu si al lumii.

In acest sens Dumnezeu ii oferd libera desfdtare a raiului, ii aratd
cei doi pomi — simbolurile vietii si mortii —, ii recomanda chiar sd nu
mdnince din pomul cunoasterii binelui si rdului (Genezd 3, 3) cerind
asadar sd se ataseze numai binelui si s& lepede orice incercare de a gus-
ta rdul; cu alte cuvinte de a se amesteca cu un element eterogen natu-
rii si scopului ei. li ddduse suficiente elemente rationale prin care putea
sd stie (sd cunoascd) rdul prin deductie logicd, nu prin «amestec» (expe-
rimental), ldsindu-i deplina independentd sd actioneze, respectind natu-
ra si scopul ei, totodatd pastrindu-se si in unitatea Duhului. Se gdsea
dupd cite putem intelege in fata unui act moral. In actul moral sint uni-
te strins cunoasterea si dispozitia, temperamentul, sentimentele, incli-
narile si aspiratiile, constiinta obstacolelor, estimarea valorilor si deter-
minarea in funcfie de scop. Toatd personalitatea este in joc in momen-
tul sdvirsirii unui act moral. Teologul Stelsenberger precizeaza concis
caracterele unui act moral si anume, actul moral este : a) rdspunsul unui
intreg psiho-somatic, nu este o reactie la o tractie deosebitd sau o ex-
perienta trupeasca particulara; b) raspunsul la o situatie si nu numai un
reflex sau o reactie la o excitatie; c) efectul unei orientdri spre un
scop» 1%,

15. De anima cl resurreclione, P.G. 46, col. 101 D—103 A.

16. Or. Catech. Magna, V, P.G., 45, col. 25 A.

17. 1. Gaith, Op. cit., p. 80.

18. De virginitate, X, P.G. 46, col. 362, C.

19. L. Stelsenberger, Précis de Morale chretienne, trad. din germand de A. Lie-
fooghe, J. Alsin, Tournai, 1959, p. 98.
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Analizat in functie de caracteristicile prezentate mai sus, infelegem
cd actul lui Adam a fost dovada unei false cunoasteri si unui scop ab-
surd. Pe aceastd linie, Sf. Grigore afirmd cd mincarea din pomul oprit
esle dovada unei erori de cunoastere. «Ce este acest pom plin de seduc-
tie pentru simfuri — se intreaba Sf. Grigore —, care tdinuieste cunoas-
terea amestecatd a binelui si a rdului ?2... Dupd pdrerea mea, «stiintd»
(¢wiotmpm) nu echivaleazd cu cunoasterea (yvwsic), si dupd cuvintul
Scripturii gasesc o diferentd intre cunoastere (yvootc) si discerndmint
(Sraxptarz)». Apostolul spune clar cd intr-adevar un om care se afld in
dispozitiile perfecte ale spiritului si cu sensuri curate poate sa discear-
nd binele de rau (I Cor. 2, 15), Cuvintul cunoastere nu pare sd desemne-
ze pretutindeni stiinta si cunoasterea purd, ci mai degrabd o dispozifie
interioarcd fajd de ceea ce ne place. Astfel Domnul a cunoscut pe cei
care-I apartin (II Tim. 2, 19); lui Moise 1i spune: «Voi face si ceea ce
zici tu pentru cd ai aflat bunavoeinta inaintea Mea si te cunosc mai mult
decit pe toti» (Exod 33, 17) ; condamnatilor, Cel ce stie toate spune : ni-
ciodatd nu v-am cunoscut pe voi (Matei 7, 23) ", Adam a cunoscut pe
femeia sa si ea a zamislit si a ndscut pe Cain (Gen. 4, 1).

Dupd cum se poate observa, Sf. Grigore face deosebire intre deduc-
tia logicd (discerndmint) si cunocasterea prin amestecarea intr-o reali-
tate confuzd. Pentru el nu este tot una cunoasterea care transcende
obiectul si cea care ramine imanentd obiectului cunoscut. Prima este
discerndmintul, rezuitatul observatiei de la un nivel care lotdeauna de-
pdseste conditia existentiald a obiectului cunoasterii. Ea este caracte-
ristica spiritelor care totdeauna se pdstreaza in lumina sensului lor pri-
mar si destinatiei date de Creator. Cealaltd, cunoasterea prin expe-
riere, nu depinde in primul rind de starea subiectului cunoscdtor, ci de
starea obiectului cu care subiectul se impreund. Nu se poate trage con-
cluzia cad intr-un gen de cunoastere existd, iar in celdlalt nu exista
experientd. Fiecare cunoastere isi are experienta ei, dar una este expe-
rienfa in care pdstrezi comuniunea cu Dumnezeu si cunosti impreund cu
El o anumitd situatie sau obiect, alta este experienta in care iesi din Lu-
mina Creatorului si intri in obscuritatea confuziei produsd de cunoaste-
rea «amestecatd» (dupd expresia Sf. Grigore), prin mincarea din pomul
neprielnic naturii al carui apdrator era diavolul; mai mult, experienia
aceasta este determinatd de pofta senzuald («pomul era vrednic de dorit
si pldcut la vedere», spune Sf. Scripturd, Gen. 3, 6), si spre orgoliu («veti
fi ca Dumnezeu», le spune diavolul, Gen. 3, 4—3), care dupd expresia
Sf. Grigore «este o urcare spre in jos» 2l. Nu pentru a le limita libertatea
vointei Dumnezeu le-a indicat primilor oameni sd nu manince din po-
mul cunoasterii binelui si rdului, ci «ca sd nu ia impreund cu binele si
cunostinfa elementelor contrare... sd@ aleagd binele in puritatea sa fara
amestecarea si fard participarea raului, ceea ce nu inseamnd nimic alt-
ceva decit sd fii numai cu Dumnezeu, sd pastrezi aceastd bucurie fard
intrerupere si fdrd sfirsit si si nu amesteci bucuria binelui cu ceea ce
duce la contrariul sdu» 22. Deosebirea dintre cele doud moduri de cu-
noastere poate fi ilustratd plastic prin modul eficient in care medicul

20. De hominis opificio, XIX, P.G., 44, col. 197,
21. In vita Moysis, P.G. 44, col. 416 D.
22. De virginitale, XI, P.G. 46, col. 364, C.
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cunoaste boala: el nu se imbolndveste ca sa prescrie diagnosticul bol-
navului examinat, din contrd, luind toate mdsurile de precaufie spre a
nu se amesteca in dezordinea morbida a bolii isi face munca rodnica.

3. Libertatea dupa padcat

Incdlcarea poruncii divine de c#tre primul om constituie, dupd Sf.
Grigorie, «prima jignire pe care omul a fdcut-o lui Dumnezeu. De aceea
el a primit in schimbul libert&tii de autodeterminare (avti =%¢ adzeEovston
éhevfspiac), sclavia pdcatului (=%v Sovhizv <fc apaprias). El a preferat sd-si
intoarcd privirea la Frumusefe pentru a o indrepta spre turpitudinea pa-
catului. Aceasta a insemnat sldbirea chipului si pierderea semnelor dum-
nezeiesti depuse in noi la prima creafie» 28. Consecintele dureroase ale
pdcatului nu constituie urmarea jignirii demnitatii divine, ci consecinta
faptei necugetate — intrdrii in legdtura cu rdul. Spunind acestea Sf
Grigore nu vrea sd lase sd se inteleagd cd omul si-a pierdut chipul lui
Dumnezeu, ci «chipul se gdseste numai in parfile cele mai sublime ale
fiintei noastre ; intristarile, amdrdciunile si suferintele in trup nu au ni-
mic de-a face cu asemadnarea noastra cu Dumnezeu» 2%, Dupd conceptia
Sf. Grigore, prin pacat incepe existenta in timp a omului. De acum ome-
nirea In intregimea ei se naste degradatd, supusa patimilor, in mod real
pdcédtoasd si muritoare. In raport cu conditia de mai inainte, aceastd
conditie este nenaturald, dar considerata in sine si in raport cu tot cos-
mosul, la rindul sdu afectat de consecinta raului moral, este naturald
(z2ta odstv). Greseala de cunoastere (afovkia) conjugatd cu pldcerea
senzuald provocatd de vesmintul iluzoriu al rdului prezentat de diavol
au fdacut ca in primul om libertatea functionald (=poaipestc) sd nu mai lu-
creze asadar In vederea libertétii structurale (=po$ t7v élzvBepiav), ci sd
cada in sclavia existentei confuze, iar subiectul ei — omul — ca des-
coperitor al rdului s3 trdiascd pina la saturatie experienta a ceea ce des-
coperise, experientd care, fiindcd pleaca de la patimi si vicii, este dis-
trugdtoarea adevaratelor valori si creatoare de false valori. Reactuali-
zarea chipului in intreaga naturd si revenirea la starea dintii, apare
acum ca primul ideal de atins, in ordinea realizdrii lor (al doilea fiind
éhzvfepla) spre care omul se indreaptd tot prin efortul autodetermindrii.
Dupd pacat insd libertatea de alegere se manifestd conform cu puterea
naturii slabite, asadar actionind intre bine si rdu. Activitatea implicd
desigur dificultdti deosebite deoarece in aceastd stare sufletul isi ince-
pe contactul cu lumea externd prin simturi care pe de o parte o pre-
zintd diferit si nestatornic, iar pe de alta parte, avind intiietate tempo-
rald, de multe ori indreaptd nerational miscéarile sufletului care, impartit
intre simfuri nu mai are putere sd urce intr-un elan continuu spre Bi-
nele care fiinfeazd prin sine (é=t &vtwc dy266v) dupd cum un mare flu-
viu isi pierde intensitatea cind debitul lui este impértit in mii de ca-
nale 25,

Diavolul strecoard pldcerea in afeclele omului cdzut, dupd cum ci-
neva care si-a dat seama cd nu poate stinge fitilul unei 1&mpi, toarnd
apa in untdelemnul care intretine arderea. Prin satisfactia pe care le-o

23. Dc oratione dominica, P.G. 44, col. 1181.
24. De hom. op. XX, P.G. 44, col. 201 A.
25. De virginitate, VII, P.G., 46, col. 352 B.
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procurd pldcerea, fiecare organ, fiecare sim{ devine un canal prin care
se scurge spre exterior apa voluptdtii — un detector al placerii nesa-
nitoase care se gdseste in lucruri. «Adesea insdsi rajiunea se prosteste
prin decdderea si comportarea nerafionald, iar cea mai rea parte a
fiintei noastre — spune Sf. Grigore — ocupd pe cea mai bund... Punin-
du-si activitatea in serviciul simturilor, ratiunea da nastere unei ade-
vdrate muliimi de absurditdti. Astfel, dragostea de voluptate (othv3ovia)
jia in oameni o asa de mare extensiune si zamisleste o atit de mare va-
rietate de greseli in ordinea pldcerilor, incit nu gdsim ceva asemdndtor
nici in lumea necuvintdtoarelor... Toate instinctele care veneau fiecare
din natura iresponsabild a animalului, la om sint transformate in vicii
prin reaua intrebuintare a spiritului» 26, Sf. Grigore nu rdmine in lu-
crdrile sale la pagini de un dureros realism, cum am prezentat mai sus,
spre a ldsa sd se injeleagd cd omul si-a pierdut demnitatea in univers,
ca nu ar mai fi liber fatd de universul creat, ci supus mecanismelor rea-
litatii fizice, din contrd, se ridicd cu inversunare importiva fatalitdtii,
fiind prmul dintre Sf. Parin{i care a scris un tratat impotriva fatalitdtii
(Kaza eipappévns). Cu toate cd este asaltat de patimi, in raport cu cosmo-
sul omul este autonom, ba mai mult in el se reproduce armonia €osmo-
sului si se intrupeaza muzica lui. Este in legdturd cu tot universul gratie
puterii lui Dumnezeu care i-a creat trupul din aceleasi elemente ca si
cele ale cosmosului si care intervine atit in lumea materiald cit si in cea
spirituala. Dar este o nebunie sd admiti supunerea spiritului liber deter-
mindrilor cosmice, fdra viatd, fara inteligentd si farad libertate.

«Daca fatalitatea creeazad si distribuie voluntar viciul, aceasta este
o dovadd cd ea este rea si corupta. Este insa absurd sa crezi ca ea exis-
td, deoarece rdul este prin definifie negarea fiintei» ?". «<Dacd fatalitatea
ar exista, virtutea si pdcatul ar fi totuna, iar dreptatea, evlavia si reli-
gia si-ar pierde sensul. Sf. Grigore nu respinge prevestirile datorate cu-
noasterii prealabile a cauzelor, cum ar fi cele facute de medici, prin arta
lor observind dispozitiile corpului. In ceea ce priveste insd prevederile
astrologilor, acestea cind nu sint improbabile, sint false ; dacd vreoda-
td se intimpld sd se potriveascd cu realitatea se datoreazd concursului
diavolului» . Tot atit de absurdd si contrard libertatii Sf. Grigore con-
siderd si conceptia platonicd a reincarndrii succesive a sufletelor. Li-
bertatea vointei are in gindirea Sf. Grigore o importantd deosebitd in-
tre celelalte aspecte ale chipului pentru cd dupd cadere, in timp ce ace-
lea aveau sd fie incet incet acoperite, libertatea vointei réamine ca o
conditie de intoarcere la Dumnezeu. «Intr-adevdr reaua intrebuintare a
libertdtii a pierdut omul. Dar dacd Dumnezeu l-ar fi smuls violent de
la pl&cerea sa, ar fi insemnat sd-i ridice primul dintre bunurile sale,
sd-1 priveze de onoarea care in plin pacat il inrudeste totusi cu divinul
— libertatea» 29,

Céaderea omului in pdcat si consecintele care i-au urmat nu au fost
necunoscute de Dumnezeu, din contrd, tocmai cd le prevdzuse a ameste-
cat in natura omului elemente ale fiintelor inferioare lui, ca aceasta s

26. De hom. op. XVII, P.G. 44, col. 192 D, 193 B.
27. Contra fatum, P.G. 45, col. 157,

28. Ibidem, P.G., 45, col. 172.

29. De mortuis, P.G. 46, col. 524 A.D.
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supraviefuiascd prin modul de inmultire asemenea celorlalte fiinte dupd
ce avea sd ia contact cu pomul aducdtor de moarte. Desi in sine absurd,
raul avea sa fie intors de Creator in folosul fiintei cazute. Nefixind li-
bertatea umana doar pe o singurd posibilitate si nefortind-o sd@ se in-
toarcd la adevdrata conditie, fard s-o distrugd, Dumnezeu o lasd sd faca
experienta rdului. Tocmai prin aceastd experientd Pronia avea sd con-
ducd libertatea spre revenirea la starea dintii. Patima la inceput produ-
ce in suflet o iluzie care face omul sd vada apareniele ca realitati. Me-
reu consumatd si mereu ndscind ea descoperd omului «cd toate cele
care se scurg cu natura trecdtoare a timpului nu sint ceea ce le crede
omul si ceea ce ele prezintd nu rdmine pentru totdeauna» 3. Nostalgia
omului dupd infinit nu se poate satisface cu relativul care pentru a
completa locul pe care-1 lasd gol in virtutea scurgerii sale, se repetd la
infinit. Dupd cum vedem, «episcopul Nisei infdtiseazd universul pdcatu-
lui ca o lume inchisd, o lume finitd care se opune lumii infinite a bine-
lui ; universului binelui care este liniar si infinit opune universul rdu-
lui ciclic, finit si inchis» 31. Nefiind infinit, rdul in mod necesar implica
o saturatie si un sfirsit, ceea ce il indrepidteste pe Sf. Grigore sd spund:
«Dupd ce a cunoscut gustul rdului pe care-1 dorise, dupd ce a invdtat
prin experien{d ceea ce schimbase pentru el, prin propria sa miscare
omul revine la dorinfa propriei sale fericiri debarasindu-se de povara
afectiunilor carnale» 32, Intr-un pasaj din «Dialog despre suflet si in-
viere» gdsim prezentatd lupta interioara care se dd intre miscdrile inte-
rioare, sperantd si smerenie; speranta precede dispozitiile (miscdrile) in-
terioare ale sufletului, memoria le urmeaza, insd fiecare determinare si in-
faptuire ldsind urme de nesters in memorie. La un moment dat sufletul
constatd cd se afla impaértit intre viitorul necunoscut pe care speranta
il intuieste bun si intre urmele ldsate in memorie de trecutul petrecut
in rédu. Intelege cd s-a inselat in propriile lui asteptdri: in loc sd ga-
seascd pace, liniste si implinire a gdsit agitatie, sfisierea si risipirea in-
terioard, altfel spus a gdsit autodistrugerea. In aceastd durere, dispera-
re, rusine si remuscare sufletul se vede vinovat si simte nevoia sa facd
ceea ce nu a facut in paradis : sd se pocdiascd si sd ceard iertare. Astfel
toatd experienfa amara a pdcatului in care vointa s-a zbdtut intre cele
doud contrarii, a pregatit calea revenirii libertatii la starea dintii cind
in persoana lui lisus Hristos elementele nerationale din firea omului
aveau sd fie spiritualizate, iar raul avea sd fie invins pentru totdeauna.

4, Intruparea Logosului si restaurarea libertatii

Intruparea Logosului — spuneam mai sus — este in gindirea Sfin-
tului Grigore de Nisa un mod de manifestare a libertdtii lui Dumnezeu
pe plan iconomic. In timp ce omul participa intr-un chip tainic la Dumne-
zeu, Hristos — Logosul intrupat -— este Dumnezeu insusi; in timp ce
omul ca chip este o sintezd de elemente create, in Hristos, insusi Dum-
nezeu se face om, omenescul fiind asumat intr-un mod de neinteles iar
Dumnezeu-Omul, al doilea Adam, se substituie primului Adam spre a

30, In canticum canlicorum X, P.G. 44, col. 996 B.C.

31. J. R. Bonchet, La vision de I'économie du salut selon Si. Gregoire de Nyssc,
in <Revue de Scicnces philosophiques et theologiques», tom LII, Paris, 1968, p. 623.

32. De mortuis, P.G. 46, col. 524, B.
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reface unitatea ruptd prin pécat si a elibera natura cédzutd. Legdtura
dintre omenesc si dumnezeiesc fiind ontologicd nu tipologicd, in Hristos
odatd cu restaurarea omului se readuce la starea dintii si vointa, dar nu
ca simpld dorintd, ci ca realitate.

Hristos — spune episcopul Nisei -—— reface in Persoana Sa toatd ex-
perienta omenirii, imbracind toate caracterele sale proprii : nastere, edu-
catie, crestere... si strabatind toate etapele pina la proba mortii, ca sd
elibereze omul de viciu 3. Prin nasterea Sa in ordinea existentei chipu-
lui, nasterea feciorelnic#, transcende placerea si pasiunea pdcdtoasd. E!
este realmente chipul si aseminarea lui Dumnezeu. Isi ia un trup cum
El 1-a dorit, nu cum l-au dorit altii. «Considerat in special sub acest as-
pect, Hristos aduce omenirii mesajul adevaratei libertdti originale ™ de-
oarece El prezintd idealul de om liber» 35. Starea Lui ontologica nu este
doar expozitiva ci larg comunicabild, operind o schimbare totald in na-
tura umand pe care si-a asumat-o: Dumnezeu asumd deplin natura
umand iar aceasta pdtrunde in Dumnezeu pe cit ii este posibil creatu-
rii s-o facd. Sint doud aspecte care se intrepdtrund in una si aceeasi
experientd a Dumnezeu-Omului. Rezultatul este indumnezeirea naturii
umane si recdpdtarea libertdtii pierdute. Apare intrebarea: in Hristos
a fost eliberatd firea umand in general sau o naturd individuald si con-
cretd 2 Dacd am accepta prima parte a alternativei s-ar ajunge la un
panteism care implicd indumnezirea dar care neaga libertatea; daca
acceptdm a doua parte se salveazd libertatea dar se face greu inteleasd
indumnezeirea fiecdrui ins in pante. Pentru clarificarea acestei dileme
aparente este necesar sa amintim faplul cd Sf. Grigore intelegea fiecare
individualitate atit ca parte a speciei cit si cauza si efeat al ei, cu alte
cuvinte fiecare om este din primul Adam, dar in acelasi timp este un
Adam. «Omul jn care Dumnezeu s-a intrupat... nu era desigur extras din
altd parte decit din aluatul nostru. Ori dupd cum in corpul nostru acti-
vitatea unuia dintre simturi antreneaza o senzatie comund pentru tot
organismul unit cu médularul respectiv, tot asa invierea unui element
se intinde si asupra ansamblului (pentru cd socotit impreund formeaza
o singurd fiintd) si de la parte se comunicd intregului, in virtutea unitd-
tii si continuitdtii naturii» 3. Asadar libertatea este prin Hristos pentru
toatd omenirea, cu deosebirea cad in El este actuald iar in ceilal}i este
virtuald, urmind ca fiecare de-a lungul timpului s& o actualizeze prin
Hristos. In vederea perfectiondrii libert&tii fiecdruia dupd modelul lui
Hristos, Acesta se prelungeste in timp prin activitatea Duhului Sfint in
Sf. Taine, restaurind libertatea originald in oricine acceptd liber reac-
tualizarea in Hristos.

Primirea libertdfii lui Hristos inseamnd iesirea din eroare si rein-
trarea in adevdr, inseamna moarte si renastere. Adevarul este lumini,
spune Sf. Grigore, si este simbolizat prin rugul aprins. Lumina emisd din
focul care iesise din rug nu este lumina situatd printre astre, altfel ar
risca sd fie lumina materialelor ceresti, ci iesind dintr-un singur rug al
pdmintului depdaseste lumina tuturor corpurilor ceresti. Aceasti Lumi-

33. Or. Catech. Magna, XXVI, P.G. 45, col. 69 C.
34. Hom, in psaimos, XI, P.G. 45; col. 544 B.

35. In cant. XV, P.G. 14, col. 1093.

36. Or. Calech. Magna, XXXII, P.G. 45, col. 80 B.C.
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nd a venit in lume prin nastere feciorelnicd dupd cum altd datd descope-
rindu-se lui Moise nu arsese rugul in care se aprinsese. Hristos e Luini-
na. Lumina pe care o dd El este invéatatura. «Prima invataturd pe care
ne-o da aceastd Lumind este ceea ce trebuie sd facem ca sd rdminem
sub razele adevdratului Soare... adicd trebuie sd descdltdm picioarele
sufletului de inc&dl{dmintea de piei moarte cu care a fost imbrdcatd na-
tura noastrd cind am fost goi pentru cd nu am ascultat porunca divi-
nd» 37, Pieile moarte simbolizeazd ceva care este rupt de fiinta vie, dupé
cum pielea a fost obiinutd prin moartea fiintei vii care o purta. In cazul
omului care doreste reintrarea in sfera luminoasd a adevarului dumne-
zeiesc, prin «piei moarte», Sf. Grigore intelege «opinia care duce spre
ceea ce nu existd» adica luciferica pretentie ca putem face totul fard
Dumnezeu. Aceasta duce la cea de-a doua invatdturd pe care ne-o da
Lumina rugului aprins si nemistuit de fldcdri, anume : infelegerea ca ni-
mic din cele ce cad sub simfjuri sau care sint gindite de ratiune nu sub-
zistd prin sine, ci numai prin Fiinta transcendentd si creatoare a univer-
sului de care depinde tot ceea ce existd» 3. Aflat intre cele doud eviden-
te — cdramizile de ndmol si paie ale Egiptului si norul luminos, adica
intre starea de fapt si adevdrul revelat —, sufletul care-si simte vointa
inldnfuitd dar si dorinta eliberarii ei, trecind prin- Marea Rosie cu «to-
iagul. crediniei» -se izbdveste de robia Egiptului; adica murind pentru
viata de mai inainte prin Taina Botezului se renaste la o noud ordine
— ordinea Bisericii, Trupul lui Hristos. Botezul este mijlocul individual
prin care participdm la moartea si invierea eliberatoare a lui Hristos.
Este o noud nastere care nu mai depinde de impulsurile parintilor ci
de voia noastrd : «Ea este rezultatul unei alegeri libere si astfel deve-
nim, intr-un sens, propriii nostri pdrinti, creindu-ne pe noi insine asa cum
voim sd fim si prin vointa noastrd plasmuindu-ne dupd modelul pe care
l-am ales» 3, Viata duhovniceascd, asa cum observd Danielou este to-
talmente liberd, insd «nu in sensul cd omul ar putea sd-si procure bunu-
rile divine prin prppriile-i mijloace, ci in sensul cd depinde de el sd se
intoarcd spre Biserica lui Hristos care i le poate comunica 4°. Altfel spus,
spre deplina libertate ontologicd asistdm la o impreund-lucrare a haru-
lui adminisirat prin Bisericd in Sf. Taine si autodetermindrii vointei.
Dupd cum Dumnezu nu a impiedicat chipul sd-si alieneze libertatea, El
nu impiedicd libertatea individuald sd rdmind in alienarea momentand.
Depinde de fiecare sd se intoarcd spre Hristosul intrupat tainic in Bise-
ricd pentru a-si procura mijloacele eliberdrii» 4.. Renasterea este actiu-
nea harului prin alegerea si consim{damintul voin{ei. Readusad la starea
initiald, fiecare persoand recapdtd puterea de judecatd si de determinare
a stdrii initiale : «Numai aceastd formd de nastere — spune Sf. Grigore
—— are puterea de a alege ceea ce vrea si este ceea ce alege» %2, Adeva-
rata libertate putem intelege c& este posibild numai pentru cd mai intii

37. In vita Moysis, P.G., 44, col. 333 A.

38. Ibidem, P.G. 44, col. 333 A.

39. Ibidem, P.G. 44, col. 328 B.

40. J. Daniélou, Platonisme et théologie mystique — Essai sur la doctrine spiri-
tuclle de Saint Grégoire de Nysse, Paris, 1944, p. 28.

41. Or. Catech. Magna, XXXII, P.G., 45, col. 97 C.

42. In Psalmos, X1, P.G. 44, col. 544 B.
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Cuvintul lui Dumnezeu s-a unit cu umanitatea. Harul lui Hristos se da
naturii in Duhul Sfint spre dobindirea libertdtii naturii dupd modelul lui
Hristos. Deci anterior libertdtii este harul, rolul libertatii, vointei con-
stind in a se orienta spre actiunea lui si a lucra in acord cu el. In felul
acesta odatd cu eliberarea naturii si facultatile ei recapdta puteri con-
form cu natura restauratd. «Harul ne ridicd mai inainte, apoi imprimd
in noi prin virtute chipul lui Hristos, chip dupd care eram la inceput si
dupa care devenim acum» 3. Restabilirea initialda a naturii nu inseamna
ajungere la perfectiune, ci la nivelul de unde toate posibilitdtile sint des-
chise in vederea atingerii ei. Libertatea de alegere se determind si de
data aceasia intre bine si rdu pentru ca aceastd existentd amestecatad
continud si ramind pind la restaurarea finald, dupd cum consecinfele
biologice ale pdcatului exista si ele, insd libertatea isi exercitda functia
in ambianta harului. Puterile ei dilatindu-se pe mdsura naturii restau-
rate si participind prin har din ce in ce mai mult la Dumnezeu se vor
putea determina si intre diversele posibilitati de infdptuire a binelui.

Libertatea restauratda nu este o noua pendulare intre bine si rau a
unei subiectivitdti claustrate, lipsite de deschidere spre transcendent,
ci aceea care fdard ezitare si fard rdutate rdspunde continuu «Fie voia
Ta» !, harului care totdeauna o cheamd, stiind ca o face in acord cu
natura si cu scopul ei. Ldsind deoparte propriile-i optiuni care pun per-
soana in pozitia de fatd-in-fatd cu Adevdrul, subiectul liber care si-a re-
gasit in Hristos prin Duhul Sfint fundamentul metafizic, acceptd cdlauza
Duhului. Asadar ‘iesind din autonomia inchisd, libertatea se regdseste
in teonomie. Numai aici libertatea isi gdseste propria identitate, harul
nelimitind-o ci largindu-i posibilitd{ile pe masura cresterii naturii in
Dumnezeu. Numai in teonomie libertatea isi gdseste identitatea pentru
cd in vederea cresterii intru Dumnezeu fdarda Duhul nu putem face ni-
mic, ori cresterea intru Dumnezeu este sensul naturii create, iar Duhul
este Dumnezeu. in Viafa lui Moise, Sf. Grigore redd in cuvinte deose-
bite necesitatea cdlduzirii libertdtii in procesul desdvirsirii, astfel : «Nu
este posibil sd meargd in sigurantd cel care nu cunoaste drumul dacd
nu are o cadlduzd. Precedindu-l, cdlauza ii aratd drumul. Dacd totdeauna
este orientat spre spatele celui care-1 conduce, el nu se va indepdrta de
drumul bun: Dacd miscarea sa il poartd incolo si incoace sau dacid in-
toarce privirea sa spre faja cdlduzei cu sigurantd se va angaja pe un alt
drum decit pe acela pe care i-]1 aratd cdlauza. Tocmai ca sd nu alerge in
sens contrar fatd de cdlduza Domnul a spus celui cdlduzit : Nu vei ve-
dea fata mea! Binele nu se opune binelui, ci-1 urmeazd. Ceea ce este
intors in sens contrar opune rezistent{d binelui... Moise — modelul per-
fect al sinergismului divino-uman in gindirea Sfintului Grigore — nu
a opus rezistenté Binelui ci l-a urmat» 4. Pentru aceasta spuneam la
inceput cd libertatea omului si libertatea divind constituie una si aceeasi
problemd.

Procesul desdvirsirii $i neincetatei eliberdri de patimi se continu#
printr-o miscare dialecticd intre bine si riu pe de o parte si intre bine
si mai bine, pe de altd parte, pind la trecerea din aceastd viatd. Dupi
aceasta procesul cresterii spre libertatea structurald (2Aevfepia) nu. ince-

43, Ibidem.
44, In vita Moysis, P.G. 44, col. 377—380
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teazd. La invierea generald, sufletele vor atinge éksulepia, care, depar-
te de a fi un nivel static este o devenire infinitd in universul infinit al
Binelui care este Insusi Dumnezeu, orice treaptd atinsd devenind ince-
put spre un nou progres intru ceea ce a rdmas necuprins.

Ea B4

Dupd cum ne-am pulut da seama, in gindirea Sfintului Grigore de
Nissa, libertatea vointei nu este doar o functie a facultdtilor naturale, ci
esentiala miscare a naturii umane in sensul desdvirsirii ei. De vreme
ce omul este chip inscris intru asemdnarea cu Dumnezeu, miscarile lui
trebuie sd fie la fel cu cele ale modelului : nelimitate si neaservite cui-
va. Determinarea intre bine si rdau, dupa Sfintul Grigore de Nissa, nu
este starea naturald a libertdtii umane, ci este cea a unei libertati in
ordinea cdreia si-a fdcut loc un element sirdin: rdaul. Este libertatea
dupd péacat. Adevdrata libertate nu constd asadar in miscarea pe orizon-
tald intre bine si rdu, ci in cresterea intru Dumnezeu, crestere care a
depasit starea de dilemd intre determinari contrare. Prin Hristos, in
Duhul Sfint, natura umana restauratd recapatd calitdfile stérii dintii; fa-
cultdtilor care se manifestd conform cu nalura se redeschid toate posi-
bilitdtile in sensul depasirii stadiului de impadrtire intre bine si rau si
cresterii la starea libertdtii in care orientarea este data de un nivel sau
altul de desdvirsire, dupa modelul lui Hristos, iar limita libertadtii voin-
tei care nu se mai desparte de Dumnezeu va fi aceea «de a nu avea nici
o limitd», dupd expresia Sfintului Parinte Grigore de Nissa.

PRINCIPII SI DISPOZITII DE ORGANIZARE SI DISCIPLINA
IN CANOANELE SINODULUI VI ECUMENIC

Pr. Drd. IOAN-GH. ROSESCU

1. Scurt istoric al Sinodului VI ecumenic (quinisext)
si importanta hotaririlor lui pentru unitatea Bisericii.

Biserica Ortodoxd si-a pastrat unitatea de invdtaturd, cult si orga-
nizare mai intii prin Sinoadele ecumenice, iar dupd epoca acestora prin
«consensus Ecclesiae dispersaen.

In istoria relatiilor Bisericii Ortodoxe cu celelalte Biserici crestine
din lume, mai ales in cadrul miscérii ecumenice actuale, o tot mai mare
importan{d cunoaste in timpul nostru istoria si hotdririle Sinoadelor
ecumenice. Ele stau de fapt la temelia unitadtii Bisericii pdstrind unitatea
de invatdturd, unitatea de cult si unitatea canonica.

Prin hotdririle lor, numite canoane, Sinoadele ecumenice au stabilit
$i organele si modul de madrturisire si pdstrare a credintei ldsatd de
Mintuitorul Hristos.

* Lucrare alcdtuitd si sustinuta in cadrul pregatirti doctoratului in Teologie, sub
indrumarea D-lui Prof. Iorqu Ivan, carc a dat si avizul de publicare.
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In actualitate au apdrut multe probleme bisericesti care nu pot fi
solutionate decit intr-un sinod al intregii Ortodoxii. De aceea, in preo-
cupdrile Ortodoxiei, un loc de frunte il ocupd in vremea noastrd convo-
carea Marelui Sinod Ortodox a cdrui tematica cuprinde probleme dog-
matice, cultice si canonice, probleme care privesc raporturile Bisericilor
Ortodoxe intre ele, raporturile Ortodoxiei cu lumea crestind in general,
Ortodoxia in lume, teme teologice si probleme sociale.

Dat fiind acest context, consideram oportun si de actualitate sd
analizdm aspectele mai importante din hotaririle canoanelor stabilite de
Sinodul al VI-lea ecumenic (quinisext), cu privire la organizarea si dis-
ciplina bisericeasca.

Istoria Sinodului al VI-lea ecumenic inseamnd istoria disputei in
jurul monotelismului, care ne apare ca parte integrantd in complexul
disputelor hristologice din secolele IV—VIIL

Acest Sinod are o deosebitd importanid pentru intreaga crestina-
tate, intrucit hotaririle lui dogmatice sint «cea mai adecvatd si mai
profundd lamurire adusd formulei dogmalice de la Sinodul al IV-lea
ecumenic de la Calcedon (451)» 1.

In secolul VII imperiul bizantin trecea printr-una dintre cele mai
grave crize din istoria sa. Atacurile persilor la frontierele rdsdritene si
aparitiile avarilor in padrtile occidentale ii amenintau insasi existenta.

Pentru a apdra imperiul in fata persilor, arabilor, avarilor si bulga-
rilor, in interior, era nevoie de liniste si unitate. Dar crestinii din im-
periu erau angajati in certuri pe marginea deosebirilor de vederi refe-
ritoare la cele doud voinje si energii in Iisus Hristos. Prin episcopii Te-
odor de Faran si Cir de Phasis care afirmau cd s-ar putea admite ca in
Hristos sint doud naturi, dar o singurd vointd si o singurd lucrare? a
apdrut erezia monotelitd care a produs tulburdri grave in imperiu 3.

Impé&ratul Constantin al I'V-lea Pogonat (668—685) si-a dal seama
de gravitatea situatiei si, ca urmare, a convocat cel de-al VI-lea Sinod
ecumenic. Sinodul s-a f{inut intre 7 noiembrie 680 si 16 septembrie 681
intr-o sald boltitd a palatului imperial, numitd <pojiios din care cauzdi
s-a mai zis si sinodul trulan. S-a hotdrit cd «in lisus Hristos sint doua
vointe si doud lucrdri sau energii corespunzatoare celor doud firi, ne-
amestecate si neschimbate, neimpdrtite si nedespdriite, precum $i neo-
puse una alteia, cea omeneascd urmind intru totul vointei si lucrarii
divine» 3,

Peste zece ani, avindu-se insd in vedere cd disputele monofizite si
monotelite sldbiserd disciplina Bisericii, se sim{ea nevoia int&ririi ei. In
acest scop, au fost convocati in septembrie 691 episcopii care participa-
serd la sinodul din anul 680—681, pentru a formula si redacta canoanele
necesare potrivit actelor sinodului din 680. Lucrdarile, ca o continuare
a Sinodului VI ecumenic s-au desfdsurat in aceeasi sald boltitd, intre 1

1. Diac. Dr. Viorel Ionita, Sinodul VI ecumenic si insemndtatea lui pcntru ecu-
menismul actual. Tezd de doctorat, in rev. «Studii teologice», nr. 5—6/1978, p. 460.

2. Ibidem, p. 372—378;

3. Ibidem, p. 398—402;

4. Ibidem, p. 415—440;

5. Mansi XI, 635 E—640 C; Hefele-Lecrelcq, Histoire des Conciles d'aprés les
documenis originaux, tom. III, partea I, Paris, 1909, p. 508—510; Diac. V. Ionita,
op. cif., p. 411—443.

ST. — 5
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septembrie 691—31 august 692. Hotdaririle luate, fiind «o completare cu
dispozitii disciplinare a sinoadelor de la 533 si 680—681» 6, Sinodului
VI ecumenic i se mai spune guinisext. Prin cele 102 canoane formulate
si redactate in 691—692, s-a intdrit unitatea Bisericii, reglementindu-se
diferite chestiuni de discipling si cult. Prin canonul 1, s-au intdrit hotari-
ririle dogmatice ale Sinoadelor ecumenice anterioare, iar prin canonul
2, canoanele apostolice, cele ale Sinoadelor ecumenice de pind atunci,
cele ale citorva sinoade locale si ale unor Parinti bisericesti. S-a recu-
noscut din nou egalitatea patriarhilor de Constantinopol si Roma; s-a
oprit reprezentarea Mintuitorului in chip de Miel, in pictura din bise-
rici, s-a condamnat celibatul obligatoriu al clerului, admis in Biserica
romand, precum si practica apuseand de a minca brinzd, lapte si oud in
postul cel mare; s-au luat mdsuri pentru inldturarea relelor din Biserica
si pentru a se realiza un punct de vedere unitar asupra intregii inva-
tdturi a Bisericii, reafirmmind invatatura curatd a Mintuitorului Hristos
si stabilind principii si dispozifii concrete de organizare i disciplind ce-
rute de vremea si de tulburarile in care se afla Biserica.

2. Competenta Sinodului VI ecumenic (quinisext)
fata de hotaririle Sinoadelor ecumenice anterioare

Mintuitorul a dat Sfintilor Apostoli inireaga putere bisericeascs,
iar acestia au transmis-o episcopilor in totalitatea ei. De aceea, puterea
bisericeascd in totalitate, pentru intreaga Bisericd se exercitd de un ot-
gan colectiv si anume de colegiul apostolic si de Sinodul ecumenic. Si-
nodul ecumenic, care se bucurd de atotprezenta Mintuitorului (Matei
28, 20) si de asistenta Sfintului Duh (Faptle 20, 28 ; I Petru 4, 2) este, ast-
fel, organul infailibil de formulare a invdtdturilor Mintuitorului pe baza
Sfintei Scripturi si a Sfintei Traditii, precum si de supraveghere si pds-
trare a acestei invataturi nealterata 7.

Astfel, «deciziile Sinoadelor ecumenice, care iniruchipeazd unita-
tea Bisericii, voitd de Mintuitorul (loan 17, 11) au autoritate in sine,
care vine de la Intemeietorul Bisericii prin intermediul Apostolilor adu-
nati in colegiu...» 8,

In aceastd rinduiald constd si competenta Sinodului VI ecumenic
fatd de Sinoadele anterioare, Intrucit «el reia traditia legiuirilor cano-
nice... anulind dispozitiile cdzute in desuetudine si intarind pe cele ce
erau in vigoare» °.

Participantii la acest sinod au procedat in mod critic la analizarea,
verificarea si trierea canoanelor, fdcind astfel o adevdrald operd de co-
dificare a sfintelor canoane, lucrare necesard la acea data.

Prin canonul 2, Sinodul VI ecumenic a hotdrit ca «de acum inainte
sd ramind intdrite si statornicite, spre folosul sufletelor si spre tamdadui-
rea patimilor» cele 85 canoane apostolice, canoanele Sinoadelor ecume-

6. Istoria Bisericeascd Universald, Manual pentru Institutele teologice ale Bise-
ricii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1975, p. 289.

7. Prof. Dr. Valerian $esan, Curs de drept biscricesc universal, Cernauti, 1942
p. 140; Dr. D. G. Boroianu, Dreptul bisericesc, Craiova, 1903, p. 102—107; Dr. Con-
stantin Chiricescu, Privire asupra instilufiunii sinodule, Bucuresti, 1909, p. 14—I13.

8. Dr. Valerian Sesan, op. cit., p. 116.

9. Pr. Drd. Traian Valdman, [nsemndtalea Sinodului al VI-lea ccumcnic pentru
codilicarea canoanelor, in «Studii teologice», XXI, 1970, nr. 9—10, p. 715
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nice anterioare, unele hotdriri ale sinoadelor locale care dobindiserd
valabilitate universald, precum si acele hotdriri ale Sfinfilor Parinti cu
aplicabilitate in intreaga Bisericd. Asa-numitele Asezdmintele sau Con-
stitutiile Apostolice nu au fost acceptate deoarece cuprind multe idei
neortodoxe 19 Mentionind acestea, canonul 2 conchide cd «nimdnui nu-i
este iertat a schimba canoanele mai inainte aratate sau a le desfiina
sau a primi afard de acestea alte canoane ndscocite de oarecare indivizi
cu inscriptii false, care au cdutat sd negutdtoreascid cu adevdrul...» L.
Prin aceasta, Sinodul VI ecumenic innoieste hotdririle respective cu
putere si obligativitate generala.

Dar din acest canon nu trebuie sd se inteleagd cd s-a interzis Bise-
ricii sd schimbe in viitor vreo lege cdzutd in desuetudine, ci numai ca
legile intdrite de ei sd nu fie modificate in esenta lor, contrar spiritului
care stdpineste toate normele de drept ale Bisericii 2. Nu trebuie deci
sd se Inteleagd cd, odatd cu Sinodul trulan, a incetat si puterea legisla-
tiva a Bisericii, ci cd se interzice oricui, in afard de autoritatea biseri-
ceascd, sd procedeze in mod arbitrar la modificdri, completdri, abrogari
sau sporiri de norme canonice. Insd, ceea ce trebuie refinut este ca
«numai normele privitoare la viata externd a Bisericii se pot schimba
si s-au si schimbat odata cu viata Bisericii. Sfintul Duh care a insuflat
pe pdrinti cind au dat legi privitoare la nevoile Bisericii dintr-o epoca
oarecare, n-a incetat si nu va inceta de a-i inspira s$i cind se vor aduna
intr-un alt chip, in numele lui Hristos, spre a schimba legile existente
sau a da altele noi, conform noilor nevoi ale Bisericii» 3. Aceasta oprire
de modificare sau abrogare a canoanelor nu poate fi interpretatd ca o
ingrddire a sinoadelor ecumenice ulterioare, de a lucra cu aceeasi
competentd.

Lucrarea intreprinsd de Sinodul al VI-lea ecumenic a continuat lu-
crarea Sinoadelor ecumenice anterioare, cu privire la stabilirea adeva-
ratei invataturi, iInlaturind acele izvoare in care se strecuraserd afir-
matii necorespunzitoare care ar fi putut dduna invataturii sdndtoase a
Bisericii Ortodoxe.

Ceea ce Sinodul VI ecumenic a facut in privinfa canoanelor, a fiacut
si In privinta dogmelor, adicd a invé&taturilor de credintd lamurite sau
definite pind la acea datd de cétre Bisericd. De fapt, acesta este lucrul
cel dintii facut de Sinodul VI, formind obiectul canonului I al acestui
sinod.

Parintii Sinodului VI ecumenic au procedat la analizarea si ardta-
rea nominald a dogmelor definite pind la acea datd de catre Bisericd,
facind consideratii corespunzitoare in legdturd cu ratdcirile impotriva
cdrora au fost stabilite dogmele si incheie: «Si noi am hotérit in mod
definitiv ca la cele asezate mai inainte nimicd sd nu se adauge, nici si
Se omita si nici nu am putut face altfel» 14

10. Dr. N. Milas, Canoanele Bisericii Ortodoxe, Arad, 1931, vol. I, partea II,

11. Dr. N. Milas, Ibidem, p. 306—307.

12, Prof. Iorgu Ivan, ‘Opoc si =xavdv in Dreptul bisericesc ortodox, in «Orto-
doxia», XXII, 1970, nr. 3, p. 368.

13. N. Milas, op. cit., p. 51.

14. N. Milas, Ibidem, p. 304.
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Asadar, este necesar sd se facd o distinctie intre hotdririle privind
problemele de organizare, administrare si disciplind bisericeascd si cele
cu conjinut dogmatic 1%,

3. Principii de organizare

a. Principiul ierarhic — este principiul canonic fundamental care
stabileste c&d lucrarea sfintitoare in Bisericd se sdvirseste prin mijloci-
rea ierarhiei de drept divin. Toate lucrdrile sfinte nu pot fi sdavirsite de-
cit de membrii ierarhiei de drept divin — episcop, preot si diacon, rin-
duiti prin hirotonie validi si indreptati{i s& exercite puterea primitd
prin hirotonie in baza unui act jurisdictional dat de autoritatea com-
petentd.

Hirotonia canonicd trebuie sd urce, farda intrerupere pind la Sfintii
Apostoli, implicind astfel si o dependentd ierarhica.

Principiul ierarhic presupune existenta unor oficii bisericesti, cu
competentd deosebitd fiecare, dar in strinsa dependenta unele de altele.
Intre acestea, eparhia si parohia sint indispensabile unei organizdri ca-
nonice a Bisericii 16.

b. Principiul sinodal. — Strins legat si in lotald interdependentd cu
principiul ierarhic este principiul sinodal, in temeiul cdruia puterea bi-
sericeascd deplind se exercitd de cdtre episcopi numai in colegiul sino-
dal. Acest principiu este expresia egalitd{ii in putere a tuturor episco-
pilor; de aceea deplina putere bisericeascd o detine numai intreg
episcopatul.

Principiul ierarhic-sinodal reprezintd forma de organizare si condu-
cere a Bisericii Ortodoxe ca singura care corespunde invdtaturii canoa-
nelor si traditiei Bisericii Rds&ritene. Acest principiu reflectd si implicd
exercitarea unitard a puterii bisericesti.

Cu privire la raporturile dintre membrii ierarhiei, prin canonul 7,
Sinodul trulan a restabilit raporturile canonice dintre treptele de pres-
biter si diacon. Acest canon interzice in mod expres diaconilor sd ras-
toarne ordinea ierarhicd din Bisericd, aceentunid cé dregatoriile duhov-
nicesti sint mult mai presus decit cele lumesti. Diaconii trebuie sd ra-
mind «slujitori ai episcopilor si mai mici decit presbiterii» !7.

In cadrul organizdrii Bisericii, pentru o mai bund dezvoltare a ei,
au existat si anumite dregdtorii bisericesti care se refereau la adminis-
trarea externd bisericeascd si care nu erau conditionate de un grad sau
altul al ierarhiei sacramentale. Aceste demnitdti sau dregdtorii erau
functii bisericesti, de altfel foarte importante, mai ales cele de pe lingd
episcopii cetdfilor mai mari; ele erau indeplinite in mare parte de dia-
con, Avind aceste functii inalte, unii dintre diaconi, patrunsi de aro-
gantd, se considerau mai presus decit preotii, ceea ce era in contradic-
tie cu ordinea statornicitd a gradelor ierarhice, legalizata la inceputul

15. Prof. lorgu Ivan, Hotdririle canonice ale Sinodului Il ecumenic §i aplicarea
Ior8 de-a lungul veacurijor, in «Biserica Ortodoxd Romand», XCIX, 1981, nr. 7—S8,
p. 826.

] 16. Prof. dr. lorgu Ivan, Importanta principiilor fundamentale canonice de or-
ganizalie si administralie peniru unitalea Bisericii, in «Mitropolia Moldovei si Su-
cevei», XLV, 1969, nr. 3—4, p. 161.

17. Prof. Dr. lorgu Ivan, /bidem, p. 161.
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Bisericii. Sinodul trulan interzice in mod expres aceste abuzuri, accen-
tuind cd dregétoriile duhovnicesti sint mult mai presus de cele lumesti,
adicd in Bisericd, treptele ierarhiei sacramentale au importantd mult
mai mare decit funciiile prin care se exercitd actiuni externe si admi-
nistrative bisericesti.

Canonul 7 prevede ca pedeapsd scoaterea din functiune a celor vi-
novati si trecerea lor in ultima treaptd intre diaconi. Sint exceptafi de
la aceasta, diaconii trimisi in misiune, ca reprezentanti ai patriarhului
sau mitropolitului sdu!8, deoarece ei reprezintd pe cei ce-i trimit si
atunci, au dreptul cuvenit acestora.

Cinstea si drepturile cuvenite -fiecdrei trepte ierarhice trebuie res-
pectate oricit de critice ar fi imprejurdrile peniru unii ierarhi. Astfel,
un episcop care nu-si poate ocupa scaunul datoritd unor imprejurdri po-
litice, fdra a fi insd vina sa, isi pastreazd demnitatea si onorurile trep-
tei ierarhice respective: poate sd& hirotoneascd clerici, poate sd se
bucure de dreptul de a sedea intre episcopi si de ordinea scaunului sduw
intre celelalte scaune si toate actele sale administrative trebuie sa se
considere legale si intdrite, intocmai ca si cind ar fi in scaunul sdu.
Acest principiu este precizat de canonul 37 1%, Canonul 8, intdreste prin-
cipiul ierarhic-sinodal mentionind cd in fiecare mitropolie sd se {ina de
doud ori pe.an sinoade, cu participarea tuturor episcopilor din mitro-
polie. Dar, dacd, din imprejuréri critice, aceste sinoade nu se vor putea
fine de doua ori, se vor {ine mdcar o data pe an 20, .

C.. Prmc1p1ul autocefaliei si ordinea scaunelor privilegiate. — Prin-
cipiul autocefaliei constd in neatirnarea unei Biserici de un alt scaun
jurisdictional, avind o conducere centrald proprie, pentiru intreaga Bise-
ricd nationald. Adicd ierarhia ej este independentd de ierarhia oricarei
alte Biserici nationale si exercitd in mod independent puterea biseri-
ceascd In toate ramurile ei de manifestare, inclusiv latura disciplinard.
Slngura autorilate superioard a Bisericii autocefale este Sinodul ecu-
menic. Bisericile autocefale sint egale intre ele, asa cum sint egali intre
ci toti episcopii. «Intiietatea recunoscutd episcopilor titulari ai scaune-
lor din orasele mai importante, pentru motive de ordin practic, nu mic-
soreazd importanta principiului egalitdfii in putere a tuturor episcopi-
lor cu hirotonie valida. La fel, intiietatea recunoscutd unor Biserici au-
tocefale nu inseamnd recunoasterea unor drepturi in plus pentru intii-
stdtdtorii lor, ¢ci numai o precddere de onoare, necesard ordinei, bunei
desfdsurdri a lucrdrilor, atunci cind sint chemati sa discute si sd hotd-
rascd impreuna toti episcopii — sau intiistdtatorii — Bisericilor autoce-
fale, in chestiuni de interes comun, general 21.

Canonul 36 stabileste ordinea scaunelor privilegiate hotdrind ci.
«scaunul Constantinopolului sd beneficieze de prerogative identice cu
tronul Romei vechi si sa se inalfe ca acela in afacerile bisericesti, fiind
al doilea dupa acela, dupd care sd se numere scaunul marii cetdti Ale-
xandria, apoi cel al Antiohiei si dupd acesta cel al cetdtii Ierusalimu-
lui» 22, Stabilind aceastd ordine si facind o paraleld cu alte hotariri ca-

18. N. Milas, op. cil., vol. I, parlea 1I, p. 327; Prof. Dr. lorgu lvan, Importanfa
principiilor..., p. 160.

19. N. Milas, op. cif., pg. 328—330; 20. N. Milas, op. cit., pg. 406—408; 21. N.
Milas, op. cit, pg. 330—332; 22. Prof. lorgu Ivan, Importanfa principiilor.., pg. 162.
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nonice anterioare, se subintelege cd episcopii tuturor acestor cinci
scaune sint deplin egali intreolaltd in privinta jurisdictiei. In privinta
onorurilor, prin acest canon se precizeazd o normd permanentd pentru
episcopi si scaumnele lor, in baza prnicipiului general, observat si de
Sfintii Apostoli 23,

Canonul 39, recunoscind intiistdtdtorului Bisericii din Cipru — care
se mutase cu clerul si poporul in Helespont, in circumscriptia scaunului
Constantinopolului, din cauza navalirilor barbare — drepturile pe care
le avea in Cipru ca autocefal, a confirmat principiul egalitd}ii Bisericilor
autocefale, care trebuie respectat, chiar dacd imprejurdri externe ar
determina pe intiistatdtorul unei Biserici autocefale sa nu stea la sediul
sdu. Pentru cd si un episcop, care nu si-ar putea ocupa scaunul, din ace-
leasi motive externe, poate exercita, totusi, drepturile ce-i revin ca titu-
lar al eparhiei pentru care a fost hirotonit. Autocefalia Bisericii din Ci-
pru o recunoscuse Sinodul III ecumenic prin canonul 8.

In virtutea autocefaliei, Arhiepiscopul Ciprului exercita jurisdictie
in timpul cit a stat in Helespont nu numai asupra epincopilor sai, ci si
asupra episcopilor provinciei Helespont 24.

d. Principiul autonomiei. — Acest principiu este privit sub aspect
extern si intern. In temeiul autonomiei externe, Biserica isi exercitd,
prin organe proprii, puterea cu care a fost investita, independent de au-
toritatea Statului in cuprinsul caruia isi desfasoard activitatea. In te-
meiul acestui principiu a fost convocat de cdtre impdratul Justinian si
Sinodul VI ecumenic (trulan) ca sa-si reglementeze chestiunile proprii,
referitoare la invédtatura, cult, organizare si disciplind.

Sub aspect intern autonomia se referd la independenta fiecdrei uni-
tdti bisericesti de unitdtile bisericesti egale, conducatorii acestor unitdti
aplicind insa numai hotdririle luate impreund, sub presedintia intiista-
tatorului lor. La aceastd autonomie se referd si canonul 20 care prevede
cad «nu este iertat episcopului sd invete in public in altd cetate care nu
fine de el» 25. Aceastd hotarire aratd cd episcopii nu au voie si-si intin-
dd jurisdictia asupra bisericilor din alte eparhii si ¢4 numai in eparhiile
lor isi pot exercita puterea,

4. Dispozitii referitoare la cult

In canoanele sale Sinodul VI ecumenic a reglementat si chestiuni
referitoare la cult.

Unele dintre aceste canoane fixeazd o serie de rinduieli cu privire
la sdvirsirea unor sfinte slujbe. Astfel, canonul 52 stabileste zilele cind
se poate oficia Sfinta Liturghie a Darurilor mai inainte sfintite 2.

Canonul 81 condamnd addugirea la cintarea Trisaghion a cuvin-
telor «Cel ce Te-ai rdstignit pentru noi», schimbare adusi de mono-
fiziti. Canonul prevede caterisire pentru clerici si afurisenie pentru lai-
cii care vor accepta aceastd modificare la imnul Trisaghion 27,

Sfintii Parinti de la Sinodul trulan iau atitudine si impotriva ten-
dintei de a picta pe unele icoane din biserici mielul reprezentind pe

23. N. Milas, op. cit., pg. 403; 24. N. Milas, op. cit., pg. 404.
25. N. Milas, op. cil., vol. I, partea II, pg. 406—407.
26. N. Milas, op. cit.. pg. 374; 27. N. Milas, op. cit., pg. 420;
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Mintuitorul Hristos. Ca urmare, canonul 82 hotdraste : «de acum inainte
chipul lui Hristos, Dumnezeul nostru, cel ce a ridicat pacatul lumii, sd
se picteze pe icoane dupd figura omeneascd, si nu in chipul mielului» 3.
De asemenea, prin canonul 73 se interzice reprezentarea Sfintei Cruci
in toate locurile, chiar si pe podea, cum se obisnuia pind atunci. Impor-
tanta ei divina ar fi expusd necinstei, chiar si in mod neintentionat 9.

Aceastd mdsurd cautd «sa nu dea ocazie celor necredinciosi si in-
diferenti ca sd necinsteascd Sfinta Cruce prin atitudinea lor» 3.

Alte prevederi canonice se referd la finerea postului (canoanele
55, 56, 89) si la insemndtatea sdptdminii luminate (canonul 66). Périntii
Sinodului trulan, reluind hotdrirea canonului 66 apostolic, interzic pos-
tul in simbete, cu exceptia simbetei din Saptamina mare, cind, «crestinii
petrec zilele mintuitoarelor Patimi, in post si rugdciune, intru umilinfa
inimii ; trebuie ca in ceasurile de la miezul noptii din Simbé&dta mare sa
se incheie postul» 3.,

Canonul 56 respinge obiceiul armenilor de a minca lapte in post si
hotdraste «sd {ind postul si sd se depdrteze de tot felul de junghieri de
jertfe, ca si de oud si brinzé» 2.

Canonul 66, tinind seama de importanta pe care a avut-o intotdeau-
na Invierea lui Hristos, consideri ci o astfel de sdrbitoare trebuie si
fie serbatd si sufleteste, asa incit credinciosii s& mearga la bisericd in
fiecare zi din sdptdmina luminatd pentru a participa la slujbe, imparta-
sindu-se astfel cu Hristos. De aceea, nici o sarbatoare laica nu trebuie
sd tulbure sdrbatoarea curat spirituald a credinciosilor 33,

Prin canonul 90 se hotdrdste ca Duminica sd nu se injunghieze nici
o vietate, incepind de la intrarea preofilor in altar la vecernia de Sim-
bdtd si pind la vecernia Duminicii, pentru a nu umbri sdrbdtoarea cu
intristare 34,

Sinodul VI ecumenic dd o deosebitd importantd misiunii de invi-
tdtor a clericului. Astfel, in canonul 19 se fixeazi unele norme cu pri-
vire la aceastd indatorire permanentd si anume : episcopii au indatori-
rea de a instrui clerul incredintat lor, predicind in fiecare zi, dar mai
ales in Duminici; predica sa fie intemeiatd pe Sfinta Scripturd, care
sd fie interpretatd in consensul scrierilor Sfintilor P&rinti 35 Pe de altd
parte, canonul 64 aratd cd propovdaduirea invatdturii de continut dog-
matic este incredintatd clericilor. Desigur, prin aceasta, nu li se inter-
zice laicilor dacd au acordul preotului sau episcopului si invete despre
chestiunile de credinta 36 si sa raspundd la intrebérile ce li se pun refe-
ritoare la aceste probleme ¥. In schimb, canonul 70 interzice, categoric,
acest lucru femeilor 38,

28. N. Milas, op. cit.,, pg. 458—462; 29. N. Milas, op. cit.. pg. 462; 30. N.
Milas, op. cit., pg. 462.

31. Prof. Iorgu Ivan, S& nu exagerdm intrebuinfarea semnuiui Slinlei Cruci, Bu-
curesti, 1937, pg. 12. o

32, N. Milas, op. cit.,, pg. 471; 33. N. Milas, op. cit.,, pg. 430—431.
J4. N. Milas, op. cit., pg. 471—d472. 35. N. Milas, op. cit.,, pg. 4F1—472.
36. N. Milas, op. cit., pg. 371—374. 37. N. Milas, op. cit., pg. 437—440.

38. N. 'Milas, op. cit, pg. 437; Drd. Popa loan, Norme canonice privitoare la
dre%tul §i datoria preotului de a predica, in «Glasul Bisericii», XXXI, 1972, nr. 3-—4,
pg. 333.
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O altd chestiune asupra céreia a hotdrit Sinodul trulan prin canoa-
nele sale este aceea a indatoririi episcopului de a nu invéfa si propo-
vadui decit in eparhia sa. Asa cum s-a ardtat, vorbind despre autono-
mie, canonul 20 interzice episcopului sd invete in eparhie strdind, fdard
stirea episcopului titular. Eplscopul care face acest lucru «sd inceteze
de la eplscople si lucreze insd in cele ale presviteriului», ceea ce in-
seamnd nu o strdmutare dintr-o treaptd in alta, ci lipsirea de puterea
episcopald si punerea in rindul slujitorilor sacramentali subordonati 3.

Canonul 80 prevede oprirea de la sdvirsirea celor sfinte si de la
impadartasire pentru clericii si laicii care nu parnticipd la cult mai mult de
irei Duminici consecutive 4%, Iar in canonul 75 nu se permite a se intre-
buinta la cintdri strigdte excesive, intrucit acestea nu corespund spiri-
tului Bisericii si nici nu sint potrivite pentru aceasta. «Ci cu multd luare-
aminte si umilinté sé se aducd cintdri de laudd Dumnezeului celui ce
vede cele ascunse..

Biscrica si tot ceea ce se gdseste in jurul ei trebuie ferite de pro-
fanare, intrucit Mintuitorul insusi ne spune ca s nu se faci negutdtorie
in Casa Tatdlui Sdu (Ioan 2, 16). Sfintii P&rinti de la Sinodul trulan pre-
vdd ca regulé canonicd pdzirea sfinteniei bisericii, hotdrind, in canonul
76, ca sd nu se pund in.curtea acesteia circiumi sau alte locuri de ne-
gutatoue %2, De asemenea, in canonul 74 se interzice tinerea de agape
in biserici, amemntmd cu afunseme .pe toti cei care ar indrdzni sd nu
respecte aceastd madsurd 3.

Din respectul Tainei Jertfe1 f4rd de. smge care se aduce in sfintul
altar, din timpurile cele ma1 vechi ale Bisericii, s-a interzis intrarea in
altar tuturor celor care nu fa¢ parte din cinul preofesc, indiferent de
demnitatea sa cetdteneascd sau politicd. De aceea, canonul 69 al Sino-
dului trulan, reluind prevederlle canoanelor 19 si 44 ale sinodului din
Laodiceea, hotdrdste cd nici unui, laic «nu-i iertat a intra in interiorul
sfintului altar» cu exceptla impératulm Clnd vine sd aducd darun lui
Dumnezeu 4. '

“Intre dlspomtule referitoare la cult stabilite de Sinodul VI ecume-
nic vom mentiona si canoanele care se referd la locul unde se pot sd-
virsi Sfintele Taine, precum si materia Sfintei Taine a Euharistiei.

Canonul 3t prevede «Clericii care hturghxsesc sau boteazd in pa-
raclise, care se gdsesc in case, hotirim si facd aceasta cu invoirea epls-
copului local» *5, iar canonul 59 hotdrédste : «Botezil cu ‘nici un chip sé
nu se sdvirseascd In paraclisul care se gdseste in-casa (particulard); ci
cei ce voiesc a se invrednici de preacurata luminare sd mearga la bise-
rica si acolo sd primeasca darul acesta...» 96 si, -ca hotdrire finali, am-
bele canoane prevad pentru cei in culpd caterisirea pentru clerici si afu-
risirea pentru laici.

Rezultd ca Sfintii ‘Parinti de la Sinodul trulan au constatat necesi-
tatea de a reinnoi hotdrirea ca Sfintele Taine sd se oficieze.numai in

59. N. Milas, op. cit., pg. 444—445; Dr. Popa loan, op. cit.,, pg. 333.

- 40. N. Milas, op. cit.,.pg. 374—376; 41. N. Milas, op. cit.,, pg. 457—458; 42. N.
Milas, -op. cit., pg. 452—454 Prof. Ene Bramsle Temeijuri . b;bhce si tradzhonale pen-
tru cintarea in comun a credmcxo.suor in «Studii teologice», XXIII, 1971, nr.. 1—2,
pg. 17—38. 43. Ibidem, pg. 454. ~  44. Ibidem,.pg. 451—454. .

45. Ibidem, pg. 443—44. = 46. Ibidem, pg. 394.
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bisericd. Insd tot ei prevad si sitnatii speciale cind, cu 1ngadu1nta epis-
copilor, preotii pot oficia si in unele paraclise existente in case particu-
lare, dar aceasta numai ca exceptie.

Sesizind diferite practici legate de sdvirsirea Tainei Sfintei Euha-
ristii, Sfintii Parinti ai Sinodului trulan, in unele canocane, fac referiri
atit cu privire la administratorul acestei Taine, cit si cu privire la ma-
terie sila prnmtoru ei.

Ar&tind cd in unele Biserici se foloseau in loc de vin struguri, iar
in altele, vinul era folosit fard apd, prin canoanele 25 si 32 se interzic
aceste practici amenintind cu caterisirea pe cei care ‘acceptd si se folo-
sesc de aceste inovatii 47

" Canonul 58 stabileste : «nimeni dintre cei ce fac parte din laici sa
nu-si dea siesi din dumnezeiestile Taine, fiind prezent episcopul, pres-
viterul sau diaconul» %8, Este cunoscut cd in timpurile primare ale Bise-
ricii, c1edinciosii duceau acasd Sfinta Impértisanie, administrindu-si-o
singuri. Aceastd practicd era folositd atunci cind credinciosii nu se pu-
trau aduna cu regularitate din diferite motive sau datoritd unor impre-
jurdri grele cind nu puteau participa la Sfinta Liturghie. Dar s-a ajuns
la multe abuzuri, intre care pretentia unor laici de a se impdrtdsi sin-
guri in bisericd. Acest canon condamnd atit pe laicii care vor si se a-
tingd cu miinile lor de Sfinta Impértésanie impotriva rinduielilor bise-
ricesti, cit si pe cei care volau sa acapareze drepturi care nu apartin
decit celor in drept sd sdvirseascd Sfinta Impartasanle De51gur con-
damnind aceste abuzuri, cele doud canoane vor sd scoatd in ev1denta
cd administratorii Sflntel Impéartdsanii  nu pot fi decit episcopii si
preotii.

" In'ceca ce prlveste pe credinciosii care prlmesc aceasta Sfinta Tai-
nd, candanele 83 si 84 exclud pe cei deja morti si pe copiii care nu au
martori care sd ateste cd ati fost botezati 4.

Canonul 10! condamna o altd practicd a unora dintre acei credin-
ciosi care isi fadceau vase:din materiale scumpe pentru a primi trupul
Domnului, nemaifolosindu-se de mind. Ei dovedesc astfel cd acorda mai
multd importantd materiei neinsufletite decit chipului lui Dumnezeu .

5. Probleme de disciplina bisericeasca
reglementate de Sinodul VI ecumenic

Disciplina clerului de mir. — In legédlurd cu disciplina clerului vom
aminti canoanele care pedepsesc abaterile de la invdatdtura, morala i
disciplina Bisericii. Astfel, canonul 4, prevede caterisire pentru clericul
care va comite desfriu, iar canonul 86 interzice sub aceleasi pedepse,
tinerea de desfrinate. Amindoud aceste canoane interzic aceleasi fapte
si laicilor care wvor fi opriti de la cuminecare I cazul continudrii
pacatului. ' ’ ‘ '

Alte canoane condamnd pe clericii care tin circiumi sau intrd in
circiumi (canonul 9), cei care primesc camédtd (canonul 10) sau umbla
imbrdcati neadecvat ori participd la jocuri de noroc (canoanele 50 si
71), spectacole. indecente (canoanele 24, 51, 71) sau tin predici pdgine
legate de unele SdI‘batOl’l (Canoanele 62, 65, 71) 51,

47. 1bidem, pg. 432, 48, Ibidem, pg. 390 si 397—400.
49. Ibidem, pg. 431—432.  50. Ihidem, pg. 462—463.  51. Ibidem, pg. 486—487.
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Canoanele 17 si 18 interzic preotilor sa-si pdraseascd bisericile, iar
in caz de neascultare sa fie caterisiti dimpreund cu episcopii care i-au
primit 52,

Referindu-se la viata religios-morald si bisericeascd a laicilor, ca-
noanele 87, 91, 93, 96, 98 si 100 interzic cu desdvirsire adulterul (canoa-
nele 87, 93, 98), avortul (canonul 91) si recomandd o viatd smerita cu
o conduitd modestd si plind de simtdminte duhovnicesti (canoanele 96,
100) 3,

Deosebitd importantd prezintd canoanele Sinodului trulan referin-
du-se la cdsdtoria clericilor. In canonul 13 este condamnat celibatul im-
pus de Biserica Romand preotilor si diaconilor. Prin acest canon, fatd
de care teologii romano-catolici au luat pozitie, se confirmd dispozitiile
canonice date in timpurile anterioare in privinta cdsdtoriei preotilor. lar
mai departe, canonul zice : «...asemenea si dacd vreun presviter sau dia-
con va lepdda pe sotia sa sub pretext de evlavie sd se afuriseascd, iar
daca persistd sd se cateriseascd» 3.

Legate de aceastd hotdrire sint si cele cu privire la oprirea cdsdto-
riei dupa hirotonie a clericilor si obligativitatea ca episcopul sd nu fie
cdsdtorit. Astfel, canonul 6 dispune ca «nici ipodiaconul, nici diaconul,
nci presbiterul dupd ce s-au hirotonit nicidecum nu au voie sa intre in
legdturd de cdsdtorie...» %. lar canonul 12 dispune sub pedeapsa cateri-
sirii cd nici un episcop nu poate trai in cdsdtorie, pentru a «purta grija
de mintuirea si de propdsirea spre mai bine a poporului si ca stdrii ie-
rarhicesti sa nu i se facd vreo prihana» .

Canonul 72 interzice ortodocsilor c3sdtoria cu ereticii. Insd, accep-
td cdsatoriile mixte, atunci cind cei in cauza incd nu fac parte din Bise-
ricd si au incheiat casdtorie legald dupd legile civile si unul dintre ei se
converteste la credinfa ortodoxd, iar celdlalt ramine in credinta ete-
rotoxa 7.

In ce priveste cdsdtoriile crestinilor cu necrestini, Sfintul Apostol
Pavel se pronunid negativ, interzicind-o (I Cor. 7, 39; II Cor. 6, 14), pe
cind in cazul al doilea el permite continuarea legdturii conjugale (I Cor.
7, 14).

Cind au apdarut ereziile, schismele si alte ritdciri de la rinduiala
bisericeascd, crestinii au evitat in mod spontan comuniunea de orice
fel cu cei care nu trdiau dupd rinduiald. Ca urmare, atit obiceiul cit si
legea bisericeascd pozitivd, adicd sfintele canoane, opresc casitoriile
cu necrestinii si cu ereticii, ba uneeri chiar si cu schismaticii, impunind
obligatia ca atit cei din prima categorie cit si cei din celelalte sa treaci
in prealabil la dreapta credintd. De asemenea, s-a mai impus si obligatia
ca botezarea si educarea copiilor rezultati din asemenea cisitorii si se
facd tot in dreapta credinid (canoanele 10, 31 ale sinodului de la Lao-
diceea; canonul 1 al sinodului de la Cartagina; canonul 14 al Sinodu-
Jui IV ecumenic si canonul 72 al Sinodului trulan).

52. Ibidem, pg. 332—333; 387389 ; 381; 418—420; 434—435; 440—441; 445—446.
53. Ibidem, pg. 368—370, '

54 Ibidem, pg. 464—470; 472; 472—475; 480—481; 482—484.

35. Ibidem, pg. 353, Aceeasi prevedere o confine si canonul 30, pg. 392.

56. Ibidem, pg. 321 ; 57. [bidem, pg. 446—460;
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«Dupd aceste rinduieli s-a ghidat intreaga Bisericd, atit cea din
Rasdrit cit si cea din Apus, nu numai pind la marea schismd de la
1054, ci chiar pind la definitivarea acestei schisme dupd sinodul de
la Florenta (1439), cdci si dupd 1054, cu toate ca s-au luat unele m3a-
suri pentru a se evita incheierea de cdsdtorii intre greci si latini,
aceste cdsdtorii au continuat a se incheia fard impotrivire deosebitd
din partea Bisericii de Radsdarit ca si din partea celei din Apus» 38,

In vremea noastrd, Ortodoxia apreciazd cd problema cds&toriilor
mixte implicd numeroase dificultati pentru c& in realitate, o Biserica
prin astfel de cdsadtorii poate fi pagubitd; de aceea se intreprind cer-
cetdri serioase in aceastd problemd in toate cele irei mari. confesiuni
crestine.

«In Ortodoxie, validitatea Botezului conditioneazd validitatea Tai-
nei Cdasdtoriei accentuindu-se totodatd principiul iconomiei. Bisericile
Ortodoxe Autocefale locale contemporane incearcd sd-si stabileascd
o practicd uniformd cu privire la problema cdsdtoriilor mixte, atit cu
crestinii cit si cu necrestinii, dar nu se poate face abstractie de con-
ditiile speciale, in care fiecare Bisericd ortodoxa autocefald locald isi
desfdsoara activitatea» 5.

Desi canoanele au interzis admiterea Botezului si Euharistiei si-
virsite de eretici, ulterior Biserica a adoptal si o practicd indulgentd
cu privire la recunoasterea validitdtii Tainelor eterodocsilor. «In re-
cunoasterea prin iconomie a Tainelor savirsite de eterodocsi Biserica
nu procedeaza arbitrar, ci dupa anumite principii si anume : gradul de
apropiere doctrinald de ortodoxie; invatdtura despre Taine, in general,
si despre Batez si Preotie, in special; sdvirsirea canonicd a Tainelor ;
succesiunea canonica a Tainelor ; succesiunea apostolicd neintrerupti ;
atitudinea fa{a de Ortodoxie» °,

Procedind astfel, Biserica nu se contrazice pe sine dacd, urmarind
fara abatere binele duhovinicesc si tinind seama de situatiile concrete,
recunoaste uneori Botezul unor eretici sau schismatici 6.

Sfintii Pdrin{i, la Sinodul VI ecumenic, au hotdrit si cu privire la
posibilitatea primirii in Biserica ortodoxd, precum si rinduiala care tre-
buie urmatd cu aceastd ocazie. Prin dispozitiile canonului 95 s-a stabilit
o unitate de vedere si de procedurd cu privire la primirea erelicilor in
ortodoxie, precum si o normad fixd pentru timpurile ulterioare %2,

Motivul fundamental pentru care Biserica acordd ingdduinfd in
favoarea celor care voiesc sid redevind membri ai sdi, are la baza inten-

58. Prof. Liviu Stan, Cdsdtoriile mixte s$i ullimeic mdsuri luate de Valican in
privinfa lor, in «Studii teologice», XX, 1968, nr. 7—8, pg. 489.

59. Drd. Marcel Ciucur, Problema cdsdtoriilor’ mixic in lumina documentelor ofi-
ciale si a propunerilor comisiilor interconiesionule in ultimul deceniu, in «Mitropo-
lia Moldovei si Sucevei», LI, 1975, nr. 1—2, pg. 64.

60. Drd. Costica A. Popa, Botezul si unitalea creslind in lumina sfintclor ca-
noane, in «Ortodoxia», XXVI, 1974, nr. 3, pg. 495.

6l. Prot. Dr. 1. Petreutd, Botczul elerodocsilor, in «Mitropolia Banatului», XIII,
1963, nr. 12, pg. 70.

62. N. Milas, op. cit., pg. 475—476.
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tia si dorinta ei ca toti oamenii sd vind la cupostinta adevarului si s&
se miniuiascd. Astfel, scopul Bisericii ar fi fost neglijat, farda sa se
ocupe si de situatia celor din afara ei .

6. Dispozitii referitoare la organizarea minastirilor,
la disciplina monahilor

Potrivit canonului 4 al Sinodului IV ecumenic, nimeni nu poate
intemeia o minastire fdrd binecuvintarea episcopului competent.

Completind aceste prevederi, canonul 49 al Sinodului trulan hota-
raste ca averife mindstiresti sa nu se instrdineze. Episcopul care face
altfel s& fie izgonit din episcopie, iar egqumenul din mindstire &,

Prin dispozitiile date de Sfin}ii Pdrin{i participan{i la Sinodul tru-
lan, sint stabilite si o serie de conditii pe care trebuie sd le indepli-
neascd toti cei ce vor sd intre in mindstire. Canonul 40 stabileste ca
virstd minim& 10 ani si numai cu avizul intiistdtdtorului ®. Pentru a
preintimpina cazuri cind unii pardseau viata lumeasca si se inchideau
In cdsufe mici si strimte si deveneau invdfdtorii lor, prin canonul 41 se
conditioneazd viata mindstireascd de un noviciat de trei ani, cu supu-
nere la renunfdri si la ascultare, «cdci numai atunci vor da dovadd
deplind cd nu vineazd dupd maérire desartd, ci pentru binele insusi ade-
vdrat, urmadreste linistea aceasta» 6. Numai dupé aceastd perioadd de
incercare episcopul il supune unei examindri si hotdrdste asupra in-
chinovierii.

In legdturd cu plecarea din mindstire a cilugdrilor, fird invoire de
la superior, canonul hotdraste : «sd se inchida fard voia lor in pome-
nitele locuri inchise, iar apoi sa-i vindece cu posturi si cu alle mijloace
aspre...» 7,

Canonul 43 restabileste dreptul tuturor de a .intra in mindstire, ho-
tdarind cd nici un pdcat comis inainte nu poate forma piedicd pentru
acest lucru 8,

Pentru a pune in rinduiald pe cei care, in chip de impostori, im-
brdcati fiind in negru si purtind plete pe cap, colindau cetétile, zicin-
du-si ermiti, canonul 42 hotdrdste tunderea acestora si intrarea in mi-
ndstire, unde sd se supund felului de trai al acesteia .

Canonul 44 precizeazd cd pentru tofi c&lugarii cédlcarea votului mo-
nahal se face fie prin comiterea unui desfriu, fie prin cdsdtorie. Acest
lucru aduce dupi sine «supunerea la epitimiile celor potrivite canonu-
lui pentru desfrinati». Acest canon a stabilit si alte reguli privind disci-
plina si buna cuviintd de care trebuie sd dea dovadd célugdrii °

Sinodul trulan prevede pedepse si pentru cdlugdrii care p&rdsesc
mindstirea fard invoire si se intorc apoi, precum si pentru cdlugaritele
care se imbracd in haine impodobite si din material scump (cancanele
45, 46) 11,

63. Magistrand Dragusin Constantin, Primirea eterodocsilor in Bisericd, in «Or-
todoxia», 1X, 1957, nr. 2, pg. 290.

64. N. Milas, op. cit., pg. 415; 65. Ideem pg. 403—410; 66. Ibidem ; 67. Ibidem,
pg. 418. 68. Ibidem, pg. 412; 69. Ibidem, pg. 411; 70. ijdem pg. 412;

71. Ibidem, pg. 413—414,

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



PRINCIPII SI DISPOZITII ALE SINODULUT QUINISEXT 77

Pdrintii Sinodului, prin canonul 48, ingdduie desfacerea unei cdsa-
torii, pentru promovare in treapta de episcop dar cu acordul sotiei de
a sta intr-o mindstire departe de locul unde pastoreste episcopul, care
va avea insd grija de intrefinerea ei 72

7. Criterii peniru aplicarea sanctiunilor si epitimiilor
membrilor Bisericii care se abat de la indatoririle canonice.

Aceste criterii sint concentrate in special in canonul 102 promulgat
de Sinodul VI ecumenic. Acest canon se referda la indatoririle celor
rinduiti de Dumnezeu cu puterea de a lega si dezlega pe pdmint, de a
gdsi leacul si tratamentul adecvat pentru cel bolnav in pacat. «Caci
toatd grija lui Dumnezeu si a celui ce i s-a incredintat puterea pasto-
rald este de a intoarce oaia cea ratacitd si de a tdmdadui pe cea ranita
de sarpe si nici spre prdpastia deznddejdii de a o impinge, nici frinele a
le sldbi spre renuntarea la viatd si spre dispretuirea ei...» 3. Intregul
canon prescrie felul cum trebuie sd se procedeze si cum sd se aplice
pedepsele in privinta celor ce nu respecta prescriptiile canonice biseri-
cesti. Canonul constituie un ghid important pentru judecdtorii biseri-
cesti care pot sd aiba astfel un criteriu exact de apreciere si aplicare
a pedepselor la diferite infractiuni.

Epitimiile sint indrumdri cu privire la procedura ce trebuie apli-
catd fatd de cei ce se cdiesc, ele avind in vedere intoarcerea pdcdtosu-
lui la calea cea dreaptd cu hotdrirea de a nu mai gresi.

Canonul 102 hotdrdaste ca cei ce au primit de la Dumnezeu puterea
de a lega $i dezlega, sa cerceteze cu multa bagare de seamd pe cei
pdcatosi si sd le dea astfel de epitimii care ii aduc cu it mai multd
usurinta si sigurania la calea binelui.

Episcopul are dreptul s& mdreascd sau sa micsoreze epitimiile pre-
cum si sd gratieze pe penitentii care se cdiesc sincer de pdcatele lor.

Pentru o bund reusitd in aplicarea epitimiilor este necesar ca omul
sd fie luat in intregime, in sinteza sa de corp si suflet, partase amin-
doud la actele sdvirsite 74,

8. Concluzii : Importanta Sinodului VI ecumenic
(quinisext).

Hotdririle Sinodului VI ecumenic au o deosebita importanjd pentru
Ortodoxie si constituie un exemplu in privinta procedurii de urmat si
pe viitor de catre eventualele Sinoade ecumenice ce se vor {ine cu
privire la toate problemele asupra cdrora ar fi necesard o noud hotd-
rire. Toate aceste canoane dovedesc cd Biserica a avut si va avea si in
viitor competenta sd hotdrasca potrivit imprejurdrilor noi in care se ga-
seste antrenatd, sd ia noi hotdriri urmdrind insd permanent binele Bise-
ricii prin respectarea disciplinei si ordinei fdrda de care Biserica nu-si
poate indeplini misiunca.

In lumina celor ardtate rezultd cd Biserica Ortodoxd are compe-
tenfa ca intr-un viitor Sinod ecumenic sd hotdrascd asupra tuturor pro-

72, Ibidem, pg. 415.

73. Ibidem, pg. 483—489.

74. Mag. Munteanu Alex. Armand, Aplicarca epitimiilor in lumina sfinlelor
canoane, in «Studii teologice», XIII, 1961, nr. 7—8, pg. 461. '
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blemelor care constituie in prezent preocupdri impuse de dezvoltarea
Bisericil.

Pe temeiul acestor citorva consideratii se poate afirma cd Sinodul
VI ecumenic este o punte de legdturd indispensabild intre ceea ce a
fost numit crestinismul primar si crestinismul evului mediu, este o ve-
rigd importantd in lanful care ne leagd in mod viu de Biserica Sfintilor
Pdrinii.

Normele canonice stabilite de Sinodul VI ecumenic si intreaga
procedurd adoptatd de acest sinod in hotaririle lui pot constitui criterii
pentru organizarea viitorului Mare Sinod Ortodox pe care Biserica
ecumenicd de Rasirit il pregiteste cu stdruintd, cdutind sd gdseascd cele
mai bune c#i pentru consolidarea permanentd a unitdtii Bisericilor Or-
todoxe autocefale si pentru purificarea si innoirea vietii religios-mo-
rale si spirituale prin hotaririle pe care le va lua.

BISERICA EPISCOPALIANA!
DIN STATELE UNITE ALE AMERICII*

Drd. VERGIL VALCU
A. SCURTA PREZENTARE ISTORICA
1. Anglicanismul din America in perioada coloniala

Prin descoperirea Americii (1492), granita de apus a Crestinismului
nu a continuat sd mai rdmind pentru mult timp coasta de vest a Euro-
pel. Mai intii prin colonisti, apoi prin misiuni organizate, acesta a pa-
truns tot mai mult peste ocean, in secolul al XVI-lea.

Pina la aceastd datd, istoria de cincisprezece secole a Crestinismu-
lui, inceputd cu perioada martirilor in mijlocul lumii pdgine, inregis-
trase o epocd a marilor controverse teologice, in care a inflorit literatura
crestind si s-au fixat in formule dogmatice adevarurile de credinta (se-
colele IV—VIII) ; o perioada a convertirii in masa a unor popoare (se-
colele IX—X); una, — cu rdddcini mai vechi —, a disputei dintre Ra-
sdrit si Apus, care a dus la despdrtirea Bisericii Rasaritene (Ortodoxad)
de cea Apuseana (Romamo-catolicd) in 1054 ; continuind cu aceea a in-
cercdrilor de unire intre R&sdritul si Apusul crestin in fata amenintd-
rilor externe, pind la cd3derea Constantinopolului sub turcii musulmani
(29 mai 1453).

In secolul al XVI-lea, Biserica Romano-catolici a trdit sfisierea
tristd a trupului sdu prin Reforma care a avut ca rezultat ivirea de Bi-
serici nationale de tip protestant, iar in insulele Britanice aparitia Bi-
sericii Anglicane. Secolul al XVI-lea consemna totodatd, in Apus, in-

* Lucrare alcdtuitd si sustinutd in cadrul pregétirii doctoratului in Teologie
sub indrumarea Parintelui Prof. Dr. loan Ramureanu care a dat si avizul de publicare.

1. Istoria Bisericii episcopaliene din S.U.A. nu este altceva decit istoria Angli-
canismului rédspindit in aceastd parte a lumii. Astfel cd, pind la momentul istoric
respectiv, vom folosi denumirea de «Anglicand» pentru aceastd Bisericd, urmind ca
dupd aceea sd folosim pe aceea de «episcopaliand» (Intreaga sa titulatura este: «Bi-
serica episcopaliand protestanta din S.U.A.», — vezi explicatia de la nota 10).
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ceputul procesului de colonizare a Americii, initiat de vest-europeni,
intre care se gdseau nu numai liber cugetdtori din tari de traditie cato-
lice (in care opiniile lor sufereau din cauza neputintei de exprimare)J
ci si din regiuni protestante conservatoare. Acest fapt a fdcut ca, inca
de la inceput, Crestinismul sd aibd in America un puternic caracter con-
fesional, denominationalist.

Prima comunitate anglicand din America a fost intemeiatd la James-
town (Virginia), in anul 1607 2. De la acea datd Anglicanismul s-a rds-
pindit la nord si la sud si intr-o mdsurd mai-micd spre vest. In anul 1619,
Biserica Anglicand din America era oficial recunoscutd 3, adica primise
confirmarea si sprijinul guvernului englez, care acorda prin lege sume
bdnesti de a se intretine un sacerdotiu anglican in colonia Virginia.

Nu toti colonistii englezi erau insd la fel de deschisi Anglicanismu-
lui. Multi dintre ei veniserd in aceste pdrti tocmai ca sd gdseascd liber-
tatea de exprimare dupd modelul calvinist de la Geneva, ori cel al ora-
selor reformate din {inutul Rhinului si al Td&rilor de Jos. Unii ca acestia
au intemeiat comunitdii in noile asezéari, dupd principiul congregational,
respingind ierarhia si The Book of Common Prayer (Cartea de ruga-
ciuni in comun), in care erau inscrise normele de bazd ale Bisericii
Anglicane.

In urma unor mdsuri de toleranid, intreprinse in anul 1708 4, Angli-
canismul s-a raspindit tot mai mult in America. In anul 1754, la New
York lua fiinfd King's College >, scoald rdmasd sub control anglican
pind dupd Rdzboiul american de independentd (1776—1783).

Viata bisericeascd anglicand din America in aceastd perioadd re-
flecta modele ale vietii bisericesti din Anglia. Ii lipsea insd organizarea.
Parohiile nu erau incd constituite in eparhii. Fiecare comunitate era
virtual o congregatie independentd. Depinzind jurisdictional de episco-
pul Londrei, acesta nu le putea fi de un real folos. Grija episcopald nu
a fost acordata niciodatd de la Londra in mod direct parohiilor din Ame-
rica é. Episcopii din Londra trimiteau reprezentanti (comisari) pentru a
le tine locul in toate problemele, cu exceptia functiunilor sacramentale.
Lipsa unei episcopii anglicane in America a ndscut initiativa indepen-
denfei locale in parohii. Laicii au inceput sd ocupe locuri importante
in conducerea comunitidtilor si multe dintre elementele care dau Bise-
ricii episcopaliene de astdzi caracterul sdu democratic si constitufional
intre Bisericile din Comuniunea Anglicand, se datoresc circumstantelor
vietii coloniale si de pionierat, din perioada de inceput.

2. Semnificatia razboiunlui american de independenia asupra
Anglicanismului din Statele Unite ale Americii.

Rdzboiul american de independentd, incheiat la 1783, a avut un
efect negativ asupra Bisericii Anglicane din S.U.A. Majoritatea preotilor

2. Edwin Scott Gaustard, Hislorical Atlas of Religion in Amcrica, revised edi-
tion, Harper and Row publishers, New York, 1976, p. 6. 3. Ibidem.

4. Rowel Mills Dawley, The Episcopal Church and its Work, vol. VI al lucrarii
The Church’'s Teaching, New York, 1961, p. 29.

5. Succesoarea de astdzi a acestui colegiu, Universitatea Columbia din New
York, mai pastreazi incd unele urme ale asocierii tradijionale cu Biserica anglicana.

6. P. M. Dawley, op. cit., p. 37.
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anglicani erau tory (conservatori)?, loiali Angliei. La sfirsitul rdzboiu-
lui, ei au fost nevoifi sd emigreze in Canada sau in alte dominioane en-
gleze, impreund cu al}i loialisti, fapt ce a contribuit la micsorarea nu-
madrului membrilor congregatiilor anglicane. In aceste imprejurdri se
simtea din ce in ce mai mult nevoia organizdrii religioase. In timp ce
in fiecare nou stat congregatiile anglicane incercau sd formeze o aso-
ciatie de stat, ori o diocezd, William White, preot anglican din Phila-
delphia, a fdcut propunerea pentru o Bisericd federald sau nationala 8
El vedea in aceastd uniune sau federatie bisericeascd, baza unirii po-
litice a statelor americane independente intr-o singurd natiune. Curajul
lui White a lansat parohiile intr-un indrdzne{ experiment : formarea unei
Biserici Anglicane libere si independente, prima de acest fel in afara
insulelor Britanice, care va servi ca model si altor Biserici autonome,
de mai tirziu, din cadrul Comuniunii Anglicane.

Anomalia unei Biserici episcopale fard episcop nu putea continua
la nesfirsit. In statul Connecticut s-a luat initiativa infiintdrii unei
eparhii. In mod consecvent, preotul Samue) Seabury, un fost loialist, ab-
solvent al colegiului Yale, a fost ales episcop si trimis in Anglia spre
a primi consacrarea. Dar, din cauza noilor imprejurdri politice, arhiepis-
copul de Canterbury nu mai putea hirotoni in treapta de episcop un
candidat ce nu mai putea depune jurdmintul de supunere, iar Biserica
Angliei nu putea formula un amendament la lege care si facd posibild
aceastd hirotonie. In aceste imprejurédri, Samuel Seabury s-a indreptat
cdtre episcopii Bisericii episcopale din Scotia, succesori ai acelora
care, aproape cu un secol in urma, refuzaserd sa depund jurdmintul
fatd de William al III-lea, in itimp ce James al 1I-lea (1633-—1701) era
trimis in exil. Legal, nimic nu-i impiedica pe episcopii scotieni sa-si
extindd jurisdictia peste ocean si la 14 nov. 1784, trei dintre ei, Kilgour,
Petrie si Skinner, au hirotonit pe S. Seabury in treapta de episcop °. Re-
intors in S.U.A., in anul 1785, acesta hirotonea preoti pentru comunitd-
tile anglicane.

Dupd proclamarea independentei de stat (4 iulie 1776), dar in special
dupd hirotonirea lui S. Seabury in treapta de episcop, Biserica Angli-
cand din S.U.A. nu a continuat s mai rdmind Bisericd a Angliei. O noud
Biserica, numitd «episcopaliand» sau «episcopaliand protestantd» 10, si
nu anglicand, va incerca sd adune, de acum, fractiunile anglicane risi-
pite, intr-o Bisericd nationala.

La Adunarea generala din Philadelphia (Pensylvania), din 1785, s-a
constatat cd unilatea congregatiilor din diferite state era o problemd
serioasd. Aceastd Adunare a numit Comitete pentru intocmirea planu-
lui unei Constitutii a Bisericii Episcopaliene confederate si pentru revi-

7. Whigi si Tory, doud partide politice vechi in Anglia, cel de-al doilea (con-
servator) reusind sid capete o mare influentd politicd dupa revolutia din 1688—1689.

8. P. M. Dawley, op. cit., p. 41. 9. Ibidem, p. 42.

10. Denumirea de «episcopaliand-protestantd», in locul celei de «Anglicani», a
fost adoplatd de Comunitatca din Maryland, la Conferinta d‘m 1780. Aceastd denumire
a fost folositd insdi mai de mult timp, pentru a ardta pozitia Bisericii anglicane din
S.U.A.: «cpiscopaliand», pentru a intdri poilia sa sacerdotal-t-aditionala fata de pro-
testanlismul reformat ori sectar; «Protesiantd, pentru a ardta aderarea sa la prin:
ciptile Reformei din Anglia, spre a sc distinge de romano-catolicism. In lucrarea de
fatd vom omite dcnumirea de «Prolestantd», asa cum fac si unii teologi anglicani.
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zuirea «Cdar{ii de rugdciuni in comun» (Book of Common Prayer sau
Prayver Book). Printr-un memoriu se cerea episcopilor Bisericii Angliei
sd confere episcopatul acelora dintre episcopalieni care fusesera alesi
episcopi de cdtre Adundrile din fiecare stat american. Episcopii britanici
au fost de acord cu propunerea ficutd, nemaicerind noilor alesi jura-
mintul de supunere, dar s-au opus noii Constitutii, cit si revizuirii
«Cértii de rugdciuni in comun» 1.

Adunarea generald din anul 1786 a refacut majoritatea omisiunilor
si indreptdrilor din Book of Common Prayer. Ca urmare, la 4 februarie
1787, Preotul William White din Pennsylvania si Preotul Samuel Pro-
voost din New York au fost hirotonifi in treapta de episcop, in capela
Lambeth din Londra.

O deosebitd importanta pentrn conturarea anglicanismului american
a avut-o Adunarea generald din 1789, care si-a desfdasurat lucrdrile in
orasul Philadelphia. Aceasta a adoptat o Constitufie, a ratificat un Cod
de canoane si a publicat o edifie revizuita a «Cartii de rugaciuni in co-
mun». Acestea au devenit «documente fondatoare ale structurii si vietii
noii Biserici najionale» 12,

Noua Constitujie a numit o Adunare generald (Sinod), care sa fie
reprezentanta noii Biserici episcopaliene nationale ; a prevdzut requli
pentru participarea laicilor la aceastd Adunare, pentru alegerea episco-
pilor, a jurisdictiei lor, pentru invdtamint, hirotoniri, disciplina clerului
si folosirea editiei revazute a «Car{ii de rugdciuni in comun».

Book of Common Prayer din 1789, desi nu se indepdnta de doctrina
anglicana esentiald cu privire la disciplinad si cult, era o revizuire a edi-
tiei engleze din 1662. Principala schimbare a fost facutd in rinduiala
euharisticd. In locul rugdciunii euharistice centrale (epicleza) din Pra-
yer Book-ul englez, «Cartea americand de rugdciuni in comun» a adop-
tat forma folositd in general de Biserica episcopald scotiand, o ruga-
ciune foarte apropiatd de aceea a episcopului Cranmer, din prima va-
riantd a Prayer Book-ului din 1549. Aceastd schimbare, care se datora
in bund parte lui S. Seabury, aducea in. serviciul euharistic episcopa-
lian nu numai {raditia latind occidentalda (prin Prayer Book-ul din
1549), ci si elemente din liturghiile ortodoxe rdsdritene, care fusesera
incorporate in revizuirea scotiand !3. Pind acum -episcopalienii au mai
revizuit aceastd carte in 1892, 1928 si 1979, dar nu fara reactii in rin-
dul celor traditionalisti.

3. Biserica Episcopaliana din Statele Unite
ale Americii dupa Adunharea generald de la 1789.

Anul 1811 este considerat, in general, anul care marcheazd incepu-
tul revitalizdrii Bisericii episcopaliene. Pregdtirea din Catehism la nivel
parohial a fost inlocuitd de miscarea puternicd a «Scolilor de Duminicéo».
(Organizate in ‘Anglia in secolul al XVII-lea, «Scolile de Duminicd», —
Sunday Schools -, imbinau la inceput inv&{dmintul religios cu cel laic.
In secolul al. XIX-lea, miscarea «Scolilor de Duminicd» a devenit foarte
puternicd in' S.U.A. Cu-timpul, aceste scoli si-au restrins activitatea la
Invdtamintul religios, punind accentul pe studiul biblic si pe activitati
cu caracter catehetic si comunitar).

11. P. M. Dawley, op. cit., p. 43. 12, Ibidem, p. 45. .-13, lhidem; p. 47,
ST. — 6
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Au fost fondate pe rind Academii, Colegii i Seminarii teologice. In
anul 1817 si-a deschis porfile Seminarul teologic general in New York,
urmat la scurt timp de cel din Alexandria (Virginia). Un loc important
in actiunea de revitalizare l-a avut factorul misionar. Dupd modelul So-
cietdfilor misionare ale Bisericii din Anglia, «The Society for the Pro-
pagation of the Gospel» (S.P.G.) si «The Society for Promoting Chris-
tian Knoviledge» (S. PCK), membrii Adundrii generale din 1821 au in-
fiintat «Societatea misionard pentru America si strdindtate», iar in 1835
lua nastere un «Consiliu al Misiunilor» (Board of Mission), precum si
oficiul «episcopului misionar»-

.In anul 1830, desi mai pujin numerosi decit presbiterienii, baptistii
si metodistii, episcopalienii aveau totusi destuld vigoare sd se angajeze
in marea. expedifie misionard de crestinare, cucerirea Vestului Ame-
ricii. Ohio a fost primul stat din vestul S.U.A. atins de episcopalieni. Au
urmat statele : Kentucky, Alabama, Louisiana si Iowa. In acest moment
trecerea de la Biserica anglicand la cea episcopaliand era definitivata
in America. i

Tot in anul 1830 episcopalienii au inceput misiunea la grecii de sub.
stapinire turceascd, avind in plan si evanghelizarea musulmanilor din
Orientul Apropiat. In anul 1844 Horatio Southgate a fost hirotonit epls-
cop- pentru dominioanele de sub autoritatea turceasca !4, dar dupa cinci
ani s-a intors la biserica sa din Boston. La putin timp.dupé Razboiul civil
din S.U.A. (1861—1865), au fost organizate districte-misionare in China,
Japonia si s-a inceput activitatea misionard in Alasca. La sfirsitul seco-
lului al XIX-lea, Bisericile episcopaliene din Brazilia, Haiti si Mexic
s-au integrat Bisericii episcopalene din America cu statut de districte
misionare, iar congregatiile Bisericii anglicane din Hawai au intrat sub
]urlsdlctla acesteia. Alte districte au fost infiintate in Cuba, Puerto Rico
si in insulele Filipine.

Succesul -misionar nu a fost secondat insd si de -acela in probleme’
de eclesiologie si rituri bisericesti. Inainte, dar mai cu seamd dupd Raz-
boiul civil, impactul Miscdrii de la Oxford (simtit puternic in America
in anii 1840), a creat un antagonism puternic intre preoti. Astfel, cei
din gruparea evanghelicilor se temeau de tendintele romanizante ale
acestei miscdri, care urmdrea sd restaureze pentru episcopalieni moste-
nirea teologiei si-devotiunii catolice, Aceste temeri erau insa si - justi-
ficate. Din cauza unor divergente pe marginea unor probleme legate
de statutul si fiinta Bisericii episcopaliene, un numdr de aproximativ
cincizeci de preofi trecusera la Romano-catolicism inainte de Ré&zboiul
civil 13, Clericii credinciosi traditiei anglicane erau marcati de atacurile
1mpotr1va teologiei traditionale. Depunerea din treaptd a preotului Char-
les Chency din Ch1cago de cdtre episcopul de Illinois, pentru modifica-
rea neautorizati a serviciilor rinduite in Prayer Book, a dus la izbuc-
nirea unui conflict ce a condus la schisma din 1874, cind ‘George Cum-
minuys, episcop-vicar de Kentucky, impreund cu un grup de dezidenti,
a format asa-numita «Bisericd Episcopaliana .Reformatd» !6,. Ceea ce
acestia respingeau in mod categoric era comprehensthatea ‘anglica-

14. Ibidem, p. 61. 15. Edwin Scott Gausbard op. cit., p 71.
16; P, M. Dawley, op. cit., p. 67.
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nismului, noua formuld adoptatd de ei pdstrind numai elementele pro-
testante de credin{a si practica ale Bisericii.

Nu intotdeauna in contextul schismei, ci adesea, in felul disputei,
au continuat discutiile in chestiunea ritualului, natura prezentei lui Hris-
tos in Euharistie, eficacitatea Botezului, articole de credintd s.a.m.d.
Tensiunile nu au persistat insd timp indelungat. Ele au dispdrut in anii
ce au urmat imediat schismei, {iind socotite de multi mai curind o po-
tentiald sursa de intdrire, decit de slédbire a Bisericii.

Imigrarile de la sfirsitul secolului al XIX-lea au addugat putin la
puterea Bisericii episcopaliene faid de cea a altor denominatiuni. De-
centa sa, libertdtile sale sociale, statutul sdu au fdcut ca ea sd atraga
multi laici si clerici de la alte confesiuni crestine. Cu un Consiliu na-
tional viguros (organizat in 1919), cu o «Carte de rugdciuni in comun»,
revizuitd in intregime si, cu o puternicd presd hisericeascd fondata in
1952, Biserica episcopaliand din America a cunoscut in prima jumadtate
a secolului al XX-lea un amplu avint. Ca si alte denominatiuni, a cu-
noscut apoi pericade de declin, ca cele din 1960 si 197017, In ciuda aso-
dierii sale cu viata tumulluoasd din aceastd parte a lumii, Biserica epis-
copallana nu a finut pasul cu schimbdrile care au afectat populatia din
S.U.A. in ultima sutd de ani. _

Din punct de vedere etnic, majoritatea episcopalienilor apartin ele-
mentului englez.

Biserica episcopaliand face parte din Comuniunea anglicand, adic&
acel grup de Biserici care pdstreazi unitatea fundamentald de credinta,
cult si disciplind cu Scaunul Canterbury. Bisericile din Comuniunea an-
glicand nu sint legate intre ele printr-o autoritate legislativa ori exe-
cutivd centrald, ci prin consensul comun al episcopilor adunati in Con-
ferintd si prin increderea reciprocd. Rolul pe care il are Biserica episco-
paliand astazi in Cadrul Comuniunii anglicane este mai mare ca oricind
in trecut. :

Desigur, existd o serie de.aspecte negative in viata acestei Biserici,
la care referindu-se, episcopul diocezei Eau Claire (Wisconsin), Wil-.
liam C. Wantland, declara cu amadrdciune, dar si cu un vdadit realism :
«Existd destul rdu in Biserica noastrd astdzi: unii episcopi, preoti, .cit
si diaconi si laici practicd- deschis erezia. Altii au sucombat in fata se-
cularismului uman. Se observa laxitate si imoralitate, atit in rindul ce-
lor de sus, cit si al celor de jos. Dar dintotdeauna a fost asa. Sarcina
noastrd solemnd de crestini este sd apdrdm invdjatura lui Hristos, sa
combatem lipsa de concizie a practicii si a credintei si sd fim exemplu
peniru toti a ceea ce religia crestind inseamnd pentru noi astdzi» 18,

In anul 1976 Biserica episcopaliand din S.U.A. numdra 3.541.000 de.
credinciosi, fmpar{iti in- 113 dioceze. (La aceeasi datd existau in lume
46.700.000 de anglicani, organizati in 393 dioceze, in rindul acestora
filnd inclusi si episcopalienii).

17. Edwin Scott Gaustard, op. cit., p. 71. :

18. William C. Wantland, In Defence of the New Prayer iBook: A Response to-
<A form of Godliness», in «Anglican Theological Review», vol. LXIII, nr. 3 iulie 1981,
p. 288, o
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B. VIATA INTERNA A BISERICII EPISCOPALIENE

1. Reguli constitutionale si legea canonica

Legea constitufionald de bazd a Bisericii episcopaliene se afld in
citeva articole adoptate de Adunarea generald din 1789. Aceste articole
fiind cele mai importante legi bisericesti, reglementeazd probleme le-
gate de compozitia si activitatea Adunarii generale, infiintarea de noi
dioceze si districte misionare, extinderea jurisdiciiei episcopului, cit si
cu privire la instanjele eclesiastice de desciplind. Nu existd legi rigide
cu privire la rinduielile serviciilor religioase, care difera de la o paro-
hie la alta. Tradifia si nu legea guverneazd ceremoniile 1% Acestea sint
determinate de «obicei» si de folosirea lor indelungatd in Biserica an-
glicand. Inexistenta unor reqguli ceremoniale face ca, din cind in cind,
sd aibd loc schimbdri in cult. Chiar si tinuta vestimentard a preotilor la
slujbe diferd de la o parohie ia alta. Cu toatd libertatea de exprimare
externa a cultului, se poate afirma ca, in general, s-a pdstrat un spirit
comun de uniformitatle intre episcopalieni.

Canoanele Bisericii episcopaliene, fie ele generale (stabilite de
Adunarea generald, cu efect in toatd Biserica, inclusiv in districtele mi-
sionare), fie ele diocezane (decretate de Adunarile diocezane, cu apli-
cabilitate redusd), nu sint nici noi si nici specifice. Ele deriva la origine
din Biserica Angliei si prin aceasta din Biserica romano-catolicd. Unele
canoane, in special cele referitoare la ministeriu, sint forme moderne
de reglementare dupd modelul celor decretate in secolele III—IV 20,

2. Organizare $i administrare

_a) Adunarea generald (Conventia, Sinodul), — In circumstantele is-
torice date, Biserica episcopaliand a adoptat principiul sinodal de con-
ducere, sub influente americane distincte. Cei ce intocmeau la 1789
Constitutia viitoarei Biserici episcopaliene erau dominati de ideile po-
litice democratice ale secolului al XVIll-lea si, poate, cea mai semnifi-
cativa actiune a lor, a fost aceea a admiterii laicilor cu drept de vot in
cel mai inalt corp legislativ, Adunarea generald (Sinodul).

Printre sarcinile Adunarii generale, care se intruneste o datd la trei
ani, amintim : decreteazd, revoca si revizuieste legile canonice ; modi-
fica la nevoie parti din Book of Common Prayer ; admite infiintarea de
noi dioceze ; se ocupd de relatiile cu alte Biserici si cu problemele ridi-
cate de Bisericad si de societatea in schimbare.

Adunarea generald se constituie din Camera episcopilor (toti epis-
copii in functfiume, cit $i cei pensionati) si din Camera deputatilor (cite 4
preoti si 4 laici de la fiecare diocezd) 21. Cele doud Camere se intrinesc
si delibereazd separat, dar toate deciziile Aduné&rii generale trebuiesc
aprobate de amindoud.

b) Consiliul national bisericesc, — Este alcituit executiv din 31 de
menibri. De competenfa sa t{in probleme ca: unificarea, dezvoltarea,
urmdrirea juridicd a lucrérii misionare, educative si sociale a Bisericii.

19. Acest fapt se petrece si in restul Bisericilor din Comuniunea Anglicana.

20. P. M. Dawley, op. cit., p. B6.

21, The Episcopal Church Annual/1976, published by Morehouse-Barlow Co., New
York, 1976, p. 23.
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Membrii acestui Consiliu actioneazd dupd regulile corporatiei, stabilite
in 1820—1821, cunoscutd sub denumirea de «Societatea misionard a Bi-
sericii episcopaliene pentru nevoile interne si externen 22, De obicei
Consiliul national bisericesc se intruneste o datda la 4 ani, la Seabury
House, Greenwich, Connecticut, dar departamentele si staff-ul anex se
afld la centrul Bisericii episcopaliene din New York.

c) Episcopul-presedinte. — Este pentru Biserica episcopaliand ceea
ce este arhiepiscopul pentru celelalte Biserici din Comuniunea anglica-
nd. Episcopalienii au renuntat la titlul de arhiepiscop, socotindu-l mai
putin democratic. In calitate de presedinte al Camerei episcopilor si al
Consiliului nafional bisericesc, episcopul-presedinte este conducdtorul
executiv al tuturor activitd{ilor misionare, educative si sociale ale Bise-
ricii Episcopaliene. Jurisdicjia sa se intinde si asupra congregatiilor
episcopaliene din Europa, pe care le poate incredin{a insa si altui episcop.
(Congregatiile din Europa care depind de Biserica Episcopaliand din
S-U.A. sint concentrate in Paris, Nissa, Florenta, Roma, Geneva, Min-
chen si Frankfurt) 23, In anul 1943 s-a stabilit ca episcopul-presedinte
ales sd demisioneze din dioceza pe care o administra ?* inainte de a de-
veni presedinte. Prin episcopul-presedinte se stabilesc legdturile oficiale
intre Biserica episcopaliand si celelalte Biserici crestine.

d) Misiunile. — Misiunea este un fel de parohie in curs de formare,
care nu se poate intretine singurd si este ajutatd de o diocezd, din care
cauzd are o independentd limitatd. Misiunile sint foarte importante in
Biserica Episcopaliand. In anul 1968, de exemplu, existau in S.U.A. apro-
ximativ 7000 de comunitdti episcopaliene dintre care aproape 2500 erau
Misiuni 25,

e) Parohia este organizatd ca o corporatie legald. Este condusd de
un preot si depinde de o diocezd. Cele mai puternice comunitdii se ga-
sesc in estul S.U.A,

f) Districtul misionar cuprinde mai multe parohii in curs de organi-
zare (misiuni), dintr-o anumitd zona. In anul 1968 existau zece districte
de acest fel.

g) Diocezele (epurhiile) formeazd Biserica nationald incepind cu
anul 1789, anul in care acestea s-au unit. Totusi, fiecare se bucurd de o
independenta mai mare decit in oricare altd Bisericd cu sistem episco-
pal, independentd care uneori a stinjenit bunul mers al Bisericii, la ni-
vel national. Conlucrarea intre dioceze in probleme administirative este
voluntara.

h) Provincia este unitatea administrativ-bisericeascd formata din mai
multe dioceze echivalind in Biserica Ortodoxa cu Mitropolia.

3. Activitatea de pregatire si informare a clerului si credinciosilor.

a) Scolile teologice. — Desi unele Seminarii teologice sint renumite,
nu sint cunoscute indeajuns, credinciosii crezind adesea cd preotul lor
s-a pregdtit, pur si simplu, citind Sfinta Scripturd. $Scolile teologice ale

22, P. M. Dawley, op. cit., p. 103.

23. Ibidem, p. 103, nota 8. :

24. Resedinta oficiald este la «Dover House», din Greenwich (Conmecticut), dar
oficiul sdu se afld la centrul Bisericii episcopaliene din New York.

25. P. M. Dowley, op. cit., p. 88.
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Bisericii episcopaliene se orienteazd dupd sistemul general de invata-
mint superior din S.U.A. Unele din acestea au o conducere si organizare
proprie, altele sint constituite pe lingd universitati de stat. Fiecare scoa-
18 teologicd are anumite programe de studii, dupd absolvirea carora,
candidaiii primesc diferite grade, echivalente, intr-un fel, cu Diploma
de Seminar, cu cea de licentd, ori cu titlul de doctor in teologie in Bise-
rica noastrd. Dintre aceste grade amintim : 1) Master of Divinity (M.
Div.), care pregéateste candidaji pentru parohii, pentru diferite feluri de
capelanate, pentru munca misionard in interior si peste granita si pen-
tru alte functii bisericesti; 2) Master of Theology (Th. M.), care este
desemnat pentru studentii doritori sd-si imbundtdjeascd si adinceasca
cunostinfele in vederea slujirii ministeriale; 3) Doctor of Philosophy
(Ph. D.), program desemnat a pregati barbati si femei pentru variatele
dimensiuni ale studiului teologiei si pentru predarea in Colegii si Se-
minarii teologice. Candidatilor li se oferd mai multe domenii de cerce-
tare : studiul biblic, istoria Crestinismului, teologie sistematicd, religie
si societate, teologie practica si altele. Pe linga aceste programe de stu-
dii, mai existd si alte programe intermediare, dar cele enumerate mai
sus sint cele mai importante.

Peniru a fi admis la Seminar, candidatul trebuie sa fi absolvit un
colegiu sau echivalentul sdu. Inainte de a intra in preotie un absolvent
teolog trebuie sd treacd examenul de doctrind si practica pastorald sus-
tinut in fata unei comisii de capelani din eparhia respectiva.

Cea mai veche scoald teologicd episcopaliand este Seminarul teo-
jogic general din New York, infiinfat in 1817.

In sudul S.U.A., candidatii episcopalieni la preotie sint pregititi in
doud scoli teologice: «School of Theology», din cadrul unei universi-
tdti (University of the South-Tennesee), care este de fapt un colegiu bi-
sericesc, infiintat in anul 1878 si, «Protestant Episcopal Theological Se-
minary», din Alexandria (Virginia), Seminar deschis in 1823.

In est fiinteazd «Berkely Divinity School», colegiu fondat in 1854 la
Middletown si mutat la New Haven (Conecticut), unde este afiliat Uni-
versitdtii Yale. Un alt Seminar episcopalian se afld in apropiere de Uni-
versitatea Harvard, de lingd Boston (Massachusetts), datind din 1867
Un Seminar teologic pregateste candidati la preotie in orasul Philadel-
phia (Pennsylvania).

Pe coasta de Vest a S.U.A. se gdseste un Seminar teologic (Church
Divinity School of Pacific), fondat in anul 1893. Peniru statele Iowa §i
Wisconsin funcfioneazd o scoald deologicd numitd Nashotah House,
care, puternic influentatd de Miscarea de la Oxford, a cdutat si dea de-
plind expresie romano-catolicismului in Anglicanism. La Evanston (Illi-
nois) se afld «Seabury Western Theological Seminary», Seminar fondat
in anul 1858.

Pe lingd aceste Seminarii, existd in S.U.A. un numdr destul de mare
de scoli episcopaliene 26 pentru adincirea cunostintelor teologice, fiind
specializate pe diferite probleme (cum ar fi cea ecumenicd, de exemplu).

b) Publicatii periodice. — Biserica episcopaliand din S.U.A. posedi
o tipografie (Seabury Press-New York), infiintatd de Consiliul national

26. The Episcopal Church Annual/1976, p. 29—33.
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bisericesc in anul 1951, care publicd un numdr impresionant de periodi-
ce centrale si diocezane. Dintre cele mai importante amintim : «Angli-
can Theological Review» (Revista teologicd anglicand), revista trimes-
triald de teologie, «Historical Magazine of the Protestant Episcopal
Church» (Revistd de istorie a Bisericii episcopaliene protestante), «The
Episcopalian» (Episcopalianul), «The Living Church» (Biserica Vie},
«The Witness» (Martorul), «The Churchman» (Credinciosul) s.a. Bise-
rica Episcopaliand editeazd si un numdar mare de periodice diocezane,
cele enumerate mai sus facind parte dintre revistele centrale.

4, Preotia

Biserica Episcopaliand recunoaste trei trepte sacramentale in cadrul
sacerdotiului : diaconia, preofia si episcopatul. Funcfiunile si puterile
spirituale ale fiecidrei trepte sint enumerate in Prayer Book si in Ordi-
nal (carte ce cuprinde rinduielile Sfintelor Taine si ale ierurgiilor, in-
sotite de unele indrumdiri canonice); functiunile si indatoririle admi-
nistrative sint prescrise in Consultafie si legea canonicd. Functiunile
spirituale rezervate episcopului sint cele doud Taine: Mirungerea si
Hirotonia.

Biserica episcopaliand mentine principiul indelebil al preotiei 27,
potrivit cdruia un cleric nu poate fi lipsit niciodata de caracterul spiri-
tual al oficiului savirsit asupra sa prin hirotonie.

In cea de-a doua jumdtate a secolului al XX-lea un subiect foarte
disputat in Biserica episcopaliand din America, a fost acela al admiterii
femeilor in treapta preotfiei sacramentale. Aceastd problemd a aparut in
special datoritd participdrii femeilor in contemporaneitate, in baza ega-
litatii lor cu béarbatii, la aproape toate responsabilitdtile lumii seculare.
Chestiunea diaconifelor fusese reglementatd mai de mult. In anul 1889,
de pild4, s-au facut amendamente la legea canonica privind slujirea
acestora. «Treapta diaconitelor este singura din cadrul sacerdotiului la
care au acces femeile» 28, stabileau participantii la Conferinta Lambeth
din 1930. Acest lucru a fost reafirmat apoi la Conferin{a- Lambeth din
1948 2%, Diaconitelor nu li se cerea o pregatire ca cea a candidatilor la
preotie ; pe linga colegiu era de ajuns exersarea in studiul temelor teo-
logice de baza si al principiilor muncii sociale, pregdtirea lor fiind f&-
cutd pe o perioadd de doi ani, cu posibilitatea de a fi continuatd. In
acest sens s-a infiintat la Sycamore (Illinois), «Casa centrald pentru dia-
conite». In Prayer Book nu se gdseste forma admiterii in treaptd a dia-
conitelor, dar canonul 51, sect. 9, cere sd se foloseasca serviciul stabi-
lit de Adunarea generald sau de episcopul locului 3 «Cartea Oficiilor»
(the Book of Offices) contiune o «formd de asezare (s.n.) in treaptd a
diaconitelor» 31,

Diaconitele sint subiectul jurisdictiei episcopale ca si preotii. Mun-
ca lor se desfdsoard in special intre femei si copii, pe plan educational,
misionar si social. In absenta preotului pot boteza copii (in special in
districtele misionare).

27. P. M. Dowley, op. cit., p. 88. 28. Ibidem, p. 167.
29. Report of the Lambeth Conference, London, 1948, p. 52.
30. P. M. Dowley, op. cit., p. 168, nota 13.

31. Book of Oliices, ed. 1I, New York, 1949, p. 13—18.
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Intelegind c& slujirea femeilor in calitate de diaconife consta in ac-
tivitatea de asistentd sociala si invatdmint religios, admiterea lor in
aceastd treaptd a fost mai usor acceptatd decit aceea a admiterii lor in
treapta preofiei cu funciiuni spirituale, conferite prin Taina Hirotoniei.
Impotriva hirotonirii femeilor s-a obiectat cd preotia, in capacitatea sa
spirituald pdrinteascd, {ine in mod esential de vocafia barbafilor. S-a
recunoscut pe de altd parte cd hirotonirea femeilor nu s-a practicat in
‘tradifia Bisericii primare, care este partea centrald a tradifiei Bisericii
anglicane.

Dupa indelungate deliberéri, in anul 1970 se putea face conslatarea
cd procesul de admitere al femeilor in preotie prin Taina Hirotoniei era
dificil si spinos. Anul 1974 a dat nastere insd unui precedent : episcopul
E. Hines hirotonea «valid, dar necanonic», un numdr de 11 diaconite in
orasul Philadelphia. Hirotonea, deci admitea in treapta diaconiei sacra-
mentale pe cele 11 consacrate. Acest fapt a provocat teamd, protest si
un proces bisericesc oficial 2. Diaconitele erau recunoscute, intr-adevdr,
la Conferinfele Lambeth din anii 1930 si 1948, dar nu ca slujitoare cu
drepturi pe care le conferd Slinla Taind a Hirotoniei. Tocmai de aceea
hirotonirile din 1974 au fost socotite necanonice si in consecin{a atit de
mult contestate.

Surpriza cea mare nu a intirziat nici ea prea mult caci, cu doi ani
mai tirziu, Adunarea generald de la Minneapolis (1976) a Bisericii epis-
copaliene din America, permitea oficial hirotonirea femeilor in treapta
de preot s5i episcop 33. Reactiile de data aceasta au fost si mai violente.
Ele veneau atit din interiorul Bisericii episcopaliene cit si din afara ei,
in special din rindul acelor Biserici cu care aceasta poartd dialog teo-
logic, printre acestea numadrindu-se si Biscrica Ortodoxd Raésdariteanad,
dar despre acest lucru intr-un capitol urmator.

5. Ordinele religioase

Dupd o lungd perioadd de crizd monahald in Apus, inceputd de Re-
forma religioasd din secolul al XVI-lea, in urma cu 100 de ani s-a simtit
un reviriment in rindul ordinelor religioase din cadrul Comuniunii an-
glicane.

Ca si in alte Biserici cu traditie monahald, ordinele religioase ale
Bisericii episcopaliene se impart in ordine pentru bdrbati si pentru fe-
mei. Cele pentru bdrbati sint un numar de unsprezece, dintre care amin-
tim : «The Mission of St. John the Evangelist» (Preotii misionari ai Si.
loan Evanghelistul), localizat la Cambridge, Massachusetts, «The Order
of the Holy Cross» (Ordinul Sfintei Cruci), cu sediul la West Park, New
York, «The Order of St. Benedict» (Ordinul Sfintului Benedict), cu se-
diul la Three Rivers, Michigan s.a.

Dintre ordinele pentru femei, care sint in numadr de patrusprezece,
amintim : «The All Saints Sisters of the Poor» (Ordinul pentru saraci al
surorilor tuturor Sfintilor), care se afld in Maryland, «The Community
of the Transfiguration» (Comumnitatea Schimbdirii la Fatd), localizatd in
Ohio, «The Community of St. John Baptists (Comunitatea Sf. Ioan Bote-

32. E. S. Gaustard, op. cit., p. 71. ]
33. Anglican Theological Review, vol. LXII, New York, nr. 3, 1981, p. 287
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zdtorul), «The Sisterhood of the Holy Nativity» (Ordinul Sfintei Nas-
teri}), «The Society of St. Margaret» (Societatea Sfintei Margareta), acesta
din urma activind in districtul misionar din Haiti.

Asa cum se poate deduce din denumirile unora, ordinele religioase
din Biserica episcopaliand se dedicd muncii cu caracter caritabil si fi-
lantropic, educativ si misionar. Aceste activitati, care dau o utilitate
practicd ordinelor respective, sint de obicei cultivate in detrimentiul
vietii spirituale comunitare. Sub acest aspect, ele se deosebesc de cen-
trele monastice ale Bisericii Ortodoxe, care, conducindu-se dupa nor-
mele monahale ale Bisericii Crestine primare, duc o viatd comunitarg,
de slujire si devotiune, mult mai complexa.

ORGANIZATIILE CU SCOP ECUMENIC

Ca parte a Comuniunii anglicane, Biserica episcopaliand a jucat un
rol important in miscarea ecumenicd. In anul 1920 Conferinta Lambeth
elabora Apelul adresat intregii crestinatati, «Appeal to All Christian
People», In care se ardta cd «tofi aceia care cred in Domnul nostru lisus
Hristos si au fost botezati in numele Sfintei Treimi, sint impreund cu noi
membri ai Bisericii Universale, care este Trupul Sdun» 34,

La Conferinta Lambeth din 1948, episcopalienii au readus in atentie
Apelul din 1920, reafirmind cele patru principii de unitate : 1) Sfinta
Scripturd ca posesoare a revelatiei divine si ca reqguld de credintd a
camenilor ; 2) Simbolul de Credintd niceean :i cel Apostolic ca suficienta
marturisire de credintd baptismald; 3) Instituirea divind a Botezului si
Euharistiei, ca expresie a vietii de comuniune in si cu Hristos; 4) O
preotie recunoscutd de fiecare parte bisericeascd, ca posedind nu doar
chemarea lduntricd a harului ci, de asemenea, trimiterea de cétre Hris-
tos si autenticitatea intregii comunitdti 3.

Organizatia ecumenicd locald cea mai mare din S.U.A,, din care
face parte si Biserica episcopaliand, se numeste «National Council of
Churches of Christ in the U.S.A.» (Cousiliul National al Bisericilor lui
Hristos din S.U.A.), infiintat in anul 1950. Din acest Consiliu fac parte
treizeci de Biserici. Contributia fiecdrei Biserici membre la acest Con-
siliu se face in mdsura in care, prin actiunea intreprinsd, nu contravine
credintei si practicii sale specifice.

Organizatiile proprii Bisericii episcopaliene, cu caracter ecumenic,
sint urmadtoarele : «Ortodox and Anglican Fellowship» (Comunitatea
Ortodoxo-Anglicand), pentru relatiile cu ortodocsii; «Fellowship of St.
John of Jerusalem» (Comunitatea Sf. Ican al Ierusalimului), «Catholic
Evangelical League» (Liga Evanghelicd-Catolicd), ambele pentru pro-
movarea dialogului cu vechii-catolici $i cu comunitdti ortodoxe si, «In-
ternational League for Apostolic Faith» (Liga internationald pentru cre-
dinfa si marturisirea apostolicd), care incearcd s& creascd infelegerea in
findul crestinilor de pretutindeni asupra locului esential al credintei in
viata Bisericii.

34. P. M. Dowley, op. cil., p. 263.
35. Cele patru puncte de la Lambeth au primit denumirea de Quadrilateral. P. M.
Dowley, op. cit., p. 264.
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Bisericile din Comuniunea anglicand sint in deplind comuniune cu
Biserica Veche-Catolicd, Acordul de la Bonn, din 1931 36, a devenit cu-
rind model pentru relatiile mai strinse cu astfel de Biserici libere. Prin
acest acord, fiecare Bisericd recunostea catolicitatea (universalitatea)
si independenfa celeilalte, admitind participarea membrilor lor la Sfin-
tele Taine. Acesta stabilea totodatd cd «intercomuniunea nu cere nici
uneia dintre ele acceptarea tuturor pdariilor doctrinale, devotiunea sa-
cramentald ori practicile liturgice caracteristice fiecdreia, dar implicd
faptul c3 fiecare admite ca cealaltd Bisericd detine adevarurile esentiale
de credinta» 7.

Cind vechii-catolici polonezi din S.U.A. si episcopalienii au accep-
tat acordul de la Bonn, la inceputul anului 1946, comuniunea dintre
aceste Biserici a fost stabilitd. Astdzi e ceva obisnuit sd intilnesti in
America episcopi si preofi episcopalieni slujind in ldcasuri de cult ce
apartin vechilor catolici si episcopi si preoti ai Bisericii Vechi-Catolice
servind in biserici ce apartin episcopalienilor 3.

Intre anii 1936—1946 au fost purtate negocieri prelungite intre Bi-
serica episcopaliand si Biserica presbiteriand din S-U.A. Initial ambele
Biserici au declarat cd vor sd ajungd la unirea organicd, dar propunerile
ulterioare s-au dovedit a nu fi acceptabile, decarece episcopalienii, in
special, le-au gdsit contrare celor patru punote inscrise in Apelul-pro-
gramn de la Lambeth. Negocierile s-au incheiat cu Adunarea generald
din 1946, cind aceste puncte au fost declarate de episcopalieni ca ja-
loane de credintd de care vor jine seama in orice acfiune intreprinsd
in vederea intercomuniunii, cu orice Biserica.

Relatiile Bisericii episcopaliene cu Biserica independentd din Fili-
pine sint cu totul speciale. Cind aceastd Bisericd a luat fiinf{d prin sepa-
rarea ° unui numar de preoji de Biserica romano-catolicd, succesiunea
ministeriald a fost continuatd fard episcopat istoric.

In anul 1948 episcopalienii au hirotonit trei episcopi pentru Bise-
rica independentd din Filipine. Desi intre aceste doud Biserici nu s-a
infdptuit o unire oficiald, intercomuniunea se practicd totusi intre anu-
mite comunitati, iar mulii dintre candidatii la preotie pentru Biserica
independentd din Filipine se instruiesc la Seminarul teologic episcopa-
lian, «St. Andrew», din Manila 49,

Biserica episcopaliand se afld in dialog teologic si cu Biserica Orto-
doxd Rasariteand 4!, atit separat, pe plan local, cit si la nivel mai larg,
ecumenic, in cadrul Comuniunii anglicane %2, Pe plan local, episcopalie-

36. Ibidem, p. 274. 37. Ibidem. 38. Ibidem, p. 275.

39. Miscarea de scparare a unor preoli de Biserica romano-catolicd din Filipine
a avut si un caracter nmalional-social, de emancipare coloniald (de sub spamioli), dupd
cel de-al doilea razboi mondial (1939—1943). 40. P. M. Dowley, op. cit., p. 275.

41. Stadiul actual al dialogului teologic anglicano-ortodox este prezentat de Prof.
N. Chitescu in art. Relafiile Bisericii Orlodoxe cu celelalte culte, in rev. «Mitropolia
Moldovei si Sucevei», an. LIV (1978), nr. 1—2, p. 27—35.

42. Dialogul dinlre anglicani si ortodocsi este prezental pe larg in lucrarea: The
Romanian Ortodox Church and the Church of England, publicati de Edilura Institu-
tutului Biblic si de Misiune Ortodoxd al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1976.
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nii s-au intilnit in mai multe rinduri cu reprezentanti ai Bisericilor Or-
todoxe locale din S.U.A. si Canada, ultima de acest gen fiind Consulta-
{ia teologicd dintre 23—25 septembrie 1981, tinutd in orasul Pittsburg
(Pennsylvania). La aceastd Consultatie s-a facut o evaluare a discutiilor
teologice, cu caracter doctrinar, purtate intre ortodocsi si anglicani in
iulie 1981, la Chambeésy, Elvetia. Discutii importante au fost purtate pe
marginea documentului «In cdutarea unei Biserici a lui Hristos care
uneste», in care sint prezentate punctele de vedere oficiale ale Bisericii
episcopaliene cu privire la unirea Bisericilor.

Intrunirile de pind acum dintre cele doud Biserici au constituit o
confruntare intre doud doctrine : una ortodoxd, formulatd in primele
secole ale Crestinismului si imbog&titd ulterior si alta episcopaliand,
sau mai bine-zis anglicand, descinsd din romano-catolicism, schimbata
considerabil, iar in unele privin{e imbricatd in vesminte protestant-cal-
viniste 43,

Este evident cd vointa de a gasi cea mai bund cale de apropiere
intre aceste doud Biserici existd, dar aceasta nu este de ajuns. Calea
spre unire, din pédcate, este fragmentatd de obstacole pe care ortodocsii
nu le pot trece cu vederea. Doctrina Bisericii episcopaliene diferd in
multe privinte de cea a Bisericii Ortodoxe, in unele cazuri nefiind clar
formulatd, cum ar fi invadf{atura despre Sf. Duh, despre Si. Euharistie, cea
privind Taina Preotiei, universalitatea si natura ecumenicd a Bisericii,
traditia, secularismul si altele. Cel mai recent obstacol in calea apro-
pierii dintre aceste doud Biserici, hirotonirea femeilor, a fost si cel mai
disputat. Hirotonirea femeilor in unele Biserici din Comuniunea angli-
cand a fost motivul principal pentru care Comisia interontodoxd pentru
dialogul cu anglicanii, intrunitd intre 27—28 aprilie la Vlatadon, Tesa-
lonic (Grecia), era pe punctul de a intrerupe acest dialog. Rolul hotd-
ritor in continuarea dialogului anglicano-ortodox 1-a avut Biserica Orto-
doxd Romaéanad, care a inteles cd solutiile extreme nu sint conforme cu
spiritul tratativelor ecumenice. In momentul de fatd hirotonirea femei-
lor nu mai face obiectul principal al discutiilor dintre anglicani si orto-
doosi, deoarece Sinodul general al Bisericii Angliei din 8 noiembrie 1978
interzicea, cu un numdr de 272 la 246 de voturi, hirotonirea femeilor in
cadrul Comuniunii anglicane %4

O serie de obstacole au facut ca Bisericile din Comuniunea angli-
cand sd nu poatd intra intr-un real dialog teologic cu Biserica romano-
catolicd. In ciuda refuzului romano-catolicilor de a participa la activi-
tatea Comisiei Faith and Order, din cadrul Consiliului Ecumenic al Bi-
sericjlor, si cu itoatd ostilitatea ardtata uneori pe fatd de Roma, anglica-
nii si-au pastrat totusi convingerea exprimatd de episcopii reuniti la
Lambeth (1930), aceea cd: «nu poate fi niciodatd wvorba de atingerea

43. N. Grgurovich, Orthodox Anglican Theological Consultation Help, art. in «The
Path of Orthodoxy», publicatie oficiald a Bisericii Ortodoxe Sirbe din S.U.A. si Ca-
nada, vol. XIV (1981), or. 12, p. 2 si 4.

" 44. Romariian Orlhodox Church News, quarterly bulletin, edited by the Depar-
talggnt of Foreign Relations of the Romanian Orthodox Church, year IX (1979), nr. 2,
p. 58.
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scopului divin in vreo schemd de unire dacd, in final, nu ar fi inclusi
si marea Bisericd Latind, de care Biserica noastrd (Anglicand, n.n.) a
fost asa de strins legatd in irecut si cu care are asa de multe parti co-
mune privind credinta si traditia» 4°.

Pasii fdcuti pind acum de Comuniunea anglicand in directia unirii
«tuturor ce profeseaza si se numesc cregtini», par a fi totusi progrese
incurajatoare, realizate intr-o perioadd de timp remarcabild. Tinind
cont cd nu numai elemente de doctrind si practica, ci si secolele despart
Bisericile crestine de astdzi, rdnile nu puteau fi vindecate in cifiva ani.
Considerind toate acestea, episcopalienii, ca si alfi anglicani, si-au
mentinut ferm credinta lor in vocatia speciald a Anglicanismului cu pri-
vire la activitatea ecumenicd a Crestinismului contemporan.

Concluzii

Desi purta cu sine tradifia si modelele britanice, Anglicanismului
american i-a trebuit mai bine de un secol si jumatate pentru a dobindi
o organizare si o identitate proprie. Documentele Adundrii generale de
la 1789, care dovedeau o accentuatd tendintd de democratizare, au de-
venit prin ele insele documente fondatoare ale unui Anglicanism emi-
namente american.

Schimbdrile formale, ce au intervenit pe parcurs, nu au instrdinat
pe episcopalieni de restul Comuniunii anglicane, deoarece totalitatea
Bisericilor anglicane din aceastd Comuniune nu formeazd o «Bisericd»
in sensul ortodox sau romano-catolic de «identitate a pdrtii cu intregul»,
fiindcd ele nu au toate aceeasi doclrind, aceea$i organizare $i nici un
cult omogen (Bisericile din Comuniunea Anglicand detin totusi o uni-
tate relativa in «aceeasi credintd», in sensul cd au intre ele legatura fi-
liatiei si pastreaza o doctrind, un cult si o organizare mai asemdndtoare
intre ele decit cu alte Biserici. Constiinta unitdtii o alestd acea «commu-
nio in sacris» si conferintele periodice de la Lambelh %6, la care parti-
cipd si Biserica episcopaliand).

Biserica episcopaliand acceptd ca autoritale a sa Sfinta Scripturd,
Crezul niceean si pe cel Apostolic si se exprimd prin Cartea de rugd-
ciuni in comun (Book of Common Pravyer), prin Constitutie, Canoane,
rezolutii, declaratii si actiuni ale Adundrii generale.

Stiinta teologicd episcopaliand, in spetd cea anglicand, nu are un
caracter asa de speculativ. Ea e cu mult mai modestd decit a celorlalte
confesiuni crestine proeminente. De altfei orientarea generald a angli-
canilor are in vedere mai mult organizarea comunitatii si activitdtii ei
pe teren, in misionarism intern §i extern. Biserica episcopaliang are
din aceastda cauzad un.caracter specific misionar. Nu este mai pufin ade-
vdrat cd episcopalienii defin o bogatd colectie de lucrdri teologice de
specialitate, rezultate din traduceri facute din scriitori bisericesti din
Rdsdrit si Apus, la care se adaugd o serie de lucrdri proprii.

45. geport of the Lambeth Conference, London, 1930, p. 131; P. M. Dowley, op-
, P. 26 ;
46. Prof. N. Chitescu, ibidem, p. 29. I

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



BISERICA EPISCOPALIANA DIN S.U.A. 93

Desi péastreazd legdtura cu Biserica Angliei, Biserica episcopaliand
din America prezintd o mare varietate in doctrind si cult. Tendintia de
protestantizare a episcopalienilor se datoreazd intr-o buna madsurd si in-
fluentelor pe care le au asupra lor numeroasele denominatiuni protes-
tante in mijlocul cdrora aceastd Bisericd isi desfdsoara activitatea.

Nu se pune in discufie problema succesiunii apostolice in Biserica
episcopaliand. Primul sdu episcop, Samuel Seabury, a fost hirotonit de
trei episcopi scotieni cu hirotonii valide. Curind dupd aceea, chiar Bi-
serica Angliei a hirotonit episcopi pentru Biserica episcopaliana, in per-
soana lui William White din Pennsylvania si a lui Samuel Provoost din
New York. Hirotoniile anglicane au fost recunoscute de Bisericile orto-
doxe in urmadtoarea ordine: de Patriarhia Ecumenicd la 28 iulie 1922,
de Patriarhia Ierusalimului la 12 martie 1923, de Arhiepiscopia Ciprului
Ja 7 si 20 martie 1923, de Patriarhia Alexandriei la 25 decembrie 1930
si de Patriarhia Roméana la 19 martie 1936 47,

Avind in vedere numadrul credinciosilor, Biserica episcopaliand se
clasa, in anul 1970, pe locul al saptelea intre celelalte denominatiuni din
S.U.A.; luind in considerare problemele de ordin teologic si bisericesc
multi episcopalieni gasesc Biserica lor astdzi, pe «via media», intre
Romano-catolicism si Protestantism.

47 Pr. Prof. loan Rdmureanu, Direct Talks for Union Between the Ortodox and
Anglican Churches from 1920 till Today, in «Romanian Orthodox Church and the
Church of England», p. 65.
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A 39-A CONFERINTA TEOLOGICA INTERCONFESIONALA
Sibiu — 15 iunie 1982

Ecumenismul local din {ara noastra a prilejuit un nou popas Bisericilor crestine
de la noi, pe calea straduinielor de cunoastere si injelegere reciproca in vederea rea-
lizarii unitdli: crestine. )

Acest popas a fost cea de a 39-a Conferintd tcologicd interconfesionald, gazduita
de Institutul teologic universitar ortodox din Sibiu, in ziua de 15 iunie 1982.

Dialogul deslasurat cu acest prilej s-a purlat asupra unei teme esenliale in viala
Biscricilor cresline : Sfiniele Taine, si ‘a scos in relief pozitiile doctrinare ale Biseri-
cilor crestine din lara noastrd, participante la acest dialog, reamintindu-se deosebi-
rile in credinta dar cautindu-se, mai ales, sd se sublinieze conyergenfele in invajatura
crestind prolesald de parlile participante, care sd constiluie rajiuni pentru stimularea
niddejdii noastre de a ajunge, cu ajutorul lui Dumnezeu, la unitatea crestina mult
doritd.

Si cu acest prilej au fost prezenli numerosi participanli, reprezentind: Biserica
Ortodoxd Romana, Biserica Evanghelicd C. A. din Sibiu, Biserica Reformatd, Biserica
Unitariand si Biserica Romano-catolicd. Inire delegati au fost numerosi ierarhi, consi-
lieri eparhiaii, functionari superiori din Administraj{ia Patriarhald, de pe lingd cen-
trele cparhiale, cadre didactice din partea Institutelor teologice universitare ale Bise-
ricii Ortodoxe Romane din Bucuresti si Sibiu, din partea Institutului teologic protes-
tant unic din Cluj-Napoca, din partea Institutului teologic romano-catolic din Alba
Tulia si lasi, din partea Seminariilor teologice ale Bisericii Ortodoxe Romane.

Lucrdrile Conferinlei s-au desfadsurat in aula complet reinnoitd a Institutului
teologic universitar din Sibiu si au debutat prin cuvintul de deschidere rostit de P.C.
Sa Arhidiacon Prol. Dr. Constantin Voicu, rectorul Institutuluj teologic-gazd&, in care
a salutat calduros pe participanti, subliniind apoi importanta si rczultatele excelente
ale celor 38 de Conferinie teologice interconfesionale anterioare, de-a lungul cdrora
s-a format o adevdrald tradilie a ecumenismului local intre Bisericile din tara noas-
tra, tradilie de cunoastere reciprocd, inielegere, apropiere, colaborare si pace inter-
confesionald.

In continuare P. C. Sa, parintele Arhid. Constantin Voicu a sublinijat cd prezenta
conferin|d «are loc tocmai in atmosfera uriasei mobilizdri a intregului nostru popor
si a tuturor popoarelor de pretutindeni, de exprimare a dorintei nestramutate de pace,
admirabil concretizatd in recentul Apel al poporului romén adresat sesiunii speciale
a O.N.U. consacrald dezarmdrii, pentru o Europd fara arme nucleare, pentru o lume
a pacii, Apelul — a spus Prea Cucernicia Sa — va fi inveslit cu semndtura tuturor
fiilor poporulai noslru, deci si a noastrd, a reprezentanjilor cultelor, exprimind voinla
de pace a intregului nostru popor, aldturi de alte popoare care doresc si traiascd,
sd& munceasca si si se dezvolte in libertate, in pace si independentd. Punindu-ne sem-
nédtura pe acest Apel, o facem cu constiinta cid el corespunde fntru totul credinjei
noastre crestine si dezideratelor Evangheliei pacii lui Iisus Hristos».

In incheierea cuvintului de deschidere Parintele Rector al Institutului teologic-
gazdd anunid ordinca de zi a Conferinjei cuprinzind citirea celor lrei referate si dis-
cutiile pe marginea lor, formularea si citirea concluziilor Conferin{ei, iar la sfirsit o
expunere despre Politica Romféniei Socialiste de promovare a dialogului si de dez-
voltare a relajiilor de colaborare cu toate statele Jumii, {dcutda de D-1 Ioan Barac, con-
silier in Minislerul de Exierne al Republicii Socialiste Romaénia.

Cele trei referate sint intitulate dupa cum urmeaza :

1. Slintcie Taine in invdfdlura si viata crestind, referat principal sustinut de
Doamna Prof. Dr. Maria Eszenyei,. de la Institutul teologic protestant unic universitar
din Cluj-Napoca. '

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



DIN CRONICA INSTITUTELOR TEOLOGICE 95

} 2. Euharistia, Taind a unitdfii crestine, referat secundar susfinut de P. C. Arhid.
Prof. Dr. loan Zdgreanu de la Institutul teologic universitar din Sibiu.

3. Preotia, Taina si slujire in viala Bisericii, referat secundar susiinut de P. C.
Prof. Dr. Coustantin Galeriu, de la Institutul teologic universitar din Bucuresti.

Primele doua referate vor fi redate in intregime inlr-un numar viitor al acestei
reviste, iar al treilea, semnat de P. C. Sa Pdrintele Prof. Dr. Constantin Galeriu, se
giseste publicat In revista «Ortodoxia», nr. 4/1982.

Dupéd ce a incheiat anuntarea ordinei de zi, P. C. Arhid. Rector Constantin Voicu
propune alcdluirea prezidiului Conferinjei si a Secretariatului sau si, precizind ca
prima parte a lucrarilor Conlerinjei urmeazd sa fie condusd de D-1 Prof. Dr. Christoph
Klein, dd apoi cuvintul Inalt Prea Sfintitului Dr. Antonie Plamadeald, Mitropolitul
Ardealului, care a adresat un cuvint de salut tuturor participanlilor in calitate de
proaspdt Milropolit al Ardealului si si-a exprimat gindurile si reflectiile cu privire
la cea de a 39-a Conferinld teolagica interconfesionald si la contextul ecumenic si
social-najional si international in care se |ine aceastd Conferinid, aratind ca aceasta
manifestare a ecumenismului nostru local se desfdsoard in condijiile deosebite de par-
licipare sporitd a poporului nostru in actiunile pentru dezarmare, pentru infratirea
intre oameni, in care sint angajate toate forlele de bine din intreaga lume. Aceste
acliuni largi, fard egal pind in prezent, au drept cauza ingrijorarea crescindd a omec-
nizii ca urmare a gcumuldrii nesdbuite de felurite arme si cantitdli imense de arma-
ment cu o puterc de distrugere incalculabil de mare si care pun in pericol insasi
existenta omenirii si chiar viata in toate formele ei pe planeta Pamint. Inalt Prea
Sfinjia Sa a scos in evidenl|d strdduinfele neobosite si contributia Romaniei, a intre-
gului nosiru popor la infaptuirea si statornicirea unei paci reale si generale in in-
ireaga omenire si pentru aplicarca unor noi si echitabile rinduieli economice si- poli-
tice in lumce, cate sa favorizeze si sd determine o pace durabild intre popoare. Tnalt
Prea Sfinjitul Antonie a subliniat apoi c&, in deplina concordanta cu actiunile Statului
nosiru sint si straduintele permanente ale Bisericii Ortodoxe Romdne, care ca si ale
tuluror Biserticilor cresiine si ale tuturor religiilor din lume au ca obiect suprem pro-
movarea pdrcii, a inlelegerii, a apropierii si colaborarii dintre toti oamenii de buna
credinld de pe pamint, mentionind in acest sens atit Adunarea pentru pace si dezar-
mare a cultelor 'din Roméania — organizatd de Biserica:Ortodoxa Roména in noiembrie
1981, cu o importantd participare’ a numerosi invitati si de peste hotare -—— cit si de
Conferinta tuluror religiilor din lume, organizatd in mai 1982 la Moscova, sub auspi-
citlle Patriarhiei Bisericii Ortodoxe Ruse, la' care au -fost prezenti in total o mie de
participanii, reprezenilind opt mari religii din lumea-.intreagd; cu subdiviziunile lor.

Acestea, «prin r1eprezentanti foarte calificali, la nivelul- cel mai inalt — au
venit .acolo sefi, conducatori de comunitd{i mari din 90 de {ari ale lumii — si toli,
in unanimilale, pe baza invataturii lor, s-au declarat apardtori ai vielii si aparatori
ai pacii si s-au pronuniat pentru dreptul la viatd si dreptul la pace al oamenilor de
pretutindeni, al omenilii in general. .

Conferinta s-a {inut la Moscova — a spus . P. S. Sa — numai pentru ca Bise-
rica Ortodox& Rusd s-a oferit sa gdzduiascd, insd ea s-a organizat la initiativa unui
Comitet pregdtitor intrunit in capitala. Uniunii Sovietice, in 1981, din care a facut
parte si I. P. S. Antonie. Aceasta conferinjd — a spus In continuare I. P, 5. Sa — s-a
bucurat si se bucurd de o atentie deosebitd in toatda lumea, de aprecierea unanima
a tuturor, pentru cd «a reusit s& treacd dincolo de- conflictele ideologice, dincolo de
pretenliile de hegemonie, dincolo de- orice atitudine de partizanat...», pronuntindu-sc
categoric pentru pace. Conferinfa- a adoptat trei documente, in .consens unanim.redac-
tate de un comitet din care a facut parte de asemenea I. P. S. Antonie. 7

O altd actiune pentru pace — a subliniat I. P. S. Sa — a fost aceea concreti-
zatd In intrunirea organizald de Conferinta Bisericilor Europene la Pendeli, lingd
Atena (Grecia), care a avut ca tema doxologia ingerilor la nasterea Mintuitorului
Hristos : «Slavd lui Dumnezeu si pace pe pamint» (Glory to. God and Peace on Earth),
temd care & oferit nenumarate prilejuri, celor care au luat cuvintul, de a sublinia
centralitatea mesajului de pace in invdtdtura Mintuitorului Hristos in Sfintele Evan-
ghelii si in intréaga viald si lucrare de mintuire printre credinciosi, a Bisericilor cres-
tine. In treacdt fie spus, — a mentionat 1. P. S, Sa — cu aceastd ocazie, pirintele
profesor Dumitru Popescu a:fost reales ‘pentru o perioadd de incid 3 ani secretar de
studii in cadrul Conferintei Bisericilor Europene. Inalt Prea Sfintitul Antonie amin-
tE:ste..d_e asemenea. cd In 1981-a avut.loc la Sofia in Bulgaria o adunare-a tuturor
Bisericilor Ortodoxe care au conc¢ertat cu privire la participarea lor in 1983 la Adu-
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narea generalda a C.E.B., in Vancouver — Canada si subliniazd in acest sens cd tema
acestei Adunadri: «lisus Hristos — viata lumii» vorbeste multe lucruri si mai ales
despre apararea victii, deci si despre apdrarea pécii.

Viala, a continual I, P, S. Antonie, «este un bun de la Dumnezeu si asupra ci
nimeni nu are dreptul sda aclioneze destructiv, sda intrerupa cursul ci, pe carc-l1 arc
de la Dumnezeu; de accca Biserica Ortodoxd (si sint si alte Biserici) nu permite si-
virsirca de servicii religioase pentru sinucigasi».

«La Vancouver se va insista pe latura tcoreticd teologicd a temei in dezbatere,
dar se vor trage comcluzii, desigur, pentru apdrarca vielii, pentru dreptul la viatd s,
bineinieles, pentru dreptul la pace».

In incheicre 1. P. S. Sa a aratat ca a tinut sd spuni toatc cele de maj sus «pentru
cd aceasta Conferintd teologicd interconlesionalid s-a intrunit sub scemnul acestei re-
innoite acliuni pentru pace pe care o desfdasoard acum poporul roman si trebuie si
avem si noi in gind, permanent, acest lucru si orice facem astazi, tofi in toate dome-
niile noastre de activitale si fic o contribuiie la intelegerea rolului nostru deosebit
intru apararea pécii, Intru apararea vietii. Sa fie, tot ce facem, ca o rugaciune si ca
o aciiune unica peniru pace si pentru vnitate, fiindcd tot ceca ce facem pentru uni-
tate, facem in fond si pentru pace, peniru buna inlelegere, pentru armonie intre oa-
meni, intre naliuni, intre popoare, fiindca unitatea este unul din telurile pacii».

Salutind incd o dal& cu «bun venit» pe participaniii la aceastd conferin{a inter-
teologicd 1. P. S. Antonic felicita pe pdrintele Reclor al Institutului-gazdd pentru a
fi primit pe oaspcli intr-o sald reinnoitda si frumoasd si ureaza succes Conferinlei.

P. C. Arhid. Rector C. Voicu mulfumeste I. P. S. Anlonie pentru cuvintul rostit
si incredin|eazd conducerea lucrarilor Conferintei D-lui Christoph Klein, prorectorul
Institutului teologic universitar proteslant unic din Cluj-Napoca, ramura evangelica
de limbd germanda din Sibiu.

D-1 Christoph Kiein da cuvintul D-nei Prof. Maria Eszenyei, de la Institutul teo-
logic protestant din Cluj-Napoca, pentru a da citire referatului principal al Confe-
rinlei si face sublinierea c@ «este pentru prima data ca la o Conferinta leologicd
interconfesionala prezintd un asemenea referat o profesoard in teologie».

Dupd ce esle citit si cel de-al dnilea referat al Conferintei de catre autorul lui,
P. C. Prof. Arhid. loan Zdgrean, a urmat o pauzd de 30 de minute, in timpul cdreia
participanlii au fost invitali sa se inscrie la cuvint.

Conferinta a conlinuat dupd pauzd cu ccl dc-al treilea referat redactat si pre-
zentat de P. C. Pr. Prof. Constantin Galeriu.

D-1 Christoph Klein a predat apoi conducerca lucrdrilor Conferintei, P. C. Sale,
Pédrintele Prol. Dumitru Radu, prorectorul Institutului teologic universitar din Bucu-
resti, carc invita pe participanii sa ia cuvintul in ordinca in care s-au inscris si
anume :

P. S. Episcop Vasile al Oradei @ subliniazd ca ceea ce a determinat tinerca Con-
ferintei de astdzi este ideea principala care a impulsionat si a dominat toate ccle
39 de asemenea-intruniri anterioare: «ideea ccumeniei, adicd ideea unirii Bisericiler,
care in zilele noastre a devenit o idee-fortd». Miscarea ecumenicd a atras in sinul ei
toate Bisericile crestine, jar in cadrul acesteia «Bisericile cautda sa se apropie intre
cle prin ceea ce le unesie pentru a discuta si injelege si ceea ce le deosebeste in
vederea mull doritei unitdti crestine. Scopul miscadrii ecumenice este de ardta cd
pornirea spre unitate are temeiuri in- Reveldlie : Bisericile trebuie sda asculte mai
mult de voia lui Dumnezeu si a Mintuitorvlui Hristos, care s-a rugat pentru unitate.

Miscarca ecumenicd are si un inteles sincronic: Bisericile trebuie sa slujeascd
marile idealuri -ale omenirii de astéazi: -paced, infrafirea, unitatea. Numai cautind cl2-
mentele comune care He unesc si propovdduind ideile de unitate, infratire si dragoste,
numal astfel ne putem considera sincronici cu timpul nostru.-

- Conferintele noastre interteologice au un indoit caracter :

1) Ele sint prolegomene, adica prcfaleazd teme care adesca au fost reluate si
dezbdtute in chip fericit in dialogurile bilaterale si multilaterale dintre Bisericile
cresline,

2) Conferintele interteologice ne duc mercu pe calea unitatii.

$i tema dezbdtutd la actuala Conderin(a ne ajutd sd facem un pas inainte pe
calea realizdrii deplinei unitati crestine. Sfintele Taine. sint mjloace prin care ne
apropiem si ne unim cu Dumnezeu dar si intre noi, unii cu altii.
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Sfintele Taine constituie o modalitate de experiere a celor doud dimensiuni ale
ecumenismului: orizontald si verticald; Nu ne putem uni cu Dumnezeu rupindu-ne
de semenii nostri, de fratii nostri.

In continuare Prea Sfiniitul Vasile evocd un moment de oarecare dificultate,
trait cu ocazia ultimului dialog cu Biserica Evanghelica-Luterand cind s-a luat in dis-
cutie Taina Marturisirii (Pocadinfei): ortodocsii tineau ca aceasta si fie desemnatd
cu termenul de «Sacrament», in timp ce partenerii de dialog affrmau cd ei nu pot
si-i dea aceastd denumire dar o recunosc ca pe o lucrare instituitd de Mintuitorul,
care existd in Biserica si prin care lucreazad Duhul Sfint. Ortodocsii au remarcat indata
cd este vorba doar de o diferentd numai in ce priveste terminologia si s-au declarat
muljumiti de rdspunsul fratilor luterani. «Nu trebuie si ne certdm pentru cuvinte —
a spus P. S. Episcop Vasile — dacd sintem de acord cu sensul exprimat prin cuvinte
diferite. Asa s-a procedat de multe ori si in epoca patristicé».

In relatiile ecumenice, astdzi se vorbeste foarte mult despre unitatea in diver-
sitate. In viata credinciosilor aceste doud caracteristici sint prezente si complementare.
Crestinismul nu este o filosofie, ci este viatd cu Dumnezeu, iar aceasta viald este o
lucrare tainicd. Cele trei referate au adus contribuiii importante la aprofundarea
temei, ardtind cd esenta crestinismului comportd dimensiuni extraordinare. S-a putut
remarca ca in cultul Bisericii noastre harul lui Dumnezeu nu desfiinfeazd persoana
si cA mintuirea se realizeazd prin primirea liberd, de fiecare persoand in parte a
harului dumnezeiesc, mintuitor». Mintuirea este o lucrare sinergeticd, un rezultat al
colaborarii libere a credinciosului cu harul divin.

2. Prof. Dr. Christoph Klein, prorectorul Institutului teologic protestant, ramura
din Sibiu, in calitate de profesor de dogmaticd, a remarcat cd felul in care P. C. Sa
Parintele Arhid. loan Zagrean . a tratat Taina Euharistiei sub aspect ortodox, este
exact felul cum este tratatd aceastd Taind si in dogmatica evanghelicd luterana.

De fapt, la protestanii, a spus vorbitorul, orice problemd dogmatici se anali-
zeazd mai intli sub aspect biblic, ceea ce reprezintd baza pentru studiul sistematic.
«Cele trei aspecte ale Tainei Euharistiei: de jertfd, sacramental si de anamneza, tra-
tate de Parintele Prof. I. Zdgrean, §i in teologia luterand sint probleme principale de
mare importantd. In privinta caracterului sacramental si anamnetlc, a adiugat vorbi-
torul, exista identitate de vederi Intre cele doud parti, iar in ceea ce priveste carac-
terul de jertfd al Tainei Euharistiel existd conceptii apropiate. Si in problema minis-
teriului s-au constatat anumite puncte convergente: si in conceptia evanghelico-lu-
terand preotul este singurul sdvirsitor al Sfintei Euharistii, el avind un mandat spe-
cial pe care nu-l posedd orice crestin. Problema principald ce rdmine de rezolvat
este aceea a hirotoniei. De aceea, apreciaza vorbitorul, este de mare importanta faptul
cd al treilea referat elaborat de Pr. Prof. Constantin Galeriu s-a ocupat de Preoiie si
Hirotonie. «In acest referat s-au spus multe lucruri valabile si pentru noi — a spus
in incheiere Prof. Christoph Klein —, care pot fi puncte de plecare pentru alte dia-
loguri. Cred cd cu tofii am invatat multe lucruri noin».

3. Prof. Juhdsz Istvdn a apreciat ca cele trei referate pot fi considerate ca mo-
mente de dezvoltare a «unei scheme unicer: despre «sursa, continutul §i sdvirsirea
Tainelor». Putem constata insd si o unitate Interioard, prin sublinierea sensului hris-
tologic al Tainelor. Toate cele trei referate au ardtat cd Talnele {in de Taina Iisus
Hristos, de Jertfa Sa mintuitoare, sint lucrdri prin care cei ce le primesc devin ma-
dulare ale trupului lui Hristos... Functia Tainelor prevaleazd importaniei eclesialeé a
lor — a addugat vorbitorul. Acest fapt se subliniazd si in ultimul studiu al Pdrintelui
Prof. D. Staniloae si «as dori — spune Prof. Juhasz — sd& exprim adeziunea mea la
aceastd pozitie in sensul cd o eclesiologie sacramentald — cu scopul de a realiza
prin unitate euharisticdi un semn pentru lume — este mai putin decit ceea ce nil se
reveleazd sau ni se comunicd prin Taines. «..Hristos, Domnul nostru, prin Taine nu
numai instituie un semn pentru lume, ci revarsd, peste cei ce se impdértdsesc din
ele, harul mintuitor, spre iertarea pacatelor si prin aceasta se realizeazd indreptarea
si renasterea omului, sfinfirea relatiilor interpersonale si viata vesnican.

4. Pr. Prof. Ioan Icd isi exprimd intentia de a se referi la unele «aspecte si idei
reliefate in referatele prezentate de Pr. Prof. C. Galeriu si Arhid. Prof. I. Zagrean»
constituind puncte convergente ale unitéitii crestine dintre Bisericile ortodoxe si
protestante.

1) Ideea complementaritdjii dintre preofie si slujire, pusa in evident3 in referatul
Parintelui Prof. C. Galeriu, aratd ci harul preofiei, ca, de altfel, orice dar sau ha-
risma, este impdrtdsit In vederea slujirii altora; nu se di pentru sine ci pentru slu-
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jirea altora. Preotul, mai mult ca oricare membru al Bisericii, este un slujitor prin
excelentd al lui Hristos, al Bisericii si al tuturor. .

2) In ce priveste conlinutul slujirii preofesti, vorbitorul sublml.aza in mo_d d.eg-
sebit ideea realizati de Pr. Prof. C. Galeriu a slujirii preofesti, in §i pentru Blser.lca,
exprimatd pregnant de Sf. Apostol Pavel in Epistola cdtre Efeseni, 4, 12—13: «§i El
a dat pe unii sa fie apostoli, pe allii prooroci, pe altii binevestitori, pe a1t1'1 pa_storl
si invatatori spre desavirsirea sfintilor, la lucrul slujirii, la zidirea trupului lui Hristos,
pind vom ajunge toti la unitatea credinjei si a cunoasterii Fiului lui Dumnezeu, la
starea barbatului desivirsit, la m&sura virstéi deplinatdfii lui Hristos». Rolul preo-
tului este, deci, s& contribuie: la desavirsirea credinciosilor, la lucrul slujirii, la .zi“di:
rea si cresterea trupului lui Hristos prin cuvint si Sfintele Taine, la realizarea' unitalii
de credin|d, la cresterea fiecarui credincios pind la ajungerea staturii desdvirsite a lui
Hristos.

Este schifat aici un grandios program eclesial, pastoral, misionar si ecumenic,
pentru realizarea ciruia to{i preolii trebuie s se strdaduiascd necontenit, pind ce Hris-
tos va lua chip deplin in fiecare madular al Sdu si va deveni totul in toate.

3) O altd precizare privind continutul concret al misiunii §i slujirii preoteslti
care — asa cum a aratat Pr. Prof. C. Galeriu — se intemeiazd pe misiunea si preofia
lui Hristos, este cu privire la scopul ultim al preofiei: In Evanghelia dupd Sf. Luca
la cap. 9 vers. 2 se spune expres ca Mintuitorul Hristos a trimis pe Apostolii Sai sd
propoviduiascd lmpéardfia Jui Dumnezeu si sd vindece pe cei bolnavi. Deci, scopul
ultim al preotiei este vestirea si infaptuirea Imparéfiei lui Dumnezeu pe pdmint,
care in esentd este: curitie, dreptate, libertate, iubire frdleascd aliruistd, muncd, pace,
si fericire penlru tofi. Aceasta este tinta citre care Biserica, prin propovaduitorii qi.
indreapta privirile si eforturile credinciosilor. Este idealul social — comunitar prin
care Biserica este mereu in actualitate si devanseazd «eshatonul», propovdduind rea-
lizarea Imparatiei Iui Dumnezeu aici, in lumea aceasta, sprijinind §i solidarinzindu-se
cu eforturile tuturor oamenilor de pretutindeni pentru inlaturarea tuturor piedicilor
care stau In calea ei, a uril, a rizboaielor, a neintelegerilor si militeazd, in acelasi
timp, pentru instaurarea vielii celei noi a tuturor si a pécii Lui, intemeiata pe drep-
tate, egalitate, libertate pentru tofi.

La aceastd slujire ne cheam&, de altfel, fnsusi Mintuitorul, Marele Preot, prin
cuvintele: «latd, Eu sint in mijlocul vostru ca unul care slujeste» (Luca 22, 27) Da-
cd-mi slujeste cineva sd-mi urmeze si acolo unde sint Eu, acolo va fi si slujitorul
Meu» (Ioan 12, 26). Hristos este prezent oriunde se pldnuieste realizarea binelui, a
dreptalii, a pdcii, oriunde se duce lupta contra abuzurilor de tot felul, a sdraciei, a
foametei, a ignorantei §i El suferd cu tofl napé&stuitii chinurile nasterii lor din nou,
pind cind va lua chip deplin in ei. Aici trebuie sd fie prezenti toti propovéaduitorii
si slujitorii lui, preotii si credinciosii, si nu numai fizic, ci cu intreg potentialul lor
moral si spiritual, cu tot elanul si capacitatea lor de jertfd, de daruire pentru aljil

4) O altd idee care ar fi de reliefat in referatul P. C. Pr. Prof. C. Galeriu §i
care reprezintd, de asemenea, un punct de apropiere si convergen|i teologicd este
complementaritatea dintre preotia speciald, sacramentald si preotia generald duhovni-
ceascd si slujirile specifice pe care le implicd; cdci harurile si darurile lor specifice
intemeiazd diaconia tuturor in Bisericd si in lume, conform darurilor pe care le-am
primit fiecare in cimpul eclesial al lui Hristos. Pentru cresterea trupului lui Hristos §i
a fiecdrui mddular in parte e nevoie de darurile si slujirea fiecaruia.

Din referatul Parintelui Arhid. Prof. I. Z&grean, ar fi de subliniat, de asemenes,
doud idei importante, care sint doud puncte de convergentd care ne leagd si ne unesc
in slujirea noastrd comund: 1) Pe lingd aspectul sacramental de jertfi eclesial, profetic
si eshatologic, Taina Euharistiei implicd si un aspect moral-spiritual, care cere ca unitatea
mistic-sacramentald realizatd prin imp&rtdsirea cu Hristos euharistic ce are loc in planul
adinc al fiintei noastre, s& o si trdim si realizim constient si pe plan moral, ca 0
unitate deplind de gindire, simtire si actiune cu Hristos si cu toate madularele trupului
sdu eclesial.

2) Unitatea noastrd ontic-sacramentald cu Hristos si intreolaltd nu se limiteazd
numai la unitatea noastrd crestind cu méidularele trupului eclesial, ci ea se rasfringe
si in afard, asupra tuturor semenilor nostri, Intdrind unitatea si fr&tia noastrd si cu
toate celelalte midulare potentiale si virtuale ale Mintuitorului Hristos, risipite in
intreaga lume. Cu alte cuvinte, unitatea noastrd euharisticid se va rasfringe si intd-
reste si unitatea noastrd cu intregul popor si cu tofi oamenii de bine de pretutindeni,
cu care Hristos Insusi este solidar, prin intruparea si jertfa de pe cruce.
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In acelasi timp, unitatea noastrd in Taina Euharistiei este izvor de viatd noud,
asa cum a aradtat si D-na Prof. Maria Eszenyei, la p. 9, izvor de fréfietate si iubire
agapicd, altruistd fatd de toti, de slujire pentru zidirea si cresterea trupului eclesial
al lui Hristos, de Inféptuire a impdardtiei dragostei si a pécii, aici, in istorie, in lumea
noastrd».

5. Prof. Dr. Gereb Szolt de la Insiitutul teologic protestant unic din Cluj-Napoca,
se referd la expuncrea fdcutd de D-na Prof. Maria Eszenyei, al carei mare merit este
de a fi prezentat bazele biblice ale problemei abordate si isi exprimd dorinta de a
sublinia «caracteristicile invatdturii confesiunilor noastre» — spune vorbitorul — in
care reformatorii nostri au scos in evidenta invatitura Bibliei in privinta Tainelor».
Citind pe Calvin care in Institutio Religionis Christianae afirma cd: menirea Tainelor
nu este alta decit sd ne prezinte si s& ne ofere pe lisus Hristos si in El toate como-
rile ceresti ale harului», vorbitorul subliniazda cd in Taine este deci prezent Hristos,
care lucreazd: «Sua libertale, Sua misericordia, Suo modo. Prin cuvintele Sua liber-
tale se injelege cd@ Mintuitorul lucreaza potrivit vointei Sale libere si nu automat,
comunicindu-ne harul S&u prin Sfintul Duh, in chip tainic, interior. «Deci Domnul,
si nu omul muritor, ne daruieste realitatea intericara a Tainelor; ceea ce <«inseamnd
cd slujitorii Bisericii, preotii sint servitorii harului lui Dumnezeu». Aceastd slujire este
demnitatea cea mai mare pe care o poate avea omul, Prin cuvintele Sua misericordia
intelegem c& noi primim harul lui Dumnezeu potrivit milostivirii Sale, care este ceva
specific, caracteristic bundtadtii dumnezeiesti si nu un capriciu al lui Dumnezeu. De
asemenea harul divin noi il primim Suo modo adicd in chipul Sau, in felul Sau: pre-
zenta lui Dumnezeu ni s-a facut cunoscuta intr-o forma omeneascd, prin intruparea
Fiului S&du. Prin acest fel de manifestare al lui Dumnezeu ne-am invrednicit noi de
bogdtia de haruri divine. De aceea si Tainele sint semne vazute, dupd felul in care
Dumnezeu s-a facut vazut noud prin intruparea Fiului Sdu; ele ne conduc, ne apro-
pie si ne unesc cu Dumnezeu in chip tainic, dupd cum Dumnezeu s-a unit cu firea
omeneascd, prin Duhul Sfint. Prin Taine ni se impdrtaseste noud tuturor mila ce-
reasca si in aceastd mild cereascd ne intilnim cu tofii; de aceea «salutdm cu bucurie
strddaniile a cdror {intd este intelegerea intre crestini», a incheiat vorbitorul.

6. P. Cuv. Arhim. Bartolomeu Anania, Directorul Institutului Biblic si de Misiune
al B.O.R. a adresat Conferintei urmatorul cuvint:

«Pin& acum s-a vorbit de teologia misticd; eu voi iIncerca sd vorbesc despre
teologia plastica.

M-am oprit cu un interes particular, asupra uneia din cele cinci biserici ale
minastirii Hurez, din jud. Vilcea si am descoperit acolo, anume in pridvorul bisericii
de lingd cimitir, o frescd din vremea lui Brincoveanu care mi-a retinut atentia. Zu-
griveala reprezenta o corabie plutind de-a lungul unei ape. La lopeti: Sf Apostoli;
la cirmd: lisus Hristos. In mijlocul cordbiei se afla 0 masd imprejurul cdreia sedeau,
pare-se oficiind, o roatd de episcopi si preoli. In mijlocul mesei: un chivot, ca acelea
in care noi, ortodocsii pdst:dm Sfinta Impartisanie. Pe malul apei: marii ereziarhi,
in frunte cu Arie, Nestorie, Macedonie s.a., tineau cdngile intinse catre corabie, cu
intentia vadita de a o abate din drum si a o impotmoli la mal.

In coltul din dreapta, de jos: un cap de balaur, cu gura deschisd. Pe falca de
jos a balaurului, sezind pe dinfii lui ca pe un tron: Mohamed, fird nici un fel de
tdgadd : lingd capul sdu era scris cu litere chirilice, foarte vizibil, «Mohamed». Acesta
tinea In miini un arc, cu sdgeata in coardd, indreptatd inspre corabie.

Pentru o zugrdveald din sec. XVII, mesajul este cit se poate de limpede si nu
are nevoie de comentarii. Dar privind Indelung aceastd frescd, mi s-a fintrezirit o
intrebare ; cunoscind si din alte lucrédri, nu numai de la Horez, ci si din alte périi,
cit de fnaltd si subtild teologie cunosteau zugravii acelor vremi si cd ei nu puneau
pe perete nici- un amdanunt fard sa-1 gindeasca si fard sd.i dea o anumitd semnificatie
intrebarea mea a fost aceasta: dacd sdgeata ar fi slobozitd din arc, care anume ar fi
tinta ei precisd?

Prima supozitie: Iisus Hristos, de la cirmd. A doua supozitie: unul din Apos-
toli, Petru sau Ioan. A ireia supozijie: o anume laturd din corpul coribiei, spre a o
scufunda.

. Ei bine, am reficut traiectoria ideald si posibila a sigefii si am descoperit ca
finta nu era nici Iisus Hristos, nici vreunul din Apostoli, nici corabia, ci chivotul
<_ie pe Sf. Masd. Adica tinta era nu Hristos Cel intrupat in istorie, ci istoria intrupati
In Hristos, cu congtiinfa limpede cd aceastd Euharistie este prezenta permanenti si
reald a lui Hristos in Bisericd, de-a lungul secolelor, pind la sfirsitul lor, este viu
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Hristos, Care std pururea impreund cu noi, nu numai in amintire — deci nu numai
o comemorare care apartine istoriei —, ci o istorie care se repetd §i se reactualizeaza
in fiecare celebrare euharistica.

Dac3 lisus Hristos Cel intrupat in istorie S-a jertfit pe cruce o datd pentru tot-
deauna, in Sf. Euharistie Hristos se jertfeste de-a pururea, sfinf{ind de-a pururea pe
cei ce se impartasesc cu El. §i Euharistia se repetd, pentru ca omul insusi, supus na-
turii sale corupte, se repetd atit in cdderi, cit si in ridicdri. Este o cddere ciclicd a
fiintei umane, slabe si neajutorate, dar si o regenerare ciclicd a sa, prin Tainele admi-
nistrate de Bisericd. Este motivul pentru care niciodatd nu disperdm in caderile noas-
tre, ci totdeauna ndddjduim in aceastd regenerare, care de fiecare datd ne prezintd
o primédvard a sufletului nostru.

Si dacd este adevdrat cd prin invocarea Sfintului Duh, in rugiciunea epiclesei,
Dumnezeu infloreste de fiecare datd deasupra Sfintului Prestol, nu este mai putin
adevdrat cd in piinea si vinul din Sfintele vase materia se tulburd si devine mintui-
toare, asemenea apei din Betezda.

Acestea, onoratd asistentd, am finut sd le spun ca doud metafore ale Misterului
Euharistic.

7. Prof. Dr. Hans Klein de la Intitutul teologic protestant, ramura germand din
Sibiu, subliniazd dou#d puncte principale in legdturd cu temele referatelor sustinute
si anume : desi Pdrintele Prof. 1. Zagrean a afirmat cd nu toate Bisericile concep Euha-
ristia ca jertfd, totusi si un teolog protestant poate concepe Sfinta Euharistie ca
Jertfd, dar Biserica Evanghelicd-luterand nu intrebuinteazd acest cuvint. «Si In Bise-
rica noastrd — a spus vorbitorul — Euharistia are caracter de jertfda», pentru cd in
s8virsirea acesteia sint trei momente principale: iertarea pé#catelor, comuniune cu
Dumnezeu si cu semenii §i preamarirea lui Dumnezeu.

In referatul prezentat de Pr. Prof. C. Galeriu s-a expus foarte clar punctul de
vedere ortodox in legédturd cu preotia, care in mare mdisurd poate fi acceptat si de
Biserica evanghelicd-luterand dar, «trebuie insi mentionat — a addugat vorbitorul —
cd textele citate din Noul Testament sint vizute de noi cu mult mai diferentiat si
sintem, in aceastd privinid, apropiati de exegeza romano-catolicd recentd. O comisie
mixtd alcdtuitd din protestanti si catolici pentru cercetarea cu privire la «catolicismul
timpuriu», la care am luat parte, isi va incheia anul viitor lucrérile si se va exprima
si in ceea ce priveste preotia in Noul Testament si in Biserica timpurie; textele pri-
vind preotia sint vdzute de aceastd comisie mult mai diferentiat decit apar in refe-
ratul Parintelui Prof. C. Galeriu», a incheiat vorbitorul.

8. Pr. Asist. Nicolae V. Durd, de la Institutul teologic universitar din Bucuresti
se referd la expunerea principald facutd de D-na Prof. Maria Eszenyei, care «a fost
foarte interesantd dar din nefericire a tratat numai doud Taine: Botezul si Euharistia.
Ar fi de dorit — a opinat vorbitorul — ca in dialogul interconfesional s& argumentam
poziiiile teologice nu numai pe baze biblice ci si in lumina fintregii traditii a Bisericii.

Cu totii sintem de acord ca fara Hristos si jertfa Sa mintuitoare nu poate exista
viata crestind. Pentru noi ortodocsii insd, harul Tainelor prin care ne incorpordm si
crestem in Hristos ni se impdrtaseste prin mijlocirea Preotiei. Nu existd Taind a Bi-
sericii fard Preotie, nu exista Euharistie fard Preotie.

In referatul prezentat, P. C. Arhid. Prof. I. Zigrean a accentuat importanta strd-
danjei comune pentru refacerea unitdtii crestine. «Cred c& era bine — a incheiat Pa-
rintele Nicolae V. Durd — sa se fi precizat cd Sfinta Euharistie trebuie privitd si ca
maiturie comund».

Diac. Conf. Petre I. David de la Institutul teologic din Bucuresti a remarcat
existenta unor dovezi arheologice descoperite pe teritoriul patriei noastre, care dau
maérturie despre Sfintele Taine in viata crestind, despre caracterul de Jertfd al Sfintel
Euharistii incd din cele mai vechi timpuri, despre viata sacramentald, in general, a
crestinilor vietuind pe teritoriul {drii noastre, ceea ce inseamnd ci asa s-a mostenit
din chiar epoca apostolica, de la Sfintii Apostoli si, in cazul nostru, chiar de la Sf.
Apostol Andrei care a propovdduit invadtdtura crestinid strimosilor nostri.

Pr. Prof. Dumitru Radu, Prorectorul Institutului teologic univeristar din Bucuresti,
a fincheiat sirul celor finscrisi la cuvint §i muliumind Doamnei Prof. Maria Eszenyei,

care, in referatul prezentat — a spus P. C. Sa — ne-a oferit o frumoasi expunere
asupra Sfintelor Taine de pe pozitiile teologiel reformate. Desigur — a continuat Pi-
rintele Prorector D. Radu — noi cunoastem pozifiile teologiei reformate asupra Tai-

nelor. Referatul D-nei Profesor ne-a relmprospétat insid aceste cunostine.
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Intre pozitia exprimatd in acest referat si doctrina ortodox& nu putem gasi, de-
sigur, prea multe elemente comune. Dar nu putem nega existenta anumitor elemente
convergente.

Referatul principal a stdruit asupra Botezului si Cinei Domnului, cele doua Sf.
Taine acceptate de cétre Biserica Reformatd; a stdruit bine, in spiritul doctrinei
acestei Biserici.

Este adevirat c¥, din punct de vedere semantic, nu se pot apropia cei doi ter-
meni, mysterion si sacramentum.

Biserica Ortodoxd are o invdtiturd bine elaboratd despre Sf. Taine., In Bisericile
protestante nu apare o definifie precisa despre Sf. Taine, desi au si ele o multime
de elemente importante, evidentiate, cum nu se putea mai bine, In referatul Doamnei
Prof. Maria Eszenyei. Am vdzut cd In teologia reformatd se vorbeste chiar si despre
prezenta reald a lui Hristos in Euharistie, ceea ce reprezintd un punct convergent de
cea mai mare importanta.

Uneori, insd, sintem departe unii de altii in ce priveste doctrina misteriologica.

Analiza celor doi termeni — mysterion si sacramentum — in referatul principal
este, in general, corecti. Noi acceptdm pe primul dintre acesti doi termeni.

Acelasi referat a accentuat ideea ci savirsitorul Tainei este Insusi Dumnezeu.
Asa spunem si noi, dar addugdm : prin episcop sau prin preot.

Referenta a criticat ideea lui K. Rahner, afirmind cad Biserica nu este un Ursa-
kramentum. Pentru noi, ortodocsii, acel Ursakramentum este lisus Hristos, in Care se
inrddacineazad Biserica ca taind si Sfintele Taine ale Bisericii.

Nu putem fi de acord cu ideea cd Tainele nu au caracter eclesial. Tainele fac
Biserica, dar ele nu sint savirsite altundeva decit in Bisericd, prin episcop sau
preot.

Un punct convergent este si felul cum se priveste importanta Tainelor in viata
credinciosilor, a Bisericii, in ansamblu. ]

Alt element convergent: lucrarea Duhului Sfint se manifestd prin cuvintul lui
Dumnezeu si prin Sfintele Taine.

Ar fi fost instructiv dacd din referatul principal s-ar fi putut degaja o idee mai
clard privind instituirea Tainelor de catre Mintuitorul Hristos. )

Périntele Prof. 1. Icd a stdruit asupra faptului ci Tainele nu numai c3 ne incor-
poreazd in Hristos, ci prin ele si crestem in Hristos. Tainele au implicajii morale
profunde ; ele il deschid pe credincios nu numai lui Dumnezeu, ci si semenilor. De
Sf. Impéartdsanie, dupd cum stim toti, nu ne putem apropia decit printr-o oarecare
pregdtire, prin impacarea cu semenii.

La dialogul din Germania s-a stdruit asupra implicatiilor profunde ale Tainei
Marturisirii in viata morald si sociald. Aceastd Sf. Taind ne pune in situatia de a
renunta la egoismul nostru si de a ne darui cit mai mult altora. Aceastd Taind are o
latura innoitoare directa.

Tainele sint, deci, gajul puterii noastre de la Dumnezeu in aceasti viat3. Para
Sf. Taine nu ne putem mintui. De ele este legat3d insdsi existenta noastrd de crestini,
insdst mintuirea noastra in Bisericd, precum si modelarea noastrd continud, in Hristos
si prin Bisericd. De aceea, exprimindu-ne mai larg, putem spune ci tema conferintei
noastre de astdzi este strins legatd de lupta actuald pentru pace si infritire, pentru
viata.

La orele 17,00 participantii la cea de a 39-a Conferinti teologicd interconfesio-
nald au revenit in auld unde au ascultat si aprobat in unanimitate, concluziile for-
mulate de comisia rectorilor si prorectorilor, concluzii citite de P. C. Prof. Dr. Con-
stantin Voicu, recterul Institutului teologic-gazdi. Ele au urmaitorul continut:

«Cea de a 39-a Conferintd teologicd interconfesionald a avut loc in ziua de 15
iunie 1982, la Institutul teologic universitar din Sibiu, avind ca temd: «Sfintele Taine
in invdfdtura si viaja Bisericii, izvor de unitale §i slujire crestind in lume.,

Au participat reprezentanti ai Bisericilor Ortodoxd, Romano-catolici si Protes-
tante, ai Institutelor teologice din Bucuresti, Sibiu, Cluj-Napoca, Alba Iulia si ai Se-
minariilor teologice ortodoxe precum si ai presei bisericesti.

Din referatele prezentate si din discutiile si completdrile care au avut loc, co-
misia rectorilor si prorectorilor prezintd urmatoarele concluzii :

1) «Participanfii, in unanimitate, recunosc importanta si necesitatea Tainelor in
viata Bisericii si pentru lucrarea si slujirea crestind in lume,

2) Acestea sint lucrdri vazute ale Bisericii instituite de Iisus Hriston, prin care
El insusi impéartdseste harul nevazut care innoieste si sfinfeste viata credinciosilor.
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3) Dar Tainele sint nedespariite de cuvintul lui Dumnezeu exprimat in Sfinta
Scripturd prin care, de asemenea, ni se impartiseste o putere dumnezeiascd. Fatd de
cuvintul lui Dumnezeu, Tainele, ca lucrdri de impértésire obiectivd a harului dumne-
zeiesc, sint cuvintul vizibil al lui Dumnezeu.

4) Prin lucrarea Duhului Sfint, Tainele sint viata 1u1 Hristos, in Bisericd, la care
particip& cei ce se impartdsesc de ele.

5) Euharistia este Taina unirii noastre depline sacramentale cu lisus Hristos, si
cu Biserica, Trupul S&u, in ea fiind prezent in chip real Hristos Insusi, in stare de
jertfd si Inviere.

6) Pe lingd caracterul ei eclesial si sacramental, Euharistia are si un caracter
eshatologic, fiind prologul unitd{ii noastre desidvirsite in eshaton, cind Hristos va fi
totul in toate.

Unitatea ce se realizeazd in Euharistie, atit cu Hristos cit si a crestinilor in-
treolaltd, este o unitate in mers spre deplinatate, care implicd impreund cresterea
in credintd a celor ce se impdrtasesc.

7) Tainele, in general, si Euharistia, in special, implici preotia ca o conditie
esentiald privind sdvirsirea lor, din puterea si incredintarea lui Iisus Hristos, Capul
Bisericii.

8) Preotia si slujirea sint complementare in Biserica, prin harul dumnezeiesc
care intemeiaz& si sustine diaconia, conform darurilor primite de la fiecare maddular
al Bisericii. Preotia este prin excelenta o slujire a lui Hristos, a Bisericii si a lumij,
contribuind la cresterea Trupului lui Hristos si la infdptuirea Impédrajiei lui Dumnezeu
pe pamint.

9) Existd o complementaritate intre preolia speciald si preotia obsteascd si siu
jirile specifice pe care acestea le implicd. Caci pentru zidirea Trupului lul Hristos $i
cresterea fiecdrui madular al acestuia sint necesare darurile si slujirea fiecdruia.

10) Continutul slujirii preotesti il constituie infaptuirea Imparitiei lui Dumnezeu
pe pamint care, in esenta ei, este: dreptate, libertate, iubire frdteascd muncd, pace
si fericire pentru toti.

11) La implinirea Imparitiei lui Dumnezeu pe p3mint sint chemati s& rdspunda
si sd colaboreze cu Dumnezeu fiecare preot si credincios cu darurile si slujirile sale
specifice, impreund cu to{i oamenii de bine de pretutindeni, care luptd impotriva ne-
dreptédtilor asupririi, urii si rdzboaielor, militind neabdtut pentru zidirea vietii celei
noi 5i a unei paci trainice, bazate pe egalitate si dreptate pentru tofi».

P. C. Arhid. Prof. Dr. C. Voicu, rectorul Institutului teologic gazdd a dat citire
apoi, textului telegramei adresate din partea Conferintei, Domnului Nicolae Ceausescu,
Presedintele Republicii Socialiste Romdnia, dupd cum urmeaza :

Ierarhii, conducdtorii de culte, cadrele didactice din invd}dmintul teo-
logic din fara noastrd, participanti la lucrdrile celei de a 39-a Conlferinte
leologice interconlesionale, care a avut loc la Institutul teologic universitar
din Sibiu, azi 15 junie, 1982, cu profund respect §i aleasd recunostinfd 1si
indreaptd gindurile cdtre Dumneavoastrd, eminent conducdtor al destinelor
poporului nostru, spre a V@ exprima totala adeziune la noua si strdlucita
initiativd de pace concretizatd in Apelul poporului roméan adresat sesiunii
speciale a Adundrii generale a Organizatiei Najiunilor Unite consacratd
dezarmdrii.

Ne aldturdm §i noi cu fermilate ideilor cuprinse in mandatul delegatiei
romdne la aceasid sesiune care exprimd responsabilitate fafd de om §i
soaria lumii si cer sd se acfioneze cit mai grabnic pentru oprirea cursei
inarmdrilor si pentru garantarea dreptului sacru al tuturor oamenilor la
via}d, libertate, egalitale, si pace.

Am semnat cu convingere si sperantd Apelul poporului romén adresat sesiunii
speclale a Adundrii Generale a Organizatiei Naliunilor Unite, consacrati dezarmarii
aldturi de milioanele de cetdteni ai patriei noastre, spre a mirturisi si in acest chip
ca sprijinim din toat3d inima actiunile pe care Domnia Voastrd perscnal, statul nostru
si Intreg poporul le lntreprmd pentru apararea cauzel pacii, pentru promovarea destin-
derii, a securitdtii si cooperdrii in Europa si in intreaga lume.

Prezidiul Conferintei

S-a dat citire apoi, de asemenea, telegramelor adresate Prea Fericitului Pirinle
lustin, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Roméne, Domnului Prof. Ion Rosianu, Presedintele
Departamentului Cultelor, P. S. Sale Iakab Antal, Episcopul romano-catolic al Albei
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Iulia, Eminentelor Lor Albert Klein, Episcopul Bisericii Evanghelice luterane C. A.
(Sibiu), Szedressy Pall, Episcopul Bisericii Evanghelice S. P. (Cluj-Napoca), Laszlo
Papp, Episcopul Bisericii Reformate (Oradea), Nagy Gyula, Episcopul Bisericii Refor-
mate {Cluj-Napoca) si Kovacs Lajos, Episcopul Bisericii Unitariene (Cluj-Napoca), pre-
cum si Monseniorul Francisc Augustin, conducdtorul Arhiepiscopiei Romano-catolice
din Bucuresti.

P. C. Pr. Prof. Dr. Dumitru Abrudan, prorectorul Institutului teologic universitar
din Sibiu, a rostit un cuvint de inchidere a Conferinjei ardtind cd si prin aceastd
noud intrunire interconfesionald s-au fdacut pasi inainte pe calea apropierii dintre
Bisericile din tara noastrd si, adresind calde multumiri, in numele Institutului teologic
universitar din Sibiu, Inalt Prea Sfintitul Dr. Antonie Pldmddeala, Mitropolitul Ardea-
lului, onoratilor reprezentanii ai Departamentului Cultelor, celor trei referenti si tutu-
ror participantilor, a declarat conferinta inchisa.

in aceasi zi la orele 18,00, participantii la cea de a 39-a Conferintd teologicd in-
terconfesionald. impreund cu alti reprezentanti ai cultelor din {ara noastrd, au audial
conferinta : «Politica Romdniei Socialiste de promovare a dialogului §i de dezvolilare
a relatiilor de colaborare cu toate statele lumii, conferin{d sus{inutd de Domnul loan
Barac, consilier la ‘Ministerul de Externe al Republicii Socialiste Romania.

In dezvoltarea temei, conferentiarul a abordat urmdtoarele probleme:

1) Stadiul negocierilor privind dezarmarea. Se stie cd in aceste zile se desfasoard
la O.N.U. cea de-a doua sesiune speciald a Adundrii Generale consacrata dezarmarii.
Problema dezarmadrii a facut obiectul Adundrii Generale a O.N.U. incad din anul 1946.
De atunci pind astdzi aceastd problemd a fost dezbdtuta teoretic de mai multe ori in
cadrul O. N. U,, fard a se ajunge totusi la rezultate practice, adica la trecerea efectiva
la dezarmare.

2) Pozitia Romdniei §i coniributia Presedintelui Nicolae Ceausescu la actiunile
pentru dezarmare si pace in lume. Conferentiarul a fdcut o incursiune in istoria di-
verselor initiative si interventii ale Romdniei, tn ultimii doudzeci de ani, avind ca
obiect dezarmarea si instaurarea in lume a pacii si colaborarii. Mai ales in ultimii ani,
Romania si-a intensificat actiunile pe plan intern si international indreptate spre tinta
realizdrii unei pdci juste si durabile intre oameni si popoare. Tara noastrd, Presedintele
Nicolae Ceausescu, considerda ca procesul dezarmarii trebuie incepul"de la masurile
cele mai simple si continuat pas cu pas pind la realizarea deplind a obiectivului
propus.

3) Relafia dintre dezarmare s§i dezvoltare. Cheltuielile militare depdsesc astdzi 6
miliarde de dolari anual, in timp ce sute de milicane de oameni sint subalimentati,
lipsiti de asisten{d medicald, etc. etc. pentru cad aceste fonduri se irosesc in scopuri
distructive in loc si se destineze ridicarii nivelului de viatd al oamenilor. Aceastd si-
tuatie face ca trecerea efectivd la dezarmare si pace sd fie consideratd drept o masura
de maxim3 urgentd, mai ales dacd ne gindim la faptul in momentul de fatd stocurile
de arme distrugédtoare in masd, a atins nivelul maxim, de-a dreptul alarmant.

4) Unele mutafil in raportul de lorfe care justifici necesitatea instaurdrii unei noi
ordini economice si politice internationale. Dintre acestea sint demne de amintit:
a) cresterea potentialului si fortei tarilor socialiste: b) disparitia practic totald a co-
lonialismvlui si c) o serie de mutatii chiar in sinul lumii capitaliste.

Dupéa incheierea expunerii sale foarte larg documentati, domnul Ioan Barac a
rdspuns cu amabilitate tuturor intrebdrilor adresate de participanti, lamurind §i apro-
fundind unele aspecte ale temei prezentate.

ST. GANCEANU

UN NOU DOCTOR IN TEOLOGIE :

Asistent Aurel Jivi

Joi 9 septembrie 1982, la Institutul teologic universilar din Bucuresti s-a sustinut
un alt examen pentru titlul de doctor in Teologie avind drept candidat pe D-1 Aurel
Jivi, asistent la Institutul teologic universitar din Sibiu, care a prezentat o tezi tratind
despre Ortodoxia In America §i problemele ei.
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Examenul s-a {inut in faja unei comisii alcituitd, ca de obicei, din profesori de
la cele doud Institute teologice universitare din Bucuresti si Sibiu, dupd cum urmeaza:
Pr. Prof. Dr. Dumitru Radu, prorectorul Institutului teologic din Bucuresti, ca presedinte ;
Pr. Prof, Dr. loan Rdmureanu (Bucuresti), referent principal ; Arhid. Prof. Dr. Constantin
Voicu (rectorul Institutului teologic din Sibiu), coreferent; Pr. Prof. Niculae Serba-
nescu (Bucuresti), coreferent; Pr. Prof. Dr. Mircea P3curariu (Sibiu), coreferent.

An fost prezenti numerosi invitati, rude, colegi, prieteni, cunoscuti §i alte per-
soane interesate. '

Dupa ce Pdrintele presedinte al Comisiei examinatoare, Pr. Prof. D. Radu a citit
referatul de prezentare a candidatului in care a definit succint portretul acestuia din
punctul de vedere al pregaitirii sale teologice, finalizate prin elaborarea tezei care face
obiectul acestui examen, Prea Cucernicia Sa a dat cuvintul Périntelui Prof. 1. Ramu-
reanu, pentru a da citire referatului cu privire la modul in care candidatul a lucrat
si elaborat teza sa si la forma in care o prezintd pentru acest examen.

Prea Cucernicia Sa mentioneazd ci «pind in prezent nu avem o lucrare in
vreo limb3 de circulatie internationalda, care sa prezinte stiintific si unitar si, pe cit
posibil, complet, istoricul si situafia actuald a Bisericilor Ortodoxe existente azi in
Statele Unite ale Americii si Canada».

Dupd ce Parintele Prof. I. Rimureanu descrie etapele prin care a trecut aceastd
lucrare, din momentul in care a fost prezentata initial de candidat Rectoratului si Con-
siliului profesoral al Institutului teologic din Bucuresti, la 9 septembrie 1980 si s-a
incredintat apoi spre cercetare si avizare referentului principal si coreferentiior, Prea
Cucernicia Sa precizeaza ca, in forma In care aceastd lucrare constituie acum obiectul
examenului de fat3, are o intindere de 203 pagini dactilografiate, dispuse in 13 capitole.

Se trece-apoi la o expumere pe scurt a confinutului tezei. Pirintele Prof. I. Ré-
mureanu reliefeazd, din introducerea lucrdrii, faptul <&, incd «inainte de 1880, grecii
si rusii au ficut emigrdri sporadice in America de Nord», dupad care, intre 1890—1920
au plecat in America numerosi emigranti, in majoritate ortodocsi, din Europa de Sud-
Est si de Rdsdrit precum si din Orientul Apropiat: greci, rusi, sirieni, ucraineni, sirbi,
romani, albanezi §i bulgari.

In continuare se precizeaza ca, «in capitolele I—VII ale tezei, candidatul se
ocupd in mod special cu istoria si situatia actuald a diferitelor Biserici Ortodoxe din
Statele Unite si Canada in ordinea infiintirii lor, adicd in ordinea cronologica.

Cu privire la «inceputul vietii bisericesti ortodoxe pe pa&mintul Americii de Nord»
se subliniazd cd aceasta urcd pind la sfirsitul secolului XVIII cind a fost iniiatd acti-
vitatea misionard rusd in Insulele Aleutine si in Alaska», incepind cu grupul celor
«opt cdlugdri de la Mindstirea Valaam, sub conducerea arhimandritului Ioasaf Bolotov»,
in timpul impdratesei Ecaterina a II-a (1762—1796), dupd ce acele tinuturi fuseserd
descoperite de cdpitanii rusi Behring si Cirikov in 1741. Data la care arhim. Ioasaf
si insotitorii sai au ajuns in Insula Kodiak: 24 septembrie 1794, marcheazd inceputul
Bisericii Ortodoxe in Alaska si Insulele Aleutine. Ulterior «un mare misionar al aces-
tor finuturi a fost Inokentie Veniaminov (1797—1879), supranumit sj apostolul Siberiei
de Est, al Insulelor Aleutine si al Alaskdi, care a ajuns in 1868 arhiepiscop si mitro-
polit al Moscovei», autor al renumitei lucrdri: «Cdlduza spre Impdrdtia cerurilor» si
care, pentru meritele sale pastorale si misionare exceptlionale, in octombrie 1977 a fost
trecut in rindul sfintilor, prin hotarirea Sfintului Sinod al Bisericii Ortodoxe Ruse.

Se trec in revistd apoi, in referatul citit, alte momente istorice legate de incepu-
turile Oxtodoxiei pe pdmintul Americii de Nord si de dezvoltarea ei dupd 1867 —
cind Alaska a fost vindut3 Statelor Unite ale Americii — pind in zilele noastre.
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Dupi aceastd succintd trecere in revistd a configuratiei grupdrilor bisericesti
ortodoxe in America si Canada, Parintele Prof. I. R&mureanu aratd cd «in capitolele
[X—XIII, D-1 Aurel Jivi se ocupd pe larg cu diferitele probleme care se pun Bisericilor
Ortodoxe din America: eforturile de a se crea o Bisericd Ortodoxd Autocefald Ame-
ricand, scolile teologice si teologii lor cei mai importanti, relatiile ortodocsilor cu ce-
lelalte confesiuni crestine din America, contributiile lor la migcarea ecumenicds.

In aceastd ordine de idei se precizeaz, Intre altele, cd epentru péstrarea unei
mai strinse unitdti» intre grupdrile ortodoxe din America, «in martie 1943 s-a inte-
meiat organizatla pan-ortodoxd numitd Jurisdictiile ortodoxe federate din America,
care a functionat pind in prima parte a anului 1945».

In martie 1960, «din initiativa arhiepiscopului lakobos Koukouzis al Bisericii
Ortodoxe Grecesti din America, s-a infiin{at Conferinfa Permanentd a Episcopilor Orto-
docsi din America, organizatie consultativd si de cooperare. In mai 1967, la cea de
a 16-a sesiune a Conferintei Permanente, s-a infiintat Comisia pentru o mai mare uni-
late ortodoxd 1In America, din care face parte si I. P. S. Victorin Ursache al Arhiepisco-
piei Misionare Ortodoxe Romdne din Statele Unite si Canada.

Prin anii 1921—1923, mai precis, la Conferinta pan-ortodoxd tinutd la Constan-
tinopol intre 10 mai—5 iunie 1923, s-a propus «incadrarea Bisericilor Ortodoxe din
America intr-o singurd organizatie administrativd sub conducerea spirituald a Patriar-
hiei Ecumenice». Propunerea nu s-a acceptat, avind opozitie din partea reprezentantilor
Bisericii Ortodoxe Romane, ai Bisericii Ortodoxe Sirbe si din partea unor ierarhi rusi
din diaspora.

Mai tirziu, in acelasi scop de umificare mai mare a grupdrilor ortodoxe in Ame-
rica, s-a propus transformarea Conferintei Episcopilor Ortodocsi intr-un Sinod Provi-
zoriu sub conducerea Patriarhiei Ecumenice, «ceea ce, de asemenea nu s-a acceptat,
propunerea intimpinind opozitia celei mai mari pdr{i a Bisericilor Ortodoxe ne-
grecestin.

Dupd esuarea acestor incercdri de oarecare stringere a unitdtii ortodocsilor din
America si de unire a lor intr-o singurd Bisericd Ortodoxd americand, se subliniaza
cd «autocefalia Bisericii Ortodoxe din America nu poate fi proclamata unilateral, nu-
mai de cétre una din Bisericile Ortodoxe Autocefale nationale, ¢i ea trebuie sa fie
rezultatul colabordrii frajesti a tuturor acestor Biserici, {inind seama de toate carac-
teristicile nationale, bisericesti, locale in care Bisericile Ortodoxe din America isi
desfdsoara viata lor si i5i Intemeiazd relatiile dintre ele.

Aceastd autocefalie ortodoxd americand se sperd sd fie luatd in discutie §i so-
lutionatd intr-un mod satisfacdtor la viitorul Mare Sinod Ortodozx.

Dupd ce Prea Cucernicia Sa noteaza succint problema relatiilor Ortodoxiei ame-
ricane cu celelalte confesiuni si indeosebi cu Biserica Episcopaliand din Statele Unite
ale Americii, «avind In vedere inrudirea dintre aceasta si Biserica Ortodoxd, reali-
zindu-se o colaborare frdteascd intensd intre cele doud parti, «in probleme de doc-
trind cit si in probleme practioe», Parintele Profesor precizeazd cd in capitolele XII—
XIII ale tezei sale autorul face pe larg o prezentare despre scolile teologice si teologia
ortodoxa in America, despre rolul Ortodoxiei din America in viata credinciosilor de
acolo.

Dupd expunerea acestor spicuiri din lucrare, Parintele Prof. loan Ramureanu sub-
liniazd cd autorul ei, D-1 Jivi «are meritul deosebit cd ne prezint3, pentru prima oara»
in literatura teologicd romaneascd, «intr-o lucrare unitard, istoricul si situatia prezentd
a tuturor Bisericilor Ortodoxe din America, cu multiplele lor probleme. $i meritul este
mare peniru cd «lucrarea se impune printr-o cercetare temeinicd, bine documentati si
adusi la zi, autorul folosind cele mai bune studii si articole referitoare la Bisericile
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Ortodoxe in America, In limbile romdand, englezd, francezd, germand, rusd precum §i
materialul documentar existent in arhiva Administratiei Patriarhiei Romdne si in ar-
hiva Arhiepiscopiei Sibiului».

In incheierea referatului Prea Cucerniciei Sale, Parintele Prof. Ioan Ramureanu,
in calitate de indrumdtor principal, impreund cu Prea Cucernicii Parin{i Profesori co-
referentl ..isi exprimd «dorinta si speranta ca D-1 Aurel Jivi s& nu rdmind numai la
lucrarea prezentd cl si aprofundeze mai departe domeniul Istoriei bisericesti univer-
sale si sd imbogdteascd in viitor literatura acestui domeniu cu noi contributii si
studii de cercetare personalas.

Dupéd incheierea citirii referatului se trece la examinarea candidatului care, timp
de peste trei ore, raspunzind la intrebdrile examinatorilor, prezintd cu claritate, exac-
titate si amdnuntit cele mai importante repere structurale ale tezei sale de doctorat.
Dupi deliberare, Parintele Prorector, presedintele Comisiei de examen anuntd cd D-l
Aurel Jivi a promovat examenul s§i-1 inviti si rosteascd jurdmintul regulamentar, de-
clarindu-1 doctor in Teologie. Apoi, Prea Cucemnicia Sa, adresindu-se tuturor celor
prezenti, precizeazd cd cel de-al 44-lea doctor in Teologie al Institutului teologic din
Bucuresti «a promovat cu media 9,67 si calificativul exceptional, examenul care i-a
adus cel mai Inalt titlu academic de consacrare pe tdrimul cercetarii teologice de
cel mai inalt nivel», Media mare cu care a obfinut acest titlu, desigur, il onoreazd
pe D-1 Aurel Jivi dar il si obligd mult, avind in vedere mai ales calitatea sa
de cadru didactic. Raspunsurile excelente date la examen si media obtinutd ne dau
incredere ca, in activitatea sa viitoare la catedrd si in cercetarea teologica, noul doctor
in Teologie va fi la Indltime $i va cduta sd-si concretizeze in chip mai activ si maij
consecvent puterea de muncd s§i rezultatele cercetdrilor sale, aducindu-si contributia
la aprofundarea anumitor aspecte din Istoria bisericeascd universald mai ales legate
de miscarea ecumenica si in vederea realizarii unitafii crestine.

In incheierea scurtului cuvint rostit, P.C. Sa Pirintele Prof. Dr. Dumitru Radu
il felicitd pe noul doctor in Teologie si-i adreseazd cele mai bune urdni pentru ac-
tivitatea sa viitoare.

In continuare a luat ouvintul P. C. Sa Pdrintele Prof. Ioan Rdmureanu, ardtind cd
Institutele teologice din Bucuresti si Sibiu §i profesorii de la Catedrale respective de
teologie istoricd au bucuria cd@ unul dintre discipolii lor a devenit colegul lor cu
drepturi depline la catedrd, fiind cel de-al patrulea doctor in cadrul specialitdtii de
teologie istoricd s5i isi exprima speranta cd la acestia se vor adduga si urmatorii patru
care sint asteptati sd-si prezinte tezele lor de doctorat si anume: Pr. Alexandru Mo-
raru, Vergil Vilcu, Asist. Leb Ioan Vasile si Pr. Manu Danut

«Este o0 bucurie mare pentru noi, a spus in continuare Prea Cucernicia Sa, cd un
numir important de candidati promoveazd §i obtin cel mai Inalt titlu academic in
aceastd specialitate, intrucit domeniul istoriei bisericesti rimine unul dintre cele mai
greu accesibile. Istoria analizeazd si prezintd evenimentele trecute pe baza de docu-
mente iar cercetdtorul in acest domeniu trebuie si pdsireze ca un memento adagiul:
Pas de documents, pas d’histoire. Istoricul trebuie s fie un adevdrat erudit si, intrucit
viata evolueazi astdzi cu rapiditate, are loc in acelasi ritm si o evolutiie a ideilor si
mentalitdtilor iar istoria devine tributard, in mare madsurd, evolutfiei ideilor de care
trebuie sd se tind cont in interpretarea documentelor». Prea Cucernicia Sa indeamna
pe noul doctor in Teologie sd@ pund la baza intregii sale activitdf{i viitoare un spirit
de acribie constant, fundamentat pe documente si pe o interpretare cit mai exact con-
textuald a evenimentelor, f{inind seama neincetat de aceasti evoluiie rapida a vietil
si a ideilor, orientindu-si cercetarile sale viitoare mai ales cdtre istoria Bisericilor
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Ortodoxe si, pe cit posibil, in legdturd cu Istoria Bisericii Ortodoxe Romane si a po-
porului roman.

In incheiere, Pdrintele Prof. Dr. Ioan Ridmureanu isi exprimd n#dejdea de a
vedea cit mai curind si cit mai multe roade, in acest larg domeniu al Istoriei bisericesti
universale, de la proaspdtul si tindrul doctor in Teologie Aurel Jivi si-]1 felicitd
céalduros.

Noul doctor in Teologie luind cuvintul se aratd profund migscat de cu-
vintele frumoase si semnificative rostite la adresa sa si mulfumeste cu toata fiinta
sa Bunului Dumnezeu pentru cd l-a invrednicit si ajungd la aceste impliniri. Exprima
recunostintd fiascd $i multumiri adinci Prea Fericitului Padrinte Patriarh Iustin si Inalt
Prea Sfintitilor Mitropoliti: Nicolae al Banatului si Antonie al Ardealului precum si
Parintelui Prof. Ioan Rdmureanu pentru dragostea cu care l-au indrumat si l-au spri-
jinit spre realizarea acestei impliniri. Exprima recunostin{d nemdrginitd Parintilor Pro-
fesori coreferenti pentru efortul pe care l-au depus, cheltuind timp si energie pentru
lectura tezei sale si le multumeste, si cu acest prilej, pentru observatiile pretioase
p\e care le-au facut in vederea redactdrii in forma cea mai bund-a acestei lucrari.
Multumeste, de asemenea, in chip deosebit Parintelui Prof. Dr. D. Radu, Prorectorul
Institutului teologic din Bucuresti, pentru a fi condus cu inaltd competenta si spirit
stiintific examinarea tezei prezentate si fdgdduieste cd va depune toate eforturile si
va intrebuinia in cel mai inalt grad capacitatea sa de muncd pentru a onora titlul
acordat care, desi reprezintd deja o incununare si recunoastere a unei indelungate pe-
rioade de muncd, marcheazd si un nou s§i puternic imbold si o datorie de tot mai in-
tensd si susfinutd munca in viitor.

Incheind cuvintul sdu, noul doctor in Teologie este felicitat si de cei care au
asistat la examen.

a *

Asist. Dr. AUREL JIVI s-a ndscut la 2 august 1943, in localitatea Chisoda, orasul
Timisoara. In perioada 1957—1963 a urmat cursurile Seminarului teologic din Caran-
sebes. Intre anii 1963—1967 a studiat la Institutul teologic din Sibiu. Din anul 1967
si pind fn anul 1970 a urmat cursurile de doctorat la Institutul teologic din Bucuresti,
sectia istoricd, specialitatea «Istorie Bisericeascd Universald». In perioada anilor
1970—1973 a urmat cursuri de specializare la «Episcopal Theological School» din Cam-
bridge, Massachusetts, i la «McCormick Theological Seminary» din Chicago, unde a
obtinut titlul de magistru in teologie, cu teza: Educafia teologicd in Bisericile Ortodoxe
din America». Dupa intoarcerea in tard, la 1 oct. 1973 a fost numit asistent la Catedra
de Istorie Bisericeascd Universald de la Institutul teologic din Sibiu.

Dintre lucrdrile publicate amintim urmétoarele: Sf. Ioan Hrisostom, Arhipdstor la
Constantinopol, in «Mitropolia Banatului», nr. 4—6/1969; Literatura teologicd bizantina
in preocupdrile lui Nicolae Iorga, in «Bisericd Ortodoxd Roma&nd», nr. 11—12/1969;
Biserica Ortodoxd din Cipru si situatia ei actuald, in «Studii teologice», nr. 1—2/1970;
Patriarhia Ortodoxd Sirbd, de la 1920 pind In prezeni, in «Studii teologice», nr. 5—6/
1870 ; Relafiile Mitropoliei de Karlovitz cu Biserica Ortodoxd Romdnd din Transilvania
in sec. al XVIil-lea, in «Biserica Ortodoxa Roméand», nr. 5—6/1970; Opere teologice
bizantine editate in jdrile romdne de cdtre patriarhul Dositei al Ierusalimului, in «Stu-
dii teologice», nr. 3—4/1975; Cruce si Inviere, in «Mitropolia Banatului», nr. 7—9/
1977; Cincizeci de ani de la Inlemeierea Episcopiei Misionare Oriodoxe Romdne in
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America, in «Mitropolia Ardealului», nr. 4—6/1979; 1600 de ani de la Sinodul Il Ecu-
menic. Valoarea ecumenicd a simbolului niceo-constantinopolitan, in «Studii teologice»,
nr, 7—10/1981 ; Insemndri despre biserici si mindstiri din Tara Romdneascd, in jurnalul
de cdldtorie al unui preot englez la 1794, in «Biserica Ortodoxd Romana», nr. 7—8/1981,

Asist. Aurel Jivi a mai publicat o serie de insemnadri, note si recenzii in revis-
tele noastre bisericesti.

A 40-a CONFERINTA TEOLOGICA
INTERCONFESIONALA

Cea de a 40-a Conferin}d teologicd interconfesionalda — eveniment de importanta
deosebiti in viata Institutelor teologice din tara noastrd si o coordonata specificd a
ecumenismului local promovat de Bisericile si Cultele din Roméania —, si-a desfdsurat
lucrérile intre 9 si 10 noiembrie 1982, ele fiind gdzduite de Institutul teologic protes-
tant unic de grad universitar din Cluj-Napoca.

Au participat cadre didactice din inv&tdmintul teologic superior si seminarial
din tara noastrd, ierarhi si reprezentanti de culte, reprezentanii ai presel bisericesti,
cadre administrative §i din alte sectoare de activitate bisericeascd, participanti din
rindul cdrora nu au lipsit delegatii desemnati pentru lucrarile celei de a VI-a Adundri
generale a Consiliului Ecumenic al Bisericilor, care se vor tine la Vancouver (Canada),
intre 24 iulie—10 august 1983.

Din partea Departamentului Cultelor a fost prezent D-1 Director Iulian Sorin,
insotit de colaboratori ai Domniei Sale.

Conferinta si-a deschis lucrdrile marti, 9 noiembrie 1982, la orele 9,00, prin cu-
vintul rostit de D-1. Prof. Péntek Arpad, rector la Institutul teologic gazdi. Domnia
Sa a amintit de inceputurile acestor Conferinie — martie 1964 — sl a subliniat c3 cei
18 ani de activitate neintreruptd au demonstrat adevarul maérturisirii proclamat incd
de la inceput si anume: «Cu cit Biserica si ostenitorii sdi sint mai aproape de lume,
cu atit se poate ajunge mai repede la Hristos; «lisus Hristos — viata lumii» — tema
Conferintei — temd ce va fi abordatd si la nivel mondial de cdtre Adunarea generald
a CEB. de la Vancouver, se vrea tocmai dezvoltarea acestei méarturisiri, mdrturisire
care presupune angajament §i responsabilitate, caci nu este vorba numai de o expli-
care sau apdrare a conceptiei biblice despre lume si viatd, ci de o responsabtlitate ce
decurge din méarturisirea faptului ca Iisus Hristos este viata lumii. Tematica aceasta
creste in amploare atunci cind este privitd pe fundalul situatiei politice mondiale in
care potentialul armelor de nimicire in masa face posibild distrugerea lumii, cu in-
treaga viatd de pe pdmint, de peste 20 de ori. Aceastd temd se vrea in acelasi timp
si o chemare adresatd tuturor crestinilor care itrebuie sa deschidid bine ochil si ure-
chile pentru a afla unde-L pot descoperi azi pe Hristos — viata lumii, si si cugete in
ce mdsurd pot transmite lumii contemporane in ce mod vrea lisus Hristos si fie, si
azi, viata lumii. Anuntind titlurile celor trei referate, anume: Asist. Aurel Jivi (Insti-
tutul teologic de grad universitar din Sibiu): Iisus Hristos — viafa Ilumii, referat
principal ; Prof. Hans Klein (Institutul teologic protestant unic, ramura germand —
Sibiu): Lumea — locul de viafd al omului, referat secundar; Lect. Cezar Vasiliu (In-
stitutul teologic de grad universitar din Bucuresti): Apdrarea viefii, indatorire fajd de
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Dumnezeu, referat secundar, D-l. Prof. Arpad Péntek, rectorul Institutului teologic
gazdi a ficut propuneri pentru componenta prezidiului ? si a secretariatului Conferintei 2.

Dupa anunfarea ordinei de zi a lucrdrilor Conferinfei, membrii prezidiului isi
ocup3 locul si sub conducerea Pr. Prof. Dumitru Radu se incepe lectura celor trei
referate anuntate. La sfirsitul acesteia §i dupa o pauzd de o jumadtate de orda — pen-
tru a da posibilitate celor ce vor sd ia cuvintul sd se inscrie la secretariatul Confe-
rintei —, incep, tot sub conducerea Pr. Prof. Dumitru Radu, discufiile pe marginea
celor trei referate.

Consemndm in rindurile urm&toare spicuiri din interventiile participantilor care
s-au inscris la cuvint dupd cum urmeazi :

LP.S, Arhiepiscop Teofil Herineanu al Vadului, Feleacului §i Clujului : «Cine are
mild de sdrac, imprumutd pe Domnul si El ii va rdspléti binefacerea» (Proverbe 19,
17). Este extraordinar de elocvent cuvintul acesta, «imprumutd pe Domnul». Ce feri-
cire pentru noi sd-L putem face debitor pe Dumnezeu; noi sd fim creditorul Lui si El
debitorul nostru. El raspliteste bineinteles cu imbelsugare tot ce am fdcut semenilor
nostri. Prin aceasta noi d&m dovad3i ca prefuim viata pe care Dumnezeu insusi o pre-
tuieste, atit viata de aici cit si viata de dincolo. Dacd ne-am aminti cit mai des de
acest verset, multe s-ar schimba in viaia noastrd care ar deveni astfel mai altruista,
mai dinamicd pentru binele obstesc, pentru marea cauzd a pdacii, pentru care ne si
rugdm lui Dumnezeus.

P.S. Episcop Vasile al Oradiei: «Dacd s-a amintit ca trdim vremuri exceptionale,
cd omenirea traieste vremuri de mari frdmintdri, cred ci Biserica nu poate sta linistitd
in aceste vremuri. A spune gi a crede cd Biserica este indiferentd la framintarile lumii
de astadzi, cd poate sta linistitd, este o idee falsd. Biserica nu poate fi linigtitd cind lumea
este framintatd de probleme, pentru cd si ea este datoare s3-si pund problemele
lumii $i sd rdspunda la aceste probleme in lumina invatdturii crestines.

Prof. Eszeny Maria: «Lumea este locul de realizare a chemarii si misiunii omu-
lui. Izvorul acestei chemdri este dragostea lui Dumnezeu care a creat omul pentru
viatd. A sldvi pe Domnul, a iubi si a sluji semenul si a stdpini prin muncd, fidelitate
si responsabilitate lumea, jatd cele trei laturi in care se reliefeazi vocatia omului.
Rostul si importanta Bisericii in aceastd lume nu pot fi altele decit ocrotirea vietii,
cdci legimintul cu Dumnezeu este pentru wiati si paces (Mal. 2, 5).

P.S. Bpiscop Emilian Birdas de Alba-Iulia: «<Invititura crestind despre originea
comund a ocamenilor — cunoscutul monogenism biblic, este un suport al apropierii.
Porunca «S& iubesti pe aproapele tiu ca pe tine insuti» constituie un element de uni-
tate intercrestind si internationald. Astfel implinim un mesaj universal de a convinge
si pe aliil cd problemele regiunilor indepartate si inapoiate sint si probleme ale noas-
tre, céci «Eu nu sint numai Dumnezeul celui de aproape, ci si al celui de departe»
{ler. 23, 23). Imprejuririle de azl ne obligd st ne cer si ne intoarcem de urgenti la
injelepciunea Sfintei Scripturi care spune cd «nu mai existd nici iudeu, nici elin, nici

1) Prezidiul a avut urmditoarea componentd: Arhid. Prof. Constantin Voicu, rec-
torul Institutului teologlc de grad untversitar-Sibiu; Pr. Prof. Jené Trebits, rectorul
Institutului teologic romano-catolic din Alba Iulia; Prof. Péntek Arpad, rectorul Ins-
titutului teologic protestant unic din Cluj-Napoca; Pr. Prof. Dumitru Radu, prorecto-
rul Institutului teologic de grad universitar din Bucuresti; Pr. Prof. Dumitru Abrudan,
prorectorul Institutului teologic de grad universitar din Siblu; Prof. Christoph Klein,
prorectorul Institutului teologic protestant unic — Sibiu si Pr. Prof. Ioan Robu, pro-
rectorul Institutului teologic romano-catolic din Iasi.

2) Secretariatul : Lect. Geréb Zsolt, Institutul teologic protestant unic-Cluj-Napoca ;
Pr. Stefan Cosmuta, secretar eparhial al Arhiepiscopiei Vadului, Feleacului §i Clu-
jului; Past. Kovacs Gyula, secretar eparhial al Eparhiei Reformate din Cluj-Napoca
s1 D-1 Balon Jézsef, secretar-sef al Institutului teologic gazda.
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rob, nici slobod, pentru ci toti sintem una, fii ai aceluiasi bun Pdrinte — Dumnezeu
Tatél, Fiul si Sfintul Duh» (Gal. 3, 28).

Prof. Christoph Klein: «Am ascultat astdzi trei referate «ca lumea», nu numai
despre lume, in legdturd cu tema «lisus Hristos — viaja lumii», Ceea ce mi se pare
foarte important cu privire la tema noastra este faptul cd ea nu se referd numai la
crestini, cdci problemele care confrunti omenirea astdzi sint problemele tuturor, nu
numai ale crestinilor, deoarece viata lumii intregi este ameninfatd. Contributia noastra
a Bisericilor si a tuturor crestinilor, este de a da lumii dimensiunea sfintirii, a credin-
tei si a sperantei, dimensiunea vietii vesnice. Sper ca lucrdrile acestei Conferinte si in
special referatele susiinute ne vor ajuta sd ajungem la o noud si mai profundd apro-
piere a punctelor noastre de vedere despre lume i lisus Hristos ca viata lumii».

P. S. Episcop Epifanie al Buzdului: «Tema «lisus Hristos — viata lumii» vizeazd
marea problemd a salvdrii vietii pe pdmint, precum §i masurile ce trebuiesc luate
in acest scop. Astdzi, cind in lume sint atitea conflicte si neinielegeri, cind in lume
mor de foame atitia oameni, atit pentru noi cit si pentru credinciosii nostri este evi-
dentd datoria sfintd de a ne spori eforturile pentru a trezi in sufletele oamenilor con-
stiinta responsabilitatii comune fatda de valoarea fundamentala a existentei umane care
este viatan.

Prof. Juhdsz Istvdn: «Omul de astdzi are nevoie de intrebdri care sd-1 determine
la autocriticd pentru a gdsi o noud calitate a viefii, o noud cale a vietii. Directiva
pentru concretizarea eticd a sarcinilor noastre devine obligatore daca este fundamen-
tatd in credinfa in Hristos. Iisus Hristos este piinea vietii, intrucit ne obligd s& ajutdm
concret pe cei lipsitin.

Pr. Prof. Dumitru Abrudan: aBisericile trebuie sd inteleagd cd nu pot ramine
doar la stadiul de proclamare a unui adevdr cum este cel cuprins in tema noastrd,
la mérturisirea lui solemnd, ci trebuie sd se treacd la slujire. Tema aceasta ne amin-
teste cd cele douad dimensiuni ale ecumenismului contemporan — verticalismul si
orizontalismul — trebuie sd rdamind totdeauna imbinate si in centrul preocupaérilor
de moment ale Bisericilor».

Conf. Gdlly Zoltdn : «Dumnezeu care nu avea nevoie de noi a creat totusi lumea
si pe om din bundtatea si indurarea Sa. Dumnezeu permiie existenta si viata lumii
si a omului. S& nu jignim insi bundtatea si indurarea Sa prin faptele noastre si
sé nu credm dizarmonie $i haos».

P. 8. Arhiereu-vicar Gherasim Pitesteanul: «Omul, creatia cea mai de seami
a lui Dumnezeu, isi aratd dragostea fatd de Cel ce l-a creat — in lume fat{d de
semenii sdi. Mintuirea credinciosului depinde de faptele pe care le savirseste pe pa-
mint, fatd de cei cu care trdieste, si in conlucrare cu harul divin. La judecata din
urmi Hristos va aseza de-a dreapta Sa numai pe cei care au hrdnit pe cei flaminzi,
au imbrdcat pe cei goi, au primit pe cei straini, au cercetat pe cei bolnavi, deci
toate fiind acte s3dvirsite fn lumea aceasta. Mintuitorul insusi, dindu-ne pild&, s-a
identificat cu suferintele si viata oamenilor aici pe pédmint».

Pr. Prof. Mircea Pdcurariu: «Dacd Biserica ar renunfa la lume, ar insemna cd
renun{d la misiunea ei, la Implinirea mesajului de pace si bundvoire intre oameni,
mesaj care i-a fost incredinfat de Intemeietorul ei. Iar un crestin care nu se face
simtit in lume ca factor de dreptate, fratietate si bund intelegere, acela nu-si inde-
plineste misiunea sa in lume, nu este vrednic de numele de crestin. De aceea, in fafa
marilor probleme ale lumii de azi, Biserica — cu tofi fiii ei — este chematd, precum
odinioard proorocii Vechiului Testament, sa desfdsoare o actiune de slujire a lumii,
o lucrare activd pentru adevdr, dreptate, libertate, iubire, frifietate si pace Intre oa-
meni si popoare, pentru binele si fericirea lumii intregi».
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Pr. Prof. Constantin Galeriu: «Lumea nu este doar un mediu de existen{d al
omului, ci este integrati in om, omul purtind lumea in el. Omul apare ca o cununa
a creatiei, cum spune Sfintul Grigorie Palama, ca o concluzie a creatiel. Omul apare
in Jume ca chip vdzut al Dumnezeului nevizut, integrind zilele creatiei si creatia
intreagd in el. Atit de mult a jubit Dumnezeu lumea, — nu zice cd numai pe om —,
scrie Sfintul Ioan Evanghelistul, incit pe Fiul S&u L-a dat pentru ca lumea sd nu
piard ci sd aibd viati, viald vesnicd». Pentru viatd §i pentru salvarea lumii s-a
jertfit insusi Fiul lui Dumnezeun».

Pr. Lect. Ioan Mihdljan : «In viata fiecdrei persoane au fost si sint unele chenoze,
asa-zisele «pdrdsirin. Astfel de chenoze intilnim i in viata popoarelor. Un preludiu
al unei ingrozitoare chenoze pare cd amenin{d astdzi omenirea. Dar noi nu dezna-
dajduim, cdci dupd cum orice pirinte bun nu-5i pdraseste copiii pe care i-a ndscut,
ci se jertfeste pentru ei, tot astfel Dumnezeu, bundtatea prin excelentd si Parintele
nostru al tuturor, nu ne-a pardsit, s-a jertfit pentru noi si nu ne va pardsi».

Pr. Asist, Viorel Ionijd : «Raportul dintre om si lume, dintre om si restul creatiei,
constituie una din temele de discuiie foarte actuale in intrunirile ecumeniste. Dealtfel
angajarea crestinului in slujirea lumii este determinati in mod hotdritor tocmai de
precizarea raportului amintit. In zilele noastre existd multi crestini care manifestd
o atitudine maniheistd fata de lume, aceasta fiind socotiti rea in sine, iar rostul
creatiei, al crestinului, ar fi acela de a se separa de lume.

Biserica a condamnat intotdeauna aceste atitudini si a accentuat integrarea omu-
Iui in totalitatea creatiei».

Pr. Prol. Toan Icd: «Dacd este ceva cu care nu se impacd Hristos si crestinul
in lumea aceasta, este numai picatul, sub toate formele sale individuale si sociale.
Crestinul trebuie sd lupte neincetat pentru umanizarea si socializarea omului si a
lumii, ba mai mult, pentru Indumnezeirea si ridicarea lor pind la modul divin-uman
de existentd a lui lisus Hristos in care se implinesc toate sensurile originare si au-
tentice ale lumii date prin creatie.

Nu se poate vorbi de o separatie intre viaia paminteascd si cea vesnicd, pentru
cd ultima nu se realizeazd prin distrugerea celei dintii. Nu ni se cere sd trdim la
marginea lumii ci, rd@minind asa cum sintem s§i nepierzind nimic din ale noastre, sa
petrecem pururea in legea Domnului, legea dragostei Sale»,

D-1 Székely Kdroly: «Viata nu are nici inceput si nici sfirsit, cdd viata este
insusi Dumnezeu. Prin urmare viata trebuie inteleasd numai dinspre Cel care este
viata, dinspre vesnicie, dinspre Dumnezeu. Viata a fost datd nu lumii — care are o
existentd limitatd —, ci ea a fost datd exclusiv omului. Viata omului nu este un
fenomen lumesc, nu este o stare de existenta, ci ea este primirea si insusirea de a
fi datd de Cel care El insusi este Viata. Viata nu este ceva de rangul si nivelul
lumii ; ea este mai presus de aceasta, este de rangul lui Dumnezeu».

Pr. Prof. Vasile Mihoc: «Chemarea noastrd, a credinciosilor, a Bisericii, este de
a rdspunde acestei initiative §i lucrdrii dumnezeiesti, de a realiza in lume si pentru
lume mai multd wviatd. Mintuitorul a venit intr-adevar in lume ca ea sd aibi viala.
Acest obiectiv nu se poate realiza insd fara acordul, fdrd participarea lumii. Rolul
nostru este de a spori mereu aceasti participare pentru lucrarea ditdtoare de viatd
a lui Hristos».

P. S, Arhiereu Pimen Suceveanul : «<Lumea innoitd prin lisus Hristos este, obiectiv,
0 lume a comuniunii. Acest adevar ne apare exprimat in icoand si picturd. Lumea
icoanel este lumea In care Hristos este prezent impédrtdsind-o de harul innoirilor si
al sfinteniei, ficind-o pirtasd la viata vesnicd, cind va fi «un cer nou si un pdmint
nou» {Apoc,, 21, 1)».
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Pr. Prof. Dumitru Radu : «Lumea este o realitate §i o valoare obiectivd. Intre om
si lume nu este nici o disociere, ci este o legdtura ontologicd foarte strinsd si asa
cum spuneau Parin{ii Bisericii, omul este purtitor al lumii si intr-un fel gréitor al
lumii cdtre Dumnezeu.

Omul are o misiune in aceasti lume §i anume aceea de a nu aduce vreo di-
minuare sau vreo primejduire vietii si valorii lumii. Omul are deci misiunea precisd
de a pistra, de a fi impreund-colaborator cu Dumnezeu la pastrarea lumii, de a
contribui — aldturi de Dumnezeu — la infrumusetarea lumii. De aici si responsabi-
litatea noastrd pentru tot ceea ce se petrece in lume, Biserica si crestinii sint chemati
s8 apere si s3 transfigureze lumea cu ajutorul lucrdrii Duhului Sfint care se manifestd
in Bisericd si in lumen».

In incheierea ludrilor de cuvint, I. P. S. Milropolit Antonie al Ardealului —
prezent la lucrdrile acestei Conferinte —, a fdcut o edificatoare sintezd prin care a
fdcut cunoscut celor prezenti modul in care s-a ajuns la stabilirea temei celei de a
VI-a Adundri generale a CEB., contribufia roméneascd in acest sens, despre anga-
jamentul si responsabilitatea de care vor trebui si dea dovadi participantii — delegati
ai Bisericilor §i Cultelor din Romé&nia la aceastd intilnire internationald. Este nevoie
—- a mai addugat 1, P. S. Sa — ca Bisericile crestine sd ia pozifie in legdturi cu
marile probleme care framintd omenirea. Lumea asteaptd de la ele ceea ce au de
spus peniru a determina in lume o noud orientare, o reintoarcere la bunul” simt §i
la ratiune.

Viata este numai si numaj creatia lui Dumnezeu, a acelui Dumnezeu care se
defineste «Eu sint cel ce sint». lisus Hristos s-a definit «Eu sint calea, adevarul si
viata», Sfintul Duh a fost definit ca «Domnul de viatd fdaciatorul». Numai Dumnezeu
poate sd faca viatd de orice fel. Nu numai viala omeneascd ci §i viafa care e in
animal si viata care e in plantd. Orice fel de via{da este opera lui Dumnezeu, adevar
pe care-l citim dealtfel si in Scripturd, cd «pe toate le-a facut Dumnezeu, dupi felul
lorn. Cind vorbim de viatd trebuie sd avem in vedere caracterul dumnezeiesc al aces-
teia, caracterul ei cu totul §i cu totul deosebit de tot ce existd pe pamint. De aici va-
loarea vietii si a necesitdfii apardrii ei, de aici responsabilitatea fatda de viatd. De
aceea si trebuie si avem pentru om o prefuire deosebitd, cdci de viatd nu putem
dispune oricum. Pentru acest motiv in Biserica Ortodoxd sinucigasii nu se pot bucura
de rugiciunile Bisericii. Oricit de aspri ar padrea cd au fost Périniii care au legi-
ferat acest lucru, n-au fost aspri pentru ca prin aceasta ei au vrut sd exprime tocmai
sfintenia vietii si tocmai faptul cd omul nu trebuie si faca nimic impotriva vietii.
Nu numai impotriva vietii altora, dar nici impotriva vietii lui, cdci nici aceasta nu-i
apartine, pentru ca nu si-a dat-o el. De aici respectul fald de viatd, de aici pozitia
noastrd completamente radicald impotriva armelor, a rdzboiului $i a nimicirii».

Dupad incheierea discutiilor, D-1 rector Péntek Arpéad a dat citire concluziilor for-
mulate de comisia rectorilor :

«Intruniti in cea de a 40-a Conferinid teologicid interconfesionald la Institutul
teologic protestant unic de grad universitar din Cluj-Napoca, in ziua de 9 noiembrie
1982, ierarhi, conducatori bisericesti, profesor! de teologie si invitafi, au dezbatut tema
viitoarei Aduniri generale a Consiliului Ecumenic al Bisericilor care va avea loc la
Vancouver in 1983 : lisus Hristos viafa lumii.

Cele trei referate au evidentiat aspectele si implicatiile principale ale temei in
viata si lucrarea Bisericilor astdzi in lume. Din continutul referatelor si din discu-
tiile purtate s-au conturat urmatoarele puncte comune :
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1. Viata este un dar dumnezeiesc, care vine de la Tatdl prin Iisus Hristos in
Duhul Sfint, cdci Dumnezeu intreit este Creatorul, Proniatorul, Sfintitorul si Desdvir-
sitorul viefii intregii lumi.

2. Prin intruparea, moartea si Invierea lui Hristos au fost invinse si nimicite
pacatul si moartea, ca piedici in calea afirmdrii vielii, cdci Hristos s-a fdoul ince-
patorul vietii celei noi si pirgd a invierii noastre. Mintuitorul Hristos a venit ca
lumea s& aiba viald si inca din belsug sé& aiba (loan 10, 10).

3. Prin lucrarea sa mintuitoare, Hristos a sfiniit si a desdvirsit viata intregii lumi,
care prin aceasta a dobindit o valoare s$i o importaniid deosebitd aici si acum si in
perspectiva ei eshatologica.

4. In Iisus Hristos viata lumii nu este numai darul lui Dumnezeu ci §i o mi-
siune $i o indatorire a noastrd a tuturor de a o apdra, afirma si promova pretutindeni
in mod plenar, in solidaritate cu tofi camenii de bine, indeosebi acolo unde ea este
amenintatd sau periclitata in continutul ei autentic.

5. Apararea si afirmarea plenard a viefii este o indatorire comunda tuturor oa-
menilor de aici, asa cum este si solidaritatea Bisericii cu loti cei care lupta pentru
Iriumful vietii si pentru o noud calitate a ei.

6. Lumea, locul de manifestare a vietii omului, este creatia lui Dumnezeu, buna
ca si viata (Fac., 1), restauratd, sfintitd de Hristos insusi prin jertfa si invierea Sa.

7. Legat prin insdsi fiinta sa de lume omul este solidar cu viata si menirea
acesteia; este chemat sd o apere, sa o inlrumusei{eze, sa o umanizeze si sd o sfin-
|easca.

8. Astazi, cind viata lumii este grav ameninfata si periclitatda prin escaladarea
fard precedent a cursei inarmarilor nucleare §i a nenumadratelor conflicte existente pe
glob, Bisericilor si tuturor crestinilor, aldturi de to}i oamenii de bine, le revine inda-
torirea sacrd@ de a apdara viaja, lumea si valorile acestora, de a transforma nesdbuita
cursd a mortfii intr-o grandioasd miscare in favoarea viefii.

9. Strddaniile crestinilor pentru apdararea si afirmarea vietii sint strins legate de
unitatea lor in Hristos si de eforturile lor in directia refacerii unitdtli crestine care
este si o contributie la intarirea frafietatii, a pacii si a impreuna-slujirii lumii».

Apoi Domnia Sa a dat citire textului telegramelor adresate, de catre participantii
la cea de a 40-a Conferintd teologicd interconfesionald, D-lui Ion Rosianu, presedintele
Departamentului Cultelor; Prea Fericitului Patriarh Iustin al Bisericii Ortodoxe Ro-
mane; P. S. Sale Jakab Antal, conducéatorul Eparhiei Romano-Catolice din Alba Iulia;
EFm. Sale Albert Klein, Episcopul Bisericii Evanghelice C. A.-Sibiu; Em. Sale Pal Szé-
dressy, Episcopul Bisericii Evanghelice Sinodo-Presbiteriene-Cluj-Napoca; Em. Sale
Gyula Nagy, Episcopul Bisericii Reformate — Cluj-Napoca; Em. Sale Laszlo Papp.
Episcopul Bisericii Reformate — Oradea si Mgr. Francisc Augustin, conducdtorul Ar-
hiepiscopiei Romano-Catolice din Bucuresti.

Conferinta isi incheie lucrdrile din prima 2zi cu cuvintarea profesorului Christoph
Klein, prorectorul Institutului teologic protestant unic — ramura din Sibiu, care con-
chidea: «Plecdm de la aceastd Conferintd la locul noslru de munca, cu noi indem-
nuri, daruind inimile noastre lui Dumnezeu si semenilor nostri in sensul imperati-
vului mentionat de unul din vorbitorii de la aceastd Conferintd. Nu omul contra om,
nici omul 1ingd om, ci omul pentru om. Vrem sd trdim ca iubitori ai Bisericilor noastre,
nu fmpotriva lumii, nici retrasi din lume, c¢i pentru lume, pentru fericirea si binele ei».

In cea de a doua zi a lucrarilor Conferintei — 10 noiembrie 1982 —, cind D-1 Dr.
Cvidiu Sincai, conferentiar la I. S. E. Cluj-Napoca, a prezentat tema «Democratismul
orinduirii noastre socialiste; trdsdturi si forme de manifestare. Sistemul electoral din
R. S. Roméania», — au fost prezenti si conducdtori si reprezentanti ai celorlalte Culte,
ST. — 8

[ 4
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Pe marginea acestei documentate si interesante expuneri au luat cuvintul: D-]
Primcurator Kocsis Janos (Tg. Mures); Diac. Lect. Dorin Oancea (Sibiu); Diac. Conf,
Petru David (Bucuresti); Arhid. Prof. Ioan Floca (Sibiu) si Pr. Asist. Nicolae Durd
(Bucuresti).

Vorbitorii au ardtat in interventiile lor ca expunerea prezintd interes pentru toti
cei prezenti, in calitatea lor de cetdieni ai patriei si slujitori ai altarului. 5i aceasta
pentru ci In calitate de cetdteni este firesc si ne intereseze chestiunea alegerii la
care vom participa cu -totii, iar in al doilea rind ca s& putem contribui si noi cu
munca noastrd responsabild-la progresul {arii noastre. '

Incheierea lucririlor celei de a 40-a Conferinte teologice interconfesionale a fost
marcatd de cuvintarea D-lui rector al Institutului teologic gazdd, care a spus: «Am
ajuns la sfirsitul lucrdrilor Conferintei noastre. Mulfumesc celor prezen}i pentru par-
ticipare §i pentru prefioasele contribufii.

Dorim sd ne exprimdm profunda noastra gratitudine fatd de D-1 Ion Rosianuy,
presedintele Departamentului Cultelor, si colaboratorilor Domniei Sale pentru sprijinul
larg si binevoitor pe care ni l-au acordat si cu aceastd ocazie.

Ne vom reintilni tocmai anul viitor. De aceea permiteti-mi ca acum, inainte de
Anul Nou, sd vid fac tuturor urdri de sdndtate. Intru multi si fericiti ani!».

ALEXANDRU M. IONITA

IISUS HRISTOS — VIATA LUMII
Asist. Dr. AUREL JIVI

Tema viitoarei Adundri Generale a Consiliului Ecumenic al Bisericilor reflectd
— intr-o vreme In care viata insdsi este amenintatda — preocuparea Bisericilor pen-
tru reafirmarea unui adevar fundamental al invataturii crestine cit si pentru subli-
nierea implicatiilor pe care acest adevdr le are in viaja comunitatilor crestine din
lume, responsabilitatea acestora de a contribui la promovarea vietii in plenitudi-
nea ei,

Tema noastra contine trei termeni de bazi ai invataturii crestine.

Mai intii numele lui Iisus Hristos care este Domnul, Fiul lui Dumnezeu, «cici
nu este sub cer nici un alt nume, dat intre oameni in care trebuie sd ne mintuim
noi» (Fapte 4, 12).

Viata — cel de al doilea termen al temei — este darul lui Dumnezeu cel mai
pretios acordat fiecarei fiinte umane, pe care astdzi o simt{im amenintati de dife-
rite primejdii si suferinte. Fiecare fiintd umand doreste sa trdiasca in mod plenar
atit viata sa ca individ cit si ca membru al unei colectivitdti umane.

Si in sfirsit lumea, creatia bundtdfii lui Dumnezeu, incredintatd omului, in care
se naste si se dezvoltd viata omului si a intregii creatii, lume pe care Dumnezeu
a jubit-o asa de mult incit a dat pe unicul S&u Fiu spre mintuirea ei (Joan 3, 16—17),
lumea noastrd care este scena celor mai strdlucite realizdri ale omului dar in ace-
lasi timp si scena unor nedreptati, a unor conflicte economice, sociale, politice, o
lume serios amenintatd cu insasi pieirea eil.

Aspectele legdturii dintre cei trei termeni ai temei sint multiple si com-
plexe.

1. Bemmard Sesboiie, «Jesus Christ — the Life of the World ; Five Theological Ques-
tions», The Ecumenical Review, 1982, vol. 34, nr. 2, p. 147.
]
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lisus Hristos este viata (Ican 1, 4) lumii intrucit este Dumnezeu, intrucit se
aflld in comuniune consubstantiald cu Tatdl care «are viatd in sine» (Ioan 5, 26) si
cu Duhul Sfint «cel ce dd viatd» (loan 6, 63). Atunci cind vorbeste despre «lisus
Hristos — viata lumii», teologia ortodox3 aratd necesitatea sublinierii faptului cd
adevirata viatd «este viata in Sfinta Treime, in Hristos, prin Duhul Sfint, venind din
si fiind orientata catre Tatdl» 2, viaja persoanelor Sfintei Treimi constituind izvorul,
modelul si tinta vielii ocamenilor,

Iisus Hristos se manifestd ca via}d a lumii in calitatea Sa de creator, proniator,
restaurator si desavirgitor al lumii.

Adevarul despre lisus Hristos creatorul vietii este exprimat in termeni lim-
pezi in Sfinta Scripturd care-L numeste «incepdtorul vietii» (Fapte 3, 15) si afirmd
despre El cd «toate prin El s-au fdcut; si fdrd El nimic nu s-a fdcut din ce s-a
ficut» (Ioan 1, 3). Biserica reafirmd acest adevdr in simbolul niceo-constantinopolitan
prin cuvintele : «prin care toate s-au facutn,

Cel ce este incepdtorul, creatorul vietii este si singurul stdpin al vietii, pro-
niatorul acesteia intrucit «toate prin El sint asezate» (Col. 1, 17) si in El toate se
fin impreuna 3.

Legatura lui lisus Hristos cu viata lumii s-a vadit in chipul cel mai limpede
in actiunea Sa de rascumpdrare §i restaurare a lumii prin intruparea Sa «cdci Dum-
nezeu asa a iubit lumea fincit pe Fiul S3u Cel Unul nadscut L-a dat ca oricine crede
in El sd nu piard ci sa aibd viatda vesnicd» (Ioan 3, 16). Acesta a fost semnul cel
mai evident al implicdrii lui Dumnezeu in viata lumii, cind, asa cum spune un teo-
log contemporan, «viata invadeazd tdrimul mortii» *. Intruparea Cuvintului aduce in
lume un fel unic de viatd, acela al Cuvintului unit cu firea omeneasca. Aceasta este
viata vesnica a lui Dumnezeu, in formd omeneascd, trupeascd, viata lui Iisus Hristos,
viata Fiului lui Dumnezeu pe care o proclama Biserica si la impéartasirea cu care
invitd pe toti oamenii.

Intruparea, adicd aceastd deplind unitate dumnezeiascd-omeneascd realizatd in
lisus Hristos, a devenit izvorul noii vieti a lumii. Fiul lui Dumnezeu si-a asumat
deplindtatea umanitdlii noastre §i in acest proces a vindecat umanitatea intreaga
de urmdrile pe care le-a avut asupra ei pacatul si a restaurat deplindtatea functiilor
ei stirbite de pacat si de moarte si astfel asezind-o in Sine insusi a asezat-o de
fapt, prin unirea cu Sine, in comuniunea persoanelor Sfintei Treimi.

In viata Sa paminteascd Iisus Hristos a omorit pdcatul al cdrui efect asupra
vietii a fost acela de imputinare a vietii, de distrugere a vietil. In timpul vietii Sale
pdmintesti Iisus Hristos s-a manifestat ca aulor si restaurator al viefii si prin minu-
nile prin care a inviat sam vindecat oameni pe care in felul acesta i-a redat vietii
in plenitudinea ei. Prin propria Sa moarte si inviere Mintuitorul a biruit definitiv
puterea mortii asupra vietii si a asezat viata lumii in perspectiva invierii, in pers-
Pectiva vietii celei vesnice. .

Intreaga viaid pdminteascd a lui lisus Hristos a fost o manifestare concretd
a viefii celei vesnice: «§i viaja s-a ardtat si am vazut-o §i marturisim si vd vestim
viata de veci care era la Tatdl si s-a ardtat nous» (I Ioan 1, 2). S1 viata vesnici este
cea pe care Mintuitorul o fdgdduieste celor care ascultd cuvintele Lui si cred in

2. Jesus Christ — the Life of the World; An Orthodox Contribution of the
Main Theme of the Sixth Assembly of the World Council of Churches. Report of
the Orthodox. Theological Symposium, Damascus, 5—10 February 1982, p. 4.

3. Idem, p. 2.

4. John Poulton, The Feast of Life. A Theological Reflection on the Theme —
Jesus Christ — the Life of the World, The Risk Book Series, World Council of
Churches, Geneva, 1982, p. 3.
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El (loan 5, 24; 6, 47), celor care cunosc pe singurul Dumnezeu adevdral si pe
Iisus Hristos pe care Dumnezeu L-a trimis (Ioan 17, 3), iar semnul distinctiv al
celor care cunosc pe Dumnezeu {l constituie pazirea poruncilor.

Ascultarea cuvintelor Mintuitorului, credinia in El si pdazirea poruncilor Lui,
de care se conditioneazi posedarea vietii celei vesnice, sint virtuti pe care omul
le practicd in viata sa pdminteascd. Asadar, intre viatla paminteascd si viata ves-
nicd nu existd separare sau discontinuitate, cea vesnici nu se realizeazd prin
distrugerea celei pamintesti ci prin transcenderea acesteia® viata vesnicd reprezen-
tind deplindtatea de viatd pe care a promis-o Minbuitorul atunci cind a spus: «Eu
am venit ca (lumea) viatd sd aiba si din belsug sd aiba» (Ioan 10, 10). in persoana
lui Iisus Hristos, Logosul a impdartdsit aceastd viatd vesnicd naturii Sale umane in-
tr-o deplindtate eshatologici. Noud, insd, ea ni se comunicd treptat, anumite calitati
ale acestei vieli vesnice fiind deja prezente in viata noastrd pdminteascd, ele dez-
voltindu-se in noi in perspectivad eshatologicd 6.

Implinirea viefii pdmintesti in viata vesnicd se face dupd ce viata padminteascd
si-a realizat in grad deplin potentele ei omenesti, dupd ce a fost deplin umanizatd
sau, folosind cuvintele Sfintului Apostol Pavel, dupd ce a ajuns la statura bdrba-
tului desdvirsit, la méasura virstei deplindtdfii lui Hristos (Efes. 4, 13). Viala ome-
neascd deplind si autenticd insemneazd in acelasi timp umanizarea si indumnezeirea
acelei vieti.

Acesta este un alt aspect pe care tema noastrda il subliniazi din nou: viala
omeneascd este trditd deplin numai daci este pusd in legdturd cu Dumnezeu. In vre-
mea noastrd exista conceptii care proclama indumnezeirea omului fird a pune pret
pe valorile vietii omului in timp ce altele vorbesc despre umanizarea omului in
opozitie cu indumnezeirea acestuia. Ambele perspective sint gresite. Potrivit antro-
pologiei crestine orice definitie a omului este gresitd dacd nu pune pret pe valo-
rile vietii omenesti pe care Dumnezeu insusi a pretuit-o si si-a asumat-o, iar, pe de
altd parte, dacd nu ia in considerare deschiderea omului cdtre Dumnezeu si menirea
lui de a se face «pdrtas dumnezeiestii firi» (II Petru 1, 4)7. Nimic din ceea ce este
omenesc nu este strdin in Impdrdtia lui Dumnezeu si intreaga fiin{d umani este
orientatd spre inviere, spre viata de veci, inclusiv trupul, intrucit «noi nu numai
cd avem trupuri ci sintem trupurin» 8.

Locul si timpul, prin excelentd, in care crestinii, ca persoane si comunitili
eclesiale, se Impdrtdsesc de viata Iui Hristos {l constituie Sfinta Euharistie prin care
se realizeaza o crestere in Hristos iar intreaga lume se afld intr-un proces prin in-
termediul cdruia ea este menitd sd devind ecclesia. Liturghia constituie punctul cul-
minant al vietii Bisericii, ea fiind o realitate care apartine atit istoriei cit si es-
hatologiei ®.

Mintuitorul insusi a vorbit despre legdtura dintre Sine insusi si Euharistie:
«Célci piinea lui Dumnezeu este cea care se coboard din cer s5i care di viatd lumii»
(Ioan 6, 33). «Eu sint piinea cea vie care s-a pogorit din cer. Cine minincd piinea
aceasta viu va fi in veci. Iar piinea pe care Eu o voi da pentru viaia lumij este
trupul Meu» (Ioan 6, 51).

f

5. B. Sesboiie, art. cit., p. 153.

6. Pr. prof. Dr. Dumitru Stdniloae, «Inviidtura ortodoxd despre mintuire si con-
cluziile ce rezultd din ea pentru slujirea lumii», Ortodoxia, XXIV, 1972, nr. 2, p. 199;
Idem, «The Faces of our Fellow Human Beings», The Iniernational Review of Mis-
sion, LXXI, 1982, nr. 281, p. 29. 7. B. Sesboiie, art. cit., p. 156.

8. Ibidem, p. 153,

9. Ton Bria, «The Liturgy after the Liturgy», The International Review of Mis-
sion, LXVII, 1978, nr. 265, p. 87.
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Imnografia ortodoxd descrie Euharistia ca fiind «facatoare de via{da» sau «pfiine
a vietiin 10,

Pregédtirea pentru Liturghie afecteazid profund viata crestinului: viata sa de fa-
milie, bunurile sale, raporturile sale sociale. Pe de alta parte, participarea la Li-
turghie transformd viata crestinului intr-o «Liturghie de dupd Liturghie»!!. Aceasta
insemneazd cd Liturghia nu poate fi circumscrisd la locul si timpul savirsirii ei, cad
ea nu reprezintd un loc si un timp in care omul se refugiaza de grijile vietii de
fiecare zi. Dimpotrivd, el aduce cu sine aici toate bucuriile si preocupérile lui, toate
greutdtile si nddejdile lui si ale semenilor sdi s5i le impdrtdseste lui Dumnezeu in
rugdciunile Bisericii.

Prin aducerea piinii si vinului noi recunocastem dependenta noasird de Crea-
torul si Proniatorul a toate si in acelasi timp acceptdm responsabilitatea noastrd fata
de tot ceea ce ne di Dumnezeu. lnainte chiar de a deveni actiune bisericeascd,
pregdtirea piinii §i vinului ne vorbeste despre viata insdsi, despre existen{a oamenilor
si @ lumii. Ele sint fructul pamintului fagdduit de Dumnezeu celor dintii oameni dar
sint si produsul miinilor oamenilor.

Piinea si vinul pregdtite pentru Euharistie semnificd comuniunea noastra cu
toli oamenii care flaminzesc, cu toti cei lipsi{i de bucurie, cu tofi cei bolnavi. Co-
muniunea si pacea pe care le realizeazd@ Euharistia aduc in compania noastrd pe
cei robiti, pe cei bolnavi, pe cei instrainaii!? pentru c¢3 Mintuitorul insusi s-a iden-
tificat pe Sine cu acestia si a interpretat manifestarea dragostei noastre fata de ei
sau lipsa dragostei ca dragoste sau lipsd de dragoste fatd de El Insusi.

Liturghia trebuie s fie continuatd in viata de fiecare zi, fard aceastd continuare
ea riminind incompletd. Jertfa euharisticd trebuie sd se extindd in sacrificiile per-
sonale pe care le facem pentru cei aflati in nevoie. Intrucit Liturghia inseamnd par-
ticipare la eliberarea de puterile rdului, continuarea Liturghiei in viata de fiecare
zi inseamnd o continud eliberare de structurile nedreptdtii si exploatdrii, inseamna
crearea unei comunitdt{i a dragostei intre oameni. Viata de fiecare zi devine liturgicd
in sensul cd fisi trage puterea din participarea la Sf. Euharistie, constituind cea mai
‘buni pregitire pentru o nou# participare si mai constientd la Sf, Euharistie si o expre-
sie a transformarii vietii oamenilor 3.

Viata liturgicd a Bisericii hrdneste nu numai viata lduntricd a crestinului ci si
viata lui sociald, comunitard. Vietii liturgice, in lumina implicatiilor pe care ea le are
asupra vielii in general, i se potriveste imaginea biblicd de «trup» ca desemnind Bi-
serica. Trupul este un organism viu ale carui parti se dezvoltd impreund intr-o strinsd
interdependentd una cu alta. Toate referirile biblice la «trup» vorbesc despre cres-
lerea trupului catre deplindtatea care este dobinditd prin cooperare, prin slujire,
printr-o diaconie a fiecdrui membru sau madular. «$i El a dat pe unii ca sd fie apos-
toli, pe altii prooroci, pe altii binevestitori, pe alfii pdstori si invdtdtori spre desa-
virsirea sfintilor, 1a lucrul slujirii, la zidirea trupului lui Hristos pind vom ajunge toti
la unitatea credintei si a cunoasterii Fiului lui Dumnezeu, la starea barbatului desi-
virsit, la masura virstei deplindtdtii lui Hristos» (Efes. 4, 11—13).

Slujirea partilor constitutive duce la zidirea trupului lui Hristos (dimensiunea
colectivd, crearea de comunitate) dar si la dobindirea de cdtre fiecare membru in
parte a «stdrii barbatului desdvirsitn, a «m&surii virstei deplindt&tii lui Hristos» (di-
mensiunea individuald, a cresterii personalitdjii fiecdrui membru), aceasta din urmai
fiind rezultatul «unit&tii credintei si a cunoasterii Fiului lui Dumnezeun.

10. Jesus Christ the Lile ol the World; An Orthodox Contribution, p. 8.
11. L. Bria, art. cil., p. 86 si urm. 12. J. Poulton, op. cit., p. 20.
13. P. S, Anastasios Yannoulatos, la I. Bria, art. cit., p. 86—87.
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Prin urmare, aspectul sacramental al viefii in Hristos se intregeste si isi afla
inieles in aspectul moral al vietii in Hristos. Viata noud primiti in Tainele Bisericii
este manifestatd prin angajarea constientd spre implinirea poruncilor. Existd o inter-
conditionare a dimensiunii individuale cu cea comunitara. Viata individului se ofi-
leste dacd nu este inrddidcinatd fn cea comunitard si dacd nu se manifestd prin ac-
tiuni care s3d ducad la intdrirea vietii in comunitate, Viaja comunitard, la rindul ei,
nu este un mod de viatd autenticd dacd nu are ca rezultat cresterea fiecdrui membru
spre desdvirsire, spre plenitudinea viefii.

In Sf. Liturghie crestinul primeste indemnul de a fi ziditor de viatd comunitard
In dragoste si pace, in familia sa, in societate, la locul sdu de munc&. In afara Li-
turghiei sau in Liturghia de dupd Liturghie membril Bisericii trebuie sd exprime egali-
talea pe care au experiat-o in Liturghie, printr-o comunitate cu tofi oamenii, intr-o
aimosfera de dreptate, libertate si egalitate.

Este semnificativ faptul cd tema viitoarei Adundri Generale a Consiliului Ecu-
menic al Bisericilor nu se numeste «lisus Hristos — viata noastrda». Tema nu are un
caracter exclusivist, referindu-se doar la crestini si separindu-se de restul lumii.
Aceasta pentru cd problemele mari care confruntd omenirea astdzi sint ale lumii in-
tregi, viata lumii intregi fiind ameninfatd cu disparitia $i nu numai viata crestinilor.
Domnul vietii, Iisus Hristos, este domn al vietii tuturor oamenilor si nu numai al vieiii
crestinilor. Iisus Hristos s-a numit pe Sine «viata lumii» iar Sf. Apostol Pavel a spus
despre El cd «a murit pentru toti, ca cei ce viazd sd nu vieze lorusi ci aceluia care pen-
tru ei a murit si a inviat» (II Cor. 5, 17).

In Euharistie noi ne identificim si cu moartea Mintuitorului suferitd pentru noi
si pentru toti coamenii §i ne amintim de faptul cd si in vremea noastrd milioane de
oameni mor de foame sau in r&zboaie. Mai bine de o treime din populatia globului
suferd de subnutrifie iar foametea amenintd regiuni intinse ale globului. Alfii se
aliazd ei insisi cu moartea: vinzdtorii de armament, comerciantii de stupefiante etc.
Existd Itncd altii care opteaza ei insisi pentru moarte de dragul altora, care pentru
apdrarea vielii altora isi pun viata lor in primejdie sau chiar primesc «cununa vietii» .
Milioane de oameni trdiesc o moarte zilnicd in sensul cd viata lor se desfdsoari in
nesigurantd, in condifii care depersonalizeazad, care furd din intregul acelei vieti.

Dar afirmatia cuprinsd in tema Adundrii Generale de la Vancouver s-ar putea sd
pard celor din afara familiei Bisericilor Crestine o pretentie neintemeiatd prin aceea
ci proclam@ pe Hristos a fi viata intregii lumi. Biserica isi intemeiazd aceastd afir-
matie pe credinta cd lumea intreagd este cuprinsd in mod virtual in Iisus Hristos
si Iisus Hristos este solidar cu toti oamenii tn virtutea faptului cd El este crea-
torul, proniatorul si restauratorul fntregii lumi, chiar dacd multi dintre oameni nu
sint constientl de aceasti legdturd care existd intre ei i Iisus Hristos, viafa lumii

De aceea Biserica nu poate fi mulfumiti cu starea ei prezenti, ci ea suferd
pind cind Hristos va lua chip in toti oamenii (Cf. Gal. 4, 19). Biserica are menirea
sd ajute pe toti oamenii si se ridice la starea de mdadulare ale lui Hristos.
Ea trebuie sd identifice orice legituri a oricirui om cu lisus Hristos — viata lumii.
Oriunde oamenii se stridulesc peniru bine, pentru dreptate, pentru pace, Biserica
vede apropierea lor de sursa vietii, de lisus Hristos. Biserica vede pe lisus Hristos
fn toti oamenii, mai ales in cei aflati in suferinta.

Biserica trebuile sd lege propovéduirea lui lisus Hristos — viata lumii, de orice
manifestare de combatere a relelor din lume, de orice actiune care are ca scop im-

14. J, Poulton, op. cit., p. 36.
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bunititirea conditiilor de viati si de sinitate a milioane de oameni, de orice initia-
tivd care are drept scop inldturarea nestiintei si nedreptdiii din lume.

Raportarea Bisericii la marile probleme care confruntd si amenint{d viata lumii
pu se poate face doar prin cunoasterea acestor probleme, oricit de temeinicd si deta-
liatd ar fi aceastd cunoastere. Biserica trebuie sd-si dezvolte mijloace proprii prin
care sd contribuie la activizarea forfelor regeneratoare de viatd din lume, a fortelor
binelui !5, Aceasta cu atit mai mult cu cit crestinii insisi impart cu ceilalti oameni
responsabilitatea pentru neglijarea si violarea vietii sub diferite forme. Crestinii tre-
buie sd renunfe la multumirea de sine §i sd recunoascd faptul cd si unii dintre ei
au participat si participd aldturi de fortele distrugdtoare din lume, cd n-au fost in-
totdeauna credinciosi chemdrii de a propovadui si de a sprijini viaja in plenitudinea
ei, intr-o lume de suferinti si lipsuri. In felul acesta, de fapt, unii crestinii au impie-
dicat activitatea lui Dumnezeu in lume.

Bisericile, organizatiile bisericesti si crestinii ca membri ai societdfii trebule sd
demonstreze in mod categoric optiunea lor in favoarea picii si in favoarea unor actiuni
care sd contribuie la dezvoltarea vietii oamenilor intr-un climat de prietenie, incredere
si cooperare, trebuie si discearni semnele prezenfei lui Hristos in lume, unul din
aceste semne fiind nddejdea intr-o viata mai buna.

Dumnezeu a inzestrat Biserica cu toate darurile Duhului necesare pentru zidi-
rea ei si pentru slujirea ei in lume: Euharistia, celelalte Taine, ierarhia bisericeascy,
sirbatorile, bisericile §i md&ndstirile, sfiniii, toate acestea existd in Bisericd atit pentru
vindecarea membrilor ei cit si pentru a inlesni medierea vietii celei noi a lui Iisus
Hristos cédtre lume 16, Biserica Ortodoxd mijloceste viata lui Hristos cédtre lume si prin
Intermediul unor ierurgii cum sint sfinjirea apei, a recoltelor, prin binecuvintarea ule-
fului, a pfinii, prin siintirea evenimentelor si a locurilor, a caselor, a jcolilor etc.?,
Aceastd actiune a Bisericii se plaseazd in contextul intelegerii lumii in intregul ei si
a fiecdrei parti a acesteia ca péartasd atit la suferintele produse de cdderea omului in
pacat cit si la roadele vietii celei noi in Iisus Hristos.

Primul pas pe care crestinii trebuie sa-1 facd spre a putea media viata cdtre
lume este acela al chemadrii lor la o viatd de pocdintd, la o viatd de credintd re-
fnnoita si de supunere fatd de Dumnezeu.

Viata lui Hristos poate fi pusd la dispozitia lumii doar prin intermediul mirtu-
riei crestinilor, adicd a martiriel, a mortii pentru sine, pentru a putea sluji lumii e,
Este un paradox faptul cd viata noastrd se dezvoltid prin slujirea de cdtre noi a al-
tora, prin jertfirea de sine pentru aljii. Prin slujire si jertfire noi ddm viatd altora,
le comunicdm viatd si in acelasi timp facem ca si viata noastrd sd creascd pentru cd
viata datd altcuiva, in dragoste, imbogdfeste propria noastrd viatd prin raspunsul pe
care 1l afl3 in aproapele nostru.

Astfel, singura cale pentru care putem géasi adevérata viati si in acelasi timp
putem oferi via{d semenilor este jertfirea oferitd lui Dumnezeu pe care il vedem in
chipul semenilor nostri!®. Aceasta este lumina in care trebuie s¥ intelegem invitatia
care ni se face in Liturghie: «Pe noi insine si unul pe altul si toatd viata noastrad
lui Hristos Dumnezeu s3 o damn.

15. Jesus Christ — the Life of the World ; an Orthodox Contribution..., p. 6. °

16. Ibidem. .

17. LP.S. Dr. Antonie Plamé&deald, Mitropolitul Ardealului, «In legiturd cu tema
celei de a VI-a Adunari Generale a Consiliulul Ecumenic al Bisericilor : lisus Hristos
~— viata lumii (Vancouver 1983)», Comunicare la Conferinta ecumenicd de la Buda-
pesta. 9 iunie 1982, ms. dact., p. 5.

18, Jesus Christ — the Life of the World; An Orthodox Contribution, p. 7.

19. Pr. Prof. Dumitru Staniloae, «The Faces of our Fellow Human Beings», p. 34.
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Spiritualitatea crestind isi gaseste cea mai inaltd expresie in slujirea lumii ba-
zatd pe importanta vietii in lume 2. Slujirea contribuie la restaurarea demnitdlii
vietii acolo unde aceasta este afectatd si la indrumarea vietfii individului si colecti-
vitdtilor citre dobindirea plenitudinii. Legdtura care existd intre tema Adundrii Ge-
nerale de la Vancouver si slujire a fost subliniatd recent si de catre o intrunire or-
todoxad organizati de cdtre Consiliul Ecumenic al Bisericilor la Kiev, in ijunie 1982,
in cadrul cdreia a fost ardtati importanta pe care o are slujirea, bazatd pe dragoste,
in ndzuinta Bisericii de a mijloci viata catre lume.

Tema viitoarei Adundrii Generale a Consiliului Ecumenic al Bisericilor reia ac-
centul hristologic al celor mai multe din adundrile generale anterioare. Valoarea
ecumenicd a acestui accent hristologic este evidentd. Discutiile teologice din cadrul
diferitelor intruniri pregdtitoare, din cadrul Adunarii Generale propriu-zise si de dupi
aceea vor scoate in relief noi puncte comune in domeniul hristologiei si soteriolo-
giei si in acelasi timp vor trata punctele deosebitoare in aceste domenii, deoarece
existd o legdturd intimd intre felul in care intelegem pe lisus Hristos si viata pe care
o propovaduim lumii. Felul in care este inteleasca identitatea dintre Iisus si cea de
a doua persoand a Sfintei Treimi este foarte important. Aceasta cu atit mai mult
acum cind in teologia apuseana se vorbeste despre o adevéralid redescoperire a di-
mensiunii umanitatii lui Iisus Hristos ?!.. Pe de altd parte, uncle curente noi in do-
meniul hristologiei par a pune sub semnul indoielii caracterul ontologic al identitatii
dumnezeiesti a lui lisus Hristos. Discutarea ecumenicd a acestui aspect va fi fara in-
doial@ posibila si in acelasi timp necesarda in contextul temei dec la Vancouver, in-
trucit de intelegerea corecta a identitdiii de viatd dintre Iisus Hristos si Dumnezeu,
dintre Fiul si Tatal, depinde intelegerea felului de viatd pc care lisus Hristos il
comunicd Bisericii si lumii.

Apoi, de felul cum injelegem misterul lui Hristos, Cuvintul intrupat si inviat
de Tatdl, prin puterea Duhului Sfint, pentru viata lumii, depinde intelegerea miste-
rului Bisericii si a Tainelor ei prin care ni se comunicd darul de viatd al lui Dum-
nezeu. Biserica fiind trupul lui Hristos, legatura ei cu Hristos este aceeasi legdturd
care a existat intre Pasti si Rusalii intrucit acelasi esle darul de viati impartasit de
Dumnezeu in cele doud momente din istoria mintuirii.

Valenta ecumenica prin excelentd a temei Adunirii Generale de la Vancouver
constd in alirmarea adevdrului cd telul lui Dumnezeu in ce priveste atit Bisericile
crestine, cit si intreaga lume este acela de 1a restaura toate lucrurile in unitatea in
Hristos «si printr-Insul toate cu Sine s& le impace» (Col. 1, 20) «ca toate si fie cuprinse
iardsi in Hristos» (Efes. 1, 10).

Viata presupune o crestere impreuna spre unitate si Bisericile sint chemate
sa faca eforturi prin care sd arate ca doresc unitatea in Hristos.

Toti crestinii trebuie sd creascd in unitatea in Hristos in colaborare cu toti oa-
menii de pretutindeni pentru a putea ajunge la plenitudinea viefii. Unitatea este o
conditie pentru dobindirea plenitudinii vietii. Viata adevidratd este numai acolo unde
existd unitate, dreptate, pace si dragoste.

Iisus Hristos a dat lumii viata dar aceasti viatd se dezvoltd prin impreuna-lu-
crarea oamenilor cu Dumnezeu si intreolalta.

Bisericile sint chemate sd fie semnul unitdiii care leagd laolaltd toate gene-
raliile si toale popoarele intrucit unitatea este conditia imparldsirii de plenitudinea

20. L.P.S. Dr. Antonie Plama&deald, Biserica Slujitoare in Sfinta Scripturd, Sfintu
Traditie si in Teologia Contemporand, Bucuresti, 1972,
21. B. Sesboiie, art. cit., p. 154.
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vielii pe care lisus Hristos o aduce lumii. La rindul ei angajarea Bisericilor si a
crestinilor in slujirea vietii constituie o angajare ecumenicd pentru cd ea insasi cons-
tituie un act creator de unitate.

LUMEA, LOCUL DE VIATA AL OMULUI

HANS KLEIN
Introducere : Notiunile lume si om

In limba romand cele doud notiuni «lume» $i «om» au un caracter pozitiv
aproape in exclusivitate. Indrumdm un prieten si fie «om» cind asteptim de la el
o bundvoinid, «omenia»; ne purtim «omeneste», dacd intelegem pe al}ii etc. Pe de
altd parte cind solicitdm de la cineva s& ne facd un lucru «ca lumea» intelegem ca
dorim un lucru bun. Indrumam copiii nostri sd se comporte «ca lumea», adicd frumos,
civilizat. Desigur putem sd spunem §i cd un om s-a comportat «prea lumeste», cind
a ficut ce face «lumea», cu toate cd nu este in conformitate cu normele cele mai
distinse. Dar acest lucru este ca un fel de umbrd, lingd lumina care ne aratd ca, cu-
vintul «lume» are de obicei un sens pozitiv.

De altfel si in l'mba greac& constatdm acelasi lucru: cuvintul cosmos are sen-
sul de «lumea buna, in care trdaim», locul de viatd in sensul de «locul bun al vietii»
sau locul de viaid bund si frumoasd. Cum ar putea de altfel grecul si foloseascd cu-
vintul «kosmikos» in sens de «frumos», precum cind vorbim de cosmeticd, preluind
aceeasi semnilicatjie anticd a cuvintului. Si cuvintul «anthropos» este folosit in sens
pozitiv, inclusiv toate derivatele cuvintului. In limba germana aceste doud cuvinte
«Jume» si «om» pot fi folosite si in sens negativ si pozitiv. Dacd vorbim, deci, de «lu-
mea» ca locul de viata al omului am combinat doud cuvinte in general pozitive. Atitl
«lumea» cit si «omul» sint vdzute in aceastd fraza in mod pozitiv, nicidecum neutru
sau negativ. Aceasta insemneazd cd «lumea» nu este numai un «loc» oarecare, in
care se desfasoara viata omului, un loc care ar putea fi schimbat cu oricare alt
loc sau ar pulea fi modificat, ci este locul unde omul se simte bine, creste, se dez-
voltd si se bucurd de viata sa. Dar si omul este vazut pozitiv ca fiint{d umand, care
doreste sa se bucure de viata lui §i gaseste aceastd bucurie in mediul ambiant, in
lume. Caracterul ei din lume constd in insusi faptul cd face posibild viata omului si
anume viata frumoasd, care meritda sd fie numitd viald. Dupa aceste cuvinte intro-
ductive, permiteji-mi sd trec in revistd citeva conceplii despre raportul intre om si
viald in lumea anticd si in Biblie, pentru a putea trage ulterior unele concluzii pri-
vind tematica noastra. >

1. Lumea si omul in antichitate.

Cea mai veche conceptie despre lume si om cunoscutid din epopeea lui Ghilga-
mes cit si din alte texte si basoreliefuri antice interpreteazd «lumea» ca locul de bucu-
rie 51 de fricd al omului. Bucuria rezultd din darurile care formeaza viata de toate
zilele. Frica provine din in-egistrarea imncidentelor, care incd n-au putut fi explicate
seori se schimbd in viafa omului. De aceea domnitorii sint chemati la inlaturarea
haosului pentru ca cosmosul si devind lumea bund a omului. Vedem pe basorelieful
binecunoscut pe regele egiptean Tut-ankh-amun in luptd cu fiare sdlbatice (lei), carc
amenin{d viata cetdienilor lui. Dar i1 vedem pe acelasi Tut-ankh-amun pe alt baso-
relief luptind contra dusmanilor si invingindu-i (cetdteni din Nubia). Regele egiptean
este vdzut ca un rege corespunzato: numai atunci, dacd face ca dusmanii cetdtenilor
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sai s fie invinsi, finuti departe de «lume» ca locul de viaj}d a egiptenilor. Pentru acei
egipteni «lumea» era jara ocupati de ei, dominatd de regele lor, care fsi vedea sar-
cina in crearea s§i sustinerea locului de viati ca loc de viatd. Aceeasi conoceptie des-
pre lume sti la baza epopeii lui Ghilgames, conceptia babilonienilor, asirienilor si
persilor. Din aceste motive Xenofon povesteste mult despre educatia lui Cirus pentru
lupte cu fiare cit i cu dusmami (Ciropedia), din aceste motive multe din inscripiii
babiloniene, asiriene, persane vorbesc despre luptele regilor contra dusmanilor si
instaurarea pédii in tarile lor.

Dar nu numaj lumea este vdzutd ambivalentd ca loc de viatd a omului in bucu-
rie si in permanentd amenintare, ci §i omul este descris sub doud aspecte. Ghilgames
inspdimintd pe cetdtenii sdi lovind in dreapta si in stinga pind gdseste pe prietenul sau
Enkidu. Nubienii sint considerati dusmani si apartindtori ai haosului pentru egipteni,
israelitii pentru moabiti, partii pentru romani s.a.m.d. Invingind dusmanii si fiarele
sdlbatice, dupd conceptia anticd regele aduce in {ara sa pacea §i face din lume «lumen»,
ca loc de viat3d ordonatd a omului. In interior regele are aceeasi datorie. Instaurarea
dreptdtii si inldturarea oricdrui pericol pentru cetidtenii sai este, deci, datoria primor-
diald a regelui. Citdm un text din Ps. 72, 1—4 :

Dumnezeule, da judecdtile Tale impdratului

si da dreptatea Ta fiului fmparatului

Si el va judeca pe poporul Téu cu dreptate

si pe nenorocitii Tai cu nepartinire.

Muntii vor aduce pace poporului

si dealurile de asemenea, ca urmare dreptédtii Tale.

El va face dreptate nenorocitilor poporului,

va scdpa copiii sdracului, si va zdrobi pe asupritori

Gasim aici conceptia despre lume tipicd Intregqului Orient antic si anume: prin

eliminarea asupritorilor, a dusmanilor si cotropitorilor si instaurarea dreptdtii, toata
natura se transformd in «lume», in kosmos prin indepartarea haosului §i tuturor ne-
orinduielilor si nedreptdtilor. Mult mai tirziu Vergilius in ecloga IV a prezentat o
viziune asemdnatoare despre lume: cu nasterea sau intronizarea imparatului asteptat,
se produce o transformare completd a naturii, pacea si bundstarea predomind, viata
devine viatd in sensul ei cel mai bun.

Concluzii: in amtichitate lumea este vdzutid ambivalent: ca loc de viatd fru-
moasd a omului, dar care este In permanentd amenintatd de haos. Domnitorii au obli-
gatia sd stavileascd haosul si sd se ingrijeascd de viata popoarelor prin instaurarea
dreptdfii. Daca un rege a domnit spre fericirea popoarelor, generatii intregi fi multumesc.
Dacd oamenii trdiesc in nedreptate, se sperd. intr-un viitor mai bun, cu un rege care
va elimina haosul si va aduce dreptate, invingind fiarele si dusmanii. ’

2. Lumea si omul la grecii antici.

O derivatie a acestei conceptii s-a produs la grecii antici. Mai ales tragicii au
ardtat cd lumea este bund asa cum este ea, sau nu a fost, ci doar a devenit buni.
De asemenea regele se afld in centrul tragediilor lui Eschil si Sofocle. Amindoi
aratd in tragediile lor, ce se intimpld dacd un rege nu procedeazi «ca lumea» ci
deschide portile nedreptdjii. Deosebirea intre Eschil si Sofocle este numai faptul cé
la Eschil suferd regele nedrept personal, pe cind la Sofocle privirea este indreptatd
spre aceia, care suferd din pricina nedreptdtii regelui. La Eschil conceptia lumii este

1. Text paralel in eposul Koret din Ugarit 45—53. Vezi W. Beyerlin, Religions-
geschichtliches Textbuch zum AT, Gottingen 1975 pg. 242. Acolo se afld si alte tri-
miteri.
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clard, la Sofocle se face insid descrierea suferintelor omului. Dar ambii vad izvorul
nedreptétii si deci al suferintelor in ingimfarea si orgoliul {hybris) regilor, care dau-
neazd vietii popoarelor. Eschil chiar aratd cd lumea ca loc de viatd, nu a fost tot-
deauna o «lume» (kosmos) bund. A devenit doar bund deoarece s§i Zeus a invdtat
sd-si combatd tendinta de ingimfare (hybris). Dacd n-ar fi fost Prometeu, care l-ar
fi invatat, Zeus ar fi devenit ingimfat si lumea s-ar fi prébusit in haos. Asistdm aici
la descoperirea importantei procesului de educare (paideia) care std la baza culturii
cleniste. Baza acestei descoperiri este cd omul e acela de care depinde bundstarea
si viata frumoas3. Dacd el depiseste granitele puse de zei, produce menorocire si pen-
tru el insusi, si pentru cei din jur.

«Nebun e intre muritori acela / ce spulberd cetdii, paraginind
Altare 5i morminte, addpostul / sfintit al celor morti.
Pind la urmd acela e pierdut».

(Euripide, Troienele, 95 sqq. trad. Dan Botta)

Cuvintele acestea spuse de Poseidon in tragedia Troienele de Euripide,
marcheazd deja tendin{a mare spre democratizarea conceptiei despre om de la rege
la omul de rind. Euripide era acela care a pus in mijlocul scenelor sale alte per-
sonaje decit regi si familiile lor. La el apar, cum a remarcat deja Aristofan (Broastele,
902 sqq.), sclavi, Daca ar fi fost consecvent, Euripide ar fi trebuit s arate cum lumea
este neutrd si numai omul ii dduneazd. Cautd neajunsurile si suferintele soartei in
tine fnsuti, s-ar fi putut spune, deci. Dar la aceasta clarviziune Euripide nu s-a ridi-
cat. A ramas si fie exprimatd mai ales de stoicism, pentru care lumea este numai
bund, datoria omului fiind acceptarea lumii asa cum este. Motivul pentru care Eu-
ripide nu a realizat aceastd conceptie este, poate situaiia social-politicd cu care se
confruntd. Am merge prea departe, dacd am analiza bazele social-politice ale lui Eu-
ripide si ale stoicismului. Euripide insa  vede din nou «lumea» pe drumul haosului,
si aceasta nu numai datoritd oamenilor, ci si zeilor:

«Dar nadejdea in pronia zeilor

din suflet imi piere cind vad

a omului rosturi si soarta...

Cind vad, cum merg toate de-a-ndoaselea

Se vird-ndoiala in suflet». (Hipolit, 1105 sq; 1120) 2,

Euripide are o conceplie despre lume modificatd de antecesorii sdi tragici. Nu
in primul rind omul; lumea nu este bund pentru ci zeii nu o conduc «ca lumea». Nici
o mirare, deci, dacd si oamenii nu se mai comportd «ca lumean.

Asistdm aici la mai multe conceptii despre lume si despre om fnir-un rdstimp
destul de scurt. Lumea nu a fost bund, dar a devenit bund, invatd Eschil. Este datoria
regelui sd se comporte «ca lumea», sd nu devind ingimfat, orgolios (hybris); altfel
produce haos parfial pentru sine (Eschil), si pentru aliii (Sofocle). Euripide, ficind
primul pas de la rege la omul de rind, nu mai poate gisi pricina neajunsurilor in
comportarea omului, ci o cautd in pronia zeilor. Lumea insdsi nu mai este bund. Stoi-
cismul de altfel declard lumea foarte bund si frumoasd (logos) cerind ca omul si se
incadreze in ea, cdal numai asa ea devine locul bun de via{d pentru el

2. Traducerea lui Bezdechi, Sibin 1944, exprimi in cuvinte frumoase tendinia lui
Euripide, fara a fi insd prea exacti. Ultima fraza ar fi mai corectd: «vazind, cum
se petrec toate in ciuda sperantei» (par' elpida).
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3. Lumea si omul in Vechiul Testament.

Am mentionat mai sus prin citatul din Psalmul 72 cd si in Vechiul Testament era
cunoscutd concepiia cd regele are datoria sd realizeze o lume bund pentru poporul
sau.

In comparatie cu grecii antici, in Vechiul Testament se resimte tendinta de
democratizare a acestei conceptii mult mai devreme. La inceputul istorisirii biblice
despre creatie (Fac. 2, 4 sq) (istorisire scrisd dupd pdrerea unor teologi in secolul
X 1. Hr., dupd pdrerea altora cel mai tirziu in secolul VI i. Hr., adicd cu cel putin
un veac mai devreme decit Eschil, dacd nu chiar cu 5 veacuri) pamintul apare ca
ceva absolut neutru :

«Nu era fncd pe pamint nici un copédcel de cimp si nici o iarbd pe cimp nu in-
coliea incé: fiindcd Domnul Dumnezeu nu diduse incid ploaie pe pimint si nu era
nici un om ca sa lucreze pamintul» (Fac. 2, 5).

Pe cind in Antigona lui Sofocle, scrisi cu mult mai tirziu, inci se resimte frica
faja de muncile omului, care incepe sa-si cucereascd lumea3, Geneza descrie munca
omului foarte neutru, sau mai degraba pozitiv; omul este acela care face din pamintul
neutru grddina sa, dacd Domnul d& ploaie. Toatd frica fa(4 de om, pe care am gésit-o
la tragicii greci este aici eliminatd. Omul primeste de la Dumnezeu sarcima de a lucra
si a pdzi grddina (Gen. 2, 15). Lumea si omul sint vidzuti aici intr-o lumind pozitiva
cum nu o gisim la tragicii greci. Aceastd conceptie se datoreste cunoasterii interde-
pendentei intre faptd si soartd, cunoscutd de altfel si de tragicii greci. Dar pe cind
ei au axat aceastda cunoastere pe ingimfare, pe orgoliu, Vechiul Testament a indicat
cit se poate de clar fapta rea ca pdcat, izvor al tuturor neajunsurilor si neorinduielilor

in lume. Considerind pe Dumnezeu ca judecitor, care pedepseste orice pacat, cum
rezultd imediat din capitolele ulterioare din Geneza, Vechiul Testament a putut eli-
mina frica fatd de lume aproape total, ceea ce nu era posibil intr-o religie politeistd,
cum era religia grecilor. «<Lumea» apare deci ca loc bun de viatd, intocmitd bine pen-
tru om. Omul este acela care-si face si si-a facut soarta rea prin pacat. Dar, pentru
cel care obtine iertarea pdcatelor de la Dumnezeu, pentru acela lumea devine din
nou locul bun de viaid. Prin fapta sa bund, lucrarea si pdzirea gradinii, omul poate
trai in «lumea» sa linistit, in pace. Desigur, dacd picdtuieste se vatam3 pe el insusi
si mediul siu ambiant. De aici trebuie v&dzuti amenintarea judecdtii lui Dumnezeu
vestitd de cdtre profeli acelora care poarti rispunderea in tard, adresindu-le o cri-
ticd bazatd pe poruncile lui Dumnezeu. Profetii vdd pe judecdtorul Dumnezeu venind
sd pedepseascd pe acei care au pacatuit. Frica fatd de «lume» a dispdrut aici complet.
Existd insd frica fata de Dumnezeu si pedepsele sale. «Lumea» este vdzuta aproape
ca ceva neutru. Omul decide, dupd aceasta concepiie religioasd, dacd «lumea» ca loc
de viata devine si rdimine bund sau intervin suferiniele ca rdsplatd a péacatelor.

Este totusi interesant, ca in Vechiul Testament se redd si un alt mod de intele-
gere despre lume si om. In cercurile preotesti si sapientiale vechea conceptie a unei
lumi care este totdeauna ameninfatd de haos a fost modificatd. Dupa Ps. 103 (20 sq)
noaptea, fiarele padurilor se pun in miscare... dar cind rasare soarele, ele fug inapoi.
Atunci omul iese la lucrul siu. Haosul a ramas deci ca o posibilitate a lumii, dar
numai noaptea Dumnezeu ii acceptd o anumitd putere. Ziua, cind rdsare soarele,
haosul se indeparteazd. Puiin modificat se vorbeste in cartea lui lov cd Leviatan si

3. Antigona 330—341. Traducerea lui G. Fotino: «In lume-s multe mari minuni,
mai mari ca omul insd nu-s» di posibilitate de intelegere gresitd. Cuvintul «deinos»
se poate traduce cu «minunat» numai dacd explicim, cd cuvinul «minunat» are atit
sensul de «admirabil» cit si de «ciudats. L. Rusu, Eschil, Sofocle, Euripide, Bucuresti,
1967, pag. 212 intelege acest vers numai pozitiv, deci gresit.
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Behemot (hipopotamul) se joacd in fata lui Dumnezeu (Iov 40, 15 sq). Aceste animale
sint solii haosului si totusi dupd vointa lui Dumnezeu au un loc in creafiune fiind
ingiduite de El. Dumnezeu face ca si nu depaseascd limitele puse de El. Haosul are,
deci, loc in creatiune, si totdeauna cind se intimpld un necaz atit de grav ca al lui
Iov, fortele haosului se miscd. Dar Dumnezeu le-a tras granifele clare, care nu pot fi
depasite. Pofi deci trd in lumea ta cu multd speranid. Dumnezeu are grijd de tine.
Dacd nu pécituiesti grav, Dumnezeu te va binecuvinta. Aceasta este concepiia despre
viaia omului in lume dupd Vechiul Testament.

4. Lumea si omul in Noul Testament

Intrind in Noul Testament, reddm foarte pe scurt invatatura Mintuitorului Iisus
Hristos si a Sfintilor Apostoli Pavel si Ioan : e

1) Pentru lisus lumea este creatjia Tatdlui ceresc care are grija de pdsdri si flori
(Matei 6, 25—33). De aceea, cel ce-L urmeazd pe lisus nu trebuie sa-si facd griji.
Chiar si firele parului capului siu ii sint numadrate de Dumnezeu (Matei 10, 30). Cu
aceastd incredere in Tatdl sdu ceresc lisus a indepdrtat cauzele haosului, adicd a
izgonit pe demoni din oameni spunind cd Impdaritia cerurilor vine chiar prin fiecare
indepdrtare a demonilor dintr-un om (Matei 12, 28). Deoarece Iisus il vede pe Tatal
sdu ceresc venind sd preia impéaratia. El vede totodatd fortele rdului cum se indepar-
teazd. In prezenta Sa rdul nu mai are loc. Lumea devine bund asa cum a fost con-
ceputd de Dumnezeu la inceput. Prin iertarea pacatelor de cdtre Dumnezeu, rdul nu
mai exercitd o fortd asupra credinciosilor caci prin aceasta ei vin In comunitatea lui
lisus.

Dupéd invatdtura Sfintului Apostol Pavel si a Sfintului Evanghelist Ioan, «lumea»
apare ca folia meagra in faja luminii mintuirii. Astfel Sf. Apostol Pavel spune ca Hris-
tos «s-a dat pe Sine insusi pentru pdcatele noastre, ca sd ne smulgéd din acest veac réu,
dupd voia lui Dumnezeu, Tatdlui nostru» (Gal. 1, 4). Iar Sf. Ioan scrie: «Nu iubiti
lumea, nici lucrurile din lume. Dacad iubeste cineva lumea, dragostea Tatdlui nu este
in El». Si totusi in Evanghelia Sfintului loan citim : «Astfel a iubit Dumnezeu lumea...
«Lumea» este in primul rind locul de viatd al omului si al fostelor sale pacate, de
care trebuie sd se lepede. Sfintul Apostol Pavel invajd cd crestinul a murit in Botez
cu Hristos, pentru a trdi lui Dumnezeu (Rom. 6), transfigurindu-se din slavd in slava
(2 Cor. 3) prin Duhul Sfint, nu mai traieste el insusi, ci Hristos traieste in el (Gal. 2).
Viata sa In trup o trdieste in credinta in Fiul lui Dumnezeu, care l-a iubit si s-a
dat pentru el (Gal. 2). De aceea mu mai cunoaste pe nimeni in felul lumii (2 Cor. 5),
pentru ca crestinul a devenit o fdpturd noud. Hristos este antitipul lui Adam, care
a readus omului starea de inaintea primului pacat (Rom. 5). De aceea creatiunea in-
treagd asteaptd descoperirea fiilor lui Dumnezeu la consumarea veacurilor (Rom. 8).
Hristos este viata noastrd (Filimon 1).

In Evanghelia Sfintului Ioan, Hristos apare ca piinea, apa si lumina vietii, ca
viatd adevidratd si pastorul cel adevirat. Fiecare credincios are parte de mintuirea
Lui (Ioan 3), in El invierea mortilor a devenit reald (Ioan 11), viata vesnicd este pre-
zentd pentru oricine crede in El (Ioan 5).

Pentru acesti doi mari apostoli, lumea adevarata nu este cea existentd contami-
natd de pdcat, ci aceea restauratd in Hristos. Omul adevdrat este acela care trdieste
in credinta Fiului lui Dumnezeu (Gal. 2, 20). Din aceastd realitate noud in Hristos
s-a ndscut expresia paulina : Hristos este viata mea.

5. Concluzii si teze de actualitate

Am trecut in revistd mai multe concepiii despre «lume» si «om» si dacd am
analiza textele Sfintilor parinti sau ale marilor teologi am putea descoperi incid multe
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alte conceptii despre lume si om. Dar putem sd tragem aici o linie, deoarece con-
ceptiile descrise ne ajung pentru a ne da seama, cd nu se poate vorbi despre o con-
ceptie unici sau singurd si corecti despre om si lume. Desigur, lumea este intot-
deauna locul de viatd al omului. Aici nu existi diferente si nu pot exista, pentru ca
este o realitate. Dar cum este vdzutd aceastd lume, cum este descris omul in ea, ce
dorinte sau bucurii se asteaptd de la lume si om, acestea diferd in diversele epoci
si chiar in diferitele scrieri ale Bibliei. Probabil pind la consumarea veacurilor con-
ceptiile despre lume si om vor diferi, chiar si intre crestini. Concepiia despre om §i
lume a fieciruia depinde de foarte mul{i factori, mult mai mulfi decit ne-am inchipui.
Nu trebuie uitat aici factorul social-politic, asteptérile si dorintele oamenilor si altele.
Am merge poate prea departe, daci am incerca doar sd enumeram si sd descriem im-
portania acestor factori.

In ciuda deosebirilor care mai existad intre crestini cu privire la intelegerea lumii
si a omului, in care se accentueazi mai mult o laturd sau alta, totusi trebuiesc re-
marcate unele puncte comune, peste care nici un crestin nu trebuie si treacd si cu
privire la care, cred, nu exista contradictii :

a) Lumea. este creatiunea lui Dumnezeu si este ficuta buna.

b) Omul a fost creat de Dumnezeu si este facut bun.

c) Din vointa lui Du'm.qezeu, omul este chemat sd-si «cultive grddina s§i s-o
pdzeascd», adicd sd-si Infrumuseteze «lumea» cit este posibil.

d) In urma p&catului, omul are totdeauna tendinia de a-si comstrui lumea cum
o vrea el, fard sa intrebe dacd e dupa vointa lui Dumnezeu. Istorisirile de la in-
ceputul Bibliei ilustreazd acest lucru. Dacd omul nu ascultd poruncile lui Dumnezeu
pdcdtuieste din nou si poate deci, s dduneze mai mult situatiei sale in lume.

e) Pentru mintuirea omului si salvarea lumii Dumnezeu a jertfit pe Hristos.
Adevirata viatad este, deci, in Hristos. El este viata noastrd, viata lumii. La consu-
marea veacurilor il vom vedea cum este. Atunci «lumea» §i «omul» vor fi din nou
asa cum au fost create la inceput.

f) Pind la acest termen vom trdi ca cetdteni ai «lumii» acesteia si totodatd ca
cetdteni ai lumii viitoare. Nu vom astepta de la «lumea aceasta» satisfacerea tuturor
dorintelor. Dar vom cduta sd Inlidturdm neajunsurile acestei lumi pentru ca ea si
devind mai frumoasd, mai bund. Totodatd vom contribui prin propovéduirea noastra
la chemarea crestinilor in slujba Domnului, in slujba dreptatii si iubirii.

Aceste 6 puncte pot fi intr-o singurd frazd si anume: Lumea si omul ca creatii
ale lui Dumnezeu nu trebuie confundate cu Dumnezeu Insusi, dar nici nu trebuie
vizute ca mase amorfe. Din aceasta rezults :

a) Daca confunddm lumea cu Dumnezeu insusi se naste un panteism care nu tine
seama de datoria noastrd de a lucra grddina lui Dumnezeu si de a o pazi. Dumnezeu
ne-a pus in lume s-o facem frumoasa si placuta, nu ca s-o adoram.

b) Dacd considerdm insd cd lumea este o masd amorfd care trebuie modificatad
dupd planurile noastre si nu ne dim seama cd si noi sintem pdcdtosi, am putea pro-
ceda ca Adam, sau Cain, ca oamenii din Babilon sau ca si concetatenii lui Noe. Lu-
mea ramine creatia lui Dumnezeu pe care irebuie s-o ingrijim. Dacd dorim s-o schim-
bam totalmente fard sd f{inem seama de voinfa lui Dumnezeu si limitele ei, o prefacem
in haos, lucru simtit foarte clar de acei cdrora le este fricd de poluarea mediului am-
biant, de ameniniarea radioactivd a unor imprudenfe sau demente in manipularea
energiei nucleare. .

c) Dacd confunddm omul cu Dumnezeu sau mai bine-zis dacd vorbim de apoteoza-
rea omului, asteptdm de la noi insine si de la altii ceea ce ar trebui si dorim din
mina lui Dumnezeu. Omul rdmine creatie, cu neajunsurile, cu pécatele sale. A pro-
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ceda la apoteozarea unui om inseamnd si uitdim pe Dumnezeu. Unde poate duce o
astfel de eroare? Am retrdi cu tofii anii treizeci-patruzeci ai secolului nostru.

d) Dacd vedem in om o masi amorfd cu care putem face ce vrem, uitdm cd omul
este creat de Dumnezeu cu daruri specifice, pe care le va descoperi singur si le
va pune in sprijinul omenirii asa cum a vrut Dumnezeu. Desigur ne este incredintatd
educarea copiilor, dar educarea se realizeazi cel mai bine dacd reusim sd cultivdm
darurile specifice ale lui si nu s& ne facem un plan cu el, planul nostru. Ci sd cdu-
tdm a-1 educa potrivit dispozitiilor §i darurilor lui naturale.

Aceste patru idei luate impreund ne arati o interdependentd intre lume si om.
Omul este format de lumea inconjurdtoare care ingrijeste sau mimiceste darurile
sale specifice. Lumea, mediul ambiant, pimintul este in perpetud transformare de
cdtre noi oamenii. Dar transformarea omului cit si transformarea lumii isi are limitele
ei, fard ca sd stim unde se afld aceste limite. Existd, si pentru om, Sf. Scripturd le
numeste : pdcat. Dacd trecem peste aceste limite, facem daune mari, ce apropie hao-
sul. Dar lumea ne rdmine ca o lume buni, dacd ne considerdm in slujba lui Dum-
nezeu si cultivim gridina si scoatem din om darurile cele mai bune. Pentru moi cregti-
nii rdmine valabild invatdtura cd: pentru ci Iisus Hristos este viata noastrd, raminem
in cadrul fagdduintelor Evangheliei Sale.

In altd ordine de idei am putea spune ci:

a) Nu putem sd propovdduim invdtdtura cd Iisus este viata noastrd dacd nu du-
cem o via{d corespunzdtoare, daci nu ne ingrijim de grddina lui Dumnezeu si de
semenii nostri.

b} Nu putem exclama c3 Iisus este apa viefii, dacd nu ne ingrijim de apele noas-
tre si nu sintem gata sd ddm fiecdrui om, care are nevoie de un pahar cu apd buna.

c) Nu putem face ca altii sd creadd ceea ce spunem, cind vorbim de lisus ca
piinea vietii, dacd nu si ajutdm concret pe cei lipsiti de cele necesare 4

Lumea aceasta nu ne implineste toate dorintele, dar ea este locul, unde sintem
chemati si trdim in fata lui Dumnezeu, ingrijind de darurile sale, spre folosul celor
multi, Daca lisus Hristos este viata noastrd adevidratd, atunci lumea este locul de
viatd reald, locul in care ne este dat sd trdim cu constiinta viefii celei adevirate in
Hristos.

APARAREA VIETII,
INDATORIRE FATA DE DUMNEZEU

Dr. CEZAR VASILIU

Viatd! Cel mai minunat $i mai scump cuvint, miracolul existentei, suflare din
suflarea divind, darul cel mai de pret al lui Dumnezeu! Viajd! Cuvint sfint, cintat
de poeti, analizat de {ilozofi, preamadrit de teologi, bucurie a bucuriilor, de la gin-
guritul copilului la intelepciunea batrinilor! Viatd! Ceva pe care o ai, o simfi, o
traiesti, o pierzi temporar la moarte, dar o cistigi pentru impardtia cerurilor prin
credinta si fapte, conform Invataturii crestine.

Viata — hayim in ebraicd, zoi In greacd sau vita in latind — este starea unei
fiinte dotatd cu activitate proprie si in masurd sd o exercite. Alcdtuitd din diferite
stadii sau trepte — viatd fizicd, psihicd, morald, supranaturald, viitoare sau in slavi
— viata este un tot unitar, existind de fapt o singurd viati, care-si are obirsia si
telul final in Dumnezeu, creatorul si viata prin excelenta.

4. Vezi meditatiile despre «drumul vietii», «piinea vietii» §i «apa vietii» in re-
vista: «The ecumenical Review», 1982, pag. 221 sqq; pag. 24 sqq; 271 sqq, cit si
articolul : Jesus Christ, the life of the world, in aceeasi revistd, pag. 147 sqq.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



128 DIN CRONICA INSTITUTELOR TEOLOGICE

Printre toate religiile si conceptiile filozofice ale antichitdtii, doctrina crestind a
dat un sens §i o valoare noud vieili umane, nu numai in perspectiva vesniciei, ci si
in aceea a existentei si duratei sale efemere, cdci ea a permis crestinului sa realizeze
plenitudinea demnititii sale de fiu al lui Dumnczeu, rascumpdrat din robia pdcatului
si a mortii prin jertfa Mintuitorului Iisus Hristos. :

Afirmarea valorii vietii umane a luat un mare avint in epoca noastra, sub forma
marilor descoperiri si inventii stiintifice ale ultimelor decenii, care au deschis perspec-
tive moi pemtru dezvoltarea si perfectionarea vietii omenesti sub toate aspectele.
Astfel, cuvintele Sfintei Scripturi «Cresteti si vd inmultiti si stdpinit{i pdmintul» (Gen.
I, 28) au primit o justd interpretare. Recunoscind suprematia vietii asupra bunurilor
efemere, teologia ortodoxa roméana a afirmat importania deosebitd a vietii nu numai
in perspectiva eshatologicd, ci si in aceea a ajutorului pe care poate §i trebufie sa-
dea societadtii si umanitdtii, punindu-se in slujba marilor idealuri umane?.

1. Viata ca dar al lui Dumnezeu

Invatatura crestind in general si cea ortodoxa in special afirmd cu claritate cd
viata este cel mai mare si cel mai de pref bun pe care omul il primeste ca dar de
la Dumnezeu. Asemenea oricdreia dintre lucrdrile omenesti, acest dar este desavirsit2
Darul vietii i-a fost impodobit de Dumnezeu cu atributele superioare ale cugetarii si
sensibilitdtii, cu puterea de a intelege, a cunoaste, a vibra in fafja suferinjei, bunatatii
sau frumusetii. In aceastd dubld imputernicire pe care omul a primit-o de la Dum-
nezeu — de a stdpini lumea si de a o conduce — std rolul deosebit al ommilui ca
«partener al lui Dumnezeu» 3.

Dumnezeu, autorul viefii prin creatie, este cel ce pune viata in om: «Domnul
Dumnezeu a ficut pe om din tdrina pamintului, i-a sufiat in fata suflare de viata si
omu] s-a facut astfel cu suflet viu» (Fac. 2, 7). Dumnezeu este, astfel, pentru noi
crestinii nu numai creatorul viefii, impreund cu Fiul si cu Sfintul Duh, ci viata in-
sdsi. El insusi se prezintd in V. Testament ca «Cel ce este» (les. 3, 14), ceea ce re-
duce toate atributele Sale la cea mai importanta caracteristici ontologica a existenlel
Sale — a exista, a fi, a avea viald — contrar neantului, nonexistentei, vidului. Dum-
nezeu este astfel o persoand, care gindeste, simte, actioneaza si mai ales iubeste, care
poate fi in relatie cu alte persoane . Insasi expresia «Eu sint calea, adevarul si viata»
(loan 14, 6), prin care Mintuitorul se prezintd in N. Testament ca viaid, trebuie in-
teleasd in sensul celei vechi-testamentare «Eu sint cel ce sint», cdci ea separd doud
realitdti contradictorii : miracolul existentei si abisul neantului.

Scriitorii Noului Testament dau un sens nou notiunii de viatd, datoritd revela-
tiei viefij trinitare, al noului concept de viald comunitard pe care il au credinciosii
ca madulare ale trupului lui Hristos (Efes. 1, 22—23).

Viata lui Hristos este viatd vesnicd (Ioan 5, 26). Fiul lui Dumnezeu este irimis
in lume sa se identitice cu oamenii, in lupta dintre bine si rau, dintre viatd si moarte
(Gal. 4, 4). Jertfa Sa a insemnat rdscumpdrarea noastrd din robia pdcatului si a mortii,
in vederea mintuirii. Invierea Sa din morti afirmi viata in faja mortii. Manifestare a

1. R. P. Prof, loan Z&grean, Préoccupations et problemes de morale chrétienne
dans la théologie orthodoxe roumaine, in vol. «De la théologie orthodoxe roumaine
des origines a nos jours», Bucarest, 1974, p. 315.

2. 1 Nestor Vornicescu, Mitropolitul Olteniei, «fn EI era viajd si viafa era lu-
mina oamenilor» (Ioan I, 4) in «Ortodoxia», XXXII (1980), nr. 1, p. 6.

3. Pr. Prof. Dumitru Stadniloae, Teologia dogmaticd ortodoxd, Vol. 1, Bucuresti,
1978, p. 352.

4. 1 Dr. Antonie Plamadeald, Métropolite de la Tramsylvanie, Jésus-Christ — Ia
vie du monde, in «R.0O.C. News», XII (1982), nr. 2, p. 59—60.
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divinitdtii ca viatd, invierea Domnului este dovada supremd a divinitdfii Sale, este
viata 5.

Sensul si valoarea intruparii Mintuitorului este aceea de «imagine si glorie a
Tatdlui», cdci, prin creatie, Dumnezeu maéreste numadarul celor ce se bucurd de
comuniunea cu El. Intruparea reveleazd sensul profund al wvalorii §i semnificatiei
omului 8, Fiul lui Dummnezeu n-a venit in lume ca si ramind singur, ai pentru a fi
primul n&dscut dintre frafi. Aceasta nu este posibil decit dacid redevenim asemadanatori
chipului Fiului (Rom. 8, 29), adicd imaginii lui Hristos ’.

Sfintul Duh este «Domnul de viatd ficatorul» — cum afirmd Simbolul credintei —
suflarea Sa fiind «suflare de viatd», despre ocare Sf. Ev. Ioan spune cd «Duhul este
acela care di viatd» (loan 6, 63). Astfel, viala provine din Dumnezeu, deci este sfintad
si de aceeasi esen}d cu sfintenia lui Dumnezeu 8.

Noi, crestinii, vedem izvorul wvietii in Dumnezeu, cdci poate dirui viatd mumai
Cel care posedd plenitudinea vietii, a vielii fird inceput si sfirgit. Izvor primar si dis
tribuitor permanent al vietii, Dumnezeu este, in acelasi timp, si apdrdtorul ei®.

Conform invataturii crestine, omul — «acest pumn de tirind peste care cade
raza vesniciei» ¥ — este coroana creatiei, ocupind primul loc in ierarhia fiinlelor
vii. Menirea sa constd pe pamint in desdvirsire, in realizarea plenitudinii persona-
litd}ii umane, a asemdnirii cu Dumnezeu, chipul avindu-l sadit de la creajie. Desa-
virsirea omului se poate realiza prin dezvoltarea aptitudinilor sale spirituale, garantul
perfectionédrii viefii sale morale fiind Dumnezeu. Diryindu-se Acestuia, prin daruirea
jertfelnica fa{d de semeni, crestinul simte prezenia activd a lui Dummezeu in el, care
viazd in el. Astfel, infloreste in inima omului o viatd noud, plind de har si bucurie,
valorile morale rasfringindu-se asupra tuturor aspectelor viefii umane, inclusiv asu-
pra aspectelor sociale 1.

Darul divin al vielii este fundamentul tuturor posibilitatilor omului, cdci férd a
trai, fara a munci, fard a fi folositor societdtii, omul nu s-ar bucura de tot ceea ce-i
oferd frumos viata, de mezultatele muncii sale, pe de o parte, mici n-ar putea si
creadd, sd naddjduiascd si s3i iubeascd in asa fel incit faptele vietii sale pamintesti
sd-1 ducd la rasplata sau osinda vietii viitoare, pe de altd parte. Dacd nu ar fi primit
minunatul dar al vietii, dacd nu s-ar fi manifestat in aceastd wviatd drept creatura
cea mai de seamd a lui Dumnezeu, omul n-ar fi avut cum sd contribuie la mintuirea
sa, care, conform invatdturii ortodoxe, consta din credintd si fapte bune, din partea
omului, 5i din har din partea lui Dumnezeu.

Darul viefii are ca element principal bucuria, crestinismul aparind de la inceput
ca o religie a bucuriei. Expresii ca «Pace voud», «bucurati-vdas sint frecvemnte in spu-
sele Mintuitorului sau ale Sfintilor Apostoli, mai ales la Sf. Pavel (II Cor. 2, 3; Gal.
5, 22). Sf. Vasile cel Mare spune, in Comentariul la Ps. 32, cd ideea de bucurie este
ceva obisnuit in Sfintele Scripturi, iar Sf. loan Damaschinul adaugd cd Dumnezeu
ne-a creat spre a fi ferici}i, spre a ne bucura 2.

5. Ibidem.

6. Pr. Prof. Dumitru Stdniloae, Semnificatia intrupdrii Mintuitorulwi, in «Glasul
Bisericii», XXVII (1963), nr. 11—12, p. 1134.

7. Arhim. Prof. Nicolae Mladin, Iisus Hristos in viafa morald a credinciosilor, in
«Studii teologice», V {1953), nr. 9—10, p. 610—611.

8. 1 Dr. Antonie Pldmddeald, op. cit., p. 60.

9. Pr. Prof. Grigorie Marcu, Bucuria viefii, in «Mitrapolia Olteniei», IX (1957), nr.

11—12, p. 730.

10, Diac. Prof. Orest Bucevski, Sensul vielii in conceptia crestind, in «Glasul Bi-
sericii», XV (1956), nr. 12, p. 707. 11. Ibidem, p. 708—715 passim.

12. Pr. Prof. Grigorie Marcu, op. cit., p. 731 s.u. ‘
ST. — 9
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Bucuria se rasfringe in lucrarea binelui in lume. Iisus Hristos propovaduieste
pacea izvoritd din cit mai mult bine sdvi:sit, bucuria fiind legatd de lucrarea bime-
lui, a dragostei si a pdcii: «Slava, cinste si pace pentru tot cel ce face binele» (Rom.
2, 10).

Dumnezeu ne-a oferit darul vietii, dar El este nu numai creatorul ci si pronia-
torul nostru. Dumnezeu este mereu aldturi de noi, indemnindu-ne si ajutindu-ne la
tot lucrul cel bun; «Ochii lui Dumnezeu sint pretutindeni, veghind asupra tuturor»
(Pilde 5, 3) 1.

Viata nu apartine umei persoane decit ca dar, ea fiind imprumutatd pentru o
duratd limitatd. Acest dar al lui Dumnezeu este o taimd, de aceeasi categorie cu exis-
tenta Sa inefab’ld M. Vine un moment cind crestinul raspunde pentru viata $i modul
cum a folosit-o in fala lui Dumnezeu, cdci omul este chemat nu numaj la viata pa-
minteascd ci si la una superioard, viafa viitoare, care nu se va sfirsi. Bucuria deplind
va fi pentru aceia care au lucrat in viata de aici binele, adicd dreptatea, pacea i
dragostea.

Sfintii Parinti ai Bisericii, adincind invé&tatura Mintuitorului si a Sfintilor Apos-
toli, au cautat aplicabilitatea ei pentru toate domeniile vietii umane, preocupati in
mod deosebit de relatia dintre viatda si pace, referindu-se atit la viata sociald, cit si
la cea morald 5. Astfel, Sf. Iustin Martirul si Filozoful aratd cd ceea ce comnferd
omului prestanta este sufletul sdu liber si capabil s& aleagd intre bine si rau, intre
viatd si moarte !5 Clement Alexandrinul spune cd la baza vietii nu se afla apriorismul
si fatalitatea, ci principiul activ al vointei. Viafa umanid este o ascensiune continua
spre forme superioare, spre asemdnarea cu Dumnezeu!’. Sf. Grigore de Nissa aratd
cd omul este singura fiin{d creatd dupd chipul lui Dumnezeu, care poate ajunge la
asemdnarea cu El prin Sfintele Taine si printr-o viatd curatd, pentru dobindirea min-
tuirii 18, Sf. Vasile cel Mare precizeazd cd «am vrut intotdeauna sd fiu mijlocitor al
pdcii» ¥, iar Sf. Grigore de Nazianz afirmd: «Este mai bine sa ne facem mijlocitori
de unire si iubire, decit de despariire si dezbinare a vietii» 2.

Pacea este considerata de Parinti drept conditie si scop al omenirii. Astfel, Sf.
Ioan Gura de Aur scrie: «Pacea este maica tuturor bunurilor., Ea nimiceste razboiul,
distruge teama, alungad vrdsmadsia.. Niciodatd nu am fost si nu vom fi dusmani ai
pécii, cdci daca vom pierde pacea me vom face dusmani ai celor care au auzit de la
Hristos cuvintele: «Pace voui» 2., Fer. Augustin afirmd: «Pacea este un bun atit de
mare incit chiar in cele padminesti, nimic mu este mai plicut decit de ea s& auai,
nimic mai rivnit decit s-o cauti, nimic mai bun decit s-o doresti» 22,

Rdzboiul este condamnat drept crima. Sf. Grigore de Nissa spune: «Rdazboiul
este iadul urii; ura produce si menfine razboiul, care ucide viata. R&zboiul este tatdl

13. Diac. Gheorghe Papuc, Bucuria de a irdi, in «Mitropolia Ardealului», X (1965),
nr. 7—8, p. 575. 14. 7 Dr. Antonie Plaméadeala, op. cil., p. 61.

15. ¥ Nestor, Mitropolitul Olteniei, op. cit., p. 15.

16. Pr. Prof. loan Rdmureanu, Conceplia Si Justin Martirul si Filozoful despre
suflet, in «Studii teologice», X (1958), nr. 7—8, p. 403—423,

17. Pr. Marin Braniste, Conceptia antropologicd a Ilui Clement Alexandrinul, in
«Studii teologice», X (1958), nr. 9—10, p. 588—599.

18. Terom. Nestor Vornicescu, Invatalura Sf. Grigore de Nissa despre «chip» $i
«asemdnare», in «Studii teologice», VIII (1956), nr. 9—10, p. 565—602.

19. Sf. Vasile cel Mare, Scrisoarea 251 — P.G., XXXII, col. 953 B. ,

20. Sf. Grigore de Nazianz, Scrisoarea 145 — P.G., XLVII, col. 248 B.

21. Sf. Ioan Gurd de Aur, Omilie la indlfarea Domnului, apud Prof. Iustin Moi-
sesru, Temejurile lucrdrii Bisericii penlru apdrarea pdcii, in «Studii teologice», V (1953),
nr. 3—4, p. 262—264.

22. Fer. Augustin, De czwtale Dei, XIX, 11 — P.L., XLI, col. 637
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dezastrului si al mortii» 23, iar Fericitul Augustin adaugd: «Este o mare glorie sd
ucizi rdzboiul prin cuvint decit pe oameni prin sabie $i sd cistigi sau sd obtii pacea
prin pace si nu prin rdzboi» %. )

Insdsi bucuria de a trdi di vietii noastre un sens dumnezeiesc in aceea cd avem
viatd ca si Dumnezeu. De aceea sintem datori s-o pdstrdm ca pe un dar dummnezeiesc.
«Pus-am inaintea ta viata si moartea, binecuvintarea si blestemul. Alege, deci, viata
ca sd traiesti tu si urmasii tdi» (Deut. 30, 19).

In acest context, Prea Fericitul Patriarh Iustin, in Cuvintarea la deschiderea
Adundrii pentru dezarmare si pace & Cultelor din R. S. Roménia (Bucuresti, 23—26
nov. 1981), spunea: «..Asadar, este nu numai in firea lucrurilor ci si in vointa lui
Dumnezeu sd alegem viata si binele, si3 apdrdm propria noastrd viatd si pe cea
a semenilor nostri. Nimeni nu are dreptul sa ridice viaja semenului, nici pe a sa
proprie, pentru ca nu el si-a dat-o; nu el este creatorul ei. Desigur, am putea face
si astfel, pentru cd sintem inzestrali cu libertate, dar facind asa, cdlcim legea fi-
reascd a drepltatii si porunca lui Dumnezeu de a nu ucide.

Libertatea, in conceptia noastrd, nu trebuie sd devind un «acoperdmint al rau-
tatiin (I Petru 2, 16), si nici nu poate fi confundata cu pasivitatea fajd de bine sau
de rau, de viatd sau de moarte ori cu dreptul de a alege binele sau raul, viala sau
moartea. Omul are sadditd in sine inclinarea spre bine, intdrit mereu de puterea lui
Dumnezeu, pentru cd — spune Sf. Ap. Pavel — «El este cel care lucreazd in voi»
(Filip. 2, 13) 2%a,

In libertatea sa, ridicindu-se din domeniul dreptdtii in cel al dragosiei, omul
subordoneaza binele sdu personal hinelui aproapelui. Astfel, omul ocare iubeste cu
adevarat pe semenul sdu se uneste cu el, devenind un singur om, si impreunid se
unesc cu Dumnezeu (Efes. 2, 15—186).

Prin porunca iubirii, Mintuitorul restabileste pe om in drepturile sale. Astfel,
devenim frati, devenim fiinte cu drepturi egale in fata lui Dumnezeu (Gal. 3, 28 ; Rom.
10, 12—13). Drepturile omului derivd din legea morald naturald, de aceea cele mai
de seamd sint neschimbabile: dreptul la viatd, la muncd, la odihnd, la libertate, la
egalitate etc.

Dreptul la viatd este considerat, pe drept cuvint, cel mai originar s$i mai impor-
tant drept al omului, dobindit prin actul crealiei de cédtre Dumnezeu, dupd «chipul si
asemdnarea Sa» (Gen. 1, 26). El este anterior oricaror alte drepturi ,de aceea ignora-
rea sau calcarea sa reprezintd o violare a ordinei morale si juridice in lume. Dreptul
la viatd constd in «indreptédtiirea fireasca pe care o are fiecare om de a i se respecta
viata din partea semenilor, atit in mod direct (prin neviolentarea acesteia prin ba-
taie, schingiuire, omor etc.), cit si in mod indirect (prin a nu-i sustrage omuluji con-
ditiile si bucuriile absolut necesare vietii)» 25. Pe acest drept se Intemeiazd si indato-
rirea noastrd de crestini de a ne ingriji de existenta celor infirmi sau accidentati, care
au nevoie de ajutorul nostru.

Evident este si dreptul la viaid al celor zadmisli{i dar incd nendscufi, statul si

Biserica noastrd neacceptind avortul decit in scopuri terapeutice (cind sdndtatea mamei
este grav periclitata).

23. Sf. Grigore de Nissa, Cuvintul VII la Fericiri — P.G., XLIV, col. 1281 B,

24. Fer. Augustin, Episiola 229 — P.L., XXXIII, col. 1019.

24 a. «Biserica Ortodoxd Romand», XCIX (1981), nr. 11—12, p. 1255.

25. Mitropolit Dr. Nicolae Mladin, Prof. diac. dr. Orest Bucevski, Prof. Dr. Con-
stantin Pavel, Prof. diac. dr. loan Zigrean, Teologie morald ortodoxd, Vol, I, Bucu-
resti, 1979, p. 213.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



132 DIN CRONICA INSTITUTELOR TEOLOGICE

A nesocoti sau a incdlca dreptul la via{d al unej fiinje umane constituie neso-
colire a voii lui Dumnezeu si a ordinei morale din lume, un pdcat strigator la cer,
un act necrestin si neuman in acelasi timp.

2. Indatorirea apararii vietii

Viata paminteascd este primul dintre bunurile temporare, premizd si bazd a
acestora, inclusiv a moralitdtii. Valoarea deosebitd a vietii, creatd de Dumnezeu,
impune indatorirea crestinului in special, si a omului in general, de a o pastra si de
a o apdra, atit pentmy el, cit si pentru societatea din care face parte. Crestinului nu-i
este ingdduit sd-si neglijeze viata trupeascd sau sd si-o pund in pericol prin impru-
dentd, din iubire fata de bunurile trecatoare, din superstiiii religioase sau din alte
motive de acest fel 2.

Indatorirea pastrdrii si apardrii vietii rezultd si din datoria morald a iubirii de
sine. Omul trebuie sd se ingrijeascd de viata sa, sd se strdduiascd comtinuu pentru
ridicarea nivelului sdu de viald si sd se pregdteascd cum se cuvine si pentru viala
viitoare. Cdci viata trebuie privita in plenitudinea ei, intr-un ansamblu cuprinzind
viata fizicd, viata spirituald si viata viitoare. De aici rezultd necesitatea apardrii
vietii si In perspectiva vesniciei.

Viata, fiind dar divin, nu putem dispune de ea cum dorim i, mai ales nu avem
dreptul sd ne distrugem propria viatd si, cu atit mai putin, pe aceea a semenilor. In
acest sens, porunca Decalogului este categoricd: «S& nu ucizi!» (les. 20, 13; Deul
5, 17). Personal, omul nu are drept absolut asupra vietii, acest drept fiind rezervat
numai celui ce ne-a dat viata, adicd Creatorului. Viala este un dar revarsat din dra-
gostea si atotbundtatea divind si omul are indatorirea sa nu distruga acest dar, ci
sd-1 inmulteascd spre binele propriu si al celor din jur. «Glasul singelui fratelui tau
strigd cdtre Mine din pamint» — spune Domnul lui Cain (¥Fac. 4, 10). Curmind firul
vietii pamintesti, rdpind dreptul natural la viatd si, in acelasi timp, si posibilitatea
de a se pregdti cum se cuvine pentru viata viitoare, uciderea este un pacat grav, care
loveste direct in dreptul omului la viatd si, indirect, in dreptul divin asupra vietii
fn general 7.

Porunca Decalogului de a nu ucide este desdvirsitd de Mintuitorul lisus Hristos
In Predica de pe munte, extinzind sfera el de interzicere si asupra sentimentelor d»
urd §i dusmadnie, de invidie §i ceartd, de neincredere si dezbinare. Porunca noud cere
aceluia care doreste sd se apropie de Dumnezeu si meargd mai intii si se impace
cu semenul sdu, apoi sd-si aducd darul la altar (Matei 5, 21—25).

Indatorirea pastrarii vietii, personale sau a aproapelui, nu se opune numai la
omucidere, ci se extinde si contra sinuciderii de tot felul, contra uciderii in mas& prin
rdzboi, contra mutildrii si automutilarii, sentimentelor de urd si dusmdnie, pe scu:t,
se opune la toate actele sau cugetele pdcdtoase, care pun in primejdie viata, exis-
tenta. Sinuciderea este un pacat grav, o crimd impotriva firii omului, impotriva fa-
miliei, a patriei si a societd|ii, o ofens3 si o crima impotriva lui Dumnezeu insusi 2.
In traditia ortodox3, sinucigasul nu este primit In biserici iar preotul nu are dreptul
sd se roage pentru odihna sufletului sdu, nici sd faci slujbe in amintirea sa. Aceasta
pentru a sublinia cd Dumnezeu este creatorul vietii si cd numai El si nimeni altul
nu are dreptul sa dispuni de viatd, nici chiar de propria-i viata 2.

26. Mitropolit dr. Nicolae Mladin si altii, Teologie morald ortodoxd, Vol. 1I, Bucu-
resti, 1980, p. 132—133.

27. Diac. Asistent Mircea Chialda, [ndatoriri moral-sociale dupd Dzcalog, in «Stu-
dii teologice», VIII (1956), nr. 9—10, p. 615—618.

28. Mitropolit dr. Nicolae Mladin si altii, op. cit., vol. II, p. 139,

29. ¥ Dr. Antonie Pldmaddeald, op. cit., p. 61.
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Dar omul are indatorirea de a p#stra si respecta si viata semenului sdu, fiu al
aceluiasi Dumnezeu, pentru rascumpararea caruia Insusi Fiul lui Dumnezeu a coborit
din slavd si s-a intrupat. Dreptul firesc la viaid trebuie astfel recunoscut de semen,
nu afirmat pasional. Indatorirea respectirii vietii isi are plenitudinea in slujirea noas-
tra fatd de aproapele, in diruirea noastrd, care poate merge pind la sacrificiul pro-
priei vieli pentru salvarea semenilor, dupd modelul jertfei Mintuitorului pentru
umanitate.

Porunca Decalogului de a nu ucide este de o importan|d deosebitd pentru secu-
ritatea individului si a popoarelor, prin omor nimicindu-se atit viata individului, cit si
a societdtii. Omorul este astfel un rau social, cel mai mare pacat impotriva dreptatii si
a dragostei fatd de semeni. De aceea, interzicerea omorului promoveaza pacea inire
neamuri si popoare. In formi negativd, porunca «S& nu ucizi!» urméireste sdl3sluirea
intre oameni a pdcii si fraternitd{ii wi anuntd ceea ce Mintuitorul insusi a precizat:
«Caci Eu am venit ca lumea via{d sd aibd si incd din belsug» (Ioan 10, 10)3%.

A apdra viala inseamnd a o proteja de dusmani mari si mici. Conform doctrinei
ortodoxe, dusmanul cel mai mare al omului este pacatul, moartea fiind consecinta
pacatului. Viata poate fi astfel dimimuatd si chiar distrusd prin pdcat. Ca mijloace
pentru restaurarea vietii adevdarate in Hristos, Biserica dispune de Sfintele Taine, mai
ales de Pocaintd, Sf. Euharistie si Maslu, precum si de mijloace pastorale: predici,
fndemnu'i §i sfaturi pentru a bara asaltul viciilor care duc la urifirea, scurtarea si
chiar suprimarea vietii 3.

Biserica are indatorirea de a apara viata, de a sddi in sufletul credinciosilor in-
crederea si infrdtirea, pacea si dragostea, bucuria si fericirea. Cdci mesajul Bisericii
este un mesaj de bucurie, de optimism, de pace.

«A preamdri viala — scria recent I. P. S. Mitropolit Antonie al Ardealului —
inseamnd a preamdri pe Dumnezeu. A sluji viala, inseamnd a sluji pe Dumnezeu, Este
de la sine inteles cd cel care amenin{i sau distruge viala comite un picat impotriva
lui Dumnezeu-Tatdl, a Fiului, cere a spus «Eu sint viata» si a Sfintului Duh, Domnul
de viatd fdcdtorul. Despre cel care comite un astfel de pdcat, lisus Hrislos spunea
cd nu va fi iertat niciodatd» 2. Fiecare viatd este o chemare facuti de Dumnezeu
cdtre om pe care il aduce astfel de la nefiintd la existentd. Fiecare om reprezintd
si actualizeazd intr-o forma unicd chipul lui Dumnezeu sau frumusetea si bogatia spi-
rituala nesfirsitd. A ucide un om inseamnd a opri revelalia prin actualizarea umana
a intregii frumuseti a lui Dumnezeu» — spunea Pr. Prof. Dumitru St&niloae 3.

Dacd a lua viata unui om este un pacat strigdtor la cer (Fac. 9, 6), uciderea fiind
expresia cea maj reprobabild a urii fata de aproapele ¥, cu atit mai mult trebuie con-
damnatd uciderea in masa, rdzboiul,

Din nefericire primejdia unui nou rdzboi planeazd asupra umanitdtii. In multe
parli ale lumii existd tensiuni si conflicte iar forta armelor a inlocuit rafiunea sama-
loasd. Cursa inarmérilor cunoaste o esocaladare fird precedent, atit cea clasicd, cit
si cea nucleard. In [aja acestei grave situajii, mina care incearcd sd& apese butonul
declansarii wnei bombe nucleare trebuie opritd! Milicane de ocameni din toate col-
furile lumii, indiferent de culoarea pielii, faird deosebire de concepiii filozofice sau

30. Diac. Asist. Mircea Chialda, op. cil., p. 616 s.u.

31. Pr. Prof. Grigorie Marcu, op. cil., p. 736.

32. 1 Dr. Antonie Plamé&deald, op. cit., p. 62

33. Pr. Prof. Dumitru Staniloae, Sd nu ucizi! Temeiuri crestine penitru- pace, in
«Biserica Ortcdoxd Roména», LXXXII (1964), nr. 1—2, p. 87.

34. Arhidiac. Prof. Ioan Zagrean, Morala crestind (manual pentru Seminariile teo-
logice), Bucuresti, 1974, p. 227.
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religioase, se ridicd ferm impotriva unui nou tdzboi care ar fi un dezastru pentru
omenire, cdci ar fi un rdzboi nuclear.

In calitate de crestini, trebuie sd fim primii care sd ne spunem raspicat cuvintul
in favoarea pacii si a viefii, s& alungdm din inimile oamenilor semtimentele de urd
si dusmdnie — cum me porunceste insusi Mintuitorul — sd& inrtdddcindm in locul lor
dragostea si pacea, sd intensificim educatia pentru pace a semenilor si mai ales a
tinerilor, oare sint viitorul omemnirii.

Sintem bucurosi sd subliniem in acest context rolul deosebit in promovarea pa-
cii, prieteniej si infrdtirii dintre oameni §i popoare jucat de presedintele Nicolae
Ceausescu din inifiativa caruia, la 30 octombrie 1981, F.D.U.S. a lansat «Apelul pentru
pace si dezarmare» céatre toate popoarele lumii, pentru oprirea cursei inarmarilor:
«Inainte de a fi prea tirziu.. acum cit sintem incd in via}d — spunea Domnia Sa — s&
facem totul pentru apararea dreptului suprem al popoarelor, al camenilor la existentd
liberd, la pace. In numele vielii, al dreptului fundamental al omenirii la viatd, pace
si libertate, si ne unim eforturile, spunind un NU hotédrit cursei Inarmarilor, rdzboiu-
lui, armamentelor atomice de orice fel, facind totul pentru a impune dezarmarea, §i
in primul rind dezarmarea nucleard, pentru a imstaura o pace trainicd pe pamint».

Ca rdspuns la ‘acest Apel, Biserica Ortodoxi Romand a organizat, intre 25—26
nov. 1981, «Adunarea Cultelor pentru dezarmare s§i pace», la care au participat 300
reprezentanti din tara si 40 de peste hotare, adoptindu-se o pozitie ferma impotriva
dezarmarii, a fabricarii si stocarii de noi arme, in special impotriva bombei cu neu-
troni, pronuntindu-se pentru instaurarea unui climat de pace, bunad infelegere si co-
operare in lume 3,

De asemenea, o delegatie a Bisericii Ortodoxe Romane, condusd de Prea Fericitul
Patriarh Iustin a luat parte la Conferinta mondiald «Oamenii de religie pentru prote-
jarea darului sacru al vietii contra catastrofei nucleare», intre 10—14 mai 1982 la Mos-
cova, unde a dat glas vointei de pace a ierarhilor, clerului $i credinciosilor nostri,
a intregului popor roman 3,

Vocatia pécii i a vietii este caracteristicd poporului roman. Crestinismul autentic
nu s-a impus cu sabia. Biserica noastrd n-a omorit pe nimeni pentru credintd si n-am
participat la rdzboaie religioase. Atunci cind am fost atacati, ne-am aparat glia §i in-
dependenta, libertatea si neatirnarea, rdzboiul de apé&rare fiind singurul acceptat de
morala ortodoxa.

In calitate de crestini avem indatorirea sfintd de a s#di in imimile oamenilor
congtiinta responsabilitatii fatd de viatd, de valoarea fundamentald a existentei, consti-
enti fiind ca viata nu se poate dezvolta decit intr-un climat de pace, Intelegere s§i
fraternitate. De asemenea, trebuie sd fim solidari cu to{i oamenii doritori de bine de
pretutindeni, pentru implinirea aspiratiilor de pace ale omenirii, aceasta fiind o re-
flectare a voiniei lui Dumnezeu (Rom. 12, 2) si o parcticipare la zidirea imparatiei
Sale, care este «dreptate, pace si bucurie intru Duhul Sfint» (Rom. 14, 7).

Bucuria noastrd de crestini este maritd si de faptul cd trdim intr-o tard libera
si fericitd, al cdrei regim asigura libertatea practicarii libere a credintei, intr-o tard
in care cei care cred in Dumnezeu se pretuiesc si se respectd reciproc, aducindu-si
contributia de pe pozitiile lor si cu mijloacele lor specifice, la propasirea scumpei
noastre Patrii, a Romaniei socialiste.

35. Pentru pace si dezarmare. Adunarea Cultelor din Romdnia. Bucuresti, 25—26
noiembrie 1981, Ed. Institutuluj Biblic, Bucuresti, 1982.
36. «<R.O.C. News», XII (1982), nr. 2, p. 9—19.
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SERBAREA DE ANIVERSARE A 70 DE ANI
DE LA NASTEREA P. C. Pr. Prof. ALEXANDRU I. CIUREA,
LA INSTITUTUL TEOLOGIC UNIVERSITAR DIN BUCURESTI

Intregul corp profesoral, format din profesori pensionari, consultanti si cei in
functie, Impreund cu doctoranzii si studentii Institutului teologic universitar din Bucu-
resti, au aniversat, in cadru festiv, joi 25 noiembrie 1982, orele 17,00, implinirea a 70
de ani de la nasterea P. C. Pr. Prof. ALEXANDRU CIUREA.

Aceastd intrunire a fost onoratd de prezenta Excelentei Sale, D-lui OIlli
BERGMAN, Ambasadorul Finlandei la Bucuresti.

Intrunirea a fost prezidatd de P. C. Pr. Prof. Dumitru Radu, prorectorul Institu-
tului, care in deschiderea sedintei, pornind de la cuvintele Sf. Apostol Pavel «Adu-
ceti-va aminte de mai marii vostri si urmati-le credinta», a subliniat semnificalia
acestui moment in viata Institutului si a dat cuvintul P. C. Pr. Asist. Dr. Viorel Ionita,
care, In numele corpului profesoral, a omagiat persoana si activitatea sarbatoritului.

Au luat apoi cuvintul P. C. Pr. Prof. Dr. lIoan Ramureanu, P. C. Pr. Prof. Dr. Ioan
G. Coman si Diac. Conf. Dr. Petre David, care au omagiat constiinciozitatea in munca
si corectitudinea in studiu, precum si alte calitd{i ale sdrb&toritului, pe care l-au de-
finit drept model de seriozitate si muncd si preot distins al Bisericii noastre.

A urmat la cuvint Excelenta Sa Domnul Ambasador Olli Bergman, care, adresin-
du-se sdrbatoritului a spus: «Va cunosc inc3 din anul 1950, adicd de 32 de ani, mai
intii prin ceea ce ati scris, deci ca istoric. Dupd aceea am avut pldcerea de a va ve-
dea la Stockholm. Ati venit acolo ca preot al Bisericii Ortodoxe Roméne, pentru a con-
tinua activitatea dv. printre romanii stabiliti in Suedia, Norvegia, Finlanda si
Danemarca.

Acolo am avut pldcerea sd@ vd cunosc ca mare organizator al comunitédtilor ro-
manilor ortodocsi, apoi ca pe un excelent reprezentant al Bisericii Ortodoxe Roméne
si mai ales ca pe un bun reprezentant al frumoasei dv. tari. Am avut posibilitatea de a
cunoaste activitatea dv. in tarile nordice concomitent cu munca mea, pentru ca in acel
timp eram secretar general al Consiliului ministerial din farile nordice. $i am desco-
perit In dv. nu nmumai un mare preot si un mare profesor, ci si un bun prieten. De aceea
mé& aflu aici, pentru a va felicita si pentru a sublinia bogata dv. activitate in slujba
Ortodoxiei in general, a Bisericii Ortodoxe Roméne ca si a scumpei dv. tari.

Activitatea dv. in Finlanda si fatd de Biserica noastra din Finlanda a inceput incad
din timpul cind funcfionati ca profesor si cind ati ajutat un tinar ortodox din Finlanda,
cdruia i-aji deschis calea de a cunoaste si a transmite lucrurile bune din Biserica dv.
in Biserica moastra.

Biserica ortodoxd din Finlanda a apreciat activitatea dv. in Finlanda, din care
pricind va transmit felicitdrile Arhiepiscopului Ortodox al Finlandei precum si medalia
«Ordinului Mielul Sfint», in gradul de «comandor». La mul{i ani!

Luind cuvintul, P. C. Pr. Prof. Alexandru Ciurea a tinut urméatoarea cuvintare:

Cu milostivirea Bunului Dumnezeu, in miinile Céaruia sint toate «in care ne mis-
cdm, viem si sintem» (Fapte 17, 28), ajuns-am $§i eu, peste citeva zile, la acest important
punct al vietii mele, aici pe pamint...

Atotmilostivului Dumnezeu I se cuvine, inainte de toate, intreaga mea recu-
nostintd cd mi-a acordat mai intii marele dar al vietii, cd mi-a Ingdduit apoi s3 ajung
pind la aceastd treaptd intr-o stare de sadnatate, incd destul de bund si m-a ajutat sa
pot infdptui tot ceea ce am sdvirsit bun in viata mea, dacd bineinteles am realizat
ceva vrednic de luat in seamd, pe lingd pdcatele mele, cele intru stiintid si intru ne-
stiintd, care sint certe.
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Prezint respectuoase multumiri P. P. Parinte Patriarh Dr. IUSTIN MOISESCU,
Sfintei noastre Biserici stramosesti si Onor. Departamentului Cultelor, atit pentru spri-
jinul constant acordat, de-a lungul anilor, in toate strddaniile mele de pind acum, cit
si pentru cd, judecind utila aceastd intilnire a noastrd, si-au dat acordul necesar astep-
tat de orgamizatori.

Conducerii Institutuluj nostru teologic, in frunte cu P. C. Prorector Dumitru Radu,
membrilor corpului didactic, aici de fatd, tuturor studeniilor, le exprim respectuoase,
cdlduroase si fratesti mulfumiri, cdci va dovedifi a [i si mai departe, pind la sfirsit,
familia mea cea duhovniceascd, de care mi simt atit de legat sufleteste si de care
am inca atit de multd nevoie.

Exprim multumiti speciald P. C. Pr. Prof. Viorel Ionita care si-a luat osteneala,
nu micd, de a se documenta asupra vietii si stradamiilor mele, si apoi de a o expune
aici, asa cum a facut-o deja.

Nu pot si nu recunosc un fapt cu totul deosebit si care constituie o placutd
surprizd pentru noi toti, anume prezenta intre noi a d-lui OLLI BERGMAN, Ambasa-
dorul Republicii Finlanda la Bucu:esti, care este nu numaj un ilustru diplomat, dar
si un remarcabil membru al Bisericii Ortodoxe Finlandeze si care a {inut sd@ cimsteasca
personal acest important pas din viata smereniei mele.

Inminarea ordinului finlandez «Mielul Sfint», in gradul de comandor, de catre
Domnia Sa, il asigur cad reprezintd pentru mine o mare onoare §i rasplatd pentru acti-
vitatea desfasuratd in legaturd cu studeniii finlandezi de la Institutul nostru, cit si in
Finlanda, in legdturd cu unii romani stabili{i pe acele meleaguri.

Vi mulfumesc respectuos, Domnule Ambasador!

Cu totii m-ati inconjurat cu inima caldd si cu simtaminte de prefuire, dovedin-
du-mi in mod practic un inalt grad de acoperire si comprehensiune umana, familiald si
crestind, de care simt lipsa oamenij ce intrd mai adinc in bdtrinete, pentru a nu se
considera singuri, tristi si inutili. Pentru toate aceste delicate atitudini, nu stiu cum
sd va asigur pe toti de toatd gratitudinea mea!

Totodatd, as viea sd va incredintez cd nu ma simt singur din moment ce sinteli
cu totii alaturi de mine §i, pentru ca prea pulini sint cei ce m-au péarasit, din cei ce
i-am avut cindva pe lingd mine.. Nu m& simt nici trist si inutil intrucit mai pot face
cite ceva, cdci munca este marea fericire a vietii, iar viata fdrd muncd, aceea nu este
viatd. Nu m3 simt trist si inutil cdci P. F. Patriarh IUSTIN m-a numit, in continuare,
profesor consultant la acest Institut, penlru cd am continuat si mai public cite ceva
si dupd idesirea la pensie, si intoarcerea acasd din Suedia (1978), pentru cd am facut
unele comunicari la Congresul mondial de istorie (Bucuresti, 1980), am participat la
unele vizite oficiale peste hotare, am luat parte la lucrdrile Seminaruluj Sud-est Euro-
pean din Heidelberg, care s-au finut la Bucuresti (1982), sau am facut parte din Co-
misia de examen pentru admitere la doctorat pentru limba francezi s.a.

Munca, marea lege a vietii si neintrecuta ei modelatoare, iti did puteri si satisfac-
tii deosebite, precum si curajul de a sta in picioare si a merge inainte, mereu inainte...

Dar noi, crestinii actuali si viitorii preoti, ne simfim puternic intrarmati cu cele
trei mari virtuti teologale, adicd acele mari puteri duhovnicesti, care me pun in directa
legdturd cu insdsi Fiinfa Supremi. Noi avem Credinta, Nidejdea si Dragostea care
sint cdlduzele si susjindtoarele noastre de neinlocuit, pe drumul mergerii noastre de
la viata cea nedesdvirsitd si patria noastrd paminteascd, citre viata duhovniceascad
desdvirsitd si patria noastrd cea vesnicd, in lisus Hristos, Domnul nostru, caci noi
sintem ca cei ce au nadejde.

Dacd cineva m-ar intreba: ce ne puteti spune in legdturd cu viaja dv., cea de
pind acum?, ei bine, mai intii si inainte de a vd spune cite ceva despre «ce zici tu
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despre tine», trebuie sd accentuez ca viaja mea este plind de datorii, incadrcata de
zdrobitoare datorii...

Datorez mamei mele cad m-a adus pe lume, ca m-a crescut pind la 14 ani, cind
a pdarasit aceastd viatd (1926) si mai ales cid ea mi-a impreunat pentru prima dati
degetele pentru semnul sfintei cruci, cd m-a invatat primele rugaciuni si ca numai
datoritd stdruitoarelor sale rugiciuni, cdtre Dumnezeu si cdtre tatdl meu, am fost
adus la Seminarul teologic §i am ajums ceea ce sint astdzi.

Sint incredintat c& istoria aceasta ce s-a petrecut acum o jumaitate de veac,
cu odrasla fizicd si duhovniceascd a mamei mele, s-a intimplat aievea si cu foarte
mulii dintre cei ce sinteti aici si, de aceea, amintindu-ne de aceste sfinte lucruri,
omagiem, cu tofii, femeia ortodoxa romana evlavioasad si iubitoare de Dumnezeu si de
Biserica Lui, in mamele noastre. S le pomenim neincetat in rugiciunile noastre !

Sint apoi dator, intr-un inalt grad, tatdlui meu, cdci la un moment dat, cind o
luasem razna, pe un drum periculos, m-a readus, cu mult tact, pe drumul ordinii, al
disciplinei in munca si al responsabilitatii in toate; ce ar fi insemnat drumul vietii
mele fara asimilarea acestor substantiale merinde duhovnicesti 2 Desigur, nu-i greu
de raspuns !

Sint, de asemenea, dator pind peste cap cohortei intregi de profesori de la
scoala primard, de la Seminariile teologice din Husi si Iasi, celor de la Facultdtile de
Theologie din Chisindu (1932—1936), lasi, Cernduti-Suceava, ca si celor de la Stras-
bourg. Cu tot numarul lor destul de mare, stiu si astdzi §i nu voi uita niciodatd ce
am invatat de la fiecare dintre ei si cu ce m-am ales in urma contactelor mele cu
dingii. Ar fi foarte mult si numai sd le pomenim numele — numele unora din ei s-au
rostit de P. C. Pr. Dr. Viorel Ionitd — si, cu toate acestea, incerc sd-i pomenesc pe
toll si s& nu uit pe nici unul, la fiecare Sfintd Liturghie pe care o sivirsesc.

Un omagiu deosebit ma simt obligat s& aduc singurului meu profesor ce se mai
afld in viatd, in virstd astdzi de 92 de ani, D-luj p-ofesor universitar dr. Constantin
N. Tomescu.

De Domnia sa md simt puternic legat sufleteste. La Domnia Sa mi-am susjinut
licenia (1936) si doctoratul (1943); Domnia Sa, dupd intoarcerea mea din Franta, cu
aprobarea forurilor superioare, m-a luat asistent la Catedra de Istoria Bisericii Romane
de la Facultatea de teologie din Iasi (1940), al cérei titular era. De la Domnia Sa n-am
invdtat numai carte, multd carte, dar si omenia, generozitatea, intelegerea intima
a omului si ajutorarea lui efectiva.

In anii de asistentie-(1940—1947) Domnia Sa mi-a acordat permisiunea de a face
un preseminar cu studeniii, in care am facut disciplinele ajutdtoare ale Istoriei Bise-
ricii Roméane (paleografie, diplomaticd, numismaticd, epigrafie), inclusiv Filosofia Isto-
riei, care m-au pus in situatia de a ma pregéti special si a invinge astfel timiditatea si
lipsa de experienta. .

Toata recunostin{a mea i-o adresez Domniei Sale acum la sfirsitul carierei si mi-
siunii mele din invad{dmintul superior teologic. S& trdiascd intru multi ani!

Datorez, de asemenea, foarte mult sotiei mele, d-na Elena Ciurea, fostd Secretar
general la Facultatea de farmacie din Bucuresti, ca si defunctei sale mame, pentru asi-
gurarea conditiilor de lucru de acasd mai ales in anii cind am lucrat la teza mea de
doctorat si alte lucrari de la inceputul strddaniilor mele.

In tot ce am realizat in {arile scandinave, printre suedezi si romani, sotia mea
a muncit cu o rivmd deosebitd, care ne-a adus pind la sfirsit succesul de care s-a
vorbit aici.

Dupi aceastd prea sumara insirare a datoriilor s$i acest palid simulacru de platd
a lor, vd spun cu cea mai mare sinceritate cd am cdutat, pe cit a fost omeneste po-
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sibil sd fiu, ceca ce profesorii mei au semdnat in mine. N-am fost un tip genial, n-am
fost supradotat. Am fost doar un om obisnuit, care s-a alimentat constient din ceea
ce i-au dat profesorii sai si pe cit posibil, din pilda’ vietii lor.

Studeniia mea a fost g-ea atit in fard cit si in strdinitate. In fard a trebuit si
ocup un loc de muncd de seard si sa fac preparatii pentru a ma intretine singur, iar
in strdindtate am indurat destule privatiuni, neavind nici un ban de buzunar §i tre-
buind sd-mi spal rufele singur. Cea de a treia epocd de mizerie a trebuit s-o Indur
la inceputul trimiterii mele in Suedia, cind a trebuit sid dorm pe jos si sd indur chiar
foamea neavind bani, cu toate cid de acum eram profesor si prorector in {ard.

Timpul inainteazd rapid si nu ne dd voie a ne desfdsura mai pe larg amintirile.
Totusi, as vrea sd atentionez citeva idei ce bat imperios la poarta imbrécdrii lor in
forme exp-esive adecvate.

In toamna lui 1948, Facultatea de Teologie a Universitdtii din lasi cu sediul la
Suceava s-a contopit cu cea de la Bucuresti. Un nou patriarh venise la cirma Bisericii
noastre. Reforme foarte serioase se anuntau la orizont, de care Biserica mu putea ra-
mine strdind. Facultatea de Teologie din trecut, care facea doar imnstructia viitorilor
clerici, fdard a avea nici un fel de legdturd cu Biserica si nevoile ei, se cerea trecutd
sub directa conducere a Bisericii, Din 1 oct. 1948, pind la 30 iam. 1949, aceastd institu-
fie n-a functionat. Numerosul ei corp didactic a luptat cu abnegatie de la c&rarea car-
ilor cu bratele din localul Universitatii in localul din Cosbuc si apoi la Sf. Ecaterina,
pind la formularea regulamentelor §i programei analitice si fixarea profilului noului
asezdmint ce lua fiin{d atunci «Institutul teologic de grad umiversitar din Bucuresti»
Profilul material si spiritual al noii institutii s-a definit cu muncéd sustinutd in confor-
mitate cu nddejdile puse de Sf. Sinod in ea, in anii ce auy urmat, 1949—1955, Ea de-
vine un imens si cel dintii laborator de formare a oamenilor Sfintei noastre Biserici:
cursuri riguroase si stabile pentru licentd si doctorat, cu peste 500 de studenti romani
si strdini, cu elaborarea manualelor respective, in concordantd cu programa analitica si
mai ales cursurile de indrumare misionard si pastorald ale tuturor clericilor care vin
in primii ani, in serii de cite 500, de 3—4 ori anual la Institut, cu o duratd de 2 luni de
invdtdmint si cu circa 100 de prelegeri cu caracter teologic, ecumenic si social-politic
de fiecare serie. La’ prelegeri se adaugd seminariile de omileticd, pastorald, liturgicd,
examene serioase de absolvire a cursurilor etc. O uriasd muncid desfdsoard corpul di-
dactic de toate gradele. Se prdduce totodatd, un insemnat salt de cantitate si calitate, in
viata celei mai inalte scoli a Sfintei noastre Biserici, asa cum de altfel se si cuvenea,
cdci se imbind armonic acum instructia cu educatia crestind si patrioticd, accentul nu
mai cade ca la fosta Facultate de Teologie, doar pe cunostiniele teoretice $i numai pe
stiin{d ci mai ales pe constiin{d, pe caractere, pe angajarea slujitorilor Bisericii in slu-
jirea lui Dumnezeu prin oameni.

Se alcdtuiesc serioase programe duhovnicesti, semestriale, constind din confe-
rinte, meditatii de seara si dimineata, retrageri spirituale etc. Profesorii, preofi ai
Institutului devin atunci si duhovnicii studentilor, fiecare profesor avind un numir
de ucenici de care se ingrijeste in mod special.

Se incearci a se forma um corp preotesc disciplinat, atasat de Biserica, tara si
popor, constient de toate serviciile ce se asteaptd de la el. Se pune un accent deo-
sebit pe cinste, corectitudine si devotament. ’

Voi fi totdeauna insuflefit de o sfintd mindrie cd am putut contribui si eu cu
toate fortele mele la implinirea acestor inalte idealuri, in stabilirea profilului celel
dintii scoli superioare a Sfintei noastre Biserici si fondarea ei morald propriu-zisa.

Am findeplinit la Institutul teologic universitar din Bucuresti, toate functiile po-
sibile: asistent, lector, conferentiar-spiritual, conferentiar definitiv de istoria arte-

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



DIN CRONICA INSTITUTELOR TEOLOGICE 139

lor, director de internat, profesor de istoria Bisericii Romane, prorector $i chiar rector
suplinitor, timp de 6 luni, cind rectorul de atunci a fost plecat in America. Firul meu
conducator a fost insd Istoria Bisericii Romdne, cdreia i-am dedicat cele mai multe
studii. Fard indoiald ca dacd as fi ramas incadrat definitiv la aceastd Catedrd din 1947
cind am trecut un greu concurs, cu patru contracandidati, as fi scris mai mult decfit
am scris, trebuind sd fac fatd atit de variatelor sarcini in aceastd inalta scoald. Nu-mi
pare rdu de toate aceste mutatii, care au avut loc in viata mea, cdci raspunzind diver-
selor sarcini ce mi s-au pus pe umeri, timp de aproape patru decenii de invatamint
superior, am cdutat sd m& dovedesc un soldat disciplinat, care nu poate rdspunde alt-
fel la dispozitiile superiorilor sdi, decit ascultindu-i practic, cu deplind constiin{d §i
responsabilitate. De aceea, mi se pare superflud, subiectivd si chiar rdauvoitoare ideea
de «interregn» si lipsa de «munca efectivd» la Catedra de Istoria Bisericii Romane, in-
[atisatd printr-un articol, intr-o anumita perioadd de timp cind suplinitorii ej au lucrat
totusi cu toatd rivna de care erau capabili. Nici nu se putea altfel in scoala fauritd de
ei, an de an, §i in iuresul de muncd al acelei vremi (Rev. «Studii Teologice», nr.
7—10/1981, p. 526—527). Dovezile contrarii ar fi zdrobitoare, dar nu este cazul s facem
uz de ele acum. Voi incheia acesté scurte consideratii asupra muncii noastre din insti-
tut, cu dictonul consacrat deja, al celor vechi: «Feci quod potui, faciant meliora
potenles».

Un lucru deosebit am invatat de la unul din marii mei profesori (Cicerone Iorda-
chescu) si anume cd «Omul trebuie si se retragd la vreme, intocmai ca un actor
care si-a terminat rolul» si cd «Nimeni nu este de neinlocuit». De aceea, cind am im-
plinit virsta de 65 de ai, am luptat, prin toate mijloacele, sa ies la pensie, pentru a nmu
fi obiect de discutii rduvoitoare si a ldsa loc si altora. Dacd n-as fi fdcut asa, acum
eram incd in functiune la acest Institut si sdrbdtorit ca profesor titular,

In fine, un ultim aspect din viata ce vi s-a pus Inainte astdzi: Dupad cum a re-
iesit 5i din binevoitoarea expunere a P. C. Pr. Viorel Ionitd, cel ce vid stda inainte
acum, pe piedestalul pe care l-au ridicat si coborit anii, si 1-a}i indlfat acum domniile
voastre, prin aceasta serbare, si-a petrecut o buna parte din viata in strainatate, mai
precis zece ani, din care trei in Franta (Strasbourg), ca doctorand, trimis la speciali-
zare, si sapte ani in Suedia, ca prim preot ortodox-roman printre romanii stabiliti in
peninsula scandinavica. '

In ambele misiuni am fost trimis oficial de cei ce aveau calitatea si o facd, fara
nici un demers din partea mea; iar odatd ajuns acolo, in fata unor greutati foarte
marj, mi-am dat sil'u'ma s3a obtin maximum de rezultat posibil. Am trecut peste 60 de
examene numai in Frania, iar in Suedia, la aproape 60 de ani, am invatat limba res-
pectivd, urmind cursuri speciale intensive de 6 ore zilnic, timp de 2 ani. Dar, nu aici
voiam sd ajung, ci la faptul cd am cunoscut, mai ales in misiunea din urma, de
sapte ani (1971—1978), foarte mulfi romani stabiliti acolo. Ei bine, marea majoritate
a acestor roméni nu implineau profesiuni in concordantd cu pregétirea lor de acasd,
d_eci nu s-au realizat profesional, nu puteau participa integral la viata poporului si a
tdrii In care se aciuaserd, sau ai cdrei cetdjeni deveniserd si din toate aceste pricini,
pe lingd multe altele, eraw nefericili ca s-au rupt cu violen}d din familiile lor, din
poporul si tara lor. Cei mai mulii erau ca niste plante strimutate in sol nepotrivit
cu aptitudinile lor, si In timpuri inadecvate transplantirii. In consecinii sufereau $i
tinjeau dupd altceva, recunoscind-o deschis, sau netolerind sa se aducd vorba de asa
ceva. Unmij sufereau chiar fizic de anumite boli, greu definibile, care nu se puteau
vindeca decit cu aerul, cu apa s§i clima {arii in care au vdzut lumina vietii si si-au
trdit copildria si adolescenta.
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Personal nu mi-a trecut nici mie si nici sotiei mele prin minte s& ne statornicim
definitiv in strdindtate, ci ne-am intors acasd, la cererea noastrd, atunci cind am cre-
zut cid misiunea mi s-a incheiat, prinire roménii din strainatate, pentru cd ne-am
considerat definitiv legati, prin mii de fire invizibile de toate cele din tara. Si in
aceasta privinta, doresc sd vad spun o mica istorie adevarata.

Acum vreo 15 ani, conduceam la aeroport pe cineva care pleca pentru a doua
oard in America. Putin inainte de despiriire acesta m-a rugat: Du-te, te rog, si cum-
pard 10 cutii de chibrituri, aruncd chibriturile si umple cutiile cu pamint din stratul
de flori! M-am dus, am implinit scrupulos rugdmintea, dar am intrebat: Pentru ce
aceasta ? Tu nu stii — mi-a raspuns — ca roméanii din America tin, cit traiesc, acest
pamint la icoane, iar atunci cind trec pragurile acestei vie}i efemere, lasd cu limbd
de moarte sd li se pund acest padmint pe piept, pentru ca si aibd convingerea ca sint
ingropati pe totdeauna, in pamintul patriei lor de origine.

Atunci mi-am dat mai bine seama cit de legati sintem de pamintul Sfint al Ro-
maniei noastre, de aerul, de apa, clima, atmosfera si peisajul ei, ca. s& nu maj vor-
bim de leg&turile noastre sufletesti fatd de parintii, fratii, rudele si prietenii nostri,
care sint cu toatele adeviarate, verificate si care niciodatd nu pot fi inlocuite la pa-
ritatea lor egala, pentru ca aceasta nu exista.

V& spun aceasta dumneavoastrd, la modul cel mai sincer 5i in baza unel expe-
rienfe incontestabile astdzi, cind unii din tinerii nostri fac greseli de acestea, care-i
costd pind la urmd, maximum de pedeapsd, adicd o viatd ratatd, irosita zadarnic si,
pind la urmd netrditda efectiv si natural, ci fortat si artificial. Nici pe animal nu-l
satisface numai finul, chiar imbelsugat, pe care l-ar avea in ieslea grajdului sau!

Roménul are intelepciunea sa milenara condensatd in zicala «Fie piinea cit de
rea, tot mai bine in tara mea». Noi, oamenii Sf. Biserici avem, pe lingd aceasta, si
infelepciunea divind care ne cere sd nu sdvirsim fapte contra firii, fapte necugetate
si [apte de ura si astfel pierzindu-ne patria paminteascd sd@ ne-o primejduim si pe
cea cereascd.

De aceea, mullumindu-v3 cu recunostintd tuturor pentru cinstea, ing&dduinta,
atenjia, dragostea ce mi-afi aratat-o astdzi, va doresc din tot sufletul tuturor sa cres-
teti armonic, sd infloriti cit mai frumos posibil §i sd aduceti roadele cele mai bune,
mai inalte, mai folositoare si mai sfinte, pe solul tarii lisatd noua mostenire de catre
vitejii nostri strdmosi, In sinul poporului nostru, care si-a aparat cu atita dirzenie
si jertfelnicie intreaga fiinfa sa etnica si spirituald, in Sfinta Bisericd Ortodoxa Ro-
mand, venerabild institutie teandricd a evlavioasei semin{ii din spatiul Carpato-danu-
biano -pontic.

Vivat, crescat, floreat Institutul teologic universitar din Bucuresti, vatra noastrad
de formare launtricd, si ca Steaua Polard sd nu-si cunoascd niciodatd apusul («Nescit
occasum») ci de-a pururi sa lumineze, prin stiinta, viata si devotamentul profesorilor
sdi, si sa fie adevarat si neimputinat far cdldauzitor al tuturor celor ce cu rivnd se
pregdtesc pentru inalta slujire sacerdotala.

Si, pentru cd in cele ce s-au spus aici, de tot vorbitorii, s-a ciutat a se des-
prinde esentialul dintr-o prea modesta viatid de om, profesor si preot, dati-mi voie,
vd rog, sia ne indreptdm impreuna cadtre esenta esentelor, cilre adevdrul cel dintii
al propriei noastre credinte si vieti crestine, catre cuvintul Domnului care pe toate le
plineste, cdtre temelia fundamentala a propovaduirii noastre, ca martori ai invierii,
cdci aceasta sintem inainte de toaten.

In incheiere vorbitorul a citit cap. XV din Epistola I-a citre Corinteni.

Dupd ce corul studentilor teologi, sub conducerea P. C. Diac. Conf. Dr. NICU
MOLDOVEANU, a interpretat imnul studentesc «Gaudeamus igitur» si «La multi ani» !,
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P. C. Pr. Prof. Dr. Dumitru Radu, prorectorul Institutului teologic, a multumit celor
prezenti, mai intii excelentei Sale D-lui Ambasador OLLI BERGMAN, care a onorat
serbarea prin prezenta si cuvintul sdu. P. C. Pr. Prof. Prorector a felicitat cdlduros pe
sdrbétorit, incheind prin aceasta serbarea.

Pr. Dr. VIOREL IONITA

SARBATOAREA TRADITIONALA A COLINDELOR DE CRACIUN
SI.ANUL NOU LA INSTITUTUL TEOLOGIC UNIVERSITAR DIN
BUCURESTI

Simbata, 18 decembrie 1982, la Institutul teologic universitar din Bucuresti, a
avut loc traditionala serbare a colindelor de Craciun si Anul Nou.

Au participat:.P. S. Episcop Dr. Vasile Tirgovisteanul, vicar patriarhal, rector
al Institutuluj teologic din Bucuresti, ca delegat al Prea Fericitului Patriarh Iustin,
parinti consilieri administrativi, membrii corpului didactic al Institutului teologic, doc-
toranzii si studeniii Institutului, invitati si alii participanfi interesati.

A fost de fatd reprezentantul Departamentului Cultelor.

P. S. Episcop Vasile Tirgovisteanul, rectorul Institutului teologic universitar din
Bucuresti, a deschis serbarea rostind urmatorul cuvint : -

«Hristos se naste — mariti-L ! Hristos pe pamint — Inaltati-va I»,

Astfel infdtiseazd una din cintdrile noastre bisericesti evenimentul Nasterii Min-
tuitorului lisus Hristos. Aceeasi trdire sufleteasca indl{dtoare o exprimd, in fiecare
an, colindele noastre religioase. Ele nu infédliseazd Nasterea Domnului numai ca un
eveniment comemorativ istoric, ci mai mult ca un act care este prezent si se desfa-
soard acum in fata ochilor sufletului nostru.

Nici una dintre creatiile poporului nu reflectd intr-o gama atit de variatd si in-
tr-un chip atit de profund, sufletul poporului nostru, cum o fac colindele, in general.
Aria lor larga cuprinde numeroase indeletniciri ale poporului romén, ca: agricultura,
pastoritul, vinatoarea, precum si teme sociale, dar in mod deosebit un loc important
il ocupd colindele religioase. Acestea reflectd in chip minunat modul in care cre-
dinciosii din tara noastra traiesc dogmele Bisericii Ortodoxe. Prin aceastd afirma-
tie nu fintelegem c& in colinde se formuleazd dogme noi, ci faptul! cd din ele res-
pird cu claritate si putere duhul crestin, Aici se afld o mare parte din sufletul
credinciosilor Bisericij noastre, care a fost pldmadit in credinja crestind. Tocmai pen-
tru motivul acesta si in zilele noastre, ascultindu-le, simtim fiorul de sfinienie ce vine
de undeva de departe prin veacuri si trece din casd in casd, din suflet in suflet.

Pentru noi, colindele religioase reprezintd o prelungire fireasca a cintérilor bi-
sericesti de la strand, care au imbracat forma populara prin intermediul melozilor ano-
nimi ai poporului. Ele sint o invatdturd de credintd imbracatd in haina frumoasd a poe-
ziei, transmisd din generatie in generatie, de cetele de colinddtori care prin glasul
nevinovat al copiilor aduc in fiecare an la ferestrele impodobite cu flori de ghiata
vestea cea mare a mintuirii neamului omenesc. Din ele nu lipseste amintirea dure-oasa
cauzatd de c@8derea omului din fericirea Paradisului prin neascultarea lui Adam.
Aceastd cadere a omului este legatd mai ales de Nasterea Domnului, care isi afid
motivul in dragostea dumnezeiasca fata de om si lume.

In mod special colindele religioase preamiresc pe Fiul lui Dumnezeu intrupat.
Carbdtoarea Nasterii Domnului cuprinde in egald mdsurd planul ceresc si cel pa-
mintesc. In fata.dragostei nesfirsite @ lui Dumnezeu, toati [dptura saltd de bucurie.
Examinind cu atentie cuprinsul colindelor, ne putem da seama cit de minunat a stiut
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imaginatia poporului sd imbrace in haind artisticd acest eveniment din istoria min-
tuirii. Trdind revarsarea harului dumnezeiesc peste intreaga omenire, cu un adinc
sentiment de familie, poporul nostru socoteste pe Fiul lui Dumnezeu intrupat ca fiind
propriul sdu fiu. Evenimentul Nasterii Domnului, desi se petrece in Tara Sfints,
nu rareori actiunea lui primeste coloritul si specificul tarii noastre. Stéruindu-i in
minte muntii ca loc de refugiu in fata primejdiei, poporul infatiseazd pe Pruncul
lisus fugind de furia lui Irod nu in Egipt, ci in munfii nostri:

«Pruncu-n brate cd-si lua, / Cdardruia-si de-apuca, / Cdrdruia drept la muntj,
/ Drept la munti, la munti carunti».

Colindele romanesti exprimd o spiritualitate profund cresiind, luminatd de harul
dumnezeiesc, care infdtiseaza atitudinea demnd si cuviinciocasd a omului in fata luj
Dumnezeu. Natura intreagd este asociati la evenimentul Nasterii Domnului. Ea re-
invie si se reinsufleteste. Peste tot in colindele religioase domneste ca motiv al
Intrupdrii §i Jertfei Mintuitorului nu satisfacerea dreptdtii dumnezeiesti, ci dragostca
Jui Dumnezeu fatd de om.

Mintuirea subiectivd, asa cum se oglindeste in colinde, exprimd concepiia orto-
doxd care Invatd c3i sint necesare cele trei elemente: har, credintd si fapte bunec.

Sta in insasi firea roménului de a fi milostiv, sdritor grabnic la nevoie, ospi-
talier, iertdtor, iubitor de legea strdabund si de pace. Colindele sin{ impregnate de
aceste Insusiri mostenite din neam in neam, ca fiind cel mai important si valoros
tezaur al sadu.

Crestinul ortodox romén se arata constient de rasplata pentru faptele sale bune
si rivnitor pentru cistigarea Raiului, cind spune: «Am pus casi lingd drum / Si
am addpat setosii, / Am incalzit frigurosii. / Tot mai fac Doamne, mai fac / Poduri
tari / la ape mari, / Puturi reci / la cimpuri seci».

Un alt colind ldudind ospitalitatea, identificd pe aproapele cu Dumnezeu: «Sco-
borit-a scoborit / Dumnezeu pe acest pdmint, / Tot sd vada si sd creada / Ce fac
domnii cu iobagii / Si-bogatii cu siracii / Prin oras, prin Fagdras, / La curtea bo-
gatului. / Gata-i prinzu bogat mare? / Prinzu-i gata, nu-i de voi. / Se luard, se
duserd / Prin oras, prin Fagaras, / La curtea sdracului. / Gata-i prinzu sdrac mare?
/ Prinzu-i gata din putin / Poftim aici sd-1 prinzim / De nu ne-om fi sdturat, / Merg
in sat la imprumutats,

Intotdeauna in colindele noastre Dumnezeu este de partea celor siraci, drepti
8! cu inimd curata.

Preotul este si el prezent in colinde. Aici descoperim pdrerea poporului fata
de pastorul sufletesc sub conducerea cdruia s-a pistrat dreapta credinta. El apare
sttins legat de viata pé&storitilor sdi. Rostul lui, asa cum rezultd din colinde, este
84 sdvirseascd sfintele slujbe, s cheme pe credinciosi la bisericd, si predice si sd
se roage pentru popor.

Astfel, bétrinul slujitor al altarului, intr-un colind pentru preot, trimite pe lo-
gnfdt sd8 batd toaca si sd lragd clopotele pentru ca credinciosii s3 vind la biserici:
«Tot norodul ca s-audd / S& vina la sfinta rugd, / Sfinta rugd-n bisericd. / S§ se-nchine,
sd se roage, / Si le ierte din pacate».

Multe alte colinde infdtiseazd vrednicia preotului pentru viata lui religioasd,
pentru bunidtatea si intelegerea lui fajd de popor. Iati deci, cum s-a bucurat preotul
ortodox de recunostinta sincera a celor pe care i-a pdstorit cu deplind daruire si zel
misionar.
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In sfirsit, o @ltd trdsdturd a structurii sufletesti a poporului romdn, asa cum
rezultd din colinde, este iubirea lui fata de pace. Ea rezulti din caracterul blajin
al firii noastre, din dragostea si generozitatea pe care le-a imprimal adinc religia
crestind ortodoxa.

De altfel, cintarea ingereasca la Nasterea Domnului: «Slavd intru cei de sus
[ui Dumnezeu si pe pdmint pace, intre oameni bundvoire», care exprimid caracterul
doxologic al credintei crestine, implicd si lucrarea crestind pentru pace pe péamint.

Iatd numai citeva aspecte din bogéatia colindelor noastre stramosesti, care prin
frigezimea crestinismului lor primar, imbie pe credinciosi sd trdiascd aldturi de Dum-
nezeu, de strdbuni, de pamintul Patriei si de copiii care transmit mai departe aceastd
hogdtie spirituald mostenitd de la inaintasii nostri».

Dupi cuvintul rostit de P. S. Episcop Vasile Tirgovisteanul, corul studentilor,
sub conducerea P. C. Diac. Conf. Nicu Moldoveanu, a prezentat un frumos program
de colinde alcatuit din urmatoarele piese: Bund dimineafa la Mos Ajun, de Al Podo-
leanu; Mogs Crdciun, de Florin Isar, armonizat de Diac. Conf. Nicu Moldoveanu; La
Retleem in noaple, de Constantin Dragusin; O, ce veste minunatd, de George Dima;
Mare minune, de Gheorghe Cucu; La Vitleem colo-n jos, de Prof. Nicolae Lungu;
Steaun, de Timotei Popovici; Ziurel de zi, de Tiberiu Brediceanu; Floricica, de
Francisc Hubic, solist studentul Paraschiv Florian din anul IV; Lerui ler, de Ca-
briel Popescu, solisti, studentii Dragomir Mihai si Condrea Viorel, din anul IV;
Dutd Nicolae si Timoftescu Grigorie, din anul III; $i ne lasd gazdd-n casd, de Prof.
Nicolae Lungu, solisti, studentii Paraschiv Florian, din anul IV, si Boboescu Valentin,
din anul III; Sus pe cerul instelal, de Traian Costea, aranjat pentru cor barbatesc
de Pr. Alex. Delcea; Linu-i lin, de Tiberiu Brediceanu, solist, studentul Paraschiv
Florian, din anul IV; Astdzi se nasie Hristos, de Constantin Drigusin; fn orasul
Viflaimu, de Diac. Conf. Nicu Moldoveanu, solisti, studeniii Paraschiv Florian si Ni-
colae Aurel; Stille Nacht, colind din repertoriul german, aranjat pentru cor bé&r-
bdlesc de Diac. Conf. Nicu Moldoveanu; Nasterea Domnului (suitd de colinde in
sapte tablouri), de Pr. Radu Antofie; Plugusorul, recitat de studentii: Dragusin Ioan,
Danciu T. si Bélasa I., din anul II, Giosan D., din anual III, si Girbea M., din anul I;
Plugusorul, de 1. D. Chirescu, aranjat pentru cor bérbétesc de Diac. Conf. Nicu Mol-
doveanu.

Ca si in ceilalti ani, programul a fost executat cu deosebitd maiestrie, reusind
si ofere celor de faid un adevdrat concert spiritual de autentici tradifie ortodoxa
romaneascad )

La sfirsitul programului, P. S. Episcop Vasile Tirgovisteanul, rectorul Institutu-
lui teologic, a felicitat pe studenti pentru frumosul concert prezentat si- a urat tuturor
sdnatate, sdrbatori fericite si multi ani.

' Pr. Asist. Nicolae D. NECULA
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«Ekklisia kai Theologia» (Bisericd si Teologie— anuar bisericesc si teo-
logic al Sfintei Arhiepiscopii a Thiatirelor si a Marii Britanii), vol. II,
1981, editat de Arhiepiscopul Dr. Methodios Fuyas al Thiatirelor
si Marii Britanii, Thiateira House, 5 Graven Hill, London W, 2,

Arhiepiscopul Dr. Methodios, despre ale cdrui prodigioase publicatii am amin-
tit in revistele noastre!, le continud in acelasi ritm $i cu aceeasi extensiune si pro-
funzime prin volumul al II-lea al revistei Ekklisia kai Theologia, care cuprinde in
nu mai putin de 1156 de pagini, dintre care 703 in greceste si 453 in englezeste, 15
studii, 12 recenzii §i dédri de seamd, un necrolog si doi indici, unul in greceste si
celdlalt in englezeste.

Cuprinsul acestei reviste este foarte variat si profund, publicind studii de is-
lorie si arheologie bisericeascd, doctrind, ascezd §i misticd, istoria izvoarelor religiei
si Bisericilor crestine, in special a Bisericilor Ortodoxe si a relatiilor dintre Biserici etc.

1. Revista deschide repertoriul ei cu studiul imens al profesorului Hristu E,
[annoula, «Istoria slintei Mitropolii a Axomului de la 328 dupd Hristos pind
uastdzi — contribufie la istoria elenismului in Etiopia» (p. 5—427). O frescd complexd
si mareatd a istoriei elenizarii prin crestinare a unei pdr{i din populatia etiopiand si
pe care a realizat-o in Etiopia, ca profesor de limb& elend, cu bogate ajutoare mo-
rale, materiale si spirituale ale Arhiepiscopului Methodios, pe cind acesta era con-
ducdtorul grec al ortodocsilor etiopieni, ca mitropolit al Axomului.

Cap. I (p. 8—47), cu o descriere a Etiopiei, cu 1.200.000 km? si intinzindu-se intre
4 si 18 grade latitudine si 33—48 grade longitudine, fiind supranumita «Elvetia Africii»
si din pricina dragostei de libertate a fiilor ei, numifi «cus» si «mitrain», «put» si
«kanaan» dupd Biblie 2, «punt», «puntiti», dupd egipteni, «Etiopia-etiopieni» dupad Homer,
greci si egipteni, in general, «abisinieni», dupd@ arabi, «axomili», dupd@ vechiul oras
Axom, etc., etc. Autorul aminteste textele antichitatii, care fac trecerea de la mit
la istorie, traversind epocile anticd, bizantind si medieval3 si stabilind date ale cres-
tindrii Etiopiei de la inceputul veacului IV cu Meropiu si nepotii sdi Frumentiu si
Edesiu, cu regele lor Aizana si apoi cu sfintirea ca episcop a lui Frumentiu,

Cap. Il (p. 48—81) introductiv, expune perioada incepdtoare a impdrdfiei Axo-
mului, insistindu-se asupra aparitiei limbii grecesti in vechile documente etiopiene
si a neputintei romanilor de a cuceri Etiopia si, apoi, descriind pdginismul si, par-
tial, iudaismul datorat reginei din Saba, pe lingd prezenie elenice, arabice, etc.; se
constatd de altfel si o inclinare spre monoteism, pina la sfirsit.

Cap. III (p. 82—137) vorbeste despre convertirea (partiald) la crestinism, despre
Frumenfiu si intemeierea Bisericii Axomuluj. Trecerea la crestinism era pregititid de
mozaism ; inceputurile ei sint, oarecum, descrise in Fapte 8, 26—40, text interpretat
de istoricul Eusebiu ca intinderea miinilor Etiopiei citre Dumnezeu. Se aminteste
cd Rufin scrie in a sa «Historia Ecclesiastica» cd Apostolul si Evanghelistul Matei
si-a ales ca loc de propovaduire Etiopia; Arhiepiscopul Methodios crede cd cresti-
nismul organizat in Etiopia exista chiar din sec. IV cind Sf. Atanasie trimite ca
episcop al acestei tari pe Frumentiu, «plin .de Duhul Sfint ca si el insusi», impreund
cu Edesiu, in epoca constantinian8 — in jurul anului 330. Dupd care se face o
descriere ampld a acestei prime perioade a Bisericii din Axom, din punctul de vedere
al stdrii sociale, al culturii si al crestindrii ei pusd in leg&turd strinsd cu aceea a
Alexandriei, ardtindu-se primele ei actiuni, pentru ca si se incheie capitolul cu un
citat din Dr. Methodios, dupd care «Grecia a fost izvorul din care au primit axomitii:
urmasi, Sf. Scripturi, si, cu ele, nucleele realizérilor si valorilor lor religioase si
filozofice».

Cap. IV (p. 138—202) cuprinde perioada puternicd u Bisericii Axomului (de la
moartea lui Frumenfiu, pind la aparifia Islamului), cu urmitoarele subdiviziuni: !.

1. Vezi revistele «Ortodoxia». nr. 2, 1980, p. 421—422 si «Studii Teologice»,
nr. 3—4, 1981, p. 298—306 etc. 2. Geneza 10, 6.
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Crestinismul Etiopiei pind la sosirea celor «noud sfinti», la sfirsitul veacului V, cind
s-a innoit viata religioasd. 2. Evolufia activitdii religioase in impéardtia bizantind
pind la Sinodul de la Calcedon. 3. Sinodul de la Calcedon si opozitia impotriva lui.
4. Axomul si Bizantul, in care se descriu relatiile dintre cele doua state, devenite cor-
diale indeosebi sub impdratul Kaleb, care s-a imprietenit cu impdratul Justin.
5. Literatura crestind de la Axom din prima perioadd si artele frumoase crestine.
Se mentioneazd urmitoarele opere traduse sau originale: a) ale Sfintului Chiril al
Alexandriei; b) canoanele ascetice ale Sfintului Pahomie; c¢) Fiziologul; d) Legenda
crestind a lui Alexandru cel Mare; e) «Kebra Negast» (Slava Impératilor).

Cap. V (p. 203—242) trateazd despre Evul Mediu §i vremurile mai noi, ince-
pind cu perioada decadenfei puterii axomice, datoritd aparifiei Islamului, ndvalei
arabilor si apoi urmadrile lor pentru etiopieni, incepind mai ales din veacul VII; se
mentioneazad apartenenfa Bisericli AxXomului de Patriarhia Copticd, incepind din sec.
VII, cind patriarhul copt Veniamin (620—665) a hirotonit pe primul Abuna (Episcop)
al Axomului, Chiril. Cdderea Egiptului sub arabi a adus dominatia copticd asupra
Melchitilor  (ortodocsi) si asupra Bisericii Ortodoxe Etiopiene. Aceastd dominalie a
continuat pind in veacurile XII—XIII, ceea ce a facut ca pind azi si stiruie elemente
monofizite In Teologia Etiopiei, paralel cu eforturile copticilor de a-si mentine si
stdpinirea canonicd veche, pind la proclamarea autocefaliei in anul 1949. Se descrie
in continuare Evul Mediu etiopian, ardtindu-se mai intli situatia politicd din acele
vremuri, apoi cea religioasa, pentru ca in 1453, la cdderea Constantinopolului, sd
nu se schimbe ci s& continue, gratiie fenomenului grec multilateral dezvoltat. In pri-
vinta vremurilor mai noi se pot retine mai multe concluzii. Mai intii evolutia acti-
vitdtii politico-religioase prin amestecul altor popoare din Apusul Europei, ca portu-
ghezii, francezii etc. si cu ei si misiunile romano-catolice. Apoi amplificarea litera-
lurii religioase cu opere ca acea «Carte a filosofilor infelepti», tradusa de sirieni
din greaca, de arabi din siriand si de etiopieni din arabd Dup& intdrirea legdtu-
rilor cu romano-catolicii, si incercari de unire cu ei, la siirsitul veacului al XVlI-lea,
au urmat eforturi de ambele pdarti pentru mentinerea unitdtii cu Patriarhia Ortodoxa-
greacd a Alexandriei, care s-au soldat cu un succes total in veacul XIX.

Cap. VI (p. 243—267) descrie in patru subdiviziuni perioada contemporand : resta-
bilirca Mitropoliei Axomului si anume: 1. Situafia politico-religioasd a Etiopiei in
jumdiatea a doua a veacului XIX si la inceputul veacului XX, care a constituit o
erd de inflorire crescinda, avindu-3i apogeul sub domnia impéaratului Menelik al
[I-lea (1889—1913). Relatiile lui cu Biserica Ortodoxd rusd, cu Catolicismul, si Pro-
lestantismul au fost normale; dar au fost excelente cu Biserica Ortodoxd Greacd,
asa cum reiese din corespondenta lui cu Patriarhii Alexandriei si Ierusalimului. Ba-
tind pe italieni la Adwa, in 1896, i-a silit sd se retragd In Eritreea. I-a urmat la tron
nepotul sdu, care a voit sd impund islamismul, dar a fost rasturnat dupa doi ani de
Zauditu, fiica lui Menelik, si de regentul Ras Taffari Makonen, proclamat imparat
in 1930, sub numele de Haille Sellasie I-ul.

2. Grecii din Etiopia pind la primele decenii ale veacului nostru. Se dau refe-
rinte privitoare la aportul acestora in toate domeniile vietii etiopiene, de la culturd,
tehnica si diplomatie, pina la cele religioase.

3. Restabilirea Milropoliei Axomului incepe cu descrierea relatiilor politice si
bisericesti ale Etiopiei cu Grecia ca fiind prietenesti, asa cum reiese din ampla co-
respondentd a Imparatilor Etiopiei cu patriarhul Alexandriei.

Urmeaza descrierea unor actiuni preliminare stabilirii mitropoliei greco-ortodoxe,
apoi aceea a activititii primului mitropolit ortodox-grec din epoca contemporana,
Hristofor, numit la inceputul anului 1910, cind aveau sd inceapd tulburdrile interne
multiple, atit din punct de vedere religios, cit si din punctul de vedere al ereditatii
la trom, el insusi flind acuzat de infidelitate fatd de urmasul la tron al lui Menelik.
Ll a intreprins totusi o activitate intensd, privind scoala greceascd, tipografia, edi-
licii filantropice si o min&stire greceascd. 4. Despre intervalul de la restabilirea Mi-
tropoliei Axomului pind la venirea noului Mitropolit Nicolae al Axomului, se spune
cd intre 1910 si 1930, situatia grecilor din Etiopia s-a intdrit foarte mult ca numadr.
Urmarea a fost o inmulfire a unor mari biserici si scoli ale tdrii, a mindstirilor, pri-
maériilor si a cailor ferate ale Addis Abebei, clddiri pentru clericii strdini etc. S-au
addugat studii asupra Mitropoliei Axomului, scoli, dindu-se o strdlucire deosebhiti
catedralei Sf. Frumentiu, Aposfnlul Etiopiei. In tot timpul. numerosi tineri etiopieni
studiau cu burse din Grecia. Ultimul imparat etiopian, Haille Selassie, a fost marele
partizan al elenismului in Etiopia. O datd cu intronizarea Mitropolitului Nicolae, la
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30 noiembrie 1928, s-a deschis o nou# erd de colaborare strinsi intre Mitropolia Eti-
opiei si Patriarhia Alexandriei.

Cap. VII (p. 269—365) expunind perioada arhieratului Mitropolitului Nicolae al
Axomului, o dezvoltd in doud parti: Partea I: Viafa §i activitatea Mitropolitului
Nicolae al Axomului (p. 260—350); partea a Il-a: Evaluarca generald a perioadei
1928—1967 si elementele addugaie de ea (p. 351—415). Prima parte incepe cu vidafa
si activitatea Mitropolitului Nicolae «¢l Axomului. Dupda' primele date biografice ale
acestuia, ndscut la Nazaret si format in Seminarul din lerusalim si in Scoala Teolo-
gicd de la Halki, sub obldduirea patriarhului Grigorie al Antiohiei si, dupa un mic
stadiu in Emesa, este hirotonit in 1926 in Alexandria si este trimis ca mitropolit in
Etiopia, devenind aici pilonul ortodoxiei elenice. Invdlase, in afard de arabd si greacd,
franceza si engleza, pe care le completd cu turca si etiopiana, italiana, germana si
rusa. Activitatea lui exceptionald, asa cum este inscrisd in arhivele Mitropoliei Axo-
mului este uluitoare.

1. Urmeazd numeroase texte presdrate cu corespondenfa Mitropolitului Nicolae
al Axomului cu [mpdratul Etiopiei, Haile Selassie §i cu inalti demnitari, extrase din
arhiva Mitropoliei, etc., prin care se ldmuresc si se reglementeazd mulle probleme
bisericesti si culturale importante. Imparatul, care-1 admira, spusese odatd: «Numail
mitropolitul Axomului a putut sd gindeascd asa».

Capitolul legdturilor Mitropolitului Nicolae cu personaje importante si cu dife-
rile autoritdti, ca manifestdri ale unei reciproce aprecieri sau in slujba Bisericii si
a Statului: E vorba despre ministri, sau printi, ca Rasul Kasa, al cédrui elogiu mortuar
il face, etc. 2. Capitolul despre Mitropolitul Nicolae si problema Etiopie! descrie pa-
triotismul profund si activ al acestui ierarh in grelele faze ale istoriei Etiopiei atit
de framintatd in al II-lea rdzboi mondial. El s-a opus si a reusit sd micsoreze im-
portanta copticilor in Egipt. De asemenea, a ajutat sa fie recunoscutd autocefalia Bise-
ricii Etiopiei in 1960 cu Abuna Vasilie ca patriarh al Etiopiei. 3. Cdr}i de culturd:
a) Pentru cultura etiopienilor, el va aduce carfi tiparite in greceste din toate par-
{ile, dar mai ales de la cele doud centre teologice: Atena si insula Halki, de lingd
Constantinopol. b) Aceeasi grijd o manifestd viu pentru conaiionalii sdi din Etiopia.
4. Relafii cu alte Biserici, cu cdpeteniile Romano-catolice si cu acelea ale comunita-
tilor grecesti de pretutindeni sint evidenfiate mai ales prin corespondentd, de ase-
menea. 5. Sint expuse apoi multe alte preocupdri ale Mitropolitului Axomului: zidiri
de biserici, ca de pildd, catedrala din Megara, paraclisul Sf. Gheorghe, sfintiri de
preoti rusi in Egipt si Etiopia, cu aprobarea Patriarhului de Alexandria. Trecind la
partea a doua, autorul aratd : evaluarea generald a perioadei 1928—1967 si elementele
addugate de ea. Cei patruzeci de ani dintre aceste date, constituie perioada prepon-
derentei economice a grecilor din Etiopia. Ei erau a doua categorie de cetédteni strdini
dupd arabi ca multime. In cele 15 pagini care urmeazd, se expune, in mod elogios,
activitatea lor multiformd si bogatd fn toate domeniile vietii sociale cu un rol prepon-
derent cultural, economic si religios, mai ales sub conducerea Mitropolitului Nicolae,
care a decedat in octombrie 1967. La funeraliile lui a participat si imparatul Haile
Seclassie. El a fost urmat de o personalitate deosebitd, cu o mare activitate deosebita.

Capitolul VIII (p. 366—413) descrie, in cincizeci de pagini, foarte amanuntit si
elogios, activitatea Mitropolitului care i-a urmat, Methodios si perioada arhieratului
acestuia intre 1968—1979 ca o incununare a viefii crestine grecesti din Etiopia. Dupd
ce descrie viata acestuia 3, amintind de la inceput cd el ocupa astazi scaunul principal
al diasporei Patriarhiei ecumenice, acela al Tiatirelor si Marii Britanii, se aratd prin-
cipalele faze ale activitatii sale uimitoare in Etiopia, pe care le vom rezuma la
exces. A fost ales pe scaunul Mitropoliei Axomului in noiembrie 1968, in consensul
ierarhilor Patriarhiei Alexandriei, al Patriarhului Nicolae si al comunitdtii elene din
Etiopia. Cei noud ani de activitale care au urmat au fost neobisnuiti ca realizari
mari din punct de vedere pastoral, moral, teologic si cultural in general. «Este sigur,
scrie prof. Hristu Tanoula, cd Pronia cereascd a pdazit dintru inceput pe mitropolitul
Axomului — acum Arhiepiscopul Tiatirelor Methodios — si toate aratd de ce a avut
grij sd-1 inzestreze cu harisme rare duhovnicesti, morale si de conducitor; de urde
si «complexitatea unei schite a personalitéd}ii si caracterului Arhipastorului», adaugd
el cu dreptate. 1. Prima perioadd a orhieratului Mitropolitului Methodios cuprinde :
alegerea, hirotonia si instalarea Mitropolitului la sediul siu, cu corespondenta res-

3. Rezumatul vietii si activitdtii sale l-am publicat in «Ortodoxia», nr. 2, 1980,
p. 421—423, cu titlul: Noul Arhiepiscop al Bisericii Ortodoxe-Greacd a Angliei.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



NOTE BIBLIOGRAFICE 147

pectivd, urmate de primele sale activitd|i energice, privitoare la scoala comunitatii
elene din Addis Abeba. 2. Situatia comunitdtilor grecesti si ce le-a ddruit Mitropolitul
Methodios aratd printre altele dezvoltarea gimnaziului din orasul Dire Danas cu aju-
tnrul sdu masiv. A renrganizat Biserica locald, asigurindu-i o slujire aleasd. Asmara,
capitala Eritreei devenise nesigurd pentru europeni s5i majoritatea grecilor o parasi-
se 8. Mitropolitul a intdrit credinia comunitdlii, legind-o de Bisericd cu slujitori devo-
taji. A reinnoit toate efcrturile pentru refacerea scolilor grecesti din principalele
orase in care se aflau greci — circa 3000 la inceput. Scrisorile de mul{umire din
partea comunitéd{ilor grecesti atestd acest lucru; darurile bdnesti inmulfite ridicd din
ce in ce nivelul material al scolii grecesti. Publicarea marilor reviste religioase
«Ekklisiastikos Pharos» §i «Aba Salama», sub conducerea Mitropolitului Methodios, in
timpul sederii sale in Etiopia, a dat Bisericii ortodoxe grecesti de acolo o stralucire
deosebitd. Mitropolitul colabora intens la fiecare numadr, ardtind astfel nu numai

in afard de cartile sale care se inmulfeau cu anii. Dupa evenimentele din 1974, a
facut o colectd pentru tineretul grec studios din zona turceascd, apoi a organizat
vizita patriarhului Alexandriei. 3. Capilolul «Mitropolitul Methodjos §i scoalele gre-
cesti ale Etiopiei», se referd la reorganizarea lor, primind strdini printre care si greci,
se intelege, din toatd Africa. In 1978, Mitropolia intrelinea 84 scolari. Alti 20 absol-
venti ai gimnaziului fsi continuau studiile in Grecia, ca bursieri, prin purtarea de
grija a Mitropolitului Methodios. 4. Activilatea de editare a Mitropolitului Methodios
al Axomului expune urmadtoarele fapte: a) Eforturi editoriale, care au insemnat apo-
geul activitdtii initiate de Patriarhul Nicolae al Alexandriei in acest sens si continuata
de urmasii lvi Fotie si Meletie Metaxakis, de Arhiepiscopul Atenei Papadopulos si
de profesorul academician Grigere Papamihail, etc.: «Ekklisiastikos Pharos» a fost
realizarea cea mai stralucitd a Bisericii Ortodoxe grecesti in prima jumétate a vea-
cului nostru pentru ca, decazind, sd fie incredintat noului mitropolit, Methodios.
Acesta a apelat la un grup de teologi strdluciti si la citiva strdini, care l-au facut
din nou «farul care lumineaza tnatd lumea crestind». (Eforturi similare vor face altii
cu «Ekklisia» si cu «Grigorios Palamas», precum se stie). El va fi apreciat si ldudat
nu numai in Rasdrit, ci si in revistele apusene, devenind curind, sub conducerea
mitropolitului Methodios si un mijloc de difuzare a ideilor ecumenice — cu un for-
mat de peste 600 de pegini anual si ajungind la numé&rul 62. A doua mare revista
aditatd de el a fost «Abba Salama», care in 1978 avea nu mai putin de 936 pagini.
Era urmarea entuziasmului tenlogic care a cuprins nu numai pe morele ierarh, ci si
pe ilustrii colaboratori ai sdi. Ea avea centrul de editare in Etiopia, nu in Alexan-
dria, ca «O Pharos» (si ca «Imerologion tis Ieras Metropoleos Axomis», apdrut din
1970), fiind expresia «Asociatiei elinn-etiopiene», care avea presedinte de onoare pe
mostenitorul tronului de atunci si presedinte activ pe Mitropolitul Methodios, cu un
comitet de conducere mixt de profesnri ilustri. Scopul ei era cunoasterea, apropierea
si colaborarea celor doud naliuni si a celor doud Biserici prin studii istorice, religi-
oase, de doctrind, morald, etc. Ca si «O Pharos», «Abba Salama» si-a incetat aparitia
odatd cu trecerca Miltropolitului Methodios, la conducerea eparhiei Marii Britanii,
ajungind la numdrul 9. Colsboratorii au scris nu numai in greacd, ci si in englezi,
francezd, germand si alle limbi si a fost eclogiatd de teologi de talia unui Thomas F.
Torrance si de reviste ca «Proche Orient Chrétien» etc. b) Activitatea scriitoriceascd
a Mitropolitului este exceptionald. El cste- pasionat de lucrarea ecumenici a Bise-
ticii Ortodoxe si este conducétorul delegatiilor ortodoxe in dialogul cu Bisericile Vechi
Orientale si cu Anglicanismul. Amintim unele dintre cartile sale: «Ortodoxie,
Romano-catolicisin si Anglicanism» (publicatd in 1972 de Universitatea din Oxford);
«Persoana lui Iisus Hristos in hotdririle Sinoadelor ecumenice» (in presa centrald a
Etiopiei, 1976); «Crestinismul si Iudaismul» in Etiopia, Nubia si Meroy» (Atena,
1979); «Constantinopol —- ~Addis-Abeba» (Atena, 1972). Autorul citeazi nenumdira-
tele recenzii fdcute, (prinire care si pe aceea a subsemnatului, din «Ortndoxia», 1977),
(Nliogl)mintim cdrtile privitoare la raporturile dintre crestinism si alte religii, de la
p. .

5. Aclivitatea interbisericeascd a Milropolitului Methodios este foarte bogatd si
autorul dd o ateniie deosebitd bisericilor din Africa, Asia si Europa, in majoritatea
lor deja amintite mai sus — cea coptd si cea etiopiand — Veche Orientala — fiind
in centru tot timpul.

Epilogul accentueazd ceea cc a reiesit foarte clar din cele 427 pagini format
mare. Studiu! acesta, istorico-teologic, este un omagiu hine documentat al activitaiii
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si personalititii Arhiepiscopului Methodios Fuyas al Tiatirelor si Marii Britanii. (In
Bibliografie este citat si subsemnatul — in cuprinsul cartii mai bine de zece ori —
cu nume tradus in Tsiteskou N.). Lucrarea este extrem de interesantd, privind si
ultimele evanimente transformatoare ale Etiopiei.

II. Al doilea studiu intitulat «Sfinta Mitropolie a Imbrului §i Tenedului de-a
lungu! veacurilor» (p. 429—505), datoriti Mitropolitului insulei Limnului, Vasile G
Atesy, este tot istoric si priveste mai ales crestinarea si legdturile canonice ale
insulei Imbru. El cuprinde urmatoarele diviziuni.

Cap. I (p. 434—447): Intemeierea, evolufia §i «rinduiala» Mitropoliei Imbrului
aratd ca din sec. al XIV-lea Limnu era unitd cu Imbru, ambele purtind titlul de
«Arhiepiscopia Limnului §i Imbrului», ca «exarhie patriarhalda», ca insule ale arhi-
pelagului Egeia; din acest arhipelag face parte si Tenedul, fiind insa cedata turcilor
in 1923. Ea era unita cu Mitilene, dar, de la aceastd data a fost impreunata cu Imbru,
Mitropolia fiind «a Imbrului si Tenedului», pentru ca, din 1925, sd fie din nou redata
Mitropoliei Mitilene, dupa pacea de la Lausanne din 1923, si ambele sd ramind
sub turci.

Cap. 1I (p. 448—505) se face foarte metodic caialogul Arhiereilor cunoscufi ai
Mitropoliei Imbrului si Tenedului, pe bazi de documente si de o bogata informafie
istorica.

III. Teologia trinitard si misticd a Sfintului Simeon Noul Teofog (p. 507—544),
de Constantin N. Tsirpanlis, profesor de Istoria Bisericeascd, Patristicd si
Studii grecesti la Ulster Park, New-York. Acesta il socoteste misticul cel mai de
scamd din epoca bizantind si de talia celor mai mari Sfinti Parin{i. Autorul se ba-
zeazd In special pe «Cele trei cuvintdri despre Sfinta Treime», «Cuvint despre Sfinta
Marturisire», «Despre cele trei chipuri ale rugéciunii», «Dumnezeiestile imne» —
aceasta fiind socotitd drept cea mai caracteristicd scriere a sa — si «Metoda Sfintei
Rugédciuni», contestatd de Gouillard c& ar fi autenticd. Studiul, profund si subtil se
incheie cu urmadtoarele concluzii: Mai intii aminteste sursele?, apoi aratd cd lumina
dumnezeiascd este in intregime intelectuald pentru Evagrie, iar pentru Sfintul Si-
meon «o mare realitate» ; viziunea lui Dumpezeu e fericirea vesnicd, iar harul este
o experientd constientd. Botezul si Euharistia, dupa Sf. Simeon, sint condiliile viefii
vesnice. Indumnezeirea este esenta vietii duhovnicesti. El indeamnd pe cadlugdri la
urmarea punct cu punct a Sfintilor de altd datd in viafa misticd, in predicile sale
catehetice. «Lacrimile inimii» ne prefac in temple ale Sfintei Treimi. Mintuirea este
datd in mod gratuit de Dumnezeu; contributia noastrd consta intr-un act de sme-
renie, pocdintd si supunere. Autorul crede, totusi cd Sf Simeon nu face o distinctie
clard intre efortul personal si har; el foloseste figura din «Fedru» al lui Platon, in
care Dumnezeu conduce «caii», care sint voinia noastrda. Contributia lui morald la
invierea vietii duhovnicesti este mare, preferind prefacerea .inimii postului si celor-
lalte manifestdri exterioare duhovnicesti,- cu exceptia Sfintei !mpartdsanii. S-a re-
prosat pe nedrept Sfintului Simeon un subiectivism f&rd control — in cadrul ndzuintei
de totdeauna atribuitd monahismului oriental spre oarecare independenta. Principala
caracteristicd a invataturii sale este de fapt Hristocentrismul sdu, Domnul fiind nu
numai Rascumpdrdtorul, ci si Modelul trdirii noastre in smerenia P&timirii Sale — ca
Péstorul si Impdratul inimii noastre in har si dragoste. Sfintul Simeon a influentat
pe Sf. Grigorie Sinaitul, pe Sf. Grigorie Palama, pe isihasti si pe Sf. Nicolae Cabasila.

In experienta Sfintului Simeon Noul Teolog au fost, de asemenea, organic
combinate spiritualitatea speculativd si «nepticd» a Sfintului Isaac Sirul cu traditia
chinoviticd a Sfintului Vasile si a Sfintului Teodor Studitul.

1V. Mitrofan Kritopulos (1598—1639) si relatiile dintre Bisericile Ortodoxd,
Romano-Catolicd si Reformatd, de Rev. Colin Davey, (Studiu vast, ale cdrui

4. Din bibliografia indicatd la inceput, reaminteste acum pe H. Holl, Enthusias-
mus und Bussgewalt beim griechischen Ménchtum. Eine Studie zur Symeon dem
Neuen Theologen, Leipzig, 1898. St. Symeon le Nouveau Théologien, Chapitres Théo-
logiques, Gnostiques et Pratiques (Paris, 1957), ed. «Sources chrétiennes», Le Cerf,
etc. Sf. Simeon a fost influentat de Sfintii Maxim Madrturisitorul, Dionisie Areopa-
gitul, Origen, Clement al Alexandriei, de monahul Marcu si de loan Scararul. Textele
se gdsesc in vol. 120 din Migne, Patrologia Greaca.
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prime doud capitole au apdrut in cadrul recenziei noastre la numarul I al acestei
reviste) 5 continud, in prezentul volum, cu cap. IIl: Anglia (p. 545—581).

In primul paragraf se aratd primirea fastuoasa facutd Arhim. Mitrofan Kritopulos
in vara lui 1617 de Arhiepiscopul Abbot al Angliei in Lambeth Palace. A fost socotit
ca oaspete de onoare al Statului si Bisericii pind la plecarea lui in octombrie 1662.
Autorul foloseste nenumadrate izvoare — printre care si propriul jurnal intim al lui
Kritopulos; il urmareste pas cu pas In toate institutiile si inteprinderile pe care
Je-a vizitat si in care a lucrat — in special bibliotecile Londrei si ale Oxfordului;
descrie prieteniile — cu inalti demnitari de Stat si bisericesti — cu greci si englezi
mai ales, pe care le-a inchegat in cei cinci ani de sedere in Anglia, interesul pe care
l-a ardtat anumitor studii teologice, primirile sarbdtoresti din anumite cenacluri,
impresia extraordinard ca spiritualitate si cultura si convingerile asupra Bisericii
Ortodoxe pe care le-a ldsat-o la plecare. A trecut de la Londra la Oxford, centrul
invatatoresc al Angliei, pe care l-a si numit «Atosul Marii Britanii», pentru ca,
dupd cinci ani sd pdrdseascd Anglia, luind cu el si ldsind acolo impresii de neuitat
pe toatd viata. Poemele pe care eruditul tineret englez i le-a adresat aratd impresiile
extraordinare produse ori luate cu el

V. O icoand cipriotd in Etiopia, de Richard Pankhurrst (p. 582—585),
care a fost adusa in secolul XII este descrisi si numitd «cea plind de dar», dupd
Maica Domnului cu Pruncul pe care o reprezinta; ea este pastratd intr-un muzeu
din Anglia.

VI. Urmeazd : Problema diasporei ortodoxe — rdspuns Inalt Prea Sfinfitului
Arhiepiscop Pavel al Kareliei si Finlandei de Methodios, Arhiepiscopul Thiatirclor
si al Marii Britanii (p. 586—590): Arhiepiscopul Methodios aratd punctul
de vedere al Patriarhiei ecumenice in polemica in care sint angajate Bisericile Orto-
doxe cu privire la diaspora ortodoxa.

VII. In continuarea numarului I al revistei «Ekklisia kai Theologia», Prof.
J Henry Paul Reuman de la Seminarul teologic din Filadelfia publicd (p. 591—
617), cap. 3: «Iconomia si termenii ei relativi aplicati in mod general», adicd Ia
rinduieli legale, medicale, de via}d, artd, literalurd etc.

VIII. Patriarhul Nicon, de Dr. Charles Graves (p. 618—660): Primele
doud capitole (din cinci) asupra vestitului Patriarh din veacul XVII: cap I: Prima
parte a viefii lui Nichita Minin (1605—1636); cap. II : Nicon ca monah, egumen,
arhimandrit si mitropolit (1637—1652), (pag. 621—650). In aceste doud capitole, au-
torul descrie inceputurile vietii duhovnicesti ale fino-ugricului Nichita din regiunea
Nijni-Novgorod, care devine preot si apoi se desparte de sotia sa, ambii sofi intrind
fn mandstire — Nichita la min&stirea Anzerskii, pe malul Marii Albe, unde este
primit in monahism si apoi ales Mitropolit. I se atribuie o putere magicd, in conti-
nuare, cu care ducea Biserica si {arismul la ruina.

IX. Relatiile Slintului Vasile cel Mare cu Sf. Atlanasie cel Mare de Prof. C. V.
Kallinic de la $coala din Halki (p. 661—689) se ocupd in special de corespon-
denta marelui capadocian privind schisma antiohiand: Se amintesc, in acest con-
text, in special epist. 67, 69, 70, 138, 156, 263 — aceasta din urmd adresatda papei
Damasus, iar celelalte Sfintului Atanasie cel Mare. Din aceasti corespondenia se
vede limpede cda Sf. Vasile sustinea pe Meletie al Antichiei, impotriva lui Paulin,
(sprijinit de Roma pentru un timp, pentru a mentine o stare tulbure in Biserica An-
tiohiei). Autorul arata intelegerea si ajutorul reciproc al celor doua mari capetenii
ale Bisericii din veacul ei de aur: Sf. Vasile si Sf. Atanasie. Studiul se termina cu

un epilog de cinci pagini — rdspuns adresat profesorului St. Papadopoulos, privitor
la unele aminunte din viata Sfintului Vasile .
X. Prof. Arhim. Kallistos Ware — traducdtor al vol. T din Filocalie,

publicd (p. 690—700 studiul Viata monahald ca Sacrament al dragostei’. Autorul
citeaza astfel o frazd a lui Pavel Evdokimov, completind-o cu ideea Sfintului Vasile

5. Partea I a acestui studiu vast a fost publicatd in revista «Ekklisia kai Theo-
logia», nr. 1, recenzatd de noi in «Studii Teologice», nr. 3—4, 1981, p. 298—306, la
pag. 301—302

6. Studiul acesta a constituit conferinta festivd a Bisericii Greciei tinutad la 15
octombrie 1979 la Centrul Ecumenic Patriarhal de la manastirea Penteli, la 1600 de
ani de la moartea Sfintului Vasile cel Mare.

7. Conferinta {inutd la Adunarea Ortodoxd a Europei Apusene la Avignon, 10
noiembrie, 1980.
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ci monahismul ¢ viati dupd Evanghelie. Definijia aceasta descrie viala marilor
pustnici Sf. Antonie si Sf. Pahomie (despre cel dintii spunind Si. Atanasic cid era
doctorul intregului Egipt, cdruia-i scria chiar impdratul). Ei sfituiau dragostea pa-
rinteascd, ospitalitatea si rugdciunea, fiind profetii venirii a doua a Domnului. Cala-
- faticul si apefaticul gindirii lor ficeau infeles sensul misiic al legdturii dintre casd-
torie si viata cidlugdreascd, una fiind simbolul celeilalte si al vietii in lume a cresti-
nului cu monahismul, una ndzuind spre curdjia in Domnul a celeilalte — dragostea
implinindu-le pe toate.

XI. Preocupirile spirituale se continud in acest numir cu un studiu imens al
profesorului Nicolae Gendle de la Oxford, intitulat «Apropicrea apofaticd de
Dumnezeu la Pdrintii greci din vremurile primare, cu relerinfd speciald@ la tradifia
alexandrind» (p. 701—757).

fn cap. I, autorul trece in revistd apofatismul lui Platon, Aristotel si Plotin,
rdminind ca in continuare si expuna invatdtura Sfintilor Parinti, al cdror temei il
situeazd autorul nostru in filosofia acestora. .

XII. Urmeazd Conlerinja profesorului de Istoria Bisericii Universale, Vasile
Th. Stavride, despre Facultatca de Teologie a Universildtii din Tesalonic, in
care se reliefeazi legaturile ei cu Patriarhia de Constantinopol (p. 758—764).

XIII. Urmédtoarele aproape 100 de pagini sint ocupate de studiul Dr-lui
Andreas Tillyrides, «Contribulii la istoria Arhiepiscopici Tiutirelor si a
Exarhatului Europei Apusene (p. 765—860)8 Autorul ne este cunoscut prin indica-
fiile pe care ni le-a dat cu privire la activitatea Arhiepiscopuiui Methodios, cu
prilejul inaltarii la treapta Arhiepiscopatului Tiatirei si Marii Brilanii. Prezentul
studiu se ocupd exclusiv de intemeierea acestei Arhiepiscopii si de viata si opera
primului ei exarh si Mitropolit, Cherman Strinpoulos, insistindu-se necontenit asupra
autoritdtii universale in Biserica Ortodoxd a Patriarhiei ecumenice de la Constan-
tinopol, atit in note si documente, cit s$i in micile devieri de la subiect (ca, de
pilda, aceea a autocefaliei Bisericilor Ortodoxe dependente de Scaunul de Constan-
tinopol).

Amintim cu acest prilej cd@ Mitropolitul Ghermanos, figurd proeminentd intre
prelatii Bisericii Ortodoxe din vremea sa, cdruia i s-a recunoscut o rara distinctie
in adunirile ecumeniste dintre Stockholm (1925) si Amsterdam (1948), a trait intre
1872 si 1922; dupd perfectionarca studiilor teologice la Halle, Leipzig, Strasbourg si
Lausanne — cu doctoratul luat la Leipzig —, a fost numit profesor si apoi rector la
Halki in 1904, si Mitropolit al Seleuciei (1912) si, in fine, al Tiatirelor (in 1922).

In aceastd ultimd calitate, eruditul ierarh a devenit intiiul Mitropolit-Exarh al
Europei Apusene si Centrale si in acelasi timp «apokrisarios» (delegat) al Patriarhului
Ecumenic pe lingd Arhiepiscopul de Canterbury.

El este cel care a organizat infiintarea nenumdratelor parohii si episcopii gre-
cesti in tot imperiul englez si a intretinut legdturile ecumenice dintre ortodocsi si
ale ortodocsilor cu cultele si Bisericile Protestante, neo-protestante si romano-cato-
lice. S-a bucurat de o apreciere unica fintre ierarhii si teologii primei jumatafi a
veacului nostru si a fost cinstit si cu titlul de doctor honoris causa al Universitajii
din Oxford in 1925 si cu crucea de la Lambeth in 1942. Prietenul sdu nedespariit a
fost canonicul J. A. Douglas, personaj de mare autoritate in Anglia. A murit la
Londra la 23 ianuarie 1951 si a fost pomenit cu regret de toata lumea crestina. In-
teresantele si bogatele informalii date de studiosul autor sint declarate de el insufi-
ciente, urmind sa fie completate cu cele din arhivele de la Casa Tiatira a Arhiepisco-
piei, de la Arhiepiscopia Ciprului si mai ales cu cele de la Patriarhia ecumenica.

XIV. Tindrul si activul profesor Pr. George Dragas de la Universitatea
din Durham, cunoscut prin prezenta la ultimele sesiuni ale dialogului anglicano-
ortodox, publicd interesantul studiu, «Sf. Maxim Confesorul si trdirea crestind»
(p. 861—884). Incepe cu amintirea celor patrusprezece veacuri de la nasteiea Sfin-
tului Maxim (580—1980) si a celor treisprezece de la al Vi-lea Sinod ecumenic de

8. Pentru acest studiu, autorul a primit un premiu de 100.000 de drahme adica
1100 de lire engleze (acelasi premiu a fost oferit Academiei din Atena, pentru Istoria
elenismului din Etiopia).

Aceste premii menfionate in prima notd a studiului Dr-lui Tillyrides sint da-
rui{"e de Arhiepiscopul Methodios, fostul Mitropolit al Etiopiei si actualul Arhicpiscop
al Tiatirelor.
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la Constantinopol (680/1 — 1980/1), care s-a ocupat de cele doud voinje ale Dom-
nului sub inspiratia Sfintului Maxim Marturisitorul si Martirul (580—662) si a Sfin-
tului Sofronie al Ierusalimului (634—638). Expune apoi profunda conceptie a Sfintului
Maxim despre viata crestind pe temeiul explicajiei rugdciunii «Tatdl nostru», dupd
o descriere vibrantad a vielii sale martirice.

XV. «Sindromul unitate-diviziune in Biserica Noului Testament si imprdstierea
Bisericilor din Igboland, Nigeria» este titlul studiului profesorului de culoare, pastor
George E. Okeke, de la Universitatea Nsukka, Nigeria (p. 885—911). El incepe
cu un protest Impotriva impdrtirii necrestinesti a crestinismului din Igboland, pentru
ca apoi sd facd un istoric al unitafii si identitdtii si al unitdtii si diversitafii Bisericii
apostolice, pe temeiul eclesiologiei eshatologice, nationalismului si tradi{ionalismu-
lui, descriind si modelele Crestinismului primar: elenismul, Biserica lerusalimului,
cea a Antiohiei si cea a Corintului. Studiul este original ca structurd si se inte-
meiazd pe o bibliografie reduss, terminindu-se cu o descriere a situatiei de azi a
cultelor din Igboland.

XVI. Urmeaza studiul «Palriarhia ecumenicd si unitatea Ortodoxiei in veacul
XX (adica intre 1902—1976), de Vasile N. Anagnostopoulos profesor la
Scoala teologicd din Halki (p. 913—943). Dupd un prolog in care se descriu efor-
turile ecumeniste de astdzi atit din partea Bisericilor orlodoxe cit si din partea
celorlalte se trece la dezvoltarea urmatoarelor capitole, in care se face istoricul
principalelor manifestari ecumeniste ale Bisericilor Ortodoxe: 1. Enciclicele patriar-
hale si sinodicale din 1902. II. Conferinta panortodoxd din Constantinopol (10 mai —
8 iunie 1923). III. Adunarea interortodoxd de la Sf. Munte (8—23 iunie 1930). IV.
Anuntaren si aminarea Prosinodului DRisericii Ortodoxe programat in 1932.. V. Crizd
in relatiile interortodoxe si rupturd a unitdtii Ortodoxe? VI. Activitatea Patriar-
hiei ecumenice pentru rezolvarea crizei create in raporturile interortodoxe, in pri-
vinta convocdrii conferintei panortodoxe %, VII. Realizarea unitdtii Ortodoxiei, prin
convocarea primei Conferinie panortodoxe de la Rodos 11, VIIL iIntirirea unitdtii Or-
todoxiei prin consacrarea institutiei Conferinfei panortodoxe!?. (Ca si alte studii,
5i studiul acesta al profesorului Anagnostopoulos inaltd autoritatea Patriarhiei ecu-
menice dincolo de formula ortodoxa).

XVII. Mergind in intimpinarea teologilor Bisericilor Vechi Orientale, Rev. Dr.
Iain R. Torrance publici partea intii a unui amplu si erudit studiu despre
corespondenta dintre Sever al Antiohiei si Serghie Gramaticul, intitulat O introduccre
teologicd la epistolele dintre Sever al Antiohiei si Serghie Grdmdticul (p. 961—933),
care va urma.

XVIII. Sfinta Mindstire a Siintei Treimi de la Halki, este prezentatd de Diac.
Apostol Daniilidos care face istoricul acestei minastiri din insula in care
strdluceste renumita Facultate de Teologie (p. 995—1023).

XIX. Mitrofan Kritopoulos si Chiril Lukaris la Geneva este titlul articolului
(1627—1640), semnat de Edmond Peret, secretarul Alianiei reformate mondiale
(p. 1125—1154), care arati pe temei documentar, activitatea celor doi mari ierarhi
mult discutati in centrul Reformei calviniste. Autorul a studiat acest episod si inte-
resantul rezultat al ostenelilor sale l-a prezentat, impreund cu copia autografului
Marturisirii lui Chiril Lukaris, presedintelui Aliantei prof. Mc Cord (si presedinte al
Facultatii de Teologie de la Princeton-America); care l-a donat ca un omagiu cu
prilejul vizitei fdcute, Patriarhului ecumenic Dimitrios I in toamna anului 1979.

XX. Urmeaza scrisoarea Papei Ioan-Paul al Il-lea, cuvintarea Cardinalului
Willebrands, rdspunsul Patriarhului ecumenic Dimitrios I, si alte cuvintdri ocazionale,
rostite cu prilejul sarbdtorii Sfintului Andrei, la implinirea unui an de la vizita Papei

9. Autorul se referd la schimbdri de raporturi canonice ale Bisericilor Orto-
doxe din sfera rdsdriteand a Europei, la neparticiparea acestor Biserici la Adunarea
mondiald ecumenicd de la Amsterdam in 1948, la Adunarea de la Moscova din
acelasi an.

10. Aici profesorul Anagnostopoulos introduce si gramata de recunoastere a
ranqului de Patriarhie a Bisericii Bulgare.

11. Convocatd de Patriarhul ecumenic la 13 ijunie 1961 ea a avut loc intre 24
sept. si 1 oct. acelasi an, si a fost urmatd de altele in anii 1963, 1964, 1968, 1971 si
1976, stabilindu-se programa Sfintului si Marelui Sinod.

12. Autorul aminteste aici si evolutia temelor de discutat in vederea programei
viitorului Sfint si Mare Sinod.
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(din 1979), care a anuntat §i inceputul dialogului ecumenic dintre cele doud@ Biserici
(p. 1055—1080). :

XXI Mitr. Dros Atanasiu Papa al Eleonupolei publicd urarea onomastica
adresatd Mitropolitului Meliton al Calcedonului (p. 1081—1083).

XXII. Teologul englez E. Newton da citeva informalii substanfiale despre
teologul Pavel Florensky si traduce o meditatie a acestuia (p. 1098—1087), dintr-un
ciclu de sase bucdti, sub titlul «Introducere la Pr. Pavel Florensky (1882—1943)».
Meditatia tradusd, «Frica de Dumnezeu» demonsireazd cd acesta este sentimentul
fundamental religios (Prov. 9, 10). Traducerile vor continua.

XXIII. Capitolul bogat al Bibliograliei (p. 1088—1112) este scris in cea mai
mare parte de Arhiepiscopul Methodios al Tiatirelor si Marii Britanii si incepe
cu recenzia numadrului 1 al Revistei «Ekklisia kai Theologia» pe anul 1980, de Prof.
Vasile Stavridis. Acelasi teolog semneazd recenzia cdarfii de 419 pagini publi-
cata de Milropolitul Methodios, la Atena, in 1979, cu icoane s§i carti, sub titlul «Cres-
tinismul §i Iudaismul in Eliopia, Nubia §i Meroi» (tomul I, 419 pagini). Sulerinjd,
nevinovdfie si vind (Londra, SPCK 1979) este opera de bogata psihologie crestiné,
semnatd ca tezd de doctorat de Elizabeth R. Moberly si recenzata de Ch.
Graves de la Geneva., Arhimandritul Barnabas staretul minastirii Sf. Elias din
Eparhia Tiatirelor, publicd recenzia cdrfii, pe cit de neinsemnatid ca intindere, pe
atit de bogatd in confinut, expunind concepfia Parintilor pustiei in cadrul probleme-
lor ascetice de astdzi a Maicii Maria, (metodista Lydia Gysi trecutd la Ortodoxie),
Nebunul si alte scrieri. Urmeaza sapte cir{i recenzate de Arhiepiscopul Metho-
dios: 1. Knibb M. A. (cu ajutorul lui Edward Ullemdorfi), cu Cartea Etiopiand a lui
Enoh: O edifie noud in lumina fragmentelor aramaice de la Marea Moarta. Vol I,
Text si aparat critic in «Presa Univ, de la Oxford», Londra 1978, 428, p.; vol. i,
Introducere, traducere si comentariu, 258 p. 2. Miranda J. P. Maru impotriva Marxis-
mului, Umanismul crestin al lui K. Marx; Torrance T. E., Credin{d si stiin{d si in viaja
crestind, Semnificatia gindirii lui Michael Polany pentru credinfd §i viafd 3. 4. Turner
HEW., profesor la Durham, lisus Hristos (134 p.). 5. MacKey J. P.,, Omul si mitul,
o hristologie contemporand, (311 p.). 6. Hengel M., Iudaism si Elenism. Studii asupra
intilnirii lor in Palestina in perioada elcnistd timpurie. vol. 1, text (314 p.); vol. II,
note si bibliografie, (395 p.). 7. Studii Pauline, eseu prezentat profesorului F. F. Bruce
la aniversarca a 70 de ani, editate de D.A. Hagner si M. J. Harris (1980), 292 p.

XXIV. Revista se sfirseste cu necrologul profesorului de Filosofie Ioannis
Theodorakopoulos, de la Facultatea din Salonic §i apoi din Atena, fost de
doud ori ministru, membru al Academiei grecesti si al altor institutii internationale —
necrolog semnat tot de Arhiepiscopul Methodios Fouyas al Tiatirelor si al Marii
Britanii, editorul revistei «Bisericd si Teologie».

XXV. Revista se sfirseste cu un indice general facut de Prof. Hristu Ian-
noula, in limbile in care au fost publicate articolele, greaca si engleza (p. 1115—1153).

Mentinem aprecierile elogioase pe care le-am exprimat la numdrul 1 al
acestei reviste cu privire la actualitatea si interesul pe care-1 provoacd aceasta
revistd in lumea noastrd teologicd, datoritd eforturilor extraordinare si priceperii
Arhiepiscopului Methodios, fostul editor al celor mai importante reviste teologice
rdsaritene din vremea noastrd, «O Pharos» si «Abba Salama», precum am amintit.’
(PROF. N. CHITESCU).

13. «Cea mai riguroasd activilate stiintificd n-o poate sdvirsi mintea omeneascd,
fard cadrul credintei care, desi iormal nu poate fi doveditd, joacd un rol esential
de ghid al increderii in cercetarea sensului ascuns al lucrurilor», scrie autorul
despre studiile teologice.
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