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VIATA IN PLENITUDINEA SI UNITATEA EI

de Pr. Prof. CONSTANTIN GALERIU

Congtiinja crestind vede in viajd un dar divin fundamental si con-
siderd drept datorie morald, tot atit de fundamentald, sd o slujeuscd: in
plindtatea si unitatea ei. Astdzi mai mult ca oricind, intrucit socotin-
du-ne in stare sd dispunem integral de ea, am devenit cu dtit mai res-
ponsabili fafd de ea. Supusd in prezent cu tot mai mulld gravitate
reflectiei oricdrei constiinfe umane, tema viefii e tot pe atit impusd
reflecfiei noastre teologice, imperios cerutd noud celor ce slujim, Aceluia
Care ne-a ardtat pe acest pdmint o via}d divind $i umand in acelasi timp,
si din a Cdrui «plindtate tofi am luat har peste har» (Ioan 1, 12), Aceluia*
Care prin cruce §i inviere ne-a dezvdluit temeiul gi telul ei, spre tot mai
multd plenitudine, puterea ei infinitd.

Privitd insd astfel, viata ca dar divin §i radicald innoire a ej in
Hristos, in aceastd prezentare incercdm o pdtrundere si o infelegere a
vielii conform Revelafiei: mai intii in obirsia ei, in Dumnezeu, Prea
Sfinta Treime, <incepdtoarea de viajd», apoi in Iisus Hristos, Fiul lui
Dumnezeu devenit Om, pentru ca lumea «viafd sd aibd §i din belsug sd
¢ibd» (Ioan 2, 10), adicd din plindtate, si in acelasi timp in experienfa $i
responsabilitatea noastrd umand ca slujitori si pdriasi ai unei viefi in
plenitudine si unitate.

*

Revelatia ne inva}d astfel cd sursa vietii si modelul ei autentic de
plinire este Dumnezeu. «In mijlocul nostru este Dumnezeul Cel vius,
citim in Cartea lui Iosua (3, 10). Si, «..la Tine este izvorul vietii» invocd
Psalmistul (Ps. 35, 2}. Iar Hristos ni se reveleazd drept «Cuvintul», «Lu-
mina», «Piinea vielii», «Piinea care s-a coborit din cer si dd viafd lumii»,
(foan 5, 24 ; 6, 51 ; 8, 12). De observat cd asemenea mdrturii privind viata
sint pregente in toate cdrfile Sfintei Scripturi §i constituie o temd
de fond.

Dar, Dumnezeu este viajd pentru cd eDumnezeu este jubire» si
«Dumnezeu este lumind» (I Ioan 4, 8; I, 5). Este iubire, care e princi-
piul-vietii st este lumind, care dd sens vietii. «Intru Dinsul viafd era §i
viafa era lumina oamenilors (Ioan 1, 4). In simbioza divind dintre iu-
bire si lumind se afld fiinfa, sursa, bogdfia si frumusefea vielii; §i In
Dumnezeire si in ddruirea ei in creatie. Cdci viajd cu adevdrat in plind-
la_te, este aceea care poate ddrui viafd, care se impdrtdseste din belsugul
el. «<Binele se revarsd» afirmd Sfintii Pdrini.

lar Dumnezeu este viajd in iubire si lumind pentru cd este «Per-
soand». Dumnezeu in existenfa Sa in Sine, nu este doar o esenfd impa-
sibild, un principiu impersonal, o idee, ci fundamental, este persoand,
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204 Pr. Prol. CONSTANTIN GALERIU

constiintd, viajd. Subiect care gindeste, iubeste, voiesle. Si nu este o
persoana s1ngu]ara un solitar metafizic, ¢i Treime de Persoane. Per-
soana insdsi implicd comuniune. In cer, in Jumea vietii divine, icoand gi
obirsie a viefii noastre, existd asa-zicind, o «comunitate», o Treime de
Persoane. Este «Tatdl nostru», izvor a <toatd paternitatea in cer i pe
pdmint» (Efes. 3, 15). Este Fiul Cel Unul Ndscut, temei al filiatiei noas-
tre divine si al fraternitdfii noastre umane. Este Duhul Sfint, «Domnul
de viajd Fdcdtorul». Este o Treime, si astfel este o viajd in plenitudine.
Treimea este chipul plenitudinii si unitdtii.

Cdci cum s-a observat, «Unul este din punct de vedere moral, o
satistactie, un egoism, un eu inchis, in timp ce Dumnezeu se deschide
iubirii, compenelrdrii unuia de cdire altul, renunjdrii unuia pentru altul.
Doi, reprezintd unirea perechii, care mai contine incd imperfectiuni pen-
tru cd atunci cind iubesti doar -pe altul, te'iubesti pe tine insuti in el Ce-
ldlalt te reflectd. Iubirea desdvirsitd, in iesire din sine, jertfelnicd ira-
diantd, deschisd, fdrd restricfii, nu apare cu adevdrat decit in trei»!.
Numai iubirea in trei este deschidere spre atotpuritatea iubirii, a iesirii
depline din egoism, «prin uitarea comund a ambilor in fafa celui de al
treilea... 8i numai prz‘n cel de al treilea iubirea celor doi se dovedeste
generoasa capab11a sd se intindd la subiecte din afara lor» 2. Experienja
umand insdsi, in cdmin, atestd ¢d numai prin fii iesim din 1ub1rea eg01sta
in doi. Si, numai o asemeneq iubire — plenitudine in Dumnezeire — iu-
birea Tatdlui revdrsatd in Fiul prin Duhul Sfint, se revarsd tot prin Fiul
in Duhul Sfint si in afard, in creatie, extinzindu-se prin har, din infinitul
viefii divine, In chemarea la existen}d a nenumdrate fdpluri i persoane
umane spre a se bucura <«in impdrdfia Fiului iubirii Sale» (Col. 1, 13).

Dar plenitudinea vietii divine in lumind si in iubire inseamnd §i
unitate. Treimea este si Unime. Si este unime tot pentru cd este iubire
si lumind. Iubirea este deodatd fiinfd, existen{d si relatie. Exist din iu-
bire si pentru iubire. Revelind unitatea de fiinfd prin cuvintele : «Eu §i
Tatdl Meu una sintem» (Ioan 10, 20), Mintuitorul reveleazd i modul, ca-
lea acestei unitd}i prin iubire, cind ne invajd in rugdciunea arhiereascd
invocind : «Tu Pdrinte intru Mine si Eu intru Tine...» (Ioan 17, 21). Tatdl
este in Fiul si Fiul este in Tatdl, in «sinul Tatdlui» (Ioan 1, 18), Care este
-Duhul Sfint. Se dezvdluie aici legea de viafd a iubirii dumnezezesn al
cdrei mod de a fi este : Unul in celdlalt, in Cel ijubit, si Unul pentru Celd-
lalt ; pentru a-L afirma, a-L mdrturisi. Pentru «a-si pune viafa pentru el»
(Ioan 15, 13), cum defineste Mintuitorul pentru noi, iubirea in expresia
ei suprema

Si in Dumnezeire aceastd unitate supremd este desdvirsit posibild si
pentru faptul cd Dumnezeu este duh, cd natura divind este spirituald §i
nu existd aici limmite comuniunii, interpenetrdrii reciproce, perihorezei.
In acest sens Domnul 1i spune lui Filip: «Cel ce M-a vdzut pe Mine, a
vdzut pe Tatdl» (loan 14, 9). Astfel incit: iubirea face ca o Persoand di-
vind sd «vieze» cu propria-i identitate in alta, sd se intemeieze §i sd se
atirme prin alta ; iar spiritualitatea face ca Una sd fie absolut transpa-

1. Cf. Hugues de Saint Victor. La E. Kovalevski, Sainte Trinité, in ‘«Cahiers de
Saint Irénén», Paris, Janv.—Fevr., 1964, Nr. 44, p. 10.

2. Cf. Pr. Prof. D. Stamloae, Teologia Dogmalicd Ortodoxd, Bucuresh 1978, vol. {,
p. 309.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



VIATA IN PLENITUDINEA SI UNITATEA EI 295

rentd, diafand Alteia. Si sd preamdrim, cum zice Biserica: Lumini si Iu-
mind, Viatd si vieti (SI. Andrei Criteanul). S& contempldm si sd ne in-
spirdm totodatd in viafa noastrd din Treimea in Unime si Unimea in
Treime. O simfonie a Treimii Persoanelor in comuniunea de fiinj{d, in
care nu suferd stirbire nici Eul, nici comuniunea. In care constiinja de
sine nu se contopeste, nu se pierde in uniformitate; iar unitatea nu in-
gdduie o separare individualistd, Unde nu existd izolare, diviziune,
egoism. Nu existd egocentrism, adicd sd se facd cineva pe sine centrul
exclusiv, iar ceilali parteneri subordonati, supusi, sau satelii, de unde
se naste tot rdul si loatd pdtimirea. Aici este afirmatd egal, in unitate,
viafa fiecdruia. Cdci aici nici o Persoand nu se concepe separat, ci in
Treime. Fiecare le poarid pe toate. Iar centrul este deodatd si fiecare
Persoand dumnezeiascd: §i comuniunea Lor : si Trei si Unul si Eu si Noi
— «O Dumnezeijre in trei strdluciri». Altfel spus, in Dumnezeu, centrul
este iubirea si lumina pentru cd Dumnezeu este iubire si lumind; cen-
trul este unitatea. In acest infeles noi avem in Dumnezeu plenitudinea
viefii 'si unitatea ei. Si de addugat: plenitudine afirmatd si prin eternita-
tea vietii, intrucit Dumnezeu din veci, deci vesnic naste pe Fiul Sdu:
«Fiul Meu esti Tu, Eu astdzi Te-am ndscui» (Evrei 1, 5). «Astdzi» este
numele eternitdtii. Si vesnic purcede pe Duhul Sfint. Iar iubirea Lui,
izvor al viefii in Sine si fajd de noi, nu are nici inceput, nici sfirsit.

N

Din aceastd plenitudine si unitate a vie}ii Sale, Dumnezeu creeazd
lumea spre plenitudine si unitate. In cuvintele Sfintej Scripturi: «Si a
zis Dumnezeu : sd facem om dupd Chipul §i dupd asemdnarea noastrd
.31 a fdcut Dumnezeu pe om, dupd Chipul Sdu...» (Facere 1, 26—27), se
reveleazd profund tocmai sfatul Prea Sfintei Treimi, al viefii s$i comu-
niunji Ei. Sfintul Vasile cel Mare se si intreabd : «— Cui ii zice Dumne-
zeu : «...sd facem om dupd Chipul Nostru», §i rdspunde : «Cuj altuia decit
Celui Care este strdlucirea slavei Sale, Chipul Fiinfei Sale. Deci pro-
priul Sdu Chip viu, Care a mdrturisit: «Bu si Tatdl Meu Una sintems» 3.
Asttel, Chipul lui Dumnezeu Cel viu, Cel dupd fiinjd (Evrei 1, 33) este
Fiul lui Dumnezeu Insusi, Care s-a fdcut si Fiul Omului. Iar noi am fost
zidifi, prin sfatul Prea Sfintei Treimi, dupd Chipul Lui. Adam a primit
haric chipul Chipului. De aceea si aratd Sfinta Scripturd cd noi avem in
«Fiul Omuluj Care este in cer» (Ioan 3, 13) «casd nefdcutd de mind, ves-
nicd...» (II Cor. 5, 1), «mostenire nestricdcioasd, neintinatd, nevestejitd,
care se pdstreazd in ceruri» (I Petru 1, 4); si cd, in consecinjd, viaja
noasird se inrdddcineazd in acest Model de viajd. Model de viald in ple-
nitudine §i unitate, care face si structura noastrd in originea $i autenti-
citatea ei sd fie viatd in si spre plenitudine $i unitate.

»

O asemenea viajd ni s-a revelat in Hristos. Proniator ni s-a revelat
aceastd viajd in «Cuvintul Care s-a fdcut trup», in Fiul lui Dumnezeu
fdcut Om, dupd cddere, intrucit dupd Chipul Sdu am si fost ziditi. De
aceea in El ni s-a redat, ni s-a descoperit si in existentd divin-umand

3. Basile de Césarée, Homélies sur 'Hexaéméron, in col. «Sources chrétiennes»,
nr. 26, 1968, Neuviéme homélie, p. 519.
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206 Pr. Prof. CONSTANTIN GALERIU

concretd, viaja deplind. Stintul Apostol si Evanghelist Ioan o exclamd
cu patos divin: «Ce era de la inceput, ce am auzit, ce am vdzut cu ochii
nostri, ce am privit, si miinile noastre au pipdit, despre Cuvintul viefii,
si Viaja S-a ardtat §i am vdzut-o §i mdrturisim §i vd vestim viafa de
veci, Care era la Tatdl si S-a ardtat noud» (I Ioan 1, 1—2). Iar Eusebiu al
Cezareei spune c¢d in Hristos am primit «Adevdrul $1' Arhetipul
Chipurilors.

Iisus Hristos este revelatorul V1et11 divine, deci revelatorul viefii in
plenitudine si in unitate, pentru cd este Revelatorul Treimii. Mintuitorul
aduce cu Sine Dumnezeirea pe pdmint: viafa Ei. De aceea se §i numeste
Emanuel : «Cu noi este Dumnezeu» (Isaia 7, 14; 8, 9). In El locuieste
Treimea ; El [l reveleazd pe Tatdl Care I1 trimite si Care este in El; si
pe Duhul Sfint de la Care se intrupeazd, odihneste peste El si se mani-
festd prin El. Fiul pogoard cu Sine, in lume, Treimea 5i Viaja «de viatd
fdcdtoarei Treimi».

De aceea Hristos ne descopera viaja de la obirsia ei dumnezeiascd,
nu numai ca o invdjdturd, nici numai ca un exemplu. Este ceva infinit mai
profund in intrupare, in Hristos. El poartd si comunicd viu aceastd viafd
in insugi faptul Intrupdrii si Nasterii din Prea Sfinta Fecioard. Fiul lui
Dumnezeu fdcindu-se si Om, luind firea si viafa noastrd, introduce in
eaq, in firea umand Dumnezeireq, spre a indlfa viaja noastrd umand la pli-
ndtatea vietii dumnezeiesti. Altfel spus, potrivit legii iubirii, ne ia firea
si viaja omeneascd si ne dd viafa Lui dumnezeiascd. Si asa precum in
Dumnezeire : Tatdl este in Fiul si Fiul este in Tatdl, la fel si in intru-
pare : prin Duhul Sfint, haric, Fiul este in noi si noi sintem in EL

Pentru aceasta a si fost trimis Fiul, pentru a ne face pdrtasi vie}ii
dumnezeiesti (II Petru 1, 4). O spune Mintuitorul Insusi, intre altele, in
imaginea Pdstorului Cel Bun: «Eu am venit ca oile Mele — Jumea —
viajd sd aibd si sd aibd din belsug». Si continud : «Oile Mele asculid de
glasul Meu si Eu le cunosc pe ele §i ele vin dupd Mine. Eu le dau viajd
vesnicd i nu vor pieri in veac si din mina Mea nimeni nu le va rdpi»
(Toan 10, 27—28). Mintuitorul Isi reveleazd plenitudinea vietii pe care o
poartd i ne-o comunicd. El este «mina» care ne fine, «mina» puternicd
a Tatdlui, impreund cu Duhul Sfint. «Miinile care ne-au fdcut si ne-au
zidit» (Ps. 118, 73); Miinile care ne dau certitudinea puterii vietii pen-
tru cd sint Miinile Tatdlui in care odihnesc etern «Izvoarele viefiir.

Si de observat: Iisus spune cd «oile ascultd glasul Lui» §i El «le
cunoaste». Este recunoasterea in El, ca prinir-o memorie originard,
«memorie ontologicd» a Protochipului. Si este cunoastere spre viald. In
Hristos, asa precum este o identitate intre iubire §i viajd, este de ase-
menea o identitate inire cunoastere si viajd: <«Viaja vegnicd aceasta
este : sd Te cunoascd pe Tine singurul Dumnezeu adevdrat §i pe lisus
Hristos pe Care L-ai trimis» (Ioan 17, 3). In aceasid cunoastere -iubire
reciprocd, intre Tatdl si Fiul in Duhul Sfmt si intre Fiul si noi in Acelasi
Duh Sfint, inrdddcinatd originar prin creatie, Hristos-Protochipul cheamd
si comunicd viatd <chipurilor» Sale, ipostazelor umane care parti-
cipd Ia EIl '

* Si o comunicd prin intreaga Lui operd mintuitoare. O comunicd prin
cuvintele Lui care sint «cuvinte ale vie}ii Vesmce» (Ioan 6, 69). O co-
municd prin puterea care se transmitea si vindeca in timpul «petreceru
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VIATA IN PLENITUDINEA SI UNITATEA El 297

Sale in trup» (Matei 9, 21 ; Marcu 6, 55 ; Luca 6, 19). Incd $i mai deplin
o comunicd oferind, in plindtate, Insusi Trupul si Singele Sdu. Si, mai
ales in Euharistie se reveleazd adincul sens al Intrupdrii ca transmitere
a vietii divine, «Eu sint piinea cea vie Care S-a coborit din cer. Cine
mdnincd din Piinea aceasta, viu va fi in veci. Iar plinea pe care Eu o voi
da pentru viaja lumii este Trupul Meus (Ioan 6, 51). Se descoperd aici
si natura si sensul Euharistiei. Dacd un act il judecdm si il injelegem
indeosebi prin finalitatea lui, Euharistia ne descoperd fundamental ra-
tiunea Intrupdrii: viata divind comunicatd vietii noastre.

Crucea si Invierea Domnului reprezintd acest moment suprem de
plenitudine si impdridsire a vietii. Pdcatul, semnificind separarea de
Dumnezeul-Izvorul viefii si inchidere in eul introvertit, a germinat in
noi stricdciunea si moartea. Dar, de observat, cuvintul grav al Sfintei
Seripturi : «Dumnezeu n-a fdcut moartea si nu se bucurd de pieirea celor
vii. El a zidit toate lucrurile spre viafd si fdpturile lumii sint izbdvitoare ;
intru ele nu este sdminjd de pieire, si moartea nu are putere asupra
pdmintului» (Infelep. lui Solomon 1, 13—14). Dumnezeu este viajd.
Modrtea nu-si poate avea o paradigmd in Dumnezeul Cel viu. Pdcatul,
stricdciuneda, moartea — aceste trei componente care manifestd confi-
nutul tragic al rdului — nu se pot intemeia in Dumnezeu. Asa precum
rdul este un parazit al binelui, moartea este un parazit al viefii, operind
grav doar in «cortul din afard care se trece» (II Cor. 6, 16). Mintuitorul
il aratd pe demon <«de la inceput ucigdtor de oameni» (loan 7, 44), in-
citind pe Protopdrinfi sd guste nu numai din <«bine», ci si din «rdu»
(Fac. 3, 1—5), adicd din moarte, din separare. Dar destinul ei e de a fi
invinsd «nimicitd» (I Cor. 15, 26):

De observat de asemeneaq, rugdciunea de dezlegare pentru cei ador-
miti vorbeste numaij de moartea rduitdtii si nu a persoanei umane, cind
invocd : «Pentru ca rdutatea sd nu rdmind fdrd de moarte, din iubire de
oameni ai poruncit, ca amestecul acesta, negrdita legdturd dintre trup
si suflet sd se taie si sd se desfacd, Dumnezeule al Pdrintilor nostri, asa
incit sufletul sd meargd acolo de unde si fiinfa si-a luat, pind la obsteasca
inviere, iar trupul sd se intoarcd in cele dintru care a fost alcdtuit».
Numaj rdul, care n-a fost creat de Dumnezeu, este menit distrugerii,
mortii, purtind in el insusi fermentul descompunerii. Chipul lui Dum-
nezeu nu este menit «sd fie inghitit de pieire». Sufletul se intoarce Ia
Dumnezeu (Ecl. 12, 7), trupul in elementele din care a fost aledtuit. Dar,
in final, intreg compusul uman, suflet si trup, este chemat la inviere,
tocmai pentru a fi restabilitd persoana in plindtate si unitate.

Crucea, moartea s$i invierea Iui Hristos decurgind din Intrupare,
constituie inceputul §i temeiul acestei restaurdri in intregul ei. Hristos
asumd dumnezeieste crucea si moartea noastrd. El le gustd pentru noi,
cdci in El, fire omeneascd fdrd pdcaf, sustinutd de Ipostasul divin,
moatte nu puteq fi; nu puteau lucra germenii mortii, rod si «platd a
pdcatului» (Rom. 6, 23).

Dar, strdind firii divine, moartea se adaugd conditiei tirii umane,
care «s-ag injugat cu ea si s-a dat stricdciunii». De aceea Mintuitorul
asumind firea noastrd, ne asumd si moartea. Si intrd in lumea sepa-
rdrii, a descompunerii si mortii, cu plenitudinea vietij Sale, pentru a
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vindeca firea noastrd. Reveleazd plenitudinea si unitatea Sa divind in
1ntreaga iconomia mintuirii. Sf. Atanasie cel Mare sesizeazd cd Hristos
a ales insdsi moartea prin cruce, peniru cd: «Numai pe cruce se moare
cu miinile intinse» 4, deci imbrdtisind. Nici acest moment de limitd nu-]
trdieste in solitudine si nicidecum preocupat de Sine, ci tot in lepddare
de Sine si comuniune, rugindu-se pentru iertarea, vindecarea $i mintui-
rea lor, a celor ce-L rdstighesc.

Insus1 strigdtul : «Dumnezeul Meu, Dumnezeul Meu pentru ce M-aj
pdrdsit 2», dezvdluie comuniunea Lui cu noi. Acest cuvint, o reprodu-
cere din Psalmul 21 1, pune in lumind o identificare a Domnului cu stri-
gdtul Psalmistului, deci o identificare cu noi, pentru a ne cuprinde viaja
noastrd in toate stdrile ei existenfiale. Cdci El «pentru noi oamenii §i
pentru a noastrd mintuire S-a pogorit din cer, S-a intrupat, ...S-a rdstig-
nit», Si este in acel strigdt de pe Cruce suspmul unitdfii, stngatul pro-
funzimii noastre impotriva pdrdsirii, a separdrii.

Iar dacd n-ar fi suportat intreaga noastrd stare, cum ne-ar fi iubit
pind la capdt ?2 Cum ar fi ardtat in plindtate amindoud sensurile iubirij :
si cdtre Dumnezeu si cdtre fdpturd 2 Cum ar fi plinit altfel voia Tatdlui
Care L-a‘trimis pentru a ne impdrtdsi din plenitudine viafa dumnezeiascd
si pentru a plini unitatea desdvirsitd cu noi? Si cum ar fi putut rosti
in final : «Sdvirsitu-s-a» (Ioan 19, 30)2? Cuvint anticipat deja la rugd-
ciunea de la Cina cea de taind : «Lucrul pe care Mi L-ai dat 5d-1 fac, I-am
sdvirgit» (Ioan 27, 4). Iar invocarea finald: «Pdrinte, in miinile Tale in-
credinfez duhul Meu !» (Luca 23, 46), dezvdluie, o datd mai mult, cd in
Hristos unitatea nu a fost intru nimic stirbitd. El nu este nici o clipd
separat de Tatdl. Cum doxologeste antinomic Biserica, El este deodatd :
«In mormint cu trupul, in iad cu sufletul, in rai cu tilharul si pe tron»
cu Tatdl.

Totodatd El insd transfigureazd moartea. O transformd din «platd a
pdcatului» in jertfd si cale spre inviere, «cu moartea pre moarte cdl-
cind». Logosul asumind moartea ii dd «logos». Via}a are sens, nu sfir-
seste in moarte. Hristos transformd dumnezeieste si rdul nostru, neld- -
sind fdptura Sa subjugatd lui. «Dumnezeu a intors rdul vostru in bine»
(Facerea 50, 20), spune [osif, frajilor Iui.

Hristos duce plenitudinea si unitatea viefii Sale pind la confiniile
ultime ale izoldrii si vidului spiritual, «sfdrimind incuietorile iadului»,
revdrsind viata Sa si chemind la inviere pe «Adam impreund cu tot nea-
mul» ; tdcindu-se pirgd, «incepdturd a invierii celor adormiti in comu-
niune». Si cintdrile Pastilor proclamd darul divin al Vietii in Unitate,
pentru noi §i cu noi. «leri m-am ingropat impreund cu Tine Hristoase,
astdzi md ridic impreund cu Tine Cel ce ai inviat. Rdstignitu-m-am ier|,
impreund cu Tine. Insu}i impreund md preamdreste, Mintuitorule...». lar
icoanele ortodoxe, reprezentind Invierea, 11 arald pe Hristos trdgind
dupd Sine, cu aceleasi miini cu care ne-a imbrdfisat prin Cruce, pe cei
adormiti in credinfa si nddejdea cea intru El; revdrsind si punind §i In
noi Inceputul plenitudinii si unitdfii vietii Sale.

*

4. Athanase d'Alexandrie, Sur I'Incarnation du Verbe, in col, «Sources chrétiennes»,
nr. 199, Paris, 1973, c. 25, p. 357.
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Dar ce reprezintd in condifia §i menirea noastrd o asemenea viajd ?
Chip al lui Dumnezeu, fdptura umand e prin originea $§i vocatia ei ple-
nitudine §i unitatea vietii. Iisus Hristos revelindu-ne condifia o restau-
reazd si o desdvirseste in noi. Antropologia crestind isi. are baza in
Hristologie. S-a anticipat cd, polrivit exegezei patristice, in sfatul Prea
Sfintei Treimi : «Sd facem om dupd chipul si asemdnarea noastrd...» (Fac.
1, 26—27), Tatdl vorbeste Fiului in Duhul Sfint, despre noi. Protochipul
nostru este Fiul si prin El oglindim in noi Treimea, deci plenitudinea si
unitatea. Sintem inrdddcina}i haric in acest «Noi» treimic. Intr-un canon
duminical Biserica evocd fdpturile : «oglinzi ale frumusetii Tale Treime».
Iar pe Maica Domnului, intr-o altd rinduiald a cultului divin, o invocdm
in acelasi sens: «Pe Tine te rog, prea curatul palat al Impdratuluj ce-
resc ceea ce esti mult ldudatd curdjeste mintea mea cea intinatd cu tot
felul de pdcate si o td locas infrumusefat Treimii celei dumnezeiesti...»
(Slavd..., si acum... Laude, Sf. Maslu).

Structura noastrd psihofizicd e comunitard in ea insdsi, in esenja
ei. Dintru inceput am fost zidifi ca un intreg si intr-o unitate negrditd
«din suflet cugetdtor si din trup bine alcdtuit, ca trupul sd slujeascd su-
fletului» (din ritualul Botezului), intrucit, cum zic Pdrintii : «trupul e o
bund slugd, dar un rdu stdpin». E o unitate intemeiatd originar in actul
creator prin care Dumnezeu in «trupul» zidit din <«{drina pdmintului»,
din acelasi aluat cu <«toate viefuitoarele cimpului» (Fac. 2, 19), «a suflat
suflare divind de viald si s-a fdcut omul suflet viu» (Fac. 2, 7). Este in
structura noastrd o unitate afirmatd puternic in Sfinta Scripturd §i prin
reprezentarea alternativd a celor doud elemente constitutive, sufletul gi
trupul, desemnind fiecare in parte intreg compusul uman., <A sdturat
Domnul suflet insetat, suflet fldmind a umplut de- bundtdfi» zice psal-
mistul (Ps. 106, 9). Iar proorocul grdieste: «tot trupul va vedea slava
Domnului» (Isaia 40, 5). De fiecare dald e vorba de intregimea fiinfei
noastre. Este unitatea prin care sufletul se descoperd ca subiect, prin-
cipiu fundamental purtind in el in nucleu fdptura noastrd umand, in
devenirea ei ; iar trupul se dezvdluie ca «templu al duhului», ca o «por-
fird intelegdtoare», dupd o expresie sesizantd a Bisericii, ca organ al
viefii spirituale ; organ de relatie capabil sd mijloceascd comunicarea cu
atit de complexa «informatie» si vibrafie a existentei.

S-a accentuat uneori caracterul de limitd al trupului, in sensul cd
ne-ar ingusta cumva fdptura, cd s-ar interpune ca un ecran aspirafiilor
sufletuluj cdire comuniune si universalitate. O asemenea opinie e de-
dusd insd numai din starea noastrd de egoism, de pdcat. Cdci in realitate,
in starea lui autenticd, trupul e conform adevdrului sufletului, si nu Ii-
mitarea, ci deschiderea 1i este caracterul originar. Cdci prin toate orga-
nele trupul e deschidere si instrument de unitate. Cu ochii nu md privesc
doar pe mine, si indeosebi, cu urechile nu md aud pe mine. Cu amin-
doud aceste organe caut fata, cuvintul si gindul celuilalt. Limbajul s-a
ndscut numai in mediul de comuniune, ca chemare si rdspuns intre mine
si aproapele. Cuvintul meu e revelafia Cuvintului, iar prin El eu bat la
usa aproapelui sau rdspund Cuvintului Care cheamd: «Iatd stau la usd
$i bat». (Apoc. 3, 20). Intreaga mea fdpturd este zidire in comuniune $i
aspirajie cdtre comuniune, unitate. Fiecare organ in insdsi geneza lui, in

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



300 Pr. Prof. CONSTANTIN GALERIU

intentie si act e o mdrturie si o fereastrd deschisd cdtre plenitudine s;
unitate. .

Sdndtatea insdsi deplind a sufletului $i a trupului noi o concepem
in aceeasi condifie a unitdtii in totalitatea ei. Asa precum sdndtatea fi-
zicd inseamnd functionarea tuturor organelor trupului potrivit fiziologiei
si menirii fiecdruia si in unitate ; la fel sdndtatea sufleteascd insegmng
pentru noi funcfionarea pozitivd a tuturor facultdtilor: intelect, senti-
ment, voinfd, ca si a virtujilor : credinfd, nddejde, dragoste, infelep-
ciune, dreptate, cumpdtare sau dreaptd socoteald, stdpinire de sine etc.
si toate in armonie deplind. Astfel pe amindoud planurile, si sufletesc
si spiritual, guverneazd aceeasi lege a plenitudinii si a unitdtii.

Si cum s-a sugerat deja, existenfa noastrd, nu e un dat inchis, ci o
deschidere continud cdtre tot mai multd plenitudine si in unitate. Omul
este persoand si persoana inseamnd comuniune : atit cu Dumnezeu Pro-
tochipul, cit si cu semenii. Comuniune de existenjd si viajd prin care
toji contribuim cu vocatia si cu un dar propriu, §i fructificat creator,
adus ca ofrandd la agapa comund, la patrimoniul neamului cdruia i
aparfinem si prin aceasta la patrimoniul universal uman.

Iar aceastd ofrandd, in duhul jertfei lui Hristos, aceastd ddruire de
sine, scoate in relief o valoare proprie a jertfei, capacitatea ei creatoare,
sursd si cale a cresterii in fiinfd, a unei plenitudini mereu innoite. «Cine
va voi sd-§i crufe viafa, o va pierde», spune Mintuitorul ; «iar cine isi
va pune viaja sa pentru Mine §i pentru Evanghelie, acela o va mintui»
(Marcu 8, 35). O va mintui prin Cel ce a descoperil bogdtia vie}ii prin
jertfd : Hristos Mintuitorul. La toate nivelurile viafa se naste, se dez-
voltd, creste spre pleniludine din jertfd, din iubire, din unitate. Ddruin-
du-te, nu sdrdcesti, ci te imbogdfesti. «Mai fericit este a da decit a lua»
(Fapte, 20, 35), a zis Domnul. Numai inchis in tine insufi mergi cdire
un progresiv vid lduntric, cdtre o imputinare a existenfei. Dimpotrivd,
deschis lui Dumnezeu si semenilor, te deschizi cdtre o crestere infinitd
din «viata cea din belsug», din infinitul viefii divin-umane a lui Hristos,
ddruit, Impdrtdsit noud si evocat in acest fel atit de semnificativ in
Euharistie : «Se sfarmd si se imparte Mielul lui Dumnezeu Cel ce se
sfarimd si nu se imparte, Gel ce se mdnincd pururea si niciodatd nu se
stirseste, ci pe cei ce se impdrtdsesc ii sfinfeste»,

Iar cresterea, progresul nostru spiritual pe calea aceasta a ddruirii,
a jertfel, relevd si: dimensiunea culminantd a vocatiei umane, constind
tocmai in aspiratia dupd o continud depdsire de sine, un continuu pro-
gres care nu se incheie niciodatd. Deci, o continud plenitudine a vietii,
luminatd de sensul ei revelat in Hristos §i realizatd in experienta duhov-
niceascd prin cele trei frepte: 1) Curdtirea de patimi, pentru a lucra in
aceastd Iume cu o inimd curatd §i cu iubire fajd de to}i oamenii; 2) Lu-
minarea, prin harul Duhului Sfint primit in Botez, prin rugdciune i cul-
tivarea eroicd a virtufilor, pentru a dobindi injelegerea si privirea cre-
atiei in rosturile ei bune, dumnezeiesti. Asemenea rugului vdzut de
Moisi la Horeb, care «ardea dar nu se mistuia» (Fac. 3, 2), spiritul uman
transfigurat de har vede fdpturile in lumina Ziditorului, intervine in
creafie ca lumind si ca factor creator, nu pentru a o intina sau distruge,
ci pentru a o transfigura; — Iar piscul vietii duhovnicesti inseamnd
3) desdvirsirea prin unirea cu Dumnezeu, plinire a veacului viitor, dar
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pregustata aici sacramental in Sfinta Euharistie — dupd primirea cdreia
crestinul ortodox exclamd: «Am vdzut lumina cea adevdratd, am primit
Duhul cel ceresc» — si vdditd concret prin viajd curatd, iubire spon-
tand si cererea mintuirii pentru to}i oamenii. Sfintii Pdrinfi spun cd cei
ce se hrdnesc cu dragostea, se hrdnesc cu viata lui Hristos.

De aceeaq, aceastd plenitudine a viefii in Hristos e asemenea Lui: In
slujirea tuturor. Prin intrupare nu numai Biserica ci intreaga umanitate,
crestinul, o priveste virtual trup al Iui Hristos. Si se simte unit cu ea §i
se recunoaste implinit impreund cu ea. Semenii, creatia, existenfa in to-
talitatea ei, ii devin un mediu firesc, o prelungire a f11nte1 ii devin
aproape]e Intreaga existen{d e un organism unic.

Si in aceastd viziune mintuirea insdsi nu e de conceput decit in uni-
tate cu intreaga Iume. E de ajuns a evidenfia cd pentru noi. plinea, vinul,
apa acestei lumi, lucrate si aduse ca jertfd, devin trup si singe dumne-
zeiesc, cu care ne impdridsim «Spre sdndtate, spre veselie, spre viajd».
Ne impdrtdsim cu Hristos din lumea devenitd «sacrament», trup dum-
nezeiese. Si atuncj viaja in plenitudinea si in unitatea ei inseamnd asu-
marea nu numai a vielii noastre, ci i a vie}fii intregii creafii,- asemenea
lui Hristos in Care «a binevoit Dumnezeu sd sdldsluiascd toatd plinirea»
(Col. 1, 19).

Dar privitd intr-un asemenea orizont, integral deschis, si rdspun-
derea pentru apdrarea vietii, supusd astdzi unei ameninfdri grave, radi-
cale, e tot atit de integrald. In calilate de crestini, de slujitori ai «Dom-
nului vietii», nu putem face parte decit din acea familie tot mai nume-
roasd astdzi, angajatd prin toate fortele, in slujirea apdrdrii $i promovd-
rii vietii in plenitudinea si unitatea ei, a viefii in comuniune, a noasird $i
a semenilor nostri, a fiecdrui ins uman cu a cdrui fire Hristos s-a unil
pentru eternitate, conferind astfel fiecdruia o valoare sacrd, eternd. Astlel
incit noi nu putem atenta in nici un chip la viaja nimdnui si nici-asupra
propriei noastre vieti. Si lupta noastrd nu constd numai in a preintimpina
rdzboiul, ‘ci si pentru a elibera Iumea de teroarea Iui, de continua Iui
ameninjare, de starea nefireascd a unui neincetat rdzboi al nervilor, in
care viata nu poate beneficia de un statut normal de dezvoltare. Viito-
rului Apostol al neamurilor, pe drumul Damascului, Iisus 1 spune:
«Saule, Saule, pentru ce Md prigonesti 2». Hristos suferea pind la identi-
ficare cu fiecare mddular al trupului Sdu. Si dacd la judecatd Mintuito-
rul va spune : «Intrucit aji fdcut aceasta unuia dintr-acesti frati- ai Mei
prea mici, Mie Mi-ati fdcut» (Matei 25, 40) injelegem cd atentia Lui este
-indreptatd indeosebi cdtre cei «prea mici» dintoldeauna; astdzi, cdire
tei marginali, handicapati, subdezvollajl intelectual, spiritual sau la
nivel de civilizafie, subalimenta}i, oprima}i social sau rasial, din atitea
locuri ale planetei noastre.

Iar in acest scop nu trebuie oare sd luptdm ca energu]e umane $1
sumele uriase cheltuite inuman pentru instrumentele mor;11 sd tie trans-
lerate institutiilor care slujesc viata si imbundtdfirea continud a calitd-
li vietii 2. Si sub toate aspectele, incepind de la insusi dreptul la viajd
al celor abia odrdsli}i in sinul matern, cit si dreptul la educatie si dez-
voltare, pind in cele mai inalte trepte ale implinirii, polrivit vocajiei
fiecdruia 2 In toate acestea se cere o continud crestere a responsabili-
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'

tdtii noastre pentru viajd. Si nu numai pentru viaja oumenilor, ci a in-
tregii fdpturi, Mintuitoru] spune: «Asa a iubit Dumnezeu lumea, incit
pe Fiul Sdu Cel Unul-Ndscut L-a dat, ca oricine crede in El sd nu piard,
ci sd aibd viaja vesnicd» (loan, 3, 16). Este rostit aici un cuvint decisiv
pentru lume : iubirea lui Hristos infinitd pentru ea, iubire pe mdsura
darului, Care este EI Insusi. Sfintul Apostol Pavel spune cd «Intreaga
fdpturd asteapid cu nerdbdare descoperirile fiilor Ilui Dumnezeu» (Rom.
8, 18). Descoperirile noastre trebuie sd fie in acord cu sensul creator
si binefdcdtor al Logosului Creator. Porunca datd lui Adam <«sd lucreze,
sd pdzeascd grddina Edenului» (Fac. 2, 15) este si devine tof mai im-
perios actuald. In mijlocul grddinii Edenului se aflau «pomul vielii si
pomul cunostinfei binelui si rdului» (Fac. 2, 9). In centrul, in inimg
lumii se afld viaja pe care trebule s-o apdrdm. Iar gustarea din «pomul
cunostinfei», numai al binelui, nu.si al rdului — cunostinfa fiind pen-
tru noi dar al Duhului Sfint (Isaia 11, 2), Domnul de viajd Fdcdtorul —
trebuie sd insemne, cum s-a mai spus, numai slujirea vietii. In faja riscu-
rilor de care este ameninjatq lumea, de aceste flagele pustiitoure cau-
zate de om: rdzboaie, poluare, dezechilibru ecologic etc., noi trebuje
sd avem tot mai mult constiinfa de chip al Iui Dumnezeu-Creatorul, in
sinul creatiei Lui-bune. «Sd stdpinim pdmintul» cu acest chip luminos
si iubitor. Cind luptdtorii peniru apdrarea pdcii $i a viefii au reusit sd
stopeze fabricarea bombei cu neutroni — care putea distruge biosfera
conservind doar o lume fara viafd — atunci a fost repurtatd o mare
victorie umand 1mpotr1va unei atit de inumane $i absurde conceptu
despre lume si viajd. Asemenea viciorii trebuie sd continue pind la cea
finald, care sd insemne eliminarea oricdrei primejdii asupra viefii,

In concluzie, la toate cele reflectate §i expuse aici, pentru noi, ple-
nitudinii vietii in Dumnezeu {rebuie sd-i corespundd dezvoltarea, un
progres continuu al viefii noastre inir-o plenitudine tot mai desdvirgitd,
niciodatd incheiatd, definitivd.-Unitdfii Prea Sfintei Treimi Celui’ de-o-
tiinfd si nedespdrtitd, sd-i corespundd unitatea noastrd, a fiecdruia in
sine §i cu viafa tuturor semenilor din sinul neamuluj sdu, din intreaga
lume s§i cu intreaga creatie, in aceastd simta luptd pentru slujirea vielii
in plenitudinea si unitatea ei.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



* ARTICOLE $I STUDII

RESPONSABILITATEA MISIONARA,
DUPA SFINTII TREI IERARHI*

de Diac. Conf. P. I. DAVID

Sfintii Trei Ierarhi — loan Gurd de Aur, Vasile cel Mare si Grigorie
Cuvintdtorul de Dumnezeu — sint pentru noi ocrotitori, invd{atori, mari
dascdli ai lumii si ierarhi. Ei au reusit sd imbrace veacurile cu straiele
eternitdfii, slujind lui Dumnezeu prin transformarea societdtii si mode-
larea comstiintellor. Nu de la o ambifie omeneascd, mici de la o actiune
personald si un scop banuit au plecat ei, ci de la arhieria Mintuitorului
Hristos, de la experienta Sfinfilor Apostoli si urmasilor acestora, de la
trairea in Hristos a parintilor lor, de la cultura si testamentul inteleptilor
omenirii, in sfirsit de la vocatie si responsabilitate misionara. Fiecare in
parte si tofi la un loc s-au pldmaédit in Evanghelia nemuririi pentru ace-
lasl scop, pentru ca cei ce i-au ascultat, pe care i-au sfintit, invétat si
condus, si ajungd fii duhovnicesti, cetdteni loiali si mostenitori ai Tmpd-
ritiel lui Dummezeu. :

Y

In ziua de 30 iamuarie, in toatd Ortodoxia se face praznuirea llor.
Dar nu mumai in Biserica Ortodoxd, ci in toate Bisericile si confesiunile
crestine care doresc cu adevdrat apropierea de un real, drept si eficient
ecumenism, fiindcd Sfintii Trei Ierarhi au fost, au rdmas si vor fi pind la
sfirsitul veacurilor luceferi pamintesti ai dreptei credinte. Ei m-au luat
in desert sufletul lor, nu si-au pdtat comstiinta cu false invataturi, mu
s-au abdtut de la poruncile Mintuitorului si predaniile Sfintilor Apos-
toli, n-au rdspuns vocatiei preotesti numai pentru ei, ci pentru intreaga
turmd cunoscatoare sau mai pujin initiatd si indeosebi au apdrat ade-
virul de credintd revelat, contra m¥scocirilor ritacifilor epocii lor. Sa
nu uwitdm cd toti au trdit in vremurile tulburi ale falsificatorilor invata-

" tunii celei adevédrate, in vieacul formuldrii si statornicirii Simbolului de
credintd ortodox (Sinoadele I — 325 si II — 381, ecumenice), ei dove-
dind o ratiune sdndtoasd, sentimente curate si vointd neclintitd in impli-
nirea si trdirea Evangheliei Mintuitorului Hristos, devenind organe ale
Duhului Sfint.

Sfintul Ioan Gurd de Awur (354—407) a fost cel mai mare pre-
dicator al Evangheliei, dupd Sfintul Apostol Pavel; Sfintul Grigorie.
de Nazianz (329—389) este socotit cel mai profund .cugetdtor despre
Sfinta Treime, dupd Sfintul Apostol si Evanghelist Ioan, teologul iubirii,
lar Sfintul Vasile ocel Mare {330—379) este considerat cel mai bun cu-
noscadtor si, in acelasi timp, vindecator al sufletelor omenesti. Dacd
Stintul Ioan Gurd de Aur a predicat pe intelesul tuturor adevirata cre-

* Prelegere omagiald sustinutd in sala de festivititi a Institutului teologic din
Bucuresti, cu prilejul praznuirii «Sf. Trei Ierarhi», ocrotitorii inv&{&mintului teologic
ortodox roméanesc — 30 ianuarie 1983.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



304 Diac. Conf. P. I. DAVID .

dinid, dacd Sfintul Grigorie a sintetizat dogma si a fdcut inteleasd Re-
velatia Tui Dumnezeu, adevdruri de credin{d care depdsesc cugetarea si
coplesesc mintea, Sfintul Vasile cel Mare cerceteazd si explicd etapele
creatiei, facind cunoscutd opera si bundtatea lui Dumnezeu, péatrunde
adinc in tainele sufletufui omenesc, descifrind chipul si asemanarea lui
Dumnezeu in om, descoperd rdnile suferinfei omenesti pentru a da re-
tete spre vindecarea trupului si minglierea sufletului, toate acestea cu
arta medicald si, mai ales, cu puterea Sfintului si de viat{d fdc&torului
Duh, de aceeasi fiintd cu Tatdl si cu Fiul. :

Desigur, teologii au omagiat, au vorbit, au scris — mai ales in acest
mileniu — despre valoarea operelor si trairea in Hristos a Sfintilor Trei
Ierarhi!l. De asemenea, scolile teologice roméanesti au cinstit cum se cu-
vine evenimentul praznuirii si ziua de 30 ianuarie, atit prin cuvinte oma-
giale, cit si cu serbdri specifice ocrotitorilor invatdminitului teologic
ortodox. )

Astdzi, cind nebunia inarmdrilor a ajuns la cote demonice, acum
cind tineretul lumii studiazd sub temnsiunea amenintdrii, cind pdrin{ii duc
grija copiilor lor pentru a-i ocroti contra bolilor provocate de experien-
te ale armamentelor radioactive sofisticate (ABC), cind: cugetul bétrini-
lor se ingrozeste de efectele poludrii, a vorbi despre responsabilitatea
misionara a Sfinfilor Trei Jerarhi, este de o deosebita actualitate. Bise-
rica Ortodoxd, Biserica invierii, Biserica apardrii vietii ca dar al lui
Dumnezeu a apdrat pe credinciosii ei, prin slujitorii pe care i-a avut, con-
tra pericolelor care amenintd pe om pretutindeni pe pamint din partea
celui rdu. Printre strdjile permanente afe Bisericii lui Hristos au fost si
simt 5i Sfinfii Trei Ierarhi. «Razboiul este o crimd organizatd si multipli-
catd», ardta Sfintul Vasile cel Mare. «Uciderea intre meamuri» este Ba-
bilonul lui Satan. Diavolul dintru inceput a fost «ucigas de oameni si
distrugdtor al vietii...» (Ioan 8, 44), care provoacs dureri si saricie pen-
tru cei simpli, iIngimfare si ldcomie pentru cei lemesi si bogati, arata
Sfintul Ioan Gurd de Aur. «Panica $i razboiul sint provocate de invidie»,
de cei ce cautd intumericul, dezordinea si pustiirea, ardta ierarhul-poet
Grigorie de Nazianz. Pacea este suma tuturor bunurilor, — era convin-
gerea celor trei —, de aceea trebuie menf{inutd cu orice pret si aceasta
dovedind responsabilitate misionara.

Misiunea nu este o nofiune abstractd, ci este indeplinirea unui man-
dat din partea Mintuitorului Hristos: «Mergind, invatati toate neamu-
rile, botezindu-i in numele Tat&dlui si al Fiului si al Sfintului . Duh..»
(Matei 28, 19), «propovéduifi Evanghelia la toatd fiptura» (Marcu 16,
16), iar «Eu cu voi sint pind la sfirsitul veacurilor» (Matei 28, 20). lata
piatra legdmintului slujirii lui Dumnezeu la Sfintii Trei Ierarhi.

Scopul misiunii preotesti este cunoasterea Adevarului. Acest ade-
vdr in sens crestin nu este ndscocit sau formulat de intelepti, nu are

1. Numai in ultima vreme, la Institutele teologice universitare din Bucuresti $i
Sibiu s-au urmdrit citeva aspecte: Pr. prof. N. Necula, Aspectie ale ariei pastorale
la Sfintii Trei lerarhi, in rev. «Studii teologice», nr. 3—4/1978, p. 320—328; Pr. prof.
Constantin Galeriu, Teologie practicd si slujire la Sfin{ii Trei lerarhi, in «Studii teo-
logice», nr. 3—6/1980; Pr. prof. Teodor Bodogae, Umanismul crestin in viziunea
Sfintilor Trei lerarhi, in «Studii teologice», nr. 3—6/1980, p. 569—570; Pr. prof. Viorel
Ionitd, Rolul Bisericii crestine in societate, dupd Sfintii Trei Ierarhi, in «Studii teolo-
gicem, nr. 3—4/1981 etc. ) :
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mutatii sau adaptdri socio-istorice, ci este insusi Fiul lui Dumnezeu in-
trupat (Ioan 16, 6) pentru a noastrd mintuire.

Dacd misiunea sfintd maste in suflet credinta curatd, face pe om sd
se apropie de Dumnezeu prin iubirea aproapelui si chiar prin binecu-
vintarea vrajmasului, prozelitismul amenintd cu falsa credinia, ale carei
arme sint: teroarea, cultul ucidernii sau sinuciderii, fanatismul si obscu-
rantismul, izolarea si rdzboiul cu lumea. Sfintii Trei Ierarhi au demascat
fird crutare pe falsii slujitori, indiferent pe ce treaptd sociald sau ierar-
hici s-au aflat; episcopul Teodor de Mopsuestia, arhimandritul Arie,
impdrdtéasa Eudoxia, sint doar citeva exemple. La toti, si fiecdruia in
parte, Sfinf{ii Trei lerarhi au raspu.ns prin cuvint, prin scris, dar mai ales
prin viata lor in Hristos, prin iubirea nemarglnlté fatd de om in ne-
cazurile sau in bucuriile lui.

Dupad Sfintii Trei lerarhi, Taina hirotoniei este cea mai inaltd plinire
si demnitate omeneascd la care cel pregdtit in a silu]1 lui Dumnezeu Si
oamenilor se face instrument al Sfintului Duh si un propovadultor al
Sfintei Treimi. Tatd &4 preotul nu este cautdtor de divinitate, ci slujitor
al luminii ; nu este creator de conceptii religioase, ¢i urmadtor ,al 1ui
Hristos ; nu este un izolat si ratacit in societate, ci modelator al acesteia,
face parte din lume, dar nu se confunda cu ea, cu pécatele sau rautdfile

ei; el este responsabll al comunitatii nu de ﬂa oameni, ci pentru oameni
si trebuie s& dea dovadd de supunere fa}d de Legile dreptdiii.

Sfintii Parin{i Vasile, Grigorie si Ioan, dupa ce si-au insugit aproape
toatd stiinta vremii, deci s-au. pregdtit pentru viatd, abia atunci au in-
tuit adevdrul dumnezelesc, s-au retras pentru meditatie — nu in sensul
de a fugi de lume —, pentru elevatia lor, pentru interiorizare si extaz,
pentru stdpinirea de sine in vederea infiuentdrii si atragerii altora. De
-aceea, fuga lor de preotie inseamnd un examen serios inainte de a iesi
la propovaduire. Retragerea a fost strategicd pentru un atac final impo-
triva rautdtii acelui veac, manifestatd prin erezii si secte, prin contes-
tari si falsificdri ale crediniei sau’ printr-o nepds&toare slujire care In-
seamnd tot erezie si apostazié. Or, Sfin{ii Trei Ierarhi simteau chemarea
ou numai a cdlarificdrii invataturii de credintd, ci si experimentarii aces-
teia de cdtre slujitori si credinciosi, fiindca responsabilitatea misionar-
preofeascd a avut, isi are si va avea totdeauna actualitate ¢a o necesitate
a intemsificarii pastorale, a apdrdsii credinjei curate, a Bisericii celei
adevdrate, a comumit&tii intacte a credinciosilor si a preotiei nepatate 2.

Noi, cei de astdzi, urmasii, ucenicii, ascultdtori sau impreund-sluji-
tori cu Sfintii Trei Ierarhi?3, avem poruncd dummezeiascd, indemnul Sfin-
tilor Parinti, chemarea constiinfei si experienja veacurilor de a fi res-
ponsabili ai misiunii preojesti, de a deosebi adevarul de minciundg, slu-
jirea lui Dumnezeu de o simpld profesie ediesiastica.

1. Cel ce indrazneste sd.se aprople de preotie trebuie sa f1e deplin
sanatos trupeste si sufieteste, sd fie trditor in Hristos: «Cel ce vrea sd
vind dupd Mine, sd se lepede de sine, sd-si ia crucea si s&-Mi urmeze»

" 2. Diac. P. I. David, Preotul, ca propovdduitor al Evangheliel, in «Ortodoxia», nr
1981, ¢

3. Idem, Noi vesnic sintem prinire voi. Poem in cinstea Sfintilor Trei lerarhi, in
«Mitropolia Olteniei, nr. 1—2/1980.
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(Marcu 8, 34). Deci, cel ce face pastoratie trebuie sd fie o persoand res-
ponsabild 4, constientd cd Dumnezeu existd, cd S-a descoperit, S-a intru-
pat, S-a jertfit pentru noi, a patimit pentru fdrddelegile noastre, S-a pogo-
rit la iad pentru strdmosii nostri, a inviat din morti fdcindu-Se inceput in-
vierii noastre. S-a indl{at intru slava, unde $i noi putem ajunge si ne pu-
tem impdrtdsi de viata de veci.

2. Cel ce se pregdteste pentru preotie trebuie sd fie in toata depli-
ndtatea firii, un om integru, in care sd nu existe viclesug (Ioan 1, 47),
in stare sd aducd la adevdr pe cel cdzut in fanatism, sau in necredints,
pe cel cu mintea bolnava sau cugetul intinat (Ps., 24, 4; I Tim., 2, 8;
6, 5). Cine este slab si eu sd nu-l intdresc 2 Cine se sminteste si eu sa stau
linistit ? Asa trebuie sa fie preotul, atent cu fiecare — spumnea Sfintul
Joan Gurd de Aur?®, plecind de la propria familie — adduga Sfintul Gri-
gorie de Nazianz ¢; si chiar de la bunici si strdbunici, — explica Sfintul
Vasile cel Mare?. Vai de acela care este sminteald pentru credinciosi si
madr putred in Pomul vietii! «Cum am putea incerga vindecarea ailtora,
cind noi sintem plini de bube... Orice om cu judecatd isi dd seama ca
pe cit e de mare indl{imea si dregdtoria preotiei, pe atit de mare e §i
primejdia» 8 Dindu-si seama de indl{imea preotiei, slujitorul altarului
isi vddeste credinta prin viata sa, Incit Evanghelia sd8 se rdaspindeascd
mai intii prin exemplul vietii sale proprii si apoi prin vorbele sale.

3. A fi misionar — ne invata Sfintii Trei Ierarhi — pe lingd vocajie,
inseamnd a avea alese insusiri morale si intelectuale, a poseda forfa de
a le propovéddui altora si a-i determina la indreptarea vietii sau la mari-
rea virtuiii, Si dascdlii nostri, astazi sdrbdtoriti, depaseau pe contempo-
rani si cdutau altceva mai trainic, mai coplesitor, un raspuns complet la
intrebdrile sufletului si pe acesta l-au gdsit in invdatdtura crestind. Asa
se explicd de ce Sf. Ioan si Sf. Grigorie au primit Botezul dupa terminarea
studiilor, dupd o intensd catehizare din partea mamelor lor (Antuza si
Nona), iar Sf. Vasile studiind medicina, astronomia, oratoria, datoritd si
influentei bunicii, surorii si mamei sale (Emilia), imbracd haina preo-
teascd. Sfintul Vasile cel Mare a fost exemplu de slujire pentru ceilalfi
doi, cdrora le-a inspirat frica de demnitatea preoteascd, dar si dragostea
nemadrginitd pentru Dumnezeu si oameni® In acelasi timp, pleaca im-
preund in locuri retrase pentru o mai adincd cugetare despre taina sufle-
tului si mintuirea lui. Asa s-au ndscut cele doud tratate Despre preotie
(al Sfintului Ioan Gurd de Aur, cind era abia diacon, si al Sfintului Gri-

4. Sf. Joan Gurd de Aur, Despre preofie, trad. de Pr. D. Fecioru, in «Biserica
Ortodoxd Roméana», nr. 10/1957, p. 935 si 949; Sf. Grigorie de Nazianz, Cuvint .de apd-
rare pentru fuga in Pont sau mai scurt: Despre preofie, traducere de Pr. D. Fecioruy,
in «Biserica Ortodoxd Roménd», nr, 1—2/1968, p. 160; f Timotei Lugojanul, Spiritua-
litatea Sfintului Vasile cel Mare, in vol. «Sfintul Vasile cel Mare. Inchinare la 1600
ani de la savirsirea sa», Editura Institutului Biblic §i de Misiune al Bisericii Ortodoxe
Romadne, Bucuregti, 1980, p. 105—130.

5. Sf. loan Guré de Aur, op. cil., p. 934, 936, 963.

6. Sf. Grigorie de Nazianz, op. cit., p. 129, 131—132, 135, 151, 162.

247‘.51(;r. prof. Ioan G. Coman, Personalitatea Sfintului Vasile cel Mare, in vol. cil.,
p. 24—50. :

8. Si. Grigorie de Nazianz, op. cil., p. 131.

9. Arhid. Ioan Floca, Sfintul Vasile cel Mare, reorganizator al viefii monastice,
in vol. cit., p. 330—354.
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gorie de Nazianz, hirotonit preot idrd o prealabild si temeinici prega-
tire). De asemenea, cei doi prieteni si colegi, Vasile si Grigorie, au alca-
tuit prima Filocalie.

«Cel ce va face gi va invata, acela mare se va chema» (Matei 5, 19)
— a fost ecoul ce a urmdrit sufletul celor trei dascali. Insusirile morale
si pregdtirea sufleteasca si intelectuald menfin comunitatea intreaga,
apdrd pe fiecare credincios in parte, iar ratdcitul nu are pe cine atrage.
Exemplu in aceastd privin{d este Sfintul Apostol Pavel, a cdrui activi-
tate, pregéatire, indemn, suferint{d, depdsesc obisnuitul 1°, Pentru un slu-
jitor al altarului, studiul si exercitiul nu trebuie intrerupte niciodats,
pentru a avea un succes pastoral deplin !, pentru a fi pregatit oricind si
bine, tinind seama de nivelul ascultédtorilor 2. '

Sfintii Trei Ierarhi nu tolereazd sminteala si au cuvinte de foc impo-
triva celor nepdsdtori §i inddratnici, celor nedrepti si iresponsabili, ple-
cind de la unele cazuri negative ale Vechiului si Noului Testament, pina
in vremea lor 13, .

4, Misionarul gi cel ce se pregdteste pentru propovdduirea Evanghe-
liei, trebuie sd fie urmadtor lui Hristos si convins cd «Evanghelia nu-i de
la oanfeni» (Gal., 1, 8), ci pentru mintuirea oamenilor. Sa fie atit de cu-
rat, incit s@ spund ca Sfintul Apostol Pavel : «Nu mai trdiesc eu, ci Hris-
tos traieste in mine» (Gal., 2, 20). «Atunci esti un propovdduitor desa-
virsit — spune Sfintul Ioan Gurd de Aur — cind si prin cele ce faci si
prin cele ce inveti duci pe ucenicii tdi, pe credinciosi, la viata fericitd
pe care a fadgdduit-o Mintuitorul Hristos» 14. Deci, se cere o inaltd con-
stiintd 1°. B

5. Cel ce se pregdteste pentru slujirea preojeascd trebuie sa aiba si
sa simtd vocatia. El este un exponent al impé&carii, un mijlocitor al ier-
tdrii, un trditor al cinstei in comumitate, imbrédcat in platosa dreptdtii si
incins cu sabia adevirului. Numai asa il vor urma credinciosii si nu vor
fugi sd caute raspuns nevoilor lor sufletesti in altd parte (Fapte 20, 29;
II Petru 2, 1—2, 17—20). «Sint condamnati cei ce nu simt Preotia... de
aceea cad in viclenie, in nepricepere sau intrebuin{eazad rdu Preotia».
Nu trebuie sd se apuce de o treabd pe care m-o cunosc... S& nu zideasca
tum inainte de a pune temelie 5. Exemplu de dragoste pentru traditiile
strabune, vas alles si apostol al neamurilor, vocatie desdvirsitd este Sfin-
tul Apostol Pavel, «cel ce a indurat tot felul de vrdjmasii, dar a si avut
tot felul de biruinte. N-a incetat vreodatd lupta si niciodati nu i-a lipsit
cununa», ardta Sfintul Ioan Gurd de Aur?’, iar Sfintul Grigorie de Na-
zianz definea preotia ca <«arta artelor si stiinfa stiintelor» 18 pentru di-
versitatea sufletelor si nenumdratelor indeletniciri ale credinciosilor.

Fiecare dintre slujitorii altarului sau dintre candidatii la Preotie
trebuie sa fie constient de vocatie. «Dacd nu o simt, si o caute», spunea

10. Sf. Ioan Guri de Aur, op. cit., p. 975.

11. Ibidem, p. 980 'si 987.

12. Sf. Grigorie de Nazianz, op. cit., p. 137—138, 158.

13, Ibidem, p. 132, 142, 151; Sf. Ioan Gurd de Aur, op. cit., p. 954; SL Vasile cel
Mare, Contra Jui Eunomiu, in Vol. cit., p. 51—70.

14. St. Toan Gurad de Aur, op. cit., p. 976, 984, 996.

15. Sf. Grigorie de Nazianz, op. cit., p. 157.

16. Sf. Ioan Guré de Aur, op. cit., p. 968—970.

17. Ibidem, p. 974. 18. Sf. Grigorie de Nazianz, op. cit., p. 133.
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-Sfintul Apostol Pavel. «Mi-e teamd de preotie, cu toate cd am fost che-
mat din tinere}e, iar ca sd spun ceva necunoscut de mulfi — scria Sf,
Grigorie de Nazianz — din pintecele mamei mele am fost sortit slujirij,
am fost facut dar lui Dumnezeu prin fdgdduinta mamei mele $i am intarit
acest dar mai tirziu, in vremea primejdiilor prin care am frecut. Dorul
de a fi preot a crescut odatd cu mine...» 1% «Cum gindim, asa “vorbim si
cum vorbim, asa trdim», spunea ierarhul desdvirsit, Sfintul Vasile cel
Mare 2°, .

6. Slujirea preofeascd isi are originea in arhieria Mintuitorului Hris-
tos, in descoperirea lui Dumnezeu-Tatdl si in lucrarea Sfintului Duh:
«Luati Duh Sfint, carora veti ierta p&catele, vor fi iertate si cédrora le
veli {ine, jinute vor fi..» (Ioam, 20, 22—23). Sfintii Trei Ierarhi au fost
constien{i de darul preofiei primit prin Taina Hirotoniei?! §i au lucrat
in consecin{d «cu timp si fard timp» (I Tim., 4, 2), au fost si au ramas
in comuniune cu Hristos si cu cei pe care i-au slujit; au primitf, au pds-
trat si au transmis prin hirotonie succesiunea in credin{d §i succesiunea
apostolicd 22: «Eu sint vifa cea adev&ratd, iar voi sinteti mlddifele...»
(Ioan 15, 5). :

7. Misiunea preojeascd este o indeletnicire sfinta si harica, %iindca
provine de la Mintuitorul prin Sfintii Apostoli- i prin urmasii acestora;
de aceea Sfintii Trei Ierarhi au cdutat pacea in Bisericd, linistirea con-
stiin{elor, potolirea schismelor si inldturarea ereziilor. Omiliile si Litur-
ghia Sfintului Ioan Gurd de Aur, cele cinci cuvintdri teologice ale Sfin-
tului Grigorie de Nazianz, Tratatul despre Sfintul Duh si Liturghia Sfin-
tului Vasile cel Mare, toate dovedesc indeletnicirea sfintd si haricd a
propovdduinii, a sfinfirii si binecuvintarii, a conducerii si intdririi ob-
stei pe care fiecare a pédstorit-o; «preotia este mai mare decit o drega-
- torie impdréteascd si este o diferent{d ca intre trup si suflet. Slujitorul
trebuie sa fie cucernic, lipsit de mindrie, temut, dar iubit; autoritar, dar
popular ; drept, dar larg la suflet; smerit, dar nu slugarnic; aspru, dar
injelegdtor...» 23, E] trebuie sd stie cd rdspunde de sufletele oamenilor si
la judecata particulard si {a judecata obsteascd (II Cor., 8, 21). Cel ce
doreste preofia are nevoie de o aleasd semsibilitate, inima sa s& fie o
mare care dd hrand pestilor, dd nori cerului, di ploaie pamintului, sal-
veazd naufragiatii. \

Slujirea preoteascd se aseamind, dar nu se confundd, cu arta medi-
cala, colaboreazd cu aceasta; dar preofia rdspunde de cauzele suferintei
si urmdrile bolii. Sfintul Vasile cel Mare organizeazd obstile monahale
cu reguli precise %, stringe batrinii in azile, dindu-le ingrijire, trateaza
bolile psihice cu harul vindecérii prin Taina Maslului, prin terapia cre-
dinfei, prin exorcisme §i exercitii fizice; fereste tineretul de alunecare,
prin recomandarea studiului, prin instructie si educatie?. Asa a luat

19. Ibidem, p. 153.

20. Arhid. Toan Zigrean, Probleme morale in opera Sfintului Vasile cel Mare, in
vol. cit.,, p. 206—237.

21. Sf. Toan Gurd de Aur, op. cit., p. 932, 937, 946, 948, 955,

22. Ibidem, pentru preotul de mir, p. 930, si pentru preotul monah, p. 957; si St
Grigorie de Nazianz, op. cit., p. 137. 23. Sf. Ioan Gura de Aur, op. cit., p, 945 si 959.

24. Arhid. Ioan Floca, art. cit., p. 340—354, '

25. Sf. Vasile cel Mare, Cuvint cdtre tineri, trad. de Pr. D. Fecioru, in «Mitropolia
Olteniei», nr. 1—2/1979.
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fiilntd Vasiliada transmisd din epocd in epoci?6, «Doctorul intelept isi
ascunde gindul fatd de bolnav ca sd poatd sd-1 vindece... iar preotul, ce
doctorie poate da bolnavului, dacd nu stie de ce suferd... pdstorul de oi
taie rami si infiereazd pentru a face animalele san&dtoase, or, duhovmicul
trebuie sd dea canonul nu numai pentru pacatele mdarturisite, ci mai cu
seamd pentru starea sufleteascd a pacdtosului»?’, pentru a nu produce
deznddejde 28 si s& nu pricinuiascd «mari rele bolnavului», ardta Sfintul
loan Gurd de Aur?°,

La rindul s8u, Sfintul Grigorie de Nazianz, care fusese coleg cu Sfin-
tul Vasile cel Mare si care avea un frate, Cezar, medic, spunea : «Medi-
cina e grea, dar preotia este si mai grea $i mai de pret ..medicina ajutd
trupul s biruie tulburdrile,” dar preotia vindeci atit cauza cit si efectul
bolii ; preotia se ocupd de suflet...; de aceea se vor inmulfi bolile cind
nu ne vom mai rusina de pdcat si ne indreptdm spre nelegiuire cu capul
gol; ce mebunie !»30, Si mai departe scrie: «lucrul cel mai mare pentru
noi este sd ne cunoastem si s ne vindecam propriile noastre patimi si
pidcate... Medicina di omului doctorii sd trdiasca mai mult pe pdmint;
preotia dd medicamentul vesniciei celui ce crede cu adevdrat: «Cel ce
ménincd trupul Meu si bea Singele Meu are viatd vesnicd» (Ioan 6, 54).
Medicii au ostenelile, privegherile si grijile pe care le stim. Culeg —
dupd cum spune unul dintre intelepiii greci — mecazuri proprii de pe
urma unor suferinte strdine. Dau bolnavilor sau doctoriile preparate cu
trudd si descoperite de ei, sau pe cele strinse si luate de la altii... si as-
teaptd vindecarea 3. Tot asa, preotul are datoria sd prepare leacul, sd
cerceteze bolnavul, folosind terapia cuvintului Evangheliei32.

8. Misiunea preoteasca este angajatd in lume, slujeste omului in
toate situatiile. «Voi sintefi sarea padmintului si lumina lumii» (Matei 5,
13). Sfintii Trei Ierarhi sint cei care au accentuat umanismul evanghelic
si responsabilitatea cresting, scotind in evidentd slujirea Bisericii lui
Hristos 'in lume si initiind o teologie cresting a slujirii 3%, plecind de la
cuvintele Evangheliei : «Nimeni nu are o dragoste mai mare decit aceas-
ta, ca s&-si pund cineva sufletul pentru prietenii s&i» (Ioan 15, 13). Preo-
tul traieste nu numai pentru el, ci si pentru o mare mul{ime de oameni,
— ardta Sfintul Ioan Gurd de Aur 3. Sfintul Grigorie de Nazianz, ca §i
Sfintul Vasile cel Mare f&cea apel la tot ceea ce este uman in cugeta-
tea veche pentru folosirea acesteia in predica si viata crestind 35, Asa-
dar, lumea nu este un vrdjmas, ci un teren unde atletul crestin obfine
laurii umanitdtii, nu lauda oamenilor 36,

Sfintii Trei lerarhi au madrit aria de intelegere a Evangheliei in lu-
mea confuzd a religiitor naturiste, au micsorat’ unghiul de vedere filo-
sofioc asupra crestinismudui si au intensificat misiunea Bisericii lui Hris-

26. T Nestor Vornicescu, Sfintizl Vasile cel Mare, Editura Mitropoliei Olteniei,

Craiova, 1979, passim. 27. Sf. loan Gurd de Aur, op. cil., p. 935, 938.
28. Ibidem, p. 939. 29. Ibidem, p. 961, 986, s.a.
30. Si. Grigorie de Nazianz, op. cif., p. 134, 31. Ibidem, p. 137, 145, 159.

32. Ibidem, p. 138 s.a., 133, 135.

33 ¥ Antonie Plamddeald, Biserica slujitoare, Editura Institutului Biblic si de
Misiune Ortodoxi, Bucuresti, 1972, passim.

34. Op. cit., p. 942 si 953.

35. Prof. Constantin C. Pavel, Atjtudinea Sfintului Vasile cel Mare fafd de cul-
lura i filosofia anticd, in vol. cit., p. 312—335. 36. Ibidem.
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tos. Asa a ajuns, cum bine se stie, influenta acestora pina la strdmosii
nostri daco-romani din epoca jor 37.

9. Slujirea preofeascd este pusd numai in slujba credintei celei cu-
rate a Evangheliei, nu a 1deologulor religioase sau a basmelor bdbesti
(I Tim., 1, 6—7; Col., 2, 3), a intereselor trecdtoare sau influentelor poli-
tice (Fapte 5, 38). Preotul ortodox are datoria sa fereascd pe credinciosii
sdi de practici oculte rdmase din pdginism, de superstitii ddundtoare, de
misticism boln&vicios, de contacte cu vrédjitori si ghicitori etc. ‘

Sfintii Trei Ierarhi zugrdvesc si aceste aspecte ale vieiii crestine
sau chiar pseudo-evanghelice alé acelor timpuri. Sa infringem sdgetile
veninoase ale dusmanilor — politeisti; manihei, sabelieni, fatalisti, so-
fisti, valentinieni, marcioniti®® — si si ardtdm cd nu-i de folos o cre-
dintd curatd aldturi de o viatd stricatd...3, fiindca si diavolul pune mai
multd rivnd pentru pierderea noastrad decit incercdm noi pentru mintui-
re, — ne spune Sfintul Ioan Gurd de Aur#. Sfintul Vasile cel Mare, cu
toatd blindetea sa, anatematizeazd pe toti slujitorii vrajitoriei, supersti-
tiei, ghicitului, si leagd ‘pe toti cet ce aleargd la ei4t. Sfintul Grigorie de
Nazianz ne indeamnd sd fugim de cei ce filosofeazd si nu cred, de poli-
teisti, deisti, triteisti, de cei care v&d in Scripturd povesti si recomanda
plasmuirile mitice si animalele fantastice din paginism 42, In aceeasi si-
tuatie se afld si cei ce amestecd Invatdtura descoperitd cu alte concepiii
pentru a n&scoci o noud credin{i 43, aceasta este o boald a prostiei %,
Altii «amestecd credinta in toate si tirdsc numele sfint de crestin in cer-
turile lor, incit noi, preotii, sintem uriiji de neamuri... In orice timp si in
orice loc sintem pusi in discuiie. Am fost pusi chiar si pe scend —
aproape cd-mi vin lacrimi in ochi cind spun asta — si sintem ridiculi-
zali Impreuna cu cei mai stricati. $i nimic nu-i atit de pldcut ascultito-
rilor $i spectatorilor ca atunci cind crestinul e batjocorit pe scend!»*.

37. Pr. prof. loan Ridmureanu, Sfintul Vasile cel Mare si cresumsmul din Scythia
Minor si Dacia nord-dundreand, in vol. cit.,, p. 376—393 si mai ales Pr. prof. loan G.
Coman, Scriitori bisericesti din epoca straromdnc'z, Editura Institutului Biblic si de Mi-
siune Ortodoxd, Bucuresti, 1979, p. 185—216.

38. Sf. Ioan Gurd de Aur, op. cit., p. 971—972.

39. Ibidem, p. 977. 40. Ibidem, p. 995.

41. Moliftele din ziua de 1 ianuarie, precum si lepddarile — exorcismele — cele
mari $i cele mici premergatoare botezului. 42. Sf. Grigorie de Nazianz, op. cil., p. 139.

43. Ibidem, p. 140—141. 44. Ibidem, p. 145, 147—148, 154, 159. ’

45. Ibidem, Motivul ironizérii «popilor» pagini, vadirea faptelor urite ale zeita-
tilor, lupta dintre ele, au fost preluate de cdtre autorii antici si puse pe seama slujitori-
lor lui Hristos. Sf. Vasile cel Mare §i Sf. Grigorie de Nazianz frecventau adesea tea-
trul unde se reprezentau si piese din tragidi greci, mai ales la Epidaur. In timpul Sfin-
tilor Trei lerarhi apirusera nenumdarate spectacole denigratoare, confundindu-se cres-
tinismul cu orice religie. Mai mult, eretici ca: Sabelie, Arie, Eunomiu, Valentin,
Marcion, Lucian de Samosata, considerau Evanghelia inferioard filosofiei vechi. Insusi
Impdaratul Iulian Apostatul incuraja denigrarea crestinilor la teatru, in aer liber, si
ridica «splendoarea» zeitdtilor pégine pe stadioane (Pr. Ioan G. Coman, Sf. Grigorie
de Nazianz despre impdratul Iulian, Bucuresti, vol. 1, 1938).
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MISIUNEA PREOTEASCA SI PROZELITISMUL SECTAR

Sintem in plind epoca de dispute hristologice. -

Filosofia platonicd si aristotelicd — sisteme de gindire la modd —,
ca si toate ideologiile religioase naturiste sustinute si de unii impdrati si
impdrdtese, scot capul prin erezii, schisme si secte. Sfintii Trei lerarhi sta-
bilesc invdtdatura cea dreaptd, infiereazd rdtdcirile, potolesc prozelitis-
mul si intdresc misiunea preofeascd. Sfintul Vasile cel Mare socoteste
orice sectd o unealtd a diavolului%6. Sfintul Ioan Gurd de Aur, parcd pro-
fetind, scria: «Mare este primejdia si inegalabild lupta cu ereziile... Ele
sint ca fiarele sdlbatice... dar le vom invinge cu harul lui Dumnezeu si
lor nu le va mai rdmine decit urletul» ¥, Si intr-adevdr, un astfel de
urlet s-a amplificat in vremea noastrd. Psihoza acestora, nebunia reli-
gioasd, bolile psihice ale creduliior sint bine prinse de Sfintul Grigorie
Teologul astfel: «Slabi in credinid, ticdlosi in faptd, strdluciti in nele-
giuiri, to}i vor sa fie inv&tdtori in loc de ucenici, toti vor sd ajungd
profeti... Cu trecerea timpului si cu cresterea rdului nu vor mai avea
peste cine péstori» 8. Ei nu mai cred in Dumnezeu, ci in ratdciri4, in
conceptii, in principii si, din pricina lipsei de culturd si a obrdzniciei
lor, ndvalesc buluc, ca porcii, asupra oricdrei invataturi si calcd in pi-
cioare frumoasele margdritare ale adevarului» 3. Dureros este si altceva
— constatd Sfintul Grigorie —, c8 «unii aud si vdd creduli si bolnavi
religios, alfii iau conceptiile lor drept invatdturd a Bisericii lui Hristos
— ce prostie! —, pun deopotriva la indoiald orice invatdturd, isi fac o
pdrere gresitd si incep sd batjocoreascd si sd disprefuiascd credinia
noastrd, spunind cd-i nesigurd si cd nu are nimic sdndtos; judecd fard
cap propovadduirea noastrd, dupd spusele celor pe care i-au,ascultat, in-
tocmai ca cei cu ochii bolnavi sau cu urechile astupate, care critica
soarele cd este negru si fard stralucire, iar sunetele fari viers si armo-
nie» 31, Misionarul trebuie sd cunoascd «semnele celui viclean»; sec-
tarul este ca unul ce vrea si fie olar, dar niciodatd n-a lucrat mimic,
vrea sd tilcuiascd Scriptura, dar nu are nici o pregdtire s o inteleagd
«intelegind doar visurile din ea...». Nu se poate cinta la un instrument
férd exercitiu %,

Interesant cd Sfintul Grigorie de Nazianz cerceteazi si cauzele pen-
tru care umii dintre credinciosi imbrafiseazd erezia, printre care indica
nepdsarea Si apostazia unor preoifi. El ii compard cu popii lui Baal,
preoti fard Dumnezeu. Orice fricd a dispdrut din sufletul lor si a fost
inlocuitd cu nerusinarea. «Stiinja si profunzimea Duhului 2 E de ajuns sd
le vrei ca sd le ai! Toti sintem binecredinciosi numai intr-un singur
lucru : sd osindim necredinta altora !» 5.

46. Pr. prof. Teodor Bodogae, Corespondenta Sf. Vasile cel Mare §i strddania sa

pentru unitatea Bisericii crestine, in vol. cit., p. 265—283. 47. Op. cit., p. 972, 992,
48. SI. Grigorie de Naziang, op. cit., p. 131. 49. Ibidem, p. 139.
50. Ibidem, p. 141. 51. Ibidem, p. 142, 52. Ibidem, p. 143—-144.

53, Ibidem, p. 155.
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Desigur, Sfintii Trei lerarhi aratd toatd dragostea, mila si toleranta
pentru cei care revin la adevdr sau se intereseazd de originile inva{a.
turii lor, pardsind fanatismul §i bigotismul sectar *.

*

Exemplul Marilor Dascdli ai lumii si ierarhi a fost urmat dintru in-
ceput, iar invatdtura lor, care nu este de la oameni (Fapte 5, 38), ci de
la Mintuitorul lisus Hristos, «acelasi ieri, azi $i In veci» (Evr., 13, 8),
a dat lumii intelepti si pastori, dar Im|parat1e1 cerurilor fii ai harului. Cu
toate cd a dorit numai binele, Sfintul Vasile cel Mare a avut confruntari
cu Episcopul Eusebiu al Cezareei, simpatizant al semiarianismului, cu
impdratul arian Valens si, mai ales cu colegul sdu din anii studennel
impdratul apostat Iulian; Sfintul Grigorie Teologul, restaurator al ade-
varului despre Sfinta Treime, a fost inldturat din scaunul de patriarh al
Constantinopolului, iar Sfintul Ioan Gurd de Aur mu numai cd a fost
scos din demnitatea de arhiepiscop al Constantinopolului, dar a fost
trimis in exil, in doud rinduri (403 si 407), unde si-a gdsit sfirsitul. Cu
toate acestea, adorarea lui Dumnezeu prin. cinstirea inaintasilor, prin
lucrarea preotiei, prin slujirea oamenilor, nu a avut margini. «Nu se
poate mintui cel ce nu lucreazd pentru izbavirea aproapelui. Sluga vi-
cleand si lenesd nu a avut nici un folos din ingreparea talantului», spune
Sfintul Ioan Gurd de Aur. «Nimeni din cei legati cu poftele lumesti nu
poate sd-{i slujeascd Tie», se roagd Sfintul Vasile cel Mare.

Mai categoric si poruncitor este Sfintul Grigorie Teologul ; «...aceasta
este regula de purtare a oricdrei pastoriri duhovnicesti: sd nesocotesti
totdeauna folosul tdu, in folosul celorlalti... Trebuie s3d fiu eu mai intii
curat $i apoi sd curdt pe alfii. S& fiu eu intelept, ca sd infelepiesc pe
altii. S& fiu eu luming, ca s¥ luminez pe altii. In sfirsit, s fiu eu aproape
de Dumnezeu, ca sd apropii pe alfii. S& fiu eun sfint, ca s& sfintesc pe
altii, ca sd& conduc cu mina, ca sd sfatuiesc cu pricepere» 5,

[ ]

Acestea si multe altele au rostit, au trdit si au infdptuit pentru ei si
pentru noi Sfintii Trei lerarhi.

Ce omagiu sfint le-am putea aduce, fiindcd slovele sint putine iar
- limba neputmcmasa' S& ncercdm sd mtérlm evlavia de veacuri intr-un
cuget si 51mt1re in imne de cinstire cdtré acesti mari dascali si ierarhi,
zicind : «Ce vd vom mumi pe voi Sfintilor 2 heruvimi, cd intru voi s-a
odihnit Hristos ; serafimi, cd neincetat L-ati preamérit pe El; ingeri, cé
de trup v-ati lepddat; puteri, ci lucrati cu minunile.

Multe sint numirile voastre, dar mai multe-s darurile. Rugati-vd
pentru sufletele noastre...»

54. Sf. Ioan Gurd de Aur scrie : «As vrea si eu, si doresc mult, si fiu de folos
si altora... nu pot crede cd se mintuieste cel care nu munceste pentru mintuirea aproa-
pelui sdu. Nici sluga cea vicleana si lenesé n-a avut vreun folos cd si-a pastrat intreg
talantul, ci s-a plerdut tocmai pentru ca nu l-a inmultit si nu 1-a indoit (Matei 22, 35—46);
sminteala este si mai gravé», op. cit., p. 991. In acelasi sens, Sf. Grigorie se expnmﬁ
«Oile cumpérate sau rdpite, — zice profetul —, se junghie, iar cei ce le vind spun:
Binecuvintat fie Dumnezeu ci ne-am imbogdtit... (Maleahi 1, 7); le mulg, fmbraca lina,
apoi le taie, nu le pistoresc..; au ajuns mincare tuturor pésérilor si fiarelor, pentru
cd nu este cine sd le caute (Iezechiel, 34, 2—6)», op. cit., p. 149—150.

55, Sf, Grigorie de Nazianz, op. cit., p. 146, 155,
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INSEMNATATEA ACTUALA PASTORALA $I MISIONARA ORTODOXA
«A TRATATULUI DESPRE PREOTIE»
AL ARHIEPISCOPULUI SIMEON AL TESALONICULUI

de Pr. Asist. Dr. ALEXA 1. STAN

In Biserica Ortodoxd s-a acordat si se acordd o atentie deosebitd
Tainei Hirotoniei. Pe de o parte se ia in considerare locul central pe
care aceastd Sfintd Taind deosebit de importantd il detine, impreund cu
celelalte sase Sfinte Taine, in viafa sacramentald a Bisericii ca intreg sau
ca Trup al lui Hristos. Pe de altd parte se tine seama de legdtura speci-
ficd dintre primitorul acestei Sfinte Taine si Hristos — Capul Bise-
ricii —, deoarece in preot se face mai vdzut Dumnezeu-Fiul si Dumne-
zeu-Omul, Jertfitorul si' Jertfa indisolubil necesare plenitudinii vietii
crestine si, implicit, mintuirii.

.In general Taina Hirotoniei se prezintd sub chipul celor trei trepte :

arhieria, preotia si diaconia. Fiecare treaptd este unicd in felul ei in
Biserica Ortodoxd si nu se poate substitui celorlalte. Arhieria detine in-
treaga putere sacramentald, dar este impropriu:a fi coboritd din atri-
butiile ei specifice atunci cind arhiereul se afla in slujire cu alfi arhie-
rei. La fel se intimpld si cu celelalte trepte: preotul nu poate fi «diaco-
nul» altui preot si nici al episcopului, asa cum preotul nu poate fi episcop
fatd de alt preot. Asijderea, diaconul nu poate face slujba preotului, dar
nici nu poate fi «ipodiacon» sau citet fatd de un alt diacon, indiferent de
rangurile onorifice avute de confratele s3u.
' Asezarea dreaptd a treptelor ierarhiei in cadrul Sfintei Taine a Hiro-
toniei, precum si specificitatea raporturilor dintre ele atit pe orizontald
cit si pe verticald, asigurd o deplind armonie a acestor trepte. Ea exclude
subordonarea ocazionald si ambitioasd, ba chiar orgolioasd, izvoritd din
mindria omeneascd. lar intrucit canonicitatea acestei asezdri are temei
revelational in Sfinta Scripturd a Vechiului si a Noului Testament, nu
incape indoiald cd ea trebuie respectatd intocmai. Céci asa se ajunge la
desdvirsita armonie dintre arhiereu, preot si diacon cu Hristos — trun-
chiul Preotiei de totdeauna —, dar si la armonia din cadrul fiec&rei
trepte inferioare cu cea imediat superioard ei si chiar mai departe. Ca
urmare, diaconul care slujeste arhiereului slujeste si preotului consluji-
tor si nu este mai mare sau egal cu preotul care conslujeste cu arhie-
reul, indiferent de titlurile sale academice sau onorifice si indiferent de
functiile sale administrative din cadrul Bisericii.

Pentru ldmurirea acestor aspecte ce se pot trece uneori cu vederea,
ne-ar rdmine sd apeldm la tratatele «Despre Preotie» alcdtuite, pe rind,
de Sf. Grigore de Nazianz, de Sf. Ioan' Gurd de Aur, de Grigore cel Mare
$1, In fine, de Simeon Arhiepiscopul Tesalonicului. De la toti acesti patru
mari ierarhi si slujitori ai Bisericii desprindem si astdzi invat&turi despre
Preotie cu atit mai actuale cu cit r&stdlmicirile sectare incearc¥ si
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alunge pe credinciosii ortodocsi de la adevarul Bisericii in general si de
la Preotie in special.

In cele ce urmeazd ne vom opri insé cu analiza noastrd numai la re-
marcabilul tratat «Despre Preotie» al Arhiepiscopului Simeon al Tesa-
lonicului, tratat mai putin cunoscut in «litera» lui din cauza traducerilor
mai mult sau mai putin apropiate de textul grecesc, dar mai fidele tex-
tului paralel din limba latind in care ni se prezintd. Analizdm, asadar,
continutul de idei al acestui Tratat, continut care nu este ermetic ci, dim-
potrivd, degajd o simtire deschisd si -sincerd pentru Sfinta Taind
a Preotiei.

Preliminarii

i Textul grecesc al tratatului Despre Preotie al Arhiepiscopului Simeon
al Tesalonicului se extinde pe 12 coloane din Patrologia greacd (edifia
Migne), anume col. 953A-—976B, din tomul 155. Textul grec este dens,
cu perioade lungi, care au nevoie de sectiondri. Gindirea autorului mer-
ge cursiv, uneori cu scurte repetitii, dar nu fard alese referiri la texte
din Vechiul si Noul Testament. In cursul expunerii intervine cu predi-
lectie o notd subiectivd, oscilind intre limbajul ascetic si cel biblic tra-
ditional, dar si intre vorbirea interiorizatd — a gindului — s$i patetis-
mului oratoric al celui aflat in fata multimilor de ascultdtori. O astfel
de oscilatie este cu atit mai interesantd cu cit scrierea se vrea a fi o
epistold sau scrisoare pdrinteascd, prieteneascd si chiar intimd, adresata
unui personaj cunoscut, monah si amic, invrednicit cu treapta diaconiei
si, in cele din urm&, cu treapta Preotiei. De fapt, scrierea ar putea fi
socetitd drept o convorbire cu sine, ca si cum arhiepiscopul retrdieste
momentele sfinte si solemne ale hirotoniei in cele doud trepte, succesiv,
aducindu-si aminte de emotiile fiecdrei slujiri, de frumusetea dar si de
marea lor rdspundere in fata Jertfitorului Hristos si a Jertfei Hristos.

Stilul scrierii este, de bund seamd, epistolar. Conjunctiile abunds,
ca in vorbirea obisnuitd, pentru a lipi cap la cap propozitii scurte sau
fraze lungi. Nu lipseste insd un anumit joc de cuvinte, propriu mai ales
stilului lui Petru Hrisologul. Interogatiile directe se imbina cdtre sfir-
situl seriei — cé&ci ele vin in serie — cu r3spunsuri definitive, prompte,
ba chiar magistrale. Verva diatribei nu este necesard. $i, cu toate aces-
tea, ea nu lipseste! Autorul combate mereu pe cei care minimalizeazd
rolul Preotiei in viata Bisericii. El dezv&luie taina intimitdtii cu Hris-
tos si dimensiunea ei cosmicd in momentele liturgice, adicd referindu-se
la plin&tatea lucr#rii preotesti, de care nimeni altul decit omul este in-
vrednicit. Autorul descrie, ca si cum ar fi proprii, sim{dmintele ingeresti,
le trdieste si se ridicd deasupra lor, ca unul care este aliturea de Jertfa
Hristos, plin de Duhul Sfint.

Patetismu! stilului merge pind la intrebuintarea unor interjectii ca
«vai mie !», imprimind expunerii un dinamism aparte. Uneori se observé
negatii patetice, retorice, repetate, pentru a produce un efect imediat $i
convingdtor, ca in col. 969 D si in alte locuri.

Argumentarea nu este individualistd. Arhiepiscopul Simeon di
exemple atit din Biserica de R&sdrit cit si din cea de Apus, dar se limi-
teazd ca timp la perioada cu adevirat ecumenic¥, anume cind cele doud
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Biserici erau una, adicd nedivizate, si cind Preotia lor nu se deosebea.
Atitudinea lui, a autorului, este pe deplin justificatd de insusi titlul lu-
crarii, vizind Preotia Bisericii, nu a Bisericilor separate prin schisma de
la 1054. El se referd si la practica liturgicd din timpul Sfintului Vasile
cel Mare si din timpul Sfintului Ioan Gura de Aur (deci sec. IV si incepu-
tul sec. V), dar si la acteea din vremea Sfintului Grigorie cel Mare, cind
acesta pdstorea la Roma (sec. VI), cum observam in col. 927D—973A-B.

Intreaga lucrare se incheie doxologic, asemenea unei rugdciuni.
Arhiepiscopul Simeon dovedeste astfel cd viata celui ce a primit harul
Duhului Sfint prin Sfinta Taind a Preotiei nu poate fi decit o continua
mirturisire a Sfintei Treimi $i o continuare fireascd a liturghiilor la
care se impdrtdseste din Trupul si din Singele lui Hristos. Cel hiroto-
nit este «sfintit cu adevarat» tocmai pentru ca si Ilisus Hristos s-a sfin-
tit prin Jertfa de pe Cruce, adicd, Insusi fiind sfint, S-a diruit pe Sine
ca Jertfa sfintd Tatdlui si Duhului, S-a «rededicat» in Treime, dar pur-
tind asupra Sa firea noastrd cu totul reinnoita si restaurata.

Dincolo de unele scdderi formale, ca de exemplu 11psa titlurilor s1
a subtitlurilor — evident necesare intr-o scriere de mai mare amploa-
re —, cuprinsul scrisorii Arhiepiscopului Simeon al Tesalonicului este
prezentat in patru sectiuni, dupd cum urmeazd: a) o parte introductiva
(col. 953A—957B), b) prima parte a continutului propriu-zis al scrierii
(col. 957B—964D), c) a doua parle a continulului propriu-zis (col. 965A—
972D) si d) o parte exhortativd si de incheiere terminindu-se cu doxo-
logia amintitd (col. 972D-—-976B).

Intelegerea textului nu este usoard, dar nici imposibild. Totusi lipsa
de sistematizare a originalului grecesc si stilul greoi, caracterizat prin
fraze lungi si intortocheate, face ca si traducerea latind paraleld sd re-
curgd la parafrazd, uneori, si chiar la adaosuri explicative.

Reddm mai jos continutul tratatului «Despre Preotie» al Arhiepis-
copului Simeon al Tesalonicului intr-o traducere noud, cit se poate de
apropiatd de text, astfel incit ea sd scoatd in relief acele nuante despre
care s-a ardtat pe scurt in Preliminarii, nuante proprii gindirii teologice
si stilului bisericesc al arhiepiscopului Simeon :

Despre preotie’

Cdtre unul dintre monahii evlaviosi, invrednicit cu sfinta diaconie,
incd i ridicat apoi la treapta de preot?
(953 A) Iubite si prea adevdrat mie frate intru Hristos,
«Datoria dragostei spre tofi avind-o noi potrivit poruncii, cu mult

mai mult o dator8m celor apropiati si celor care ne iubesc. Céci desi
dragostea cea dupd Dumnezeu este neimp#rtitd si simpli si de un fel si

1. In original este ITepi Iepmcuv'l]c ceea ce inseamna «Despre Preotie in general»,
deai ca Taind a Bisericii, dar si misiune a ei.

2. Pentru desemnarea notiunii de preot se folosesc doi termeni in lucrarea de
fatd, anume mpesBitepoc §i iepsbc. Acest fapt demonstreazi cd ambii termeni au
continuat sd fie intrebuintati in Bisericd si dupd schismd si cd sectantii si alte
grupdri de tip sectant nu au temei pentru negarea functiei sacerdotale pe baze ter-
minologice.
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e datoratd in mod egal, potrivit cuvintului celui desédvirsit, totusi Iisus,
dragostea insdsi si insdsi desdvirgirea, Care Se da pé Sine tuturor, Se
infdtiseazd insd, dupd intentia fiecdruia, celor care-L doresc, asa cum
si soarele, sirdlucind lumina in mod egal tuturor, se percepe de fiecare
in parte potrivit vointei de a vedea si capacitdii vederii. De unde si zice
Mintuitorul : «Eu iubesc pe cei ce M& iubesc» (Pilde 8, 17) 3. Nu ci pe
unii 1i iubeste iar pe ceilalti i-ar uri ci, pentru ca El este dragoste insdsi;
pe toti ii iubeste; dar pe cei care nu vor sa-L iubeascd si se indepdr-
teazd de El nu-i comstringe in mod tiranic. (953 B) Intr-adevé&r, El nu
suprima voia liberd, ci dupd cum Il iubesc pe El si doresc sd se apropie
de El14, 1li Se oferd intreg. Iar fiindcd este bundtatea intruchipats, da
dovezi de dragoste. $Si Apostolul recomands celor apropiati 5, ca inainte
de orice sd vegheze, numindu-i apropiati prin credin{d. Si eu, asadar,
desi se intimpld s fiu cel mai mic intre cei mai mici®, totusi sint cre-
dincios lui Hristos in ins&si slujba aceasta, si preot si slugd. In ce m§
priveste pe mine unul, trebuie s&-mi aduc aminte de poruncile Lui, pe
cit imi este posibil, mai ales de cea a dragostei, cununa tuturor (po-
runcilor, n.t.) 7, astfel incit, ca pe un ucenic al Lui s§ md gdseascd Hris-
tos, avind in mine, pentru aceasta, un locsor si o chilie. C&ci zice : «Cine
rdmine in dragoste rdmine in Dumnezeu si Dumnezeu in el» (I Ioan 4,
16). Deci si eu, avind a pdzi aceasta (956 A) si de a o ardta tuturor dupi
rinduiald, dar mai ales celor ce (md) iubesc, pe tine avindu-te intre cei
mai iubiti, tie-{i ardt aceasta, curat, in prezenta; nu mestesugind aici
vreun fel de parantezd, ci oferindu-{i un cuvint de aducere aminte si o
foarte scurtd incunoslintare pentru tine despre diaconia de care te-ai
invrednicit, ca unul care am intrat inaintea ta in aceast3 slujire sfintd®
si m& aflu preot al lui Hristos si sdvirsitor al Tainelor Sale, fiind invred-
nicit prin imensa lui bun&tate de cele prea mari si dumnezeiesti si
mai presus de mine. _

Iatd-te, asadar, iubite, invrednicit sd fii liturghisitor al lui Hristos
si diacon al Lui si insotitor si vazator al Tainelor si apropiat si péartas
si propovdduitor al Evangheliei. (956 B) Céci nu mai esti impiedicat de
cine stie ce z#branice, ci vezi deschis, nu prin serafim, adicd prin preot.

3. Citatul din Vechiul Testament redat aici este luat ca model profetic pen-
tru expresiile noutestamentare aproape identice. Comp. cu Ioan 15, 12: «Aceasla
este porunca Mea: sa vd iubiti unul pe altul, precum v-am iubit Eu».

4. Iubirea de Hristos este insuficientd daca aceasta nu ne aduce lingd El. Cine
ramine departe de-Hristos, chiar dacd zice cd Il iubeste, rdmine strdin de ceilalti
frati ca madulare ale Bisericii si, prin urmare, neimpdart&sindu-se dimpreund cu ei
la Slinta Liturghie, este strdin de Trupul lui Hristos, de Biserica. ' -

5. Este vorba de cuvintul «frafilor», cuvint ce apare ‘adeseori in epistolele pau-
line si precede citirea Apostolului la Liturghie. Desigur, crestinii sint, in primul
rind, frati prin credinta lor comund in Péarintele comun — Dumnezeu — si frati intre
ei prin Botez. :

6. Formuld de smerenie, reluati in diverse chipuri in literatura crestind, in-
deosebi in cea asceticd si in formulele epistolare din corespondenta monahilor si
a clericilor in general. Aici incearcd acea «captatio benevolentiae», ,obisnuitd in
adresele publice ale predicatorilor cresitini si in special in cele ale ierarhilor.

7 Aluzie la I Corinteni 13, 1—8. . 1

8. Slujirea preofeascd in general, adicd intrarea in cler. Aceasta creeazd fn su-
fletul noului hirotonit o stare sufleteascd noud, necunoscutd la nivelul subiectiv
inainte de actul propriu-zis al hirotoniei.
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Nici nu te mai cumineci cu lavisul®, ci insuti esti serafim invrednicit cu
treapta preotiei. Chemi tu la rugac1une, nemaifiind chemat. Imbii pe
alfii sa se apropie de Dumnezeu. Tu esti cel ce {ii (in miini) cele dum-
nezeiesti si te adresezi cred1nc1p$110r si ii faci atentl. lar fiindcd stai
aldturea de Hristos, te-ai facut altora, intru totul, si cale si pildd si ci-
lduzd spre lumind. $i ce altceva esti decit heruvim, intreg!® vdzihd tu,
in Taine, pe Cel ce vede toate. $i esti serafim purtdtor de foc, {inind in
miini jarul cel viu, si tron ce {ii in tine odihnindu-se, prin Jertfd si prin
Impértdsire, pe Cel ce este prelutindenea. Si (esti) chiar inger, ca sluji-
tor si liturghisitor al Lui. (956 C) Iar acestea nu sint pentru tine doar o
jcoand ! sau o umbrd, cdci nu esti slujitorul vreunei ardtdri??, ci (slu-
jesti) insusi Stdpinului strdjuit de (cetele) cele netrupesti de sus. Cdci
cele ce sdvirsesc ele sus (in cer, n.n.) faci tu pe pammt C4, intr-adevdr,
asa a voit Arhitectul tuturor, ca aceeasi Liturghie sd se sdvirseascd si
sus si jos 13, Insusi Creatorul s-a ardtat. $i.fiind vizut ca om, a sdvirsit
prin Sine unirea cu noi. C&ci El singur fiind nematerial 4, de voie s-a
imbrdcat cu materia si s-a unit cu cei muritori potrivit simfurilor 5. Prin
propria fire fiind necreat si fa&rd de inceput, nu S-a impértdsit din firea
cea creatd a celor spirituale (a ingerilor, n.n.) voind a se uni cu fdptura.
Creindu-le pe acelea din nimic, le-a facut pe ele fiinfe duhovnice§ti si

9. Lavisul era un mic instrument de apucat, servind la impértdsire in peri-
oada. istoricd datd. Incepind din secolul al XI-lea, manuscrisele privind Liturghia
oferd indrumdri pentru ritualul impdrtasirii, iar in secolul al XIV-lea Filotei al Cons-
tantinopolului precizeazad ritualul impartasirii. Desigur, arhiepiscopul Simeon era la
curent cu toate amdnuntele, de aceea se si referd la ele (Vezi completdri la Pr. Prof.
Dr. Ene Braniste, Liturgica Speciald, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bise-
ricii Ortodoxe Romdne, Bucuresti, 1980, tabloul sinoptic asezat intre p. 286—287, ne-
paginat). Astazi folosim.lingurifa.

10. Impértirea Sfintului Agne} nu inseamni diminuarea lui Hristos. La fel, pri-
mirea lui Hristos nu se transform& intr-un proces de micsorare a omului. Integn-
talea hristicd pastreazd integritatea persoanei umane la impérte‘nsire

11. Realitatea lui Hristos este indiscutabild pentru crestin si, mai cu seamid,
pentru preot. Intruparea Fiului lui Dumnezeu a pus capit cadutdrilor mitologice in-
[ructuoase, de a cauta divinitatea .in naturd, in materie, sub diverse chipuri, ajun-
gind la reprezentarile animaliere, In ciuda reprezentanlor antice, Dumnezeu raminea
nedescoperit ca Treime de Persoane. Descoperirea se face insd plenar prin Intrupare
De aci inainte cultul capdti sems, se dezvoltd in virtutea Revelatjiei. Numai zeii, ima-
ginati 51 imaginari, erau farttome si umbre pe fundalul cugetdrii umane despre divi-
nitate in antichitatea precrestmd

12. Se intdreste si mai mult convingerea slujitorului cd slujba sa, cultul crestin
are o adresd precisd, cu adevarat cunoscutd.

13. Adicd in cer si pe pamint. S-a considerat si se considera cd paralel cu
Liturghia de pe pdmint se sdvirseste si in cer Liturghia. Pe pdmint slujeste arhiereul
sau preotul, iar in cer Insusi Hristos €a Mare Arhiereu, Jertfitor si Jertfa, oferin-
du-Se Tatdlui, pentru lume. Intre Liturghia pdminteascd si Liturghia cereascd nu se
face insd deosebire, pentru cd Acelasi Hristos Se jertfeste tainic atit in cer cit
§i pe pdmint. De fapt, se vorbeste de o co-participare a Bisericii luptdtoare si a
Biseridii triumfitoare la una si aceeasi Jertfi Euharistica.

14. Numai Dumnezeu este absolut spiritual. Celelalte fiinte spirituale au un
anumit grad de relativitate in spiritualitatea lor, deoarece aceasta spmtuahtate a
lor este creatid, Dumnezeu este necreat $1 vesnic, depdsind orice notiune de spiri-
talilate pe care o avem noi.

15. Intruparea aduce in fata simturilor noastre méarginite Persoana nemargmlla
a Fiului lui Dumnezeu, acum marginitd, paradoxal, de natura umand si de trupul
omenesc asumal Dumnezeu Fiul este perceput prin simiuri dupd Intrupare. El este
Dumnezeul vazut, inomenit
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nemuritoare dupd har!6, $i a impdrtdsit fiecdreia, in dar, potrivit starii
proprii, ceva din slava Lui. (956 D) Insd a luat asuprd-si firea noastrd
cea ziditd si S-a unit cu noi in chip ipostatic. $i-i impdrtaseste firii mu-
ritoare din cele slavite ale Dumnezeirii, imbracindu-se cu ea in chip
neimpdar{it si neamestecat: «Cdci, zice, in El locuieste trupestie toatad
plindtatea Dumnezeirii» (Coloseni 2, 9). A fost vdzut, asadar, si iardsi,
cum a binevoit, se priveste. $i S-a dat pe Sine noud, pentru noi, si
iardsi Se d& pururea. lar noi — O, mulfime a bunatdfii — sintem litur-
ghisitori si slujitori si stiutori!? ai acestor lucrdri. Ce poate fi mai mare
decit aceasta, cd la sdvirsirea Tainelor, am primit vrednicie mai presus
de ingeri. O, citd bundtate a Stdpinului! Cel ce cuprinde toate si este
necuprins, se cuprinde intr-un loc (957 A), pentru noi. Cel neatins se
. {ine. Cel nevdzut se percepe cu vazul. Cel necuprins cu mintea devine
partas celor muritori, pentru noi §i pentru firea noastrd cea umild si
cdzutd .Din pricina Preotiei celei date noud —o, minune — prin Taine se
naste, se aratd, se da, se infd{iseazd, se aduce inddntru, se daruieste,
se invesminteazd, se minie si se impacd, se milostiveste si se cumineci.
Ce poate fi mai neobisnuit decit acestea ? Ce bine mai mare pentru
oameni ? Ce minune (3évapi¢)mai presus de ea? Ce autoritate abundind
in daruri mai mari ? latd-ne pe noi, praful, lutul si viermele, cd ne ve-
dem ca stapinii §i puteri. Ba mai mult si mai tari decit acestea sintem
noi in virtutea Preofiei! Caci sintem creatori(ridotat)ai unei fapturi su-
perioare, prin Botez si prin- celelalte Taine (957 B), si sintem pdrinti ai
fiilor lui Dumnezeu; iar prin functie (8ésct) sintem sdvirsitori ai celor
dumnezeiesti '8, omoritorii pdcatului, slobozitorii sufletelor, dezlegatorii
legdturilor celor vesnice si descuietorii raiului, cd putem cele ale lui
Dumnezeu si ne ardtim impreun&-lucratorii Lui (svvepyot) pentru min-
tuirea oamenilor.

Ce s3d mai addugdm noi la acestea 2 Cit de mult sintem datori lui
Dumnezeu din pricina unor daruri atit de mari!.Cit de nevrednici sin-
tem ! Cdci chiar de-am fi la vedere ca aceia cu ochi mulfi (heruvimii,
n.t.), nu am fi potriviti(ixavoet) pentru acesiea. Cici ce fire ziditd este
vrednicd de darurile lui Dumnezeu? Taberele cele dintii ale celor de
sus tremurd, se inclind (957 C), se infioard vazind cele ce se sdvirsesc
prin noi. Ba chiar mai mult se minuneazd aflind prin Bisericd diversi-
tatea intelepciunii lui Dumnezeu, dupd cum spune Pavel. Iar ele, recu-
noscindu-si starea de fdpturd a lor (t6 xtistov favtdv), si nem#surata bu-
ndtate a lui Dumnezeun, se infricoseazd si cu infiorare strigd si se minu-

16. Ingerii nu sint nemuritori prin fire, ca Dumnezeu, ci prin har. Pierderea
harului aduce moartea perpetud, ca in cazul ingerilor rii.

17. Pr. C. Teofil, in traducerea sa, publicatd in rev. «Mitropolia Banatului»,
an. XXXI (1981), nr. 10—12, p. 697—710, redd termenul grecesc «mystai» prin «tdi-
nuitori», termen acceptabil, dar cu circulajie foarte redusd in actualitate (vezi p. 699,
sfirsitul par. al doilea). Dupd cit se observd, Simeon al Tesalonicului intrebuinteazd
termeni vechi, luafi din vocabularul vechi-grecesc, dar cu circulatie curentd privind
denumirea participantilor la misterul liturgic. «Mystai» erau «imitiatii» — astdzi echi-
valent cu credinciosii botezafi, spre deosebire de catehumeni —, singurii admisi la
mister, sau, in crestinism, la Liturghia credinciosilor. Asadar, termenul de (dinuitor,
traducind pe cel de «mystes» trebuie inteles ca participant cu toate drepturile la
misterui Liturghief.

18. Ai Sfintelor Taine, in primul rind ai Euharistiei.
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neazd de cele ce se sdvirsesc. Iar noi, cei invredniciti s& fim sivirsitorii
si slujitorii (6movpyol xai dmypérar) celor prea dumnezeiesti si prea mari,
cum ne manifestdm 2 Pe aceastd putere (autoritate) grozavi si insirci-
nare infricosdtoare ne-o supunem (vail!) patimilor si este substantd
(8Aqv) pdcatului, cind punem in lucrare nimicitoarea pacatului si a pati-
milor, Cétre aceasta putere supremd si padminteascd vin unii si rédzbat
in chip viclean; si se aruncd nebuneste (957 D) asupra ei. Ei indepli-
nesc cele rinduite (vai!) ca pe aceasta sd o apuce. Si asa se impé&rts-
sesc de ea, in loc, mai bine, sd stea departe de ea. Dindu-si seama de
indliimea acesteia, aceia dintre sfin{i care au viefuit ca ingerii, temin-
du-se de cele dumnezeiesti, cum s-a spus, ca serafimii, fugeau si se
ascundeau de mdretia Preotiei (iepwsdvns). Invredniciti cu ea insg, ca pe
propria viatd o ingrijeau(@xovépouy), cum se evidentiazd din cele ce au
faptuit.

(960 A). De vrednicia acestora, iubite, si noi ne-am facut partasi
prin harul dumnezeiesc; sd ne cercetdm viata cu de-amanuntul si sd ne
silim a o modela dupd aceia. Aceastd lucrare nu este a unora ca noi
prea neinsemnati, nici nu decurge din vrednicia noasird, nici a celor
curdjiti in chip des&dvirsit si vietuiesc ca ingerii, nici chiar a ingerilor.
Lucrarea aceasta apartine numai firii dumnezeiesti, celei care a adus la
fiinjd pe cele ce mai inainte nu au fost si pe care apoi lé stdpineste
si poate sd le schimbe dupd cum voieste. Lucru ce se aratd de aici
inainte. C&ci numai noi singurii dintire toate cele create avem trebuintd
de remodelare (avapoppdsews), fiind frinti nemilos §i pierzind frumusetea
cea dintli, neascultind de Dumnezeul cel vesnic, nemuritor, nestricdcios
si neschimbat (960 B), dar ascultind de binele cel facut din nimic si de
bundvoie stricat, care a distrus nemurirea dumnezeiascd (din noi, n.t.)
si care a statornicit moartea prin alungarea nemuriiri, am ajuns la ne-
voia de acest har. Cici chiar dacd apostatul (6 awosrdcys, diavolul) pare
cd trdieste si cd ddinuie, totusi este lipsit de adevarata viatd a lui Dum-
nezeu, lucrindu-si prin proprie voinjd prefacerea cea rea si fiind, po-
trivit propriei sale hotdriri (xata <6 Joxodv adtd), vrdjmas Stdpinului care
l-a creat; iar din aceastd cauzi s-a fdcut complice pierzdrii, deopotrivd
lui si noud celor care i-am dat crezare. Dar apostatul acela, pe de o
parte, ddinuie si rutatea i1i este inseparabild; iar noi, pe de altd parte,
si dupa faptul céderii, am dobindit loc pentru a fi ridicati prin bunatatea
Celui care ne-a creat. Céci acela (960 C) nu prin inseldciune a cdzut,
cdci nici n-avea imbinatd greutatea trupului cu materia. Ci de bunévoie,
ca unul care avea stiintd cu adevdrat, a fugit de bine. De aici inainte,
asadar, nemaiavind loc peniru pocdintd, rdmine voitor de radu si se la-
teste in rdutate. Noi ins&, ftind furati cu simtirea si cu inseldciunea rea
a acestuia, am primit harul pocdintei, ca dacd am facut experienia rdu-
lui, s&-1 dispretuim si spre simfirea celor adevirate-si dumnezeiesti din
care am cdzut sd ne pocdim, ca iardsi sd fim rechemati, i sa fim miluiti
cu harul in locul acelei inseldciuni, ca sd ne impdrtdsim iardsi din bu-
nitatea dumnezeiascd. Pentru c&, agadar, spre acestea s-au ficut si pro-
fetil, si Legea, si sacrificiile toate ale acesteia, si In cele .din urmd
Intruparea lui Dumnezeu, ca sd fim invadtati despre cddere si, de aceasta
(960 D) lepddindu-ne si de cel ce ne-a stricat si ne-a inselat, sd ne facem
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ca inainte, Ba incd si mai bine, unindu-se firea noastra cu aceea a Fa-
cédtorului,' cum s-a spus, ceea ce deja s-a petrecut, sd fim rechemati prin
intruparea Stdpinului preaiubitor de oameni. Pentru cd nu era cu pu-
tintd sd ramind aici Cel Intrupat, cdci nici nu era propnu firii omenestij
aceasta; cd ajungind la capétul viefii dupd patimd, si trupul prin moarte
fécindu-l nemuritor, nu era cu putin{d sd fie vdzut iardsi de muritori,
mai cu seamd de oamenii neevlaviosi sau nelegiuifi, nici sd inféptuiasci
rezidirea acestora. Cdci asa ceva era peste demnitatea acelui trup dum-
nezeiesc, si nestricécios,-si necuprins. Iar pentru cd nu avea si fie ascul-
tat de cdtre to}i oamenii inzestrati cu voie liberd si sda lucreze cele
pentru ei (961 A), urma sd fie mai degrabd iardsi respins. Si daca era
posibil ca El s& sufere si sd moard de infinite ori, si sa fie respins pre-
cum si este respins, a si pdtimit si patimeste din nou pentru cei ai Lui
care totdeauna suferd pentru El. Pentru aceasta, agadar, El a si fost
indltat. Si fdcind aceasta pentru noi Cel ce rdmine in’'chip nedespdriit
in sinurile Pdrintesti si Care este de fatd pretutindeni intotdeauna, a
indl{at impreund si trupul, aducindu-1 Tatdlui ca dar. $i fdcindu-l im-
preund sezator in cer (&vo,sus), 1-a asezat deasupra oricarei incepdtorii,
stdpinii si puteri, cum a zis Pavel (Efeseni 1, 22), l-a aratat deopotrivé
Dumnezeu (opofeov), sldvit si inchinat de toatd zidirea. Acesta si std ca
jertfd pentru noi pumurea si se aduce (mposwépetar) Tatdlui, El este min-
glietor (rapdxAnos) si jertfd de 1mlmm-\re‘ﬁ?ﬁrfg-’wm%1mpartaslre si
dar ‘si rdspléatire i orice bucurie, (961 B) Asadar, dupa ce au fost savir-
site astfel acestea si a stat de-a dreapta Tatdlui in cer, cei mintuili au
nevoie de Mintuitorul. Iar Mintuitorul (o, mulfime a milostivirii!) a
dat harul de mintuire oamenilor celor deopotriva dupi fire, care au §i
pdtimit in chip asemadnator, celor ce au fost mintuiti. Caci si El, vrind
ca oamenii sa se mintuiascd, s-a ficut asemenea oamenilor(xat’ avBpamons
é“{éveto) Cum s-a spus, n-a dat aceasta ingerilor, cdci nu s-a unit cu in-
gerii In vreun chip sp1r1tual C4 ei nici nu aveau trebuint{d de reinnoire
(avaxarvicews)$ Pe preoti i-a asezat mintuitori in locul S&u, si plismui-
tori de suflete, 5i cdlduze cdtre cer, si lumind, si viatd, si Pdrinti, si
pastori, si pézitori, investindu-i cu puterea Lui. Nju pentru ei insisi i-a
instituit (961 C), nici doar datoritd lor, ci pentru ]141 i-a asezat.

Prin urmare trebuie sd ludm seama cit de mare este aceastd putere,
ca pe noi ingine sd ne ardtdm in stare, pe cit este cu putintd, de indl-
fimea acestei Taine. C& asa se cuvine celor investiti pe pémint cu pute-
rea si autoritatea si harul lui Dumnezeu. lar in felul acesta, si nu pof-
teascd sd fie puternici doar pentru ei. Insisi, ci mai ales pentru a oferi
ei ingisi, multora, harul. Si aceasta pind la moarte (toito néypt Oavatoo)
Cd asa este si arhetipul. «Sufletul Meu, zice, Mi-1 pun pentru oi» (loan
10, 15). Iar Petru zice: «Hristos a pat1m1t pentru noi» (I Petru 2, 21). Sl
Pavel zice despre Tatdl: «El, care pe insusi Fiul S3u nu L-a crutat, c
L-a dat pe El pentru noi. toti» (Rom. 8, 32). Acestea insd sint de obste
tuturor preotilor. (961 D). Si ce inseamnd pentru cei imbrdcati cu chipul
cel dumnezeiesc si purtatorl de cruce (vesmintele arhieresti, n.t.) decit
cd acesta este semnul sdr&ciei lui lisus ? Este simbolul Crucii, icoana
mortii (to favdtov eixév), silinta dupd toate cele de sus, lepadarea de
toate cele de jos. De aceea si fugeau odinioard de iniliimea sfintei sla-
ve cei imbundtdtiti (pdotar, initiatii) cu cunostinta acesteia. Nu pentru
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c3 trebuie fugit de Preotie, ci pentru c8 este nevoie de un suflet capabil
si mare, care urmeazd sd chiverniseascd lucrurile sacre, si (de un suflet)
cit se poate de curat, gata sd slujeascd frajilor. Céci si trebuie-“si-i fie
dragd lucrarea lui Dumnezeu cea datd prin dragoste, cum l-a invé&fat
Hristos pe Petru. Asadar refuzau mdreata Preotie, ca fiind mai presus
de ei (964 A), aminti{ii pdrihti smerifi, Acum insd Preotia (arhieria, n.t.)
este urmdaritd cu predilecfie de cei imbrdcati cu chipul monahal(ey7pa).
Si li se d& lor pentru mdrimea demnitadtii. C& inaltd si curatd vrednicie
este socotitd calugdria de cdtre mulii, $i cd aceasta cere suflet capabil
si curdtit. Dar curdtia si evlavia contribuie mai degrab& la chipul mo-
nahal (covtpéyet td oyspatt). Insd aceastd pdrere (36ta) prea frumoasd este
proprie multora si cu deosebire Bisericii universale (z%¢ 'ExxAnoias naons)
si s-a statornicit intr-atit incit, ca urmare, sd se incredinteze monahilor
conducerea intregii Biserici (t9v mpogtasiav.. iS¢ povayois éyyetpilesbar).
lIar dacd cercetezi, rareori ai gdsi vreunul de mir invrednicit cindva cu
arhieria (iepapyies #Afwwpévov). Cum s-ar zice, acest lucru s-a rezervat mo-
nahilor. $i dacd ai descoperi, totusi, cd vretnii din viaja de mir au fost
ridicafi in rindul ierarhilor, si lor le-a fost cerut de cdtre Bisericd acest
lucru, adicd sd imbrace mai intii (964 B) haina monahald. Aceastd jude-
catd este insd comund credinciosilor i cu deosebire sfintitilor intiistd-
tatori ai Bisericii, care dau cinstire chipului dumnezeiesc potrivit orin-
duielii de sus a acestuia si potrivit poruncii. Dar nu opinia bund a mul-
tora a stricat toate. Cele ale chipului monahal (vai!) au fost zdddrnicite
§i compromise. Unii care au fost admisi in ierarhie nu au chivernisit-o
dupd cuviintd, incit nu numai cd se silesc pe cit i {in puterile sd fie
norociti cu prea sfinta vrednicie, ci fac orice in acest scop. Nu intre-
prind insd nimic din ceea ce esie potrivit cu aceastd demnitate ! Ba chiar
lucreazd impotriva ei, sau mai degraba Impotriva lor ingisi (964 C). Ca
nu trebuie sd imbrace haina monahald pentru acest lucru (pentru a pa-
trunde in ierarhie, n.t.), ci doar sa tindd catre scopul ei. Iar cei ce sint
invredniciti cu Preotia (hirotonia, n.t.) sd se arate mai evlaviosi, sd se
smereascd impreund cu Stdpinul Care S-a smerit, i a cdrui treaptd si
chip au primit (tdftv xai eixéva). C& trebuie observat cum treapta aceasta
dumnezeiascd s-a facut, indeosebi unora, prilej de infumurare si mul-
tora cauzd de semetire. Dar nu din cauza Preotiei, ci din pricina op-
tiunii noastre (rpoaipeotv) celei neatintite spre divina intelepciune ci nu-
mai la ocard, toatd amestecatd cu cele de jos (pdmintesti) din simtiri.
Dar nu trebuie sd privim lucrurile astfel. C&ci scriu acestea chiar si
impotriva mea, insumi fiind cuprins adeseori de astfel de cugetdri ale
imaginatiei. Insd nu m4 crut, ci pe cit socotesc drept cuviincios si tre-
buincios a o spune, m# mustrez $i pe mine impreund cu alfii. (964 D).
Cd este cu neputinid sd nu se formeze in memoria $i in cugetul nostru
imaginea vreunui profit (avantaj) din acele bunuri ce sint in noi si s&
nu fim furafi de gindurile la cele necuvenite. Fiindcd nu depinde de noi
sd primim gindurile si atacurile cuget#rilor indreptate asupra noastrd.
Ci posibilitatea de a fi inselati ni s-a ficut fireascd noud celor prinsi
de pacat(mépuxev Mpiv.. xexparmpévos). Dar depinde de noi si intelegem
Ceea ce este de folos si sd ne reintoarcem din nou la ceea ce este su-
perior (mai bun). Asadar, neglijind aceasta, ne-am supune pedepsirii.
ST. — 3
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Dimpotrivd, faptul de a ne ingriji (t0 pepipvév) intotdeauna de cele mai
bune (mepl xahhiotov) a facut sd se nascd in noi ceva mai dumnezeiesc,
(965 A)ﬂDeci sintem datori sd cercetdm ai cui slujitori (dmxnpétat) sintem
si implinitorii (3udxovot) cdrei lucrdri, si al Cui chip purtdm. Asadar sin-
tem slujitorii lui Dumnezeu Creatorul a toate gi Care le-a creat spre a
fi bune si voieste a fi bune in veci; ai Celui care vrea si binevoieste
sd restaureze (dmoxatagtfioar) in bine pe cei care cu bund stiin{d s-au in-
tors spre rdutate (éxovsiwS ei¢ to xaxd¢ elvat) Si mai cu seamd pe oa-
meni. El si lucreazd aceasta prin preofi (8wa t@v iepéwv). Sintem implini-
torii (Staxévor) lucrdrii Celui Preainalt. Caci cu El s-au unit cele de pe
pdmint cu cele de sus (din cer, n.t.) si s-a destrdmat rdutatea (vrdjma-
sia). Dumnezeu s-a impdcat cu muritorii si a incetat toatd ingeldciunea,
5i puterea diavolilor s-a nimicit. Oamenii petrec cu ingerii. Si fii ai lui
Dumnezeu si indumnezeifi ne-am fdcut dupd har. In chip negrdit ne-am
fdcut sdvirsitori si liturghisitori si iconomi si tdinuitorl (mystai) ai
acestei lucrdri. Insd purtdm un chip pe atit de dumnezeiesc si prea ma-
rit pe cit sintem de vrednici fiecare (dupd vrednicia fiecdruia) (965 B).
Cdci episcopul este icoana (eixdv 'Inoep) lui Iisus; iar dupéd el preotul
(mpeabBbtepos), intru jertfirea celor de taind (xata 6 Odetv & pootixd). In ce
priveste celelalte daruri, Episcopul este chipul Pdrintelui luminilor, de
la Care este toatd darea cea bund si tot darul desdvirsit, si pentru aces-
tea este lumindtor (potiotirés). Iar preotul, avind rangul cetelor celor mai
de sus, este ca o lumind de al doilea rind, distribuitor si sadvirsitor al
Tainelor, si din aceastd cauzd un tdinuitor (initiat, teleatixés). Diaconul
aparfine celei de a treia trepte, purtind chipul ingerilor liturghisitori,
mereu trimisi la cei care urmeaza s mosteneascd mintuirea (pélhoveos
xAnpovopely cwtypiav). De aceea el (diaconul) este vestitor, pregatitor si
liturghisitor. Toti sint insd ajutoarele lui Dumnezeu, védzatorii unei sin-
gure jertfe. Din aceasta se si impé&rtdsesc, sint un trup cu ea (cdoowpot)
5i Impreund sldviti. (965 C). Ei impdrtdsesc si altora harul dumnezeiese,
desi in treapta cea dintii si in cea de a doua, dupd@ rangul dat fieca-
ruia de sus.

S8 vedem acum, asadar, pe lisus. El este Dumnezeu adevdrat, Fi-
intd din Fiintd (¢x tof &vto$ &v), Cuvintul Rafiunii fard de inceput (dvap-
yov Neod Adyoc), Fiul cel unul ndscut al Pdrintelui Preainalt, al Celui de
la Care sint toate, Intelepciune (Zo¢ia), Putere (Advapts), si Cuvint (Adyos)
prin Care sint toate. Domn Pantocrator, nematerial, nev&zut, inexplica-
bil, necuprins, de nepdtruns cu mintea, necircumscris, neatins, fird de
moarte. In fine, ce S-a ficut pentru noi 2 Om, vazut, marginit, patimitor,
muritor, sdrac fard cdmin, dispretuit, vindut, osindit, batjocorit,
ocdrit, chinuit, réstignit. Acestea (le-a intimpinat) pentru noi. Ce poate
fi mai sublim ? Ce alt semn de bundtate poate fi mai presus 2 Ce poate
fi mai stiutor decit (965 D) adincitorul-zidire, Creatorul-fapturd,
suferind pentru cele zidite de la cele zidite de cétre El; de la robii Sai,
pentru robii S&i, Stdpinul; pentru cei ce s-au facut necredinciosi prea
vrajmasi fatd de El, care s-au depdrtat de Cel ce venea spre ei, slujind
vrdjmasului Lui, ignorindu-L pe El, Ziditorul, nepocdindu-se, necautin-
du-L, neapropiindu-se de El; ci depdrtindu-se mai cu seamd s3-L urma-
reascd, sd-L batjocoreascd, si-L omoare. Cel Bun S-a dat pe Sine, a pdti-
mit, a murit, a inviat, si ne-a ridicat si pe noi dimpreund, S-a inaltat si
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ne-a relnéltat si pe noi dlmpreuna cu Sine. $i, in flng_/ta,_(.ca'jertfé
nt) pentru moi in veci (purufea) (968 A). El se amestecd cu noi, se
contopeste cu noi si ne face madularele Lui. Vrea sd rdmind in noi in
chip nedespdriit, doreste acest lucru si se sileste spre aceasta. Noi insd
ce ii oferim in loc ? Cu cit de extraordinare si grozave morti ii sintem
Lui datori, de ne-ar fi permis ¢ Dar ii rdminem mereu datori cu acestea
si nu sintem in stare sd-I restituim cele datorate. Deci si cind stdm
aldturi de El (maptotapefa) si rostim si facem lucrurile smereniei, s& ne
smerim vdzind pe Cel ce a fost umilit si se smereste. S& ne cutremuram
gindindu-ne lingd Cine stdm. Hristos std in mijlocul nostru si in chip
nevdzut si in chip vdzut prin dumnezeiasca Piine a Trupului si prin cin-
stitul#Potir al Singelui, ardtind Patimile Lui, jertfa, piroanele, singele,
moartea. S& stam cu fricd (968 B) apropiindu-ne de El. $i vdzindu-L in
chip nemijlocit, fringindu-L, mincindu-L si bind Singele Lui, si impdrtd-
sindu-L si altora, dupd harul dat noud. Atunci heruvimii se minuneaz4,
serafimii dau inapoi, toate puterile ceresti (rdoa Betotdtyn Sdvapts) tre-
murd privind in jos si cu fricd stau imprejur ; ele isi recunosc firea pro-
prie ca ziditd si firava (xttoty xai debevqs)  si sldvesc ingrozite imen-
sitatea bunatatii lui Dumnezeu. Ele stau dimpreund cu noi, rdmin strinse
de jur imprejurul altarului, cu fricd. Poftesc sd priveasca drept (dreviletv)
la Taind (v® puotypiw). Si nu stau f&rd de folos. De acolo isi -primesc
propria lumind si razd. Tot de acolo isi au izvorul luminii lor, cadldura fo-
cului lor, viata, intelepciunea, cunostinta tainicad (% pomas). Dacd, prin
urmare, asa stau imprejur cei fdrd de patimi, cei departe de orice pa-
timd (968 C), cum trebuie sd stdm noi, praful, {drina, viermele ¢ Cum
trebuie sd ne pregéatim pentru o atit de coplesitoare lucrare a lui Dum-
nezeu ¢ Cu toatd frica si cu toatd ardoarea sd ne pregdtim ca sd ne
apropiem Si sd slujim unui atit de mare lucru. Caci din moment ce un
astfel de fapt nu l-a cauzat altceva decit dragostea, sd-L iubim pe Cel
Care mai intii ne-a iubit pe noi, si de diaconia dragostei sd ne apro-
piem cu toatd puterea sufletului. Deoarece dragostea ni L-a infdtisat
noud pe Dumnezeu Care atit de mult S-a smerit, familiarizati cu lucra-
Iea smereniei, sd-I slujim cu smerenie si cu dragoste. Fiindcd Dumnezeu
intrupindu-Se, a ardtat cd .era cu neputintd ca fird Dumnezeu sa se
ridice firea muritorilor, cea care de bund voie s-a supus cdderii (pdca-
tului, stricdciunii) $i (968 D) din aceastd cauzd era necesard pentru om
unirea cu Dumnezeu, Noi ingine s& ne ddm seama cd ne-am fdcut nepu-
tinciosi (slabi, dcfeveis) si sd cerem intotdeauna ajutorul lui Dumnezeu
51 58 nu cugetdm niciodatd nimic Intr-alt fel, cdci a si zis: «Fard de
Mine nu pute{i face nimic» (Ioan 15, 5); ca sd ne si unim cu EI si s&
Idminem cu El in chip nedespértit. Dacd apostat s-a fdcut cel rdu (dia-
volul) prin superbie si prin nebunie, noi, recunoscind sdrdcia noastrd,
sd ne s#ldsluim impreund cu Ziditorul. «C#ci — zice — Cel ce se sme-
reste pe sine se va indlta» (Mat. 23, 12). Dacd Stdpinul S-a dat pe Sine
pentru toii, si toate s-au facut spre folos tuturor, sd ne daruim si noi pe
noi insine Lui, ca sd ne facem iardsi pdrtasi darurilor Sale. S& slujim cau-
zel Lui (969 A) cu ardoare; iar dacd este cu putintd, sd-i . aducem zil-
nic jertfa cea infricosatd. Céci Lui li place acest lucru. «Cu dor — zice —
am dorit s& maninc cu voi acest Pasti» (Luca 22, 19). $i,cere aceasta
in mod continuu, cici nu zice : «S3 faceti o datd» (imper. A), ci «Faceti
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aceasta (mereu, n.t.) intru pomenirea Mea» (Luca 22, 19), adicd nein-
treruptl (tovtéott diyvexds). Si ce altd lucrare ar fi mai mare decit
lucrarea aceasta ? Cd este pomenirea lui Hristos, cd El se junghie pen-
tru noi si se jertfeste necontenit. Cd a zis: «Acesta este Trupul Mey,
Care se fringe pentru voi» (Luca 22, 19), adicd mereu. i «Acesta este
Singele Meu, Care se varsd pentru voi» (Luca 22, 20), nu Care s-a var-
sat odatd, ci evident, intotdeauna. Intr-adevidr, nimic nu ne este mai
de folos noud si mai spre lauda lui Dumnezeu decit aceastd jertfd. Caci
iucrarea Lui este si innoirea omenitatii si petrecerea lui impreund cu noj
(@vaxaiviais xai xovavia) (969 B), precum a dovedit-o intrupindu-Se;
Iar avind sd p&timeascd, a deslusit-o, zicind : «Ca ei sa fie una, precum
si Noi» (loan 17, 11)., C& Insusi marturiseste cd prin aceasta ne vom
face una cu El. Zice : «Cel ce madnincd Trupul Meu si bea Singele Mey,
intru Mine rdmine si Eu intru El» (Ioan 6, 56).

Asadar, de aceastd lucrare trebuie sa ne ingrijim mai mult decit
de orice rugdciune si laudd, pentru cd prin ea se face toatd rugdciunea.
S-0 sdvirsim in cea mai mare parte a zilelor vietii noastre. $i aceasta
trebuie s-o socotim referitor la ea : dacd lucreazd in lume toate energiile
si rafiunile divine, nimic nu rdmine in nelucrare dupd ce a fost creat.
Din toate fapturile pe care le vedem reiese clar cd ele lucreazd vesnic;
si zic cd cerul se migcd vesnic, cd pamintul germineazd (969 C) si ca
pun in lucrare ceea ce se afld inlduntrul fiecdruia. Cu mult mai mult
‘trebuie si lucreze cine este rinduit pentru aceasti slujbd prea dumne-
zeiascd si prea insemnatd (o Epyov todto b fetdtatov xat péyratov). Si
dacd toate cele vdzute lucreaza neobosit, (atunci) si omul — acest mi-
cro si macrocosm — trebuie sd lucreze necontenit (det), o aratd acest
lucru : cu simtul in cele sensibile (concrete), hranindu-se, dezvoltindu-se,
schimbindu-se, iar cu ratiunea in cele spirituale, lucrind mereu $i mis-
cindu-se cu mintea si cu ratiunea sufletului, ca de aici, din miscarea
mintii omenesti 538 infeleagd c& si puterile cele spirituale si dumnezeiesti
lucreaza vesnic (sint vesnic lucrdtoare). Cum dar sd stea in nelucrare,
prin lenea sau prin parelnica evlavie a preotilor, uriasa lucrare a acestei
mari slujiri a lui Dumnezeu, care este mai presus de toatd zidirea, prin
care se aduc la buna fiintd cele ce fiinteazd, cele cugetate de Dum-
nezeu si facute divine (969 D), si in special cele cugetdtoare (rafionale,
& Moyixd), $i oamenii inainte de toate, care mor si se nasc (tefvyuétes
xai (@vte$)? Nu tine de slujirea Tainelor evlavia lenesd, nu! Dimpo-
trivd, este un obstacol pentru jertfa mintuitoare si pentru folosul ce
vine din ea. Dacd, asadar, nu este vreun impediment pentru a sivirsi
liturghia (pentru a liturghisi), Jertfa cea mintuitoare sd se sdvirseascd
necontenit ! Preotul a fost ardtat drept instrument sacru. Sd nu ramind
in nelucrare! CHci, - socotesc, va da socoteald pentru lenevire, cum
zice $i dumnezeiescul Vasilie (972 A) cdtre un oarecare Grigorie, mu-
strindu-1 pentru nelucrare. C4 sau sd inceteze de bund voie a mai fi
organ (al sacrului, n.t.)) si s stea departe de lucrare, sau pregdtindu-se
dupd rinduiald (vvépws): sd fie mijlocitor sacru si sd rdmind in aceastd
functie, dar sd nu fie neglijent fatd de slujbd. Céici fiecare isi va primi
platd pentru munca sa. $i scris este : «Blestemat este cel ce face lucrul
(slujba) lui Dumnezeu cu zibavd (aperd<) (leremia 48, 10). Ins¥ ce alt
lucru poate fi mai mare decit acesta, al lui Dumnezeu 2 Nesdvirsirea
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acestei lucrdri este un lucru periculos, dupd cum am spus. Dupd Pi-
rinti, de a primit vreun om harul (Preotiei, nt) si nu se face vinovat
de cele potrivnice darului, sd binevoiascd sd nu stea in nelucrare. Si
se teamd de Dumnezeu ! Cé se va cere inapoi vrednicia slujirii. Fiindcd
prin nelucrarea Sfintei Jertfe se primejduieste (inceteazd) folosul ce
vine de la ea pentru cei ce urmau sd fie miluifi. (972 B) Nu se face
nici pomenirea Mintuitorului nici repetarea patimii celei dumnezeiesti
S4 se suspende (de la 1iturghisire) cel cu impedimente impreund cu
cei pe care Pdrin{ii au spus sd se opreascd pentru 1mped1rnente Dar
cine nu face dupd rinduiala Pdrintilor, lucreazd dupd capul s8u si este
vinovat- fatd de Tainele lui Hristos. C8ci dacd cel ce se impdrtiseste
cu nevrednicie se face vinovat, cu. cit mai virtos savirsitorul 2 Asadar,
dupd cum am fost invdtafi, nici un om nu este demn de slujire, cHci
si pentru ingeri ea este infricosdtoare. Dar fiindcd Dumnezeu a dat s¥
se ingdduie aceasta muritorilor, precum a 13sat si S-a milostivit, noi mu-
ritorii ne vom strddui, pe cit ne std in putintd, ca unii invredniciti cu
har, sd sdvirsim (slujba) aceasta imitind pe «cit posibil toatd petrecerea
(viata pdminteascd) a Stdpinului, pentru ca sd fim totdeauna slujitori si
partasi ai Acestuia, cei ce purtdm chipul Lui si s& sdvirsim, daci se poate
zilnic, pomenirea Lui. (972 C) C& (liturghia) va fi unirea lui Dumnezeu cu
ei (oamenii) si a ingerilor cu Dumnezeu si cu oamenii, unirea sufle-
telor preotilor cu sufletele tuturor credinciosilor care trdiesc evla-
vios. Pentru cei ce umbld drept ea este si cistig si intdrire, iar pentru
cei ce cad, dacd se pocéiesc, le este spre usurare (binefacere) si
curdire. Ba incd de aici va fi si pentru toatd =zidirea sfintire.
lar pentru cei cu adevdrat nevoiasi este un ajutor peste ma-
surd de mare. Cd multd este plata pentru cine slujeste cu evlavie si
cu infldcdrare. Iar dacd nu este posibil (pentru preot) sd liturghiseasca
in fiecare zi, atunci de patru ori pe sdptdmind, cum a ardtat Marele Va-
silie, C& asa poceda el, 1&sind s& treacd trei zile, apoi slujea liturghia,
dupd regula invé&tdturii. Dar nu indrdznesc sd spun de la mine sd se
uturghlsea5ca zilnic, ci inv3tiindu-md de la Mintuitorul, care zice:

«Aceasta sd o faceti intru pomenirea Mea» (972 D). Si: «Eu viez, si cel
ce M3 manincd pe Mine va trdi prin Mine» (Ioan 6, 58). De asemenea
si Apostolii ardtau cad fac asa, indeletnicindu-se cu rugdciunea si cu
fringerea piinii, dupd cum este scris, adicd cu slujirea Talnelor si cu
impdrtésirea.

Dar si la multi dintre P&rinti sint spuse (indicatii} si practici cu pri-
vire la aceasta, si la fericitul Grigorie (973 A) al Romei, zelos in
aceastd privintd, care a rinduit, dupd cum se spune, ca dumnezeiasca
lucrare s& se facd intreagi si in post in Biserica Romei. $i (gdsim) des-
pre un episcop care fdcea asa si a poruncit si se slujeascd liturghia in
fiecare zi. Pe acest episcop corifeii (Sfintii Apostoli Petru si Pavel, n.t.)
il luau la slujba lor — zice — dupd sfinta liturghie si ii dddeau povefe
in timpul somnului. La fel cuviosul Apollonius, ai cdrui ucenici liturghi-
seau si se impdrtdseau (zilnic, n.t.) din Sfintele Taine. Ins¥ si Sfintul
loan Gurd de Aur a scris ca si Sfintul Vasile in aceastd privintd, si ii
laudd pe cei care se cuminecd zilnic, dar in chip evlavios si vrednic.
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Si in Bisericile mari!® de pretutindeni s-a statornicit (rapadédotat) pen-
tru cei harnici s3 se sdvirseascd zilnic cele ale mistagogiei (Liturghia).
(973 B). S& nu para ins3 cuiva cele spuse ca nefondate, cd (zic) se supun
acestei slujiri (rinduieli) preofii de mir si cei ce au neveste,
fiindcd si monahilor li se intimpld adeseori tulburare in vis; ci mul-
tora, prin ndvala diavolului, li se intimpld tulburare din partea miniei
si a tinerii de minte a rdului si a altor multor patimi. Adevdratul preot
(aAn8®s tepeds) trebuie sd fie liber de toate acestea, sd facd la fel ca
Marele Vasilie, dacd este posibil, sd liturghiseascd de patru ori pe sap-
tdming, dupd cum s-a spus. Sau, cel putin, neapdrat de doud ori pe sdp-
tdming 20, Cdci acest lucru este posibil deopotrivd si preotilor de mir
si ieromonahilor, si nu au motiv de scuzd. Ei pot, de-a lungul a cinci
zile, sd se curdfeascd prin studiu si prin luare aminte si prin mdrtu-
risire (spovedanie). (973) C). Li se cuvine sd pund madrturisirea inainte
de toate, cdci aceasta ii poate curdii inainte de celelalte, iar preotilor
le este ea cu deosebire mai necesard, ca unora care se apropie neconte-
nit de Dumnezeu Care vede toate si Care a dat iertarea prin pocdinid,
Daci ins8 stdpinia vreunei patimi l-a cuprins indeosebi pe careva,
aceasta se intimpld mai mult celor ce {in minte rdul si celor cuprinsi
de ochiul rdu si de invidie. Cel prins (de patimd) nu trebuie sd se apro-
pie de Cel bun si de Imp&ratul p&cii, dupd ce s-a ficut unealta celui
rdu (a diavolului), a celui care s-a séldsluit intr-insul prin patimi. Si
stie unul ca acesta cd se va cere de la el socoteald pentru patimi si
pentru lene, fiindcd de bunavoie s-a dat pe sine planurilor diavolului
(973 D). C4ci nici nu i s-a dat vrdjmasului porti{4 tare, voind el sd ne
tragd in jos, fiindcd noud ni s-a dat putere sd cdlcdm peste serpi si peste
scorpii, peste demorii ce se ndpustesc si omoard, si peste toatd puterea
celui rdu. Ndscdtorul rdutatii nu gdseste decit loc unde sd ne atace; dar
si aceasta doar spre incercare, cum am cunoscut, a celor credinciosi si
alesi. Nu are insd puterea de a ne supune cu sila si de a ne tiraniza.
C4& nimic nu poate impotriva celor necugetdtoare, care sint f&ptura lui
Dumnezeu, Asadar prin voia noastrd liberd- (=4 mpoatpéset) si prin voia
celor ce ne-am pus sd-1 biruim si sd faptuim virtutea vom fi socotiti
cd am fost invinsi de cdtre el, iar din cauza unei patimi asa de inspai-
mintdtoare ne vom lipsi de un asa de mare dar supraceresc : zic adicd
de preotie si de sfinfenia ce decurge din ea. Din aceastd cauzd si tre-
buie si ne curdtim pe cit ne std in putere, si trebuie sd ne silim (975 A)
54 nu cddem, cum s-a intimplat, in cursele diavolului. S& ne pdastrdm
insd pe noi insine cit mai curati, noi cei invredniciti cu Preotia, spre a
ne infétisa si a liturghisi Celui Preacurat, si sd ne sirguim a ne im-
podobi cu insusirile Lui cele deosebite, in fapte, in cuvinte si in cu-
gete. S3 purtdm in noi aceste asem&nari cu El (¢xpipijpata). Care sint
insd insusirile Acestuia ? Iubirea de oameni, smerenia, milostivirea, dra-
gostea cdtre toti, pacea, si Impartdsirea darurilor dumnezeiesti; dar
mai intii de toate comuniunea cu noi si sfintenia. Cd sfint este Dum-

19. Cuvintul (xafolixaic) de aici are sensul de «ortodox», ca in Simbolul de
aredin{d. Am tradus cu «mari», pentru .claritate. .

20 In medie, preotul de parohie slujeste Sfinta Liturghie de cel putin doud
ori pe sdptdming.
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nezeul nostru si sfinteste pe cei care se apropie de El, si binevoieste
a se odihni intru sfinti. El sd ne Invredniceascd si pe noi de partea
alesilor si a sfintilor Sdi. Cd aici (pe pdmint) a rinduit si-i pdzeste pind
in sfirgit pe slujitorii intru sfin{enie ai prea sfintelor Sale Taine; iar
dincolo (976 B), intrind in Sfinta Sfintelor, ne face pe noi vesnic péar-
tasi nemijlocitei comuniuni cu El. C& Lui I se cuvine toat3 slava, cinstea,
mndrirea (peyaloadvyy) si lauda, lui lisus Hristos, Fiul Dumnezeului Celui
viu si Duinnezeul nostru, Celui ce S-a sfinfit pentru noi prin jertfa Cru-
cii, ca $i noi sd ne sfintim in adevar, impreund cu Cel fdrd de inceput
a] S3u Parinte, si cu Prea Sfintul si Bunul si de viatd facdtorul Duh,
acum si pururea si in vecii vecilor. Amin».

*
* *

-Mireasma arhaicd a limbajului bisericesc din Tratatul despre Preo-
tie al arhiepiscopului Simeon al Tesalonicului trezeste in sufletul ci-
titorului un fior de psalm. Pe de o parte se simte chemarea pdrinteascd,
plind de responsabilitate a arhiereului adinc angajat in viata de zi cu
zi a Bisericii pdstorite, iar pe de alta se degajd dragostea netdrmurita
pentru viata intimd, de liturghisitor, de sdvirsitor al celei mai netil-
cuite lucrdri a Bisericii — Sfinta Jertfd.

Ca bun cunoscdtor al rinduielilor patristice din veacul de aur al
Bisericii (veacul al IV-lea), dar mai ales al practicii de cult de dupa
aceea, Arhiepiscopul Simeon indeamnd pe clerici s8 nu se leneveascd
in slujirea Sfintei Liturghii. El aratd — si insistd asupra acestui fapt —
cd nu trebuie s treacd nici o zi in care preotul si nu fie cu Hristos.
Dupd el, preotul este mereu lingd Arhiereul Mintuitor. Tar dacd grijile
lumesti — inerente atit preotului de mir cit si ieromonahului — impie-
dicd sdvirsirea zilnicd a Sfintei Liturghii, arhiepiscopul Simeon reco-
mandd patru zile de liturghisire pe s&pt&mind sau, cel putin, doud. De
bund seamd cd el prevede o posibild deldsare culticd, pe care vrea sd
o corecteze din vreme, pornind de la o mustrare lduntricd, mustrare
proprie siesi si recomandatd cdlduros si altora. . »

In Biserica Ortodox3 de azi, potrivit prevederilor tipiconale, se si-
virseste Sfinta Liturghie in fiecare zi, cu foarte putinele exceptii cunos-
cute. Ba mai mult, Sfinta Imp&rtdsanie este p¥strati continuu, in Bise-
ricd, in fiecare Sfint Altar, gata pentru a fi administratd oricdrui . cre-
dincios pregtit, si cu atit mai mult preotului.

Dupd multe secole de la scrierea Tratatului de fatd, recunoastem in
textul redat mai sus acea vigoare specificd arhiepiscopului de orisiunde,
dedicat trup si suflet lucrdrii liturgice a Bisericii. Regdsim acelasi zel
de a sluji pe care il are fiecare preot nou hirotonit, trditor sincer al
unei bucurii inexprimabile — bucuria de a fi impreund cu ingerii in
jurul Mintuitorului Hristos, Care se junghie si se reprimeste de ai Sii,
mort, inviat si slivit, ca Jertfitor, Jertfd si Mérire.

Din lectura acestui Tratat — credem — se va desprinde si dra-
gostea nefdrmuritd pe care Preotul este dator sd o nutreascd pentru
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propria slujire — slujirea adusd lui Dumnezeu la altar si mai pretioasi
decit aceea a ingerilor si, in general, a cetelor celor fdrd de trup. Céci
dacd preotul slujesie — si aceasta este concluzia fireascd a Tratatului —
in intreaga fire se simte efectul binefdcdtor, inviordtor si chiar invietor
al Sfintei Liturghii.

Dar slujirea Sfintei Liturghii este cu atit mai .solemni cu cit in
mijlocul slujitorilor, in mijlocul soborului, se afld episcopul. Acestuia
ii revine, de drept si de fapt, toatd rdspunderea pentru corectitudinea
clerului aflat in subordinea sa. Episcopul — =zice arhiepiscopul Si-
meon — este icoana lui Hristos. O astfel de icoand, prin urmare, este

vidzutd de ceilalti slujitori, este primita in sufletele lor spre a fi pas-
tratd lingd Hristos Euharistic. Evident, slujitorii si credinciosii nu se
impdrtdsesc cu aceastd icoand a lui Hristos; ei primesc pe Hristos
din Taina Euharistiei. Totusi trebuie sd specificdm c& Preotia, in Bi-
serica Ortodoxd, nu inseamn# numai episcop sau numai preot sau nu-
mai diacon: ea cuprinde dar si transcende aceste trepte ierarhice, de
la Biserica spre Hristos si de la Hristos spre Biserica. Mai intii este
miscarea dinspre Dumnezeu spre creatie, prin Fiul care se intrupeazd
51 isi face Bisericd din firea umand asumatd ca Trup al Fiului ndscut
din veci din Tat3l si inomenit pentru mintuirea oamenilor, apoi mis-
carea dinspre Trupul lui Hristos extins in umanilate — Biserica —, prin
Duhul, cu Fiul, spre Tatdl cel vesnic nendscut si ndscdtor. De fapt
~cesta este drumul slujirii celor trei trepte ierarhice — un drum al
wibirii lui Dumnezeu fatd de creatie si rdspunsul omenitdtii restau-
rate [a{d de aceastd dragoste ca Jertfd nesfirsita.

Surprinzind rolul ierarhiei in reinnoirea firii umane prin Liturghie,
arhiepiscopul Simeon nu std la indoiald cind numeste pe slujitorii li-
turghiei «p&rin{i ai fiilor lui Dumnezeu» (col. 957 B). Intr-adevdr, daci
preotul nu-si poate indeplini o astfel de misiune, de a fi pdrinte prin
har fiilor ndscufi lui Dumnezeu prin har, atunci el nu-si are rost in
exislenta materiald, indeosebi in mijlocul oamenilor. Prin urmare, ha-
ru] primit obligd pe arhiereu, preot si diacon si-si indeplineascd misi-
unea pind la capdt, «pind la moarte» (col. 961 C). Deldsarea aduce bles-
temul mentionat in Vechiul Testament (Ieremia 48, 10) si reamintit aici
in col. 972 A, «Z3bava», lenea culticd este incompatibild, deci, cu lu-
crarea lui Hristos. Ea scoate din lucrare pe clericul prins in mrejele
iscusite ale diavolului, il rupe de comunitatea dreptcredinciosilor fld-
minzi si insetati dupd Trupul si Singele lui Hristos.

Cu atit mai mult, prin urmare, lucrarea de faid a arhleplscopulul
Simeon al Tesalonicului trebuie sd ajungd la inima preotilor cu cit
ispita de a face lucrul lui Dumnezeu nu numai cu zdbavi — cum se
ardta -— ci mai cu seamd superficial si gridbit deschide cale largd rd-
pitorilor sectanti, gata sd c&dlduzeascd pe unii dintre credinciosii ne-
multfumifi spre prdpastia ruperii de Hristos Euharistic, de Bisericd, de
mintuire,
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Cuvintul «inspirajie» are o intrebuintare multipld. in sens general;
inspiratie inseamnd stimularea unei capacitd{i care se gdseste in ci-
neva in mod potentlal

Cuvintul romanesc «inspiratie» derivd din latinescul inspiratio care
este echivalentul cuvintului grecesc 6ewwvevotia, forma substantivald
alui OBewwvevatos (II Tim., 3, 16). Adjectivul pasiv Bewwvedates de-
rivd din substantivul ©e6¢ = Dumnezeu, si din verbul mved, mvely =
= a sufla. Prin urmare etimologic 0Oecwmvedotos vrea sd spund: -suflat
de Dumnezeu ; pentru ca acest cuvint constd din doud notiuni pozitive :
nojiunea de Dumnezeu, care este principiul activ al acfiunii inspiratoare,
si notiunea acestei acfiuni insasi, pe care noi ne-o reprezentdm sub for-
ma unui suflu, a cdrui influenid o primeste omul inspirat. In consecinid,
inspiratie inseamnd insuflare !. Cel mai frecvent, in sens larg, inspiratie
inseamnd inriurirea extraordinard si suprafireascd exercitatd de Dum-
nezeu asupra ratiunii si voin{ei omenesti, in scopul vestirii adevarurilor
divine, iar in sens restrins desemneazd actiunea divind in alcatuirea car-
tilor sfinte, adica inspiratia biblica.

Din cele de mai sus rezulid cd in nofiunea de inspiratie se prezin-
td doud momente esentiale :

1. Inriurirea divind asupra puterilor suflete,sti, cu scopul de a le
face apte pentru primirea si asimilarea Revelafiei divine;

2. Inriurirea divind asupra puterilor sufletesti, cu scopul de a le
mijloci capacitatea transmiterii si propagéarii adevdrului divin dezvaluit
prin Revelatia dumnezeiascd. In ambele cazuri, principiul activ al inspi-
ratiei este vointa lui Dumnezeu de a descoperi sau de a transmite si asi-
gura propovdduirea adevarului mintuitor. .

Inspiratia Sfintei Scripturi este deci actiunea divind speciald prin
care autorii sfin{i sint pusi in conditia sufleteascd necesard compunerii
cdrfilor ce alcdtuiesc Sfinta Scripturd. Privitd in fiinta sa intimd, inspi-
ratia Sfintei Scripturi este un tainic proces teandric, care se desfidsoard
in baza unei armonioase colabordri dintre puterea divini si natura
umand a aghiografului. Ca atare, ea constd din doud elemente : factorul
divin si factorul uman 2 Cel dintii constd dintr-un har divin special sau

1. Pr. Prof. Corneliu Sirbu, Revelafie §i inspiratie, in «Ortodoxia», nr. 1/1957, p.
53. In legaturd cu acest subiect a se vedea urmitoarele studii si artlcole Diac. Asist.
Ion Bria, Scripturd §i Tradilie. Considerafii generale, in «Studii teologice», nr. 5—6/
1970, p. 384—405; Prof. N. Chitescu, Secripturd, Traditie si Traditii, in «Ortodoxia», nr.
3—4/1963, p. 363—423 Pr. prof. Grigorie T. Marcu, Cunoasterea aprofundatd a Sfintei
Scripturi, indatorire de cdpetenie a preotului zilelor noastre, in «Studii teologice», nr.
3—4/1952, p. 202—215 Pr. prof. Dumitru Stiniloae, Revelatia prin acte, cuvinte §i ima-
gini, in «Qrtodoxia», nr. 3/1963, p. 347—377; Pr. prof. Isidor Todoran, Atitudini pro-
lestante fatd de tradifie, in «Ortodoxia», nr. 3/1965, p. 367—399; Oscar Cullmann,
Ecriture et Tradition, Paris, 1953; Idem, Etude de théologie biblique, Ed. Delachaux-
Niestlé, Neuchdtel-Paris, 1958; Pierre Grelot, La Bible, Parole dé Dieu. Introduction
théologique a I'étude de I'Ecnture Sainte, Tournai, 1965; Vladimir Lossky, La Théo-
logie négative dans la doctrine de Denis IAreopag:le in «Revue de Sciences Philo-
sophiques et Théologiques», Paris, 28, 1939, p. 204—221.
"7 22 Karl Barth, Dogmatique. La doctrine de la Parole de Dieu, Geneéve, 1953, p.

—120.
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extraordinar, adicd intr-o putere sau lucrare divind care actioneaza asu-
pra sufletului sfintului autor sub forma unei sufldri, determinindu-l si
f&cindu-1 capabil sd scrie ceea ce vrea Dumnezeu. Cel de al doilea con-
std in natura umand prin a cdrei colaborare cu factorul divin se ajunge
la redactarea Sfintei Scripturi 2. 3

Septuaginta are o 1rnportanta considerabild pentru reconstituirea
textului original al cartilor Vechiului Testament, Cu exceptia Pentateu-
hului samaritean, care dateazd probabil din secolul VI i.d.Hr., Septua-
ginta reprezintd traducerea cea mai veche a Testamentului Vechi intr-o
altd limbd., Este mult anterioard celor mai vechi manuscrise biblice
ebraice cunoscute pind astdzi (cele descoperite la Qumran, in 1947 si
in anii urmétori, dateazd din secolul II 1.d.Hr.).

in Pentateuh citim in mai multe locuri cd insusi Dumnezeu a dat
poruncd lui Moise sd scrie anumite evenimente din istoria poporului lui
Israel si a unor pérti din legislatie pe care le-a dat poporului S&u. Astfel,
cu prilejul infringerii amalecitilor, Dumnezeu a zis lui Moise : «Scrie
lucrul acesta in carte, ca sd se pdstreze spre aducere aminte» (Ies., 17
14). Cu un alt prilej, Dumnezeu iardsi a vorbit lui Moise : «Scrie cuvin-
tele acestea (adicd diferite norme, n.n.), caci pe temeiul acestor cuvinte
am incheiat Eu Legdmintul cu tine si cu Israel» (Ies., 34, 27). $i «Moise
a scris toate cuvintele acestea», adicd acele norme care reglementeazi
conditiile legdmintului pe care Dumnezeu 1l-a incheiat cu poporul Israel
{Ies., 24, 4 s.u.). De aici si din alte locuri rezultd ca Moise, profet al lui
Dumnezeu, a fost inspirat de El ca sd scrie (Deut., 34, 10).

Autoritatea pe' care Dumnezeu o di Pentateuhului se vede si din
cartea Iosua, unde Dumnezeu spune : «S& fie cartea Legii acesteia (a-
dicd Pentateuhul) aproape de gura ta: cugetd la ea ziua si noaptea, ca
sa pézesti si sa impline‘svti tot ce este scris in ea, cdci numai atunci vei
izbuti in planurile tale si iti va ‘merge bine» (Iosua 1, 8). Se vorbeste
apoi de o 1nmu1t1re a leg1u1r110r si despre o porunca d1n partea lui Dum-
nezeu de a fi scrise si aldturate aceste Legi la Cartea Legii (Iosua, 24,
27}, si de a fi puse si pastrate in chivotul Legii (Deut., 31, 26). Actul aces-
ta era un fel de canonizare a unor cdarti asezate. si depuse sub garantia
lui Dumnezeu. dn anul al 18-lea al domniei lui losia s-a aflat in templul
din Ierusalim «Cartea legii», a «Legii Domnului» (IV Regi, 22, 8), «Cartea
Legdmintului» (IV Regi, 23, 2), «Legea scrisd de Moise» (I Cron., 16, 40),
«Legea lui Moise» (II Cron., 23, 18), «scrisi de mina lui» (II Cron., 38, 8).
Aici este vorba de Pentateuh, sau de pérti legislative din el. Dupd nor-
mele Legn aflate, regele 1051a a indeplinit reforma rehgloasa Marea
impresie ce a produs-o descoperlrea Cartii Legii, aratd cd astfel de
cdrti aveau pentru iudei, in acelasi timp, o autoritate divind si o ori-
gine omeneascd, pentru c4 au fost scrise de birbaii care ascultau o po-
runcd divina si fdceau cunoscute norme divine.

Profetii de mai tirzin au pr1m1t darul 1nsp1rat1e1 propovaduirii, iar
unii dintre ei au primit $1 porunca spec1a1a de a scrie profetiile lor. Pro-
fetii aveau constunta cd ceea ce scriau era vointa Iui Dumnezeu, dupd
cum rezultd din mai multe locuri. Astfel _proorocul Isaia numeste vo-
lamul sdu de profetii, asternute in scris,” «Cartea Domnului» (34, 16).

3. Corneliu Sirbu, op. cit., p. 54.
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Unele din aceste profetii, ne spune el, le-a scris din poruncéd diving .(Isa-
ia, 8, 1; 30, 8). Tot asa proorocul Avacum a primit poruncg si scrie vi-
ziunea sa (2, 2—3). De asemenea, proorocul lezechiel aminteste despre
o poruncd expresd din partea lui Dumnezeu de a scrie unele profetii (24,
12). Proorocul Ieremia vorbeste limpede cum a luat fiintd cartea sa si
peripetiile prin ca®e a trecut ea. In capitolul 36 al cartii sale, proorocul
ne spune cd a primit poruncd de la Dumnezeu s& fixeze in scris profe-
tiile sale tinute pind in anul 4 al domniei lui Ioachim. Proorocul si-a dic-
tat cuvintdrile sale secretarului si ucenicului sdu Baruh, care le-a scris
intr-o carte si apoi le-a citit la portile templului. Cartea aceasta a fost
apoi cititd si in palatul regal, inaintea c&peteniilor. In sfirsit, cartea a
fost prezentatd regelui ca sd ia cunostinid de cuprinsul ei. Dupd ce a
ascultat lectura citorva pagini, regele a fost cuprins de minie si a arun-
cat cartea in foc (36, 21—26). Ieremia primeste din nou porunci de la
Dumnezeu sd scrie cuvintdrile sale (36, 27—31), ceea ce indeplineste
dindu-i poruncd lui Baruh sd scrie cuvintdrile in prima redactare, addu-
gind apoi si altele noi.

Proorocul Daniel, de asemenea, din poruncéd diving, isi scrie viziu-
nile sale si le pecetluieste pind in timpul-indeplinirii lor (Daniel, 8, 26 ;
12, 4). '

Peste tot se poate afirma cd ceilalfi prooroci si scriitori ai Vechiu-
lui Testament au fost animati de acelasi Duh Sfint si au asternut in scris
vorbirile lor, avind convingerea ferma si congtiinfa clard cd ei lucrea-
zd din imboldul voii divine. Asa, de pildd, strdlucitul psalmist David
mdrturiseste cd a fost inspirat de'Duhul lui Dumnezeu in cintédrile sale
(I Regi, 22, 1—51), (vezi si Psalmul 17): «Duhul lui Dumnezeu vorbes-
te prin mine si cuvintul Lui este pe limba mea». Solomon s-a facut si el
pdrtas de intelepciune si de pricepere pe care le-a primit de la Dumnezeu

(I Regi, 4, 29—31). Datoritd acestui ajutor de sus, Solomon a rostit trei
mii de pilde si a alc&tuit o mie cinci sute de cintdri (III Regi, 4, 32). In
parte, aceste pilde au fost adunate in Cartea Proverbelor.

Cu timpul s-au format mai multe culegeri de c&rii sfinte, autoritative
pentru credinta si viaja credinciosilor. Aceste cérti, in numédr de 39, for-
mind o colectie generald, constituie canonul Vechiului Testament, in-
cheiat definitiv dup& exilul babilonic, La incheierea canonului Vechiu-
lui Testament, dupd traditia iudaied, un rol principal 1-a avut cirtura-
rul Ezdra. Dupd aceeasi traditie iudaicd, conservati in Talmud, carac-
terul deosebit :al carfilor care constituie canonul Vechiului Testament
se distinge prin urmitoarele elemente :

1. Cdriile acestea sint sfinte, adici ele se deosebesc de cele pro-
fane, fiindcd 1si au originea in inspiratia de la Duhul Sfint.

2. Fiind de origine divind, aceste cart{i constituie principiul si re-
gula intregii invd{&turi dogmatice si morale.

3. Sfinta Scripturd contine o bogitie imensd de sensuri 4.

«Calitatea» inspiratiei unei cérti nu se poate deduce numai din ca-
litatea cuprinsului, de exemplu sublimitatea doctrinelor si a adevéruri-

4. Pr. prof. Vladimir Prelipcean, [nspiraﬁa Stintei Scripturi, in «Ortodoxia», nr.
4/1962, p. 466.
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lor cuprinse in ea, sau din efectul pe care cartea il produce in sufletu]
cititorilor 3, In insesi cériile inspirate nu sint permlse grade de inspi-
ratie, ca si cind o carte ar fi mai inspiratd sau mai putin inspiratd decit
alta si ar avea mai mare autoritate in ce priveste norma de credinti.
Dimpotrivd, Biserica socoteste toate cdriile Sfintei Scripturi, fdrd deo-
sebire, drept Cuvintul lui Dumnezeu scris si drept requld de credint s,

Credinta in carti inspirate nu era doar-o dogmd impartdsitd numai
de iudeii palestinieni, ci si de cei din diaspora, care adoptard ca limbj
de vorbire curentd limba greaca in dialectul comun. Indeosebi iudeii din
Egiptul de Jos, cu centrul in Alexandria, formau majoritatea iudeilor
elenisti si pentru acestia s-a realizat versiunea Vechiului Testament in
limba greacd, cunoscuta sub numele de Septuaginta.

Intre ijudeii elenisti din Egipt, Filon, care trdia pe la inceputul erei
crestine (s-a n#scut pe la anul 30 i.d.Hr.), se bucura de mare renume,
Acesta situa «cdrtfile sfinte», pline de o admirabilda infelepciune, mai
presus de operele filosofilor. Filon numeste cdrtile lui Moise si ale pro-
fetilor in mod obisnuit «Sfinta Biblie», «Scrierile Sfinte». Din aceste de-
numiri si din aprecierea deosebitd a carfilor se desprinde faptul ca Fi-
lon era convins si credea in inspiratia acestor «car{i, dar notiunea de
«inspiratie» la el nu era destul de clard. El confunda, de pild4, inspiratia
cu extazul, iar persoanele inspirate, dupd el, sint un fel de organe pur
pasive, mecanice, ale Duhului care vorbeste prin ele 7.

Credinja iudeilor in inspiratia Sfintei Scripturi, in epoca Mintuito-
rului Hristos, este foarte bine redatd de istoricul iudeu losif Flaviu. Desi
~ palestinian, acesta era familiarizat cu ideile eleniste. El desemna no-
* fiunea «inspiratiei» prin cuvintul «insuflare». In cartea sa «Contra Apio-
nem», losif Flaviu spune c& iudeii au doudzeci si doud de céirti care
sint socotite divine. Ei le inconjoard cu atita veneratie, incit, de cind
existd ele, nimeni nu a indrdznit sd adauge sau sd scoatd, sau sd schimbe
ceva. Dupd Iosif Flaviu, Scriptura Vechiului Testament cuprinde 22 de
cdrfi. Dac3 fiecare carte a Vechiului Testament se numdrd separat, in-
treaga colectie a cértilor se compune din 39 de cérti, asa cum sint ele
insirate in Biblia ebraicd de ast&zi 8.

Tudeii tradifionalisti au p#strat pind astdzi credinta stramosilor lor
in inspiratia cdr{ilor sfinte ale Vechiului Testament. Insd Teologia iu-
daicd liberald din vremea noastrd sustine o opinie cu totul deosebitd cu
privire la conceptia despre inspiratie: nu Sfinta Scripturd este inspi-
ratd, ci autorii ei umani au fost inspirati personal in sensul cd Spiritul
lui Dumnezeu s-a manifestat prin ei in forma unui entuziasm religios.
Acest fel de inspiratie avea loc atunci cind -autorii Scripturii aveau sd
comunice adevaruri revelate ?

5. V. Tarnavschi, Introducere in Slintele cdrji ale Testamentului Vechi, Cernduti,
1928, p. 14 6. Ibidem, p. 48. 7. VL. Prelipcean, op. cit., p. 467.

8. A se vedea: Iosif Flaviu, Contra Apionem, I, 8, Ed. Nlese Berolini, 1889, p. &
Origen (la Eusebiu de Cezareea), in «Istoria bisericeascdr», VI, 25 in P.G, XX col.
580, 581 ; Fer. leronim, Prologus galeatus, P.G., XXVIII, col. 289—368.

9. VI Prelipcean, op. cit., p. 468.
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Marturia Noului Testament
despre inspiratia Sfintei Scripturi

Inspiratia scrierilor Noului Testament este o harism3 si ea are ca
origine revarsarea Sfintului Duh in ziua Cincizecimii. Mintuitorul, mai
inainte de Cincizecime, a anunfat cd sub obldduirea puterii Duhului
Sfint se va desfdsura puterea evanghelicd a Apostolilor S&i, cind le pu-
nea in vedere sd nu fie ingrijoraji ce vor rdspunde in fata judecdtorilor,
citd vreme nu ei vor vorbi, ci «Duhul Tatdlui» din ceruri va vorbi prin
gura lor (Matei, 10, 20 ; Marcu, 13, 11 ;- Luca, 12, 12).

Marturia Noului Testament despre inspiratia Sfintei Scripturi se
constatd in doud chipuri: 1) Indirect, prin folosirea cértilor Vechiului
Testament de cdtre Domnul nostru lisus Hristos si Apostolii S&i, drept
scrieri de origine divind, si 2) Direct prin afirmaiia formald a inspirafiei
cdrtilor Vechiului Testament 10.

1) Folosirea Vechiului Testament ca Scripturd Sfintd de cdtre Min-
tuitorul si Apostolii Sdi.

Ei au preluat de la iudei o colectie de céarti pe care o numesc dupd
numele principalelor clase. Mintuitorul numeste cartile lui Moise (Pen-
tateuhul) «Legea» (Ioan, 10, 34). Aceeasi denumire o gdsim des in scrie-
rile Sfintului Apostol Pavel (Rom., 3, 19; I Cor., 14, 21). In alt loc
Mintuitorul zice : «N-am venit si stric Legea si Profefii ci sd implinesc»
(Matei, 5, 17).

O singurd datd@ se face amintire despre intreg Vechiul Testament,
compus din cele trei clase de cérti: Legea, Profefii si Psalmii. Dupd in-
viere, Mintuitorul explicd celor doi ucenici, in drum spre Emaus: «De-
oarece este necesar sa se implineascd toate cite s-au scris in legea lui
Moisi, in profeti si in psalmi despre Mine. Caci astfel s-a scris» (Luca,
24, 44 s.u.). Psalmii tin locul clasei cdrtilor numite Ketubim, intrucit
std la inceputul lor. De aici rezultd cd Mintuitorul si Sfintii Apostoli
au admis intreaga Biblie ebraicd, cu titlul Tora, Nebiim u ketubim (Le-
gea, profetii si scrierile). Atit Iisus cit si Apostolii citeazd aceste carfi
drept Scripturd, drept cuvintele lui Dumnezeu. Mintuitorul raspunde
fariseilor : «Vad rdtdciti pentru cd nu cunoasieti nici Scripturile, nici
puterea Iui Dumnezeu» (Matei, 22, 29; 26, 54, 56; Marcu, 12, 24, 26;
Luca, 20, 37). Mintuitorul Hristos se referd la scripturi care mdrturisesc
despre El (Ioan, 5, 39) si spune cd Moise a scris despre El (Ioan, 5, 46),
cd David, in Duh, a numit pe Mesia Domnul sdu (Matei, 22, 43, 44;
Marcu, 12, 36). Evanghelistii si Apostolii, urmind exemplul si invata-
tura Domnului nostru Iisus Hristos, fac apel la autoritatea Sfintei Scrip-
turi, Sfintul Evanghelist Matei adeseori pronunid fraza: «Toate aces-
tea s-au facut ca sd se implineascd ceea ce s-a zis despre Domnul prin
profetul care spune» (Matei, 1, 22; 4, 14; 12, 17; 13, 35 etc.). v

Mereu se intilnesc formule ca: «Scriptura zice», «s-a zis». Citin-
du-se Psalmul 2, se spune in Faptele Apostolilor: «Tu ai zis prin Duhul
Sfint, prin gura pdrintelui nostru David, robul Tdu» (4, 25) sau «Bine
a zis Duhul prin Isaia, profetuls (Fapte, 28, 25). Felul de a cita din Ve-
chiul Testament si formele folosite aratd cd Apostolii se adreseazad Scrip-

_10. Pr. conf. Ilié Moldo%ran, Cunoasterea Siintei Scripturi \dupd invd{dtura orto-
doxd, in «Ortodoxian, nr. 2/1980, p. 243.
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turii ca la o autoritate deosebitd si exprim& convingerile lor in inspi-
ratia Vechiului Testament drept cuvintul lui Dumnezeu scris prin mij-
locirea aghiografilor.

2) Afirmatii directe si explicite despre inspirafia Scripturii Vechiu-
lui Testament.

Sint cunoscute si devenite clasice doud locuri din Noul Testament,
anume unul din Sfintul Apostol Pavel si altul din Sfintul Apostol Pe-
tru, in care se afirmd raspicat inspiratia Sfintei Scripturi.

Sfintul Apostol Pavel scrie ucenicului sju Timotei: «Din pruncie
cunosti Sfintele Scripturi, care pot si-{i dea infelepciune, care duce la
mintuire, prin credinja in lisus Hristos. Toatd Scriptura este insuflatd
de Dumnezeu si de folos ca sa invete, sd mustre, sd indrepteze, si
dea intelepciune in dreptate, pentru ca omul lui Dumnezeu sd fie de-
sdvirsit si cu totul destoinic pentru orice lucrare bund» (II Tim., 3,
15—16). '

Expresia «toatd Scriptura este inspiratd» fiind pusd in context in
legdturd cu ideea «credintei cea infru Hristos Iisus» (II Tim., 3, 19),
e o indicatie pretioasd cu privire la faptul cd Sfinta Scripturd in intre-
gime confine adevadruri comunicate de Dumnezeu. Dumnezeu si-a asu-
mat toate limitdrile cuvintului omenesc, in sensul ca El a admis expre-
siile pe care le folosim in fiecare zi, cu toate inexactitdfile si imperfec-
tiunile lor; de aceea putem spune cd grduntele vesnic al adevdrului
dumnezeiesc este cuprins in forma vremelnica si conditionatd a literei
omenesti 11, Sub litera Scripturii este ascuns «duhul» ditdtor de viati
care are o valoare universald si vesnicd. Fiecare verset, fiecare peri-
copd, fiecare parte a Sfintei Scripturi isi afld semnificatia numai in le-
gdturd cu intregul. In Sfinta Scripturd nu existd cuvinte inspirate de
Dumnezeu in sensul cd prin ele insele ar avea vreo valoare indepen-
dentd unele de altele, putind fi astfel detasate de intreg, enuntate ca
atare drept invdtdturd infailibila 12,

Sfintul Apostol Petru, referindu-se direct la inspiratia Vechiului
Testament si la necesitatea tilcuirii in context a invataturilor Sfintei
Scripturi, zice: «Nici o profefie a Scripturii nu se tilcuieste singurd.
Céci nici o profetie nu a fost adusd prin voia omului, cdci oamenii
au vorbit de la Dumnezeu minati de Duhul Sfint» (I Petru, 1, 20—21).
Adevdratii- profeti, care au fost oameni ai lui Dumnezeu, au vorbit
si au slgrirs indemnati, stimulati de Duhul Sfint, adic3 inspirati de Dum-
nezeu 13,

11. Ibidem, p. 245. 12. Ibidem.

13. In Noul Testament se gésesc citate in care se arati ca Sfinta Scripturd este
inspiratd ; pentru cd cuvintele Mintuitorului lisus Hristos nu pot sd nu fie inspirate
de Duhul Sfint, cu care era de aceeasi fiintd. Acesta este sensul cuvintelor Sfintului
Apostol Pavel din Epistola sa cdtre Evrei: «In multe rinduri si in diferite chipuri Dum-
nezeu a vorbit cdtre parintii nostri prin profetii S&i, iar acum ne-a vorbit noud prin
Insusi Fiul S&u» (1, 1). Domnul a incredintat pe Apostolii Sai ci le va trimite pe
Duhul Sfint (cf. Matei, 10, 19, s.u.). La Cina cea de Tain3, Domnul figdduieste Aposto-
lilor Sdi cd le va trimite pe Mingiietorul, Duhul adevarului, care va fi cu ei pind la
sfirsitul veacurilor (loan, 14, 16; 14, 26). «Predicarea oralad si fixarea ei in scris sint
numai doud feluri diferite de a impartdsi aceeasi invatatura a Domnului lisus Hristos.
Fixarea in scris era numai, o perpetuare si continuare a predicii orale. Asa fiind ea
nu putea ca sd fie lipsita de finriurirea bineficitoare a Duhului Sfint, care avea sé
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Inspiratia Siintei Scripturi .
dupa Sfintii Parin{i si Scriitorii bisericesti

Din scrierile Parintilor si scriitorilor bisericesti, rezultd adésea,
mai mult sau mai putin clar, marturii despre lucrarea lui Dumnezeu,
prin Duhul Sfint, In comunicarea adevdrurilor de credin{d cristalizate
in scris sau pdstrate oral in Sfinta Traditie.

In Epistola lui Barnaba, Logosul Revelatiei este considerat drept
cauzd a ilumindrii profetice si prin aceasta se sugereazd oarecum strinsa
legdturd intre Revelatia divind si inspirafie 14

Apologetii veacului al 1I-lea nu se pronuntd prea mult asupra inspi-
ratiei profetice. Dar, dupa ei, actul inspiratiei profetice constd cu deo-
sebire in comunicarea dumnezeiascd a continutului Revelatiei divine
si in stimularea de a-l1 vesti in afard. De refinut si faptul cd, desi
aveau — mai ales Sf. Tustin Martirul si Filosoful — o conceptie strictd
despre inspiratie, accentuind aproape unilateral factorul supranatural
in cadrul acesteia, totusi nu susfineau inspiratia verbald !®. Dupd ei,
toate adevarurile cuprinse in Sfinta. Scripturd sint inspirate ; deci, sus-
jineau inspiratia completd sau totald a Sfintei Scripturi. Sfintul Iustin
Martirul si Filosoful zice: «au fost niste oameni fericiti, drepii si iu-
bitori de Dumnezeu, care au vorbit in Duhul Sfint i care au ardtat
cele viitoare, care se intimpld acum : acestia sint profetii... Scrierile lor
se pdstreazd chiar si acum si indeletnicindu-se cineva cu ele, dacé crede
in ele, poate folosi foarte mult» 16,

" Clement Alexandrinul se exprima in acelasi sens si mai direct:
«Cel ce crede cu tdrie in Dumnezeiestile Scripturi, primeste o dovada
de nezdruncinat, adicd insdsi vocea lui Dumnezeu care a dat Scriptu-
riles 17, ,

Atenagora compard pe bdrbatii inspirati cu niste fluiere sau or-
gane : «Noi avem martori pe profeti care au vorbit prin Duhul Sfint
despre Dumnezeu si lucrdrile divine. Duhul Sfint a miscat gura profe-
filor ca pe niste organe.., Duhul Sfint folosindu-se de ei ca si cinté-
retul de fluier» 18,

rdmind pururi cu Sfintii Apostoli» (cf. V. Gheorghiu, Introducere in Siiniele Cdr}i ale
Testamentului Nou, 1929, p. 759—760). Dupd inviere, Domnul poruncind Apostolilor
Séi sd meargd in toatd lumea si sd predice Evanghelia, i-a asigurat ca El va fi cu ei
«in toate zilele pind la sfirsitul veacurilor» (Matei 28, 20). In mod direct si expres,
afard de Sfintul Ioan, autorul Apocalipsei, nici un autor al Noului Testament nu afir-
mid propria lui inspiratie (cf. Apoc., 1,1, 11; 19, 9).

14. Pr. D. Fecioru, Epistola lui Barnaba, in Colectia «Parinti si scriitori biseri-
cestin, vol. 1, «Scrierile Parintilor Apostolici», Bucuresti, 1979, p. 119; Cf. C. Sirbu,
op. cit., p. 43.

15. Sfintul Iustin Martirul si Filosoful, Dialogul cu Judeul Tryfon, trad. de Pr.
Prof. Olimp N. Ciciuld, in Colectia «Parinti si Scriitori bisericestin, vol. 2, «Apologeti
de limba greacd», Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Ro-
méne, Bucuresti, 1980, p. 184, 192, 235 etc.

16. 1dem, Sfintul ITustin Martirul si Filosoful, Apologia intiia, cap. VII, p. 29.

17. Clement Alexandrinul, Stromate, P.G., VIII, col. 941; in cartea intitulatd

«Indemn cétre neamuri», Clement Alexandrinul spune : «$tiinfa cu care erau inzestratl
profetii, ei au primit-o de sus» (cf. P.G., VI, col. 255).
. 18, Pr. prof. Teodor Bodogae, Atenagora Atenianul. Solie in favoarea crestinilor,
in «Pdrinti si Scriitori bisericesti», vol. 2, «Apologetfi de limb& greacd», Ed. Inst, Biblic
$1 de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romdane, Bucuresti, 1980, p. 379; Vezi si V. Pre-
hpce|an, op. cit.,, p. 473. -

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



336 Drd. SIMION TODORAN

Sfintul Teofil al Antiohiei se apropie si el mult de Sfintul Iustin
Martirul si Filozoful in ce priveste conceptia despre inspirafie. Iats,
de pild3, cum se exprimd el: «Dar oamenii lui Dumnezeu care au fost
purtitori de Duhul Sfint si profeti, fiind inspirati de Dumnezeu, au ajuns
oameni invifati de Dumnezeu, oameni cuviosi si drepfi. De aceea au
si fost inteleptiti de Dumnezeu de a primi aceastd rdsplatd, de a fi
adicd organe ale lui Dumnezeu; au primit de la Dumnezeu infelep-
ciune si, datoriti acestei intelepciuni au vorbit despre facerea lumii
si despre toate celelalte» 9.

Sfintul Irineu, combdtind pe gnostici, care afirmau cd exisid dezacord
intre Vechiul Testament si Noul Testament, accentua cd trebuie sd
credem in Sfintele Scripturi, ca si. in Dumnezeu insusi, pentru ca ele
sint perfecte, fiind dictate de c&tre Cuvintul lui Dumnezeu si Duhul
Sfint» 20,

Tertulian, in Apologeticul sdu, demonstreazd de asemenea impo-
triva gnosticului Marcion, unitatea Sfintei Scripturi, temeiul autentici-
tdfii sale, a implinirii profetiilor care se cuprind in ea si- inspiraia
autorilor ei» 2, :

Dupd Metodiu de Olimp Logosul este cel ce dd adevarul, pe cind
Duhul Sfint stimuleaz&d vestirea profeticd in afard. In inspiratie, deci,
e mai activ Sfintul Duh, care vegheazd la propoyv&duirea curatd a ade-
varurilor comunicate de Dumnezeu.

Siintul Vasile cel Mare acceniueaza foarte muilt factorul divin in
urzirea Sfintei Scripturi, incit pare sd accepte-cd Duhul Sfint influen-
teazd chiar si stilul aghiografului. Sfintul Vasile argumenteazd impo-
triva eunomienilor : «Deoarece Duhul vorbeste in Apostoli si in profeti,
toatd Scriptura este insuflatd — ziceti voi celor ce nu cred — atunci
de ce Duhul Sfint nu este Dumnezeu, a cédrui Scripturd este de 'Dum-
nezeu insuflatd ?». Se stie cd eunomienii negau divinitatea-Duhului, ca
Persoand a Sfintei Treimi 22, De aceea Sfintul Vasile le pune aceastd
intrebare. '

Sfintul Grigorie de Nazianz isi ardtd concepiia in imnele intitulate:
«Despre adevdratele carti inspirate», sau despre canon, al cdrui inceput
este urmatorul : «Trebuie a se indeletnici totdeauna atit cu limba, cit
si cu mintea in dumnezeiestile Scripturi, fiindcd Dumnezeu a dat aceas-
ta rdsplatd, ca sa pricepi o oarecare lumind ascunsd, sau ceea ce este
lucrul cel mai bun sa. pdtrunzi in poruncile cele mari ale lui Dum-
.nezeu celui sfint» 23,

Reprezentantii Scolii Alexandrine se stradduiau sd accentueze cit maij
mult elementul divin in Sfinta Scriptura, in dauna elementului uman.
Dumnezeu — spuneau ei — descoperindu-si gindirea Sa, a facut lucrul
acesta intr-un mod divin, intr-un mod vrednic de El. Inspirind Sfinta
Scripturd, El nu S-a coborit pind la noi, pentru a Se adapta la vorbirea
noastrd, la mentalitatea noastrd, la felul nostru de exprimare. Dum-

19. Pr. D. Fedoru, Teofil al Antiohiei, Trei cdrfi cdtre Autolic, (traducere), in
«Parinti si...», vol. 2, Bucuresti, 1980, p. 378. :

20. Sfintul Irineu, Impotriva ereziilor, cartea a II-a, P.G., VII, 804.

21. Citat la VI. Prelipceanu, op. cit., p. 473.

22, Sfintul Vasile cel Mare, Impotriva eunomienilor, P.G., XXIX, 722; Ci. si Vi
Prelipcean, op. cit., p. 474. 23. Citat la Ibidem.
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nezeu adresindu-se asadar oamenilor, in Sfinta Scripturd, prin mijlo-
cirea oamenilor, a trebuit sa inspire sensuri ascunse, inalte, tainice.
Dacd Dumnezeu a inspirat un sens pur literal, dupd cum se exprima
Origen, El n-a fdcut aceasta intotdeauna. El n-a dat acestui sens impor-
tanid mare si l-a rezervat pentru oamenii simpli si neinvdtati, nu pen-
tru cei care au fost ridicati la un nivel de intelegere mai mare... Dum-
nezeu este asemadnat cu un om care se afld pe virful unui munte foarte
inalt si de acolo dd indrumdri unuia de la poalele muntelui, cum s&
se urce pind la El, fard insd sd coboare jos si sd dea ajutor real celui
ce se afld jos. Frazele vulgare si asa-numitele antinomii sint doar niste
mijloace de care se serveste Dumnezeu pentru a stimula pe oameni si
se ridice pind la El.

De aici urmeazd cd Sfinta Scripturd trebuie ‘sd fie interpretatd nu
dupd o reguld omeneascd, ci intr-un mod demn de Dumnezeu. Dacd
Dumnezeu, inspirind Sfinta Scripturd, nu S-a coborit pind la noi, atunci
noi trebuie sd ne ridicdm pind la El, prin mijlocirea interpretarii Scrip-
turii intr-un.chip tainic, spiritual 4. ,

In opozitie cu exagerdrile Scolii Alexandrine, reprezentantii Scolii
Antiohiene, care, fard a cddea in exagerdrile antropomorfitilor din Egipt,
au cdutat sa aseze intr-o lumind mai rezonabild raportul dintre divin
si uman in Sfinta Scriptura.

Ceea ce caracterizeazd indeosebi Invéatdtura Sfintului loan Gura de
Aur despre inspiratia Sfintei Scripturi este tocmai invatatura despre
adaptarea comunicarii divine la conditiile umane.

Sfintul P&drinte aratda cda Dumnezeu, comunicind cu oamenii, S-a co-
borit pind la noi, a finut seama de micimea noastra i a adaptat reve-
latia Sa-felului nostru de a vorbi, la limba noastrd obisnuitd, la cuvin-
tele noastre, la figurile noastre de stil si, in anumite limite, la modul
nostru de simtire si de pricepere 2, '

Sfintul Ioan Damaschin, care ne d& o sintezd a intregii cugetari pa-
tristice rdsdritene, se ocupd numai ocazional si pe scurt de inspirafie.
Vorbind despre Sfinta Scripturd, el laudd vrednicia §i continutul i ins-
pirat de Dumnezeu. «Unul si acelasi Dumnezeu este, pe care Il propo-
vdduieste atit Vechiul cit si Noul Testament. Prin Duhul Sfint au vor-
bit Legea, profetii, evanghelistii, apostolii, pastori de suflete si inva-
taji. De aceea toatd Scriptura este de Dumnezeu insuflatd si foarte fo-
lositoare» 26, '

In Apus, Fericitul Augustin stdruie cel mai mult asupra inspira-
tiei. Intr-un loc din De Consensu Evang. lib., I, c. 24, Fericitul Augustin .
pare sd accentueze asa de mult factorul divin al notiunii de inspiratie,-
incit unii 1l citeazd des ca patron al inspiratiei verbale. Pe de alt&, parte,
in alte locuri din scrierile sale, el valorifici asa de mult si hotarit fac-

24. Dr. H. Rovenla, Interpretarea Sfintei Scripturi dupd Origen, Rm. Vilcii, 1929
p. 43 s.u. : "

25. Pr. prof. Vladimir Prelipcean, Adaptarea divind la conditiile omenesti, in lu-
crarea inspirafiei divine, dupd invdfdtura Sfintulii Ioan Hrisostom, in «Studii teolo-
gice», nr. 7—8/1959, p. 404. 26. C. Sirbu, op. cit., p. 46.
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torul uman, incit se gdseste la limita inspiratiei. Dupd el, in inspiratie
Dumnezeu sz acomodeazd legilor generale ale modului uman de cuge-
tare si de vorbire. Inspiratia se extinde asupra tuturor adevdrurilor Sfin-
tei Scripturi, inclusiv cele ce privesc stiinfele profane .

Fericitul Ieronim, pr1etenu1 si contemporanul Fericitului Augustin,
in scrierile sale, face multe si variate afirmatii in legdturd cu acfiunea
inspiratiei Sf1nte1 Scripturi. El numeste c&rtile sfinte «Cugetdrile Du-
hului», «Cuvintul lui Dumnezeu prin care ne hrdneste si ne adapi,
«Vorbirea lui Dumnezeu, care curge de la Duhul — Dei sermo qui de
Spiritu fluit» 8,

Ficind din inspiratia Sfintei Scripturi o probleméa centrala a sa, Pro-
testantismul priveste aceastd problemd din doud perspective : cea strict
supranaturalistd a directiei «ortodoxe», rigide i cea naturalistd a ra-
tionalismului pur.

Intemeindu-si intregul sdu sistem doctrinal pe pr1nc1p1u1 «Sola Scnp-
tura», care afirmd pozitia absoluta a Sfintei Scripturi ca izvor unic al
credintei, «ortodoxia» veche protestanta a trebuit sd acorde notiunii de
inspirafie o ateniie deosebita. Caci scofind Sfinta Scripturd din orga-
nismul Revelatiei divine generale si asezind-o pe o bazd de sine sti-
tdtoare, a trebuit sa valorifice la maximum Sfinta Scripturd si cu aceasta
inclusiv inspiratia biblicd. Accentuind in mod excesiv factorul divin
din cadrul inspiratiei biblice, Protestantismul a mers pind la confundarea
inspiratiei cu Revelatia divina si a degenerat intr-un cult exagerat al
Bibliei, in bibliolatrie *°.

Natura inspiratiei

Inspiratia poate fi consideratd nu numai in inteles activ, ca actiune
a lui Dumnezeu, ci si in sens pasiv, ca existentd in aghiografi si con-
Jucrind cu ei. Intrebarea este: de ce naturd a fost aceastd lucrare si
pind unde s-a extins ? Sau mai concret: care este modul cooperdrii lui
Dumnezeu cu omul, la scrierea cdrtilor sfinte ; in ce se cuprinde aceastd
tainicd lucrare, atit din partea 1ui Dumnezeu, drept autor principal al
Sfintei Scripturi, cit si din partea aghiografilor, autori secundari ai ei?

L
d

27. V1. Prelipcean, Inspiratia..., p. 475.

28. Sf. loan Damaschinul, Despre credin{d, P.G., XCIV, 1175; Ci. Ibidem.

29. Sfinta Scripturd, in protestantism, este privitd sub cele dou# aspecte princi-
pale ale sale, de document al Revelatiei divine supranaturale.si de document istoric.
Karl Barth, in lucrarea sa «Dogmatique», 1, 2, 3, — La doctrine de la Parole de Dieu,
Genéve, 1955, p. 6—10, spune cd: «Biblia nu trebuie identificatd cu Revelatia in sens
larg, deoarece ea nu reprezintd decit doar mijlocul adecvat prin care sintem condusi
la cunoasterea Revelatiei... Pentru el Scriptura este in intregime divini si in intregime
umand, dupd modul unirii firilor divind si umana in persoana lui Iisus Hristos... Inspi-
ratia Scripturii e o inspiratie veritabild, profetii si Apostolu au fost realmente 'inspi-
rati; cu toate acestea, opera lor ca atare nu este inspiratd, ci este in sine literd moarla.
Ea poate ‘redeveni inspirati in masura in care Duhul intervine din nou in actul til-
macirii ei. Inspiratia, deci, dupd Barth este inexistentd in afard de uzul ce se face
de Scriptura si nu intervine decit in momentul in care este abordatd Scriptura». A se
vedea pe larg teza de doctorat a parmtelm Nicolae N. Macsim, Conceptii protestante
mai noi despre Slinta Scripturd, in «Mitropolia Moldovei si Sucevei», an. LI 11975)
p. 407—555.
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Cind vorbim despre felul conlucrdrii lui Dumnezeu cu omul la scri-
erea cdrtilor sfinte, trebuie sd finem seama de urmdtoarele precizari
de-ordin dogmatic : )

a) Dumnezeu, cind se foloseste de cauze secundare in scopurile Sale,
se foloseste intotdeauna tinind seama de firea lor. Supranaturalul (in-
fluenta divind), presupune naturalul, opereazd dupd puterile si functiu-
nile sale, 51 numai in cazul cind aceste puteri. sau functiuni sint insu-
ficlente, elementul natural este ridicat si perfect{ionat. Acest adevar este
cuprins in axioma dogmaticd : Cind Dumnezeu opereazd in ordinea su-
pranaturald, nu distruge naturalul, ci il desdvirseste si il suplineste.

b) Dumnezeu nu face lucruri de prisos, ci numai atunci opereazd in
mod pozitiv si activ cind este necesar. Evident, precum Dumnezeu nu
prisoseste unde nu este trebuin{d, tot asa nu lipseste in.cele necesare.

Faptul inspiratiei poate fi privit din trei puncte de vedere:

1) inspiratia privitd ca actiune activad indirecta din partea lui Dum-
nezeu sub forma unei harisme speciale, lucrind asupra aghiografului ;

2) inspiratia privitd in raport cu omul care primeste aceastd harismdg,
in timpul scrierii cdriii sfinte, supunindu-se infiuentei inspiratoare a lui
Dumnezeu, in persoana Duhului Sfint;

3) inspiratia privitd in actul ei final, care e insdsi Sfinta Scripturd,
drept produsul colabordrii lui Dumnezeu cu omul.

1) Privitd ca lucrare diving, inspiratia este o lucrare a lui Dumne-
zeu in afard (évepyela tos BOeof) comuni celor trei Persoane divine, dar se
atribuie mai aies Duhulii Sfint, pe temeiul analogiei pe care o are aceastd
lucrare cu caracterul personal al Duhului Sfint, prin care se impéarta-
seste credinciosilor harul sfin{itor, in general. Inspiratia se pune pe
seama Duhudui Sfint si pentru motivul cd ea face parte din categoria
harurilor speciale, numite harisme care se referd in"chip deosebit la a
treia Persoand din Sfinta Treime. Inspiratia este un dar dintre acelea
care nu au ca obiect special imediat $i esential sfinjirea celui care-l
primeste, ci se impdrtdseste spre folosul altora, asa cum dealtfel sint
amintite harismelie de cadtre Sfintul Apostol Pavel in I Cor., 12. Primind
acest dar extraordimar, aghiograful se face, pe de o parte, capabil sa
scrie, pe de altd parte, este determinat sa facd aceasta jn mod liber §i
scutit de gregeli 3°.

Trebuie sd spunem c& inspiratia nu necesitd intotdeauna revelafie
in sensul strict, ddicd descoperirea unor adevaruri, pind atunci necu-
noscute si, pe cale maturald, de necunoscut.

Astfel, o persoand poate si aibd darul inspiratiei biblice, fara sa
i se descopere, imediat, prin Revelajie propriu-zisd, adevérurile pe care
vrea Dumnezeu sd le comunice oamenilor 31,

Harisma inspiratiei, desi poate produce efecte prin ea insdsi, totusi
ed nu Jucreaza asupra subiectului inspirat in chip umnic, cu necesitate,
silnic i mecanic. Inspiratia divind nu lucreazd doar asupra unui obiect
fdra ratiune, ci asupra unei alte cauze, ce-i drept secundare si imstru-
mentale, dar totusi mecesard. Dumnezeu, in actul inspiratiei, pune In
miscare si foloseste toate facultdtile naturale ale unui subiect inteligent

30. Vladimir Prelipcean, Nicolae Neaga si Gh. Barna, Studiul Vechiului Testa-
ment, Bucuresti, 1955, p. 33. 31. Ibidem.
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si liber, indl{indu-i- capacitatea spre a scrie cartea sfintd In asa chip
incit aceastd carte este in acelasi timp intru totul si integral opera lui
Dumnezeu si intru totul §i integral opera aghiografului. Actiunea ins-
piratoare a lui Dumnezeu asupra aghiografului este tramzitorie si du-
reazd numai in timpul necesar la scrierea cartii sfinte. In acest timp ea
nu-l pdrdseste pe cel inspirat si inceteazd abia cind ducrarea a fost
terminatd. ’

2) In raport cu omul care primeste inspiratia, actiunea lui Dumne-
zeu Inriureste asupra facultdtilor naturale ale aghiografului, asupra in-
teligentei, asupra voinfei, asupra imaginatiei, memoriei $i in general, se
poate spune, asupra tuturor functiilor psihice ale aghiografului. Actiu-
nea inspiratiei biblice asupra puterii de cunoastere a sufletului sfintu-
lui .autor, constituie aspectul cel mai delicat, mai dificil si mai putin
studiat al inspiratiei biblice, ) '

Odatd pétruns in sufletul sfintului autor, infiuxul inspiratiei biblice
desfdsoard asupra lui o acjiune complexd si multipld, punind intr-o lu-
crare noud intreg sufletul acestuia. Ca act vilal ce anireneazd toate
puterile sufietului, aceastd acfiune constituie un intreg organic, in me-
canismul psihologic céruia ii distingem mai multe faze. Disecarea si
redarea exactd a acestor faze intrece puterea de pdtrundere a miniii
omenesti, fiind vorba despre-un proces sufletesc ce depdseste experienta
obisnuitd si posibilitdtile firesti de cunoastere a omulflul,

a) Actiunea inspirafiei asupra inteligenfei (intelectului).

Avind in vedere structura psihologicd a aghiografuiui ca om $i,
cum primatul in funcfiunile noastre psihice il are ideea, care ia nagtere
in intelect, credem c& actiunea inspiratoare a lui Dumnezeu actioneazd
mai intii asupra intelectului autorului sfint 32,

Actiunea inspiratiei la scris presupune cd aghiografii aveau cunos-
tin{d In mintea lor de adevé&ruri pe care ei vor fi stimulati sa le scrie in
cértile lor oricare ar fi calea pe care ei au ajuns sd le cunoascd, fie pe
calea revelationald, fie pe calea naturald, prin experienta proprie, prin
studiul personal. Dumnezeu, de requld, nu inspird pe un om spre a-l in-
vdta din nou. El intervine numai ca aghiograful sd scrie corect, adeva-
rat, cu autoritate diving, ceea ce el cunoaste mei dinainte. In actul ins-
piratiei, Dumnezeu influenjeazd asupra facultdiilor de cunoastere ale
scriitorului, in sensul ci face sd se nascd in mintea acestuia ideea carfii
ce urmeaza sd o scrie, luminindu-1 s& indeplineascd cu succes toate ope-
ratiunile care se cér pentru alcdtuirea normals a acelei cirti: contepe-
rea planului, organizarea materialului si, in sfirsit, alcdtuirea cartii.

Actiunea inspiratoare mu scuteste insi pe aghiograf de eforturile
necesare pentru a duce la bun sfirsit lucrarea sa. In acelasi timp, Dum-
nezeu ajutd si desdvirseste puterile naturale, potenteazi si ascute inte-
ligenta instrumentului sdu ratiomal. Harul inspiratiei desdvirseste firea
omeneascd, nu strivind-o, deformind-o, ci indl{ind-o la maximum de
activitate 33,

In sensul acesta putem spune c3'inspiratia este o lumind divini in
care §i prin care mintea aghiografului concepe exact lucrarea pe care
Duhul Sfint o are in vedere, ca sd fie indeplinitd de omul inspirat.

32. C. Sirbu, op. cit., p. 155. 33. VL. Prelipcean, op. cit., p. 477.
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pitrunzind in sufletul sfintului autor, influxul inspirator produce
miscarea vointei spre a scrie; mijlocesie luminarea intlerioard a inteli-
gentei, imaginatiei si memoriei, pemru a elabora fidel si potrivit voin-
tei divine fondul cdrtii pe care o dd

. La intrebarea : care actiune este m'ai importanta $i mai intensa: cea
asupra vointei sau cea asupra intelectului, credem ci actiunea inspira-
tiei biblice se desfdsoard la fel de intens atit asupra vointei cit si asu-
pra intelectului sfintului autor si in general asupra intregului sdu suflet.
Numai agsa il poate pune pe sfintul autor in c‘ocndlna psihologicd nece-
sard implinirii rostului ce i se da=>.

Lumina divind actioneazd asupra acestuia, desteptindu-i in minte
amintiri mai mult sau mai pufin adormite, le pune in lumind vie, scoate
in eviden}{d notiuni cunoscute mai demult si statorniceste atentia aghio-
grafului asupra flor. Tot acest proces psihologic se petrece potrivit jocu-
lui matural al asociafiilor. Aghiograful gindegte, lucreazd, se informeaza,
cerceteazd izvoare, mintea lui fiind luminatd de lumina Duhufui Sfint 36,

Ce-i drept, omul inspirat este supus influentei unei activitii striine,
dar emergia lucrdtoare nu-i intru totul exterioarda. Dumnezeu este pre-
zent si lduntric credinciosului. Ca atare El se apropie de instrumentul
sdu rational intr-o asa imtimitate, incit nici o comparatie n-ar exprima
adecvat acest proces. Dumnezeu nu inspird pe aghiograf cum face omul,
care sugestioneazd pe semenul sdu, prin cuvinte externe, sau prin expre-
sii sensibile. Fl nu are trebuintd sd intre la aghiograf, cdci El este pre-
zent acolo. Asadar nu se poate vorbi de o invazie a sufletului omenesc,
venind din afard, despre o presiune diving, care ar sili sufletul omenesc
spre a lucra ca un instrument mecanic si inconstient.

Trebuie sd remarcdm, in mod deosebit, cd unii teologi confundd ade-
seori, mai ales inspiratia asupra intelectului aghiografului, cu revelatia,
in sensul de a face cunoscute unele adevdruri cu totul wnoi, pentru
mintuire.

b) Influenta asupra voinjei

Prima fazd sau cel dintii moment al actiunii desfasurate de inspiratia
biblicd asupra sufletului sfintului qutor, constd in determinarea voinfei
sale spre a scrie. Prin inspiratie se imprimd vointei lui un impuls, o
miscare, care-1 determing s scrie. Intrucit numai de Dumnezeu depinde
descoperirea Sa fatd de oameni sau urzirea unei cdrti sfinte, stimularea
la scris a unui organ anume ales in acest scop poate porni numai de la
El¥. De aceea, pe drept cuvint se afirmd c# autorul principal al cartilor
sfmrte este Dumnezeu, cauza primard. Ideea aceasta este exprimatd cu
toatd cdlaritatea si precizia in textul clasic din II Petru, 1, 21 : «Céci nici
0 proorocie m-a fost adusd prin voia omului, €i oamenii au vorbit numai
de la Dumnezeu, luminati de Duhul Sfint». N

Aceastd luminare nu se produce totdeauma pe cale pur intern® si
nemijlocita, ci. prin mijloace externe. Asadar Duhul Sfint exercitd si in-

34. C. Sirbu, op. cil., p. 54.

35. Alfred Durand, Inspmmon de la Bible, in «Dictionnaire Apologétique de la
foi catholique», Paris, 1924 t. II, col. 901—902.

36. Chauvin C. Abbé, L’inspiration des Divines Ecritures d'aprés Iense1gnement
traditionnel, Paris, 1896, p. 57. 37. V1. Prelipcean, op. cit., p. 478.
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deamnd pe aghiograf ca sd fixeze In scris ceea ce Dumnezeu a binevoit
sd scrie prin el. Prin influxul divin asupra voinfei aghiografului, nu se
suprimd libertatea omeneasca; dimpotrivd, omul inspirat actioneazd
spontan si in mod deliberat. _

Desi motivul determinant al actiunii pe care o desfdsoard sfintul au-
tor este poruncd divind, totusi acest motiv nu exclude interventia altor
motive, venite din afard si in sine naturale, dar rinduite in chip supra-
firesc de Dummnezeu.

"‘Dupd cum s-a vazut, Dumnezeu in unele cazuri a dat poruncd expre-
s& aghiografilor si scrie (ex. Moise, Isaia etc.). In alte cazuri nofiunea
divind nu s-a produs printr-o poruncéd formald, ci Dumnezeu a avut la
dispozitie felurite cdi de atingere 13untricd. El gdseste mijloace potrivite
de a obtine consimtdmintul liber al creatiilor sale rationale %,

Dumnezeu poate mai apoi, sd suscite sau chiar sd foloseascd pentru
scopurile sale (asa cum am amintit mai sus) influenfe exterioare, care
sd determine pe aghiograf la scris. Dupd tradifia unor vechi manuscrise
bisericesti, Sfintul Marcu a scris Evanghelia sa la rugdmintea credincio-
silor din Roma 3, Dupd aceeasi traditie, Sfintul Ioan a scris Evanghelia
sa la rugdmintea episcopilor din Asia proconsulard. Iar Sfintul apostol
Pavel a compus epistolele sale pentru a raspunde necesitdtilor din co-
munitdtile cdrora el le adreseaza 4. .

Impulsul dat de Dumnezeu vointei aghiografilor nu se reduce numai
la indemn inifial la scris, ci el stdruie si continud pind la terminarea
cartii. Astfel, mo}iunea la soris fiind mai intii antecedentd, ea devine
concomitentd. ‘

c) Actiunea inspirajiei- asupra sentimentului (a puterilor executive)

In a doua faz3, actiunea inspiratiei biblice se concentreazd asupra
facultdtii cogmitive a sfintului autor. Actiunea Duhului Sfint cuprinde
si functiile executive ale acestuia, in scopul redactdrii cugetdrii divine
in mod infailibil, Urzirea unei cdr{i nmu se poate face fard concursul
facultdtii cognitive : inteligentd, memorie si imaginatie 41,

Lumina dumnezeiascd actioneazd asupra conceptelor sau .cugetdri-
lor ce trebuie si fie transpuse in formd scrisd intr-un intreit chip:
1) introduce in intelectul scriitorului sfint concepte cu totul noi; 2) face
mai clare si mai definite in intelect concepte obscure sau uitate; 3) reu-
neste si coordoneazd concepte mai dinainte existente in intelectul sfin-
tului autor. De unde urmeazd cd sfintul autor primeste de la Duhul Sfint
porunca de a asterme In scris trei feluri de adevaruri sau fapte si anu-
me: 1) adevdruri si fapte cu totul mecunoscute; 2) adevdruri si fapte
cunoscute in chip nedesavirsit si uitate cu totul sau mumai in parte;

38. Durand Alifred, op. cil., col. 902. 39. V. Gheorghiu, op. cil., p. 458.

40. Durand A., op. cit., col. 901. 902.

41. Imaginatia da totdeauna inteligeniei un concurs indispensabil, fie pregétind
lucrarea intimd a inteligentei prin furnizarea materiei indepéirtate a conceptelor, fie
reamintind aceste concepte. Alegerea cuvintelor, intrebuinjarea metaforelor, turnarea
figurilor, coloritul stilului, totul e in mod principial opera imaginatiei. De aceea lumind
dumnezeiascd patrunde imaginatia cu claritatea sa, spre a o ajuta si traducd in forma
adecvald, vie si precisd, conceptele la nasterea cdrora a concurat in prealabil. Vezl
mai pe larg la Chauvin C. Abhé, op. cit., p. 46, 48, 49, 50.
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3) adevdruri si fapte cunoscute, despre care memoria sfintului autor
péstra incd o memorie vie 2. .

In primul caz, lumina dummnezeiascd mijloceste un concept nou.
Dumnezeu vorbeste direct autorului sfint, ii incredinteazd cugetarea Sa,
care va fi fransmisd afard prin scris. Apoi lumina dumnezeiascd se
opreste asupra acelor adevdruri si fapte, pe care Dumnezeu vrea sd le
facd ale Sale, sd le imbie atemtiei speciale si alegerii din partea sfintu-
lui autor. Ea reuneste si coordoneazd concepte mai dinainte prezente
in mintea sfintului autor, punindu-le intr-o lumind mai vie si mai
completd. Prin aceastd punere in relief, sfintul autor primeste posibili-
tatea de a prinde printre cunostiniele sale cistigate sau printre aminti-
rile si ideile care vin cu grdmada in spiritul s&u, suscitate de jocul na-
tural al asociatifior, — tot ceea ce trebuie sd intre.drept cugetare dum-
nezeiascd in urzeala cartii sale. Sub actiunea luminii dumnezeiesti, sfin-
tdl autor depune un efort susfinut: isi bate capul si lucreazd, stringe
documente, rezumd lucrdri, consulti izvoare. Potemtat prin acest im-
puls fluminator sfintul autor percepe mai bine adevdrul in el insusi, se-
sizeazd mai clar legdturile sale cu alte adevaruri si desprinde mai adec-
vat oportunitatea de a fi introdus impreund cu acestea in scrierea sa .

Privitd din punctul de vedere al rezultatului ei final, inspiratia di-
vind are ca efect insdsi Sfinta Scripturd 4, operd compusd prin colabo-
rarea lui Dumnezeu cu omul, cuvintele Sfintei Scripturi fiind deopo-
trivd ale Duhului Sfint si deopotrivd ale aghiografilor, incit nu putem
face deosebire intre partea lui Dummnezeu si partea omului, unuia reve-
nindu-i forma, altuia cuprinsul 44 bis,

Extinderea inspiratiei

Parintii si scriitorii bisericesti au afirmat, dupd cum am vazut, ins-
piratia tuturor cartilor biblice canonice, a Sfintei Scripturi in intregime
si in pértile ei componente. Invatdtura oficiald a Bisericii Ortodoxe
mdrturiseste caracterul de dogmd al inspiratiei divine a Sfintei Scrip-
turi, dar aceastd dogmd este formulatd numai general. In Simbolul cre-
dintei se invatd solemn: (Cred) si intru Duhul Sfint, Domnul de viatd
fdcdtorul care de la Tatdl purcede, ..care a grdit prin prooroci». Aici,
ca si in alte locuri, cuvintul «prooroc» se intelege intr-o acceptiune mai
largd, avind semnificatia si de aghiograf 45.

42. Chauvin, op. cit., p. 35. 43. Durand, op. cit., col. 903 s.u.

44. Prof. N. Chitescu, Pr. prof. Isidor Todoran si Pr. prof. Petreutd, Teologia
Dogmaticd si Simbolicd, Bucuresti, 1958, p. 136.

44 bis. Sfinta Scripturd este pentru credinciosi primul izvor infailibil pentru cre-
dintd. Fiind asa, adicd, produsul cooperdrii dumnezeiesti si omenesti, ea reprezinta
si unele imperfectiuni de formid si de expresii, inerente f{irii umane, dar acestea nu
stirbesc autoritatea ei. Putem spune deci, despre inspiratie, cd ea este o inriurire po-
zitivd a Duhului Sfint asupra aghiografilor, care cuprinde in sine luminarea mintli,
determinarea vointei si a tuturor facultdtilor naturale, a cdlduzirii si a feririi lor de
greseli, in tot cursul procesului de elaborare si fixare in scris a tot ceea ce Dumnezeu
a voit, numai ceea ce El a voit sd fie scris. Cf. Durand A., op. cit., p. 900—906; Vezi
51 E. Mangenot, Inspiration de IEcriture, in «Dictionnaire de Théologie Catholiquen,
t. VI, Paris, 1927, col. 2173—2177; C. Chauvin, op. cit.,, p. 21—55y V. Tarnavschi,
op. cit., p. 10—11; V. Gheorghiu, op. cit., p. 764.

_ 45 Diac. asist. Dr. Viorel Ionitd, Raportul dintre Scripturd si Tradilie in hota-
ririle Sinoadelor ecumenice, in «Ortodoxia», nr. 2/1980, p. 264.
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In timpurile mai noi, incepind mai ales din veacul XVI, unii critici
si exegeli protestanti si romano-catolici s-au pronumtat impotriva inspi-
ratiei generale a Sfintei Scripturi. De altd parte, unii ‘exegetl au susti-
nut cu tarie 1nsp1rat1a verbald a cartilor sfinte, in sensul cd materia lor
a fost dictatd in mod mecanic de cdtre Duhul Sfint aghiografilor, al céror
rol a fost numai pur pasiv.

Felurile inspiratiei si ineranta Sfintei Scripturi

a) In veacul XVI, Erasmus a incercat sd restringd inspiratia §i scu-
tirea de erori a Sfintei SCTﬂp’tul’l sustinind cd uneori evannghelhstu fiind
1¥sati la propriile lor pdreri, ar fi comis unele erori de memorie in legs-
turd cu citatele din Vechiul Testament 6. Mai tirziu, in veacul XVII,
englezul H. Holden sustinea cd inspirajia propniu-zisé s-ar limita in
Sfinta Scripturd la adevarurile doctrinale (revelate) sau la cele in [e-
géturd foarte strinsd cu dogmele si cu moraia. Cit priveste celelalte
texte, ele m-ar fi inspirate, desi sint scutite de erori.

In veacul XVII, Ph. N, Christmann, de asemenea, limita inspiratia
la locurile unde este vorba direct de fapte revelate, de sus, iar peniru
inregistrarea chestiunilor pe care aghiografii le-au cunoscut si le-au
putut cunoaste pe cale normald, obisnuitd, ei s-ar fi bucurat de o simpla
asistentd divind, care i-ar fi ferit de erori. A. Roling afirm& cd inspiratia
biblicd nu se extinde asupra chestiunilor maturale despre  care se face
amintire in Sfinta Scripturd, ©i numai asupra invdatdturilor de credintd
si moralla.

Teologii romano-catolici mai noi, D'Hubst, A. Loisy, M. Lagrange,
Holzhei, sint socotiti drept sustindtori ai imspirajiei limitative la ade-
vartrile de credintd si morald din Sfinta Scripturd 47,

$i in Biserica Ortodoxd a inceput sd-si facd ﬂ.oc, in rindurile umor
teologi, conceptia despre limitarea inspiratiei Sfintei Scripturi numai
asupra adevdrurilor dogmatice si morale, sau, In general, la ceea ce
priveste mintuirea omullui, celelaite adevaruri sint scrise in felul in
care sint scrise cdrtile omenesti. .

Asa este de piJldé dogmatistul P. Svetlov. El sustine asa-numita teo-
rie organicd cu privire la inspiratia Sfintei Scripturi, teone prin care
se intelege resrtrmgerea acestui act supranatural numai asupra a ceea
ce este «.pnncupall» si «esential» in Biblie, adicd asupra adevirurilor
dogmatice si morale 8.

Mlayorltatea teologilor ortodocsi, mai vechi S§i mai moi, sustm in
general cd inspiratia Sfintei Scripturi se extinde asupra tuturor carfitor
pe care Biserica le-a declarat canonice, in intregime si in partile lor“.

Asadar nu se poate admite reducerea inspiratiei mumai la {locurile
unde se cuprinde o invdtdturd de credintd sau de monald, pentru cd:

46. Alfred Durand, Inerrance biblique, in «Dictionnaire Apologétique de la foi
catholique», t. III, col. 760.

47. C. Chauvin, Inspiration des Divines Ecritures, Pans 1896, P. 134—136; CL
VL. Prelipcean, op. cit., p. 481—482.

48. P. Svetlov, Invatatura crestind in expunere apologeticd, trad. rom., Rm. Vil-
cea, 1935, p. 68, 72.

49. Hr, Andrutsos, Dogmatica, trad. rom. de Dumitru Stiniloae, Sibiu, 1930, p. 3
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«tot ce se spune in Sfinta Scripturd este in strinsd legdturd cu adevdru-
rile dogmatice, tot ce pare istoric si profan fiind clarificarea, ldmurirea
sau exemplificarea adevarurilor religioase» %,

Extensiunea inspirafiei la intreg continutul Sfintei Scripturi, rezulta
in chip logic din conceptul de «inspiratie». Inspiratia fiind o suscitare
divind care indeammnd pe aghiografi sd scrie ceea ce vrea Dumnezeu si
nimi¢ altceva, se infelege de la sine cd ea se intinde la toatd Scriptura,
nu numai la textele referitoare doar la doctrina dogmaticd si morald, ci
si la tot ceea ce aghiografii au inteies, au voit si de fapt au scris, fiind
insuflati de Duhul Sfint,

Existd, asadar, in Biblie, un element divin si unul uman, insd aceste
doud elemente se impletesc si se mtrepdtrund in asa chip, cd ele for-
meazd o unitate, o operd divino-umamna. latd de ce s-a afirmat cd Sfinta
Scripturd este In acelasi timp si in intregime opera‘'lui Dumnezeu si
opera omului .

Ce-i drept, textul sfint nu s-a pastrat in toatd integritatea, asa cum
a fost fixat in scnis de cdtre aghiografi. Din sldbiciunea si neglijenta oa-
menilor s-au strecurat cu timpul unele alterdri si erori in ‘ceea ce priveste
forma in care este imbrdcat cuprinsul Sfintei Scaripfuri, Din punctul de
vedere al integritdfii textului se poate spune cd invajdtura de .credintd
si morald, invadjatura religioasa. s-a pdstrat prin providenta dumneze-
iascd, fard vreun amestec de erori. Intrucit DumneZzeu ne-a dat cdrtite
sfinte cu scopul ca ele sd constituie pentru noi indreptarul pentru cele
ce se referd la credin{d si morald, era de ajuns ca prin grija speciald a
lui Dumnezeu, cdrtile sfinte sd fie scutite de orice.greseala care ar atinge
invajdtura cea mintuitoare 52 -

In ceea ce priveste pastrarea si conservarea cariilor sfinte, Dumne-
zeu a ldsat aceastd sarcind oameniior, Nu putem face, asadar, responsa-
bil pe Dummezeu, autorul cartilor sfinte, de erorile care s-au strecurat
in Biblie in decursul veacurilor, prin alterarea textului in partea lui
formalld 3.

Cu totul impotriva traditiei patristice sint si opiniile unor teologi
romano-~catolici despre 0 inscripiie subsecventd, in sensul cd anumite
texte din Sfinta Scripturd au putut fi scrise numai prin mijlocirea oame-
nilor, fard asistenfa Duhului Sfint. Aprobarea Duhului Sfint ar fi urmat
ulterior, cind respectiva carte ar fi devenit inspiratd .

b) Inspiratia verbald a Sfintei Scuipturi a fost sustinutd de talmu-
disti, Luther, Calvin, Zwingli, si al{i reformatori, si de muiti autori apu-
seni vechi si noi care afirmd ©d in Sfinta Scripturd sint inspirate chiar
§i cuvinte, In sensul c§ ele ar fi dictate de Duhul Sfint aghiografilor, sau,
sunete exterme, sau le-au fost sugerate prin iluminatie intermd.

50. Studiul Vechiului Testament, p. 35. .

51. «Cuvintul Revelatiei divine, pentru a ni se face accesibil noud, a trebuit sa
se supund unui act kenotic, de mijlocire prin cuvintul omenesc. Logosul Bibliei, sme-
rindu-se pe Sine, acceptd si devind logos al omului, si se comunice in Biserica lui
Dumnezeu sub aceastd dubld functiune a sa, de kerigmi biblicd si de sacrament. Cu-
vintul Scripturii, la fel ca si Cuvintul cel intrupat al lui Dumnezeu e plin de semni-
ficatii teandrice. El marcheazi limita a ceea ce se cuvine sd numim teologie apofaticd»
(CL. Pr. N. Macsim, op. cit., p. 530, 532). 52. VI. Prelipcean, op. cit., p. 484.

53. V. Tarnavschi, op. cit., p. 13. 54. C. Chauvin, op. cit., p. 66 s.u.
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Unii dintre Pdrintii Bisericii, urmind tradifiei vechilor iudei, in{eleg
si ei inspiratia cam In acelasi sens, sustinind c& intreaga materie, ping
ta fiecare expresie, ar i fost discutatd de Duhul Sfint (ex. Sfintul Iustin
Martirul si Filosoful, Atenagora, etc.).

Dupd aceastd conceptie, rolul aghiografilor la elaborarea Sfintei
Scripturi este de tot neinsemmat. El ar fi servit doar ca simplu instru-
ment pasiv si mecanic, prin care Duhul Sfint ar fi dictat, cuvint cu cu-
vint, intreg cuprinsul Sfintei Scripturi, fie prin sunete externe, fie prin
o sugerare pe calea iluminatiei interme 5.

Teologia ortodoxd, in gemeral, m-a privit bine aceastd concepiie
despre inspiratie, numitd verbald, In semns de dictare mecanicd a cuvin-
telor materiale, neladsind aghiografului nici un fel de libertate.

Dacd am admite conceptia despre inspiratia verbald in sensul ardtat
mai sus, ar trebui ca limba Sfintei Scripturi sd fie cu totul unitard, ser-
vindu-se peste tot de acelasi stil si de aceeasi dic{iune., Realitatea aratd
insd c& diferitele carii ale Sfintei Scripturi se deosebesc printr-o mare
varietate de stil si de limbéd, precum si prin folosirea diferitelor genuri
literare. Este asadar firesc sd desprindem din acest fapt diversitatea ca-
racterelor si talentelor maturale,-sau dobindite, ale autorilor Sfintei
Scripturi. '

Fericitul leronim a sesizat, cu adinci pitrundere, acest fapt, com-
parind limba si modul de exprimare a diferijilor autori biblici. Despre
Isaia trebuie stiut — zice el — & In vorbirea sa este «iscusit, deoarece
ca bdrbat nobil 5i de 0 elocintd urband, el n-a amestecat ceva rustic in
exprimare» %, Profetul Teremia, de pild§, la evrei, se vede cd este mai
rustic in vorbire, in comparatie cu Isaia, Osea, si cu alti prooroci, insd
este egal in idei, deoarece acelasi Duh Sfint a vorbit prin el. Simplitatea
limbajului Iui insd vine de la locul unde s-a mdscut, Era de loc din Amna-
tot, care pind astdzi este un sétisor la o distantd de trei mile de la leru-
salim %7.

O cugetare, o idee, poate fi exprimatd in diferite chipuri. Expresia
unui aghiograf trebuie sd fie exactd, In ceea ce priveste corectitudinea,
ea poate avea mai multe grade. In orice caz ¢ de ajuns ca sd mu tradeze
cugetarea pe care o Iimbracd. Inspiratia nu se opume faptului ca expre-
sifle Sfintei Scripturi sint uneori mai putin clare, indoielnice, vagi, mai
mult sau mai pufin improprii, si de aceea pot fi interpretate gresit. Toate
aceste deficienie de exprimare se pun pe seama firii omenesti, care nu
se schimbd prin inspiratie. «Nu!-Omul inspirat mu-si iese din fire, scrii-
torul sfint nu-si iese din fire, scriitorul sfint a pastrat libertatea, activi-
tatea sa proprie» %8, «Cei care au admis si mai admit inci conceptia des-
pre imspirafia verbald, in sensul de dictare mecanicd chiar a fiec#drei ex-
presii a Sfintei Scripturi, ar putea in cazul acesta sd sustind cel mult cd
inspirafia s-ar mdrgini mumai la textul original, la autograful cértilor
sfinte. Copiile si traducerile n-ar avea asadar deplind autoritate».

55. Vezi: Paul Evdokimoff, L'amour fou de Dieu et le mystére de son silence,
Ed. du Cerf, Paris, 1969, p. 295.

56. Prefald la Comentariul lui Isaia, in P.L., XXVIII, col. 771, citat la VI. Pre-
lipceam, op. cit., p. 486.

57. Prefafd la Ieremia, P.G., XXVIII, col. 847, citat Ibidem.

58. Haralambie Roventa, op. cii., p. 150.
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Aceastd ipotezd este infirmatd de faptul cd aghiografii Noului Tes-
tament, in citatele lor din Vechiul Testament, se foloseau mai mult de
traducerea greacd (de Septuaginta), care in multe locuri se deosebeste
de textul ebraic. Se mai adauga la aceasta faptul cd locurile din Vechiul
Testament sint citate in Noul Testament adeseori, dupd sens .

Dupd dogmatistul Hr. Andrutsos si alfi autori, inspiratia divind a
Sfintei Scripturi este privitd din doud puncte de vedere::«ca inspiratie
propriu-zisd in pdrtile Sfintei Scripturi, In care se cuprind adevdruri care
depdsesc limitele mdrginite alle omului 5i care izvordsc numai de la Du-
hull Sfint, sau din revelatia divind, precum si ca supraveghere a Duhului
Sfint, in expunerea celor cunoscute de scriitori si referindu-se nu numai
la adevdrurile dogmatice si morale, ci la toata Sfinta Scripturd» 9.

c) Din caracterul inspirat al Sfintei Scripturi rezultd inerania ei.
Dac# Scriptura este cuvintul Jui Dumnezeéu, e cu neputinti si se afle in
ea greseald, pentru ¢d Dumnezeu mu poate nici sd se ingele, nici s3 se
lase inselat 8!.

Aceastd calitate a textului sfint, de a fi scutit de orice eroare si
chiar de posibilitatea de a gresi, poartd — in teologia romamo-catolicd
— numele de inerantd, cuvint format de la latinescul «errare» = a gresi,
si prefixul mnegator «in», deci inerrare = a mu gresi, ca substantiv :
inerrantia.

Sfinta Scaripturd dd marturie despre lucrarea Duhului care se pro-
ducea in cei ce ascultau cuvintele lui Hristos, sau cele ale apostolilor
despre Hristos, pe baza cuvintelor si faptelor Lui, dupd indl{area Lui la
cer (Fapte 4, 4). «<Mul{i din cei ce au auzit cuvintul, au «crezut».

Scriptura nu ne spune dacd ar fi venit cineva la credintd prin simpla
citire a cuvintelor lui Dumnezeu, cuprinse in ea. Desigur cd aceasta s-ar
putea explica din faptul cd nu existd o Scripturd despre Hristos de cind
avem marturiile ei de mai sus. Totugi cuvintul Scripturii are putere ¢ind
e comunicat de un om credincios altuia, fie prin repetarea lui asa cum
se gdseste In Scripturd, fie explicat.

Sfinta Scripturd isi gcmiv_e.azé puterea ei in comuniunea dintre per-
soane, In transmiterea cuvintului ei cu credintd de la o persoand la alta
de-a lungul veacurilor %,

Cuvintele 1ui lisus Hristos, sau cuvintele despre lisus Hristos fixate
in Sfinta Scripturd, sint mijloacele exterioare de exprimare, de transmi~
tere i de Improspdtare a credintei. Sfintul Maxim Madrturisitorul spume :
«E nevoie de mufitd stiin{d (duhovniceascd) pentru ca inldturind mai intii
cu grijd valurile literelor care acoperd Cuvintul, sd putem privi cu min-

59. VL. Prelipcean, op. cit., p. 486.

60. Hr. Andrutsos, Simbolica, trad. rom. de Iustin Moisescu, Craiova, 1955, p. 115.

61. Aprecierile teologilor protestan{i in aceastd chestiune stau in strinsd depen-
dentd cu conceptia lor despre inspiratia Sfintei Scripturi. Astfel, Barth recunoaste
Scripturii calitatea de carte inspiratid. Dar aceastd calitate a Scripturii, de operd in-
suflatd de Dumnezeu, nu o absolvd de eventualitatea ca in latura omeneascd a cuvin-
tului ei sd fi suferit si unele usoare erori sau inexactitafi.. Alaturi de perfectiunea sa
divind, ca operd dumnezeieste inspiratd, trebuie si i se recunoascd, prin urmare, cu-
vintului omenesc al Scripturii, si imperfectiunile inerente limbajului uman. Vezi: Karl
Barth, Dogmatique, 1, 2 ,3, — p. 49—52; Vezi si Nicolae N. Macsim, op. cit., p. 431.

62. Dr. Dumitru Stdniloae, Filocalia, vol. II, Sibiu, 1947, p. 194.
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tea dezvelitd pe Cuvintul insusi, stind prin Sine i ardtind in Sine lim.
pede pe Tatdl, atit cit e cu putintd de inteles oamenilor».

Cuvintele Sfintei Scripturi sint prilejul inevitabil pentru ca sd in-
tré&m in legdturd cu Persoama autenticd a lui Iisus Hristos, cu mijlocirea
lucrdrii Duhului Sfint, prin cunoasterea ilor in confinut. Din acest motiv,
cu Sfintii Apostoli s-a petrecut si faptul invers: intli au cunoscut Per-
soana si faptele lui Hristos, din care unele au fost proorocite de cédtre E,
6i apoi «au crezut Scripturii si cuvintului pe care-1 spusese lisus» (Ioan
2, 22).

In sensul acesta s-a transmis din vremea apostolicad credinta in Per-
soana lui Hristos prin propovaduire orald si apoi cei ce au arezut in El
si-au confirmat si imbogéafit credinta prin citirea cuvintului Sfintei
Scripturi.

Sfintul Irineu spune: «Biserica, desi e imprastiatd in toatd lumea,
pind la marginile pdmintului, primind de la Apostoli $i de la ucenicii
acestora credin{a intr-un Dummezeu-Tat&dl, Atottiitorul, Facadtorul ceru-
lui $i al pdmintului, al méarilor si al tuturor celor din ele, si intr-un Domn
Iisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu, intrupat pentru mintuirea noastrd, —
pizeste credinta si propoviduirea aceasta cu grijd, ca si cind ar locui
intr-o singurd casd, si crede la fel in acestea, ca avind un singur suflet
si aceeasi inimad, si le propovdduieste, le invatd si le predd acestea in-
tr-un gias... Precum soarele, creatura lui Dummezeu, e unul si acelasi in
toatd lumea, asa si cuvintul Scripturii care ﬂummeaza pe tot omul care
doreste sd primeascd adevarul.

Si nici cel foarte tare in cuvint dintre proiestosii (mai marii) Bise-
ricii nu va spune altele decit acestea (caci mimeni nu e mai mare decit
Invatatorul) .

Totusi pe lingd cunoasterea aceasta, pentru umii foarte bogatd, pen-
tru alfii mai pufin, insd intre{inind si ea o bogatd gindire si viatd spiri-
tuald, prin propovdduirea si practicarea cultului, s-au format incad de pe
vremea Apostolilor si anumite simboale de credint{d baptismale, pe baza
continutului Sfintei Scripturi, méarturisiri foarte scurte si schematice ale
credintei, care insd evocind ineranta si infinit de bogatul comfinut al
Scripturii, nu ingustau m ele gindirea credintei si viata spirituald a cre-
dinciosilor.

Din aceste .91mboaﬂe de credinfa L$‘1, mai precis, din cel al' Bisericii
din Cezareea Palestinei, s-a format Simbolul niceo-constantinopolitan
care, avind girul primelor doud Sinoade ecumenice si confirmarea tutu-
ror celorlalte care au urmat, a inlocuit in R&sarit, mai ales, toate cele-
lalte simboale de credintd ale Bisericilor locale, care aveau in simbure i
ele o origine apostolicd. Asa, Sfintul Chiril din Ierusalim spune despre
Simbolul pe care-l explicd In Catehezele sale, ceea ce este valabil des-
pre toate celelalte simboale de credinti si cu atit mai mult despre cel
niceo- constantinopolitan cd el este un rezumat fidel al Sfintei Scrip-
turi, asa oum e si explicarea pé care i-o di de la inceput. In continuare
se aratd cd Simboalele de credin{d s-au alcdtuit si din cauza nestuntel
de carte, si c& ele cuprind explicarea pe scurt a adevirurilor nepieri-

63. Idem, Sfinta Scripturd si Tradifia apostolicd in mdrturisirea Bisericii, in «OI-
todoxia», nr. 2/1980, p. 206.
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toare $i ddtdtoare de viatd ce se afld cuprinse in Sfinta Scripturd, care
nu greseste, fiind scrisd sub directa lucrare a Sfintului Duh.

_ Biserica Ortodoxd a finut sa péstreze totusi fondul credintei asa cum
l-a primit prin Sfinta Scripturd. Ea a unit, paradoxal, pdstrarea acestui
fond cu anumite exempiificdri si definiri.

Expresiile indreptate sau completate da Sinodul I ecumenic si la Si-
nodul II ecumenic se considerd a fi fost facute t{inindu-se seama de doua
criterii: pe de o parte pentru a da un rdspuns ereziei ariene si pnevima-
tomahe, pe de alta, pentru a se conforma tocmai prin acesta cit mai de-
plin Sfintei Scripturi.

Cuvintele acestui Simbol de credin{d, ca si cele ale altora anteri-
. oare, redau, literal sau dupd inteles, afirmatiile Scripturii despre Dum-
nezeu care a facut cerul si pdmintul $i despre Fiul care S-a intrupat pen-
tru mintuirea noastrd, S-a rdstignit, a inviat, S-a in&l{at la ceruri si
sade de-a dreapta Tatalui, si iardsi va sd vind cu slavd, sd judece viii si
mortii...; $i despre Duhul Sfint care din Tatdl purcede... si a grdit prin
prooroci; si despre Biserica uma, sfintd, universald si apostolicd; des-
pre Botezul spre fertarea pdcatelor; despre invierea mortilor si viata
viitoare. In special, in cuvintele : «Si intr-una, sfintd, universald si apos-
tolici Bisericd», se exprimd comnstiinfa pe care o vedeau i la Parinfii
Apostolici si la Sfintul Irineu, cd Biserica {ine pretutindeni aceeasi cre-
dintd primitd de la Apostoli 6.

Dacd ludm. pe rind toate expresiile-definitii de credintd din Simbo-
lul miceo-constantinopolitan, constatdm c& toate se sprijind foarte strict
pe Sfinta Scripturd. Astfel: «Dumnezeu-Tatdl» (Gal. 1, 1; I Cor. 1, 12);
«Atotfiitorul» (in tot Vechiul Testament — versiunea Septuagintei, la
Sfin{ii P&rinti, de exempiu la Sfintul Chinil din Alexandria); «Facatorul
cerului si al pamintului» (Geneza, 1, 1); «al celor vdzute si mevdzute»
(Col,, 1, 16}; «Dommnul lisus Hristos» (I Cor., 1, 3, 9); «Fiul lui Dumne-
zeu» (Luca, 1, 36; Ioan, 1, 36); «Unul-N&scut» (Ioan, 1, 18); «Care din
Tatdl S-a ndscut» (Ioam, 1, 14); «inainte de toii vecii» (Evrei, 1, 2, —
«prin care a fdcut veacurile»); «lumini din lumind» (Ioan, 8, 14; I Tim.,
6, 16 — contra arianismului) ; «Dumnezeu adevirat din Dumnezeu ade-
vdrat» (Ioan, 6, 32; I Tes., 1, 9); «ndscut iar nu ficut» redd invatitura
Evangheliei contra arianismului; «Prin Carele toate s-au ficut» (Ioan, 1,
3); «pentru noi oamenii i pentru a noastrd mintuire» (I Tim., 2, 4); «S-a
pogorit din cer» (Ioan, 6, 58) ; «sade de-a dreapta Tatdlui» (Fapte, 7, 56;
Luca, 22, 69) ; «si iardsi va sd vind sa judece viii si moriii» (Matei, 25, 31) ;
«Duhul Sfint de viaid Fic#torul» (loan, 6, 32; II Cor., 3, 6); «Care din
Tatdl purcede» (loam, 15, 26); «Care impreund cu Tatd] este inchinat si
sldvit» (Matei, 28, 19, — dupa inteles); «si intru uma, sfintd, universala
5i apostolici Biseric» (comcentreazd: Efes., 5, 26—27; Efes., 1, 20, 22);
«astept invierea mortilor» (I Cor., 15, 13 s.u.}; «si viata veacului ce va
sd fien (Matei, 25, 34). , '

_ Traditia apostolicd nu e decit aplicarea de ‘cdtre Sfintii Apostoli a
invd{dturii Mintuitorului Hristos, a Sfintei Scripturi, si valorificarea ac-
te{lor Lui mintuitoare in predica si in viata Apostolilor si a primilor cre-
dinciosi sau a Bisericii primare. Ei predicau pe Hristos si invafdtura Lui

64. Ibidem.
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in’ cuvintdri care reproduceau cele ce erau cuprinse in Sfintele Evan-
ghelii. Un exemplu de adincire si de trdire a invataturii si lucrdrii lui
Hristos dupd pogorirea Duhului Sfint ni-1 oferd epistolele Sfintului apos-
tol Pavel, care nu sint totusi decit fragmente din cuprinsul invataturii
Mintuitorulwi.

Caracterul propedeutic, nedesavirsit, pe care-l1 are Vechiul Testa-
ment, nu ne permite si-l tratdm ca pe o parte ce poate fi neglijata. Ve-
chiul Testament in Biserica Ortodoxd este considerat ca fdacind parte
integrantd din Sfinta Scripturd, reprezentind o unitate desdvirsitd cu
Noul Testament, amindoud confinind adev&ruri neperisabile 63,

Vechiul Testament a fost citat si cinstit de Iisus Hristos drept cuvint
al lui Dumnezeu, Scriptura ce nu poate fi desfiinfatd (Ioam, 10, 39) si este
citat in intreita dui impértire : Lege, prooroci si psalmi (Luca, 24, 44—45),
iar Mintuitorul implineste tot ceea ce s-a zis despre El. Intreaga misiune
a Mintuitorutui, patimile i invierea, nu sint decit o implinire a Scrip-
turilor (Marcu, 14, 21), care formeazd marea profetie referitoare la Mesia
Hristos (loan, 5, 46). Vechiul Testament este recunoscut ca necesar, fiind
parte integrantd a Revelatiei (Luca, 24, 46—47). Intreaga Sa activitate
Mintuitorul o comsacrd Iimplinirii Legii si explicarii Sfintei Scripturi
(Luca, 24, 27; 32, 45). Necunoasterea ei poate avea consecinte grave,
Mintuitorul apostrofind pe saduchei cd ratacesc necunoscind Scripturile
(Matei, 22, 24). Pentru inlocuirea cuvintului lui Dumnezeu prin obiceiuri
si invataturi omenesti, fariseii sint certati de Mintuitorul (Matei, 7), in
schimb cele «rinduite de Moise sint cinstile si intdrite» (Marcu 1, 44)%.

Urmind exemplul Invatdtorului, Apostolii 5i ucenicii lor+au respec-
tat Scriptura Vechiului Testament ca Revelatie a lui Dummezeu, inzes-
tratd cu autoritate divind. Astfel autorul Faptelor Apostolilor stie, din
proorocia facutd flui Moise, cd Dumnezeu va ridica un prooroc caruia
omenirea i se va supune (Fapte, 3, 22). Vechiul Testament nu este decit
cuvintul lui Dummezeu care s-a implinit in mod desdvirsit in persoana
Mintuitorului Hristos (Fapte, 3, 18), el constituie o admirabild mérturie
inspiratad cu privire la Revelatia divind (Fapte, 4, 25; 28, 25).

Proorocii Vechiului Testament nu sint altceva decit niste inainte-
mergdtori ai Evangheliei (Rom., 1, 12), cei ce au anticipat prin puterea
harismei profetice lucrurile ce trebuiau sd se implineascd in Hristos (I
Cor., 15, 3)., )

Sfinta Scripturd cuprinde in paginile ei adevdruri ce stau la baza
credinfei noastre, si aceste adevaruri au devenit pentru Bisericid o ade-
vdratd mormd de «credintd si indreptar in privinfa conduitei morale.

Cuvintul cuprins in Sfinta Scripturd se adreseazd tuturor oamenilor,
din toate timpurile 7, locurile si categoriile sociale, indiferent de mivelul
cultural atihs i evolutia lor spirituals. Sfintul Ioan Guri de Aur spune
in una din Omiliile sale ¢d: «Scripturile sint scrisori trimise de Dumne-

65. Vasile Loichita, Despre izvoarele Revelatiei divine sau ale Religiunii crestine,
in «Candela», 1936, p. 135; Cf. Paul Evdokimov, L'Orthodoxje, NeuchAtel, ]965, p. 193

66. Pr. prof. Mircea Basarab, Autoritatea Sfintei Scripturi in Biserica Orlodoxd,
in «Ortodoxia», nr. 2/1980, p. 224. .

67. V. Loichit{d, Hotdririle §i delinitiile dogmatice de credin{d ale celor sapte
Sinoade ecumenice, in «Mitropolia Banatului», nr. 1—2/1959, p. 33 s.u.
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zeu oamenilor» 68, Pentru aceea se numeste Sfinta Scripturd Cuvmtuﬂ lui
Dumnezeu scris prin oameni si pentru oameni. .

Fericitul Augustin zice: «Mdrturisesc dragostei tale cd numai cdr-
tilor sfinte, numite acum canonice, am invdfat acum sd le aduc acel
respect si acea cinstire, incit cred cu toata tdria cd nici unul din autorii
lor n-a putut sd greseascd nimic din ceea ce a scris. Si dacd in aceste
scrieri as intilni ceva care ar pdrea contrar adevarului, nu m& voi indoi
s3 afirm cd manuscrisul e a}lterart sau traducatorul m-a prins sensul, sau

eu n-am inteles deloc» . .

Cind spunem ca Sfinta Scripturd are caracter inerant, ineranta se
referd numai la integritatea doctrinard, nu si la cea formald. Calitatea
ineranfei rezultd din matura generald a Sfintei Scripturi, ca inspiratd de
Dummnezeu i depozitard a adevdrului comunicat de Dumnezeu. Asupra
intelegerii corecte si complete a acestui adevadr numai Biserica poate sa
se pronunte. Sfinta Scripturd a fost datd Bisericii si numai Biserica are
dreptul si poate sd o interpreteze si sd o propovaduiascad in chip corect.
De aceea numai cei ce rdmin in Bisericd pot beneficia de lumina adeva-
ratd pentru mintuirea lor, prin cunoasterea corectd a Sfintei Scripturi.

68. Sfintul Vasile cel Mare, Omilia a II-a la Genezd, in P.G., LIII, col. 128
69. Citat la VI Prelipcean, op. cit., p. 488.
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LOCUL SI IMPORTANTA MONAHISMULUI IN VIATA BISERICII
DUPA SFINTUL TEODOR STUDITUL *

Pr. Drd. MIHAIL VOICESCU

Cu Teodor Studitul, personalitate proeminentd a Bisericli Rasdri-
tene din veacul al IX-lea, monahismul ortodox, literatura teologicd bi-
zantind si intreaga viata a Bisericii Ortodoxe a cunoscut o inflorire deo-
sebitd, intrind pe fagasul deplinei maturizdri. Prin reorganizarea vietii
monahale, prin lupta sa neinfricatd impotriva iconoclasmului i a secu-
larizarii Bisericii, el std aldturi de marii luptdtori ai Ortodoxiei: Sfintul
Maxim Marturisitorul si Sfintul Ioan Damaschin !. Nédscut la 749, dintr-o
familie nobild, de inalti dregdtori imperiali, a primit, de la bun inceput,
o educatie aleasd, fiind instruit in gramatica, retoricd, dialectica, filoso-
fie si teologie. In viata monahald a intrat sub influenta unchiului siu
dinspre mama4, staretul Iosif care, sosit in capitald odatd cu incetarea pri-
mei perioade iconoclaste, in anul 780, a determinat inireaga sa familie
sd intre in mindstire, dupa ce si-au slobozit robii, iar o parte din avere
au impadrtit-o sdracilor. Stabilindu-se apoi la o fermd pe care o posedau
in Bitinia, in satul Sacudienilor (Zaxxovdiwy), au transformat-o in centru
monastic, sub starefia- lui Platon. Acolo, prin ascezd, Teodor a cdpadtat
o vointd de fier si un puternic caracter, ardtindu-si totodatd si calitd-
tile sale administirative. De aceea Platon, bolnav fiind, s-a retras .din
stdretie in favoarea lui Teodor in anul 794, dupd ce fusese hirotonit
preot in 787 sau 788. In curind (796), pentru energica sa opozitie fatd
de cea de-a doua c&sdtorie a impdratului Constantin VI Porfirogenetul
(780—797) si fatd de atitudinea tolerantd a patriarhului Tarasie (784—
806) in scandalul provocat (disputa moiheiand), Teodor a fost exilat la
Tesalonic. Se intoarce insa triumfdtor la Constantinopol in 797, dupd
alungarea lui Constantin VI. Impdr&teasa Irina (797—802) ii pune la dis-
pozitie lui si prietenilor sdi mindstirea Sfintul Ioan Botezdtorul, cunos-
cutd sub numele «Stoudion», ce va ajunge celebrd in istoria monahis-
mului, a Bisericii si a culturii in general. Ea fusese intemeiatd in 463
de cdtre un consul din Roma, Stoudios, in vremea lui Leon cel Mare
(457—474). In ultimul timp ea ajunsese in paragind, mai ales de cind
impdratul Constantin V Copronimul ii alungase de aici pe cdlugari. Insd,
dupd strdmutarea aici a monahilor de la Sakkoudion in frunte cu Teodor
si Platon, min&stirea Studion a cunoscut o inflorire fird precedent, add-
postind in curind o obste uriasd de aproximativ o mie de vietuitori.

* Lucrare intocmitd in cadrul pregatirii doctoratului in Teologie la Catedra de
Istorie bisericeasca universald, sub indrumarea parintelui Prof. Dr. Ioan Ramureanu,
care a dat si avizul de publicare.

1. Hans Georg Beck, Kirche und theologische Lileratur im Byzantinischen Reich,
Miinchen, 1959, p. 495; Pr. Prof. loan R&mureanu, Pr. Prof. Milan Sesan, Pr. Prof
Teodor Bodogae, Istoria Bisericeascd Universald, Bucuresti, 1975, capitol alcétuit de
Pr. Prof. Teodor Bodogae, Cultura teologicd in Rdsdrit.. Teologi mai insemnali:
Teodor Studitul, Fotie, p. 376—384.
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Dupd citva timp, deoarece aceiasi Teodor si Platon, impreund cu alti
studifi s-au ridicat impotriva unui sinod din 809 convocat de patriar-
hul Nichifor (806—815), la cererea impdratului Nichifor I (802—811),
sinod la care s-a hotdrit repunerea in dipticele Bisericii a excomunica-
tului impdrat Constantin al VI-lea, marele egumen a fost exilat pentru a
doua oard, intre anii 809—811. Este rechemat de cdtre impd&ratul Mihail
I Rangabe (811—813) si se intoarce la Studion in 811. Ins¥ foarte curind,
-cu domnia lui Leon V Armeanul (813—820), incepe cea de-a doua pe-
rioadd iconoclastd si o datd cu aceasta un al treilea si cel mai dureros
exil pentru Teodor, elocvent apdrdtor al cultului icoanelor. Inchis si
schingiuit, era purtat din cetate in cetate prin Asia Micd, mai intii la
Metopa, apoi la Bonita, iar in cele din urm& la Smirna, unde a rdmas
pind in 820. Tot acum a fost surghiunit i patriarhul Nichifor Mdrturi-
sitorul, care se aliase cu Teodor in lupta pentru apararea icoanelor. Din
exil, marele egumen continud sd mingiie si s& intdreascd pe fratii séai
iconofili prin cuvintdri, scrisori, indemnuri pentru dreapta credintd si
lucrari teologice, care cuprind si apeluri cdtre papa Pascal I (817—824).
Revenit din exil sub imparatul mai tolerant Mihail II Balbos (820—=829),
Teodor si fratii sdi de pribegie insistd un timp la curte pentru reinstau-
rarea cultului icoanelor. Fiind prea putin ascultat, si deoarece minasti-
rea Studion fusese ocupatd de alti cilugdri, Teodor pirdseste Constan-
tinopolul in anul 823, stabilindu-se cu soborul in mindstirea Sfintul
Trifon din peninsula Akritas, in fata Constantinopolului. S-a stins din
via{d la 11 noiembrie 826, pe insula Principilor, in semiexil. Insd dupi
restabilirea cultului icoanelor, rdmdsitele-sale pamintesti au fost aduse
la Constantinopol de cdtre patriarhul Metodie (843—847) si impdréteasa
Teodora (842—=856), la 26 ianuarie 844 si, impreund cu ale fratelui sdu
Iosif, au fost depuse alaturi de mormintul lui Platon, la mindstirea
Studion 2.

Caracteristicile vietii monahale in viziunea Sfintului Teodor

Mare mdrturisitor al ortodoxiei in persecutiile iconoclaste de la
inceputul veacului al IX-lea, Sfintul Teodor a rdmas in amintirea Bise-
ricii in primul rind ca reorganizatorul prin excelentd al viejii mindsti-
resti din Bizanj. Ca «ascet si om de actiune doctrinard», fiind «mai mult
activ decit contemplativ», Sfintul Teodor a creat o teologie ascetica
complexd, in care gdsim aplicatd chintesenfa doctrinard a unor mari
personalitdfi ale spiritualit&tii r&sdritene, ca Sfintul Vasile cel Mare,

2. R. Schork, Theodore the Studite. St., in «New Catholic Encyclopedia», New-
York, Lendon, 1967, vol. XIV, p. 19—20; Pan. C. Hristou, Beoddpos ¢ Zrovdizns in
Bpnoncuns xal A9Mxf Eyxoxhomadela, an 1965, vol. 6, col. 210; Hams Georg Beck,
0p. cil., p. 490; Emanuele Candal, Studiti, in «Enciclopedia Cattolica», XI, Firenze,
1953, cel. 1441—1442; in limba roménd: Pr. Prof. locan Ramureanu, Pr. Prof. Milan
Sesan, Pr Prof. Teodor Bodogae, Istoria Bisericeascd Universald... capitolul citat, si
Ibidem, Controverse, erezii §i sinoade locale in perioada a ireia, p. 369—376; Charles
Diehl, Figuri bizantine, trad. de Ileana Zara, Bucuresti, 1969, vol. II, p. 274—275;
Arhim. Athanasie Dincd, Sfintul Teodor Studitul, viafa, activitatea si operele sale,
Bucuresti, 1940, p. 25. :
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Sfintul Ioan Scdrarul, Sfintul Maxim Marturisitorul 3. Mai ales, inv&ia-
fura asceticd a Sfintului Vasile cel Mare reprezintd pentru el idealul
vietii monahale, a cdrei observare, aldturi de indemnurile Sfintei Scrip-
turi, este prescrisd cu foatd insistenja urmasilor chiar in testamentul
sdu 4.

Ideile ascetismului chinovitic ale cdrui baze fuseserd temeinic stabi-
lite si am&dnuniit prezentate in lucrdrile marelui dascdl capadocian, erau
pe cale a fi uitate in ultima vreme. Totodatd, devastarea iconoclastd din
veacul al VIIl-lea a dezorganizat si dezorientat profund viata mindsti-
reascd. Apédreau astfel in cdlugdrie abuzuri pricinuite din neinjelegerea
corectd a insesi voturilor cdlugdresti, se rdspindea tot mai mult ilegala
si falsa sihdstrie, cutreierarea inutila a cdlugdrilor dintr-un loc in altul,
iubirea de argint si iubirea de lume cu seductiile ei. De aceea, era nece-
sar ca o bundg parte a relatiilor monahale sd fie reinitiate, altele sa fie
reorganizate conform vechilor requlamente, iar altele prin asezarea lor
in limite si conditii mai firesti. Aceastd uriasd sarcind a dus-o la inde-
plinire Sfintul Teodor Studitul prin reproducerea Statutului Sfintului
Vasile cel Mare, prin extinderea laturii ideologice a marelui dascal, prin
ldrgirea sferei prescriptiilor ascetice si in general prin continuarea ope-
rei lui privind organizarea internd a vietii chinoviale minastiresti 3

Expunerea principiilor viefii cdlugdresti a Sfintului Teodor Studi-
tul o gdsim iIn discursurile sale catehetice, care erau ascultate de pa-
rinfi si de frati de trei ori pe sdptdmind, dupd slujba utreniei. Din
acestea ni s-au pastrat o sutd treizeci si patru de cateheze, Impdrtite
si selectate maij tirziu in Micile Cateheze si Marile Cateheze. Marile
Cateheze(Meyalat xatyyets) in numar de 173 sint ceva mai lungi si au ré-
mas un timp inedite® Ele au fost intocmite inainte de anul 820, cuprin-
zind fapte petrecute in vremuri de liniste si sfaturi privind organizarea
13untricd a obstei, indemnuri la implinirea in dragoste a indatoririlor
cdlugdrilor unii fatd de altii, neuitind nici trebuintele gospodaresti. Mi-
-cile Cateheze (Mtixpai xatfyets) in numdr de 136 sint scrise dupa anul 820,
in timpul prigoanei iconoclaste, la vreme de bdtrinete, si cuprind invé-
tdturi despre dreapta credin{d, despre cinstirea icoanelor, unitatea orto-
doxiei, Indemnuri la curaj si consecven{d in prigoniri, si de aceea sint
mai concise, mai bine gindite, fiind in general citate mai des decit
celelalte?.

3. F. Cayré, Palrologie et Histoire de la Théologie, t. II, Paris—Rome—New-York,
1955, p. 265,

4 «Testamentul Pdrintelui nostru Teodor Studitul», P.G., XCIX, col. 1820; G. A.
Schneider, Der hi. Theodor von Studion, Sein Leben, und Wirken. Ein Beilrag zur
byzantinischen Ménchgeschichte, Miinster, 1900 (Kirchengeschichtliche Studien, V,
Band, IIT Heft), p. 40.

5. Tvorenia prepodobnavo Theodora Studita v ruskom perevodi (= Operele prea-
cuviosului Teodor Studitul), supliment la revistele «Buletinul bisericesc» si «Lectura
creslind», editatd de Academia Teologicd din Petersburg, t. I, S. Petersburg, 1907,
p. LXXIX.

6. Alice Gardner, Theodore of Studium, His Life and Times, London, 1905, p. 82;
F. Cayré, op. cit., p. 264.

7. Arhim. Athanasie Dincd, Studiu introductiv la Cuvintele Stintului Tcodor Stu-
ditul, Bucuresti, 1940, p. 2; F. Cayré, op. cit., p. 264,
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Principiile vietii monahale
1. Scopul monahismului

Catehezele Sfintului Teodor Studitul nu se pot citi ca o lucrare de
teologie propriu-zisd. Elementele unei teologii monahale pe care le ga-
sim in textul lor sint exprimate in termeni simpli, adesea doar schitate,
niciodatd exploatate pind la capdt. De aceea cu greu s-ar putea afla in
bogatul material al catehezelor o definitie precisd si atotcuprinzitoare
a calugarulul sau a vietii monahale. Scopul monahismului, care ar putea
sd ajute in a-i preciza esenta este adesea prezentat in manierd negativ,
citeodatd in comparafie cu viata lumeascd. Astfel la intrebarea: de ce
au venit la mindstire ?, Sfintul Teodor raspunde cd nu pentru a-si satis-
face patimile — vizind pe monahii ambifiosi care cereau preotia®; nici
n-au depus voturile monahale «pentru a minca, a bea, a se imbrdca...
nici ca sd tinjeascd in lenevire, sau sad traiascd fard s mdénince ?; tot
asa n-au venit nici pentru a face caligrafie, pentru a cinta... pentru a
purta vesminte frumoase» 10, Cdlugdria nu este socotitd nici ca o con-
templare pasivd a lui Dumnezeu, mai ales cd Sfintul Teodor vorbeste
foarte rar de contemplare. Monahismul nu este o «gindire», o «cuge-.
tare», ci inainte de toate este «actiune», infdptuire. Pentru cd numai
prin viata de zi cu zi, prin actiune, prin observatii, prin strdduinte exte-
rioare se poate intra in interiorul duhului monahal. Sfintul Teodor:
nuanjeazd si completeazd episodul evanghelic al Martei si Mariei care
a devenit in literatura monahald (mai ales cea occidentald) temeiul vietii
contemplative !, Intr-adevar, «partea cea bund» pe care Maria si-a ales-o-
nu este numai a sedea la picioarele lui Iisus si de a-I asculta cuvintele, ci
de asemenea si mai ales a le pune in practicd si a cduta a place lui Dum-
nezeu : «scopul nostru este de a place lui Dumnezeu. Noi mergem im-
preund intr-un singur duh, cdtre ceea ce este cu adevdrat singura noastrd
dorintd, singurul scop al strdduinfei noastre: a sluji Iui Dumnezeu si
a-I fi pldcuti Lui (subl. n.) ca intr-un nou paradis, in aceastd viafd in-
gereascd si chinoviticd. Aici se afld intreg darul lui Dumnezeu» !2,

2. Renuntarea de buna voie §i implicatiile acestui act

Asadar cdlugiria este vdzutd de Sfintul Teodor ca un dar al milei
si iubirii nepretuite a lui Dumnezeu fa}d de oameni. Ea este egald prin
importanta sa, in primul rind cu existenja noastrd si in al doilea rind
cu regenerarea omenirii decdzute 3. Deoarece altddatd omenirea era mai
aproape de menirea sa spre desdvirsire, adicd spre asemdnarea $i uni-
rea cu Dumnezeu, Stdpinul si Creatorul ei, acum ea trebuie din nou sd

8. Sfintul Teodqr Studitul, Marile Cateheze, I, 14, editia’ Papadopoulos—l(erameus,
Saint Petersbourg, 1904, la R. P. Julien Leroy, Saint Théodore Studite, in Theologie
de la vie monastique, éfudes sur la Tradition patristique, Aubier, 1961, p. 424.

9. Idem:;, Marile Cateheze, 1I, 60, ed. Papadopoulos—Kerameus, p. 428.

10. Idem, Marile Cateheze, 1, 82, ed. Julien Leroy, la acelasi, op. cit., p. 425.

11. Julien Leroy, op. cit., p. 425.

35312 Sfintul Teodor Studitul, Marile Cateheze, 11, ed. Papadopoulos—Kerameus, 49,
p.

13. Idem, Micile Cateheze, 88, edijia Academiei Teologlce din Petersburg, t. I,

Petersburg, 1907, p. LXXX.
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caute realizarea acelei situajii. Viata oamenilor pe pdmint trebuie si
redevind asemenea vietii evlavioase a protopdrinfilor nostri in Paradis 4,

Opusul cdlugdriei, viata lumeasca este dupd Sfintul Teodor plind de
rdutate, fiind pentru suflet, un fel de robie egipteand, in virtutea domi-
naiei aici a pdcatului si a viciilor. «<S4 ne amintim de timpul tineretii
noastre — spunea el ucenicilor sai studiti despre viata petrecuta in lu-
me — cind noi, ca urmare a ignorantei noastre, rdtdceam ca in intune-
ric, agitindu-ne uneori in treburile noastre ca intr-o mare involburata
sau inecindu-ne alteori in viltoarea placerilor, — sd ne amintim de unde
ne-a chemat prea bunul Dumnezeu, din ce patimi ne-a scos El, si apoi,
intinzindu-ne mina, ne-a ardtat calea cea adevaratd, ne-a indemnat si
ndzuim spre acest chip luminos si sfint (al cdlugdriei), sd ne amintim
cd, In timp ce atitea persoane apropiate si scumpe noud, rude, tovardsi,
prieteni, cunostinte — au rdmas ca mai inainte, in lume, numai noi am
iesit de acolo, ca din robia egipteand, ne-am ridicat pe acest munte inalt
al virtutilor si de aici privim la ceilal{i oameni de parcd ar trdi intr-o
vale adincd, privim cum ei acolo se napustesc unii asupra altora, dobo-
rindu-se la pdmint si trudindu-se cu totul in zadar pentru lucruri corup-
tibile, nestatornice si trecdtoare, dind dovada pentru ele de eforturi enor-
me si perseverente. Si ar fi bine daca totul s-ar reduce numai la aceasta;
dar nu, ei se trudesc ca sd-i ajungd pentru aceasta chinurile vesnice» 15,
De aceea «chipul cdlugdresc este maret si mai dinainte de a fi lumea, si
este fericit acela care a renuntat la injosirea lumeascd i a recurs la
acest mod de viatd inalt si ingeresc pentru ca de aici, prin contemplarea
mintii s& vad&d impdrdtia cereascd» 18,

Privitd din aceastd perspectivd, starea monahald apare permanent la
Sfintul Teodor superioard situatiei nefericite a oamenilor lumesti. Din
aceastd idee dominantd si punct de convergenid a invdtdturilor sale por-
nesc toate celelalte idei ale operelor sale ascetice 17,

Primul aspect, prima treaptd in urcusul vietii monahale este renun-
farea (&motay#). Viata monahald nu constd numai in cele trei voturi — al
sardciei, al ascultdrii si al fecioriei ; ea este inainte de toate o renunjare
generald, iar voturile (in primul rind al sdrdciei) nu sint decit consecinia
generald a acestei renuntdri. Renuntarea este ceea ce distinge starea
monahald de starea asceticd a fecioarelor si a ascefilor anteriori aparitiei
monahismului. Starea asceticd este intreagd axatd pe feciorie avind ca
temei sfaturile Sfintului Apostol Pavel din Epistola I catre Corinteni.
In schimb starea monahald inaugurati de Sf. Antonie cel Mare e inte-
meiatd pe o dorinjd de viajd evanghelicd integrald; de aceea ea este
o renuntare generald a tot ceea ce nu este prezentat de Evanghelie ca
fiind idealul lui Hristos. Asadar, aceastd renuntare generald este ceea
ce caracterizeazd viafa monahald fiind elementul comun care se rega-
seste la toti cdlugdrii, fie el eremiti, chinovi{i, sau cei ce duc un gen
de viatd intermediara 18

14. Idem, Marile Cateheze, ed. Cozza-Luzi in Nova Palrum Bibliotheca (Mai)
t. IX, p. 38; G. A. Schneider, op. cit., p. 42.

15. Sfintul Teodor Studitul, Marile Cateheze, B., ed. Acad. Teol., p. LXXXI.

16. Idem, ibidem, A, aceeasi edijie, p. LXIV.

17. 1. Hausherr, Saint Théodore Studite, [’homme et I'ascéte (d'aprés ses caté-
chéses), Roma, Orientalia Cristiana, vol. VI, num. 22, Martie 1926. '

18. Julien Leroy, op. cit., p. 427.
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Dupd Sf. Teodor. Studitul renuniarea constd in par&sirea oric3rei
averi, in renuntarea de a achizitiona, in indiferenia totala fatd de obiec-
tele ce fac viata comodd si, chiar de cele necesare. Cdlugdrul trebuie
si fie mai presus de nimicnicia lucrurilor vdzute, trebuie sd se invete
a iubi lipsa, sdrdcia si tot felul de privatiuni, sd se elibereze de grija
lumeascd cu privire la bundstarea materiald personald. Pentru calugir
se considerd ca o comoard dacd el va agonisi mai mult de trei monede —
si acelea cu gindul la sdraci — pentru cd un calugdr sever cu sine in-
susi, care domind lumea prin renuniare, nu posedd nici un singur banuj.
Un astfel de cdlugdr este Hristofor si un adevédrat crestin, inger pe pa-
mint si barbat asemandator lui Dumnezeu, mostenitorul lui Dumnezeu si
impreund mostenitor cu Hristos °.

Tocmai de aceea viata monahald este in concept1a Sfintului Teodor
o trecere, trecerea din lumea intunericului la lumea luminii?°, din lu-
mea unde bintuie pdcatul si robia lui in aceea unde domneste liberta-
tea fiillor lui Dumnezeu 2. Viafa .monahald. este astfel un Paste
continuu 2. '

3. Votul ascultdrii

Dacd renunfarea (¢wotayn) defineste monahismul, ea e insuficients
in exprimarea vietil chinoviale; acestei din urm& forme trebuie adiu-
gatd o diferen{d specificd. La un monah chinovitic renuntarea(arotay)
monahald in general se completeazd in mod necesar prin supunere,
ascultare (dwotayy), dwaxo7). Tocmai faptul c& insdsi viata cenobitica fur-
nizeazd mijlocul de a atinge supunerea totald face ca aceasta sd se ri-
dice pe culmi neb&nuite intre celelalte forme de viaid monahald?.
Ascultarea este dupd concepfia Sfintului Teodor, mai presus de orice
fapta asceticd si define cununa martiriului. Ea constd in faptul cd& mo-
nahul nu trdieste- dupd vointa sa, ci se comportd dupi prescripiiile celui
ciruia i-a fost incredinjatd cdlduzirea sa in viata spirituald: «Numai
cel care si-au virsat singele lor sint martiri 2 Nu. Ci si acei care petrec
viata lor dupd Dumnezeu... Asadar, fratii mei si noi sintem scrisi in
pomelnicul mucenicilor; cdci iubind si indurind viata noastrd rdstig-
nitd, pazmd fagadumta trupestu curatii, purtind — fard abateri — lupta
supunerii, noi marturisim c& Iisus Hristos este Fiul lui Dumnezeu. ...De
vom petrece asa, sd stiti cd aceastd viatd de obste a noastrd ni se va
socoti cu adevirat mucenicie si se va primi aceastd osteneald a noastra
intocmai ca vdrsarea singelui sfintilor martiri, dup& cum zic insisi Sfin{ii
Parinti» 24, Echivalenfa aceasta intre monahism si martiriu frecventa la
Stintul Teodor este pus# in legdturd cu spiritul de slujire. Céci sirguin-
ta totald a fratilor in muncd si in ascultari ii obligd la renuntarea con-

19. Siintul Teodor Studitul, Epistole, B., editia Academiei Teologice din Petersburg,
t 1, Petersburg, p. LXXXV.

20. Idem, Marile Caleheze, I, 8, ed. J. Leroy, la acelasi, op. cit.,, p. 428.

21, lbidem, I, 27; 1, 50, la acelasx p. 428.

22, Stintul Teodor Studitul, Micile Cateheze, 66, editia E. Auvray, Sancti Pams
nostri el cenfessoris Theodori, Studitis praepositi, Parva Catechesis, Paris, 1891, la
J. Leroy, op. cit., p. 428. 23. Julien Leroy, op. cit., p. 434.

24. Sfintul Teodor Studitul, Cuvintul 8, la Arhim. Athanasie Dinci, Cuvmtele
Stintului Teodcr Studiful, Bucuresti, 1940, p. 79,
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tinud fatd de vointele proprii; ori tocmai prin aceasta renuntare, prin
aceastd «tdiere a voii», «singele curge, nu materialiceste, ci duhovni-
ceste, in inimile noastre» 25, Ascultdrile trebuie facute cu rdbdare, avind
permanent in vedere virtutea «tdierii voii» : «Pentru cd a cduta cele ce
nu li se cuvin, a cerceta cele oprite i a pofti sd-si implineascd voia,
este ndravul celor nestatornici, obiceiul celor prea blinzi cu ei insisi si
rdutatea celor vicleni. Cunoscindu-v& greselile, de acum nimeni s& nu
se mai lase inselat in acest chip, ca sd nu se facd vinovat de nestator-
nicie. Céci stifi ce spune Sfintul Doroftei : «Cel ce a ajuns la tdierea voii
sale, a ajuns la sfirsitul odihnei». Prin urmare, dacd cineva doreste si
se odihneascd, sd {ind aceastd cale, adicd a tdierii voii si va dobindi
odihna veacului viitor» 26, Din partea monahilor se cere ascultare abso-
lutd: «Fiti ascultdtori in toate $i v& supuneii, ca fierul in mina fieraru-
lui, celor ce vrem noi dupd voia Domnulni; i veti trdi fard grija, iar
viata voastrd va fi fara primejdie» ?7. «Poti sa te mintui — invata Sf.
Teodor pe cdlugdri — chiar dacd n-ai sti sd deosebesti alfa de beta;
dacd insd vei ciuta sd faci voia ta, atunci, dacd ti-ai insusi chiar si
toatad stiinta, chiar si arta de a citi si a scrie in egipteand, vei- vedea
totusi focul care te va mistui in veacul acesta si in cel viitor» 28, Ascul-
tarea are la Sfintul Teodor si un sens teologic mai adinc: «Noi am fost
izgoniti din paradis pentru neascultare si nesupunere, de aceea prea-
bunul Dumnezeu a binevoit, ca noi sd cdpdtdm din nou raiul prin ascul-
tare si supunere, care il readuc pe om la starea fericitd din trecut» %,
Ascultarea conduce pe cel ce o implineste la o viatd de rinduiali si la
siguranfa cdii celei drepte spre mintuire. Ascultarea impreund cu filo-
xenia (iubirea de strdini) intrec chiar si viefuirea si petrecerea in pustie,
ferind pe monah nu numai de ciderea cea de-a stinga, dar si de cea de-a
dreapta: «Cind citim vietile Pdrinjilor ne minundm foarte mult, si cu
adevdrat. ...Trebuie asadar nu numai s#-i cinstim, ci s&-i si urmam, atit
cit este cu putintd, insd totodatd sd-i urmdm cu intelepciune si cu bun
sim{, adicd : monahul simplu sd urmeze un monah simplu, isihastul un
isihast, pustnicul un pustnic, equmenul un egumen. Caci care va fi
cistigul, dacd se ia pildd de urmat pe acela care se gdseste in altd con-
ditie decit a noastrd ? Este sigur cd nu veti culege nici o road¥, ci dim-
potrivd, inselare. Astfel, multi pdrdsind chiar si din evlavie regula lor
obisnuitd, mai intii au pierdut starea lor proprie si nici n-au cistigat
ceva din ceea ce doreau. $i ca s nu vorbim de intimpliri vechi, voi
restringe aceastd vorbire la timpurile noastre. Ce cistig a avut acela, care
se numeste «psalmist», urcindu-se pe munte 2 Nu s-a coborit el prin
aceasta ? Nu mai este acum nici simplu calugdr, nici stylit (stilpnic). Ce
cistig a adus stilpul lui Saprit 2 N-a coborit el, pentru a apdra ortodoxia?
Pentru ca dupd aceea sd cadd in erezie, sa trddeze adevdrul si sd ajungd
acum.un incarnat prigonitor... Voi, asadar, urmati pe aceia care au stra-
lucit in ascultare; si nu numai pe sfintii de altddatd, ci ‘Chiar si pe ai

25. Idem, Marilc Cailcheze, 1, 32, ed. J. Leroy, la acelasi, op. cit., p. 436.

26. Idem, Cuvintul 17, la Arhim. Athanasie Dinca, Cuvintele Sfintului Tcodor
Studitul, ..., p. 111. 27 Idem, Cuvintul 11, la acelasi, p. 89.

28. Idem, Marile Cateheze, A, LX, edilia Acad. Teol. Petersburg, ..., p. LXXXIV.

29. Idem, Micile Cateheze, 382—383; Marile Caleheze, A, LXXX, aceeasi edilie
p. LXXXIV.
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obstii noastre. Intreceti-vd cu fericitul Dometian, a cdrui credintd este
asa de arzdtoare ; intreceti-va cu fericitul Zosima, a cdrui ascultare este
feritd de prefdcdtorie; intrece}i-vd cu fericitul Marcu, care, primind
ocdriie si infruntdrile ca pe niste laude, a rdmas neclintit in statornicia
sa; urmati pe fericitul Terentie, care, de ani de-a rindul, serveste pe
bolnavi la bucéitdrie, fdrd sd se vaiete de griji si de boald; ..urmati pe
alti frati ai nostri, care, in mare numadr s-au indl{at prin ascultarea lor
si ale cdror nume sint scrise in cartea vietii (Filip. 4, 3). Iatd cei pe care
trebuie s&-i ascultaii, nu pe pustnici. Precum pdrintele nostru Ioanichie,
cu fratii sdi, locuieste in tacerea muntelui, asa chemarea noastrd este de
a practica ascultarea si primirea de straini» 99,

4. Votul fecioriei.

Fecioria (4 wap®evia), dupd invititura Sfintului Teodor este cea mai
mare virtute si atinge prin indl{imea sa virful cerului. Viata omeneasca
se imparte in doud feluri de stdri: starea de cdsdtorie si starea de fe-
ciorie, prima constituind o lume inferioard fiind supusd stricdciunii, iar
a doua asemuindu-se strdlucirii prin incoruptibilitate. Ascetii care p#s-
ireazd fecioria prezintd un spectacol mirific:-ei se afld in trup si mai
presus de trup, se afld in lume si mai presus de lume, ei duc viata de
dinainte de zidirea lumii vizibile. Insd darul fecioriei este incompatibil
multora si se acordd numai acelora care se rdstignesc pe ei insisi prin
viata lor 3. «Nu existd o virtute mai inaltd ca fecioria, — spune Sfintul
Teodor Intr-una din cateheze - pentru cd fecioria este virtutea care
inaintea tuturor a strdlucit in paradis, fecioria s-a invrednicit a face pe
Maica lui Hristos, fecioria face ca oamenii sd fie ingeri, c#ci inal{d lu-
mea la incoruptibilitate» 32, Fecioria este contingentd cu modul de viata
al ingerilor, 1l introduce pe om in starea paradisiacd inifiald 33, Insa
fecioria se atinge prin munci si eforturi nenumdrate. Cu cit este mai
inaltd si mai minunatd aceastd virtute, cu atit mai puternic si mai te-
nace cautd ucigasul vietii noastre sd ne biruie prin patima contra-
rie 3, De aceea Sfintul Teodor sugera cdlugdrilor in catehezele sale, s&
evite, prin toale mijloacele, intilnirile cu femei, s& nu viziteze, férd a fi
necesar, nici mdndstirile de maici, sa fie in general departe de socie-
iatea lumeascad : «S& ascultdm Scriptura ce zice : cd nu poate bdga cineva
cdrbuni aprinsi in sinul sdu si sd hu [ se ardd hainele ; sau sd umble
cineva pe deasupra focului cu picioarele goale si sd nu se ardd. Asa si
cel ce se apropie de orice fel de femeie, fie méritatd, fie nemdritatd, fie
fecioard, fie calugdritd, sau vdduvd, care a figdduit sd aibd mire pe Dom-
nul slavei, nu se poate sd nu atite vipaie de pierzare in sufletul sdu.
Acestea le-am spus pentru cei ce sint impréastiati ici si colo si voiesc sd

63 30. Idem, Cateheza 38, 139 (apud L'abbé Marin, Saint Théodore, Paris, 1906) p.
- 65, B

31. Idem, Micile Caicheze, 127—128, ed. Acad. Teol. Petersburg..., p. LXXXV,

3z: Idem, Cuvintul 92, la Athanasie Dincd, Cuvintele Sfintului Teodor Studitul...,
p. 377—--378, identificat de At. Dincd cu Micile Cateheze, 46, P.G., XCIX, col. 505—688.
X 33. Sfintul Teodor Studitul, Micile Cateheze, 378, ed. Acad. Teol. Petersburg, p.

XV.
34. 1bidem, 229, aceeasi editie, p. LXXXV.
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triiasci mireneste si s ne pricinuiascd pricini de pdcate pentru smin-
teala lor» 35,

5. Doctrina isangheliei si sensul slujirii lui Dumnezeu

Una din temele cele mai frecvent utilizate de catre autorii monastici,
este aceea a «vietil ingeresti» sau a isangelismului. Adesea gésim in
scrierile lor afirmatia ca monahul este egalul 1ngerulu1 Tot asa in minee
afldm expresia «ingeri in trup» referitoare la unii sfinfi cu v1ata asceticd
deosebits. Prin aceasta se intelege in general cd starea unui eremit al
cdrui {el este tocmai de a atinge contemplatla este consideratd ca fiind
egald cu cea a ingerului, pentru cd el contempld pe Dumnezeu.

In ceea ce priveste insd viata chinovitica, isangelismul are alt temei.
Cenobitii nu cautd neapédrat contemplatia. Cdci, in fond, primul rol al

-ingerului, cel care il defineste, nu este contemplatia, ci de a fi mesager

si de a sluji 3. De aceea si Sfintul Teodor vorbeste despre isangelism in
sensul slujirii lui Dumnezeu, care este insusi scopul viefii chinovitice;
monahul trebuie s3 caute a face voia lui Dumnezeu, ca si ingerii. Astfel
munca, forma cea mai obisnuitd a slujirii lui Dumnezeu, pentru un monah
studit da viefii monahale o «frumusete ingereascd». Prin munca viata
monahului devine aﬁekopampwtoc cdci munca face din monah un liturghi-
sitor, intrucitva in maniera ingerilor. In acest sens Sf. Teodor le cinti stu-
ditilor intr-un ditiramb : «Bucurati-v&, locuitori ai cerului surghiuniti pe
pdmint, cei ce sdlasluiti in Ierusalimul de Sus, mostenitori ai imparétiei
lui Dumnezeu, neavind sorti si parte in desfitari pdmintesti. «Bucura-te,
bura si intru Dumnezeu adunata frdtie, adunare cu un singur suflet, o
singuréa inimd, si iubitoare de pdrinti si frati, legiune ingereascd pe pa-
mint, reinnoitorii vietii de demult-ai sfintilor parin{i ai nostri. Bucura-
{i-vd, lucrdtori ai lui Dumnezeu, iubitori de muncd si bdrbafi apostoli-
cesti, care zi si noapte trudesc cu miinile lor, spre a nu impovdra pe altii,
si care prin aceasta isi satisfac nu numai nevoile lor, ci si pe acelea ale
fratilor mai slabi, precum si nevoile oamenilor strdini. Bucurd-te, orin-
duire de nezdruncinat, chip unit cu Dumnezeu, pe care nu l-au nimicit
nici amenintarea impd&ratului, nici frica in fata autoritdtilor. nici chiar
moartea de acum aproape» 7.

Viata chinoviald este definitd tocmai prin aceastd slujire a lui Dum-
nezeu si a oamenilor. Sfintul Teodor spune cd insusi Domnul a instituil
acest fel de viatd, atunci cind a luat vestmint de rob si a spdlat picioa-
rele Apostolilor Sdi: «Voi stifi, preaiubifilor, cd& Domnul nostru Iisus
Hristos in persoand, Cel ce ne daruieste bunuri care depasesc asteptérile
noastre, cind a coborit pe padmint, nu a imbrdtisat viata eremiticd, nici pe
aceea a stilpnicilor, ci de-a dreptul desdvirsirea si legea slujirii. C& El
Insusi a spus : am coborit din cer nu pentru a face voia Mea, ci voia Ta-
tdlui Care M-a trimis... De aceea El a luat un stergar si vesmintul slugi-
lor ; El a spdlat picioarele ucenicilor Sdi si le-a sters cu stergarul. In altd

35, Sfintul Teodor Studitul, Micile Caleheze, 130, P.G., XCIX, col. 505—688, iden-
tificat de Arhim. Athanasie Dincd cu Cuvintul 93, in Cuvintele Sfintului Teodor Stu-
ditul..., p. 385—386. 36. Julien Leroy, op. cit., p. 430.

37. Sfintul Teodor Studltu] Marile Cateheze, A, XLVII, ed. Acad. Teol. Petersburg..,
p. CIV.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



IMPORTANTA MONAHISMULUI IN VIATA BISERICI] 361

parte, El mai spune : «Eu sint printre voi ca unul care slujeste». Deci,
dacd, precum vedeti, copiii mei si fratilor, El a preferat fatd de toate ce-
lelalte viata de slujire, care este a noastrd, nu sinteti voi fericiti 2» 8.
Slujirea trebuie sd fie totald. Iar dacd Sfintul Teodor indeamnad atit de
mult pe ucenicii s8i sd lucreze cu ardoare, aceasta nu o face din «acti-
vism» si incd mai putin din ratiuni mdrunte de interes obstesc, ci pentru
ca ei sd realizeze perfect aceastd spiritualitate de supunere si slujire
care face din monah un smerit rob al tuturor. Mai ales cd aceasta slujire
depdseste limitele mindstirii. Monahul este robul neamului omenesc, nu
numai peniru cd el e adesea tratat cu dispret de cdtre oamenii din lume,
ci si pentru ca se straduieste sa serveascd omenirea. Mindstirea nu poate
fi un loc inchis care munceste numai pentru ea insdsi. Urmind pe Sf.
Vasile cel Mare, Teodor Studitul se gindeste la sdraci, iar munca mona-
hilor irebuie sa le usureze nenorocirile 39,

Aspecte ale vietii monahale
din mindstirea Studion in viziunea Sfintului Teodor

Conceptiile principale ale Sfintului Teodor privind cdlug&ria si chi-
novia, ca forma cea mai utild de trai mindstiresc au fost realizate si in
practicd de cdtre marele egumen In organizarea mindstirii Studion, care,
sub conducerea sa prezenta chinovia tipicd bizanting, cu idealuri preg-
nant exprimate si cu oglindirea lor cit mai fideld in manifestdrile con-
crete ele vietii monahale, Mindstirea Studion sub pdstorirea Sfintului
Teodor se constituia dintr-o obste frateasca strins unitd, unde totul era
comun : «Fralilor, parintilor si fiilor — 1i inva}a Sfintul Teodor pe stu-
diti — va spun cd toate sint de obste, atit cele trupesti, vizute, cit si cele
sufletesti, tdinuite. S& ne impdrtasim, dard, unul pe altul din faptele noas-
tre bune si sa ne veselim laolaltd atit de cele trupesti, cit si de cele
suflelesti, dupd cum zice apostolul cd trupul este unul, dar padrtile lui
mai multe ; insd toate pdrtile fac un singur trup. De pdtimeste vre-o parte,
toate parfile pdtimesc; iar de se bucurd o parte, toate celelalte pdrti se
bucurd. Si dupd cum de la'cap la picioare lucreazd fiecare parte, asa
trebuie sd ne socotim si sufleteste 4°,

In exercitarea demnitdtii de egumen, Sfintul Teodor, departe de a-si
manifesta autoritatea sa, avea o atitudine parinteascad fatd de toii fratii
obstii. Ca pé&stor si invdtdtor duhovnicesc el conduce intreaga mindstire
pe principiile exemplului personal, al influentei morale si al autoritaiii
spiriluale : «Frafilor si pdrintilor ! Chiar de voi deschide gura mea inti-
nala in toate zilele ca sa va invat, fiii mei prea iubiti, incd nu-i de ajuns
pentru dragostea voastrd, pentru grija mintuirii voastre. Fiindca desi
sint pécdtos, dar ma silesc ziua si noaptea cdtre acest lucru, pentru care
sint si trdiesc,.il doresc si-l cer, care este viata si moartea de laudd a
mea, adicd, mintuirea voastra ¥, lar in altd parte ii indruma astfel : «Fie-
38. Idem, Marile Cateheze, 1, 42, ed. J. Leroy, la acelasi, op. cit.,, p. 434.

39. Ibidem, I, 1; I, 12; I, 50, ed. J. Leroy, si II, 30; 1I, 61; II, 86, ed. Papadopou-
los—Kerameus, Saint-Petersbourg, .1904, la J. Leroy, op. cit., p. 435.

40. Sfintul Teodor Studitul, Marile Cateheze, 11, 21, ed. Papadopoulos—Kerameus,
Saint-Petersbourg, 1904, identificat de Arhim. At. Dincd cu Cuvintul 12, in Cuvintele
Slinlului Teodor Studitul..., p. 92.

41. Idem, II, 31, acceasi editie, identificat de At. Dinca cu Cuvintul 13 in Cuvin-
lele Siintului Tebdor Studitul..., p. 96.
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care dintre voi, care face ceva fdrd permisiunea mea, sd-mi fie strdin
‘mie, smeritului, indrdznesc sd spun, de asemenea si lui Dumnezeu Insusi.
Oricine, care impreund cu cineva dintre cei mai mari sau mai mici va
pldnui vreo treabi fard stirea mea, sd fie in afara adevdrului ; insd si eu,
la rindul meu, dacd voi prinde dragoste, dacd md voi atasa si voi incepe
sd ardt bundvoin{d cuiva dintre rudele mele ori, jn general dintre per-
soanele apropiate mie, mai mult decit celorlalfi, sd fiu i eu insumi ana-
tema» %.

Pentru mai buna organizare si conducere a obstii celor o mie de
cdlugari, Sfintul Teodor i-a impdrtit in cete, dupd stari duhovnicesti, dupj
luminarea mintii si dup& ascultdrile lor. In fruntea fiecdrei cete el a ase-
zat cite un intiistdtdtor sau proinstaret . Astfel, s-a format in minasti-
rea Studion un numeros personal de administrare (3iaxovyroi),  dintre
care unii se ingrijeau de proprietatea si gospoddria mindstireascd, alfii
ingrijeau biserica si slujbele, altii il ajutau pe egumen in supravegherea
pdstrarii bunei rinduieli si a disciplinei printre cdlugdri. Primul loc dupi
egumen il ocupa in mindstire loctiitorul sdu ¢(é6 <& dedtepa Pépov, & detep-
ebwv),care-1 ajuta la supravegherea supremd si indrumarea cdlugdrilor,
il inlocuia in timp de boald si de absentd . In fruntea celor care aveau
rdspunderea intereselor materiale ale minastirii se afla iconomul (oixe-
vopos), care dupd instructiunile Sfintului Teodor «este dator sd dea fie-
.cdruia cele cuvenite si sd faca totul nu pdrtinitor si pdtimas, ci cu bu-
ndvointd si dragosle frdfeascd, asa cum se cuvine sd fie iconomul lui
Dumnezeu» %5 Vistieria mindstireascd se afla in grija vistiernicilor (o
yposoporaxes). Mai departe, chelarul (xeMapityns, xehapns) avea grijd de
cdmara cu provizii alimentare pe care le livra bucé&tdriei mindstiresti;
supraveghind totul cu mare grijd : «Vegheazd, chelarule — povafuia St
Teodor, — cdci ochii mei privesc necontenit masa (trapeza) copiilor
mei; vezi de hrana lor si repartizeaz-o ca la masa lui Dumnezeu...» %,
Apoi trapezarul (tparslomot6s, tpaneldpios) avea si el grijd de masa cilu-
gdrilor supraveghind pregdtirea acesteia, pastrind ordinea si linistea in
trapezd, facind sd inceteze zgomotul si conversatiile ¢7. Ascultarea bucd-
tarului (8domorés, pdyxtd) era grea, dar indeplinirea ei insemna cistigarea
binecuvintdrilor .dumnezeiesti : «Cine nu-{i va da cunund, o fiul meu,
tfie care induri in fiecare zi o muncd atit de asprd? Lucrul tdu este
lucrul unei slugi; insd rdsplata ta va fi mare. Ocupatia ta de rob mur-
ddreste miinile ; insd curdteste gresalele tale. Focul te dogoreste acum;
insd nu te va dogorl mai tirziu. Mergi, deci, plin de insufle}ire 1a bu-
catdria ta, taie lemne, spald cratifele, pregdteste hrand fratilor tai, in-
tocmai ca pe aceea a lui Dumnezeu. D3 gust bucatelor pentru aceia ce
se roagd pentru tine, spre a cistiga binecuvintdri dumnezeiesti, ca Iacob
cel de demult, si fii fericit cd ocupi astfel viata ta» 46. In mindstire erau

42. Idem, Marile Cateheze, A, XLV, ed. Acad. Teol. Petersburg..., p. XCL
43. Arhim. Athanasie Dincd, Sfintul Teodor Studitul, viata, activitatea si operele
sale..., p. 43.

44, Bioc wai mokttela Beoddpov A-B, P.G., XCIX, 148D, 261 A ; “Tapfor Brapopoys
OnoYéoers, Ibidem, 1781 B.C. 45. Ibidem, Bioc A-B.

46, Sfintul Teodor Studitul, Micile Caleheze, 151, 160, 175, ed. Acad. Teol. Pe-
tersbuig...,, p. XCVIIL 47. Idem, ibidem, 151, 160, aceeasi edilie, p. XCVIIL

48. Idem, Iamboi 14, 1785, apud L'Abbé Marin, op. cit., p. 49.
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de asemenea : un brutar (6 dptomoldv), care dupd spusele Sfintului Teo-
dor va fi piine curatd pentru Domnul, dacd isi va indeplini serviciul
in deplind ordine, cu sirguintd si indeminare % ; ospdtarul (tvodéyos), care
avea sarcina de a primi pe pelerini, pe cdldtorii strdini si in general pe
oaspetii care veneau la mindstire, ingrijindu-se totodatd de ei, cit timp
rimineau acolo %, infirmierul (vosoxépos), care administra spitalul mi-
ndstiresc si indeplinea in el obligatiile de ajutor de medic, avind de ase-
menea la dispozifia sa cdlugdri care ingrijeau de bolnavi (ot vocoxopoiv-
¢ )5% In’serviciul nevoilor materiale ale mindstirii, mai erau, de ase-
menea gradinarul si ajutoarele sale, viticultorul, timplarii, cizmarii, zu-
gravii, pietrarii, impletitorii de cosuri, tesdtorii, ldcdtusii, pescarii, pie-
larii, lucrdtorii la velnit{d si la moara de apd %2. Mai departe, biblioteca
mindstirii era condusd de bibliotecar (&6 BiPhogirat), scoala mindstireascd
era condusd de un invdfdtor special .(318dszakoc), iar scoala caligrafilor
min&stiresti se afla sub supravegherea primului caligraf (mpotoxakhiypd-
po¢)3. Pergamentul pentru scris era preparat de un mester anume
(pepBpavas, pepBpavomorés), cancelaria si arhiva mindstirii erau conduse de
hartularii (o yaprovhapebovtes), care lucrau aici impreund cu secretarii (ot
votapedovtes) Si copistii (ol xataypagopevot, ol ypageic) 5 In special lu-
crul caligrafilor si al copistilor era socotif ca o «rugdciune», ca o predica
neincetatd, ca o «propovaduire a miinilor». Pentru aceasta ei erau scu-
liti de citirea psaltirii in Postul Mare, asa dupd cum aveau datoria ce-
lelalte ateliere de lucru %. Intre caligrafi si copisti s-a distins Sfintul
Platon. unchiul si duhovnicul starefului studitilor, despre care ni s-au
péstral frumoase cuvinte de laudd, intr-un panegiric la moartea lui:
«Era foarte zelos la lucrul miinilor si indeminarea sa il fdcea vestit intre
toti... Ce mind, cu adevarat, alcdtuia literele cu mai multd podoaba
decit mina sa 2 Se afld careva care sa scrie cu mai multd sirguintd si
grijd ¢ Cu ce osirdie se dddea el oricdrei lucrdri care i se incredinta !
Cine ar putea sd socoteascd scrierile care au iesit din miinile sale si
cirticelele pe care el le-a scos din dumnezeestile scrieri ale Péarintilor,
si care sint asa de folositoare celor care le au? Dacd noi avem o bi-
blioteca atit de imbog&titd, nu se datoreste oare aceasta lucrului si is-
cusinfei sale, cdrora noi sintem atit de datori 2 Cind t{inem aceste carti
in miinile noastre, sufletul ni se lumineazd si sintem plini de admiratie
pentru aceastd pand atit de rodnic3 si de indeminaticd» 6,

Scrierile minunate ale ucenicilor de la Studion s-au rdspindit in tot
Orientul crestin, ajungind .pind si in mindstirile Italiei, iar rinduielile ~
puse de el pentru scriitori si copisti au fost peste tot imprumutate si
Insusite, rinduindu-se drept canon de urmat 57.

49. Idem, Marile Caleheze, A, 11, XXI, ed. Acad. Pelersburg..., p. xEviL

50. Idem, Micile Cateheze, 151, aceeasi editie, p. XCIX.

51. Idem, Marile Cateheze, A, 1I, XXVIII, aceeasi editie, p. XCIX.

92. Idem, Ibidem, A, II, XI, XIII, XXI, XXXV, aceeasi edilie, p. XCIX.

53. Idem, Ibidem, A, XXI, XXXV, aceeasi editie, p. C.

54. Idem, Ibidem, A, XXXV, B 110, aceeasi editie, p. C.

55. Arhim. Athanasie Dincd, Stintul Teodor Studitul...*p. 75. .

96. Sfintnl Teodor Studitul, Laud. funeb., 16, 820, apud L'Abbé Marin, op. cil.,
p. - 7E. 57. Arhim. Athanasie Dincd, Sfintul Teodor Studitul ..., p. 76.
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Demni de remarcat este organizarea de cdtre Sfintul Teodor Siudi-
tul a unei scoli in mlnéstlrea sa, numitd «scoald a virtutil» (@pétvs ma-t
Sevtyprov), «minunatd pepinierd» in care invdau copiii ce urmau sd
devind monahi la Studion. Indatoririle acestora erau printre altele : exer-
sarea de a citi, de a scrie si de a copia manuscrise, de a studia Sfintele
Scripturi si operele P&rintilor Bisericii, invafind in acelasi timp si arta
de a compune imne pe care le cintau ap01 in timpul slujbelor %8 Dldas-
calul care conducea scoala avea datoria sd se comporte pdrinteste 'si cu
afectiune fatd de tineri, cdrora trebuia sd le dea o formatie evlavioasd
(Extpépety &v madeia xal vovdesia xupiov) .

*

Asa cum am ardtat, Sfintul Teodor a dat chinoviei din Studion o
organizare administrativd pe cit de complicatd, pe atit de durabilg, or-
ganizare pe care monahismul oriental bizantin nu o cunoscuse pind la
el. T'drd sd fie un teolog speculaliv, Sfintul- Teodor a indrumat, $i mai
indrumad incd si astdzi, prin operele sale, sute de generatii de monahi
pe principiile unei teologii simple si practice. Dupd vechiul principiu
al vie{ii calugdresti «ora et labora», Sfintul Teodor cere tuturor mona-
hilor mai intij sd trdiascd in duh de rugdciune, care este esenfial ori-
cdrei vieti religioase. Apoi viata de obste,. chinoviald, pe care el o re-
comandd monahilor, ii scuteste pe acestia de greutdtile si primejdiile
traiului idioritmic. In spiritul acestei idei Sfintul Teodor a dezvoltat
rinduiala monahald a Sfintului Vasile cel Mare, insd pe deplin original
si specific, rdspunzind cerintelor timpului si locului in care a trdit. Bo-
gdtia si diversitatea functiilor mindstiresti, utilitatea lor, sistematizarea
corectd §i necesitatea lor vitald corespundeau principial problemelor chi-
noviej bizantine. Din pricina caracterului lor practic, institufia persoa-
nelor mindstiresti oficiale instituitd de Sfintul Teodor a prins raddcini
adinci in viata mindstireascd din Imperiul bizantin. Regulile de viajd
obsteascd ale minastirii Studion au devenit model de tréire cdlugdreascd
si peniru alte chinovii ale Orientului Ortodox de la locurile Sfinte si
Munlele Athos, influentind profund si monahismul romanesc. Voturile
monahale : ascultarea, fecioria si sdrdcia trebuie si devind adevdrate
virtuti pentru cei ce se hotdrdsc sd trdiascd in mindstire; ele discipli-
neazd energiile, mentin ordinea si procurd atit pacea mindstirii, cit si
pacea interioard, a fiecdruia in parte. Sfintul Teodor pune un deosebit
accenl pe muncd, ce trebuie sd fie indeplinitd de fiecare cu r&bdare,
conform aptitudinilor lui, practice si intelectuale. Urmind unor mai vechi
traditii monahale, Sfintul Teodor priveste vigta religioasd ca o luptd, ca
un rdzboi nevdzut impotriva patimilor si diavolilor si de asemenea ca
o luptd pentru integritatea credintei si a moralei crestine. Sfintul Teodor
le cere monahilor sd nu-si pund n&ddejdile intr-o mintuire prin contem-
platii iluzorii, ci sd traiascd Evanghelia si duhul ei de slujire dupd mo-
delul suprem al Mintuitorului Iisus Hristos, in smerita iubire de Dum-
nezeu, a fratilor de minédstire si a intregii omeniri.

58. A. A. Vasiliev, Histoire de L'Empire Byzantin, Paris, 1932, p. 388.
59. Paul Lemerle, Le Premier humanisme byzantin, Paris, 1971, p. 104.
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VIRTUTEA SMERENIEI SI IMPORTANTA EI
IN CAUTAREA UNITATII CRESTINE

' de Pr. Prof. SORIN COSMA

Faptul ca crestinii se mentin incd despadrtiti, cd mai existd inca di-
sensiuni, polemici si chiar violente intre aceia pentru a cdror unitate
Mintuitorul Hristos s-a rugat inainte de a Se aduce pe Sine jertfd de
ispdsire pentru mintuirea lor — ldsindu-le drept testament sfint al Sdu
porunca de a avea dragoste intre ei, — constituie mari si grele pacate
de care se fac vinovati tofi aceia care nu depun tot efortul si nu fac tot
ce le std in putintd, «ca toti sd fie una» (Ioan, 17, 21). Fericitul Augus-
tin Gu secole in urmd atrdgea atentia asupra acelui «immanissimo sacri-
legion — cum 1i spunea el — de care se fac vinovaji toti cei care tra-
gindu-si numele de la unicul Fiu al lui Dumnezeu intrupat, Mintuitorul
lisus Hristos, continud sd8 rdmind despdriiji, sau in dusmdnie unii cu
alfii : voi to}i sintefi vinovati si fdcdtori de rele din cauza pdcatului
schismei, din cauza celui mai ingrozitor sacrilegiu de care nimeni din-
tre voi nu este eliberat pind ce nu se va intoarce la unitatea cu toti
credinciosii lui Dumnezeu» 1. , .

Crestinii inteleg acum, poate mai mult ca altddatd, cit de mare este
riul dezbindrii lor, dar faptul cd secole de-a rindul au trdit astfel, pra-
pastia dintre ei s-a adincit tot mai mult, incit obstacolele care stau in
fajd sint aproape imposibil de depasit. Aici ne referim desigur la doc-
trina confesionald uneori atit de diferentiatd. Dupd cum aratd Paul
Evdokimov, «dizlocarea unitajii crestine a fost rapidd, reunirea e lunga si
toate eforturile se lovesc de acel «non possumus» al constiintei dog-
matice» 2.

Si totusi Mintuitorul ii cheamd neincetat pe cei care-I poartd nu-
mele, sd aibd dragoste intre ei, pentru a dovedi cd sint ucenicii Lui, sa
se uneascd, s& fie Una! ..Mulii dintre ei ar vrea intr-adevér sd realizeze
acest lucru chiar cit mai repede, dar, luindu-l «cu asalt» si insuficient
thibzuit, s-ar ajunge mai degrabd la un compromis decit la o unire ade-
viratd, Si pentru a fi temeinicd, unitatea trebuie sd aibd la bazd maértu-
risirea limpede si statornicd a aceleiasi credinje. Cum ar fi posibild, de
pildd, o intercomuniune autenticd, dacd convingerile despre Hristos
Euharistic sint atit de diversificate 2... De la sine apare intrebarea: Cu
care Hristos ne impdrtdsim 2 Si in funciie de ra8spuns sint considerate si
efectele acestei Taine, centrul insusi al Bisericii crestine 3.

1. lmpotriva lucrarilor lui Pelitian, 2, 96, 221, P.L. XLIII, col. 333.

2. La Episcop Dr. Amntonie Plamadeald, Ca to}i sd fie una, Bucuresti, 1979, p. 15.

-3. Pr. Prof. Dumitru Stdmiloae remarcd faptul cd protestantii nu «incearci nici
pdificultarte in @ fi una in actul impAartadsirii, dar incearcd o dificultate foarte mare
Ina fi una cu ceilal{i crestini prin marturisirea aceleiasi credinje. Nu se implica,
oare, chiar in aceasta o relativizare a Euharistiei, in conceptia lor, dar nu si o rela-
livizatre a deosebirilor de credintd prin care se caracterizeaza ?». lubire §i adevdr;
;9121:3!51.1 o depdsire a ecumenismului contemporan, in «QOrtodoxia», XIX (1967), nr. 2,

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



366 Pr. Prol. SORIN COSMA '

Pe de alti parte insd, pe credinciosii adevdarafi si sinceri ai diferi-
telor confesiuni crestine ii intereseazd, de exemplu, mai putin motivele
pentru care nu se serbeazd Pastile in aceeasi zi, ci ei preferd ca tofi cres-
tinii s& sdrbidtoreasca impreund in aceeasi zi Invierea Domnului si sint
bucurosi cind se intimpld sd fie astfel.

Pe tdrim practic, ei au demonstrat cd pot fi uniti in actiunile de slu-
jire a lumii, asa cum Mintuitorul «nu a venit sd I se slujeascd, ci sa slu-
jeascd El» (Marcu, 10, 45). Ei au declarat si actioneazd unifi pentru pace
si echitate in lume, dupd cum a spus-o deschis, in «Apelul adresat tutu-
'ror guvernelor si popoarelor», Consiliul Ecumenic al Bisericilor la New-
Delhi in 1961, si in repetate rinduri dupd aceea pind astdzi: «..In pro-
blema pdcii, convingerea noastrd este.sigurd si limpede : rdzboijul este
contrar spiritului invatdturii lui Hristos... actiunea pentru pace se ma-
nifestd prin ajutorarea tdrilor noi in vederea dezvoltdrii, sau a luptei
contra sdrdciei, bolilor, foametei, exploatdrii si ignorantei... Noi ne an-
gajdm a munci fdrd incetare si {inem sd facem cunoscut tuturor guver-
nelor cd oricare dintre ele va propune o linie de conduitd de orice fel
care va contribui ca sd se atingd acest scop, poate conta pretutindeni
pe sprijinul nostru 4.

Biserica noastrd se pronuntd pentru promovarea unui «ecumenism
integral», adicd pentru o imbinare armonica intre actiunea de unire
cresting, sub aspect dogmatic, spiritual, liturgic, cu slujirea crestind a
lumii pe multiple planuri. Dupd cum a ardtat Prea Fericitul Pdrinte
Patriarh Justin, «Biserica Ortodoxd Roména practicd un ecumenism in-
tegral, strdduindu-se s&-si aduca aportul atit la infdptuirea unit#iii cres-
tine, cit si la sprijinirea nazumtelor contemporane pentru fericirea omu-
lui si pentru pacea intre popoare» >

Vedem de aici c&, dacd pe 11n1a slujirii, Bisericile pot promova un
ecumenism practic, pancrestin si integral, ele nu au nevoie de un prea
mare efort nici pe linia depdsirii acelui «non possums» al constiintei
dogmatice. S-a recomandat, de pildd, «sd se renunte la teologia dog-
maticd clasicd si sd se reduci totul la un minimum» 8, Cartea semnata de
P.S. Dr. Antonie Pldm&deald — Ca tofi sd fie una — vine cu o judicioasd
analizd a dialogului ecumenic in stadiul actual, oferind solutii si deschi-
zind perspectivele dezvoltdrii lui in probleme de credinta.

In altd ordine de idei, s-a remarcat faptul cd, daca in probleme doc-
trinare dialogul ecumenic se desfdsoard cu dificultate, in problemele
v1et11 crestine practice sint perspectlve mult mai aproplate de unitate’.
'Se impune totusi studierea atentd si a acestor apropieri privind spiritua-
litatea si morala cresting, pentru a le putea consolida, ca si gdsirea cdilor
de depdsire a deosebirilor existente, Stabilirea precisd a principiilor
esentiale invatdturii morale, pe care se articuleazi intreaga viatd cres-
tind, ar fi in mod real un pretios cistig spre unitate.

In opozitie cu mindria, care a generat picatul in lume, rdminind in
continuare sursa primordiald a neinfelegerilor, dezbinarilor i dusma-

4 Nouvelle Delhi, 1961, Conseil Oecu.memque des Eglises, p. 266.

5. Biserica Ortodoxd Romdnd in lumea cresiind contemporand, in «Ortodoxian,
XX (1968), or. 2, p. 192.

6. Pr. Prof. Liviu Stan, Peniru o teologic ecumenicd, in «Ortodoxia», XVII (1965)
nr. 3, p. 453.
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niilor, smerenia este baza virtutii pe temelia céreia rodeste dragostea
spre unitate si pace.

Vom incerca sd prezentdm in cele ce urmeaza citeva aspecte pe care
le socotim mai semnificative privind fundamentarea rolului smereniei
in conturarea vietii morale crestine In unitate, ca si perspectivele unei
mai apropiate si active conlucrdri crestine pentru unitate, mai ales pe
tarim practic. '

1. Viata Bisericii primare, model de unitate crestina.

S-a spus pe bund dreptate cd crestinismul a adus in lume o noud
religie si In acelasi timp si o noud morald. Aceastd noutate constd in
descoperirea unui nou adevar cu privire la o noud legdturd a omului cu
Dumnezeu si anume cd «Dumnezeu este iubire si cel ce rdmine in iubire
rdmine in Dumnezeu si Dumnezeu rdamine in.el» (I Ioan, 4, 16). Aceastd
noud legdturd are un caracter personal. Dumnezeu se comunicéd ca iubire
capabild sd genereze o noud via{d morald bazatd pe sfintenia si iubirea
Lui, care la rindul ei se comunicd in relajiile inter-personale. Acest lucru
a devenit o realitate in urma pogoririi Duhului Sfint si a intemeierii pri-
mei Biserici la Cincizecime. Cartea Faptelor Apostolilor ne spune cid
primii crestini dupd ce au primit «cu dragoste cuvintul; s-au botezat» si
au intemeiat prima comunitate crestind (Fapte, 2, 41). «$i erau stdruind
in invatatura apostolilor si in unire si in fringerea piinii si in rugdciuni...
si in toate zilele asteptind cu un cuget in templu si fringind prin case
pline, primeau hrand cu bucurie si cu bundtalea inimii, ldudind pe Dum-
nezeu §i avind har la tot poporul.. iar inima si sufletul muliimii celor
ce au crezut erau una, si nici unul nu zicea ca este ceva al sau din ave-
rile lui, ci erau toate de obste» (Fapte, 2, 41 sq.). Vedem din aceste cu-
vinte ale Scripturii criteriile dragostei crestine care uneste credinciosii
in unitatea lui Hristos, -care nu se impart, ci formeazd un singur trup
(I Cor., 12, 12). Criteriul acestei dragoste fraterne specifice, necesare si
esentiale unitdtii crestine — intrucit «Hristos nu S-a impartit» (I Cor,,
1, 13), ci este vesnic Acelasi (Evrei, 13, 8) — ni-1 oferd Sfintul Apostol
Pavel cind spune: «Nu facefi nimic din duh de ceartd, nici din marire
desartd, ci cu smerenie unul pe altul socoteascd-1 mai de cinste decit el
insusi. S& nu caute nimeni numai ale sale, ci fiecare si ale -altuia. Gin-
dul acesta s& fie in voi care era si in Hristos...» (Filip., 2, 3—5). Aceasta
este 0 reguld de aur ce poartd in sine puterea unitdfii crestine, in uni-
tatea «gindului lui Hristos» (Filip., 2, 5; I Cor., 2, 16) ; iar aici nu e vorba
de o invatdturd teologicd cu caracter teoretic, ci de o gindire practica.
Adic3 aceea care l-a determinat pe Fiul lui Dumnezeu sa se dezbrace
de médrirea cereascd si $3 primeascd ocara mortii pe cruce pentru adu-
narea tuturor oamenilor in jurul S¥u, in unitate si pace. In unitatea aces-
tei gindiri se consolideazd temelia de nezdruncinat a unitdtii celor ce
cred. «Dacd toti cugetd ca lisus Hristos cind a murit pentru noi pdca-
tosii, atunci nu se pot despdrti, atunci sint solidari ca fratii» 8. Identi-
tatea gindului Iui Hristos ca normd a unitdtii crestine este consecinta

7. Episcop Dr. Antonie Plamadeald, op. cil., p. 30.
8. Dr. Werner de Boor, Die Briefe an die Philipper und Kolosser, Verlag R.
Brockhaus Wuppertal, 1969, p. 70.
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pdcii si bucuriei lduntrice a fiecdrui credincios din Biserica intemeiatd
la Cincizecime, pe care o prezintd cartea Faptele Apostolilor ca pe o
chezdsie a unitdfii lor de dragoste frdfeasca, singura formd capabild si
mentind «taina credintei in constiinid curatd»? (I Tim., 3, 9) si odatd cu
aceasta, unica formd de «a locui Hristos prin credinf{d in inima credin-
ciosilor» (Efes., 3, 17). Apostolul aratd ca aparifia «invidiei, certurilor si
dezbindrilor» intre crestini dovedeste c& ei nu se inspird din viata Du-
hului Sfint, «ci sint inc& trupesti» (I Cor., 3, 3), «pentru cd gindul trupului
este moarte, iar gindu] duhului viatd si pace» (Rom., 8, 6) si cei ce sint
in trup — in carne, adicd robiji de poftele trupesti, nu pot pldacea lui
Dumnezeu. Dar voi nu sintefi in trup ci in Duh, daca Duhul lui Dumne-
zeu locuieste in voi. Iar de nu are cineva Duhul lui Hristos, acela nu
este al Lui... (Rom., 8, 14). '

Cunoscutul teolog Jean Meyendorff referindu-se in acest sens la
comunitatea primilor crestini, observa cd «moartea si invierea Domnului
au stabilit intre Dumnezeu si oameni o noud legdturd, o noud unitate»
(Ioan, 17, 22—25). Unirea cu Dumnezeu impune de asemenea unirea
intre credinciosi. Aceastd unire nu este o simpld realitate spirituald si
indivizibild, ci trebuie sd apard in viaia concretd a Bisericii. Fard uni-
tatea lui Hristos, crestinii nu pot sd implineascd desdvirsit chemarea
lor, pentru cd lumea nu poate vedea in ei noua viatd pe care El le-a
dat-o. Prezenta lui Hristos nu avea numai un caracter individual, ci se
adresa Bisericii intregi, ca Trup tainic al Lui (Fapte, 2, 44). Primii cres-
tini considerau fiecare adunare ecclesiald tinutd in numele lui Hristos,
adicd in unire si dragoste, ca o mdrturie a biruinjei lui Hristos asupra
egoismului uman si a pécatului 1,

In cdutarea «modelului de unitate» mulfi teologi incearca sd iden-
tifice in comunitatea Bisericii apostolice o «structurd pluriformd» care
nu leza intru nimic unitatea. Numai orgoliul, sau gelozia — spun ei
— pot transforma diversitatea harismelor in rupturi ale unitdtii... $i asa
era, fiindc& suportul moral al Bisericii Noului Testament era cimentat
pe fundalul unei credinte simple i curate, ca cerul fard nori, a credin-
ciosului cu lisus Hristos, prezentatd admirabil in rindurile pe care le
redam: «.Dacd in forma aceasta redusd si incepdtoare credinta nu
constituie decit prefata legaturii credinciosului cu Dumnezeu, sub impe-
riul acestui proces de desdvirsire ea devine adevdratd coloanad verte-
brald a vietii religioase. Ea este acum intocmai ca o razd puternics
plind de dragoste, de incredere si de nddejde, care se proiecteazd, in
chip natural, din adincul sufletului credinciosului in afard — pe cit cu

9. De la (sdv) §i (oida-eidévat) — «con + scio» — reprezintd constiinja comu-
nitatii devemitd proprie fiecdrui membru. De fapt, psihologic vorbind existd zome so-
ciale in constiinfa persoamei, care se structureaza intr-un laborator inter-ontic «eu-tu-
el», in care «eul» fard «tu» nu ar sti mioi cel pufin cd exista; iar fard «el» nu ar
cunoaste cine este. Sub forma acestei triade inter-ontice, natura persoanei umane
primeste un caracter pulsatoriu de comprimare si dilatare cdtre lume, iar devenirea
persoanei inscrisd in esenta ei structurald este un proces dinamic de comuniune $i
comunicare ... A se vedea mai pe larg cartea Persoand si devenire, de Eduard Pamfil,
Editura Stiintificd’ si Enciclopedicd, Bucuresti, 1976. Acelasi lucru este demonstrat
magistral de Pr. Prof. Dumitru Stamiloae, Dogmutica, vol. I, Bucuresti, 1978, p. 307—309.
Nicolae Margineanu defineste perscana ca «o structurd bio-psiho-sociald si culturald
individuald in dezvoltare», in Condifia umand, Editura Stiin}ificd, Bucuresti, 1973, p. 31

10. Orthodoxie et Catholicité, Paris, 1965, p. 104—105,
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putintd mai mult — si care, intilnind in calea ei pe Dumnezeu, se in-
toarce in suflet plin de har glumnezeiesc, luminindu-], incalzindu-l,
umplindu-1 de o dragoste nefdrmuritd fa{d de tot ceea ce se g¥seste in
jurul sdu si transformindu-l intr-un element activ in slujba impdratiei
lui Pumnezeu pe pdmint, care, dupd cuvintele Sfintului Apostol Pavel,
«nu constd in vorbe, ci in fapte» (I Cor., 4, 20) 11,

Minunea Cincizecimii, prin revdrsarea Sfintului Duh, intdreste cre--
dintei acest specific nou, fdcind-o «lucrdtoare in dragoste» (Gal., 5, 6),
prin transformarea vietii pdcdtoase de altddatd «intr-un cuget nou» (Col,,
3, 2). Aceastd precjzare este necesard intrucit formele de exprimare ale
credintei sint foarte variate, mergind paradoxal pina la anularea ei. Ast-
fel, Sfintul lacob arata cd «si diavolii cred si se cutremurd» (Iacob, 2, 19).
Credinfa poate exista si ca un simplu act de madrturisire, dar totusi falsa
(Matei, 7, 15—24); alta poate fi credinta mindrd a implinitorilor legii,
sau cea vanitoasd a celor ce vor sa se afirme in numele credintei cu
pretentia de a-i fi descoperit dimensiuni noi, derutind constiinfele care
prea usor se lasd duse de vorbd... Credinta Rusaliilor, spre deosebire
de aceste forme, are un specific propriu. Ea aparfine acelora care si-au
daruit viata Domnului, fiind marturisitorii mortii si invierii Lui, care 11
pdstreazd pe Hristos viu in viata lor si Il lasd sd lucreze El la transfor-
marea in iubire a vietii lor (Gal., 2, 20). Prin aceastd «credinjd locuieste
Hristos in inimile» lor (Efes., 3, 17) si viata lor «este ascunsad cu Hris-
tos in Dumnezeu» (Col., 3, 3) ca intr-un ocean fdar3 sfirsit de coplesitoare
dragoste a Sfintej Treimi, pe al cdrei duh de iubire a fost intemeiatd Bi-
serica pe Golgota si la Cincizecime... Numai aceastd credintd smeritd
sub «mina cea tare a lui Dumnezeu» (I Petru, 5, 7) poate fi un proces de
indltare a Trupului S8u tainic prin sfintirea membrelor Lui, fiindca spe-
cificul acestei credinfe este de a uni membrele, pdstrindu-le in «iubirea
lui Hristos» (Ioan, 15, 9) si intru innoirea vietii (cf. Col., 3, 5, 8—25).
Numai o astfel de credintd poate oferi chezadsia «p&strarii adevdrului in
dragoste» (Efes., 4, 15). -

In sfirsit, faptul cad intreaga Bisericd crestind primard se impdartédsea
cu regularitate din aceeasi Jertfd nesingeroasi a Domnului (Fapte, 2,
42—46; 20, 7), suprimindu-se toate inddrdtniciile, ambitiile desarte, tru-
fia, vanitatea si egoismul, crea posibilitatea ca participarea la Cina pdcii
si ii facd pe tofi si simtd, prin revdrsarea Duhului Sfint, comuniunea
iubirii agapice, concretizatd intr-o smeritd slujire reciproca spre unitate
(Fapte, 4, 32). '

v

2, Adevdr, iubire gi smerenie

Fericitul Augustin considerd smerenia cea mai potrivitd cale- spre
adevdr, batatorita de Hristos. Smerenia il pune pe credincios in situatia
de a se ¢compara cu sfinfenia lui Dumnezeu, care are un orizont infinit
In adevdr. Cel mindru se compard totdeauna cu cei slabi, de aceea se
minte pe el insusi?® Raportarea vietii crestine la adevdrul si sfinfenia
lui Dumnezeu implicd smerenia fatd de sfinjenia adevérului divin care,

.11, Nicolae, Mitropolitul Banatului, Teologia in siujba viefii, in «Studii teolo-
gice», XX (1968), nr. 5—6, p. 329.

12, Bernard Héring, Das Gesetz Christi, vol. III, Freiburg im Breisgau, 1963, p. 85.
ST. — 6
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pe cit este de inefabil, pe atit face smerenia mai adincd, pentru a deveni
accesibil in viata crestind prin participarea si supunerea crestinului fatj
de El. Raportul dintre iubire si adevdr in perspectiva ecumenismuluj
crestin, obligd pe crestini la o transformare adincd si structurald, in-
trucit «ecumenismul contemporan pune Bisericilor si tuturor crestinilor
o sarcind cu mult mai serioasd decit aceea a unor discutii academice, a
unor formule diplomatice foarte generale, sau a unor declaratii senti-
mentale care nu trec in fapte. Se cere sd se depdseascd orgoliul de a
impune un adevar fara iubire, sau orgoliul de a refuza un adevadr, sau
de a-1 cocolosi in numele iubirii. Se cere unora sd coboare in adincurile
iubirii pind la fundamentul ei cu fatd de adevdr, si altora sd coboare in
adincurile adevarului pind la simburele lui de foc cu fatd de iubire, eli-
minindu-se din el ca neadevdrat tot ceea ce eventual nu are ca esenti
iubirea (primat, protest, cu consecintele lor — uniatism, prozelitism intre
crestini, justificarea numai prin credin{d fard fapte, mintuirea in afari
de Bisericd)» 13, Vedem cd smerenia in opozitia orgoliului indeplineste
functia de «coborire» atit in adevar, cit si in iubire pentru a le afirma
in unitatea credinfei si trdirii autentic crestine. Sfintul Apostol Pavel
spune cd: «Dragostea se bucurd de adevéar» (I Cor., 13, 6). Aceasta este
singura iubire autenticd, pentru cd numai iubirea care se bucurd de
adevar, {ine adevdrul in credinta, iar «credinta in constiinta curatds
(I Tim., 3, 9), fiind capabild sa devind principiu de trdire autentic cres-
tin, $i astfel adevdarul este marturisit prin viatd, scutit de a fi sofisticat
prin discutii teoretice exclusiviste... Cind adevdrul nu este tinut in
dragoste (Efes., 1, 15), cum spune atit de clar Apostolul, iar in astfel de
situatii viata crestind insasi isi pierde autenticul. Biserica nu a vrut si
nici nu vrea s dogmatizeze, fiind constientd ca prin formulare adevarul
inefabil nu poate fi cuprins in toatd stralucirea lui prin cuvint, asa cum
este el trdit prin iubire. Biserica a formulat dogme numai atunci cind
adevarul nu a mai fost {inut in dragoste, ci sofisticat si derutat, iar in
atare situatii intreaga viatd crestind s-ar fi degradat iremediabil. Insd
adevdrul nu este {inut in dragoste ori de cite ori apare mindria, dorinia
vanitoasd de afirmare, sau de cdutare a adevarului in afara iubirii celei
adevdarate. Cei stdpiniti de mindrie folosesc invajdtura Mintuitorului ca
un pretext de afirmare a propriei «intelepciuni» fiindcd se iubesc pe
sine mai mult decit pe Domnul... Si in acest caz iubirea este lezata §i
falsificatd fiindcd «dragostea nu se semeteste, nici nu se ingimfa» (I Cor,
13, 7). Asadar, intre iubire si adevdr nu poate exista decit armonie, in-
terdependenia si determinare reciprocd, ambele manifestindu-se in ca-
drul unei autentice vieti in Hristos, care este Adevarul (Ioan, 14, 6) §i
prin revédrsarea Duhului Sfint, care este «Duhul Adevarului» (Ioan, 15,
26),.iar ca persoane ale Sfintei Treimi, atit Tat&l, cit si Fiul si Duhul
Sfint sint «iubire, iar cel ce rd&mine in iubire, r&mine in Dumnezeu §i
Dumnezeu ramine in el» (I Ioan, 4, 16). )

Exemplul de felul cum «adevdrul este tinut in dragoste» (Efes., 4,
15) ni-1 oferd insusi Mintuitorul. Constient cd El este Adevd#rul, 1-a pro-
povdaduit prin cuvint si faptd, cu demnitate si smerenie, in fata oricui,
fdrd insd a obliga pe cineva s&-1 accepte; El a apdrat cu sfintenie ade-

13. Iubire §i adevdr..., p. 290.
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varul pind la moartea pe cruce, fard agresivitate, blind si smerit, inun-
dat de iubirea capabild sa-i cuprindd pe to}i oamenii, absolut pe toti...
. Din cele de mai sus, constatdm cd intre iubire si adevdr nu poate
exista tensiune sau contradictie, fiindcd «pe madasurd ce crestem in iu-
bire, crestem in unitatea adevdrului» !4, Cu privire la locul smereniei in
interdependenta si armonia dintre iubire si adevdr, in cadrul dialogului
ecumenic, putem constata cd aceasta este nedespartitd de adevar si iu-
bire : «Iubirea inseamnd daruire, ddruirea inseamna smerenie, smerenia
inseamnd deschidere. Iubind, fiecare e gata sd renunfe la mindria sa, la
pirerea sa, la exclusivismul sdu; devine mai obiectiv si astfel poate
recunoaste adevdrul celuilalt, fara s& se simtd pdgubit» 15, In felul acesta
smerenia temeluieste dialogul ecumenig, ca un dialog al adevarului si
iubirii, dinamizindu-i perspective mereu noi spre unitatea crestina.

Dinire acestea amintim citeva :- ‘

1. Smerenia creeazd constiinia cd s-a fdcut prea putin pentru uni-
tatea crestind fatd de ceea ce trebuie sd se facd, sau fatd de ceea ce
s-ar putea face in acest sens. Astfel, actiunii crestine pentru unitate i
se impregneazd caracterul unei datorii mereu deschise, care nu se im-
plineste decit odatd cu unirea, dar care solicitd efort si cheamd spre
ciutare si gdsire de solufii noi, de depasire a situatiilor de esec, de des-
chidere a confesiunilor, de colaborare a credinciosilor in actiuni prac-
tice bisericesti, sau obstesti.

2. Consiliul Ecumenic al Bisericilor, inca din 1961 la New-Delhi a
pus in fata tuturor credinciosilor necesitatea «cultivarii spiritului pacifist,
prin evitarea prozelitismului si polemicilor de orice fel prin respectul
traditiilor si practicilor religioase ale altor confesiuni, precum si schim-
bul de experientd in acest sens, etc. 16,

3. Smerenia deschide confesiunilor crestine drumul spre intilnire,
spre o mai bund cunoastere reciprocd, spre o participare pe picior de
egalitate la dialogul ecumenic al demonstrarii adevdrului pe care il de-
tine fiecare. $i chhar dacd «Bisericile se prezintd sigure peé pozifia lor, e
vorba totusi de o siguranta deschisd...» 17, Si acest fapt poate primi intru
smerenie capacitatea identificdrii de cdtre o confesiune a adevdrului
propriu mdrturisit §i de o altd confesiune, si astfel se pot largi si des-
chide posibilitdjile de evidentiere a adevarului comun printr-o «continua
dezvoltare a ‘lui...

4. Practicarea de cdtre toate confesiunile a rugdciunii smerite pen-
tru pace a toatd lumea si pentru unirea celor ce cred, asa cum Biserica
a facut-o totdeauna péastrind convingerea cd «Duhul Sfint vine in aju-
torul sl&biciunilor noastre» (Rom., 8, 26). «A te ruga impreund, inseamnd
deja a te apropia de semenul tdu; ..deci, sd se observe peste tot unde
este posibil, Sdptdmina de rugadciune pentru unitatea crestind, pentru
a marturisi In public c&d rugiciunea e cea care duce la unitate» 18 Ru-
gdciunea comund pentru unitate este numitd de Prof. Paul Evdokimov
«rugdciune apofaticd in umilintd si capitularg, — nu in fata celuilalt, ci

14. Ibidem. 15. Episcop Dr. Antonie Plaméadealad, op. cit., p. 22.
. 16. A se vedea mai pe larg documentele Adundrii generale a Consiliului Ecu-
menic al Bisericilor redactate in colectia Nouvelle Lelhi, 1961, Conseil Oecuménique
des Eglises. 17. Episcop Dr. Antonie Plamadealad, op. cit., p. 28. 18. Ibidem.
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in faja lui Dumnezeu. Ceea ce nu putem face unii fatd de aliii, fiindcg
sintem incredinfati de adevarul care este numai al nostru, putem face
in fata lui Dumnezeu» 19

5. Albert Schweitzer vorbeste de necesitatea cultivarii de cdtre fie-
care Bisericd a kenozei confesionale, fiindcd — motiveaza el — «tofi
sintem vinovati de aceastd viatd in stare de desparfire si to{i trebuie s§
ne cadim de ea si sad ispasim acest pacat mare in faja lui Dumnezeu care
iubeste pe padcdtos, dar urdste pdcatul. Jertfirea eului trebuie sa meargj
pind la kenoza confesionald, care te deschide la valorile pozitive ale ce-
lorlalte confesiuni crestine si-ti largéste constiinta crestind pinad la di-
mensiunile uneia general-crestind» 20,

6. Putem conchide cd evitarea spiritului polemic si al prozelitismu-
lui intercrestin, ca si egalitatea tuturor confesiunilor in dialogul ecu-
menic, ldrgeste posibilitatea gasirii adevarului propriu in credinta ce-
luilalt, iar cdutarea adevdrului altuia care uneste, «presupune smerenie,
kenozd. Putem spune cd smerenia poate fi introdusd printre regulile
elementare ale ecumenismului. F4rd smerenie nu se poate nici porni, nici
inainta cu adevdrat pe calea c&utdrii unltatu crestine. Aceastd reguld
are insd si implicatii mai de adincime. Ca si-{i motivezi smerenia, cind
nu renunti la doctrina ta, pentru cé nici n-o poti face, nici nu {i-o cere
nimeni, si prin urmare nu smeresti adevéarul pe care il crezi si il porti,
trebuie sd o raportezi la tine personal. Te smeresti pentru pdcatele tale.
Dar o raporteazd si la comunitatea crestind a persoanelor in general,
cdci lor li se datoreazd 1mpart1rea separarea, pdacatul dezbindrii. Cu
acest pdcat se prezintd toti, fie $i numai din solidaritate omeneascd cu
acest pacat omenesc care a dus la impdrtirea trupulu1 lui Hristos care
este si se vrea unul» 21,

Pe lingd aceasta, ceea ce ‘amplificd valoarea ecumenistda a smere-
niei crestine rezidd in insdsi caracterul ei de virtute specific cresting, cu
functie dinamizatoare a evlaviei si spiritualitatii crestine atit pe plan in-
dividual, cit si comunitar; a legdturii ei cu virtutile teologice specifice
vietii morale crestine; ca si perspectiva unei colaborari active a tuturor
crestinilor in slujirea lumii. '

3. Smerenia — virtute speciiic crestina.
Aspectul ei comunitar.

; :

In antichitatea precrestind smerenia in sens de «humilitas», sau
wamelvwots,se referea la obiectele cele maj de-jos, sau la conditia umand
de inferioritate, cum este: sdrdcia, boala, neputinia, etc. («humilitas
dicitur ab hume»). In Vechiul Testament smerenia apare prin raportarea
madretiei si atotputerniciei lui Dumnezeu la omul care este «praf si ce-
nusd» (Facere, 18, 27), «o umbréd» (Iov, 14, 1—2), «darbd@ de curind us-

19. Ibidem, p. 65.

20. Prof. Dr. Nicolae Chitgscu, La moartea lui Albert Schwe1izer, in «Mitropolia
Bamatului», XVIII (1966), nr. 1—3, p. 23.

21. Ep1scop Dr. Antonie Plamadeald, op. -cit.,, p. 66. Tot in acest sens se pro-
nuntd si Philip Potter, Comment surmonter les polarisations inutiles dans I’'Eglise, in
«Conciliul», 88, 1973, p. 125; si P. Michalon, Oecuménisme et unité chrétienne, Paris,
1968, p. 115. .

’
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catd» (Isaia, 40, 6—8). Astfel, smerenia primeste un caracter religios mo-
ral, ca o normd care regleaza raportul, atit al credinciosului izolat, cit si
al intregului popor ales, cu Dumnezeu 2. Starea de umilintd a fost expe-
rimentatd de poporul 1ui Israel si in urma exilului. La fel starea de pé-
citosenie si neputinta fac rugdciunea sa fie rostitd cu inima infrintd si
zdrobitd (Ps. 50, 19).

Caracterul specific al smereniei ca virtute religios-morald in cresti-
nism este diferit de cel al conditiei umane in antichitate sau de aspectul
religios moral pe care l-am vizut in Vechiul Testament. Noul caracter
al smereniei il oferd insusi Mintuitorul, care prin intrupare il ridici pe
om la mdretia divind, iar prin jertfa Sa, Domnul imprima firii umane
puterea de ridicare la strdlucirea lui Dumnezeu. Prin aceasta, smerenia
devine o virtute care trebuie sd caracterizeze viata fiecdarui credincios,
atit ca adresare cdtre Dumnezeu («cel ce se smereste pe sine, se va
indlta»), cit si ca adresare cdtre semen, in comunitatea Bisericii, sau
prin extindere, cdtre orice om din lume (Efes., 4, 2; I Petru, 3, 8; Col,,
3, 12). Astfel, smerenia devine in créstinism o virtute a comunitatii. Daca
smerenia din comunitatea iudaica avea o formad staticd, ca raportare la
miretia divingd, care o coplesea, In Biserica crestind ea primeste sensul
virtutii de participare prin iubire la viata divind, fiindcd lisus-cel inviat
coboard prin jertfa Sa nesingeroasd, facind-o rodnicd spre unitate, prin
lucrarea Sfintului Duh. Asadar, smerenia ca virtute apartine in esenta
unitdtii Bisericii, dar in.acelasi timp este in functie de felul in care fie-
care credincios o realizeazd in viata lui, sau a felului in care ea se reali-
zeazd in relaiiile dintre credinciosi. Pentru a evidentia mai mult acest
specific al smereniei crestine, Sfintul Apostol Pavel introduce in episto-
lele sale cuvintul zametvo@posivy (Filip., 2, 2—4; Col., 2, 18; 23, 3, 12;
Efes., 4, 2; cf. Fapte, 20, 19) 23, Prin acest cuvint Apostolul indicd o noud
cale, o noud intelepciune de a-si ardta cineva superioritatea, anume
aceea prin smerenie in asocierea iubirii (Filip., 2, 2—4). Apostolul nu
cere Insd membrilor comunitdtii sa se considere reciproc mai perfecti,
fiindcd aceasta ar crea o smerenie artificiald si nevrednicd. Totusi, iubi-
rea si smerenia duc la situatia ca si cei supusi prin pozifia lor sd fie in-
timpinati si tratati cu consideratfie si cu respect cuvenit fiecdrui om ca
fiu al lui Dumnezeu si ca frati intreolaltd 2. Ceea ce evidentiazd virtutea
smereniei in comunitate rezid& in faptul cd «ea face bucuros si servicii
neinsemnate si lasd bucuros ceea ce ‘'se pare a fi mai important pentru
ceilal{i, bucurindu-se de mai marea apreciere ce li se aduce. Fireste,
Sfintul Pavel nu considerd smerenia ca pe o fugd, sau team3 de raspun-
dere, sau ca pe o comoditate care ocoleste marile probleme ce ar solicita
participare deplind cu trud& si durere... Cel ce este ultimul in-comuni-
tate, va actiona cu toatd ddruirea intregii sale puteri 'ca cel din urmd,

22, Josef Weismayer, Demut, in «Lexikon der Christlichen Moral», Edit. de Prof.
Univ. Dr. Garl Hérmann, Edit. Tyrolia-Verlag, Inssbruck—Wien—Minchen, 2 Aufl.
1976, col. 528.

23. Pierre Adnés, Humilité, in «Dictionnaite de Spiritualité ascétique et misti-
quen, Paris, 1968, tom. VII, col. 1147. '
24, Dr. Wemer de Boor, op. cit., p. 72.
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dar chiar si atunci cind este pus in situatia sd activeze ca cel dintii,
va face acest lucru cu aceeasi credintd» 25,

Urmind exemplul vietii M1ntu1torulu1 si al Sfintilor Apostoli, evlavia
Bisericii crestine s-a structurat dintru inceput pe virtutea smereniei, pen-
tru cd numai astfel se putea impartdsi de harul divin roditor spre pleni-
tudinea virtutilor. De aceea, Biserica a pastrat cu sfin{enie evlavia teme-
luitd pe smerenie ca o caracteristicd esenfiald a desdvirsirii crestine.
Pdrintii Bisericii celei una au dezvoltat o adevdratd teorie a virtutii sme-
reniei %%, devenind insd dascilii ei prin cultivarea si trdirea smereniei.
Parintii Bisericii de pretutindeni si de totdeauna, sintetizind invé&tdtura
si evlavia Bisericii spre a fi pdstratd nealteratd de urmasi, socotesc sme-
renia «intru totul virtuoasd»,(wavapétos) intrucit contine in sine toate ce-
lelalte virtuti 27.

Sfintul Toan Gurd de Aur socoteste smerenia ca fiind «mama si ri-
dicina si hrana si temelia si legdtura dintre toate celelalte bunuri (vir-
tuti) 8. Sfintul Grigorie cel Mare considerd smerenia ca «invdfdloarea
si mama tuturor virtutilor (<humilitatem namque, quae magistra et om-
nium materque virtutum) 2. _Sfintul Ioan Casian aratd cd noi n-am putea
in nici un fel sd ridicdm edificiul virtutilor in sufletul nostru, dacd mai
intii n-am stabili ca fundament in inima noastrd o adevaratad smerenie
capabild sd sustind fapta desdvirsirii si a caritdtii 3. Fericitul Augustin
accentueazd in mod deosebit, valoarea smereniei crestine ca deschidere
spre slujirea lui Dumnezeu, ca o condifie a primirii isi pdstrérii harulai’
divin. Imaginea pe care o prezintd el este deosebit de sugestiva, ar&tind
cd harul este ca o ploaie fecunda care se revarsa peste indltimi, dar care
se adund in vale. Virfurile inalte nu o pot refine si de aceea se usucd;
vdile insd se umplu si inverzesc 3, De aceea, spune Sfintul Ioan Guré
de Aur, Mintuitorul si-a intemeiat invatdtura Sa pe smerenie 32

25. Ibidem, p. 73. Se .si obisnuieste in vorbirea curentd, ca o expresie a mo-
destiei proprii si prefuirii acordate altora, atunci cind cineva aminteste mai multe
persoane care au participat la o actiune oarecare, si dea intiietate celorlalti, iar pro-
priul sdu nume sd-1 pronunte la urma. -

Sfintul Maxim Marturisitorul, adincind mai mult aspectul comumitar al iubirii,
aratda ca «fiecare atragere pe aproapele prin vointd la sine si-1 preferd siegsi atit de
mult, pe cit il respingea inainte si rivnea sa fie inaintea lui. Acum dezbracindu-se
pe sine de bundvoie de sine insusi, din cauza iubirii, prin despar}irea de cugetdrile si
insugirile considerate arbitrar in mod particular ca ale sale, si aducindu-se la sim-
plitate si identitate, prin care nu este citusi de putin despariit de ceea ce este comun,
ci fiecare este al fiecdruia si toti ai tuturor si mai degraba ai lui Dumnezeu decit unii
ai altora, au devenit unul, avind prin El si raiiunea cea una a existentei, ardtatd ca
unici in fire si in voin{d (Epistiola a II-a cdtre Ioan Cubicularul, P.G. XCI, col. 400D,
dupa Pr. Prof. Dr. Dumitru Stamniloae, Teologia dogmaticd ortodoxd, vol. I, Bucuresti,
1978, p. 305).

26. Exceleazd in acest sens Fericitul Augustin, care demonstreazd cj filosofia
anticd necunoscind valoarea smereniei, nu putea conduce pe om la mintuire .. In
altd ordine de idei ,acelasi sfint parinte arata ci harul este cu atit mai rodiior, cu
cit smerenia este mai adinca. $i aceasta confruntare face ca «humilitas hominem
exaltat», in De Civitate Dei, liber XIV, cap. XIII, in P.L. LXI, col. 638.

27. ’AexArtina, 1, 22, in P.G. XXXI, col. 645 B.

28. In Acla Apostolorum 30, 3, in P.L. LX, col. 225 b.

29. Moralia XXIII, 24, in P.L. LXXVI, col. 265 C.

30. Pierre Adnés, op. cit., col. 1163,

31. Sermo, 130, 3, 3, in P.L. XXXVIII, cal. 730 C.

32. P.G. LI, col. 154 ¢; P.G. LIX, col. 192 b.
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Asadar, smerenia fat}d de Dumnezeu si de oameni nu constituie decit
una si aceeasi atitudine a sufletului, pe care Sfintul Ioan Casian o in-
dicd nu numai ca virtute, ci ca mama tuturor virtutilor, ca darul propriu
al Mintuitorului 33. :

Pentru viata monahala smerenia constituie temelia fundamentald a.
vietii ascetice. Astfel, Joan Casian vorbeste de 10 «indicia humilitatis»,
jar Benedict de Nursia aratd cd pentru a ajunge la adevirata iubire tre-
buie sd urci 12 trepte ale smereniei.

Dacd smerenia este virtutea Bisericii celei Una, temelia evlaviei
crestine pe care se ridicd intregul edificiu al vietii duhovnicesti, este
clar cd practicarea ei in viata credinciosilor, oricdrei confesiuni ar apar-
tine, constituie o inegalabild fortd de infelegere a necesitdtii unitatii
crestine, prin renunfarea la orgoliul personal, la triumfalismul confe-
sional si la prozelitismul generator al dezbindrii si urii intre mérturisi-
torii Domnului, pe care Mintuitorul ii cheamd sd urmeze pilda vietii Lui;
si asa cum aratd Sfintul Leon cel Mare, practicarea injelepciunii crestine
constd «in smerenia sincerd si de bund.voie pe care Domnul lisus a pre-
ferat-o si a invatat-o de la sinul Mamei Sale si pind pe Cruce» 34,

4. Smerénia $i virtutile leologice — baza vietii morale crestine.

Am ardtat in unul din capitolele precedente ca crestinismul a~adus
odatd cu noua religie si o noud morald. Dacd pentru omul intelept al
lumii antice, virtutea (apet#) consta in coordonarea actiunilor conform
ratiunii (epovmets), prin echilibrul care evitd extremele (peodtes), compor-
tindu-se ca un adevdrat barbat prin curaj (avdpeia), prudentd, infrinare
(owppoadvy), dind fiecdruia ceea ce i se cuvine (dtxatosivy); In crestinism,
care este o religie, accentul cade pe raportul credinciosului cu Dumne-
zeu §i in functie de aceasta este stabilitd nofiunea si realizarea virtufii.
Sfintul Apostol Pavel le indicd cu exactitate : «Si acum rd&min acestea
trei : credinta, nddejdea si dragostea ; iar mai mare dintre acestea este
dragostea» (I Cor., 13, 13) 3. Acestea se numesc teologice si sint recu-
noscute ca normative pentru viata crestind de cdtre toate confesiunile.

Pe de altd parte am vazut remarca pe care o fdcea Sfintul Leon cel
Mare privind practicarea infelepciunii crestine, identicd cu smerenia
sincerd si de bund voie pe care Domnul a preferat-o si.a invdtat-o36.
Dovadd este faptul cd de patru ori cu patru ocazii diferite in Sfintele
Evanghelii Mintuitorul declard réspicat : «Tot cel ce se smereste pe sine,
se va inédlia, si tot cel ce se inaltd pe sine, se va smeri» (Matei, 18, 4;
23,12; Luca, 14, 11; 18, 14).

Pentru a Infelege mai bine legatura smereniei cu virtutile feolo-
gice, ne permitem comparatia vietii morale crestine cu un copac al cdrui
scop este fructul. In cazul nostru, rodul vietii morale arestine este reali-
zarea iubirii crestine dupd modelul lui Iisus Hristos. Rdddcinilor copa-
cului i-ar corespunde credinta, iar trunchiului si ramurilor indl{ate spre

33. Dupé Pierre Adnés, op. cil., col. 1163.
34. Sermo, 37, 3, in P.L. LIV, col. 258 b.c.
35. Vezi aménunte in studiul Arhidiacon Prof. Dr. loan Z&grean, Citeva curac-
fefiStgcé ale virtutii crestine, in «Mitropolia Ardealului», XVIII (1966), nr. 7—8. .
. Op. cit.
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implinirea rodului vesnicei iubiri, este virtutea nédejdii. In aceastd situa-
tie, smerenia este pdmintul in care se dezvoltd rdddcinile crediniei, din
care isi trage seva trunchiul nadejdii spre implinirea fructului iubirii..,
Si cu cit padmintul este mai bun, mai fertil, sau mai umed, cu atit rads-
cinile sint infipte mai adinc si cu atit este mai sigurd existenta copa-
cului, cantitatea si calitatea roadelor...

De aici vedem céa intre smerenie si virtutile teologlce ex1sta o lega-
turd organicd si functionald, care defineste esenta insdsi a vie{ii morale
crestine.

S& vedem in continuare relatia dintre smerenie i cele trei virtufi
teologice, fiecare luatd in parte, cu evideniierea aspectelor specifice mo-
ralei crestine, care se cer a fi implinite de spiritualitatea fiecdrei confe-
siuni crestine in scopul realizdrii idealului comun de urmare a viefii
lui Hristos. ,

— Credinta si smerenia

Credinta si rugdciunea sint doud cdi de ridicare a sufletului spre
Dumnezeu, spre a-L cunoaste, spre a nadajdui in fdgdduinfele Sale, spre
a-L putea iubi. De aceea, Apostolul spune cd «fdrd credintd nu putem fi
placuti lui Dumnezeu» (Evrei, 11, 6). Pe de altd parte, smerenia este vir-
tutea care creeazd relatia de dependent{d fa{d de Dumnezeu, de recunoas-
tere a propriilor neputinte si in acelasi timp -a necesitd{ii comuniunii cu
Dumnezeu, fdard de care credinciosul nu poate ajunge la desdvirsire
(Efes., 2, 5). Aripile credintei insd nu se pot indrepta spre Dumnezeu dacé
nu existd smerenia ca recunoastere a nimicniciei proprii (I Cor., 15, 10}
si ca deziderat al prezentei lui Hristos, care asemenea vitei face sa ro-
deascd mladita (Ioan, 15 1—9). «Harul — subliniaza un moralist — nu e
fruct al smereniei, ci al dragostei lui Dumnezeu ; dar smerenia este con-
ditie pentru primirea lui. In acest fel smerenia st aldtuni de credinij,
ca deschidere permanentd cdtre eliberatorul, smeritul si inaltétorul cu-
vint al lui.Dumnezeu. Fdrd smerenie omul nu poate ajunge la credinté.
Cu cit smerenia este mai mare, cu atit omul patrunde mai adinc tainele
credintei. Cel smerit nu masoard adevarul lui Dumnezeu cu eul sdu mic,
ci este gata sd@ se lase instruit de frumusejea adevarului divin»
(Matei, 11, 25)%.

Smerenia deschide sufletele spre primirea i lucrarea credintei, fa-
cind rugiciunea credintei smeritd pentru ca raza harului sd fie mai
abundentd. «Adaugd-ne credin{d» este rugdciunea Apostolilor; sau:
«Cred Doamne, ajutd necredintei mele» (Marcu, 9, 23} — este rugéciunea
smeritd ce nu rdmine neimplinita... Pe de altd parte, rugdciunea smeritd
dobindeste un plus de credintd. «Mare este credinf{a ta», constatd Min-
tuitorul vazind smerenia femeii canaanence, sau sfiala femeii bolnave de
scurgere de singe.. Smerenia dd, asadar, putere credintei, deschizin-
du-i orizontul rodirii ei in fapte, fdcind-o «lucrétoare in dragoste» (Gal.
5, 6). Cei ce «tin credinfa in constiinfe curate» (I Tim., 3, 9) se smeresc
sub mina cea tare a lui Dumnezeu, ca El si-i inalte la timpul cuvenit
(I Petru, 5, 7), o indliare prin lucrarea harului §i crediniei spre cumpd-
tarea firii. «Prin harul ce mi-a fost dat — spune-Apostolul — eu spun

37. B. Héring, op. cit., p. 89.
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fiecdruia dintre voi sd nu aiba despre sine o parere mai inaltd decif se
cuvine ; ci sd aibd simfiri cumpatate despre sine, potrivit cu masura de
credintd pe caré a impdrfit-o Dumnezeu fiecdruia» (Rom., 12, 3).

Asadar, smerenia fereste credinta de constiinja suficientei proprii,
caracteristicd acelora care se considerd implinitori ai legii; ca si de de-
cdderea unora in orgoliul falselor profetii, generatoare a. polemicilor si
prozelitismului aducdtor de urd si dezbinare. Smerenia fdcind accesibild
lucrarea harului, imprimd credintei dinamismul care o'face «lucrdtoare
in dragoste» (Gal., 5, 6). ' '

— Smerenia si nddejdea crestind

Sfintul Apostol Pavel aratd cd nddejdea crestind este ¢ ancori a
sufletului sigurd si tare in vegnicie (Evrei, 6, 19—20). Credinta este vir-
tutea legdturii cu Dumnezeu, nddejdea este virtutea increderii intru
rdbdare (Evrei, 6, 12, 15) in fagdduinjele lui Dumnezeu. Iar marea figi-
duintd este «viata vesnicd» (Ioan, 1, 12). Toti crestinii oricdrei confe-
siuni ar apartine, au aceastd nddejde in viata vesnicd la care se ajunge
prin marea iertare a lui Dumnezeu acordatd oricdrui p&cdtos care il pri-
meste pe Mintuitorul ca Stapin al viefii sale, prin cdinta pentru picatele
savirsite, Smerenia intretine flacdra nddejdii mereu aprinsa tocmai prin
aceastd continud cdin{d, determinatd de faptul cd noi continuu pdaca-
tuim si avem nevoie totdeauna de iertarea lui Dumnezeu. De aceea

3

Apostolul spune: «lucrafi cu fricd si cu cutremur la mintuirea voastrd»

(Filip., 2, 12). Mindria este mai de temut pentru cel drept decit pentru
cel pacdtos, spune Sfintul Ioan Gurd de Aur, «fiindcd cel pdcdtos are
constiinta necesitdtii de a se smeri, pe cind cel drept este indl{at prin
(sentimentul) faptelor sale meritorii» 38, Tocmai aceasta este si conclu-
zia parabolei vamesului si fariseului: «cel ce se smereste pe sine, se
va indl{a; si cel ce se inaltd pe sine, se va smeri» (Luca, 18, 14).

Asa cd a te considera mintuit inainte de a ajunge la {intd, este ca
si cum un alergdtor — ca sd folosim comparatia Apostolului — s-ar con-
sidera c& ar fi primit cununa, chiar in timpul alergdrii sale... ori aceasta
este o autoamdgire, ca expresie a mindriei sau a vanitdt{ii nechibzuite.
Sfintul Apostol Ioan spune clar: «dacd zicem c& pdcat nu avem, ne
amdgim pe noi ingsine i adevdrul nu este in noi» (I Ioan, 1, 8)3%

Bucuria mintuirii atit de doritd si rivnitd de crestini nu poate in nici
un caz'sd fie consideratd un fapt definitiv implinit, atita timp cit ei se
afld pe cale, atita timp cit este posibild si cdderea... Ea este o continud
chemare, o continud veghere, o aspiratie continud spre valorile eterne,

spre Implinirea in rdbdare a nddejdii in fdgdduinta Domnului. Smeérenia .

este fermentul care face s8 rodeascd aceastd aspirafie, implicind mereu
pocdinta, asa cum solul pentru a fi roditor cere neapdrat ploaia bine-
cavintata...

38. P.G. LVI, col. 125 B.

39. Acelasi Sfint Apostol spune cd «oricine ‘este mdscut din Dumnezeu nu si-
virseste pacat...» (I Ioan, 3, 9). Aici este vorba de un prezent, continuu, ca in exem-
plul: «citesc o cartd», cind spum, si in continuare.. Acest prezent continuu redd ten-
dinta, aspiratia comtinud de a mu mai sdvirsi picatul, sau continua mustrare a
constiinfei treze pentru p&catul sdvirsit pe baza hotaririi ferme de a nu mai pacdtui...
Or, tocmali aceasti hotarire ca proces voluntar determind actul devenirii axiologice,
a carui fermitate este datd de lucrarea harului divin.
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In altd ordine de idei, din punct de vedere moral-crestin, nddejdea
ca virtute reprezintd mijlocul dintre deznddejde si cutezanta sau indr&z-
neala care «isi atribuie deja implinitd starea nddejdii» 4%. Aceastd in-
drdzneald reprezintd un pdcat impotriva dreptdtii divine, intrucit con-
travine ddrniciei, recunostintei, stdruintei, considerind ca acest har ofi
l-a meritat deja, ori cd il va merita in viitor 4. Smerenia alungind din
suflet aceastd nechibzuitd indrdzneald ca rezultat al mindriei, mentine
virtutea nddejdli in autenticul epectazei care dinamizeazd sufletul si-]
atrage mereu spre descoperirea unor noi i variate culmi ale fadgdduintei
divine. . “

Pe de altd parte, nddejdea in implinirea fdgdduinfei se realizeazi
intru r&bdare (Evrei, 6, 12, 15). $i cum rugdciunea Domnului este «ca
toti sd fie una» (Ioan, 17, 21), crestinii trebuie sd actioneze in nddejdea
vie a implinirii acestui deziderat divin, de unitate si dragoste, incit pier-
derea nddejdii in unitate devine un pdcat impotriva Duhului Sfint, «pen-
tru cd dragostea lui Dumnezeu s-a revdrsat in inimile noastre prin Du-
hul Sfint cel dat noud» (Rom., 5, 5). Rugdciunea smeritd {ine aprinsi fla-
cdra nddejdii intru rdbdarea fagdduinfei Domnului privind unitatea ce-
lor ce cred in El

— Smerenie si iubire

Sfintul Apostol Pavel spune cd din cele trei virtuti teologice, mai
mare este dragostea, fiindci ea este vesnicid (I Cor., 13, 8); ea este «pli-
nirea legii» (Rom., 13, 10), in ea se cuprinde, cum spune Mintuitorul,
«toatd legea si proorocii» (Matei, 22, 39). Dragostea impune cu atit mai
mult unitatea, cu cit «<Dumnezeu este iubire» (I Ioan, 4, 7), iar omul este
intru atita om, intrucit trdieste in iubire (Emil Brunner), iar dragostea
fatd de Dumnezeu se intrepdtrunde si se cauzeazd reciproc cu dragostea
fatd de aproapele si fa}d de sine (Matei, 22, 38). Numai cd aceastd dra-
goste specific crestind trebuie sd fie smeritd; altfel spus, crestinii pen-
tru a fi una, trebuie sd se iubeascd asa cum Domnul i-a iubit: «S3 vi iu-
biti unul pe altul, asa cum Eu v-am iubit pe voi» (loan, 13, 34). Si iubi-
rea Domnului are la bazd actul smereniei Sale. Moralistul Bernhard
Haéring face unele observaiii de fond privind felul in care iubirea devine
rodnic3 si autenticd prin smerenie. Smerenia — spune el — exists si la
celelalte religii, ca virtute a dependentei fatd de Dumnezeu. Ceea ce
este insd specific crestin rezidd in faptul ca smerenia celui mai inalt se
indreaptd spre cel mai slab. Acest exemplu ni 1-a dat Dumnezeu in
Hristos, incit ayarmn este rdspunsul lui Dumnezeu prin har, iar smerenia
lui Iisus este rdspunsul dragostei lui Dumnezeu («Qui de caele descendit,
pondere caritatis» — Augustin). Smerenia ca adresare cdtre Dumnezeu
este o rugatoare si mulfumitoare dragoste, o confruntare vie cu Dum-
nezeu, fiindcd omul se goleste pentru a primi pe Dumnezeu care co-
board. Odihna in méaretia divind prin ridicarea la Dumnezeu face ca
smerenia noastrd sd fie reflux al smereniei lui Dumnezeu. Omul recunoas-
te in smerenie pozifia sa si in acelasi timp mé&retia lui Dumnezeu. Smere-
nia este desdvirsitd cind omul se bucuré in dependentd fatd de Dumne-

40. J. Pieper, Uber die Holinung, 4. Auflage, Minchen, 1949, p. 49 si 67.
41. B. Héring, op. cit., p. 100.
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zeu, jubilind mdretia lui Dumnezeu si asifel smerenia transform3 cunoas-
terea in iubire. Confruntarea cu aproapele trebuie sd fie ca raportare la
Dumnezeu ; altfel nu mai este smerenie, ci se transformd tocmai in min-
drie. Cel smerit are capacitatea de rdspundere pentru foloasele aproa-
pelui, incit smerenia devine o bucurie sincerd de dragul bunurilor lui
Dumnezeu. Smerenia ca izvor $i exteriorizare a iubirii actioneazd cu o
putere ca a soarelui ce topeste gheata 1mp1etr1ta care gheatd este plind
de dureri si de mindrie; dragostea oferd Smereniei ochiul senin spre a
privi spre binele semenului. Dragostea este in serviciul smereniei, care
la rindul ei este slujire a dragostei 2. Dragostea fatd de Dumnezeu per-
mite sd biruim tot adincul bun&vointei sale, prin coborirea sa spre noi
si indltarea noastrd linistitd spre el. Dragostea dd smereniei forta de
daruire, fiindcd fard dragoste, smerenia ar fi cel mult lepddare de sine.
In dragoste, smerenia e gata sd accepte chemarea lui Dumnezeu spre
realizdri mérete, deoarece dacd te-ai limita cu de la tine putere asu-
pra celor mici, aceasta ar fi o formd ascunsd a mindriei. Smerenia as-
teaptd oferta lui Dumnezeu si dacd Dumnezeu isi trimite chemarea spre
mari lucrdri ale dragostei sale, dacd El invitd la sfinfenie, cel smerit nu
refuzd, ci cu bucurie se predd lui Dumnezeu. «Fie mie dupd cuvintul
tdu», va fi raspunsul lui (Luca, 1, 49). Astfel smerenia devine rodul
marii iubiri, incit cu cit cineva e mai bogat in dragoste, cu atit este
mai smerit43. La aceste consideratii nu avem decit a conchide ca iu-
birea smeritd sau smerenia agapicd formeazd o unitate indisolubila,
specific crestind, esenta si temelia unitatii crestine.
! 5. Unitatea crestind si slujirea smeritd a lumii

Fiinta Bisericii este datd de duhul perihorezei Sfintei Treimi re-
vérsatd in creatural. Unitatea absolutd a Sfintei Treimi are un caracter
personal de comunicare reciprocd a sfinteniei si actiunii: «Toate le lu-
creazi Tatil in Fiul prin Duhul Sfint». Aceastd comunicare a sfin{eniei in
actiune se manifestd si sub forma preamdririi reciproce intratrinitate.
Fiul preamdreste pe Tatdl odatd cu intruparea Sa si prin activitatea Sa:
«Eu te-am prosldvit pe Tine pe pamint» (Ioan 17, 4); iar Tatdl 1l prosld-
veste pe Fiul : «Si acum prosldveste-M4, Parinte, la Tine insuti cu slava
pe care am avut-o la Tine inainte de a fi lumea» (loan, 17, 5). Duhul
Sfint, care de la Tat&l purcede (Ioan, 15, 26), va slavi pe Fiul (Ioan, 16,
14), fiind la rindul S&u preasldvit de Tatdl si de Fiul prin lucrarea Lui
in lume. Din preamdrirea pe care Fiul o acerdd Tatdlui, vedem cd la
Dumnezeul Cel Preainalt mé#rirea se misoard cu smerenia, cu micso-
rarea. Cu cit smerenia este mai adincé prin kenoza de pe cruce, cu atit
preamdrirea Tatdlui este mai mare si se realizeazd marea impd&care cu

42. S-a remarcat pe bund dreptate cd «fiecare ar trebui si zicd pentru tot ce a -
putut face: «noi» am facut, nu pentru a se numi pe sine la plulral ci pentru a recu-
noaste aportul celorlalti la orice ispravd a sa. «<Eu» este o expresie a mindriei, indi-
cnd o tdiere primejdioasd wa firii. «Noi» este expresia dragostei,'a smereniei, a recu-
noasterii umitatii firii, a sobornicitatii subiectelor intemeiata pe aceastd unitate a firii»
(Pr. Prof. Dr. D. Staniloae, Desdvirsirea noastrd in Hristos, in «Mitropolia Olteniei»,
XXX (1980), nr. 3—6, p. 114). 43. B, Héring, op. cit., p. 84—388.
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creatura (Rom., 5, 10; Col., 1, 20; Efes., 2, 14—I18), intemeindu-se
Biserica. ‘

Atita timp cit Biserica va predica pe «Hristos Cel rastignit» (I Cor,,
1, 23) si atita timp cit Biserica oficiaza jertfa Celui ce Se jertfeste pini
va veni din nou intru marire (I Cor., 11, 26), ea se va afla in kenoza pen-
tru a continua opera de slujire smeritd si plind de iubire a Domnului si a
incorpora pe tofi cei care se impdrtdsesc cu smerenie si jubire de jertfa
Lui. Dar nu numai pe pdcatosi ii slujeste Biserica, ci pe to{i oamenii, pe
oricare dintre ei, pée «marginalizatii lumii» 44, fiindcd pe to}i acestia i-a
slujit si Domnul in activitatea Lui padminteascd, iar aceastd slujire apar-
{ine insdsi misiunii Bisericii in lume si rezida in .a ridica lumea prin slu-
jirea ei intru smerenie. Se subliniaza in acest sens cad «slujirea este si
semnul smereniei Bisericii. Prin actele de solidaritate umand, Bisetica
lasd sd se vadi aspectul ei kenotic, fata ei umand. Kenozd nu e o anihi-
lare, ci o conditie pentru cresterea in plenitudinea existentei... Teologia
slujirii poate sd aibd un cuvint de spus de mare importan{d in ce pri-
veste interpretarea vietii crestine ca act de smerenie, coniribuind astfel
la cresterea constiinfei cd Biserica atita timp cit este pe cale, este o
comunitate slujitoare. In lumina spiritualitdtii ortodoxe, slujirea consti-
tuie exercifiul unei rdspunderi nemijlocite, o experienfa directd a iu-
birii, faté de om in existenta lui istorica, tocmai-cd in slujire se desco-
perd in modul cel mai concret faja umand a Bisericii, care nu este lip-

sitd de smerenie» 45.

Biserica nu a fost intemeiatd ca s triumfe, ci ca sd continue opera
de slujire a Domnului si «aceasta este cu adevirat dimensiunea cea mai
proprie a Bisericii, un fel de definifie generald a rostului ei. Asa cum
ingerul are ca rost «vestirea», tot asa Biserica are ca rost al ei slujirea,
sfinta servire, ierurgia. Nu numai servirea Tainelor, ci si servirea omu-
lui, a omenirii in sens total, atotcuprinzétor, in sensul in care a slujit
Domnul — Slujitor, intemeietorul ei» %.

Din toate cele spuse pind aici, vedem ci sub aspect meral-crestin
slujirea Bisericii stabileste raportul -ontic si functional intre smerenie si
iubire, ca virtuti specifice, si anume : prin smerenie iubirea coboard pind
la maximd degsertare : jertfa; iar maxima smerenie: crucea, devine iz-
vorul iubirii. Credinciosul se smereste sub Crucea Domnului pentru a
se elibera de pdcat si a primi marea libertate care 1l inaltd in iubirea
fatd de Dumnezeu si fatd de semen, pe care il slujeste dupd modelul lui
Iisus Hristos.

44. Jean Paul Sartre susiine cd atitudinea favorabild ardtats cuiva, lezeazd
intr-un fel libertatea lui interioard (in L'étre et le néant, Paris, 1948, p. 479—481).
La aceasta raspunde foarte bine Pr. Prof. D. Stiniloae, iaratmd cd «firea insasi le cere
sd se ddruiascd altora nu pentru a cistiga un drept de staplmre asupra celor a]utatl.
pentru a-i stingheri in comportarea (lor) liberd fatd de ei, ci cu o sinceritate si sme-
renic lipsitd de orice astfel de intentie de stapinire, care nu le va aduce din partea
acelora iubirea de care au nevoie.. (Episcop Dr, Antonie Plimé&deald, Biserica sluji-
toare, Bucuresti, 1973, p. 302—303).

45, Preot prof. Dumitru Stdniloae, Servire §i proexistentd, in «Glasul Bisericii»,
XV (1963), nr. 11—12, p. 1026.

46. Emilianos Timiadis, Mitropolitul Calabriei, (Cons111u1 Ecumenic al Biserici-
lor — Geneva), Locul Ortodoxiei in Miscarea Ecumemca, in «Le Monde Religieux»,
30-e volume «Les Eglises Orthodoxes», 1969 p. 313.
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Mitropotlitul Emilianos Timiadis aratd cd o «spiritualitate autentici
nu poate sd existe fard un interes concret pentru alfii. Noj sintem respon-
sabili pentru aproapele nostru. Aceastd responsabilitate se cuprinde nu
numai fatd de fratii crestini despartiti, ci in aceeasi masurd si fatd de
fratii nostri necrestini. Lumea actuald asteapta din partea crestinilor o
dragoste materializatd in fapte. F&rad spirit polemic, fird urd confesio-
nald, sa incepem a privi pe orice om ca -pe un membru al trupului lui
lisus Hristos... Dumnezeu are grijd de oameni.. De noi are mai multi
grijd decit faid de orice lucru... Unitatea va fi realizatd dacd suferinta
lui Hristos va deveni a noastrd si aceasta nu numai in timpul citorva
sdptamini de rugdciune pentru unitate, ci in totl anii, in toata viala
noastra» #7,

Evidentiind faptul cd imitind slujirea Mintuitorului arestinul va be-
neficia si de indltarea Lui, asa cum Domnul nu a rdmas in mormint, ci
a inviat intru marire, un comentator trage urmatoarea concluzie : «Dum-
nezeu prin aceasta aratd ingerilor i lumii intregi.. ¢& oricine care
merge pentru El pe calea renunifdrii, a supunerii si a slujirii, nu va fi
micsorat cu nimic. Cel care se situeazd bucuros in urma celorlalii frati,
aducindu-si bucuros serviciul modest si neinsemnat... poate privi spre
lisus si poate fi fard grijd; Dumnezeu rasplateste pe cel care merge pe
un asemenea drum, tocmai cu gratie regeascd!» 48,

La sfirsitul acestor consideratii putem spune cd unitatea crestind si
slujirea intru smerenie a lumii se raporteaza si se cauzeazd reciproc in
doud puncte: 1) Innoirea morald a credinciosilor care alcdtuiesc Trupul
tainic al Domnului; si 2) actiunea comund a celor ce ared in Hristos
prin slujirea aspirafiilor de mai bine ale lumii.- Asadar, unitatea echiva-
leazd cu comuniunea de iubire a credinciosilor, iar slujirea este apli-
carea practicd a iubirii fatd de lume pentru cultivarea binelui si ridi-
carea lumii la o dimensiune majora. Iubirea celor ce vor sd devind una
este o relatie de comunicare raportatd la o realitate practicd, avind ca
obiect normativ binele lumii pe care il slujeste pentru mintuirea lumii.
Smerenia’ vine cu un argument suplimentar pentru unitate si slujire, in
sensul cd Bisericile trebuie sd promoveze o iubire smeritd a lumii, fapt
implinit in viata morald a credinciosilor integrati in structura morala
a Bisericii. Smerenia dinamizeazd slujirea lumii oferind slujirii un
impuls creator prin sesizarea realistd a ceea ce trebuie sd se facd fata
de cit de putin s-a f&cut... lisus a realizat iubirea Sa slujitoare in ple-
nitudinea dumnezeirii Sale, in acelasi timp insd si in smerenia Celui ce
moare pe cruce.. Mintuitorul inaltd Biserica Sa prin slujirea lumii,
l8sind in acelasi timp iubirea si smerenia ca virtuti ale unitatii crestine.

6. Privire interconfesionala

O privire interconfesionald a problemei ne oferd posibilitatea de
a evidentia faptul cd deosebirile de ordin doctrinar au facut ca si pro-
blemele de spiritualitate s& fie interpretate le aplicate diferit la diverse

47. Dr. Werner de Boor, op. cit., p. 84.

48. A’ se vedea mai pe larg studiul Prof. Constantin Pavel, Preocupdri actuale

_m domenjul teologiei 'morale crestine, in «Studii Teologlce» XXV (1973), nr. 3—4,
P 173—188.
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nivele impuse de autoritatea bisericeascd a confesiunii respective, dar
aceasta nu poate insemna o rupere totald a unitd}ii in unele probleme
ale vietfii duhovnicesti, deocarece in acest domeniu sfera teoreticd si
practicd este mult mai largd... Aici se poate vorbi de o unitate in diver-
sitate, corespunzdtoare unei varietdti de exprimare a unui fenomen care
in esentd ramine acelasi, dar pentru care varietatea inseamnd o ampli-
ficare a capacitdtii lui creatoare de exprimare. Ne gindim in acest sens
la aplicarea smereniei ca virtute normativa in viata monahald obsteascs,
ca si in general pe tdrimul piet&tii crestine, evidentd ori de cite ori cres--
tinul simte necesitatea unei mai accentuate colabordri cu harul divin,
sau necesitatea lucrdrii harului, spre pildd in stdrile pe care Sfinjii Pi-
rinti le numesc: stdri de «secetd duhovniceascd», sau a mustrdrilor de
constiintd in urma pdcatelor sdvinsite, sau in rugdciunea de cerere, sau
in actele de cult, cum este in primul rind primirea Tainelor Bisericii.
De altfel, «ora et labora» este regula de aur care trebuie sd caracteri-
zeze evlavia oricdrui crestin. Pe de o parte, rugdciunea smeritd a vame-
sului din pilda Evangheliei este singura aducdtoare de rod duhovnicesc;
pe de altd parte munca desfasuratd cu constiinciozitate reprezintd un
neincetat progres si in acelasi timp un dinamism moral, numai dacd nu
este baratd de constiinta suficientei proprii...

Diferentierile doctrinare insd au creat de-a lungul veacurilor deo-
sebiri de conceptii privind interpretarea si aplicarea vietii morale
crestine in relatiile dintre Biserici. : '

Ne gindim in primul rind la orgoliul si triumfalismul confesional,
care nu a facut decit s adinceascd deosebirile, sau a fécut ca fiecare
confesiune sd-si consolideze pozitia in detrimentul celorlalte si al uni-
tatii crestine, degenerind in prozelitism i in polemici, mergind pina la
acte de violentd si culminind chiar cu varsari de singe.

Crestinii, cel putin cei aparjinind Bisericilor traditionale, cautd s
infeleagd cd ruperea unitdtii lor este un pacat care lezeazd insasi mi-
siunea Bisericii in lume si se angajeazd sd depund tot efortul de apro-
piere si colaborare, incercind s& adopte atitudini noi pe cit posibil mai
conforme spiritului evanghelic, fatd de marile probleme ale lumii con-
temporane. .

Rdminind la subiectul nostru, in cele ce urmeazd vom incerca sd
sesizdm unele elemente de apropiere intre Biserica Ortodoxd, Romano-
Catolicd si cea Protestanta,

1. Spiritul Innoitor al epocii in care trdim ar trebui sd schimbe in
bund parte raporturile dintre cele doud Biserici surori: cea Ortodoxd si
cea Romano-Catolicd, incit dacd sub aspect doctrinar deosebirile mai
persistd, revine moralei datoria unei mai accentuate apropieri in iubirea
Domnului. Incercdrile moralei catolice din ultimele trei decenii sint pro-
mitdtoare in depé&sirea unei concepiii minimale a vietii morale crestine,
ca o simpld ascultare de voia lui Dumnezeu si cerin{i a legii morale
naturale. Caracterul legalist si formalismul care pot deruta pietatea cres-
tind, incep sd fie depdsite de noile curente din Biserica Romano-Catolicd
printr-o viziune maximald, deschisd, prin apropierea moralei de dogma-
ticd si despdriirea de drept; ca si prin orientarea biblicd si patristicd, in
locul celei rationaliste, creind un orizont luminos prin accentuarea mai
mult a virtulii decit a p&catului. Morala crestind este priviti ca hristo-
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centricd, sacramentald si eshatologicd. Omul este privit in integritatea
lui dihotomica : trup si suflet. Noua concepfie personalistd despre om
deschide posibilitdtile unei libertd{i responsabile de dialogare cu Dum-
nezeu $i lumea prin iubire. Dumnezeu comunicd iubirea Sa prin persoana
lui Iisus Hristos, iar omul rdspunde chemadrii de iubire a lui Dumnezeu,
fiindcd iubirea in mod necesar este activa... 4. Aceastd deschidere maxi-
mald a moralei romano-catolice reprezintd o reald apropiere fatd de spi-
ritul evanghelic si de autenticitatea crestinismului, oferind in acelasi
timp reale posibilitd{i de apropiere spre unitate. Dar pind se va ajunge la
o unanimitate de vederi, trebuie sd gasim cdi noi ce ne conduc spre o con-
cepjie moral crestind unitard. Smerenia crestind poate fi socotitd fer-
mentul acestei unitati, atit sub aspectul conceptiei de via}d morald cres-
tind, cit si sub aspectul evlaviei, comuna tuturor credinciosilor.

Pe ling3d aceasta, refinem un aspect pozitiv de apropiere intre cres-

tini prin Conciliul Vatican II si prin documentele oficiale ale Bisericii
Romano-Catolice ce au urmat, mai ales prin‘noua conceptie a deschiderii
citre lume. Constitutia dogmaticd asupra Bisericii «Lumen gentium» evi-
dentiazd in detaliu Biserica privitd ca trup tainic al Domnului. Dar
aceastd Bisericd ar fi prin definitie cea Romano-Catolica %, Ea incorpo-
reazd in mod desdvirsit pe cei ce cred, care avind Duhul lui Hristos, pri-
mesc integral mijloacele mintuirii, ce sint instituite in ea si in organis-
mul sdu vizibil sint uniti cu Hristos, care o conduce prin suveranul pon-
tif si prin episcopi, uniti prin credintd, sacramente, conducerea eclesias-
ticd si comuniune 3. Ceilalti crestini care nu sint integrati in unitatea
comuniunii episcopului Romei, sint considerati iraii separaji, recunos-
cindu-li-se credinfa in Dumnezeu, sinceritatea pletatu lor, faptul de a re-
cunoaste institufia episcopatului, 1mparta$1rea cu Sfinta Euharistie, cultul
Sfintei Fecioare, etc. Ecclesia-mater se roaga neincetat pentru ei, spre
a a]unge o singurd turmd sub un singur P&stor, ca «Semnul lui Hrlstos
sd strdluceascd mai luminos asupra fetei Bisericii» 52

Sub aspectul vietii crestine, Vatican II analizind necesitatea sfinte-
niei credinciosilor ca raportare la sfinfenia lui Iisus, printre mijloacele
de ajungere la ea enumerd §i «slujirea reciprocd», iar cind se referd la
sfaturile evanghelice, evidentiaza ascultarea si sdrdcia de bund voie,
cu care prilej insistd asupra necesitdfii cultivdrii smereniei pentru a
imita viata lui lisus care S-a ficut ascultitor pind la moarte, luind chip
de rob (Filip., 2, 7—8), care fiind bogat S-a sdrdcit pentru noi (II Cor.,
8, 9). Astfel, cei ce se smeresc urmeazi foarte aproape si urcd spre fata

49. Vatican II, Constitutia dogmaticd asupra Bisericii: «Lumen Gentium», tom.
I, .text latin-francez, editat de P. Th. Camelot, in colaborare cu Y. Congar, H. Legrand
A.-J. Mennesier, Paris, 1966, p. 35—36.

50. Illi plene Ecclesiae .societate mcorporantur, qui Spiritum Christi habentes
integram ejusordinationem omniaque media salutis in ea instituta accipiunt et eiusdem
compage visibili cum Christo, eam per Summun Pontificem atque Episcopos re-
gente iunguntur vinculis nempe professionis fidei sacramentorum et ecclesiastici
regiminis ac communionis. Op. cit., p. 38. 51. Idem, p. 40.

52. Ignaco Iparraguirre, Nature de la sainieté et moyen pour l'obtenir, in co-
lectia Vatican II (textes et commentaires des décrets conciliaires), tom. 1II, commen-
taires, Paris, 1966, p. 1133.
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strdlucitoare a smereniei Domnului, imbricind saracia isi libertatea fiilor
lui Dumnezeu si renunid la vointa lor proprie %.

In partea a doua a constitufiei «Lumen gentium», in articolul 8, se
aratd cd Biserica nu este chematd s& caute madrirea pdminteascd, ci prin
exemplul ei sd propovaduiascd smerenia §i lepddarea de sine. Hristos
a fost trimis de Tatdl cd sd aducd sdracilor vestea cea bund, a vindeca
pe cel cu suflet umilit (Luca, 4, 18), pentru a cauta ;si salva cele pierdute
(Luca, 19, 10). Din aceste motive, Biserica 1ncon]oara cu dragostea ei pe
toti cei incercati de sldbiciunea omeneascd si, mai mult, in cei sdraci
si suferinzi ea recunoaste chipul Aceluia care a intemeiat-o, care si El
a fost un suferind. Ea se strdduieste sd usureze nevoile acelora si cautd
sd slujeascd in ei pe Hristos. Asa dupd cum Hristos este sfint, fara pata
si neprihdnit (Evrei, 7, 26) si nu a cunoscut pdcatul, ci a venit ca sd rds-
cumpere pdcatele poporului, tot astfel si Biserica incorporeaza pe toii
pdcdtosii. Pe de o parte ea este sfintd, pe de altd parte ea are nevoie de
curdfie, motiv pentru care ea merge necontenit pe drumul pocaintei si
innoirii. Biserica face drumul ei de pelerinaj, predicind crucea $i moar-
tea Domnului pind la venirea Lui (I Cor., 11, 26). Puterea Celui inviat
0 ajutd sd invingd toate ostenelile prin rdbdare si dragoste *

Tendinta de revizuire a aspectului jurisdict{ional al Bisericii in fa-
voarea afirmarii teologiei pauline a Bisericii ca trup tainic al Domnului,
ca si referirile la starea kenoticd, de smerenie si slujire a Bisericii, sint
fdrd indoiald realitdti pozitive si ar putea constitui un pas inainte spre
unitate. Dar atita timp cit se mai mentine conceptla orgohulul confe-
sional, dialogul ecumenic pe picior de egalitate rdmine numai un
deziderat.., . '

Constituia pastorald despre Bisericd in lumea de azi, «Gaudium
ét Spes», reprezintd cel mai important document in directia deschiderii
Bisericii fatd de lume. Pentru problema in discujie vom retine unele
aspecte importante in dialogul practic si ecumenic de slujire a lumii. $i
numai o simpld expunere este concludentd in acest sens: «Sfintul Sinod
(Vatican II) recunoaste inalta chemare a omului, fiindcd In el existd un
germene divin, este chemat sa trdiascd intr-o societate fréfeascd... Bise-
rica condusd de-Duhul Sfint propune colaborarea ei sincera la edifica-
rea acestei comunitdti umane. Biserica vrea sd colaboreze, sd mintuiasc,
nu sd judece; sa slujeascd, nu sd i se slujeascd ... (art. 3) ... Poporul lui
Dumnezeu (Populus Dei — crestinii) si omenirea din care el face parte,
stau intr-o servire reciproca, in care caz, misiunea Bisericii se aratd in
cel mai uman grad (art 11) .., Hristos S-a umilit facindu-Se om. El S-a
unit cu fiecare om prin umlhnta El a muncit cu miinile Sale omenestl
El a gindit ca om, a actionat cu o voin{d umani si a iubit cu o inima
omeneascd. S-a umilit pentru ca noi oamenii sd putem participa la chipul
Fiului lui Dumnezeu ... (art. 22) ... Omul dezvoltd toate aptitudinile sale
bune prin slujire si dialog reciproc ... (art. 25) ... Toate institutiile tre-
buie sd serveascd demnitaiii si menirii omului (art. 29) ... Munca zilnicd
este un serviciu adus comunitdii, prin care omul implineste voia lui
Dumnezeu ... (art. 34) ... Biserica, care isi are originea in iubirea Tatélui,

53. Karl Rahner-Herbert Vorgrimler, Kleines Konziskompendium (Toate' consli-
tutiile, decretele si ladmuririle Conciliului II Vatican), Freiburg .im Breisgau, 1967,
p. 31—32. 54. Idem, p. 450—495,
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intemeiatd de Mintuitorul Hristos si unitd in Duhul Sfint, serveste lui
Dumnezeu §i omului, iar omul care ascultd de Hristos si de Biserici isi
va amplifica umanitatea ... (art. 40—41) ... Dar, in acelasi timp si Biserica
cistigd din progresul general al omenirii ... (art. 44) %.

Intr-o «Introducere in Ecumenism» %, Maurice Villain, specialist de
largd informatie in aceste probleme «d1f1C11e» a plasat cartea sa cu
multd autoritate sub unghiul experientei. Cartea prezinti un studiu al
ecumenismului doctrinar, cdutind o metoda de conduitd a unui dialog
interconfesional, o marturisire despre Vatican II. In acelasi timp, cartea
este un omagiu adus abatelui Paul Couturier, considerat «apostolul uni-
tatii crestine» %7, despre care autorul aratd cd «a insistat totdeauna asu-
pra pocdintei si smereniei, care sint caracteristici ale spiritualit&fii ecu-
menice ... De fiecare datd cind emulatia spirituald s-a tradus prin acte
oficiale, s-a facut un mare pas spre unitate. Abatele ducea foarte sus
prerogativele Bisericii romane, «<Mama sa cea mult iubitd», cum o nu-
mea el in mai multe din scrisorile sale adresate unora dintre prietenii
-s8i necatolici, dar el nu putea fi de acord cu catolicul care se impodobea
cu aceastd calitate, ca si cu un privilegiu personal, fiind atras spre aceasta
de mindrie, creind o situatie de contradict{ie cu modestia — spune el —
deoarece credinciosul catolic trebuie sd pdstreze permanent sentimen-
tul cd pdcatele sale de zi cu zi impiedicd de fiecare datd drumul Bise-
ricii .. Aceastd notd de smerenie ... trebuie sd contribuie la dotarea
-preotului ecumenic cu libertate crestind ... Ecumenismul este o flacar3,
ecumenistii sint niste fldcari care se aprind unii de la alfii §i impreuna
fac jar ... Ecumenisul catolic nu trebuie sd fie monopolizat de un singur
om, sau de un ordin religios, nici afectat de nici un coeficient particu-
lar; el este legdtura chemdrilor «incercate, care toate se strdduiesc sa
promoveze acelasi duh; el este opera Bisericii universale».

2. Ceea ce impresioneaza in conceptia protestantd privitoare la ca-
derea omului in pdcat este smerenia, coplesitoarea smerenie in care
aflindu-se omul in care lucreazd pdcatul, care i asteaptd harul, ca pa-
mintul arid si secetos ploaia binecuvintatd, fdrd de care viata ar inceta
sd mai existe. Dar recunoasterea nimicniciei proprii, ca o adincire a
smereniei, pentru a face lucrdtoare actiunea harului, plaseazd proble-
ma pe «sola gratia», in detrimentul firii, care ramine pe mai departe un
«pol nul», harul lucrind deasupra ei. In cadrul predestinatiei, smerenia
nu poate apdrea ca un act voluntar si liber, sub forma autosmereniei.
Ea isi pierde calitatea unei virtuti active, rdminind doar conditia sau
mediul indispensabil lucrdrii harului asupra firii. Iat4 ce ne spune o
Mdrturisire de credintd a Biséricii reformate in acest sens: «E necesar
ca cel ce se apropie de Dumnezeu prin rugiciune sd se dezbrace in pri-

55. Introduction a I’'Oecuménisme, Paris, 1964, p, 218—219.

56. El a institutionalizat in 1933 la Lyon «sdptimina de rugdciune umiversald
a Cl'estiznilor pentru unitate», Vezi: Episcop Dr. Antonie Pldmaddeald, Ca to}i sd fie
una, p. 27

J7. Stephanus To6kés, Commenlarium in Conlessionem Helveticam Posterioram,
lom. IT1, Editio Ecclesiae Reformatae in Romania, Cluj, 1968, p. 149.
ST. — 7
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mul rind de orice autoritate si privilegiu, sd-si recunoascd pdcatosenia '
si nevrednicia sa pentru orice fel de dar, si astfel sd se dedice gratiei

totale a lui Dumnezeu, asteptind ca de acolo toate sd se implineascd in

bine» 38, Pe lingd -aceasta, modestia indeplineste si o functie educativj,

privind comportarea credinciosului in bisericd, atit ca atitudine fatd de

semen, cit si fatd de sine. «Crestinii din bisericile lor i5i casele de ruga-

ciune trebuie sd depdrteze orice strdlucire din imbrdcdminte, orice in-

gimfare si tot ce nu este compatibil cu umilin{a, disciplina si modestia

crestind» 59,

Pentru promovarea unui dialog ecumenic constructiv se impune
pentru protestantism formularea unitard a invatdturii de credintd,. pen-
tru a se putea evita situatia de a discuta la un moment dat cu toti si
cu nimeni ...

Retinem ins& ca un fapt pozitiv interesul pe care-1 acordd protes-
tantii promovdrii unui dialog ecumenic al servirii smerite a lumii. Este
concludentd in acest sens cerinfa lui Visser't Hooft la cea de a IV-a
Conferintd a Bisericilor Europene (Nyborg, 5—9 octombrie 1964), ca Bi-
sericile sd promoveze mai acliv servirea smeritd a lumii. De altfel,
formula «serviciul smerit» a fost concluzia acestei Conferinte . Aceasta
este si formula de aur a acfiunii care trebuie sd-i uneascd pe tofi cei
care se numesc slujitorii Celui care, «blind si smerit» (Matei, 11, 29),
«a venit sd slujeasca» (Marcu, 10, 45).

Dacd nu ar exista distonia secularismului, care’ merge pind la de-
clinul propunerii unui crestin nereligios, posibilitajile slujirii crestine
a lumii ar prezenta o unitate de acfiune mult mai armonica si eficienta..

La capdtul acestor refleciii asupra rolului si importaniei smereniei
ca temei al unitdtii de vietuire crestineascs, sa venim cu unele propu-
neri, sau eventual cu unele solutii, pentru a se putea gdsi posibilitatt
de mai multd apropiere intre crestini sub aspectul practic al vietuirii
lor morale. ’

Discutii si demonstratii au fost din abundenta de-a lungul istoriei
de doud ori milenare a crestinismului. Propuneri si solutii se oferd cu
competentd in cadrul adundrilor si consfatuirilor iritercrestine, ca si in
studiile de specialitate ... Vorbind despre smerenie am dori sd facem
o simpld invitatie si anume de a se medita mai mult si de a se intensifica
mai mult trdirea iubirii smerite a Domnului. De altfel, ceea ce di valoare
ecumenicd smereniei crestine este tocmai adresarea la viata cresting,
pdtrunzind mai in adincul ei, acolo unde se afli iubirea cea adevdratd,
«care nu se ingimfd, care nu se semefeste, nu pizmuieste, nu se poartd
cu necuviintd, nu se intdritd, nu gindeste rdul, nu se bucurd de nedrep-
tate, ci se bucura de adevar» (I Cor., 13, 3—6), care te ridicd la cunoas-

58. Idem, ibidem, p. 144.
57759. La Conférence des Eglises Européennes de Nyborg, in «Irénikon», 4/1964,
p. .
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terea strifulgerdrilor de lumind ale Dumnezeirii, fiindcd Dumnezeu in-
susi este iubire (I Ioan, 4, 16).

De aceea, Domnul a l3dsat madrturisitorilor Lui un singur semn dis-
tinctiv : «Prin aceasta va cunoaste lumea cj sinteti ucenicii Mei, dacd
veti avea dragoste intre voi» (Ioan, 13, 35). $i le d& o noud porunca:
«S3 v3 iubiti* unul pe altul precum v-am iubit si Eu pe voi» (loan, 13,
34). Numai in adincul smereniei lui lisus crestinii vor putea gdsi porunca
cea noud si distinctia care-i poate face pe fiecare sd-si gdseascd propria
lor identitate in Trupul tainic al Domnului (Col., 3, 15; Efes., 4, 1—5).

S-a remarcat pe bund dreptate cd existenta dialogulﬁi ecumenic
dovedeste prezenta si lucrarea Duhului Sfint si a harului divin in ini-
mile crestinilor. Cum «harul si adevadrul ne-au venit prin Iisus Hristos»
(Toan, 1, 17), acest dialog va lumina mai bine adevdrul in lumina cuvin-
telor aprinse de jarul iubirii celei adevdrate, care mistuind pdcatul,
atrage si inaltd prin cdldurd si putere, fiindcd 1si are originea in adincul
iubirii Iui Dumnezeu si prinde viatd continuu prin adincul smereniei
lui Iisus Hristos.
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CONCEPTIA DESPRE OM SI MINTUIRE
IN «CONFESIUNEA AUGUSTANA

Drd. STEFAN BUCHIU

Biserica Ortodoxd Roméand este angajatd aldturi de celelalte Bise-
rici Ortodoxe in mai multe dialoguri teologice cu diferite Biserici si Con-
fesiuni crestine. Ea poartd de asemenea un dialog teologic direct cu
anumite Biserici eterodoxe locale, ca de pildd cu Biserica luterany
din RF.G. -

Discutiile teologice initiate in 1979 cu aceastd Bisericd au eviden-
tiat printre alte probleme, necesitatea. unei mai bune cunoasteri reci-
proce, un rol deosebit avindu-1 cunoasterea Marturisirilor de credinta
ale Bisericilor respective. Dacd pentru Biserica Ortodoxd Maérturisirile
de credintid sint doar cdlduze vrednice de luat in seamd, pentru Lu-
teranism ele detin o important{d deosebitd, un loc central in edifidiul
doctrinar confesional.

Cea mai importantd dintre cdrfile simbolice luterane este Madrtu-
risirea Augustand sau de la Augsburg. Desi in Biserica luterand pri-
mara au aparut, pe parcurs, si alte carti simbolice, totusi numai Con-
fessio Augustana a ramas cartea simboiicd de temelie (Grundbeken-
ntnis) a Luteranismului, iar celelalte au fost socolite ca «dezvoltari si
tilcuiri ale ei» 1.

Operd a unui grup restrins de teologi protestanti in frunte cu
Luther, Mdrturisirea Augustand a devenit pe nesimfite o instanid de
apel in privinfa doctrinei, un criteriu pentru deosebirea intre dreapla
si falsa invatdturd de credintd 2, Astdzi este apreciatd de teologii lute-
rani ca reprezentind «unul dintre elementele care impreund constituie
identitatea Bisericii luterane» 3,

In cuprinsul celor 28 de articole ale sale, Confessio Augustana tra-
teazd déspre o serie intreagd de puncie doctrinare, prezentind in mod
polemic devierile Romano-Catolicismului, ca si pe cele ale unor secte
contemporane ei. Un loc central il ocupd invatdtura de credinjd des-
pre om si mintuire, subiect pe care il are si expunerea de fata.

* Lucrare elaboratd si susfinutd.in cadrul pregatirii doctoratului in Teologie la
Catedra de Teologie Dogmaticd sub indrumarea pdarintelui Prof. Dr. Dumitru Radu,
care a dat si avizul de publicare.

1. Prof. N. Chitescu, Pr. Prof. Isidor Todoran si Pr. Prof. 1. Petreujd, Teologia
Dogmaticd i Simbolicd, manual pt. institutele teologice, Bucuresti, 1958, vol. I, P
255. Tot aici a se vedea si istoricul acestei Mdrturisiri de credin{d protestante.

2. Das Augsburger Bekenntpis Deutsch 1530—1980, Revidierter Text Matthias —
Grunewald Verlag, Gottingen 1978, Einfiihrung, p. 16.

3. Ibidem p. 16.
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1. CONSECINTELE PACATULUI STRAMOSESC
SI LIBERUL ARBITRU

Inv&tatura despre pdcatul strdmosesc constituie obiectul articolului
doi din Confessio Augustana. Acest articol incepe cu o definifie a
picatului str@mosesc, foarte elocventd de altfel pentru conceptia pro-
testantd. «Dupd cdderea lui Adam, se spune in textul Mdrturisirii, toti
oamenii se nasc cu pdcatul originar, adicd fdrd frica de Dumnezeu, fard
incredere in El si cu concupiscentd. Aceastd boald sau coruptie de la
origine este cu adevdrat un pdcat, care este condamnabil si aduce
moartea vesnicd celor care nu sint ndscuti. din nou prin Botez si Duhul
Sfint» 4

Prin aceastd definitie luteranismul se detaseazd complet de con-
ceptia romano-catolicd; pdcatul strédmosesc nu mai este considerat ca
defect al posibilitdtii omenesti de cunoastere sau ca o pierdere a unei
inzestrdri supranaturale, ci el semnificd faptul cd starea omului este
total schimbatd. Interpretarea tradifionald romano-catolicd, dupd care
pacatul strdmosesc este considerat ca o 51mp1a pierdere a dreptatu ori-
ginare, pe care o avea Adam In rai, are drept urmare afirmatia cd
puterile naturale ale omului au rdmas complet neatinse. Impotriva
acestui fapt s-a ridicat Luther incd din anul 1515 («Epistola cétre Ro-
mani»). «Dacd puterile omului au rdmas intacte, jertfa lui Hristos ar {i
fost de prisos» spune el 5.

Pdcatul este necredmté dupd -Confessio Augustana, si numai Dum-
nezeu Insusi poate si ne dea cunoasterea pé&catului prin faptul cd se
reveleazd. In justificare omul i$i cunoaste p&catul si este iertat de
pacat. Prin har sint iertate pdcatele, deoarece Dumnezeu nu le socoteste, -
dar ele nu dispar inainte de moarte ®. Avem aici expusd pozitia clasica
protestantd despre nesocotirea pacatulm strdmosesc, asupra cdreia vom
reveni.

Ceea ce sesizeazd autorii Marturisirii protestante era pericolul con-
ceptiei scolastice juridice despre pdcatul strdmosesc, care, dupd ej,
fdcea ca opera lui Hristos s& fie sldbitd, iar credinta in puterile proprii
ale omului s3d fie int&rit4. Fatd de o asemenea interpretare eronatd a
consecintelor pédcatului strd&mosesc, cum este cea scolasticd, Confessio
Augustana ia o atitudine hotdritd : «Oamenii nu pot avea o adevéaratd
frici de Dumnezeu si o adevdratd credintd in Dumnezeu de la naturd»
— Pi&catul stramasesc std tocmai in aceasta cd omul nu poate si nu
vrea sd-1 cunoascd pe Dumnezeu 7.

In Apologia la Confessio Augustana, Melanchton afirmi <3, da-
toritd concupiscentei, omul cauts si iubeste lucrurile trupesti (ru numai
cele senzuale, ci si infelepciunea si dreptatea omeneascd), in loc sd
caute pe Dumnezeu. El combate cu fermitate conceptia scolasticd po-
trivit cdreia concupiscenta nu este pé&cat, ci exclusiv pedeaps.

Teolog'u luterani de astdzi recunosc c& focul polemicii a silit pe re-
formatori s& accentueze, impotriva afirmatiei despre nevitimarea
puterilor naturale, c§ pdcatul strdmosesc a ruinat natura omeneascd. «A

4. Cf. Leif Grane, Die Conféssio Augustana, Ubersetzung aus dem Danischen
von Eberhard Harbsmeler Gottingen 1978, p. 24.
5. Leif Grane, Die Confessio Augustana, p. 26. 6. Ibidem, 7. Ibidem, p. 27,
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ramine la punerea problemei in mod scolastic, face ca inv&dtdtura pro-
testantd sd fie o depreciere a omului, omul sd nu mai fie om», afirm§
unul dintre acesti teologi 8. '

Dupad cum s-a amintit mai sus, pentru Confessio Augustana, iden-
tificarea pdcatului strdmosesc si a concupiscentei trebuie infeleasa in
sensul cd picatul strdmosesc’ rdmine si dupd botez. In Apologie, Melan-
chton confirmd cd tocmai acesta este sensul art. doi anume cd: harul
nu inseamnd indepdrtarea (stergerea) pdcatului stramosesc, ci iertarea
lui. Luther a reafirmat aceasta, dorind sa evidentieze si mai mult faptul
cd omul si dupd botez este dependent de Hristos. Botezul nu daruieste
un nou habitus, ci o noud legdturd cu Dumnezeu, asa incit omul in
mdsura in care se tine de Hristos, participd la starea de dreptate a Lui.

Reformatqrii pu au avut o invdtdturd despre om in sine, sint de
parere comentatorii de astdzi ai Confesiunii Augustane, ci numai des-
pre om considerat in relatia sa cu Dumnezeu. Afirmafiile despre «na-
tura» omului, proprii romano-catolicismului prezintd putin interes pen-
tru Luther si discipolii sdi, important este dacd omul isi primeste viata
din mina lui Dumnezeu, sau dacd el se mentine intr-un mod oarecare in
autonomia sa °.

Natura omului, dacd itrebuie totusi folositd aceastd expresie, nu
este pentru reformatori altceva decit intentia Creatorului cu el, o viaa
in credinta si ascultare de Dumnezeu, cu renunfare la afirmarea de
sine si in forma stdrnii de dreptate. De aceea s-a putut vorbi si despre
coruptia naturii.

Se cunoaste insd sensul absolut pe care il atribuie luteramii co-
ruptiei pdcatului strdmosesc; oamenii sint acum «prin naturd» departe
de Dumnezeu 1. Reformatorii prezintd concupiscenia ca pe o «boald»,
fard insd a voi sd nege caracterul de vind al greselii originare. Ei vor
sd indice boala pe care a primit-o natura omeneascd prin pdcatul strd-
mosesc. Pedeapsa lui Dumnezeu. se incheie cu condamnarea la moartea
vesnicd. Cei care nu cred in Hristos rdmin pe mai departe sub sentinia
aceasta a lui Dumnezeu 4

In strinsd leg&turd cu invtdtura despre picatul strdmosesc se afld
problema liberului arbitru, despre care se ocupd art. 18 din Confessio
Augustana. Aici se spune f{extual: «Voinfa omeneascd are 0 oareocare
libertate in problemele cetatenesti (in rebus civilibus)., Dar omul nu are
puterea, fard Duhul Sfint s& producd dreptatea lui Dumnezeu. Aceastéd
putere apare in inimd numai dacd este primit prin cuvint Duhul Sfint.
Libertatea vointei include judecata rafionald, nu in privinta lucrurilor
care -se referd la Dumnezeu, ci numai in problemele vietii actuale, fie
bune, fie rele» 12,

Altfel stau lucrurile cu dreptatea lui Dumnezeu, Aici vointa nu este
capabild de nimic fard Duhul Sfint. Din nou reformatorii tin s& preci-
zeze cd dreptatea inaintea lui Dumnezeu nu este o indreptare strdind,
ci o chestiune a inimii : ea apare in inim4.

8. Ibidem, p. 28. 9. Ibidem, p. 29.
10. Dr. J. Stier, Das Augsburgische Bekenntnis, Kassel, 1930, p. 28.
11. Ibidem, p. 29. 12. Ci. Leif Grane, Die Confessio Augustana, p. 135.
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Luther a megat, de altfel, incd din 1515—1516, in comentariul sdu
la Epistola c#tre Komani, liberul arbitru. La rindul sfu Melanchton
in opera sa «Locin — 1521, afirmd : «Este gresit spus cd omul implineste
poruncile fard har, cdci un pom rdu nu poate face roade bune» 13, El ii
acuzd pe catolici de pelagianism pentru cd sustin cd omul poate iubi
pe Dumnezeu, poate face faptele bune, care sint poruncite §i poate me-
rita harul si indreptarea cu ajutorul ratiunii f&rd Duhul Sfint.

_ Din anul 1535 Melanchton insd afirm& colaborarea vointei in pro-
cesul mintuirnii., Trei sint factorii care conlucreazd aici: cuvintul, Duhul
Sfint si vointa (Opere II, 1, p. 243). Cu aceasta Melanchton se indepdr-
teazd in aceastd problema definitiv de Luther 14,

Mai tirziu, Luther a intrat in conflict cu Erasmus pentru o pirere
a sa dupd care voinfei i se recunostea un loc mult prea modest in re-
latia cu Dumnezeu. Nu urmeazd de aici ¢ Luther si-a’ modificat po-
zitia. «De servo arbitrio» ocupd in opera lui Luther o pozitie speciald si
de aceea trebuie privitd cu toatd rezerva posibild aceastd opinie.

Pentru Luther raportul dintre har si vointa omului este o problema
vitald. El tdgdduieste existenta unei vointe «pure» care n-ar fi in acelasi
timp angajatd. Fard har, omul este in puterea pdcatului si aceasta in-
seamnd cd el orice ar face cautd pe cele ale sale proprii, chiar si in raport
cu Dumnezeu. In afirmarea unei libertdti Luther vede un atac impotriva
lui Dumnezeu, o tentativd de a atribui omului o putere, care apartine
exclusiv lui Dumnezeu 3.

Dup3d opinia teologilor luterani din zilele noastre prin invatatura sa
despre o vointd neliberd, Luther nu s-a situat pe pozitii extreme, ci
numai s-a impotrivit incercdrii teologiei scolastice de a stdrui in indrep-
tarea care vine prin lege, cdci prin aceasta Evanghelia ar fi inldturata
si Hristos dat la o parte. Realitatea a demonstrat insd cd spiritul de
opozitie si de luptd impotriva catolicismului i-a impins pe reformatori
pe panta unor exagerdri cu mult mai mari decit ale adversarilor lor
pe care cdutau sd le combata. '

Un exemplu edificator il constituie conceptia despre originea pa-
catului, asa cum ne este prezentatd in art. 19 din Confessio Augustana.
Afirmind pe de o parte cd originea pdcatului se afld in vointa omului,
far pe de altd parte cd vointa se indepdrteazd de Dumnezeu, dacd Dum-
nezeu nu ajutd omului; intr-un fel Dumnezeu este ficut responsabil de
pdcat 16,

O alti afirmatie exageratd este aceea cd omul este atit de pacdtos,
incit trebuie s& p&cituiascs in tot ceea ce face f&rd harul lui Dumnezeu 7.
In acest faz este foarnte greu de inteles «cum mai rdmine omul om, dupa
ce a pierdut o parte constitutivd a firii lui prin pdcatul strdmosesc» 18,

2. JUSTIFICAREA «SINE OPERA, SOLA FIDE».

Invdtdtura despre justificare este expusd in art. 4 al Confesiunii
Augustane. In putine cuvinte se cuprinde ceea ce face specificul invd-
taturii luterane despre justificare si anume cd omul nu participd activ

13. Ibidem, p. 136—137. ‘14. Ibidem, p. 139 15. Ibidem, p. 140—141.
16. Ibidem, p. 142. 17. Ibidem, p. 144,
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in actul indreptdrii, care se sdvirseste prin credini{d si numai prin cre-
dintd (per fidem si sola fide). Iatd si partea principald a articolului:
«Omul nu se poate indrepta inaintea lui Dumnezeu prin puterea pro-
prie, prin merit sau fapte, ci este indreptat fdrd colaborarea sa, pentru
Hristos, prin credintd, dacd el este sigur cd se afld in har si pdcatele sale
au fost iertate pentru Hristos, care prin moartea Sa a oferit satisfactie
pentru pdcatele noastre. Aceastd credintd se socoteste ca indreptare
inaintea lui Dumnezeu» 9.

Invitstura despre necolaborarea omului cu Dumnezeu se bazeazi
pe conceptia originard a lui Luther si Melanchton dupd care pdcatul
strdmosesc a distrus total chipul lui Dumnezeu in om, care este faja
omului intoarsi spre Dumnezeu, capacitatea omului peftru relafia cu
Dumnezeu, pentru colaborarea cu El.

Hristos este cauza, credinta este drumul indreptarii. Cuprinsul cre-
dintei este tocmai convingerea cd pacatele au fost ientate pentru Hris-
tos 20, Astfel, pe temeiul meritelor prin Iisus Hristos, Dumnezeu consi-
derd sau declard drept pe cel care crede in cuvintul Sdu, cuvintul Evan-
gheliei, fard ca cel indreptat in felul acesta sd fie de fapt drept. Desi
declarat liber de vina si pedeapsa pdcatului, totusi pdcatul rdmine in
el, nefiind decit -acoperit sau neluat in seami 2!,

A voi sd se vorbeascd despre o pregdtire pentru har in sensul unei
realizdri a omului, inseamnd pentru reformatori a voi sd se atribuie
lui Dumnezeu pdcatele omenesti. Numai Dumnezeu poate efectua innoi-
rea pe care o presupune justificarea, pentru cd omul care s-a supus
pdcatului, nu poate face decit pdcatul. «Pentru Hristos» inseamnd ci
rit» indicd nu numai inceputul justificarii, ci intreaga viatd a 1ui Hristos,
cdci asa dupd cum spune Melanchton in Apologie : «Hristos nu inceteazi
sd fie Mijlocitor, chiar dupd ce am fost rendscuti» (Apologie IV, 162).
Si mai departe adaugd: «Dacd pentru Hristos mi s-a ddruit primul har,
in timp ce inmulfirea harului atirnd de faptele bune (adicd prin aceea
cd omul conlucreazd cu harul), atunci mintuirea se intemeiazd nu pe
Hristos, ci pe noi insine. Orice merit, chiar si in starea harului, micso-
reazd binefacerea lui Hristos» conchide el 2.

Este evidentd aici opozitia totald si.deschisd a reformatorilor fata
de teoria scolasticd a meritelor. Dar pozitia pe care se situeazd concepiia
protestantd este tot atit de eronatd ca si aceea impotriva cdreia s-au
ridicat. Astfel, dupd luterani intreg procesul renasterii spirituale este
exclusiv lucrarea harului divin, in care omul rdmine cu totul pasiv.
In indreptare, omul e imbricat cu o haind curati strding, pusd peste
intindciunea lui care nu se spald, ci este numai acoperitd si este de-
clarat drept pentru merite cu totul strdine. Cel indreptat rdmine asa cum
era, pacdtos, numai cd nu este privit in sine asa cum este in realitate,
ci in relatia cu Hristos, in care crede 2,

18. Prof. N. Chitescu..., Teologia Dogmaticd §i Simbolicd, vol. 1, p. 531.
19. Cf. Leif Grane, op. cit., p. 37. . 20. Ibidem.

21. Prof. N. Chitescu..., op. cit., p. 705. 22, Leif Grane, op. cit., p. 38.
23. Prof, N, Chitescu..., op. cit., p. 705.
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Luther declard'deschis cd «indreptarea este in afara mea (extra me)»,
iar acest lucru nu o face nedesdvirsitd, in opinia lui, ci tocmai prin aceasta
este realizata.

In aceastd conceptie despre justificare trebuie s& se caute temeiul
pentru afirmatia reformatorilor, potrivit cdreia crestinul este concomitent
pdcdtos si mdreptat — simul iustus et peccator — in sine insusi un pa-
citos, indreptat in credinfa in Hristos. Dacd pédcatul si 1ndreptarea nu
coexistd, intrucit omul pe m&dsurd ce devine indreptat inceteaza si fie
pdcadtos, reformatorii trebuie sd afirme cd pdcatul nu se sterge prin bo-
tez, Caci dacd omul ar deveni liber numai intr-o anumita mésurd, incit
sd traiascd din dertare, in aceeasi mdsurd el s-ar afla intr-o indreptare
care este in locul indreptdrii lui Hristos 24, Luteranii se afld in imposi-
bilitatea de a putea inielege cd inire harul divin si natura omeneasca
s-ar putea stabili un raport de conlucrare in actul indreptarii, cd ier-
tarea pacatelor nu poate fi numai o acoperire sau o nesocotlre a lor, ci
o spélare reala de ele, desfiinfare a lor.

Si Luther vorbeste despre fapte care trebuie sd fie facute, insd fap-
tele apar{in numai vietii de aici. In.cer, adicd inaintea lui Dumnezeu,
ele nu au ce cduta, acolo valoreaza doar credinta. Luther s-a ridicat cu
toatd puterea impotriva concepiiei romano-catolice in care, dupd pro-
testanti, a fost introdusd legea in justificare, ea se face prin credintid si
fapte. Pentru Luther, acolo unde domneste legea, acolo nu mai poate
fi credintd. Pentru protestan{i in general a recunoaste un loc faptelor
in justificare inseamnd a respinge harul lui Dumnezeu in Hristos 2.

O incercare de sistematizare a conceptiei luterane despre indreptare,
pe care o afldm la un teolog contemporan se prezintd astfel : Indreptarea
infeleasd ca' o cooperare intre har si vointa liberd, poate produce multe
fapte bune in afard, insd ele nu valoreazd inaintea lui Dumnezeu. Legea
nu trebuie tinutd numai in afard, ci duhovniceste, si aceasta o poate
numai Hristos. Tocmai de aceea credinta este in sine adevarata
implinire a legii.

Se respinge prin aceasta afirmatia cd omul poate s3 se pregiteascd
pentru har. Toate faptele facute fard credintd sint pdcate, chiar daca
ele sint poate, in inteles omenesc, cinstite; ele vor sda se impund impo-
triva lui Dumnezeu, A recunoaste faptei un loc in justificare inseamns,
asadar, a folosi legea a cdrei cerintd este dragostea fatd de Dumnezeu §i
aproapele, direct impotriva intentiei sale, spre afirmarea de sine impo-
triva lui Dumnezeu. Tocmai in aceastd situatie, in care omul crede ca
poate Implini legea, iese la iveald faptul cd el nu cunoaste nimic despre
pdcat si despre Hristos.

Dacd Luther afirm& ca omul nu poate implini legea, el vrea sd
spund cu aceasta cd omul tocmai in incercarea sa de a implini legea,
actioneaza 1mpotr1va legii. Vlata in iubire pe care o cere legea poate
fi trditd numai prin credintd, cdci tocmai credinja este ceea ce cere
legea : deplina atirnare de dragostea lui Hristos. Aceasta s-ar putea ex-
prima asa : ceea ce cere legea este libertatea fatd de lege : adicd legea.
nu vrea altceva decit sfirsitul propriu, pentru ca implinirea sa este da-
ruitd in credint4 28.

24, Leif Grane, op. cit., p. 41, 25. Ibidem, p. 44. 26. Ibidem, p. 45—46.
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Desi s-a ridicat tocmai impotriva juridismului exagerat al teologiel
romano-catolice, scolastice, Luther n-a putut depdsi cadrele oferite de
conceptele filozofice apusene contemporane, vdzind indreptarea ca pe
un act pur judiciar, declaratoriu sau exterior, fdrd ca prin aceasta s3 se
steargd p&catul si f&rd o transformare personald reald si adincd %.

Tot despre fapte, dar de data aceasta despre cele care urmeazd in-
dreptdrii se trateazd si in amt. 6 din Confessio Augustana, sub titlul:
«Despre ascultarea cea noud». Aici aflam textul atit de cunoscut, atri-
buit, pe nedrept, Sfintului Ambrozie, apartinind de fapt Ambrosiaste-
rului : «A fost hotarit de Dumnezeu ca cel care crede in Hristos sd fie
indreptat fdrd fapte, numai prin credintd si primeste fard colaborarea
sa iertarea pdcatelor» 8.

Ant, 6 isi propune sd stabileascd doud lucruri: primul, cd invéia-
tura luterand despre justificare nu face faptele de prisos ; al doilea, chiar
dacd se ajunge la necesitatea faptelor, acest lucru apartine unei cu totul
dlte motivari.

Cine cunoaste cum vorbegste Luther despre acest lucru este mirat
totusi de un cuvint din art. 6 : credinta trebuie sd rodeasca. Chiar dacd
nu se acordd nici o importantd acestei formuldri, se vede aici un semn
slab al deosebirii dintPe Luther si Melanchton, care in anii de dup& 1530
a trebuit sd fie mai explicit. Atit in articolele de la Schwabach cit si in
cele de la Marburg existd un raport intre credintd si roadele sale, fap-
tele intelese ca o legdturd organica, ca ceva de la sine injeles. Duhul
Sfint ddruieste o noud viatd in ascultare, de aceea este cu neputintd ca
credintei sd nu-i urmeze faptele 2,

In privinta locului faptelor in viata in Hristos, Confessio Augustana
se afld In acord cu Luther : faptele sint injelese ca roade ale justificarii,
ca o urmare a justificdrii. Molivul pentru fapte nu este binele aproa-
pelui, ci dezvoltarea justificarii. Dar numai prin harul ddruit poate omul
sd implineascd legea si prin aceasta sd se ridice la Dumnezeu.

‘La Luther aceasta inseamnd : in Hristos, care prin credintéd este cu-
.prins este implinitd legea, si de aceea omul este liber s& iubeascd pe
aproapele fard sd se gindeascd la sine insusi si la propria lui implinire
a legii .

Pozitia lui Luther fatd de raportul credin{d—iubire este aceasta : cre-
dinta nu poate fi cugetatd ca separatd de iubirea crestind, ea nu inl&turd
legea, pentru ca se revarsd in mod natural in fapte. Dar cu toatd aceastd
strinsd legdturd a faptelor bune cu credintd justificatoare, justificarea
nu este condifionatd citusi de putin de ele.

De retinut c8 Melanchton va afirma in 1535, in Loci, c& faptele sint
necesare pentru dobindirea vietii vesnice, addugind la expresia: bona
opera necessaria, din Apoldgie, expresia ad salutem. Dar, dupd cum se
cunoaste, Formula de Concordie din 1580 respinge faptele bune, «nu
numai cind este vorba de justificarea prin credintd, ci si cind e vorba
de mintuirea vesnicé» 31,

27. Prof N. Chitescu..., op. cit., p. 705. 28. Leif Grane, op. cit., p. 56.
29. Ibidem, p. 57. 30. Ibidem, p. 61.
31. Prof. N. Chitescu, op. cit., p. 741—742.
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S3 mai amintim cd si art. 20 din Confessio Augustana intitulat su-
gestiv, «Despre credin{d si fapte bune» se ocupd cu aceastd problemd
afirmind de la bun inceput: «Pe nedrept sintem acuzati cd respingem
faptele bune». Dar, de vreme ce putin mai incolo sustine cd «acela ce
sperd cd poate merita harul prin fapte, acela desconsiderd harul lui Hris-
tos si cautd un alt drum cdtre Dumnezeu, f&rd Hristos, prin puterile ome-
nesti», exprimd aceeasi conceptie despre lipsa de importantd a faptelor 32,
Harul dumnezeiesc se revarsd numai prin cuvint, prin credintd in inima
omului in mod individual, dind mdrturie despre dreptatea lui Hristos,
pe care credinciosul, o datd justificat nu o mai poate pierde, indiferent
de faptele pe care le-ar sdvirsi. Consecintele practice ale unei aseme-
nea conceptii teologice nu pot sd fie decit negative, punind in pericol
viata morald a credinciosilor. ’

3. ROLUL SACRAMENTELOR IN ACTUL JUSTIFICARI

Confessio Augustana acordd un spatiu relativ intins conceptiei lu-
terane despre Taine. In cuprinsul mai multor articole (9—13) afldm su-
ficiente marturisiri ale inv&fdturii specifice a reformatorilor in legé-
turd cu cele irei sacramenie pe care le primesc (Botezul, Cina Domnului
si Pocdinta) si cu raportul care existd intre sacramente si justificarea
prin credintd. Art, 13, intitulat «Despre folosirea sacramentelor», con-
siderd necesard o definifie in urmatorii termeni : «Despre intrebuintarea
sacramentelor se invatd cd ele sint asezate nu numai pentru a fi semne
de recunoastere intre oameni, ci mai ales pentru a fi semne si mar-
turii ale vointei lui Dumnezeu cdtre noi, puse inainte pentru a
trezi si intdri credinta in cei slabi. De aceea, sacramentele irebuie astfel
folosite, ca sd sporeascd credinja celor ce cred in f&gdduielile pe care
ele le desteaptd si le nutresc 3. Sacramentele sint actiuni dumnezeiesti
prin care fdgdduiniele mintuirii sint «oferite si puse inaintea ochilor».
Actiunea sacramentald este un semn al harului, care constd in aceea
cd Dumnezeu insusi intimpind pe om 3.

In conceptia despre botez reiese mai clar raportul existent intre
sacrament si credint{d, intre sacrament si justificare. Se afirmd expres
— art. 9 — cd botezul este necesar pentru mintuire, prin el oferindu-se
harul lui Dumnezeu, de aceea si copiii trebuie botezati, ei sint oferifi
prin botez lui Dumnezeu si primiti in harul lui Dumnezeu 35,

In legdturd cu fiinta botezului Confessio Augustana este destul de
vagd. S-ar putea crede cd aici nu este vorba de credintd. Nici in Apolo-
gie, Melanchton nu spune nimic despre raportul dintre botez si credintd.
Totusi el vorbeste indirect despre credinta care urmeazd botezului. In
rest el evidentiazi ca fiind constitutivd botezului promisiunea mintuirii,
care se referd si la copii .

Luther considerd cd trebuie urmat vechiul obicei ca cel ce se bo-
teazd sd fie scufundat in apd, iar nu stropit. Aceasta pentru a se evi-
dentia imporntanta botezului, ca moarte a p&catului si inviere a omului
nou in harul lui Dumnezeu. Dar acest fapt nu se intimpld deplin ina-

32. Dr. J. Stier, Das Augsburgische Bekenntnis, p. 188 s5.u.
33. Prof. N. Chitescu..., op. cit., p. 831. 34. Leif Grane, op. cit., p. 111.
35. Ibidem, p. 72. 36. Ibidem, p. 4.
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inte de a avea loc moartea trupului, de aceea intreaga via{d este un ne-
contenit botez duhovnicesc. Prin botez Dumnezeu intrd in legdtura cu
omul si incepe sd-1 innoiascd. Dumnezeu nu mai socoteste pécabele care
nu sint insd inldturate.

Prin credin{d omul infelege cd nevinovdfia noastra in botez atirni
de milostivirea lui Dumnezeu. Dacd Luther, }{ine sd evidentieze impor-
tanta credintei in legdturd cu botezul, aceasta provine din opozitia sa
fatd de invatdtura catolicd despre puterea sacramentelor «ex opere ope-
rato». Dar tot asa de bine se poate spune, afirmd teologia lulerand as-
tazi, cd Luther a voit sd sublinieze cd bolezul este pe de-a intregul opera
lui Dumnezeun» %7,

In opera sa «De captivitate babylonica» Luther face o analizd a ele-
mentelor botezului. Primul dintre ele este fdgdduinta lui Dumnezeu, care
este legatd de botez si de care atirnd intreaga noastrd mintuire. De
aceea trebuie ca noi s8 exersdm credinta in fdgdduintd, caci fard cre-
dintd botezul nu foloseste la nimic. Aceasta inseamnd cid Dumnezeu
este crezut prin cuvintul S&u. Credin{a nu este inteleasd ca o conditie
pentru valabilitatea sacramentelor, ¢i ca incredere in fagdduinfa lui
Dumnezeu, care se intemeiazd pe puterea botezului, fiindcd el este opera
proprie a lui Dumnezeu.

Al doilea element al botezului este semnul, insdsi actiunea sacra-
mentald. Aici Luther se ridicd impotriva afirmatiei calolice ci sacra-
mentele ar fi «semne eficace ale grafiei». Ceea ce este hotdritor in sa-
cramente este cuvintul fdgdduintei si acesta cere credintd, nu fapte. «Non
sacramentum, sed fides sacramenti justificat», spune el. A afirma ci
sacramentul are in sine o acfiune care justificd, inseamnd dupd Luther,
a face din el o faptd. Cdci dacd sacramentul imi di harul, fiindcj il
primesc, eu obtin intr-adevar harul prin fapta mea, nu prin credintd .
De aici ar urma concluzia fireascd pentru luterani ca in botez este va-
labild numai credinta. Cu toate cd se afirmd in mod direct cd botezul
este «sacramentul justificarii», fard de care omul este in puterea paca-
tului, accentul este pus pe intelesul sacramentului de cuvint al fdga-
duintei.

Dacd deci cuvintul fagdduintei este hotdritor in sacrament reiese
de aici necesitatea absoluid a credintei. Dacd harul pe care il revarsd
sacramentul este un cuvint al lui Dumnezeu, in care El se apropie de
om, acest har poate sd fie primit doar prin credintd. Cu aceasta orice
discutfie despre o acfiune a sacramentului «ex opere operato», este de-
finitiv respinsa de luterani 3.

Un alt aspect al concepfiei protestanie despre sacramente, cum re-
zultd din Confessio Augustana il constituie caracterul ob1ect1v al sa-
cramentului, accentuat aici impotriva lui Zwingli — «Valabilitatea sem-
nului este independentd de actiunea omului, de aceea trebuie respinsd
orice infelegere «subiectivd» a sacramentului 4°,

Conceptia luterand despre rolul sacramentelor in actul justificdrii
suferd de mari lipsuri pe care le vom evidenfia in continuare. Deo-
camdatd insd, vrem sd precizidm c#, asa cum se afld expusd in Con-

37. Ibidem, p. 75. 38. Ibidem, p. 76. 39. Ibidem,
40. Ibidem, p. 112.
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fessio Augustana, ea posedd incd destule elemente pozmve, care insd
n-au fost valorificate suficient de urmasii Iui Luther si Melanchton in
tendinta lor unilaterald de afirmare a credinfei din opozitie fatd de teo-
logia scolastica. “

4. POZITIA-INVATATURII ORTODOXE FATA DE CONCEPTIA
LUTERANA DESPRE OM SI MINTUIRE

O analizd mai atentd a conceptiei luterane despre care ne ocupim,
asa cum se reflectd ea in Confessio Augustana, ne descoperd deose-
birea fundamentald care o separd de inviatitura Bisericii Ortodoxe.

Potrivit inva{dturii noastre ortodoxe consecintele pacatului strdmo-
sesc se aratd in primul rind in pierderea nevinovétiei, dreptatii si sfin-
teniei originare, prin care omul era in comuniune cu Dumnezeu. Pier-
derea aceasta aduce dupd sine alterarea naturii spirituale umane, adica
stricarea integritdtii si perfectiunii originare a puterilor sufletesti ale
omului. Prin p&cat, chipul lui Dumnezeu in- Om s-a alterat, dar nu s-a
distrus sau desfiintat. Putinta cunoasterii adevdarurilor religioase $i mo-
rale si a indeplinirii normelor morale nu lipseste nici din omul cdzut 4.

Protestaniii, in schimb, indl{ind la maximum starea naturald a omu-
lui in rai, fac cu atit mai grozavd prdbusirea lui. Identificind «chipul»
cu «asemdanarea» §i sustinind cd prin pdcat «chipul» s-a stricat com-
plet, trag. concluzia cd omul a pierdut totul fiind lipsit de orice ndzu-
in{d spre Dumnezeu. Locul «Chlpulul» pierdut l-a luat concupiscenta
care nu mai poate fi stearsd nici chiar prin botez.

Invatitura ortodoxd afirmd insd, cd noi ne nastem cu o inclinare
spre pdcat, dar este posibild, o refacere morald a omului si sfinfirea Iui
in Iisus Hristos, prin impreund-lucrarea lui cu a lui Dumnezeu, iar con-
cupiscenta, simpla inclinare spre pé&cat, stearsd prin botez si rdmasd in
stare de potentd numai, nu i se imputd ca pdcat, dacd nu-si dd consim-
tamintul la impulsurile ei 42

In ceea ce priveste invititura despre indreptare, Biserica Ortodoxd
o considerd ca innoire, nastere la o via{d noud de sfinfenie, transformare
l3untricd a omului. Cele doud aspecte ale indreptdrii, iertarea si sfintirea
nu trebuie despartlte unul de altul. Harul divin sdldsluindu-se in om,
nu curd{este mai intii si apoi sfinteste, ci in acelasi timp curdfeste si
sfinfeste 43.

Crestinismul apusean a conceput starea de dreptate ca o relatie de
pace exterioard a omului cu Dumnezeu, in care Dumnezeu l-a scutit pe
acesta de minia Lui, datoritd satisfacerii de cdtre Hristos a onoarei jig-
nite a Lui, prin neascultarea omului. Pentru protestantism justificarea
nu are nici o consecintd in viata omului. El se stie doar justificat, adica
lertat pentru ispasirea suportatd de Hristos in locul lui, réminind in fi-
inta sa mai departe cum a fost, adicd un p&citos, cu totul netransformat 4.

. Prof. N. Chitescu, op. cit., p. 541—542,
42 Idem, Ortodoxie §i Protestant:sm in «Ortodoxia», nr. 3/1950," p. 407
43. Idem, Teologia: Dogmaticd si Simbolicd, vol. 2, p. 705.
33;14 Pr. Prof. D. Stadniloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxc‘( Bucuresti, 1978, vol. 2,
p.
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Mintuirea dupd invatdtura ortodoxd, nu esle infeleasd ca o justi-
ficare atribuita juridic celor ce cred in Dumnezeu, ci ca o viatd noui
ce iradiazd din trupul jertfit si inviat al lui Hristos in mddularele corpu-
lui tainic al Lui care este Biserica*. De aceea se poate vorbi de un
progres in viata cea noud In Hristos, la care credinciosul este ajutat
de lucrarea harului, exprimatd in Sfintele Taine ale Bisericii.

In dezvoltarea acestei vieti noi sint necesare credinta si faptele
bune. Sfinta Scripturd pune mereu in strinsd legdturd credinta si fap-
tele bune, ca factori ai mintuirii infatisind indreptarea si viata ves-
nicd, ca urmari ale credintei si faptelor, adicd ale credintei lucri-
toare prin iubire (Galateni 5, 6), cdci credinia vie se aratd prin fapte
(Iacob 2, 17).

Faptele in Ortodoxie au un rol ontologic, de modificare a firii,
efectul lor se intoarce asupra firii din care pornesc. De aici provine
unitatea dintre ele si credinia, care si ea este semnul unei noi stdri a
firii. Totul este o crestere integrald a omului din Hristos si in Hristos,

v . * . . . - v
o modelare treptatd a lui dupd chipul lui Hristos, o strdbatere treptata
a lui de Hristos.

Protestantii considera credinta ca ceva care nu este al omului, iar
faptele ceva al omului. Prin credintd nu e antrenat omul insusi intr-un
proces de transformare, intr-o crestere in Dumnezeu. Omul justificat a
rdmas In afard de Dumnezeu. Dar aceastd conceptie care lasda pe om ,
neatins de Dumnezeu, nu explicd experienfa omului credincios cd se
petrece cu el ceva deosebit 46,

Diadoh al Foticeei spune : «Credinta fara faptd si fapta fdr8 credin{d
vor fi la fel de lepddate» 4°. Prin faptele izvorite din iubire, firea noastrd
inainteazd de la calitatea de chip pe treptele nesfirsite ale asemdanarii
cu Dumnezeu, impreund cu Hristos.

Indreptarea si sfintirea omului se infdptuiesc in Bisericd prin Sfin-
tele Taine, care impé&rtdsesc harul Duhului Sfint. Fiul lui Dumnezeu
se Intrupeazd si in trup sévirseste mintuirea, El instituie Sfintele Taine
in Biserica Sa, ca mijloace sau instrumente véazute de impadrtdsire a
harului Sdu nevdzut. Sfintele Taine presupun ridicarea elementului sen-
sibil nu numai la rangul de simbol sau de indicator de semnificatii, ci
in anumite conditii la rangul de purtdtor de putere supranaturald, adicd
de harul mintuitor, izvorit din jertfa Mintuitorului si daruit prin lu-
crarea Sfintului Duh 48,

Protestantii, in opozitie cu sacramentalismul Bisericii Romano-Ca-
tolice, au cdutat sd sldbeascd din ce in ce mai mult insemnatatea Sfin-
telor Taine. Dintru inceput au v&azut in ele semne si mdrturii ale voinei
lui Dumnezeu, fatd de noi puse inainte pentru inviorarea si intdrirea
credintei. Retfinind din fiinta Tainei doar cuvintul figdduiniei, ei ac-
centueaza unilateral credinta, factorul subiecliv 9,

Potrivit inv&tdturii ortodoxe, sfintele Taine sint actele mintuitoare
ale lui Hristos, care se prelungesc in noi. Tainele au, prin urmare 0
legaturd directd cu Hristos, participind la Taina originard Hristos —

45, Ibidem, p. 339. 46. Prof. N: Chitescu, op. cit., p. 744—745.
47. Cit. la Pr. Prof. D, Staniloae, op. cit., p. 370.

48. Prof. N. Chitescu, op. cit., p. 826—827.

49. Idem, Ortodoxie §i Protestantism, p. 424—425.
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Realitatea dumnezeiascd, nevdzutd, harul dumnezeiesc care mi se im-
pirtdseste prin Sfintele Taine, nu este numai prilejuitd de partea va-
zutd a Tainelor, ci ea impregneazd partea vazutd umplind-o si transfi-
gurind-o *°.

Tainele sint ale Bisericii si aduc pe cei ce le primesc in Biserica.
Este vorba aici de o incorporare progresiva in- Hristos. Botezul esie in-
ceputul acestei incorpordri, iar Euharistia, adicd impartdsirea cu Trupul
si Singele lui Hristos, desdvirseste aceastd incorporare in Hristos. si in
Bisericd. Imp&rtisirea tot mai mult si cu vrednicie de Hristos euharistic
adinceste cresterea noastrd in Hristos, fiind ajutati de Duhul Lui pe
care noi Il primim odat& cu Hristos 5!,

*®

Conceptia despre om si mintuire, asa cum se prezintd ea in Con-
fessio Augustana a devenit conceptia clasica luterand, suferind totusi
unele modificari. Dupd cum este stiut cdrfile simbolice protestante au
si fost schimbate de multe ori chiar si Confessio Augustana. Apoi, cu
incetul au cistigat pentru unitatea de credin{d un caracter normativ,
adicd au luat locul Traditiei din celelalte Confesiuni crestine.

Pentru cercetarea teologica a luteranismului, cunoasterea cdrtilor
simbolice si in mod special a Confesiunii Augustane, se impune cu ne-
cesitate, datd fiind diversitatea deosebit de mare a conceptiilor protes-
tante care se succed neintrerupt, din vremea Reformei pind in zilele
noastre. Numai pe baza acestor cdrti simbolice, care se bucurd de o
oarecare autoritate in sinul Protestantismului, este posibil un dialog
teologic cu celelalte Confesiuni crestine, dialog asteptat cu dorinta apro-
pierii si a cunoasterii reciproce.

50. Pr. Prof. D. Radu, Caracterul ecleziologic al Stintelor Taine si problema in-
lercomuniunii, tezd de doctorat, Bucuresti, 1978, p. 111.
51. Ibidem, p. 116.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



CONSIDERATII ORTODOXE
ASUPRA MISCARII HARISMATICE ACTUALE *

Drd. IOAN SAUCA

Miscarea harismaticd actual¥ sau neopenticostalismul, ce se pretinde a fi un cu-
rent de reinnoire teologica si spirituald a Bisericii, de reactualizare a darurilor Cinci-
zecimii, a cunoscut, in ultimii ani, o amploare deosebitd, intinzindu-se pe toate conti-
nentele si cuprinzind, rind pe rind, aproape toate denominafiunile crestine si chiar si
Bisericile istorice. Desi, intr-o masura foarte micd, a atins si pe unii din membrii unor
rim necesard o cercetare a cauzelor care au declansat aceastd miscare, a istoricului
ei, a doctrinei propov/éduite si in sfirgit, intr-un capitol special facind citeva conside-
ratii ortodoxe asupra celor constatate in cursul expunerii.

A. NEOPENTICOSTALISMUL

1. Cauzele aparifiei acestei migcdri

Ca si penticostalismul clasic care constituie, in realitate, baza de plecare a mis-
cdrii harismatice actuale, neopenticostalismul insista la fel de puternic pe dimensiunea
harismaticd a Bisericii, pe redescoperirea si reaccentuarea lucrdrii Sfintului Duh, in
mod direct si perceptibil, prin harisme, cu deosebirea cd toate acestea le pretinde fard
a lesi din Bisericd ci actionind dinlduntrul ei. Faptul cd atit penticostalismul clasic cit
si neopenticostalismul pun accent atit de mare pe redescoperirea Sfintului Duh si pe
eficienta lucrarii lui in viata crestinilor face evidenta ca prima cauzd a aparitiei aces-
tei miscari, in general, o caren{d doctrinara si anume :

a) Insuficienja pnevmatologiei in Teologia apuseand (catolicd si proles{antd).
Acest aspect este indeobste recunoscut si accentuat de toti teologii.antrenati in mis-
carea harismatica, atit catolici cit si protestanti.

In Teologia catolicd, cu toate incercirile de restabilire intreprinse de cétre Con-
ciliul Vatican II, aceastd situatie rdmine incd actuald. Pentru faptul ci punindu-se
accentul pe unitatea de Fiintd in detrimentul Persoanelor, Sfinta Treime, in realitate,
rdmine complet in transcendent, neavind vreo legdturid cu Biserica, intrucit Dumnezeu
in Fiinfa Lui este neimpartésibil. Aceastd deficientd o sesizeazd si teologul romano-
catolic Y. Congar spunind cd «una dintre cele mai mari nenorociri care a atins catoli-
cismul modern constd in faptul cd Treimea a fost rasfrintd asupra ei insdsi si izolatd
de oameni 5i de cosmos In transcendent»!. In termeni aseminitori se exprima si
K. Rahner 2 Desi Conciliul Vatican II a ficut un efort deosebit de a depdsi categoria

* Lucrare alcatuitd si susfinuta in cadrul cursurilor pentru pregétirea doctoratului
in Teologie la Catedra de Indrumiri misionare §i Ecumenism, sub indrumarea parinte-
lui Diacon Comferentiar Dr. Petru 1. David, care a dat si avizul de publicare.

1. Le Christ dans I'économie salutaire et dans nos traités dogmatiques, in rev.
«Concilium» nr. 11, 1964, p. 24.

2. Quelques remarques sur le traité dogmatique «De Trinitates, Ecrits théolo-
giques, Ed.- Desclée de Brouwer, Paris 1967, t. VIII, p. 115, dupé@ Pr. asist. D. Popescy,
Ecleziologia romano-catolicd dupd documentele celui de-al doilea conciliu de la Vati-
car;s.sg ecourile ei in teologia contemporand, in rev. «Ortodoxia», XXIV (1972), nr. 3,
P . )
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hristomonistd 3 de intelegere a Bisericii, si mai ales concepfia dezvoltatd dupa Conci-
liul de la Trident, indeosebi de Bellarmin, si anume aspectul vizibil si social al Bise-
ricii 4, n-a reusit. Incercarea de agreda dimensiunea pnevmatologicd a Bisericii a r&-
mas doar o simpld teorie * neputind fi integratd in cadrul invataturii specifice despre
legitura dintre Sfinta Treime si Bisericd. Desi Biserica este numitd «sacrament si in-
strument al unirii intime cu Dumnezeu» (Lumen Gentium, 1), atita timp cit se mentine
inca doctrina despre harul creat$, nici «Biserica» nu poate fi sacrament in adevdaratul
siu infeles, nici o unire intiméd intre Dumnezeu si Bisericd, prin ceva creat, detasat de
Dumnezeu, nu este reald. Apoi, in iconomia mintuirii Fiul nu are altd misiune decit de
a transfera Bisericii, prin ocolirea Sfintului Duh, daruri create: «Pentru cd in El sa-
lasluieste toatd plindtatea dumnezeirii, El umple cu darurile Sale divine Biserica, care
este Trupul si plenitudinea Sa» (Lumen Gentium, 7). lar Sfintul Duh, privit despartit in
lucrarea Sa de Mintuitorul Hristos, are rolul de a pune in miscare Biserica prin inter-
mediul darurilor create pe care le posedd, cdci, dupd cum se exprima Constitufia Lu-
men Gentium, 7: «Duhul Sfint este principiu de via}{d, unitate si miscare a Bisericii».
lar darurile create daruite de Mintuitorul si puse in miscare de Sfintul Duh sint depo-
zitate in colegiul episcopal «cdci numai colegiului apostolic, al cdrui cap este Petru, au
fost incredintate, dupd credin{a noastrd, toate bogdtiile Noii Aliante..» (Unitatis re-
dintegratio, 3). Intrucit Sfinta Treime este total transcendentd si neaccesibild, se asista
la o dublare a Sfintei Treimi, in Bisericd, prin imitare s§i substituire: «Tatal, papa, ur-
masul lui Petru, vicarul lui Hristos §i capul vazut al intregii Biserici» (Lumen Gentium,
18); Fiul dublat de episcopat, pentru cd episcopii lucreazd «in persona Christi» (Ibi-
dem, 21) iar Sfintul Duh apartinind acum Bisericii cum apartine lui Hristos, este depen-
dent de Bisericd, este complementar ei asa cum este sufletul dependent de trup (Ibi-
dem 7)7. Aceastd invatiaturd a fost atit de inrdadacinatd in doctrina romano-catolica
incit atunci cind la Vatican II Y. Congar a vorbit despre Sfintul Duh, un teolog cu
renume i-a reprosat: «Vorbi}i despre Sfintul Duh ... Protestantii vorbesc despre Sfintul
Duh. In ce ne priveste, noi avem Magisteriul» &

-

3. Rev. Kilian Mc Donnell, Reac}iile bisericesli fa}jd de Reinnoirea harismaticd,
in vol. «The Church is charismatic, The World Council of Churches and the Charisma-
tic Renewal», editat de Arnold Bittlinger, Geneva 1981, p. 148. Aceeasi constatare s-a
remarcat si la Congresul teologic international de pnevmatologie tinut la Roma intre
2—26 martie 1982, in referatul teologului romano-catolic Y. Congar, «Actualité de la
pneumatologie», in rev. «Episkepsis», nr. 270 din 1.1V.1982, p. 7.

4, Expunerea cardinalului Willebrands la Congresul international al reinnoirii
harismatice internationale, Roma 1975, in rev. «La Documentation Cathplique», nr. 12
(1678), 15 iunie 1975, p. 566.

5. Teologul protestant G. Westphal a putut scrie ca «efortul intreprins a ajuns
numai la a «insirui» textele despre Sfintul Duhp», farad ca aceasta sd schimbe cu ceva
doctrina in fondul ei, in Vie et foi du protestant, Paris, 1956, p. 134, dupa Y. Congar,
Aclualité d'une pneumatologie, in rev, «Proche Orient chrétien», t. XXIII, fasc. II, leru-
salim, 1973, p. 122. Acelasi aspect de suprafata al pnevmatologiei Conciliului Vatican
Il o sesizeaza si parintele profesor D. Staniloae, Doclrina catolicd a infailibilitatii la
l-iul 5i al 1I-lea Conciliu de la Vatican, in rev. «Ortodoxia», XVII (1965), nr. 4, p. 482.
precum si profesorul N. Nissiotis, Problema ecleziologicd principald a Conciliului al
lI-lea de la Vatican, in «The Journal of Ecumenical Studies», vol. II, nr. 1, p. 31—62,
dupd Pr. asist. D. Popescu, op. cit., p. 424.

6. Asist, N. Chijescu, Nealura Sfintului Har, Tipografia carlilor bisericesti, Bucu-
resti, 1944, p. 46; H. Muhlen, Doctrine de la grdce, in «Bilan de la Théologie du XX-e
siecle», t. II, Casterman, Tournai-Paris, 1970, p. 387 si W. Breuning, Pneumatologie, in

ibidem, p. 349, 7. Pr. asist. D. Popescu, op. cit., p. 343.
8. Actualité d’une pneumatologie, op. cit.; p. 122,
ST. — 8
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Privit in ansamblul acestor invatdturi, insdsi conceptul de «taind» devine pro-
blematic. Desi in Constitutia «Divina Liturgia» 59 se afirmd cd «sacramentele au drept
scop sd sfinteascd pe credinciosi», in realitate ele gu sint decit punti intre ierarhie i
credinciosi. Harul creat, depozitat in colegiul episcopal, prin Taine, deci orizontal, se
transmite credinciosilor. Pentru sfinfirea darurilor nu este necesari epicleza pentru ci
ierarhia actionind «in persona Christi», sfinteste darurile in mod automat, aproape
magic, prin simpla rostire a cuvintelor de instituire ®. Asadar, in Teologia romano-ca-
tolicd, este aproape cu totul absentd, o legaturd intre noi si Hristos cel Inviat si puru-
rea prezent prin Sfintul Duh in Bisericd, din a cdrui umanitate indumnezeita, prin
Sfintele Taine, harurile necreate ce emand din Fiinfa divind ne devin accesibile si ne
introduc in viata de intimitate si de comuniune in iubire a Sfintei Treimi.

Protestantismul, rupindu-se din Biserica romano-catolicd, a dus aceste invataturi
spre alte extreme. Prin cddere, omul pierde total chipul lui Dumnezeu, fird a mai avea
posibilitatea sad-1 recistige. Se respinge asadar orice putere a lui Hristos de a trans-
forma pe oameni prin Bisericd. O legdturd intimi intre Dumnezeu si om, prin Hristos
in Sfintul Duh nu mai este posibild ci totul devine ceva de suprafatd. Mintuirea obiec-
tiva este conceputa doar ca ispdsire a pacatelor de catre Hristos in locul oamenilor, iar
«justificarea sau mintuirea subiectivd doar un simplu act juridic, extern (actus foren-
sis) prin care omului i se imputd mintuirea adusa de Hristos, adicd acesta este decla-
rat mintuit, el continuind sd rdminad insd mai departe acelasi om pacdtos, vechi, inca-
pabil sd colaboreze cu harul divin si/sd savirseascd acte pe linia desavirsirii lui mo-
rale» 1% Credinta este singura care justificd pe credincios, iar ea este dar exclusiv al
lui Dumnezeu. Tainele nu sint decit semne exterioare, simboluri, «semne si marturii
ale vointei lui Dumnezeu catre noi, puse inainte pentru a trezi si intari credinta in
cei slabi» (Confesio Augustana, art. 13). Iar Zwingli, mai mult, accentueaza «cred, stiu
chiar, cd sacramentele sint atit de departe de a conferi gratia-cd nici n-o cuprind in
cle, nici n-o impartasesc» (Fidei ratio) 1.

9. Conciliul Vatican II propune, intr-adevar, prin Constitutia «De Sacra Lilurgiar
revizuirea ritualului missei (Vatican II, les seize documents conciliaires. Texte integral.
Colectia «La pensée chrétienne», ed. a. II-a, Montreal 1967, p. 144). Pentru cd dupd cum
recunoaste s$i Y. Con#ar «lipsa unei epicleze in ritul roman al celebrarii euharistice
este intr-adevar una din cauzele pentru care rolul Sfintului Duh in sfintirea darurilor
si in realizarea comuniunii n-a fost dezvoltat in constiinta occidentald» (Actualité d’'une
pneumatologie, op. cit., p. 123). $i desi in noile anaforale sau canoane ale missei se
gdseste, mai recent, si g invocare a Sfintului Duh {Expunerea cardinalului Willebrands...,
op. cit., p. 566), dar si de data aceasta, dacd nu rédmine un simplu element de decor,
nu are importanta ce i se cuvine (Pr. lector D. Radu, Caracterul ecleziologic al Sfinle-
lor Taine si problema comuniunii, tezd de doctorat, in rev. «Ortodoxia», XXXI (1978).
nr. 1—2, p. 144). Se vorbeste de o interventie a Sfintului Duh asupra preotului inainte
de sfintirea darurilor, precum si asupra credinciosilor dupd ce primesc darurile sfin-
tite, dar aceastd interventie este numai pe planul subiectiv al Bisericii. Interveniid
obiectivd a Sfintului Duh in cadrul lucrarii sacramentale, datoritd epiclezei este ex-
clusd cu desavirsire (Pr. asist. D. Popescu, op. cit., p. 362). De aceea catolicul L. Bouyer
putea afirma cd «nu este nevoie de sfintiirea obiectivd a darurilor de cdtre Duhul Sfinl,
fiindcd ele sint sfinte prin cuvintele lui Hristos care le-a consacrat» (Le mystére pas-
cal, Ed. du Cerf, Paris, 1967, p. 140). Iar Mgr. Philips, recunoscind lipsa unei epicleze
in adevdratul sens al cuvintului si astdzi, accentueazd cd «numai punerea in ev1de111a
a epiclezei ar putea contribui la spilarea teologiei apusene de banuiala inclindrii ei
citre o conceptie magicd a sacramentelor» (Op. cit., t. I, p. 90, dup& Pr. asist. D. Po-
pescu, op. cit.,, p. 364).

10. D. Gh Radu, [nvdfdtura ortodoxd si catolicd despre mintuirea subiectivd dupd
patriarhul Serghie al Moscovei; in rev. «Studii Teologice», VI (1954) nr. 7—38, p. 37—
375.

11. Teologia dogmaticd si simbolicd, manual pentru Instltutele teologice, vol. 11
Bucuresti, 1958, p. 831.
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Viata crestinului, in catolicism si protestantism, in mod real, cu greu mai poate
fi definitd «trdire in Hristos», ca tensiune spre desdvirsire si indumnezeire ci rdmine
doar o simpld «imitatio Christi» 12,

In aceastd situajie se intelege de ce unii crestini apuseni mai zelosi se declard
nemulfumiti, gdsind insuficiente in unele puncte din doctrina madrturisitd de Bisericile
Jor, si incearcd si restabileascd ceea ce Biserica apostolicd si cea a Sfintilor Parinti a
avut, dar pe care, de-a lungul timpului, ei le-au abandonat sau le-au impins spre pe-
riterie. Si doctrina despre Sfintul Duh si despre lucrarea sa in Bisericd, in acest sens,
sti pe primul plan. Mai ales, dupd Vatican II si sub impulsul miscérii harismatice, se
vorbeste despre Sfintul Duh ca despre «Marele Necunoscut», care timp de veacuri a
fost uitat si nu i s-a acordat importanfa cuvenitad in iconomia mintuirii» 13, Iar lipsa
Duhului, care face pe Hristos prezent, in mod real in lume, prin Trupul Sau tainic —
Biserica, a creat in sufletul unor credinciosi un «gol spiritual» trezindu-le setea de
transcendent, de o spiritualitate autenticd. Unii dintre ei, sim{ind aceasta lipsd au apu-
cat pe cdi gresite, departindu-se de crestinism si cdutind unirea cu transcendentul in
unele religii necrestine orientale, care in ultimii ani au prins teren in Apus, printre
crestini, iar tinerii, mai ales, s-au grupat in miscérile hippy sau grupuri T, in princi-
piu, printre altele avind aceeasi sete de transcendent !, De aceea un lider al unui
grup hinduist din Londra fiind intrebat ce criticd principala aduce Bisericii crestine
a raspuns «absenta divinului» 15, iar un crestin constata cd «cei mai multi oameni simt
cd Dumnezeu este mort din cauzd cid lipsesc comunitédtile in care sd-i experieze pre-
zentar» 1, Si toate aceste lipsuri au cauzat, aldturi de altele, declansarea migcdrii ha-
rismatice actuale sau neopenticostalismul. In ultima vreme crestinii apuseni sint in-
drumaii sd se angajeze «intr-o conceptie a Bisericii ca si comuniune si mai mult, intr-o
redescoperire a pnevmatologiei» 7. Sfintului Duh i se redescoperd si se reaccentueaza
locul in doctrina si cultul Bisericii, ceea ce a avut drept ecou faptul cd intre 22—26
martie 1982, la Roma s-a tinut chiar sub patronajul papei, Congresul international de
pnevmatologie 18, ' .

b) Centralismul ierarhico-institujional §i mirenii. Considerdm ca aceasta este o a
doua cauzd a aparitiei neopenticostalismului, mai ales in mediul romano-catolic. Desi
Conciliul Vatican II s-a straduit sa precizeze si locul mirenilor in Bisericd, rezolutia
sa nu este incd deplin satisfdcdtoare. Biserica continud incd sd fie revendicata pe
seama ierarhiei, iar mirenii numa\ participd la ea, pentru cd harurile create au fost
daruite numai colegiului episcopal a) cédrui cap este Petru, «ca s constituie pe pamint
un singur trup, caruia trebuie sa-i fie plenar incorporati» (Unitalis redintegratio, 3).
Cu alte cuvinte, mirenii sint incorporafi colegiului episcopal, care constituie adevé-

12. V1. Lossky, Essai, Paris, 1944, p. 242—243, dupad André de Halleux, Orthodo-
xie et catholicisme : du personalisme en pneumatologie, in rev. «Revue théologique
de Louvain»," VI (1975), fasc. 1, p. 11.

~ 13. Charles Massabki, Le Renouveau charismatique, une chance pour I'Eglise,
Paris, 1978, p. 21 si R. Laurentin, Bilan du Concile, Ed. du Seuil, Paris, 1968, p. 52.
14 Pr. V. Godeanu, Miscarea sau fenomenul hippi si aspectele sale antisociale
$i anlimorale, in rev. «Glasul Bisericii», XXIX (1970), nr. 1—2, p. 121.

15. S. Tugwell, La scéne londonienne, in «La vie spirituelle», februarie 1971, nr.
579, p. 153, dupd A. M. Monléon, Occident ot est ton Orient, in rev. «Vers l'unité
chrétienne», nr. 1, ianuarie-februarie 1972, Centrul de studii Istina, p. 6.

) 16, H. M. Schulz, Damit die Kirche lebt, Mainz, 1975, dupd «The Church ...», op.
cil., p. 24. )

17! Y. Congar, Ministéres et communion ccclésiale, Paris, 1971, Ed. du Cerf, p. 248.

~ 18. Cf. rev. «Episkepsis», nr. 270 din 1.IV.1982, p. 7—12. Papa insusi {ine un
discurs accentuind rolul Sfintului Duh in viata Bisericii, in rev. «La Documentation
Cathnlique», nr. 8 (1828), 18 aprilie 1982, p. 405.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



404 Drd. IOAN SAUCA

rata Bisericd. Drepturile lor nu derivd din fiinta Bisericii ci sint acordate lor de ierar-
hie, sub forma de participare . Duhul Sfint are rolul de a-i inzestra pe credinciosi cu
«0 efuziune speciald» (Dei Verbum, 12) pentru a fi obligafi s& apere credinfa prin «cu-
vint si ratiune» (Ibidem 32) sau s& devind «instrumente vii» (Ibidem 33) ale ierarhijei
in. raport cu lumea?°. Dar atita timp cit mirenii nu sint considerati membri ai Bi-
sericii nu se poate spune cd au niste drepturi reale numai prin participarea lor. Ei con-
tinud s rdamind instrumente active la indemina ierarhiei.

Aceasta situatie, in unele cercuri a provocat nemulfumiri creind chiar proteste
impotriva ierarhiei. O statisticd f&cutd la catolicii germani aratd cd 629% dintre ei
pledau pentru o liturghie posibild de savirsit fara preot, de catre mireni, o treime pen-
tru administrarea Maslului si a Botezului de catre mireni si 639% impotriva celibatului
preotesc 2., Or, miscarea neopenticostalistd, unde un mirean harismatic oarecare este
conducadtorul unui grup de rugdciune in care toti membrii pot sd-si exprime cuvintul
fie printr-o rugdciune spontand sau prin manifestarea unei «harisme», este tocmai un
fapt de contestare a unei pozitii ierarhic-institutionale in raport cu mirenii.

c. Cauze socio-culturale. In primul rind, penticostalismul clasic a prins teren
mai ales in paturile oamenilor sdraci. Doctrina propoviduiti de acesta cu privire la o
prezentd imediatd a lui Dumnezeu prin Sfintul Duh,manifestatd prin harisme, a fost
imbrdtisatd cu incredere §i mingiiere de catre acestia. La inceput, a avut succes mai
ales printre cei de culoare, portoricani si tdrani dezrddacinati din locurile de Dbastind
s5i veniti in oras, unde nu se puteau acomoda. Or, penticostalismul, prin emotiona-
lismul sdu si cdldura ce-i insufletea pe membrii sdi, a constituit un element prielnic
pentru acesti dezmosteniti ai soartei. In penticostalism, cei ce nu aveau dreptul la
cuvint pot sia se exprime acum intr-o limbd necunoscutd gratie «glossolaliei», toli
membrii avind drepturi absolut egale. Se observd -asadar un ideal social de viata si
conviefuire exprimat intr-un tipar religios #2, '

Acest mod de gindire se rasfringe si pe plan cultural, penticostalismul consti-
tuind un element de contra-culturd, Aceasta, intrucit a aparut tocmai in momentul
cind doctrina Bisericilor protestante americane avea o puternicd influentd hegeliand,
cu tendinfa de a elimina «supranaturdiul» din domeniul credintei. Or, impotriva aces-
tui fapt penticostalismul intervine contrapunind fundamentalismul biblic si credinia
in minuni care se sdvirsesc in mod real intre crestini, ca dovadd a prezentei lui Dum-
nezeu si a lucradrii lui prin Duhul Sfint.

In neopenticostalismul modern, desi cauzele sociale nu mai prezintd o asa mare
importan{d8 ca in penticostalismul clasic, rdminind actuale mai ales in Africa si
America Latind, elementul de contra-cultura si-a pdastrat acelasi rol important. In-
sasi aparifia neopenticostalismului s-a fdcut inir-un moment cind Biserica din apus
trecea printr-o mare crizd. Secularizarea, demitologizarea si neopiginismul care, in
jurul anului 1960, cunogsteau o mare dezvoltare, au creat in sufletele multor crestini
un «gol religios», dindu-le imbold spre cdutarea unui crestinism mai plin de sevd
ceea ce a dus si la un radicalism In credintd. In acest sens, pe buni dreptate, un
romano-catolic scria cd «astazi, multi crestini cer Bisericii catolice sd fie din nou
Bisericd. Doresc ca Biserica sd regédseascd sensul adoratiei, al lucrdrii harului, al

19. Cf. ibidem, p. 371. 20. Ibidem, p. 394.

21. Herder Korrespondenz, nr. 10, octombrie 1971, p. 497, dupd Pr. prof. D. Sia-
niloae, Spiritualizarea structurilor bisericesli in epoca actuald si cauzele ei, in rev.
«Ortodoxia», XXIV (1972), nr. 4, p. 519,

22. Dupa Frangoise van der Mensbhrugghe, Le mouvement charismatique, Geneva
1981, p. 40 si M. J. Hollewtger, Rédecouvrir le Pentecétisme, in rev. «Communion,
(Verbum Caro), vol. XXIV, nr. 93, 1970, p. 75.
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laudei si al cultului, permitind astfel credinciosilor ei sa trdiascd legatura directd
cu Dumnezeu cel viu» 25, Aceeasi situafie se constatd si in mediul protestant. Un
pastor francez declara cu ocazia «Seminarului» organizat de «Centrul de studii ecu-
menice din Strasbourgn», in septembrie 1973 cd: «Teologia a devenit prea cerebrald.
‘Chiar in Frania unde este in mare cinste logica, credinciosul nu mai ‘este mulfumit
doar cu definitii rationale. El vrea o reinnoire spirituald» 2%, §i astfel, miscarea haris-
maticd vrea sd fie o formi atenuatd a unui fundamentalism biblic, propovaduind ca
Dumnezeu nu esle mort ci pururea viu, lucrind in Bisericd, prin Sfintul Duh, mani-
festindu-se in mod perceptibil, prin harisme.

2, Istoria si doctrina miscdrii penticostah‘ste“

Intrucit neopenticostalismul este o prelungire a miscirii penticostaliste, pentru
a avea o viziune de ansamblu si pentru a sesiza interdependenia dintre ele, vom
face o scurtd incygrsiune in istoria si doctrina miscdrii penticostaliste, in general.

a) Ca strén& al penticostalismului istoric, este indeosebi recunoscut teologul
anglican al secolului XVIII, John Wesley (1703—1791), fondatorul metodismului. Si
punctul de plecare pentru Wesley considerdm cd a constat tot intr-o deficienid cul-
tici a Bisericii romano-catolice §i protestante care despirtind administrarea Bote-
zului de Confirmare, a creat echivocul cd mintuirea se realizeaza in doud etape:
in prima fazdi are loc convertirea si apoi, dupd un timp oarecare, intrd in actiune
Sfintul Duh, care, prin confirmare, il introduce pe crestin in mod plenar in «Trupul
Domnului», intrucit abia acum are dreptul la Euharistie.

Calvin si Luther au insistat asupra necesitdtii unei trairi interioare, a intoar-
cerii si atasarii la Iisus Hristos. Aceastd experientd interioard personald, reintariti
in aspectele ei subiective in pietism, devine in metodismul lui J. Wesley «prima
binecuvintare» 25, Dar imediat intre adeptii lui Wesléy s-a simtit nevoia accentuarii
celei de-a doua faze, care «sfinjea» credinciosul, aceasta fiind considerati cea de-a
«doua binecuvintare». Ideea unei a treia binecuvintédri s-a dezvoltat mai ales in
«miscdrile de sfinfire» care s-au desprins din metodism, in America. Toate aceste
«binecuvintari» pretindeau manifestdri din cele mai bizare: candidatul cddea la pa-
mint, se rostogolea s§i izbucnea in latrdturi, strigdte, strimbaturi, tuturor acestor ma-
nifestéri dindu-li-se calificativul de «sfinte» (barking saints, holy rollism) 2.

b) Penticostalismul istoric propriu-zis ia nastere tot in mediul metodist la scoala
biblicd condusd de pastorul Charles Parham din orasul Topeka, statul Kansas —
SU.A. In cadrul unei reuniuni a unui grup de studenti care, punind un mare accent
pe manifestarea harismelor, ca dovadd wvizibila a lucrarii Sfintului Duh, tindra Agnes
Ozman pretinde c& a fost botezatd cu Duhul Sfint si a primit darul «glossolaliein.
Initial nu voiau sa se rupa de Bisericd, dar fiind exclusi de metodisti s-au constituit
din anul 1906 in federatii, apoi in Biserici. Cele mai cunoscute poartdi numele de
«Adunirile lui Dumnezeu».

Radspindirea noului curent, care pretinzind a reactualiza darurile Cincizecimii
primeste denumirea de «penticostalism» se face mai ales printr-un ucenic al lui
Charles Parham, predicatorul baptist de culoare J. Seymur, care instalindu-se la Los
Angeles, depune un sustinut efort pentru propoviduirea lui, obfinind succese deo-

23. A. Dulles, The resilient Church, Gill und -Mc Millan, 1977, p. 25, dupd Cardinal
Léon-Joseph Suenens, Oeruménisme et Renouveau charismatique, orientations théo-
logiques et pastoralcs, Documents de Malines 2, Paris 1978, p. 64.

_ 24, Cf. Pr. prof. D. Stdniloae, Ortodoxia in fafa unor fenomne actuale din cres-
tnismul apusean, in rev. «Ortodoxia», XiXVI (1974), nr. 2, p. 331,
25. Frangoise van der Mensbrugghe, op. cil., p. 34,
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sebite. Un alt factor care a contribuit la r&spindirea sa l-a constituit infiintarea in
anul 1953 ‘de cdtre penticostalul bogat, Demos Sakarian a asociatiei penticostaliste
internationale «The Full Gospel Businessmen's Fellowship International», care are o
activitate foarte intensi de raspindire a penticostalismului. In al treilea rind, pas-
torul penticostal de renume mondial, originar din Africa de Sud, David du Plessis,
supranumit «Domnul Cincizecime», prin conferintele care le-a tinut la diferite uni-
versitdti, prin marturisirea ce a ficut-o inaintea C.EB. in anul 1951, unde s-a pre-
zentat ca invitat, ca si prin prezenta sa la cel de-al II-lea Conciliu Vatican a devenit
foarte cunoscut si apreciat iar teologia sa penticostalista a prins teren tot mai mult?.

In ce priveste doctrina, penticostalismul preia invatitura despre «binecuvinti-
rile» succesive din invatatura lui Wesley si a miscarilor de sfintire tocmai fdcind o
distinctie intre pocdint{d sau nastere din nou, prin botez care se administreazd numai
adultilor si o operatie ulterioara a Duhului, «botezul cu Duhul Sfint». David du
Plessis vorbeste de dcud botezuri si anume de «Botezul Duhulmi» si «Botezul in
Sfintul Duh». Primul se primeste la nasterea credintei?®, Dupd acesta, remarca el in
continuare, «rdmine incd un pas de facut.. pdcatosul rendscut, devenit membru al
Bisericii crestine, trebuie sid fie botezat in Sfintul Duh..?%. Iar ca semn al primirii
acestui bolez se preconiza «vorbirea fn limbi» 30 Alidturi de darul vorbirii in limbi
pe care se pune accent deosebit, se pretinde reactivarea tuturor harismelor din
Biserica apostolica printre care mai ales profetia, deosebirea duhurilor si vindecarea
minunatd. Manifestérile exterioare ca rostogolirile, tipetele, tremuraturile si altele
de acest fel, sint preluate si mentinute si in penticostalismul clasic 3. Indeosebi se
considera cd, odati cu incetarea manifestdrii harismelor, Duhul Sfint ar fi péarasit Bi-
serica, dar se reintoarce din nou prin mijlocirea miscarii penticostaliste.

c) Necopenticostalismul. Curentul neopenticostalist, in scurtd vreme, se raspin-
deste pe toate continentele, cuprinzind rind pe rind principalele denominatiuni cres-
tine precum si Bisericile romano-catolice si protestante, Intrucit spre deosebire de
penticostalismul clasic care a fost considerat de metodisti ca sectar, ca iesit din
Bisericd, «penticostalismul» adoptat de Bisericile romano-catolice $i protestanta se
distinge printr-un caracter predominant eclesial, de reinnoire spirituald in cadrul
propriilor Biserici, poarid denumirea de «reinnoire harismaticd» sau «neopenti-
costalism» 32

1. In Bisericile protestante, ca inceput al miscdrii harismatice este consideratd
data de 3 aprilie’ 1960, cind pastorul episcopalian Dennis Bennet din Van Nuys,
California — S.U.A. afirmd cd a fost botezat cu Duhul Sfint si a primit harisma
glossolaliei, impreund cu alji 7 de credinciosi %. Imediat dupd ce face public aceastd

26. J. Séguy, Situation socio-historique du penticétisme, in rev. «Lumiére et Vie»,
t. XXV, nr. 125, noiembrie-decembrie 1975; p. 39.

27. The Church is charismatic..., op. cit., p. 7.

28. Commando de L’Esprit, Ed Jura Revell 1972, p. 102, dupd J. P. Dietle, Le
réveil pentecétiste dans les eglises historiques, in rev. «Positions luthériennes», XXII
(1974), n1. 4, p. 225, 29. Ibidem, p. 103.

30. Le Cossec, Le mystére de Saint Esprit, in rev. «Document Experiences», nrI. 2,
1971, p. 70, dupa J. P. Dietle, op. cit., p. 227.

31. Frangoise van der Mensbrugghe op. cit., p. 36.

32. Romano-catolicii harismatici prefera termenul de «reinnoire harismatica» $i
nu de «neopenlicostalism» precizind ca «aceasta mlscare a inceput, nu din cauza
prozehtlsmulul protestantilor penticostali ci pentru cd romano-catolicii insetali de
reinnoire, au rugat pe Sfintul Duh de a-i ajuta si devind mai buni catolici», K. D.
Ranaghan, Le retour de I'Esprit, Paris, 1972, p. 119.

33. Ch. G. Hummel, Fire in the place: contemporary charismatic renewal,
Illinois, 1978, p. 44.
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mirturisire este nevoit sd demisiopeze pentru cd se produc tulburdri intre parohienii
sdi. In semn de protest insdsi vicarul sau, atunci cind Bennet relateazd public cele
inlimplate, se dezbracd de vesmintele sacerdotale si jese din bisericid. In 1961 mis-
carea harismaticd atinge Biserica luterand. Pastorul Larry Christenson afirmi ci a
triit aceeasi experientd harismaticd In biserica parohiei sale San Pedro din. Cali-
fornia. Ip 1962 cuprinde si Biserica anglicand, primul aderent fiind pastorul Michael
Harper, care, in scopul rdspindirii acestei miscari fondeazd «Fountain Trust». lar in
1963 atinge si Bisericile protestante din Germania. Incd din 1960 miscarea ajunge
pind in Noua Zeelandd, iar in 1974, o reinnoire locald se semnaleazd chiar si in In-
donezia. Printre baptisti miscarea este mai mult rdspinditd in Anglia si in India. In
prezent este raspinditd aproape in toatd lumea.

La inceputul ei, miscarea harismaticd a provocat vii controverse intre teologii
Bisericilor protestante, mai ales in Biserica luterand . In timp ce sinodul din Mis-
souri a luat o pozitie negativd in 1974, in acelasi an Biserica luterand din S.U.A. a
lnat o pozitie pozitivd3. In schimb Biserica prezbiteriand si-a dat avizul pozitiv
pentru miscarea harismaticd incad din anul 1970 36,

2..In Biserica romano-catolicd miscarea harismaticd patrunde in anul 1967. Un
grup de studenti de la Universitatea Duquesne din orasul Pittsburg, Pensylvania —
S.UA. angajati in diferite migcdri liturgice, ecumenice, pentru dreptate si pace
fiind influentati de doua carti ce tocmai aparuserd in vara anului 1966, «Crucea si
pumnalul» a pastorului David Wilkerson si «Ei vorbesc in alte limbi» a lui J. Sherill,
unde se descriu diferite aspecte din viata practicd a miscarii harismatice, si ei incep
a se ruga lui Dumnezeu sd 1i se dea Duhul Sfint, manifestat prin harisme. La inceputul
anului 1967 o parte dintre e! intré ir legaturd cu membrii unei biserici prezbiteriene
harismatlice si acum, afirmd cd au facut experienta Cincizecimii¥. In luna februarie
are loc o astfel de intrunire intre unii dintre profesorii si studenfii de la Universi-
latea Duquesne si acum miscarea harismaticd incepe, de fapt, intre catolici3. Dupa
aceasta dat#, in scurtd vreme, are un succes uimitor. Extinderea sa printre catolici se
poale vedea dupd numdrul participaniilor la Conferintele anuale ale Reinnoiriii ha-
rismatice din S.U.A. Dacd in 1967 erau doar 70 de reprezentanfi, pind in anul 1974
au ajuns la un numdir impresionant, raspindindu-se foarte repede pe toate conti-
nentele, in America de Sud, mai ales in Chile, in Africa, apoi, din 1970 mai ales, si
in Europa, Asia si Australia. .

Reactiile negative impotriva unei reinnoiri harismatice intre catolici au fost:
foarte rare si sporadice intrucit, desi miscarea nu fusese recunoscutd oficial pind in
anul 1975, era acceptatd pe motivul ci mergea pe linia trasatd de Vatican II, de.re-
descoperire $i reaccentuare a dimensiunii pnevmatologice a Bisericii. Deja papa loan
XXIII in ajunul Conciliului Vatican II, adresindu-se, in rugédciune, Duhului Sfint spunea:
«reinnoieste si in epoca noastrd, ca pentru o noud Cincizecime, minunile Tale» %,
Urmasul sdu, papa Paul al Vi-lea, in noiembrie 1972 declara, de asemenea: «Bi-
serica are nevoie de eterna sa Cincizecime; ea are nevoie de foc in inima sa, de

34, E. Jorstad, Bold in the Spirit: Lutheran Charismalic Renewal in America
Today, Minneapolis : Augsburg Publishing House, 1974, p. 30—31.

35. The Charismatic Movement and Lutheran Theology, A Report of the Com-
mision on Theology and Church... The Charismatic Movement in the America, Board of
Publications, LCA 1974, dupi S. Grossmann, Stewards of God’s grace, The Paternoster
Press, Exeter, 1981, trad. de Michael Freeman, p. 47. 36. Ci. Ibidem.

. 37. M. Hébrard, lLes nouveaux disciples, voyage g travers les communautés cha-
rismatiques, ed. a-2-a, Le Centurion, Paris, 1979, p. 238.

38. A. Kuen, Die charismatische Bewegung, Wuppertal, 1976, p. 17.

39. Humanae salutis, 25 decembrie 1961, dupd C. Massabki, op. cit.,, p. 11.
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cuvinte pe buze, de profelie in privirea sa.. Ea are nevoie de Sfintul Duh, in voi,
in fiecare din noi, in noi toti impreund, in noi cei care constituim Biserica. Da, de
Duhul Sfint are nevoie Biserica astidzi. Toti, spuneli-i deci mereu «Vino!» 4, In 1973,
intre 9—13 octombrie, are loc la Grottaferrata, lingd Roma, prima Conferinta inte:.
nationald a conducdtorilor miscdrii harismatice catolice. Participd si arhiepiscopul de
Malines, Suenens si episcopul McKiney. La sfirsitul conferintei papa primeste in
audientd pe 11 reprezentanti si in Fiscursul rostit le apreciazi activitatea ..

Una dintre cele mai importante intruniri ale reinnoirii harismatice catolice ri.
mine insd cel de-al IlI-lea Congres international al Reinnoirii, {inut la Roma in mai
1975. Patricipd mai multe mii de romano-catolici din 63 de {ari. Este prezent si ar-
hiepiscopul de Malines — Belgia, cardinalul Suenens care, incd din 1974 fusese numit
de papa ca om de legiturd intre miscarea harismaticd si Bisericd, aldturi de 750 de
preoti si 12 episcopi. Papa Paul al VI-lea insusi, la 19 mai, in cuvintarea ce o tine,
recunoaste de acum oficial, eficienta acestei miscdri in P;iserica Romano-Catolicd :
«Biserica si lumea au nevoie mai mult ca niciodatd ca minunea Cincizecimii sd
se continue in istorie.. Pentru cd, oare la ci{i din aceia care continua pina azi, dupa
traditie... sd-1 cinsteasca prin cult, Dumnezeu n-a devenit un strdin in viata lor?
Nimic nu este mai necesar pentru o astfel de lume din ce in ce mai secularizatd ca
marturia acestei «reinnoiri spirituale» pe care vedem cd Sfintul Duh o stirneste
astdzi in regiunile si mediile cele mai diverse.. Aceastd «reinnoire spiritualda» n-ar
putea fi o sansd pentru Bisericd si pentru lume? Si in acest sens cum sd nu se ia
loate mdsurile peniru ca ea sd aibd trdinicie»“2. In general, in atitudinea ierarhiei
romano-catolice fatd de miscarea harismaticd se observd o tendintd de a face tot
ce este posibil pentru a o mentine in cadrul Bisericii, de a o transforma intr-o mis-
care de reinnoire spirituala in Biserica.

Dintre intrunirile recente mai importante amintim Conferinta harismatica in-
ternalionald de la Dublin din 15——18 iunie 1978 care a adunat 20.000 de persoame; in
mai 1981, la Roma, s-a tinut cea de-a IV-a Conferintd internationald a conducéto-
rilor miscarii harismatice, papa Ioan Paul al II-lea acordind participantilor o au-
dientd 4 si, in sfirsit, a avut loc Congresul «Cincizecimea peste Europan» care s-a
tinut la Strassbourg intre 28—31 mai 1982 intrunind circa 20.000 de participanfi .

Aparitia miscadrii harismatice printre catolici a provocat wvii reactii in rindul
penticostalilor clasici. Indignat, pastorul David Wilkerson scria: «sau pérasiti Bi-
serica Catolicd sau Sfintul Duh v& va pdrdsi pe voi» 45, lIar penticostalii francezi au
rdspuns la cartea cardinalului Suenens «O noui Cincizecime» astfel: «Nu domnule
cardinal, noi nu sintem de acord» %. Cu toate acestea insd, incepind din anul 1970 au
avut loc contacte tot mai dese intre catolici si penticostalii clasici, ca in cele din

40. Citat dupd@ rev. «Cahiers de Renouveau» — «Il este vivani», nr. 38, Paris,
1982, p. 2.

41. Vezi rev. «La Documentation Catholique», nr. 1642 din 18 noiembrie 1973, col.
958 si J. Chabert, La hiérarchie catholique et le renouveau charismatique, in Trev.
«Lumiére et vien, t. XXV, nr. 125, 1975, p. 27.

42. «La Documentation Catholique», nr. 12 (1678) 15 iunie, 1975, p. 563.

43. «La Documentation Catholique», nr. 12 (1810) din 2 iunie, 1981, p. 570.

44. Cf. rev. «Cahiers du Renouveau» — «Il éste vivant», nr. 38, Paris, 1982, p. 3
si rev. «Mensuel SOP, service orthodoxe de Presse», nr. 73, decembrie 1982, p. 17

45. Dupa Frangoise van der Mensbrugghe, op. cit., p. 39,

46. Ibidem,
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urma sd porneascd la un dialog teologic intre anii 1972—1976, .care s-a terminat
satisfacdtor, cu un acord final .

3. In Biserica Ortodoxd miscarea harismaticd n-a reusit insi si gdseascd teren
prielnic ca in celelalte Biserici occidentale. Are doar un numdr neinsemnat de adepti
in Bisericile din diaspora din Apus, din Canada si S.U.A. precum si din Australia,
Uganda si Liban . Cei din S.U.A. editeazd si o revistd in scopul réspindirii acestei
miscari printre ortodocsi ¥, Numarul mic de ortodocsi antrenati in neopenticosta-
lism a determinat pe Frangoise van der Mensbrugghe, teolog protestant, sd afirme,
pe buna dreptate cd «miscarea harismaticd n-a atins incd Bisericile ortodoxe» 5.

II. Doctrina neopenticostalismului. in ce priveste doctrina miscirii neopenti-
costaliste, mai ales la harismaticii protestanli nu diferd prea mult de cea a penticos-
talismului clasic. Cu exceptia glossolaliei pe care unii n-o mai considerda ca semn
unic si indispensabil al «botezului cu Duhul Sfint» 5!, intreaga doctrind penticosta-
listdi a fost transplantatd in neopenticostalismul protestant. Majoritatea grupurilor
practicd botezul sau chiar rebotezarea adulfilor prin scufundare, considerat drept
condifie indispensabild a «botezului cu Duhul Sfint», interpretat ca o experienta
distinctd de Botezul cu apa in numele Sfintei Treimi 52, Oficial insd, in protestantism
nu este recunoscutd rebotezarea prin scufundare, dar se vorbeste de «confirmatia
prin scufundare» 33,

In miscarea harismaticd printre catolici se observd insd credinta ca specificul
doctrinei penticostaliste despre importanta manifestarii harismelor prin semne vizibile
sd fie acceptat, integrindu-1 in doctrina proprie a Bisericii fard sd o afecteze cu ceva.
Dacd se vorbeste de o «revdrsare a Duhului, afirma cardinalul Suenens, se face
stiind cd Duhul a fost dat deja plenar in Botez si Confirmare. Este vorba de «o
revirsare care nu vine din afara ci izbucneste dinduntru» 3!, Reinnoirea in Duhul
este «o0 reaccentuare, o insistenta asupra rolului si prezentei eficiente, manifestatsa, a
Sfintului Duh printre noi. Aceasta nu este o noutate in Bisericd c¢i o constientizare
crescutd ‘a. unei prezente foarte adesea estompatd, subinteleasd» . In termeni asemé-
natori explicd si renumitul harismatic catolic Ranaghan caracteristica neopenticostalis-
mului catolic: «Biserica este plind de Sfintul Duh ca Trup al lui Hristos, ea a primit
deja toate darurile si roadele Duhului. Ce cautd miscarea penticostalistd si aducd
nou, printr-o rugdciune plini de credintd este de a cere lui Dumnezeu sd actualizeze,

47. Reuniunile de dialog s-au tinut la Horgen (Elvetia), Roma, Schlose Graheim
(RF.G.), Venise si in sfirsit, in 1976, la Roma unde s-a dat un raport final. Vezi rev.
«La Documentation Catholique», nr. 20 (1708), 1976, p. 983.

48. Cf. vol. «The Church is charismatic...», op. cit., p. 119.

49. Este vorba de revista «The Logos», serving the Charismatic Renewal in the
Orthodox Church, editatd sub conducerea arhimandritului grec Eusebius A. Stephanou,
care jurisdiciional apartine de episcopul de Pittsburgh, Maximos. Pun de asemenea
accent pe manifestari spectaculoase ale Sfintului Duh (Elias J., ipodiacon, membru al
Bisericii Sf. Gheorghe din Cedar Rapids, Jowa, scrie «Ce inseamnd pentru mine darul
li_mbilor», in «The Logos» nr. 2, vol. XV, martie-aprilie, 1982, p. 15; iar Steve Perlegis
d}n Tarpon Springs Florida, scrie: «Cum m-a salvat [isus», in ibidem, p. 6). Se observa
si o deplasare a atentiei spre calcule adventiste dedicind chiar un numdr din revista
respectivd calculelor venirii lui Anticrist (The Logos, vol. IV, nr. 5, noiembrie-de-
cembrie, 1981, p. 8—15). 50. Frangoise van der Mensbrugghe, op. cit., p. 38.

_ 51. L. Christenson, Die Gabe des Zungenredens in der luteranische Kirche, Oek.
Texte und Studien, Heft 27, Marburg, 1963, p. 28, dupd J. P. Dietle, op. cit,, p. 227.

52. J. P. Dietle, op. cil., p. 234.

53. Francoise van der Mensbrugghe, op. cit., p. 38. .

54. Unc nouvelle Pentecéte, Paris, Desclée de Brouwer, 1974, p. 29.

55. Idem, Oecumenisme ei renouveau charismatique..., op. cit., p. 38.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



410 Drd. IOAN SAUCA

intr-o formd vie si concretd, ceea ce poporul crestin a primit deja» %6. Rugdciunea
des intilnitd chiar si intre harismaticii catolici pentru a fi botezati cu Sfintul Duh
este «foarte simplu o rugdciune de credintd ca initierea baptismald a unui individ
sau a unei comunitdti s& poatd sd se reinnoiascd si sd se actualizeze intr-o formi
existentiald» 5. El nu e considerat ca un al doilea botez «ci un act simbolic semni-
ficind la credincios deschiderea fati de Duhul primit la botezul sdu» 5,

Harismele pe care se pune asa mare accent nu sint decit o redescoperire si reac-
centuare a dimensiunii harismatice a Bisericii: «un crestin este harismatic pentru ci
Biserica este harismaticd primind darurile Duhului». Biserica a fost intotdeauna haris-
maticd ® si de aceea, dacd n-ar recunoaste locul si rolul harismelor in viata sa zilnica,
ar fi o Bisericd atrofiatd si sclerozatd, spunea cardinalul Suenens ®. Se observd chiar
si o noud interpretare a intelesului harismelor diferitd de cea a penticostalismului
clasic. Glossolalia nu mai este absolut necesard. A ftrai in Duhul nu este conditionat
de vorbirea in limbi sau de aparienenia la miscarea harismatica: «a trdi in Duhul
inseamna a fi harismatic, dar a fi harismatic nu este necesar de a fi in Reinnoirea
harismaticéd» 62. Glossolalia este inteleasd ca «rugdciune a inimii», ca manifestare a
unui entuziasm interior, printr-un limbaj nearticulat, neinteles, iar profefia consta
mai ales in cuvinte de incurajaré spuse in numele lui Dumnezeu, adesea luate din
Sfinta Scripturd, dar de multe ori fard s& aibd vreo legdturd cu Scriptura, caz in care
intervine «deosebirea duhurilor», pentru a se constata in ce masurd este pe linia
doctrinei autentice a Bisericii 63 Manifestdrile pretinse de penticostalii clasici ce
insotesc si adeveresc botezarea cu Duhul Sfint au fost preluate si de neopenticosta-
lismul protestant si catolic. In acel moment de «efuziune a Duhului» unul izbuc-
neste in plins, altul ride ¢ iar altii se pornesc la un «dans spiritual» ¥ cum s-a in-
timplat si la Congresul international al miscérii harismatice de la Roma din 1975,
cind dupa discursul papei, in acordul orchestrei, sute de harismatici s-au prins intr-un
astfel de dans pe pavajul de la iesirea din catedrala Sf. Petru®e.

© alta caracteristicd a neopenticostalismului ca si a penticostalismului clasic, de
altfel, o constituie tendinta spre un fundamentalism biblic, fapt pentru care nu se
mai pune accentul pe Continutul intelectual si doctrinal al credinfei ci totul se reduce
la o experientd religioasd subiectivd ®’. La mireni se observa tendinta de a concura

56. Ranaghan, op. cit., p. 107 57. Ibidem, p. 113.

58! Reinnoirea harismaticd, mesaj al episcopilor canadieni adresat tuiuror cato-
licilor din Canada, in rev. «La Documentation Catholique», nr. 12 (1678), 15 iunie,
1975, p. 570.

59. Expunerea cardinalului Willebrands ia Congresul internafional de pnevma-
lologie, Roma, 1975, in rev. «La Documentation Catholique», nr. 12 (1678), 15 iunie,
19735, p. 567.

60. Mgr. Gaidon, episcop auxiliar de Autun, Qu' est-ce que le Renouveau charis-
matique ?, in rev. «Cahiers du Renouveau — Il est vivant», nr. 38, 1982, p. 21.

61. Redécouvrir le Saint-Esprit, lettre pour la Pentecéte 1973, in rev. «La Docu-
mentation Catholique», hr. 14 (1636) din 15 iulie 1973, p. 688.

62. Pr. lacob, Lettre de la Théophanie, nr. 10, dupd Monique Hébrard, op. cﬂ
p. 225.

63. Ch. Massabki, op. cit, p. 58. Vezi si Mgr. Ploudre, arhiepiscop de Otawa,
Scrisoare de Postul Mare, in rev. «La Documentation Catholique», nr. 6 (1672), din 16
martie, 1975, p. 298.

64. Din interviul luat de Bruno Carra de Vaux harismaticului Laurent Fabre, in
rev. «Lumiére et vie», t. XXV, nr. 125, noiembrie-decembrie, 1975, p. 11.

65, Cf. Monique Heébrard, op. cit., p. 26.

66. Cf. relatarii trimjsului special la congres al revistei «La Croix», dupa rev.
«La Documentation Catholique», nr. 12 {1678) din 15 iunie 1975, p. 562.

67. Francgoise van der Mensbrugghe, op. cit., p. 41.
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jerarhia. Conducatorul sau «pastorul» unui grup harismatic nu este necesar si fie
cineva care a primit hirotonia sacerdotald ci unul care «a facut experienta Sfintului
Duh». Se creeazd asadar o ierarhie paraleld, «ierarhia Duhului» €, care pini in pre-
zent nu prezintd nici un pericol pentru Bisericd, dar in viitor ar putea crea probleme.

Se vorbeste adesea de puternica dimensiune ecumenicd a miscdrii harismatice.
Aceasta, intrucit in cele mai multe cazuri grupurile de rugdciune harismatice din
anumite parohii sint interdenominationale. Credinciosi din diferite Biserici se intil-
nesc, discutd si se roagd impreund®. Un protestant declard cd participind la un
grup de rugdciune harismaticd catolic a descoperit pe Maica Domnului, iar un preot,
catolic, frecventind un grup harismatic protestant de nuant{d baptistd, declard cd «a
fost condus prin Sfintul Duh» sa ceard botezul prin scufundare?, Pentru a se regdsi
unitatea, harismaticul protestant J. L. Jayet cere renuntarea la diferentele doctrinare
proprii i «Petru a fost nevoit sd pdrdseascd barca pentru a-L urma pe Mintuitorul;
si noi trebuie sd regdsim o credin{d asemdndtoare.pentru a pardsi barca — Biserica
invechitd si cu structuri perimate si s@ ne unim cu noua Biserica ce ‘este pe cale de
a se constitui» 71. Aceastd tendin{d a harismaticilor de a se rupe de propriile Biserici
si a forma grupdri nedenominationale este frecventd, mai ales in Irlanda de Nord 72,
Se asistd asadar mai mult la un fals ecumenism ce tinde a desfiinta identitatea doc-
trinard a Bisericilor, bazindu-se pe un sentimentalism exagerat si pe asa-zise «expe-
riente ale Duhului». '

Pentru a preintimpina astfel de neajunsuri intre harismaticii catolici, papa Paul
al VI-lea, incd din 1975, impunea ca principiu al unei reinnoiri autentice fidelitatea
pentru doctrina Bisericii. Pentru cd «ceea ce ar contrazice doctrina Bisericii nu vine
de la Sfintul Duh, intrucit cel ce distribuie darurile (harismatice) este acelasi care a
inspirat si Scriptura si care asista Magisteriill viu al Bisericli caruia dupd credinta
catolica, Hristos i-a incredintat interpretarea autentica a acestei Scripturi» («Dei Ver-
bum» 10} 73. Recomand&ri asemdnatoare se dau harismaticilor si la Congresul inter-
national al reinnoirii harismatice {inut la Strassbourg in anul 1982: «In c&utarile
voastre nu va pierdeti in labirintul sentimentalitdfii, Ciuta{i mai ales sa dati convin-
gerilor voastre religioasg un elan nou, printr-un fundament doctrinar solid, capabil de
a proteja acest magnific curent spiritual contra atacurilor contestatarilor dar de ase-
menea contra riscurilor de subiectivism si tentatiilor de orgoliu» 74

Despre unele aspecte pozitive ale reinnoirii harismatice actuale, considerate ca
efecte ale lucrdrii Sfintului Duh, papa Paul al- VI-lea spune: «gustul de rugdciune
profundd, personald si comunitard, o reintoarcere la contemplare si accent pus pe
lauda lui Dumnezeu, dorinta de a se d&rui total lui Hristos, o mare disponibilitate la
chemadrile Sfintului Duh, o citire mai asidud a Scripturii, un larg devotament fratesc...
In toate acestea putem recunoaste lucrarea tainicd si discretd a Duhului Sfint care
este sufletul Bisericii 7.

68. Les charismatiques catholiques aux Etats Unis, déclaration du Comité épisco-
pal de recherche et de pralique pastorale, in rev. «La Documentation Catholique», nr.
4 (1670), 1975, p. 159. 69. Cf. vol. «The Church is charismatic...», op. cit., p. 51.

70. Frangoise van der Mensbrugghe, op. cit., p. 15.

71. Dupa ibidem, p. 13.  72. Cf. vol. «The Church is charismatic...», op. cit., p. 136.

73. Discursul papei la Congresul mternatxonal aI Reinnoirii hansmat:ce Roma,
1975, op. cit., p. 563.

74, Mesa]ul Mgr. Elchinger cdire participantii la Congres, in rev. «La Docu-
menlation Catholique», nr. 13 (1833) din 4 .iulie 1982, p. 683.

75. Discursul papei la Congresul international al conducdtorilor Reinnoirii ha-
lismatice de la Grottalferata din 1973, in rev. «La Documentation Catholique», nr. 1642,
din 18 noiembrie 1973, col. 958.
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B. CITEVA CONSIDERATII ORTODOXE
ASUPRA MISCARII HARISMATICE ACTUALE

A vorbi despre necesitatea unei reinnoiri harismatice in Biserica Ortodox& inte.
leasd ca o redescoperire a Sfintului Duh s5i a lucrarii sale, ar {i un nonsens, intrucit
fondatd fiind pe temeliile Bisericii apostolice si pastrind mestirbita invatdtura Sfin-
tilor Parin{i, de-a lungul veacurilor, ea are pind astdzi o accentuatd dimensiune pnev-
matologico-haristhaticd. Punind accent pe realitatea distinctd a Persoanelor Divine,
Ortodoxia a accentuat si lucrarile specifice ale fiecdrei Persoane Treimice, fapt pentru
care rolul Sfintului Duh in iconomia mintuirii n-a suferit nici o diminuare. El a parti-
cipat in felul sdu specific personal, aldturi de Tatdl si Fiul la toate lucrdrile Sfintei
Treimi ad extra, avind “ndeosebi rolul de a introduce energiile divine in creatie, fi-
cindu-se astfel punte fnire Dumnezeu si creaturd pe care o indumnezeieste si o
eternizeaza 76,

Un rol deosebit insd, dupd invatatura ortodoxd, il detine in iconomia mintuirii
Duhul Sfint, care purcezind din Tatdl si strdlucind din Fiul 77 din vesnicie, prin intru-
parea Fiului nu se desparte de El, ci sdldsluieste strins unit cu El, in mod ipostatic
si plenar, strabatind prin energiile Sale necreate, care sint si ale Fiului, tot mai pro-
fund natura umand asumatd, facindu-se tot mai transparent prin ea, sau facind-o pe
aceasta tot mai transparentd pentru El76, Pe masura ce patimile §i afectele intrate
prin pdcat in natura omeneasca erau biruite §i inldturate, cu atit Duhul Sfint penelra
mai adinc natura noastrda asumatd. Acest proces culmineazd cu Invierea, cind moar-
tea, corolarul tuturor patimilor si afectelor, a fost invinsa iar trupul Mintuitorului
deplin pnevmatizat mai ales prin indltarea la ceruri $i sederea de-a dreapta Tatdlui
unde va rdmine pentru vesnicie ca Fiu intrupat. Intrucit scopul Intrupédrii Fiului a
fost tocmai mintuirea omului, concretizatd fn cel¢ din urm&@ prin indumnezeirea firii
umane, ca ultim proces de biruire a pdcatului.si de desdvirsire, El nu rdmine in trans-
cendent, ci prin Duhul Sfint se extinde in umanitate, incepind de la Cincizecime, dind
posibilitatea celor incorporati la Sine, in Bisericd — trupul S&u tainic, sd participe, prin
El in Sfintul Duh la viata de intimitate si de comuniune in iubire a Sfintei Treimi. Toc-
mai acest lucru caracterizeaza Ortodoxia : baza trinitard a Bisericii si dimensiunea sa
hristologico-pnevmatologicad. Biserica nu are numai un aspect hristologic si nici numai
unul pnevmatologic. Lucrarea Sfintului Duh nu este despdrtita de lucrarea lui Hristos.
Sfintul Duh, prin energiile sale necreaie, care sint §i ale Mintuitorului, iradiaza din
Trupul Sadu indumnezeit revarsindu-se in umanitatea celor incorporati in Hristos, Prin
Sfintul Duh traim in mod intim viata lui Hristos si prin Hristos care este «calea» (Ioan
14, 6), avem acces la viata Sfintei Treimi. De aceea cind vorbim de harvixl si darurile
Sfintului Duh ele nu sint altceva decit «aducerea bunurilor cuprinse in natura noastrd
indumnezeitd in Hristos, in insusi interiorul nostru prin Sfintul Duh» 7. Iar mintuirea
nu poate fi conceputd altfel decit urmind calea pe care a urmat-o Iisus Hristos si din
puterea lui Hristos Care a transmis in umanitatea Lui energiile divine nesfirgite. Si
in acest proces, Sfintul Duh are rolul de a face proprii pentru noi «aceste energii ale
lui Hristos si darurile care ne apropie de asemdnarea cu El» 80,

76. Pr. prof. D. Stidniloae, Sfintul Duh in Revelafie si in Bisericd, in rev. «Orto-
doxian, XXVTI (1974), nr. 2, p. 223.

77. Asupra acestui aspect a insistat in mod special Patriarhul de Constantinopol
Grigorie Cipriotul la sfirsitul secolului XIII; vezi la Pr. prof. Dumitru Stidniloae, Rele-
tiile treimice in viafa Bisericii, in rev. «Ortodoxia», XVII (1962), nr. 1, p. 509—511.

78. Idem, Sfintul Duh in Revela}ie..., op. cit., p. 234.

79. Pr. prof. D. Stdniloae, Teologia dogmaticd, vol. II, Bucuresti, 1978, p. 307

80. Ibidem.
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Hristos, prin Sfintul Duh, se daruieste in mod continuu in Bisericd, prin Sfintele
Taine 8., Fiecare Taina contine o epiclezd, prin care la rugidciunea preotului §i a cre-
dinciosilor, Duhul Sfint coboard, innoind si improspétind legadtura dintre Hristos si
Biserica Sa. Duhul Sfint, prin epicleza euharisticd coboard si sfinteste darurile, pre-
ficindu-le in Insusi Trupul si Singele Domnului. Asadar, in Ortodoxie, toate Tainele
sint lucrarile lui Hristos in Bisericd prin lucrarea Duhului Sfint. Fard Duhul Sfint care
extinde Trupul lui Hristos in umanitate $i ne incorporeazd Lui, prin El avind acces
la Tatal, Treimea ar ramine in transcendent, creindu-se un abis de netrecut intre
Dumnezeu si oameni.

Accentul pus pe lucrarea Sfintului Duh in iconomia mintuirii, cum este-si firesc,
se rasfringe si se concretizeazd in viata si cultul Bisericii Ortodoxe. De aceea, spre
deosebire de Occident — unde, incepind cu scolastica pentru catolicism, crestinismul
a devenit mai mult temd de speculatie teologica, iar pentru protestanii cultul fiind
mai mult centrat pe propovdduirea jertfei ispasitoare a lui Hristos ca fapt al trecutului,
cu putere de indreptare prin credinid, in mod extern (actus forensis) si pe o seamd
de cintari adresate unui Dumnezeu complet transcendent — pentiru ortodocsi cultul
este mediul de trdire a lucrdrilor Sfintului Duh de citre credinciosi 8. In Bisericg,
prin rugiciune si cintare credinciosul ortodox intra in legdturd cu Dumnezeu $i, con-
stient de aceastd realitate, 1i simte intens prezenta sa, transcendentul se imanenti-
zeazd, cerul coboara pe pamint, prin Sfintul Duh, ajutind pe crestin sa urce treptele
desdvirsirii ale vietii «in Hristos». Dar aceasta se infelege si se acceptd ca posibild
numai in Bisericd, pentru cd nu existd mintuire in afard de Hristos, in afara de Trupul
Sdu, Duhul fiind prezent si iradiind harurile Sale numai in Bisericd ca trup al lui
Hristos. Viata Ortodoxiei se prezintd ca o neincetatad epiclezd. Orice slujbé religioasa
incepe prin invocarea Sfintului Duh din rugdciunea «impdarate ceresc..». De asemenea,
aceeasi invocare o face orice crestin la inceputul unei zile sau al unui lucru. Toate
Tainele si ierurgiile au rugiciunile lor specifice prin care se invoca Sfintul Duh de
a veni, a sfinti si a impartdsi harurile sale asupra credinciosilor sau asupra creafiei
‘(apd, untdelemn, vin etc.), viata crestinului ortodox desfdsurindu-se astiel neincetat
sub paza si scutul harului Sfintului Duh, ce iradiazd din Hristos si-L face prezent in
lume. $i, de aceea, se poate afirma pe bund dreptate, cd «orice Sfintd Liturghie sau
orice Taind a Bisericii, orice ierurgie si orice slujba este o continuare a Cincizecimii,
sau a pogoririi Sfintului Duh si a lucrdrii Lui peste cei adunaii «in incdperea cea de
sus — biserica», in rugaciune 83,

In legdturd cu harismele care sint daruri duhovnicesti speciale date de Dum-
nezeu, prin Sfintul Duh, unor credinciosi spre folosul comun s§i spre zidirea trupului
Tainic al Domnului — Biserica, precizdm ca este gresit a se considera cd au fost date
humai in Biserica primard, azi nefiind actuale si lipsind cu desdvirsire. Din contra,
acelasi Duh care a impartasit atunci aceste daruri speciale Bisericii sustine si da viatd
si Bisericii din zilele noastre. O mare parte dintre acestea s-au manifestat si sint ac-
live in Bisericid pind astazi, cele mai multe referindu-se la exercitarea puterilor ierar-
hie] sacramentale ® (invititoreasca, sfintitoare si conducitoare) iar altele, cum ar fi
vindecarea de boli si facerea- de minuni concentrindu-se in Sfinta Taind a Maslului
sau in diferite ierurgii prezente din abundentd in cultul Bisericii Ortodoxe. Harismele
@ daruri ale Duhului Sfint nu sint insd specifice numai ierarhiei sacramentale. Bise-
fica Ortodoxd nu exclude posibilitatea ca si anumiti crestini, in virtutea harului pri-

—_—

81. Pr. lector D. Radu, Caracterul ecleziologic..., op. cit., p. 25.

82. Pr. prof. D. Staniloae, Cultul Bisericii Oriodoxe mediu al Iucranlor Sfintului
Duh asupra credinciosilor, in rev. «Ortodoxia», XXXIII (1981), nr. 1, p. 6.

83. Ibidem, p. 9. 84. Pr. asist. V. Mihoc, op. cit,, p. 325.
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mit la Botez si prin participarea activd la Tainele Bisericii, sdvirsite de ierarhia sa-
cramentald, si aibd o experien{d mai mare a puterii lui Dumnezeu in Duhul, devenind
ceea ce Ortodoxia numeste «oameni duhovnicesti» 85, Acestia sint inzestrati de Dum-
nezeu cu daruri deosebite ca: vindecarea de boli, alungarea de duhuri necurate etc,
exemple gisindu-se din abundentd in sinaxarul Bisericii Ortodoxe. Un distins teolog
al Bisericii Ortodoxe, referindu-se la aceste aspecte in zilele noastre afirmd: «nu pu-
tem spune cd nu primesc §i azi credinciosii diferite daruri-de la Duhul Sfint, cu deo-
sebire in timpul adunadrii lor la sfintele slujbe, la 'Tugéciunea comund, in jurul preofi-
lor. Unul primeste darul iubirii cu fapta fa{d de oameni, altul pe al intelepciunii, altul
pe al rugdciunii mai fierbinti, unul pe al vindecarii de o boald, sau puterea intdritoare
si vindecidtoare pentru semenii lor bolnavi prin rugiciunea lui mai stdruitoare si prin
puterea ce o insufld celui bolnav. Biserica Ortodoxa isi madrturiseste aceasta convin-
gere si se dovedeste cd este continuatoarea Bisericii din vremea Apostolilor prin cre-
dinta §i prin practica ei» 8.

In' ce priveste darurile spectaculoase, cum ar fi glossolalia, Biserica Ortodox,
mergind pe linia Sfinfilor Parinti, considerd ci ea a avut un rol bine intemeiat la
inceputul Bisericii-dar cd acum a incetat ¥, fiind posibil insd, ca in caz de absolutd
necesitate, atunci cind adevarurile Evangheliei ar trebui, in mod necesar si imediat,
s fie propovaduite cuiva, a cdrui limbd propovaduitorul n-o cunoaste, sa se reaclua-
lizeze, cum s-a mai intimplat, de altfel, in istoria Bisericii 8, exemple ce atestd carac-
terul reaj si nu extatic al limbii vorbite sub influenta Duhului, cum gresit considerd
pind azi cei mai multi din aderentii miscarilor harismaticc.

In contextul invétdturii ortodoxe expusd in cele de mai sus, déspre persoana
Sfintului Duh si despre lucrarea lui in Biserica, cauzele izbucnirii actualei migcari
harismatice in Apus, pe care, la inceput, am incercat a le sesiza‘si sistematiza, ne
apar cu mai multa claritate. Cdutarea, disperata uneori, a Sfintului Duh, care da sens
atit Bisericii cit si viefii religioase in sine, realizind legdtura reald cu Dumnezeu prin
Hristos, este deplin justificatd. Ca ortodocsi; nu putem decit accepta $i aprecia dorinja
si eforturile facute de alte confesiuni crestine in redescoperirea dimensiunii pnevma-
tologice a Bisericii, dar trebuie sd subliniem in chip deosebit cd noi nu avem nevoie
sd aderdm la asemenea cautdri, in cadrul miscarii harismatice despre care am vorbil,

85. Pr. prof. D. Staniloae, Priere de Jesus et experience du Saint-Esprit, coleciia
Théophanie, Desclée de Brouwer, 1981, p. 120. - '

86. Idem, Cultul Bisericii Ortodoxe.., op. cit., p. 10.

87. Istoricul glossolaliei de-a lungul vremii in paralel cu cel al pseudo-glossola-
liei vezi la 1. Sauca, Glossolalia in Biserica primard §i interpretdrile ei de-a lungul
vremii, in rev. «Mitropolia Ardealului», XXVII (1982), nr. 7—9, p. 445—464.

88. Desi glossolalia ca dar frecvent in Bisericd inceteazda pe la sfirsitul seco-
lului al II-lea, sporadic se mai intilneste ih anumite imprejurari. De exemplu in viala
Sfintului Pahoinie cel Mare se relateazd cd venind la el un latin din tinuturi inde-
partate nu putea s& se infeleagd cu el din cauzd cid nu-i cunostea limba. Se roagd
atunci lui Dumnezeu zicind : «<Doamne tare si atotputernic, dacd nu pot fi iolositor aces-
tor ocameni pe care-i trimiti la mine de la marginea pdmintului, pentru cd nu cunosc
limba lor, pentru ce este mevoie si mai vina ? Dar dacd tu vrei ca ei sa fie mintuil,
aici, prin miinile mele, dd-mi Doamne, Atotputernice, pentru mintuirea suifletelor lor
sd le cunosc limbiles. In urma acesiei rugdciuni primeste darul glossolaliei si se
poate intelege cu latinul in limba latind pe care mai inainte n-o cunoscuse. Cf R.
Graffin — F. Nau, Patrologia Orientalis, t. IV, Paris, 1908, p. 471.

Un caz identic se intilneste si in viaja Sfintului Efrem Sirul. Venind la Cezareed
Capadociei sd-1 vadd pe Sfintul Vasile cel Mare, necunoscind greaca, in timpul unél
rugdciuni, prin punerea miinilor Sfintului Vasile cel Mare, rosteste in greacd : «Apéra,
mintuieste, miluieste...». Cf. Amfilohiu de Iconiu, Viafa Slintului Vasile, in Migne
P.L, t. 73, col. 1310.
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pentru cd in Biserica Ortodoxd avem mijloace deosebit de abundente de a trdi ino
Duhul Sfint si de a ne impdrtdsi de nenumdratele Sale lucriri si daruri, prin partici-
parea noastrd sincerd, curatd si ferventa la viaja sacramentald a Bisericii. Ortodoxia,
in acest sens, de la inceputul miscarii penticostaliste a avut un rol deosebit, invdtdtura
ei despre Sfintul Duh influentind in mare parte pe initiatorii acestei miscdri, care apoi
exagerind-o au denaturat-o. Dupd cum afirma Filip Potter, lider al ecumenismului
actual si el metodist, parintele metodismului: John Wesley, in conceptia sa despre
lucrarea Sfintului Duh care sfinteste pe crestin, a fost influentat atit de fratii moravi,
care mai pastrau ceva din ortodoxia lui Ciril si Metodiu privind lucrarea Sfintului
Duh, precum si de scrierile Sfintilor Parinti rasdriteni — mai ales de Sfintul Vasile
cel Mare in scrierea sa «Despre Sfintul Duh» — avind acces la ele prin fratele sdu
Charles care a studiat Patrologia la Universitatea din Oxford .,

Rolul Ortodoxiei in aceastd redescoperire a Duhului este recunoscut chiar de
unii dintre téologii miscarii harismatice actuale. Cardinalul Suenens spune: «nu pu-
tem contesta ceea ce se datoreaza traditiei orientale, totdeauna atit de sensibila la
rolul Sfintului Duh» ®. $i mai mult incd, unii catolici harismatici dorind a nu-si recu-
noaste descendenta dintr-o miscare protestantd incearcd sa se lege direct, pe deasupra
penticostalismului istoric, de traditia orientala» 9!, Redescoperirea dimensiunii pnevma-
tologice a provocat schimbdri si in cultul si viata unor comunitd{i harismatice. Influ-
enta ortodoxa, si aici, este -foarte vizibild. Se redescoperd sensul icoanei, al lumina-
rilor, al tdmiiei, al insemnarii cu semnul crucii, al metaniilor %2. Parintele Iacob, preot
harismatic catolic al comunitdtii «Théophanie» din Franta, intrebat fiilnd de ce savir-
seste liturghia orientald raspunde: «foarte repede am priceput céd Reinnoirea nu era
suficientd pentru a reface Biserica.. si am destoperit importanta Liturghiei care este
cultul Bisericii, cultul in Bisericd; este o intreagd traditie de Tugdciune care urcd pina
la originile Bisericii» 9.

Redescoperind  sensul Duhului Sfint in Bisericd, miscarea harismaticd actuald
trece si la o serie de mdsuri practice, ancorate in realitatea lumii de astdzi, fira a se
seculariza insa. Elchinger, episcop de Strassbourg spunea: «Pentru a fi prezent in
lumea de azi, trebuie sd trdiesti in aceastd lume, sd fii cu ea in dialog. Pentru ca
credinta sd poatd prinde rddicini in civilizatia de azi, pentru a putea fi misionara,
Biserica are datoria de a fi foarte aproape de lumea actuald. Aceasta nu inseamna
cd trebuie sa se lase a fi diluat3, absorbitd de ea, cdci Biserica are misiunea de a
interveni in felul unui ferment» %, lar cardinalul Suenens accentueazd: «a avea cre-
dintd nu inseamnd numai a ridica ochii spre Dumnezeu pentru a-L contempla ci si de
a privi spre pdmint, dar cu ochii lui Hristos» 9. Mirenii devin foarte activi constituin-
du-se in grupuri catehetice, liturgice si pastorale iar tinerii mai ales, in organizatii de
intrajutorare a persoanelor in virstd si a altor categorii de oameni care au nevoie
de ajutor 9%.

Se constatd insad si unele aspecte negative cu care, in lumina inv&fdturii orto-
doxe nu putem fi de acord. Este vorba, in primul rind de pretinsa «glossolalie» si im-

89. Philip Potter, Charismatic Renewal and the World Council of Churches, in
vol. «The Church is charismatic...», ap. cit., p. 27.

90. Cardinal L. J. Suenens, Oecumenisme et Renouveau charismatique..., op. cit.,
p. 38. 91. Frangoise van der Mensbrugghe, op. cit., p. 37.

92. Monique Hébrard, op. cit., p. 265. 93. Ibidem, p. 15.
. 94. Chances et risques du Renouveau de I'Eglise, conferinia tinutd la Colmar
137312 martie, 1974, in rev. «La Documentation Catholique», nr. 14 (1658) din 21 iulie

, p. 683.

95. Cardinalul L. J. Suenens, Une nouvelle Pentecéte, op. cit., p. 126.

96. Cf. Mesajul episcopilor canadieni..., op. cit., p. 574.
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prejhrérile in care se sdvirseste, care difera foarte mult de autentica glossolalie de la
Cincizecime si din Biserica primard. Indicatiile date de cei competenti pentru a cddea
in transd ¥, cdderile pe spate in armonia unei orchestre care sd creeze un mediu
propice %, recomandirile de droguri, dans sau alte mijloace pentru atingerea acestor
stdri %, dovedeste, mai ales, cd aceste practici sint mai mult o influentd a religiilor
mistice pdgine orientale, unde se intilnesc pe scard larga !%, decit practici specifice
Bisericii lui Hristos.

Mai semnaldm apoi, in unele grupuri, o tendintd de fals ecumenism, cu intenfia
de anulare a identitd{ii confesionale, bazata pe afectivitate si sentimentalism exagerat
fird o temelie doctrinard solidd. Multe din grupurile harismatice au tendinta 'de a se
retrage spre periferia Bisericii, devenind inchise, fadcind difereni{d intre ei si ceilalti
care nu sint harismatici.

Nu este aceeasi situatie in Ortodoxie. Crestinul induhovnicit, sau altfel spus in
termeni neopenticostalisti: «harismaticul» ortodox se impune printr-o traire intensa
a dogmelor Bisericii, dar spiritualitatea sa nu este un sentimentalism vag, sufletesc
doar, ci implicd angajarea intregii lui fiinte in urcusul sdu pe treptele desdvirsirii §i
in fine sim{indu-se patruns de un puternic duh de comuniune cu to}i camenii, fird a
pretinde a se inchide in anumite grupuri de «oameni induhovniciti» sau «harisma-
tici» 91, QOrice grupare de credinciosi care tinde sd se separe de Bisericd, de comu-
nitatea credinciosilor, adunind in ea un fel de «supercrestini», mindri de statutul lor,
nu este compatibilda cu duhul Ortodoxiei care propovidduieste smerenia si duhul de
comuniune in iubire.

*

Ortodoxia are in tezaurul ei doctirinas si cultic toate elementele necesare unei
vieli crestine autentice, de spiritualitate desév‘irsité, raspunzind intru totul si facind
fata tuturor cerintelor de o viatd mai induhovnicitd, mai apropiatd de Dumnezeu spre
care tind unii crestini. De aceea crestinismului apusean, devenit prea sec si prea ce-
rebral. teologul romano-catolic Monléon ii punea cu repros intrebarea: «Occident,
unde este Orientul tdu ?», considerind cd redescoperirea crestinismului oriental «con-
line multe elemente care ar trebui sd permitd Occidentului crestin sd regdseasca in
el insusi raspunsuri reale la cererile religioase ale timpului sdu» ¥2. Ca urmare, in
Ortodoxie nu se poate vorbi de o miscare de reinnoire harismaticd, de cdutare @
Sfintului Duh si a unei spiritualitdti, intrucit eajeste pnevmatologicid si harismaticd
in fiinta ei, fapt ce creeazd, de asemenea, baza unei spiritualitdti des&virsite.

In acelasi timp sintem de acord si apreciem rivna crestinilor care, antrenaii in
asa-numila miscare harismatica, si strdduindu-se s& redescopere persoana si lucrarea
Sfintului Duh precum si dimensiunea harismaticd a Bisericii, se apropie atit de mull
de doctrina Sfintilor Pdrinti, de doctrina Bisericii Ortodoxe. Ar fi un eveniment foarte
fericit daca renuniindu-se la exagerdrile si excesele pe care le fac incd unele grupuri
harismatice prcum si la manifestarile spectaculoase ale unor presupuse harisme
aceastd miscare harismatica ar intra in comunitatea Bisericii, inlaturind pericolul dez-
membrdrii pentru a deveni astfel un catalizator spre unitatea crestinilor.

-~ —— -

97. Frangoise van der Mensbrugghe, op. cit., p. 46. 98. Ibidem, p. 37.

99. Pr. prof. D. Stdniloae, Ortodoxia in lafa unor fenomene..., op. cit., p. 342.

100. A. M. Monléon, Occident ou est ton Orient.., op. cif.,, p. 7 si Mircea Eliade,
Shamanism, Archaic Technique of Ecstasy, Princeton University Press New Jersey,
1964, dupad L. J. Suenens, Occumenisme...,, op. cil., p. 102—103,

101. Pr. prof. D, Stdniloae, Ortodoxia in fafa unor lenomene..., op. cit., p. 339—
345. 102. A. M. Monléon, op. cit., p. 9.
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VIZITA UNUI GRUP DE STUDENTI
DE LA FACULTATEA DE TEOLOGIE McCORMIK
DIN CHICAGO (SUA) LA INSTITUTUL TEOLOGIC DIN BOCURESTI

In ziuva de joi, 19 aprilie 1984, un grup de studenti de la Facultatea de teologie
McCormik din Chicago (SUA), condusi de profesorul Bruce Vernon Regdonm, a ficut
o vizild la Institutul teologic universitar din Bucuresti. Qaspetii, insotiti de Dl. Prof.
Aure] Jivi de la Institutul teologic umiversitar din Sibiu, care a servit si ca translator,
au sosil la Institut la orele 14,45 unde au fost primiti de P. S. Episcop Dr. Vasile
Tirgovisteanul, vicar patriarhal si rector al Institutului, de P. C. Pr. Prof. Dumitru Radu,
prorectorul Institutului si de o parte din membrii corpului didactic. Primirea a avut
loc In cancelaria profesorald unde s-a desfisurat si o discutie intre membrii grupului
si cadreie ididactice. :

In numele Institutului, P. S. Episcop Rector Vasile Tirgovisteanul a salutat pre-
zenfa oaspetilor in aceastd prima institutie de invatamint a Bisericii Ortodoxe Romaéne,
urindu-le un calduros «bun venit». Apoi P. S. Sa a prezentat oaspefilor date sl infor-
maiii privind cultele din Republica Socialistd Romaéania, modul organizarii si functio-
narii Bisericii Ortodoxe Roméne si in special a invatdmintului teologic, cu sectiile si
disciplinele sale, cu preocupdrile teologice, pastorale si misionare ale viitorilor sluji-
tori ai altarelor, subliniind deplina libertate religioasd de care se bucurd azi toate
cultele din {ara noasird. Apoi a prezentat oaspefilor pe membrii corpului didactic
care erau de fata. '

" In numele grupului a luat cuvintul Prof. Bruce Vernon Regdon care a transmis.
selutul intregului grup si si-a exprimat satisfactia de a fi oaspetii Institutului teologic
din Bucuresti si muliumirea pentru ‘aceasti primire. Apoi Prof. Regdon a ardtat cd,
din nefericire, Ortodoxia nu este suficient cunoscutd in lumea protestanti din Apus.
Pentru acest motiv, la Facultatea de teologie McCormik din Chicago, se predau de
aproape 20 de ani, cursuri despre Biserica Ortodoxd. Pentru cimoastterea Ortodoxiei
insd este nevoie de cunoasterea spiritualitatii ei. In acest scop, Facultatea respectiva
organizeazd vizite diferitelor -Biserici Ortodoxe. Prima vizitd a fost organizati in Ro-
mdnia, acum 12 ani si de atunci se viziteazd in fiecare primdvard o Bisericd Ortodoxd.
Ultima vizitd in Romd&nia a avut loc acg'1m patru ani. Intre cele doud instituiii de
Invitamint s-au stabilit legaturi puternice, schimburi de studenti foarte folositoare gi
0 traditic pe care o pretuiesc foarte mult. Schimbul acesta nu se margineste numai
la studenti, ci si la profesori.

Profesorul Regdon a prezentat pe membrii grupului, studenti ai Facultatii de
teologie Mc. Cormik si ai Facultdiii de teologie luterand, ca si membri ai organizatiei
scolilor teologice din localitate si pastori. Scopul vizitei este de a serba Pastele in
Romidnia, de a descoperi noi aspecte ale Ortodoxiei rom&nesti si de a marturisi- im-
Preund dorinta de pace.

In timpul di}ni.netii, oaspelii participaserd la Sfinta Liturghie si slujba de pome-
nire a mortilor, fiind impresilonati de evlavia credinciosilor. Intrebind cum este cul-
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tivata aceastd evlavie, P. 8. Episcop Vasile a spus: «Poporul roman nu cunoaste o
datd a crestinérii sale. Noi ne-am nadscut roméani si crestini si fiindcd aceastd credinta
a fost primitd prin convingere, rddicinile credintei la poporul roméan sint foarte adinci».
P. C. Pr. prof. Dumilru Sldniloae a ardtat cd in Biserica Ortodoxd@ Romand rolul ie-
rarhiei in viata credinciosilor nu este asa de accentuat ca in Biserica Romano-Catolica
sau in Bisericile protestante. Credinicosii pédstreazd, in baza unei tradifii, care ramine
mereu vie, credinfa strdmosilor. Aceastd tradilie se invala de cei fineri de la cei
mai in virsti. Viala religioasd a poporului merge de la sine, fiind legatd de traditia
care 1imine mereu vie». L

Un aspect al organizdrii vietii religioase in Romaénia de care s-au interesat
oaspelii a fost cel al tipariturilor, dupd ce vizitaserd Tipografia cértilor bisericesti. in
aceastd privinid P. S. Episcop Vasile a ardtat cd una din caracteristicile ortodoxiei
romanesti este aceea a folosirii limbii nationale, vorbite, in cult. De trei sute de
ani Biserica Ortodoxd Romani foloseste Biblia si cértile de cult in limba romdani. Pu-
blicajiile bisericesti — Biblia, cartile de cult, revistele teologice, manualele de teo-
logia — vin in intimpinarea vietii si pregdtirii religioase a credinciosilor.

P. C. Pr. prof. Joan Ramureanu si-a exprimat bucuria pentru prezenia grupului in
Insiitut, apoi a ardtat cd in anii 1922—1923 unele din Bisericile Ortodoxe au recunoscut
validitatea hirotomiilor anglicane, iar mai tirziu si alte Biserici Ortodoxe au fdcut ace-
lasi lucru. Biserica Anglicand recunoaste insd numai trei taine: Botez, Euharistie si
Preotie, desi in realitate, practicd tot sapte Taine. Biserica Presbiteriand, cdreia apar-
tin cei mai mulii din grup, este pe cale de a realiza comuniunea euharisticd cu Bi-
serica Anglicand. In ce mdasurd, a intrebat P. C. Sa sinteti dispusi a inclina §i Dvs.
spre a admite cele sapte Taine ?

A réaspuns Prolesorul Regdon care a spus: «In general, spunem cd ori de cite
ori ne gdsim in acelasi loc, este posibild comuniunea, asa cum este cazul de fal3,
cind in grupul nostru avem si un luteran si «doi egipteni. In timpul studiilor, teologi
ca Alexandru Schmemann §i John Meyendorf m-au convins ci a vorbi de sapte Taine
este tot atit de greu ca a vorbi de doud Taine. Ceea ce ne invaid ortodocsii este
faptul ca toatd creatia este sacramentald, spre deosebire de iteologia apuseand care
a creat accastd matematicd a Tainelor. Punctul de vedere ortodox ne atrage foarte
mult. Biserica Presbiteriand din SUA se afld in prezent in proces de rescriere a in-
tregului cult, de reformare a textelor liturgice. Ceea ce veti descoperi in aceste texte
este faptul cd cele sapte evenimente, recunoscute ca sapte Taine, pot fi descoperite
in aceste texte, De fapt, totul trebuie pus in contextul sacramental, de la nastere
la mnoarte, si Dvs. ne invaiafi mult in aceastd privinta.

P. C. Pr. Prof. Dumitru Stdniloge a spus urmitoarele : «Ideea aceasta, dezvoltatd
d= DI, prof. Regdon, este viziunea ortodoxd privind sacramentalitatea lumii i ne
bucurdm cd Dvs. vd indreptati spre aceastd viziune. In aceastd viziune trebuie avute
in vedere si subliniate mai multe aspecte. Dumnezeu nu ramine despartit de nici un
lucru sau moment al vielii, cind ii cerem ajutorul. Fl nu vine la noi numai de doud
ori ci ori de cite ori ne rugdm. Important este s& ne rugidm. In rugdciune nu sintem
singuri. ci intilnim continuu pe Dumnezeu. De aceea, Biserica noastrd pe lingd cele
septe taine. are si sacramentaliile sau ierurgiile prin care se sfintesc toate lucrurile
incenjurdloare: casa, apa, pamintul, cimpul, instrumentele de lucru, inceputul acti-
vitdtilor etc. Toate se sfintesc prin Bisericd. Nu este vorba aici nici de separare, dar
mici de ccnlopire panteistd. Occidentul a conceput prea separat pe Dumnezeu de
lume si de aici neincrederea in trup. Intrarea in comuniune cu Dumnezeu nu Sse
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face decit prin lucrurile’ inconjuratoare. In Ortodoxie toate se sfiniesc prin Bisericad
si deci si trupul. Trupul nu este numai ceea ce vedem la microsoop si disectie, ci
are si el bogdtia Iui, traitd impreumd cu sufletul. Trupul nu poate fi despartit de
suflef Tot ce se traieste in trup merge prin suflet. Dumnezeu, care pitrunde in
loate, patrunde si in viata trupului si a sufletului. Daci }nergeti pe aceastd cale, vom
fi curind impreunan».

Ca rdspuns la interventia Pdrintelui Prof. D. Stédniloae, Prof. Regdon a informat
pe cei de fatad ca wvolumul I din Dogmatica P. C. Sale a fost tradusd in America, ur-
mind s& apard la Tipografia Facultdtii de teologie McCormik. Apoi a rugat si se
prezinte citeva trasaturi caracteristice ale Ortodoxiei romanegti.

A rdspuns P. C. Pr. Prof. D. Stdniloae care a spus: «Cred cia nu este picat sa
se manifeste un specific national in Bisericile locale. In Ortodoxie existd unitate si
comuniune, «dar care lasd Joc diversitatii. Specificul spiritualiti{ii romanesti provine
din faptul cd sintem popor latin, dar de credintd risiriteani. Avem p luciditate
occidentald si un .simt al misterului oriental. In mister noi vedem lumina, nu intune-
ricul. De aici si umanismul mai accentuat care este propriu Rdsdritului. Mi se pare
cd si in icoane se poate vedea mai mult umanism in fata sfinteniei. La greci exista
o oarecare rigiditate si simplitate, pe cind sfintii din pictura roméneascd sint cei pe
care ii intilnim pe stradd, ramine figura luminoasd, ceea ce constituie o caracteris-
ticd imporlantd. Acolo unde este umanitarism este si comunicare.

Membrii grupului s-au interesat apoi de felul in care 'se asigurd pictarea bise-
riciloz. Li s-a rdspuns cd existd o Comisie de Picturd Bisericeascad in cadrul Patriarhiei
Romane care are 300 de pictori. Inainte de a primi diploma si calificarea de pictor
sau vugrev bisericesc, ei sint obligati sd8 urmeze cursuri speciale de pregdtire teolo-
gicd pentru a pdstra tradilia ortodoxd — a picturii si pentru a nu introduce erezii
in ea.

O altd problema care a interesat pe oaspetfi a fost aceea a cdilor de legare a
prieteniilor. P. C. Diac. conl. Pelre 1. David a ardtat cd uma din cdi este dragostea
poruncitd de Mintuitorul. «Voi prietenii mei sinteti daca ve}i avea dragoste intre voin.
Dragostea este aceea care naste comuniunea, Parastasul si slujba pentru morii nu este
altceva decit mesajul iubirii si al pastrarii legdturii cu mosii si strdmosii nostri.

P. C. Pr. Prof. Dumitru Radu, prorectorul Institutului, a spus: «Pe drumul prie-
teniei nu se poate merge decit printr-o cunoastere reciprocd, progresivd. Venind la
noi acasa ati facut deja un pas pe aceasta cale. Asa imi explic de ce ati venit la
hisericd, anume. ca sa vedeli exact trdirea ortodoxd. Acesta cred cd este unul din pasii
foarte importanti. Si noi, ogtodocsii, avem intentia de a vd cunoaste tot mai mult. Asa
se explicd schimbul de studenti. Ei nu vin pentru titlu, care poate fi luat si in tard,
c pentru a cunoaste spiritualitatea credinciosilor si viata lor. Cred ca aici trebuie
sd stiruim, adicd in a ne cunoaste reciproc. De aceea credem ci vizita Dvs. aici
a fost foarte edificatoaren. ‘ )

In incheiere, P. S. Episcop Vasile Tirgovisteanul, rectorul Institutului a multumis
oaspetilor pentru vizitd si discutia purtatd, le-a urat din nou bun venit si o sedere
cit mai frumoasd si plicuta in Romaénia. ’

Vizita grupului de studemti teologi de la Facultatea de teologie McKormik a
constituit, as'a cum s-a aratat, un pas important pe calea cunoasterii reciproce, a
prieteniei si apropierii dintre Bisericile crestine.

Pr. Asist. NICOLAE D. NECULA
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VIZITA 1.P.S. MITROPOLIT DAMASKINOS DIN ELVETIA
LA INSTITUTUL TEOLOGIC UNIVERSITAR DIN BUCURESTI

In ziua de marti, 10 aprilie 1984, 1. P. S. Mitrqpolit Damaskinos al Elveue1, a facut
o vizitd la Institutul teologic universitar din Bucuresti

Inaltul oaspete, insolit de P. C. Arhim. Nifon Mihé&itd, consilier patriarhal la
sectorul de relatii externe bisericesti, si de P. C. Pr. Prof. Ioan Bria de la Geneva, a
sosit la Institut la orele 12,00, fiind intimpinat de P, S. Episcop Dr. Vasile Tirgovisteanul,
vicar patriarhal si rector al Institutului i de P. C. Pr. Prof. Dumitru Radu, prorectorul
Institutului, care l-au primit in rectorat. De aici I. P. S. Mitropolit Damaskines a fos!
condus’ in aula Institutului pentru a conferentia in fala membrilor corpului didactic
(activi, consultati §i onorari), a doctoranzilor si studentilor. In auld Inaltul oaspete a
fost primit cu imnul arhieresc, intonat de corul studeniilor sub conducerea P. C. Diac.
Conf. Nicu Moldoveanu. Dupé aceea studentii au cintat Rugdciune, de Const. D’régusin,
P. § Episcop Rector Vasile Tirgovisteanul a salutat prezenia Inaltului oaspete la
Institut, spunind: «Am deosebita hucurie ca in mijlocul nostru_si se afle I. P. S.
Mitropolit Damaskinos Papandreu al Elvetiei. Personalitatea sa este bine cunoscuta in
lumea ortodoxd si in Biserica noastrd. Dupd cum vi este cunoscut, in 1981 a fost de-
clarat «doctor honoris causa» al Institutului nostru, pentru deosebita activitate pe care
o desfisoard in cadrul Bisericii ortodoxe si al ecumenismului in general. Personalitatea
sa a crescut de atunci, fiind facut mitropolit al Elvetie}. Ca sef al secretariatului pentru
pregdtirea Sfintului si Marelui Sinod al Bisericii Ortodoxe, care lsi are sediul la
Chambésy, a primit cu pldcere sd ne vorbeascd pe tema aceasta. Noi ii spunem
din suflet «bun venit» in mijlocul nostru si ne exprimdm bucuria sincerd de a-l avea
ca oaspete din nou'la Institut, rugindu-1 sa ne vorbeasca».

Mai intli, 1. P. S. Mitropolit Damaskinos a mulfumit P. S. Episcop Vasile, rectorul
Institutului, cadrelor didactice si.studentilor pentru primirea facutd, apoi a vorbit
celor de fatd despre Pregdiirea Sfintului si Marelui Sinod al Bisericii Ortodoxe.

I. P. S. Sa a spus céd acest sinod, va fi convocat drept sinod ecumenic desi acest
caracter il va obfine abia dupa confirmarea hotaririlor lui de céatre poporul drept-
credindios sau de citre congtiinta Bisericii. Unii teologi au afirmat c#, dupd separarea
Bisericii de Apus de cea de Rdasdrit, nici' un sinod nu a mai avut acest caracter.
Dacd s-ar susjine acest punct de vedere ar insemna cd nu mai existi o Bisericd
«una, sfintd, soborniceascd si apostoleascid», iar Biserica Ortodoxa nu ar fi decit una
din comunitatile ecleziale, iar nu Biserica adevéaratd condusd de Duhul Sfint. Cit pri-
veste conditiile pe care trebuie sd le indeplineascd un sinod ecumenic, acestea nu sint
stabilite dupd criterii precise. Singurul criteriu este importanta soteriologicd penlru
credinciosi a problemelor care nu pot fi discutate a priori.

Sinoadele ecumenice sint de fapt evenimente bisericesti noi si exceptionale, de
naturd harismatica, in afard8 de hotéaririle si de procedura previdzutd de o institutie,
convocate pentru apararea adevarului de greseli si erezii. Ele au rostul sd ne invele
cele absolut necesaré pentru mintuire, fird sd alcatuiascd manuale de teologie. Ele
subliniazd adevirurile date si traite in traditia Bisericii. Fiecare sinod se gdseste in
logica si continuitatea traditiei apostolice ale carei adevaruri sint chemate sd le
marturiseasca. -

bupé aceastd precizare, I. P. S. Mitropolit Damaskinos. s-a referit-la problemele
majore care preocupd Biserica Ortodox& in ansamblu, si anume, cele zece teme de
discutat la acest sinod al Ortodoxiei, fixate de Prima conferintd presinodalad din 1976:
Diaspora ortodoxa, Autocefalia si felul in care trebuie proclamatd ; Autonomia si felul
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In care trebuie proclamatd; Dipticele, Problema noului calendar; Impedimente la ci-
sitorie; Readaptarea prescripjiilor bisericesti privitoare la post; Relatiile Bisericilor
Ortodoxe cu restul lumii crestine; Ortodoxia si Miscarea ecumenicd; Contributia Bi-
sericilor ortodoxe locale la realizarea idealurilor crestine de pace, libertate, fraterni-
tate si dragoste intre popoare si inldturarea discrimindrilor rasiale. Temele au fost
studiate de Bisericile Ortodoxe si trimise Centrului Ortodox de la Chambesy. Trei din-
tre ele au fost reluate in discufie de cea de a doua conferin{d presinodald din septem-
brie 1982 si anume: Impedimentele la cdsdtorie, Readaptarea prescriptiilor privitoare
la post si noul calendar, de care se leagd data serbarii Pastelui. Totusi nu s-au putut
lua hotdriri definitive presinodale, ci s-a accentuat ideea pregéatirii poporului drept-
credincios inainte de a proceda la schimbari. Aceasta pentru faptul cd in Biserica
Ortodoxd comstiinfa comunitard a Bisericii joacd un rol foarte important (comsensus
fidelium).

In prezent, la Chambésy se pregiteste o noud etapi a Sinodului. Urmatoarea
conferintd presinodald (a treia) va dezbate si pregdti alte patru teme: Reexaminarea
problemei datei Pastelui; Relatiile Bisericii Ortodoxe cu restul lumii crestine, adicl
dialogurile teologice bilaterale cu Bisericile: Romano-Catolicd, Vechi-Catolice, An-
glicand, Luterana si Vechi-Orientale; Ortodoxia si miscarea ecumenicd; adicd dialo-
gurile teologice multilaterale; Contributia Bisericilor Ortodoxe locale la realjzarea
idealurilor crestine de pace, libertate, fraternitate si dragoste intre popoare si inla-
turarea discriminarilor rasiale. Aceasta conferinf@ va avea loc in luna noiembrie 1984
si ea va trebui sd elaboreze texte s5i teze care sd fie prezentate apoi sinodului. Aceste
leze vor fi prezentate Bisericilor pentru ludri de pozitii si dupd ce acestea vor fi
cunoscute se vor lua hotdriri finale. Pentru ultima intrunire rdmin temele cele mai
grele care se referd la unitatea Ortodoxiei: Diaspora ortodoxd; Autonomia, Autoce-
lalia si Dipticele. '

Cit priveste etapa actuald, 1. P. S. Sa a expus citeva din gindurile si reflexiile
personale. Biserica Ortodoxd acordd o mare importantd dialogurilor bilaterale fara
sd diminueze importanta dialogurilor multilaterale care au loc in imteriorul CEB. Ea
crede cd relatille cu aceste Bfserici crestine trebuie si se bazeze pe elucidarea proble-
melor ecleziologice, adicd cele care se referd la Taine, har s5i preotie. Existd intre-
barea, pusd de umii teclogi meortodocsi: pe ce se bazeazd Biserica Ortodoxd cind se
identifici cu Biserica una, sfintd, soborniceascd si apostdleascé? Aceastd Biserica
poate sd recunoascd §i celorlalte Biserici vreo calitate? Cum putem sa vorbim de o
singurd Bisericd, cind vorbim de Biserici din afara Bisericii Ortodoxe ?

Sint intrebdri delicate cdrora trebuie sd li se gaseascd un raspuns. Pentru a re-
cunoaste unei comunitdti crestine calitatea de Bisericd, aceasta trebuie si mirturi-
seascd adevadrul de credinid si s& aibd succesiune apostolicd.' Cum se va pronunta
Biserica Ortodox& cu privire la celelalte Biserici este prematur sd o spunem. Oricum
.trebuie s& accentudm obiectivitatea dialogului. Nu trebuie si fim partizanii unui ecu-
menism ugor. Radd&cinile separdrii Bisericilor trebuie cdutate in istorie. Numai asa
putem fi liberi de prejudecdti. Evaluarea subiectivd a celorlalte confesiuni, ar duce
la 0 separare si mai mare, la diviziuni si schisme regretabile, ceea ce trebuie evital,
De aceea ecumenismul in spatiu trebuie completat de ecumenismul in timp, care pre-
Supune intoarcerea la istorie care reprezintd traditia de secole a Bisericii celei ne-
despértite. Irenismul nu are legaturd cu ecumemismul.

Problema foarte importantd este aceea a comuniunii sacramentale cu celelalte
Blserici separate prin erezii §i schisme, Pentru restabilirea ei trebuie si ciutim, cu
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iubire si senindtate, cauzele care au dus la ruperea acestei comuniuni si sd le inla-
turdm.

‘Cit priveste atitudinea Bisericii Ortodoxe in acest dialog, aceasta trebuie si fie
impaciuitoare. Este necesarda o confruntare dinamicd, dar nu polemicd. Toleranfa tre-
buie si fie doar o stare de spirit, care si conducd la adevdr. In acest sens o impor-
tantd deosebitd o are seminarul organizat in fiecare primivard la Chambésy unde (-
nerii teologi au posibilitatea de a fi prezenti in dialog si unde prezenta ortodoxa este
resimtita din plin, fie prin studentii cursisti, fie prin profesorii care predau la acest
seminar.

I. P. S. Mitropolit Damaskinos a prezentat si daruit bibliotecii Institutului trei
lucrdri care cuprind temele dezbdtute la aceste seminarii: 1) Biserica locald si biserica
universald ; 2) Sinodul II ecumenic si importanta lui; 3) Luther si reforma germana.

Au urmat discutii pe marginea celor expuse de I. P. S. Mitropolit Damaskinos.
La discutii au participat urmatorii : -

1. P, C. Pr. Prof. consultant Ioan Rdmureanu a multumit mai intii conferemtlarulm
pentru interesanta sa expunere, bogata in sugestii §i idei, subliniind c& in raportul
cu celelalte Biserici irenismul nu trebuie confundat cu ecumenismul. Nu se ajunge
la unire prin irenism. Apoi a aratat cad si pentru cei de azi problemele importante
sint pastrarea adevafului de credintd si succesiunea apostolicd. Cit priveste pastrarea
acestui adevar si a succesiunii trebuie sd avem in vedere cd si Biserica Romano-
Catolica, Vechilor-Catolici si cea Anglicand au succesiune apostolicd intrucit episcopii
acestor Biserici au primit harul neintrerupt de la apostoli. Acest fapt constituie un
element central in legdturile noastre cu aceste Biserici. ,

2. P. C. Pr. Prof. Stefan Alexe a evidentiat importanta si actualitatea temei pre-
blemelor mari care preocupa azi Biserica Ortodoxd, ca si eforlurile pe care le depune
Ortodoxia pentru rezolvarea celor mai presante, cum este problema picii. In continuare
s-a referit la activitatea 'desfésuraté de I. P. S. Sa in comisia de dialog cu Biserica
vechilor catolici, dialog cu mari perspective pentru viitor. Apoi a intrebat dacd s-a
discutat problema casatoriilor mixte si ce solutii s-au gasit. .

In rdspunsul sdu, I. P. S. Mitropolit Damaskinos a ardtat cd asemenea casatorii
sint interzise de canoane, dar acceptate, prin iconomie, cu condltla ca toti copiii re-
zultati din ele sa fie botezati in Biserica Ortodoxa.

3. P.C. Pr. Asist. Alexandru Stan a intrebat, cam cind ar urma sid fie programat,
cu aproximatie, acest sinod al Ortodoxiei.

I. P. S. Mitropolit Damaskinos a ardtat ca evolutia temelor a fost lentd, din 196!
si pina in 1976, cind au fost fixate definitiv. Ceea ce este important este dorinia
tuturor Bisericilor Ortodoxe locale pentru acest sinod. Este de dorit ca tinerea lui sd
aibd loc cit mai curind posibil si la el trebuie sd participe intreg trupul Bisericii. Nu
putem risca sd ludm decizii la mivelul conferintelor presinodale, care sd mu fie @ac-
ceptate de trupul Bisericii. Oricum el va fi convocat cit mai curind posibil.

4. P. C. Pr. Prof. consultant Dumitru Stdniloae a aritat cd viitorul Sfint si Mare
Sinod al Ortodoxiei se va ocupa si de probleme esentiale, pe lingd cele de naturd
canonicé juridica. Intre aceste probleme, P. C. Sa a enumerat pe urmaitoarele: 1) No-
tiunea de Bisericd, ardtind cd adevirata Bisericid este cea Ortodoxd pe cind celelalie
Biserici sint pe cale de nastere; 2) Raportul dintre credin}d si formulele teologice. tn
aceasta privinta trebuie sd evidentiem importanta formulelor sinoadelor ecumenice caré
exprimad si credinta, dar si viata Bisericii. Pentru viitor trebuie si tindem spre cunoaste-
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rea formelor variate, asa cum am ajuns la intrunirea de la Minchen, la formula va-
riatd referitoare la purcederea Duhului Sfint.

5. DL prof. consultant Iorgu D. Ivan si-a exprimat mai intii recunmostinta fatd de
I. P. S. Mitropolit ‘Damaskinos pentru vizitd si conferintd in care a prezentat stadiul
actual al straduintielor Bisericii Ortodoxe de a se afirma ca Bisericd adevéaratd care
pastreaza invdtdtura incredintatd de Mintuitorul Hristos Sfintilor Apostoli si princi-
piul fundamental al ierarhiei de la care se poate porni in discutiile teologice. Urmirind
sitnatia dinainte si de dupd sinoadele ecumenice, retinem ca prima grija a lor a fost
si pastreze nealteratd invéi{dtura Mintuitorului Hristos. Datoria de a reface unitatea
crestind se afirmé azi si prin grija Bisericii Ortodoxe de a nu face compromis cu in-
vilatura Mintuitorului. Cei care s-au despdrfit sint obligati si cerceteze adevarul,
cici avem un tezaur comun de la care trebuie si plecim. Cit priveste lista temelor
ea s-a restructurat in funciie de nevoile Bisericii. Ceea ce trebuie retinut este faptul
cd sinodul Bisericii Ortodoxe este o necesitate; el trebuie sa se tind, data fixarii lui
nefiind importantd. Afirmindu-si unitatea, Biserica Ortodoxd poate cere si celorlalti
s8 reflecteze la-adevarurile de credintd recunoscute de toata Biserica.

In incheiere a luat cuvintul P. C. Pr. Prof. Dumitru Radu, prorectorul Institutului
teologic, a mulfumit I. P. S. Mitropolit Damaskinos pentru conferinta prezentatd care a
suscitat discutii interesante. Unitatea Bisericii Ortodoxe si a intregii Biserici crestine
este tinta spre care nazuim azi cu totii. Evolutia dialogului teologic bilateral isi va
aduce o contributie insemnatd. De asemenea, Bisericile au astdzi un hotaritor cuvint
de spus si in problemele majore ale lumii contemporane intre care problema pacii si
a vietii ocupa un loc central.

Vizita si conferinta I. P. S. Mitropolit Damaskinos Papandreu al Elvetiei, ca si
discutfiile purtate au fost deosebit de instructive pentru toti cei care au fost ;Jrezenti
la ele, prin aceasta definindu-se punctul de vedere ortodox referitor la 0 seami de
probleme de actualitate ale Ortodoxiei si ale intregii Biserici.

. Pr. Asist. N. D. NECULA

A 43-a CONFERINTA TEOLOGICA INTERCONFESIONALA

In zilele de 17 si 18 mai 1984 au avut loc — la Institutul Teologic Protestant
Unic de grad Universitar din-Cluj-Napoca — lucrérile celei de a 43-a Conferinte teo-
logice interconfesionale. Ca de obicei cu ocazia unor asemenea intruniri erau prezenti:
cadre didactice din institutiile de invitidmint teologic superior si seminarial din R. S.
Romania, ierarhi §i reprezentanti de culte, reprezentanti ai presei bisericesti, cadre ad-
ninistrative, invitati.

Lucririle propriu-zise ale Conferintei s-au deschis in ziua de 17 mai prin cuvintul
Tostit de D1. Prof. Péntek Arpad, rectorul Institutului teologic gazdi, care a spus intre
altele :

«Conferintele teologice interconfesionale a cdror desfdsurare a ajuns la al doilea
deceniu, i5i au insemnatatea lor atit pe plan teologic cit si pe plan social-patriotic. Am
Teusit s8 ne cunoastem mai bine, si ne apropiem mai mult wnii faid de altii si s8
descoperim noi puncte de convergentd care au favorizat luarea de atitudini si solutii
tomune pe planul unitdtii crestine — la Vancouver de exemplu —, si in marile pro-
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bleme ale contemporaneitdtii care framinta viata sociald a popoarelor si nu sint fir3
ecou In raspunderea pe care o au Bisericile crestine in activitatea lor de slujire faj
de Dumnezeu si de lumea intreagd, — ca de pildd sfortarile pentru pace, pentru dez-
voltare, pentru crearea unei atmosfere de incredere intre popoare, a unei noi ordini
economice, etc. .

Ne exprimdm convingerea ci si lucrédrile acestei Conferinte vor marca un pas
fnainte pe drumul promovdrii ecumenismului local, intr-o slujire comuna indreptati
spre problemele majore ale poporului nostru si ale celorlalte popoare care isi fn-
dreaptd tot mai mult eforturile lor spre pace si colaborare, spre o viaid sociala in care
demnitatea umamna, libertatea si independenta s& devind o realitate statornica, iar cali-
tatea vietii sd sporeascd odata cu wmivelul dezvoltdrii multiple in toate domeniile de
activitatens.

Anuniind pe cei trei referenti si referatele lor, si anume : Pr. prof. Ioan fcé, Bilant
si perspective privind consensul teologic realizat de C.E.B. asupra documentului B.E.M.;
Prof. Lengyel Lorand, Pacea Jumii §i dreptatea sociald in preocupdrile celei de a VI-u
Adundri generale a C.E.B. de la Vancouver ; si Pr. prof. Constantin Galeriu, Viafa in
plenitudinea §i unitatea ei * — DI. rector Péntek Arpad a facut propuneri — care s-au

aprobat —, pentru componenta prezidium-ului: Pr. prof. Dumitru Radu, prorectorul
Institutului Teologic Universitar — Bucuresti; Arhid. prof. Constantin Voicu, rectorul
Institutului Teologic Universitar — Sibiu; Pr. prof. Jené Trebits, rectorul Institutului

Teologic Romano-Catolic din Alba-Iulia; DI prof. Péntek Arpad, rectorul Institutului
Teologic Protestant Unic din Cluj-Napoca; Pr. prof. Dumitru Abrudan, prorectorul Iun-
stitutului Teologic Universitar din Sibiu; Pr. prof. Alois Fe'chet, prorectorul Institutului
Teologic Romano-Catolic din lasi, si Dr. prof. Christoph Klein, prorectorul Insiitutului
Teologic Protestant Unic din Sibiu, si a secretariatuluji Conferinfei: D1. conf, Geréb
Zsolt — Institutul Teologic Protestant Unic din Cluj-Napoca; Pr. Stefan Cosmula, se-
cretar eparhial al Arhiepiscopiei Vadului, Feleacului si Clujului, si Dl. Balon Jozsef,
secretar-gef al Institutului Teologic Protestant Unic din Cluj-Napoca.

Dupd anuntarea ordinei de zi a lucrédrilor Conferiniei, membrii prezidium-ului isi
iau locul, si, sub conducerea Arhid. prof. Constantin Voicu, se incepe lectura celor
trei referate anuntate. La sfirgitul acestei lecturi si dupd o pauzd de 30' au inceput
— sub conducerea Pr. prof. Dumitru Radu — discutiile pe marginea celor trei referate.
Vom insera in rindurile ce urmeazd fragmente din interventiile celor care au lual cu-
vintul, dupa cum urmeaza :

P. S. Episcop Vasile al Oradiei: «Dacd din punct de vedere teologic analizele si
discutiile asupra documentului «Botez, Euharistie, Ministeriu» nu au ajuns la un con-
sens unanim, el reprezintd totusi un pas inainte. Si aceasta pentru ci el abordeazd
trei dintre cele sapte Sfinte Taine prin care lucreaza Mintuitorul Hristos si prin care
se oferd harul fard de care nu poate exista viatd religioasd si unire cu Hristos. A
vorbi de har fird Sfintele Taine este un non-sens. Este adevirat cd sintem deosebii,
cd distaniele — destul de mari — existd, dar datoria noastrd este si mergem mai
departe cu speranta.

Cit priveste problema pacii, stim ca este singura temd abordatd la Vancouver
asupra careia s-a ajuns la un consens unanim. Toti trebuie sd fim in slujba pacii, a
vietii, a armonijei intre popoare. Omenirea nu trebuie sd se resemneze tn fafa perico-

* Primele doud referate sint redate la sfirgitul acestui reportaj, dar cel de-al
treilea constituie articolul editorial al acestei reviste.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



, DIN CRONICA INSTITUTELOR TEOLOGICE 425

Iului nuclear, ceea ce ar echivala cu o sinucidere, ci sd actioneze tot mai hotarii pentru
salvarea si intdrirea pdcii».

Em, Sa Albert Klein, conducdtorul Bisericii EvVanghelice C. A. — Sibiu: «Docu-
mentul Botez, Euharistie, Ministeriu» ne indeamnd si intelegem mai bine idemtitatea
Bisericilor noastre in orizontul ecumenismului. Concomitent cu aceastd intelegere ne
ddm seama cd sintem incd departe de telul nostru, dar si cd acest document reprezintd
o deschidere a fiecarei Biserici in cadrul ecumenismului care nu poate decit sd ne
bucure, vdzind cum fiecare se strdduieste sd inteleagd pe altul si sd fie el insusi in-
teleé, Este un aspect pozitiv gi care este vizibil chiar la noi — Bisericile Reformei —
unde aspectul de jertfa al Tainei Sfintei Euharistii a inceput a fi reconsiderat. Chiar
daca asupra Preotiei nu se poate vorbi de un consens, trebuie sa avem rdbdare si sa
continuam cercetérile noastre».

P. S. Episcop Epifanie al Buzdului: «Unitatea crestind spre care ne striduim s-ar
putea realiza pe etape. Una dintre acestea ar putea fi acceptarea documentului «Botez,
Euharistie, Ministeriu». Analiza acestui document ne prezintd anumite convergente, dar
si lacune si generalitd{i care postuleazi noi studii si aprofundari. Totusi, pozitiile cisti-
gate trebuie apreciate, ele reprezentind pasi inainte spre unitatea crestind mult dorita.

Cit priveste problematica pacii, aceasta trebule tratatd numai in legéturd cu drep-
tatea, céci fara dreptate pacea este ca si inexistentd. De altfel, reprezentantii Bisericilor
din Africa si America Latind au declarat la cea de a VI-a Adunare generald C.E.B,, de
la Vancouver, din iulie-august trecut, ci ei preferd razboiul in locul unei paci fira
dreptate sociala.

Sd ne strdduim pentru instaurarea in lume a pdcii bazate pe dreptate, cici pacea
este rodul dreptatii (Isaia 32, 17)».

Em. Sa Paul Szedressy, conducdtoru] Bisericii Evanghehce S. P, — Cluj-Napoca :
«Care este scopul final al documentului «Botez, Euharistie, Ministeriu» ? Reprezints
el o etapd noud in dialogul dintre Biserici ? Folosit de asa manierd incit toate Bisericile
membre sa profite si s nu se simtd frustrate, documentul «B. EM.» poate fi de un real
ajutor pentru activitatea fiecdrei Biserici, si eu ndd3jduiesc si fie asan.

P. 8. Lucian Fdgdrdsanul, Episcop vicar al Arhiepiscopiei Sibiului : «In actualele
conditii in care proliferarea armelor nucleare cistigd tot mai mult téren, atasamentul
oamenilor pentru viati primeste noi valente. In lumea aceasta in care trdim s-a in-
trupat Hristos — viata lumii §i pacea ei. Viala se afla in Hristos, este de origine di-
vind. Iatd motivul pentru care trebuie s ne angajdm cu toate puterile noastre pentru
apdrarea si intdrirea pacii in lume, pentru ap#rarea vietii».

Conf. Gally Zéltan : Docunientu]l «Botez, Euharistie, Ministeriu» are lacume cauzate
mai ales de lipsa unei bune exprimairi. Cu toate acestea el reprezintd un pas inainte.
§i insistindu-se in aceastd directie se poate progresa si mai mult. In Miscarea Ecumenic3
strdduinta este tot asa de importantid ca si rezultatul. Documentul «B.EM.» a fost cali-
ficat de un personaj catolic ca «cel mai important eveniment dupad Conciliul Hl Vatican».
Este o .idefinitie la care ader, fiindcd intr-adevdr este un document echilibrat».

Pr. prof. Dumitru Abrudan: «Semn al maturizirii Miscirii Ecumenice, documentul
«BEM.» este expresia eforturilor sustinute ale Bisericilor membre pentru atingerea
telului — realizarea unitdtii crestine ; este un document de mare valoare si care lirgeste
cadrul preocupdrilor noastre. Sintem de peste doud decenii in Consiliul Ecumenic al
Bisericilor. N-am obosit, ne-am experimentat, ne-am maturizat. Pasul inainte pe care
l-am realizat prin elaborarea acestui document ne umple de speran{d si pentru lucra-
Téa noastra- viitoare».
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Prof. Hermann Pitters : «Aproape toate Bisericile crestine sint astdzi angajate in’
dialoguri bilaterale. Astfel Bisericile Lutherane poarti dialog cu Biserica Romano-Cato-
licd, cu Biserica Ortodoxd, cu Comunitédjile Anglicane, cu Vechii-Catolici, etc. F&ra
indoiald cd documentul «Botez, Euharistie, Ministeriu» va avea un efect pozitiv asupra
acestor dialoguri bilaterale, cu toate cd aceste convergenie de care s-a yorbit aici nu
sint expresia unui consens perfect in credinti. Documentul acesta reprezintd insd mai
presus de orice o bazd importantd pentru adincirea ecumenismului nostru local, pentru
slujire si pentru apropieren». -

Pr. prof. Stefan Alexe : «Cele trei referate de calitate pe care le-am ascultat astizi
demonstreazd maturitatea la care s-a ajuns in pregatirea Conferintelor noastre teolo-
gice interconfesionale, o maturitate respbnsabilé crestind. S-a reluat o temd — pacea
si dreptatea — asupra cdareia s-a convenit unanim. Totusi in aceastd directie a salv-
garddrii pdcii s-au ivit doud grupdri si anume: una care socoteste cd razboiul este
inevitabil si alta care sustine cd pacea nu poate fi pastrati decit printr-un echilibru
de fortd. Ambele tendinte trebuie combé&tute si condamnate pentru cd ele primejduiesc
insdsi viata care trebuie sa se desfe'\soére plenar si a cdrei esentd este dragostea».

" Conf. Mihai] Gross: «Ne aflim in perioada de receptie a documentului «Botez,
Euharistie, Ministeriu». $tim cd bogdtia vietii sporeste prin jertfd. Ce anume trebuie
jertfit ? Ce anume s&d jertfeascd Bisericile particulare pentru ca Biserica Una sa fie
mai bogatd ? Documentul «B.EM,» va fi de folos avind in vedere apropierea dintre
Biserici, cdci apropiindu-se tot mai mult, acestea vor putea sluji mai convingator
pentru pace in lume 5i pentru preamarirea lui Dumnezeun».

Pr. Dumitru Soare,! directorul Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe
Romdne : «Dacd s-a ales ca tem&d a unei Conferinje teologice interconfesionale, dacd
s-au alcdtuit referate in acest sens, dacd suscitd atitea disculii, insemneaza cd docu-
mentul «Botez, Euharistie, Ministeriu», elaborat la Lima in 1982, reprezinta intr-adevir
o realizare deosebitd. Nici o altd preocupare a C.E.B. n-a reusit si suscite atita inleres
ca documentul «B.E.M.». As face o propunere si anume ca rezultatul discutiilor noastre,
concretizate in concluzii, sd fie inaintat Consiliului Ecumenic al Bisericilor atit ca un
material de studiu cit si ca o contributie a eforturilor comune ale teologilor din Roma-
nia pentru injelegerea acestui document.

Problema apaérdrii pdcii implicd pentru noi crestinii apararea darului sacru al vie-
{ii, viatd care obligd pe om mu numai si o ap8re.cl si o si triiascd plenar. Prin Intru-
parea Sa, Hristos a adus in lume un fel unic de viatd, acela al trdirii in Dumnezeu.
Bisericile si slujitorii lor au tocmai aceasti menire si' datoria de a sprijini §i a pro-
povadui viata in Hristos prin inlaturarea pdcatului si a tuturor nedreptdtilor existente.
Prin aceasta noi sdvirsim de fapt un act de marturisire a adevarurilor .noastre evan-
ghelicen. !

In incheierea discutiilor a luat cuvintul I. P. S. Mitropolit Antonie al Ardealulul,
care ‘a facut o sintezd asupra celor -afirmate in referate si in ludrile de cuvint de
pind aici si care a spus printre altele: «As vrea sd vorbesc despre documentul «B.EM.»
nu din punct de vedere al continutului sdu, ci despre «B.E.M.» ca fenomen ecumenic,
ca primul mare eveniment ecumenic menit si stimuleze gindirea noastrd ecumenici.
La «B.EM.» s-a ajuns dupi mulii ani de cercgtare si gindire ecumenica. Totusi pére-
rile' asupra lui sint foarte impériite, ajungindu-se chiar si se conteste competen|a
autorilor, iar entuziasmul de la inceput sé& se transforme in problemd. Este adevarat
ca desi abordeazi trei Sfinte Taine, documentul «B.E.M.» nu discutd nimic despre locul
si importanta Sfintelor Taine in Bisericid, nu pune problema numérului Tainelor, iar
problema preotiei ridicd mari difcultdti in®receptarea sa, aici intervenind si chestiunea
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hirotonirii femeilor. Nu trebuie insd uitat cd documentul «B.E.M.» nu prezintd rezul-
tate, — dovadd ci se discutd, ci propune teme spre discutie si nu comunicd rezultate
definitive. $tiind c& este vorba de probleme in si spre discutie, documentul a fost
semnat de foarte multi. Nu se poate vorbi incd de pozitii deja cistigate prin «B.E.M.».
El este un document al sperantei crestine, un document care va rodi fira indoialda po-
zitiv. Deocamdata insd el ramine doar un mijloc de comunicare intre Biserici, un mijloc
de interpelare a Bisericilor in legdturd cu problemele in discufie. Trebuie facut altceva
decit s-a facut pind acum. Gindirea ecumenica este inca conformistd, confesionala. li-
mitatd. Este nevoie de o noud gindire, de o gindire in duh si adevar.

Divizarea este pécat si acest pdacat trebuie sa se vindece intr-o zi din moment
ce Mintuitorul ne-a spus si ne-a poruncit «Ca toti sa fie una». Documentul «B.E.M.»
are menirea sd stimuleze gindirea noastrd si trdirea noastrd interioard. El este o ve-
rificare de constiintd, o deschidere spre un salt de calitate. Ceea ce este cu neputinta
la oameni, este cu putintd la Dumnezeu. S&-L rugdm si si-L chemdm s& lucreze im-
preund cu noin. '

Dupa incheierea discutiilor, DI. rector Péntek Arpad a dat citire concluziilor for-
muylate de comisia rectorilor :

«Cea de a 43-a Conferinta teologica interconfesionald, convocatj la Institutul Teo-
logic Protestant din Cluj-Napoca in zilele de 17 si 18 mai 1984, a dezbatut temele:
1. Bilant si perspective privind consensul teologic realizat de Convergenia in credintd
si realizat in C.E.B. asupra documentului B.EM.; 2. Pacea lumii si dreptatea sociald
in preocupaérile celei de a VI-a Adunari generale a C.E.B. de la Vancouver — 1983; si
3. Viata in plenitudinea si unitatea ei. .

" Prin referatele sustinute - si discutiile care au avut loc, s-a urmarit continuarea si
adincirea preocupérilor celei de a 'VI-a Adunari generale a C.E.B. pe linie teologica
de unitate crestind si de slujire a aspiratiilor lumii contemporane, de dreptate so-
ciala, libertate si pace.

Comisia rectorilor si prorectorilor prezintd urmatoarele puncte comune :

1. Documentul ecumenic B.EM. de la Lima, prin convergenia realizatd in cre-
dinta comund si adincirea unitd}ii noastre, se ‘inscrie ca o realizare ecumenicd unica.
Rezultatele la care s-a ajuns sint insemnate si dovedesc cd eforturile depuse timp
de cinci decenii au indreptdlit speranfele lumii crestine si reprezinta un pas important
pe calea realizarii consensului deplin in credinta comuna.

2. in referatele prezentate cit si in discutiile pe marginea lor s-a apreciat im-
preund gradul de acord realizat ca si in punctele deschise asupra cdrora incd nu s-a
putut ajunge la un acord, in raport si cu prégTesul realizat de noi.

3. In privinta Botezului constatdm cd punctele comune sau convergente, asa cum
rezultd ele din documentul B.E.M., privind natura, modul sdvirsirii, semnificatiile si
efectele lui, precum si implicatiile lui etice si ecumenice, — sint numeroase si esen-
tiale : definirea Botezului ca dar al Duhului Sfint, ca incorporare in Hristos, participarea
reala a celui botezat la Moartea si Invierea lui Hristos, si ca Sacrament al tmparatiei
lui Dumnezeu, toate acestea reprezentind o expresie de bazd a unitd}ii crestine. Mali
rdmin totusi unele puncte neelucidate, cum ar fi de pildd: legdtura strinsd intre Botez,
Mirungere si Euharistie.

4. Documentul B.E.M. inregistreazd un plus de convergente si in ce priveste Taina
Euharistiei si anume : o mai deplind multumire adusd lui Dumnezeu (Euharistia), anam-
neza lui Hristos cel ristignit si inviat; Taina jertfei si prezentei unice, reale a lui
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Hristos prin lucrarea si invocarea Duhului Sfint (epicleza); Taina comuniunii cy
Hristos si intreolaltd ; dimensiunea eshatologicd a Euharistiei.

5. Apreciem ca pozitivd abordarea de ansamblu s5i responsabilitatea pentru unita-
tea Bisericii, a problemei Ministeriului, precum s§i efortul depus pentru apropierea
pozmumlor si mtelegerea ‘nuantatd a acestuia. Desi nu s-a ajuns la un consens mai
larg si esentlal s-au reliefat o serie de convergente ca: Inrddacinarea Ministeriului
bisericesc in preotia lui Hristos; importanta constitutivd a Ministeriului instituit de
Hristos pentru viata Bisericii; inlelegerea actului de instituire a Ministeriului prin
invocarea Duhului Sfint si punerea miinilor {hirotonire). .

6. In multe din convergeniele evidenliate regasim credinia Bisericilor noastre si
traditia apostolicd in liniile ei mari. Efortul de descoperire a convergenielor comune se
cere a fi adincit in contindare pind la realizarea consensului deplin in credinta co-
mund ca bazd a unitdtii crestine a Bisericii.

7. Remarcam, de asemenea, elementele pozitive pe care ni le.oferd documentul
B.E.M. pentru stimularea si eficienta dialogurilor teologice bilaterale in care sint an-
gajate Bisericile noastre, precum si influenta pozitivi a acestor dialoguri asupra imbo-
gatirii continue a lui.

8. Prin celelalte referate si discutii s-a evidentiat cd viata, darul sacru al lui
Dumnezeu implice"l o responsabilitate comuna sporitd a Bisericilor si a tuturor oamenilor.
si popoarelor pentru apérarea si progresul ei. . )

Apdrarea vietii In plenitudinea si umitatea ei postuleaza ca toate energiile
noastre sd fie consacrate umanizérii lumii noastre contemporane, precum s§i umanizarii
telmicii, -a tehnologiilor, avind in vedere <d sensul cunoasterii este slujirea vietii si nu
a instrumentelor mortii. ) P

9. Pacea este opera dreptdiii si conditie a vielii plenare, a unei lumi mai bune.
De aceea Bisericile sint chemate la o actiune hotarita si energica pentru edificarea
unui climat de incredere, destindere si colaborare intre oameni §i popoare, care con-
tribuie la crearea unei noi ordini morale in lume.

" 10. In temeiul invatiturilor lor, Bisericile noastre se simt datoare s& sbrijme
in continuare toate initiativele si actiunile poporului si statului nostru in vederca
éﬂi_ficérii unei largi increderi si colabordri intre cameni §i popoare si statornicirii pécii
in lumea noastra contemporani. ’

11. In contextul pnei posibile catastrofe nucleare, ca efect al intensificarii incor-
darii internationale, dezarm_ar'ea este singura solutie de realizare a unei pdci dreple
in lume s§i de afirmare si apdrare a. vieiii pe planeta noastrd. Bisericile sint chemate
.sé sprijine eforturile in acest sens, prin propoviduirea Evangheliei, a vietii si picii
lui Hristos.

Apoi, D1 rector Péntek Arpad a dat citire textului telegramelor adresate de cétre
participantii la lucrdrile celei de a 43-a Conferinie teologice interconfesionale, Prea
Fericitului Patriarh ITustin al Bisericii Ortodoxe Romdne, precum si celorlalte conduceri
ale Bisericilor reprezentate la Conferinti, — care fisi incheie lucrarile din prima zi cu
cuvintarea Prof, Cristoph Klein, prorectorul Institutului Téologic Protestant Unic, ra-
mura din Sibiu. '

In cea de a doua zi a lucrérilor'Conferintei- — 18‘mai'1984-— DI. academician
Stefan Pascu a dezvoltat tema Aniversareq a 40 de ani de la revolufia d2 eliberare
sociald §i nationaid, antitfascistd si antlimperidustd din Romdnia.
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Pe marginea acestei captivante si evocatoare prelegeri, — susfinutd de reputatul
nostru istoric si ascultatd cu viu interes de cdtre cei prezenii —, au luat cuvintul P. S.
Justinian Maramuresanul, Episcop vicar al Arhiepiscopiei Vadului, Feleacului si Clu-
jului; Pr. prof. Constantin Galeriu si Diac. conf P. I. David, ambii de la Institutul
Teologic din Bucuresti.

La sfirsit, DIl rector al Institutului Teologic gazdd a rostit un scurt cuvint prin
care a declarat inchise lucrarile celei \de a 43-a Conferinte teologice interconfesionale.

\ ALEXANDRU M. IONITA

CONVERGENTA IN CREDINTA DUPA DOCUMENTUL ECUMENIC
«BOTEZ, EUHARISTIE, MINISTERIU»

Miscarea ecumenicd — care insuflefeste azi aproape intreaga lume crestind —
este expresia eforturilor Bisericilor de restaurare a unitdtii lor vazute, piin afirmarea
credintei lor comune, precum §i prin slujirea lor comund in problemele majore ale
jumii contemporane. In cadrul C.EB., ca forma organizatd de realizare si sistematicd
a acestor deziderate majore, Bisericile au facut experienta unei unitdfi partiale, dar
reale si nedeplin manifestatd pind acum si au identificat posibilitatile de exprimare
a ei, prin redescoperirea si adincirea crediniei lor comune, in consensul teologic
realizat in unele probleme doctrinare importante. Rolul C.E.B., prin organismele sale
specializate, «Credintd si Constituiie», este tocmai acela de a promova acest proces
de «crestere impreund», de la unitatea data, implicitd, spre unitatea vazutd, realizatd
deplin «intr-o singurd credinta si o singurd comunitate euharisticar.

In ciuda faptului cd intre Bisericile membre ale C.E.B. nu existd incd o cqncep-
lie unitard comund despre unitatea pe care cautd sd o facd vazuta — fiecare Biserica
avind' libertatea de a pastra si expune propria ei doctrina ecleziologicd, i s-au
propus, si se vehiculeaza tot felul de conceptii §i modele de unitate, caci se ezita
se oscileaza §i se dibuie incd mult in miscarea ecumenicd, si «nu stim incd anume
cum va ajunge la liman» (I. P. S. Mitropolit Antonie) —, totusi fard sd imite vreuu
model din trecut, Bisericile cautd impreund cdile prin care sd exprime unitatea s§i cte-
dinja lor comund, fird sd se lase coplesite de pesimism si descurajare. Prin bundvo-
infd 51 eforturi susiinute de depdsire a divergentelor doctrinare, ele au ajuns sd
propund o serie de convergente care integreaza elemente comune esenfiale ce sub-
zistd in traditiile confesionale diferite. Descoperirea si adincirea necontenitd a acestor
convergente pind la consensul deplin' in credinfa apostolicd, constituie obiectivul
principal al tuturor eforturilor ecumenice pentru refacerea unitdtii vdzute a Bisericilor.

Dat fiind marea. diversitate teologicad, culturald si confesionald a C.E.B., aceste
convergente teologice realizate se inscriu ca o remarcabild realizare ecumenicd a
zilelor noastre. -

Pe lingd alte numeroase convergenie teologice realizate in C.E.B. primul pas
dg mare anvergurd spre consensul deplin in marturisirea -in comun a aceleiasi cre-
dinte apostolice, il constituie documentul ecumenic <Reconcilierea Bisericilor : Botez,
Euharistie, Ministeriu», perfectat de Comisia «Credin{d si Constitutie», in Conferinta
de la Accra (1974) si trimis Bisericilor spre luare de pozitie. Rod al unei munci de
cercetare de aproape 50 de ani, urcd pind la prima conferintd a Comsiiei «Credin{d
§i Constitutien, de la-Lausanne, in 1927, documentul «este fird indoiald uma din pers-
p_e;tivele cele mai importante pentru realizarea unitadtii vazute pe care o cautd Bise-
Ticile divizate in sinul miscdrii ecumenice» (La réconciliation des Eglises, p. 5).

Cind a apdrut documentul, euforia, entuziasmul si optimismul unora din C.E.B.
a fost atit de mare incit s-a crezut cd prin acesta au fost depasite diferentele
doctrinare, ca Bisericile au fost reconciliate si se pot recunoaste si impdrtdsi reciproc,
de acum inainte C.E.B. avind alte sarcini in fati si anume misionare si practice.

Recunoscind importanta si meritele lui incontestabile, Documentul acesta ins&
lu trebuie luat ceea ce nu este §i nu vrea si fie. El «nu este un «consens» in
sensul deplin al cuvintului, ci doar un rezumat al convingerilor si perspectivelor
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comune §i are, evident, lipsuri si nu e ultimul cuvint asupra chestiunilor tratates
(Ibidem, p. 7—8). Dupd exprimarea opiniilor si pozifiilor oficiale de céatre Bisericile
din intreaga lume fatd de conijinutul lui, de la o pagind pind la studii ample, un
comitet format din 40 de specialigti, intrunit la Crét-Bérard (Elvetia), in mai—iunie
1977, le-a analizat cu grija toate acestea, iar concluziile acestui comitet au fost
revdzute de comisia permanentd a Comisiei «Credinfa-si Constitu{ie», intrunitd la
Loccum, R. F. Germania, in iulie 1977. In scopul depasirii unor problemele grele
asupra cdrora nu s-a putut ajunge la o apropiere in documentul din 1974, Comisia
«Credinta si Constitulie» a organizat o serie de consultafii speciale cu privire la
botezul copiilor (1968) si la episcopat (1979), ale caror texte au fost revizuite apoi
de reprezentanfi ai Bisericilor Ortodoxe intruniti la Chambésy, in 1979. Evaluind
raspunsurile Bisericilor si tinind cont de concluziile diferitelor consultalii in acest
scop, Comisia «Credint{a si Constitutie», in plen, ca si intr-un comitet de lucru mai
restrins, prezidat de Max Thurian, preluind tot acest material, a revizuit documentul
de la Accra intr-o ultimd formd, intitulat «Botez, Euharistie, Ministeriu — Conver-
gentd in credinid», 'si pe care il prezintd in sedinfa sa din ianuarie 1982, la Lima.
In fine, cu aprobarea Comitetului Central al C.E.B,, intrunit in februarie 1982, la
Dresda, el a fost trimis din nou Bisericilor, spre a fi cunoscut la toate nivelurile,
cercetat cu grija si specificat apoi in ce masurd el poale fi «receptatn de fiecare
Biserica. Aceastla pind la 31 decembrie 1984.

‘'O primé@ remarca generald. Textul de la Lima fatd de cel precedent se caracte-
rizeazd mult mai modest §i realist, nu numai prin subtitlul sdu «convergentd in
credintd», dar si in aprecierea rezultatelor la care a ajuns si a jelurilor de atins.
Se recunoaste cd s-a realizat in multe privinje «un grad remarcabil de acord», iar
in acelasi timp ca «n-am ajuns incd la un consens deplin» in exprimarea credinjei
necesare pentru a realiza unitatea vazuta a Bisericii. De aceea el este doar o etapi
pe drumul pe care-1 au Bisericile de strabdtut spre telul unitdtii lor vazute (text
francez de Max Thurian, Paris, 1982, p. 7). Nu este nici o expunere teologicd com-
pleia asupra celor trei teme abordate, ci s-a cdutat sd se arate doar «domeniile de
convergenta majore» legate de problemele recunoasterii mutuale, dar fard sd Llreacd
usor peste problemele grele, inca controversate.

In al doilea rind, textul de la Lima fatd de cel precedent, insistd indedsebi asu-
pra «receptiei» lui active de cdtre Biserici, «ca o etapd vitald in procesul receptiei
ecumenicep (p. 5). Cdci ea nu trebuie sda fie numai o recepiie formald, .o simpld
comunicare a ceea ce s-a realizat pe calea spre consensul doctrinar deplin, ci §i o
acceptare a acestor convergenie ca parte organica din invatdtura unei Biserici, In
acest sens Bisericile membre trebuie sd facd cunoscui :

1. «In ce méasurd ele pot sd recunoascd in acest text credinta Bisericii de-a
lungul veacurilor».

2. Care sint consecinfele pe care ele pot sd le scoatd din acest text pentru
relatiile si dialogurile lor cu alte Biserici, indeosebi cu Bisericile care recunosc textul
ca o expresie a credintei apostolice.

3. Indicafiile pe care le pot primi din acest text in ce priveste viata si marturia
lor, (in ce priveste) cultul, educatia, morala si spiritualitatea.

4. Sugestiile pe care le pot face pentru continuarea muncii Comisiei «Cre-
dintd si Constitutie», in ce priveste raportul intre conjinutul acestui text BEM si
proiectul de cercetare pe termen lung de «exprimare in comun a credintei apostolice
‘astazi» (p. 10). :

Prin aceasta Bisericile membre si noi toli am intrat in etapa‘ de «recepiie» a
acestui text ecumenic, perioadd care se va inscrie ca o fazi hotaritoare in procesul
mai indelungat al receptiei ecumenice, pini la realizarea consensului lor deplin in
credinta comuna. ) .

Desi fiecare dintre Bisericile noastre vor face cunoscut pozitiile lor proprii fald
de acest document, totusi este mimeritd si indicatd chiar discutarea lui in cadrul
Conferinjelor noastre teologice interconfesionale, cum am ficut-o si in 1978 la Sibiy,
cind am analizat documentul BEM prim de la Accra, pentru a aprecia impreund
gradul de acord realizat ca si punctele rimase neelucidate, in raport si cu progre-
sele realizate de noi pe plan local.

Inainte de a intra in amdnunte, incd o precizare in legitura cu tema documen-
tului. Ea este o temd teologicd si ecumenicid fundamentald, avind multiple semnifi-
catii si implicatii in mai toate capitolele teologiei, in hristologie si pnevmatologie
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soteriologie si eclesiologie, misteriologie si eshatologie. Ea priveste incorporarea
noastrd in lisus Hristos si Trupul Sau eclezial, prin harul Duhului Siint impartasit
prin Preotia bisericeascd sacramentald, ridicind o serie de probleme deosebit de gin-
gase si dificile din punct de vedere coniesional, dar care, solutionate, vor reprezenta
un important pas spre consensul deplin in credin{a comuna.

Documentul nu vorbeste apoi nicaieri de «trei Taine» i nici nu e preocupat
de definijia si numarul Tainelor sau Sacramentelor, lasind deschisd aceasta chestiune,
‘desi toate trei sint considerate lucrari ale lui Dumnezeu Unul in Treime si ale Bi-
sericii in acelasi timp, deci ca acte sacramentale si ecleziale, totusi foloseste pentru
acestea foarte des cuvintul impropriu de «semn», care fara nici o specificatie, sld-
beste valoarea sacramentalda a actelor respective ca purtatoare si transmildtoare de
har.

A. In privinja Botezului se observa un real progres fald de textul precedent
de la Accra. Punctele comune sau convergente privind natura, semnificatiile, conse-
cintele, ca si implicatiile si practica Botezului, sint numeroase si esentiale. Firegte
acordul asupra Botezului era si cel mai urgent, dar si cei mai usor de realizat.

Botezul e definit ca «incorporare in Hristos Domnul, rastignit si inviat §i dar
al lui Dumnezeu, ce se conferd, in numele Tatalui, al Fiului si Sfintului Duh». In ce
priveste semnificatiile Botezului, abstractie facind de folosirea nefericitd a termenului
de «semn», «Botezul este semnul vietii noi in Iisus Hristos», care nu spune nimic,
«ci dimpotriva saraceste valoarea lui — caci el nu este un semn, un simbol, ci o
Taind prin care credinciosul participa real la viata noud in Hristos —, in continuare
se spune cd: (1) «Botezul este participare la moartea si invierea lui Hristos», in
care am murit pacatului gi am inviat $i ne-am nascut la viata cea noud in Hristos,
triind acum din -puterea invierii Lui; (2) e dar al Duhului Sfint care insemneaza,
pune pecetea Sa in inima celor botezafi, dindu-le arvuna mostenirii; (3) e semn al
lmpardtiei lui Dumnezeu si al vietii viitoare, care datoritd darurilor crediniei, na-
dejdii si iubirii, intretine un dinamism ce cuprinde intreaga viata si anticipeaza viala
de slavd in impadrdtie; (4) este incorporarea in trupul eclezial al lui Hristos, céaci
ne uneste cu Hristos si pe tofi intreolaltd in trupul Lui, Biserica; (5) Botezul e in
acelasi timp darul lui Dumnezeu si misiune a omului, ca raspuns la acest dar, de
a creste necontenit in viata in Hristos, pind la virsta maturitafii si deplindtatii lui
Hristos (Efes., 4, 13) — (B 2—10). )

Desi fatd de textul anterior se specifica acum ca prin Botez se iartd si se spala
pdcatul in om, fa&rd sd se insiste insd mai expres asupra stergerii pacatului originar
si intrarea intr-o noud viafd, se pare totusi ca prin unele formuldri — e adevarat,
mai vagi — s-a depdsit intrucitva caracterul pur juridic al indreptérii credinciosului
prin harul Botezului, afirmindu-se cd prin puterea innoitoare a harului baptismal «cei
botezati sint iertati, curatiti si sfintiti in Hristos si primesc o noud orientare etica»
(B4). Cu toate acestea am fi dorit un accent mai mare asupra implicatiilor ontologice
ale harului Botezului, de stergere reald a pdcatului adamic si restaurare onticd a
naturii umane intr-o fdpturd noud in Hristos, implicatii care sint mult mai impor-
tante decit cele morale, pentru cad harul baptismal oferd si puterea de a creste in
viafa cea noud in Hristos.

In acelasi timp nu e prea limpede expusd lucrarea harului Duhului Sfint in
Taina Botezului, in raport cu participarea noastrd la moartea si invierea lui Hristos
$i incorporarea, in trupul Sau eclezial, pentru ci Duhul Sfint este Cel care sdldslu-
ieste sau face prezent pe Hristos in noi si aceasta din cauzd cd nu este prea bine
conturald natura harului si lucrarea Duhului Sfint in raport cu opera mintuitoare a
lui Iisus Hristos. :

Cu toate acestea documentul scoate in evidentd trei implicafii importante ale
Bptezului: 1. «Prin Botez crestinii se unesc cu Hristos si cu fiecare din ceilalti crestini
§I cu Biserica din toate timpurile si din toate locurile. Botezul nostru comun care
Ne uneste cu Hristos in credintd, este astfel o legatura fundamentala de unitate...
De aceea Boteziil nostru unic in Hristos constituie o chemare cétre Biserici, pentru
ta ele si depdseascd separarea si sd-si manifeste vézut comuniunea» (B6). 2. «Bo-
tezul ca incorporare in Trupul lui Hristos, tinde prin insisi natura lui la impartisirea
euharisticd cu Trupul si Singele lui Hristos» (B 14), lipsa acesteia apdrind ca o con-
radictie fata de darul baptismal. Aceasta ridicd evident problema impartdsirii prun-
cilor 5i eo ipso a mirungerii si confirmirii lor imediat dupi Botez, prin care primesc
“@rvuna Duhului» $i accesul la Euharistie. 3. Sporind in viata noud in Hristos, cre-
dinciosii hotezati depun mirturie prin insdsi viata lor cd omenirea poate fi regene-
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ratd si eliberatd de sub puterile raului si ei au rdspunderea de a ‘vesti impreund
aceastd eliberare a lumii in Iisus Hristos, cu implicajii in toate domeniile de viala.
Din noua relatie pe care o traiesc tofi cei botezaf{i cu Dumnezeu prin lisus Hristos
in Duhul Sfint, slujirea lor dobindeste un sens mai protund, atit pe latura ei verti-
cald cit si orizontald, «cei botezaii trdiesc pentru Hristos, pentru Biserica Lui si
penlru lumea pe care o iubegle El, intr-o continud experient{a & harului» (B9).

Documentul face un pas important si spre intelegerea practicii vechi biseri-
cesti a botezului pruncilor, pe care o da ca «posibilar». «Bste posibil ca botezul co-
piilor sad se fi practicat in perioada apostolicd, dar botezarea dupa o madrturisire de
credin{d personala este forma cea mai clar atestatd in documentele Noului Testa-
ment» (B 11). Crestinismul se adresa atunci in chip firesc aduliilor, dar nu erau
exclusi nici copii de la Botéz. In tot cazul, atit «Botezul adulfilor cit si botezul
copiilor are loc inlduntrul Bisericii, ca o comunitate de credin{a» (B 12). Relatia  intre
credintd si Botez fiind respectatd in ambele cazuri. In cazul adultilor, prin maérturisirea
de credinia personald, iar «in cazul copiilor, marturisirea de credinta personala se
asteaptd mai tirziu, si educajia crestind se orienteaza catre dezvoltarea acestej mar-
turisiri»- (B 12), iar pentru moment «este facutd de Biseried, parinti, responsabili, nasi,
nase §i comunitatea intreaga» (B 15). «Practica Botezului copiilor insistd asupra cre-
dintei comunitare si a crediniei pe care copilul o impartaseste impreuna cu parintiin.
Oricum «cu fiecare Botez, intreaga comunitate isi reafirma credinfa in Dumnezeu si
se angajeazd si pund la dispozitie' celui botezat o ambiantid de slujire si mirtu-
risire» (B 12),

Un oarecare progres se observd si in legdtura dintre lucrarea Duhului Sfint in
Botez si Mirungere, fara 'sd reiasa insa prea clar natura si eficienfa lucrarii harului
Duhului Sfint in cele doua acte sacramentale. Se spune cad tofi sint de acord cd
participarea la moartea i invierea lui Hristos in Botez este inseparabila de pri-
mirea Duhului Sfint, intrucit «Botezul cregtin .este un Botez in apd si in Duhul Sfints
(B 14). Deosebirea intre crestini se retera numai la transmiterea harului Duhului
Sfint, prin apd, ungere cu mir sou confirmare. Dar aici sint doud actiuni sacramentale
distincte ale Duhului Sfint, cu efecte diterite, dar si inseparabile in acelasi timp.
Desi lasd si se infeleaga cd darul Duhului Sfint se primeste in realitate prin Botezul
cu apd, totusi se manifestd o mare intelegere si deschidere fatd de Taina Mirungerii
in legaturd strinsd cu Botezul, cind spune cd «asa cum a fost cazul in primele veacuri,
darul Duhului la botez poate fi aratat in moduri diferite; de exemplu, prin semnul
punerii miinilor si prin ungere sau mirungere... Si prin redescoperirea unor asemenes
semne concrete se poate adinci ceremonia» (B 19). Dar in acelasl timp se infreabs,
de ce mai e nevoie «sd se adauge un rit separat (al ungerii cu mir) intre Bolez
si primirea impéartdsaniei? Bisericile care boteazd copii, dar le refuza participarea la
Euharistie inaintea unui asemenea ritual, ar trebui sa se intrebe dacd ele au cintarit
bine si au acceptat consecintiele- Botezului» (B 14). Dar cel botezat care n-a primit
si «arvuna Duhului» (II Cor., 5, 5), nu poate avea acces la ospdtul euharistic, cdci
n-a primit relatia mai strinsd cu Duhul Sfint,. care realizeazd acest ospat euharistic
pe sfinta masa.

O anumita intelegere in textul de fatd se observd si in ce pri:veste legatura
strinsd intre Tainele de inifiere crestind sau de incorporare in viata in Hristos si
trupul Sdu eclezial, care nu este deplind decit prin Botez, Mirungere si Euharistie,
cind se pomenegte cd «dupd unele Biserici initierea crestma ny este deplind fard
pecetea Duhului Sfint ddruit celui botezat si primirea impéartdsaniei» (B 20), Este $l
aceasta o deschidere importanta.

Referitor la ceremonia si forma Botezului, de asemenea convergentele sint nume-
roase si esentiale. $i anume: (1) «In mod oblsnuut Botezul este celebrat de um preot
consacrat», Nu este insd prea fericitd expresia «cd in unele cazuri sint si alfii auto-
rizati si boteze» (B 22). Cine sint acestia? In tot cazul trebuie si fie um crestin
botezat. (2) «Botezul se celebreazi cu apd, in mumele Tatédlui, al Fiului si al Duhului
Sfint» (B 17). (3) Se sdvirseste prin cufundarea in apd (B 18). (4) Sint amintite de
asemenea si celelalte elemente constitutive ale ceremonialului baptismal, ca: invo-
carea Duhului Sfint, exorcismele si méarturisirea credintei in Hristos (B 20). (9) Sé-
virsit in toate aceste conditii, «Botezul este un act care nu poate fi repetat. Trebuie
evitatd orice practicd care ar putea fi interpretatd ca o re-botezare» (B 13).

Nu se precizeazd insd forma botezului prin intreita scufundare, care nu ridicd
probleme si reprezintd in acelasi timp o mdrturisire mai fermd a credintei in Sfinta
Treime. De asemenea ar fi incd un pas foarte important dacd s-ar admite expres Si
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administrarea Tainei Mirungerii celor botezati, ca si impéartasirea euharisticd. In felul
acesta s-ar lua in serios conseciniele Botezului s$i s-ar reveni la vechea practica
a Bisericii.

Deosebit de prejioase pentru viafa pastoral-misionard a Bisericii sint indicatiile
ca Botezul sa se sdvirseasca in timpul unui serviciu liturgic, «incit membrii comu-
nititii sd-si aminteascd de propriul lor Botez si sd primeascd pe cei botezaii in co-
muniunea lor frdteascd si sd se angajeze sd-i formeze in credinia crestind» (B 23).
De asermenea e mnecesar ca «in cadrul slujbei Botezului sd se dea si o explicajie a
semnificatiilor Botezului, potrivit Scripturii» (B 21).

B. Si in privinta Euharistiei documentul relevd o serie de puncte de conver-
gentd foarte importante, incredibile chiar, avind in wvedere complexitatea si dificul-
tatea deosebitd a temei din punct de vedere dogmatic-interconfesional, desi textul,
in ciuda efortului maxim de apropiere a pozifiilor teologice, nu este lipsit de unele
contradictii si mesigurante, iar pe alocuri e insuficient elaborat. .

Astfel, existd un acord unanim in ce priveste instituirea Euharistiei de catre
Domnul in cuvintele rostite la Cina cea de Taind. Ni se pare insd insuficiente si
ambigui afirmatii ca: «Biserica primeste Euharistia oa pe un dar din partea Domnului,
fiindcd ea mu e numai un simplu dar al Bisericii, ci si temelia ei, Biserica fiind pre-
lungirea trupului euharistic al lui Hristos ih mddularele Lui. Ca trup eclezial al lui
Hristos, Biserica existd numai In i prin impadrtdsirea cu trupul euharistic al lui Hris-
tos. Sau «Euharistia se afld in .. continuitate cu aceste cine ale lui lisus Hristos in
timpul vietii Sale pdmintesti», cdci aceste cine sint cel mult o prefigurare si o pre-
gdtire a ucenicilor. Sau urmatoarea definifie: «Euharistia este o cind sacramentala
care prin semne vdzute, ne comunici fubirea lui Dummezeu in lisus Hristos» (E 1),
unde e prea pulin spus si mespecific, cdci in ea primim insusi Trupul si Singele
Domnului.

In continuare, documentul relevd cinci «semnificatii ale Euharistiei» ca mulju-
mire adusd Tatdlui, ca anamnezd sau pomenire a lui Hristos, ca innoire a Duhului,
comuniune a credinciosilor si ca oind a Imparatiei, si lucru foarte curios, nu apare
semnificatia cea mai importantd si esentialda a Euharistiei ca Taind a prezentei reale
a lui Hristos cu Trupul si Singele Sdu, desi e afirmatd in rest.

in ciuda unor neclaritdti si inconsecvente care mai persistd, sint afirmate totusi
o serie de puncte comune sau convergente deosebit de importante privind fiinta si
implicatiile Euharistiei.

(1) «Euharistia este marea mul{umire adusi lui Dumnezeu pentru tot ceea ce El
a sdvirsit in creatie, rdscumpdrare.§i sfintire, si pentru tot ceea ce El savirseste acum
in Bisericd, in lume si pentru tot ceea ce va sdvirsi conducind la implinire impératia
Sa» {E 3). Retinem expresia corectd «muljumire adusd lui Dumnezeu», adicd lui Dum-
nezeu Unul intreit, Tatalui, Fiului si Duhului Sfint, si nu numai Tatalui, cum se spune
ceva mai sus si in altd parte. Caci §i lisus Hristos ca Arhiereu nu aduce jertfa de
pe cruce numai Tatdlui, ¢i si Siesi ca Dumnezeu, cdci El este Cel ce aduce, care Se
aduce pe Sine si care primeste jertfa.

(2). «<Euharistia este anammneza, pomenirea lui Hristos -cel rastignit si inviat»,
dar nu ca simpld amintire a ceea ce a ficut El in trecut, ci ca un fapt care se con-
tinud in noi ingine in mod real. «lmsusi Hristos, cu tot ceea ce a sdvirsit El pentru
noi §i pentru toatd fdptura (in intrupare, in conditia Sa de rob, in slujirea Sa, in
invétdtura Sa, in suferinta, jertfa, invierea, iniliarea Sa si trimiterea Duhului Sfint)
este prezent in aceastd pomenire, El ne face pértasi cu El» (E 6). '
~ (3)«Euharistia este Taina jertfei umice a lui Hristos vesnic viu pentru a mijloci
In favoarea noastrd» E 8). E Taina prin care Hristos me face mereu vie jertfa Sa
unica si fn care El e prezent mereu ca «miel junghiat» (Apoc., 5, 6—9), ca «Cel rds-
tignit si inviats (E 14). Desi Euharistia ca jertfi este mai putin dezvoltatd in docu-
ment, totusi afirmatiile ficute sint incercdri demmne de retinut pentru apropierea po-
zifiilor in wviitor.

(4) «Euharistia este Taina Trupului si Singelui lui Hristos, Taina prezeniei Sale
T?a!e .. Biserica mirturiseste prezenta reald, vie si lucrdtoare a lui Hristos in Euha-
Tistien (E 13). Prezenta reald -a lui Hristos in Euharistie nu depinde de credinta per-
soanelor (E 13), pentru cd «Duhul Sfint face ca Hristos ristignit si inviat si fie pre-
ent in mod real pentru noi in Cina euharistici» (E 14). Dar in acelasi timp intilnim
€Xpresii ca: «pomenirea (anamneza) lui Hristos este esenta Cinei euharistice» (E 12),
tare deplaseazd centrul* de greutate de la prezenta reald a lui Hristos, spre anamneza
Sau spre o prezent{d memoriald a lui Hristos, ceea ce minimalizeazd rolul Duhului
ST. — 10 ‘
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Sfint in Euharistie. Cu toate acestea, avind in vedere prezenia reali a lui Hristos in
elementele sfintite ale Euharistiei, documentul vorbeste de respectul datorat lor, prin
consuinarea lor in impartdsire, ca si prin pdastrarea lor pentru cuminecarea bolna-
vilor (E 32). ’

(5) Desi Documentul nu elucideaza problema prefacerii elementelor si rolul Du-
hului Sfint, totusi face un pas important spre recunoasterea importantei epiclezei in
Euharistie, cind afirmd@ cd «intreaga oficiere a Euharistiei are un caracter epicletic,
adicd e dependentd de lucrarea Duhului Sfint» (E 16). El sugereazd cd prin recumoas-
terea epiclezei se revine la vechea practica a Bisericii $i «am putea depdsi dificulta-
file noastre privind momentul special al sfintirii» (E 14).

(6) Comuniunea euharisticd cu Hristos este 0 comuniune a tuturor credinciosilor
in Trupul lui Hristos, dar si cu tofi care se impairtdsesc, din toate timpurile si din
toate locurile (E. 19). Ca «act reprezentativ de mulfumire si de ofrandda in numele
intregii lumi, celebrarea euharistica presupune impécarea si partisia cu toti, conside-
rati ca frati $i surori ai unicei familii a lui Dumnezeu si este un continuu imbold pen-
tru cdutarea unor relatii normale, inlduntrul viefii sociale, economice si politice.
Orice formd& de nedreptate, de rasism, de separare si absentd a libertdiii, este neave-
nitd atunci cind sintem pdartasi la Trupul §i Singele lui Hristos» (E 20). Nu putem
accepta, Insd, farda o explicatie mai adincd, afirmatii ca: «intreaga Bisericd este im-
plicati in fiecare celebrare cuharisticin sau despre extinderea neingrdditd a «univer-
salitdtii Euharistiei», doar pe baza Botezului, fard specificarea conditiilor.

(7) Documentul relevd de asemenea dimensiunea eshatologicd a Euharistiei ca
si implicatiile sociale si ecumenice ale acesteia. «Euharistia d&8 acces la viziunea im-
pirdfiei lui Dumnezeu, fdgdduitd ca innoire finald a creatiei, fiind astfel pregustarea
acesteia. Semnele acestei reinmoiri sint prezente in lume pretutindeni unde harul lui
Dmnezeu se manifestd si unde fiinfa omeneascd lucreazd pentru dreptate, iubire si
pace .. Impdcati in Euharistie, membrii Trupului lui Hristos sint chemati si fie lu-
cratori ai impdcarii intre oameni si martori ai bucuriei al odrei izvor este invierea.
In Euharistie crestinii sint chemati sd fie solidari cu cei din marginea viefii §i s&
devinad semne ale iubirii Iui Hristos, care a trdit, si S-a jerntfit pentru toti, si care
acum Se dd Insusi in Fuharistie» (E 22—24). :

(8) Existd de asemenea o convergenid surprinzatoare si in ce priveste elemen-
tele de bazd ale «slujbei euharistice», intre care documentul releva nu mai pufin de
21 si Incd unul deosebit de important, ,ceea ce evidentiazi progresul mare realizat
de cercetdrile ecumenice actuale, cum este «invocarea Sfintului Duh asupra comu-
nitdtii si asupra elementelor piinii i vinului (epicleza)» (E 27). Desi Documentul amin-
teste si de «madrturisirea credintei» sau a «simbolului de credin{d» in cadrul slujbei
euharistice, totusi mu se pomeneste nimic de necesitatea verificdrii plenitudinii si
puritdtii credintei Bisericii, prin Taina Spovedamiei, inainte de impdartdsire, intrucit
Euharistia nu poate {i primiti {&r4 o pregdtire duhovniceascd prealabild pe care o
recunosc si o practici de altfel toate Bisericile, fie prin Spovedanie particulard, fie
prin Spovedanie generald. Studierea relatiei mai strinse intre lmpartasire si Spove-
danie, ar largi consensul si asupra Tainei Pocdintei, ceea ce ar fi un cistig enorm.

(9) Bisericile sint de asemenea de acord cd «in oficierea Euharistiei, Hristos este
Cel . care invita si prezideazd Cina. El este Pastorul care conduce poporul lui Dum-
nezeu, Profetul care anuntd cuvintul lui Dumnezeu si Preotul care celebreaza Taing
lui Dumnezeu» (E 29). Dar rdmine deschisd aici problema — de fapt cea mai spinoasd
si de care depinde insdsi valabilitatea Euharistiei si a tuturor actelor ecleziale —
aceea a savirsitorului Euharfistiei, prin care Hristos insusi oficiazd. Caci se pune
intrebarea : .de unde are el aceastd «presedintie @ lui Hristos» in Euharistie? Cin_e-l
instituie vazut in aceastd funciie? In tot cazul, afirmatia cd «in cea mai mare pgrle
a Bisericilor aceastid prezidare are drept semm aceea a unui ministru sau oficiant
ordonat, si care prezideazd celebrarea euharisticd in mumele lui Hristos» (E 29), este
prea vaga s§i nu rezolva problema.

(10) Avind in vedere importanta fundamentali a Euharistiei in viata Bisericii
si a credinciosilor, considerdm deosebit de pretioase recomandarile ca: «Euharistia
ar trebui sd se celebreze des», «sd@ aibd loc cel putin in fiecare duminica», si «fiecare
crestin ar trebud incurajat sd se impdartdseascd des». (E 30-—31). Dar nu putem admite
si propunerea practicii perimate a «intercomuniunii euharistice», sub pretextul cd
«crescinda inielegere reciprocd exprimatd in prezentul document poate permite unor
Biserici sd ajungd la un mai inalt grad de comumiune euharistici intre ele si sd apro-
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pie astfel ziua in care poporul lui Hristos impartit, va fi reunit in chip vazut in jurul
Mesei Domnului» (E 33). Intii de toate pentru ci in acest document au fost realizate
doar niste convergente — e adevdrat importante — $i nu s-a ajuns incd la un comn-
sens deplin intre Biserici in ce priveste credinta apostdlicd comund, implicatd chiar in
doctrina Euharistiei. .

Evident toate aceste convergente evidentiate sint doar niste afirmatii mai gene-
rale, care trebuiesc adincite si largite in continuare, pind cind credinta comunad pe
care 0 exprima va avea acelasi infeles si sens pentru toti.

C. In sfirsit, in legdturd cu. Preofia sau Ministeriu, care este una dintre cele
mai importante si dificile probleme in dezbaterea ccumenicd, documentul a ficut un
efort apreciabil de apropiere si convergentd a pozitiilor Bisericilor si chiar daca re-
zultatele aici mu mai sint atit de spectaculoase, reprezinta totusi un pas inainte si
un progres insemnat in infelegerea importantei problemei. S-au adincit intr-adevar
multe luoruri, partea aceasta fiind chiar cu mult mai extinsd, si s-a ajuns chiar la
unele convergente, dar in ansamblu problema Ministeriului sau Preotiei apare insu-
ficient elaboratd in document, mai mult descriptivd, si cu unele contradictii si ezitari.

Chiar din cap. I: «Vocatia intregului- popor al lui Dumnezeu» — documentul
vrea sd acrediteze ideea cd Ministeriul instituit trebuie privit ca provenind din sa-
cerdotiul general al credinciosilor. «Angajindu-se in efortul de a depdsi divergeniele
(in privinta locului si formelo: Ministeriului instituit), este necesar ca Bisericile sa-si
ia punctul de plecare in vocatia intregului popor al lui Dumnezeu» (M 6). ,

Bineinteles Preofia speciald indeplineste o functie specificd, aceea «de a stringe
si zidi trupul lui Hristos prin propovéduirea cuvintului si celebrarea Tainelon s.a.»,
dar imediat se adauga ca «aceste functii nu sint indeplinite in mod exclusiv de preo-
tul instituit... to{i membrii participd la indeplinirea acestor functii ... Preotul instituit
indeplineste aceste functii in mod reprezentativs (M 13), adicd ca reprezentant al
comunitdtii si nu printr-o alegere si investire de cdtre Dumnezeu, printr-o putere.
sfinfitoare, a celui «trimis» de El sd-L reprezinte pe Marele Arhiereu lisus Hristos in
sdvirsirea Tainelor ecleziale, potrivit cuvintelor Mintuitorului: «Nu voi M-ati ales
pe Mine, ci Eu v-am ales pe voi §i v-am rinduit sd mergeti si s& aduceti roadd»
{Toan, 15, 16).

Desigur documentul face o distinciie, nu o deosebire esentiald, intre Preotia
instituitd si preotia gemerald a credinciosilor, dar in acelasi timp se spune cd «Preotia
instituita participd, ca toti crestinii, in acelasi timp la sacerdofiul lui Hristos si sa-
cerdotiul Bisericii», deci in virtutea preotiei generale primite la Botez de citre toti
crestinii. «Dar «ei pot fi numifi preofi propriu-zis, pentru cd indeplinesc o slujir
sacerdotald speciald, intdrind si zidind sacerdotiul imparatesc si profetic al credincio-
silor, prin cuvint, Taine, s.a.» (M 17). .

Intrind in analiza Preotiei sau Ministeriului instituit sau ordonat, cum i se spune,
&chmentul evideniiazd totusi citeva puncte convergente, e adevarat mai generale.

anume : — ———

. (1) Preotia instituitd a fost si .este un element esential si constitutiv in vdata

isericii, pentru exercitarea misiunii ei (M 8—9). «Hristos care a ales si tn'mistb‘E“

Apostoli, continiid, prin Duhul Sfint, ¢d aleagi si si cheme persoane in vederea Preo-

iei 1iJ;;s)‘.ituite .. Realitatea fundamentald a unei Preotii instituite existd de la incepyis
1), =

g reotia instituitd este inrddacinatd in preotia lui Hristos si in misiunea
datd de El sfintilor Apostoli. «Autoritatea Preotiei imstituite isi are ridicinile in Iisus
Hristos, Care a primit-o de la Tatil {Mated, 28, 18) si Care o da in Sfintul DPuh prin
actul institolriie (M 15). Ceea ce este foarte important; dar in acelasi timp obser-
vam cd nu se vorbeste de o instituire dumnezeiascd a Preotiei de catre Hristos, prin
care El isi exerciti in Bisericd intreita Sa slujire preofeascd pina la sfirsitul veacuri-
lor §i nici nu se recunoaste acestei Preotii speciale instituite de El prin Apostoli, ca-
facterul de Taind si o formd permanentd in Bisericd, ceea ce duce la o relativizare
a st{ucturilor constitutive ale Bisericii si deschiderea fatd de orice [ormi de slujire
in Biserica, fard mici o acoperire. «Noul Testament — se spune in document — nu
descrie o unici formd de Ministeriu care ar trebui si serveasca drept schita sau
normd durabild pentru orice formi viitoare de Ministeriu din Bisericd. Dimpotriva,
In Noul Testament apare mai curind o varietate de forme care existau in diferite
locuri si timpuri» (M 19). «<Formele actuale ale instituirii si ale Preotiei insttuite au
®voluat in crusul unei desfisuriri istorice complicate. De aceea Bisericile trebuie
5% se retind de a atribui formele lor speciale de Preotie instituitd, direct voii si
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instituirii lui Hristos insusi» (M 11). Pe lingd relativizarea formelor originare ale
Preotiei bisericesti, afirmatia ultima loveste in credinta Bisericilor care au constiinja
fermd ca structurile Preotiei lor bisericesti sint «prin voia §i instituirea» lor de catre
Hristos. .

(3) Se recunoasie iolusi cd foarle devreme «intreita slujire (episcop, preol, dia-
con) a constituit lorma Preotiei inijiale in comunitatea euharistica locala» (M 20), ca
ea «a devenit forma generald acceptata in Biserica primelor veacuri si s-a pastrat
pind azi in multe Biserici» $i «ea poate servi astazi ca expresie pentru unitatea pe
care o cautam si ca mijloc pentru a ajunge la ea» (M 22), afirmalii ce reprezintd
foarte mult si deosebit de important in drumul spre unitate.

(4) Cu mare satisfacfie frebuie sd subliniem insemniatatea deosebitd pe care o
acordd documentul — i prin aceasta se reliefeazd o importantd convergenta — «suc-‘
cesiunii in Traditia aposlolicd», ca expresie a permaneniei continuitdlii, identitdlii si/
fidelitatii vietii si misiunii lui Hristos in Biserica, prin Preotia instituitd, de la Apostoli
$i pind azi. «Apostolii stau la originea iransmiterii Evangheliei, a 4raditiei cuvintelor
.si gesturilor mintuiloare ale lui Ilisus Hristos, care constituie viaia Bisericii, tradifia
apostolica ce se prelungeste de-a lungul istoriei.. Slujitorii agezaii de apostoli, apci
episcopii Bisericilor, au fost primii pazitori ai Traditiei apostolice; ei au fost marterii
succesiunii apostolice a Preojiei care s-a continuat prin episcopii vechii Biserici, in
cgmuniune colegiala cu presbiterii si diaconii, in sinul comunitdtii crestine» (M 34).

e aceea, «in Bisericd, Preolia instituita are un rol special in pastrarea si actualizarea
credinfei apostolice. Transmiterea continud.a Preotiei instituile este astfel o expresie
puternicd a continuitatii Bisericii de-a lungul istoriei» (M'35). Documentul atinge de
asemenea si problema posibilitdtii recunoasterii de catre Bisericile cu succesiunea Preo-
{iei speciale prin episcopat. a unei oarecare continuitdti in credinta apostolica, care
s-a pastrat de cdtre Bisericile fard episcopatul istoric, precum si a acceptarii de catre
unele dintre acestea a episcopatului istoric ca pe uh semn de apostolicitate a Bisericii,
ceea ce «va contribui la uhitatea intregii Biserici in modul cel mai pozitivs (M 38).

(5) O altd convergenid mai generald in legatura cu Preotia, relevata in document,
este si In ce priveste actul de instituire a Preotiei prin hirotonie. «Biserica instituie
pe unii dintre membrii ei cu Preofia, in numele lui Hristos, prin invocarea Duhului
si punerea miinilor. Actul acesta aminteste cd adevdratul celebrant al investirii si cel
ce acordd darul Preotiei este Domnul cel inviat» (M 39). Totusi nu se specificd clar
cine anume in Bisericd are dreptul si puterea sd facd aceasta instituire a preoliel
prin hirotonie, ca ea sd fie cu, adevdrat in succesiunea Traditiei apostolice neinlre-
rupte. Se spune doar vag «de cdlre cei care au sarcina acestei slujirin. Se recunoaste
apoi cd «Bisericile practicd diferit instituirea» si se afirm&d intr-un spirit relativizant
«cd ar fi fals sd se privilegieze una dintre acestea ca fiind singura validd» (M 39)
ceea ce minimalizeaza insd Traditia apostolicd si credinta si practica. vechii Biserici a
hirotoniei prin episcopat in succesiune apostolicd neintrerupta.

Se afirmd apoi corect cd instituirea —_ hirotonia — se face «prin invocarea Sfin-
tului Duh (epiclezd)», ca «semn sacramental» (M 41), prin care noul slujitor «primesie
puterea Duhului (M 42), cd aceasta il pune intr-o noud pozitie fatd de comunitate.
care-i recunoasie darurile Duhului care l-a instituit si se angajeazd si se deschidd
fatd de aceste daruri (M 44). Deci el nu primeste instituirea de la comunitate, ci de
la Dumnezeu; ea numeai recunoaste darurile primite. Dar se pune intrebarea dupd ce
criterii recunoaste ea darul Preotiei cuiva, cind lipsesc slructurile succesiunii aposto-
lice in credinta si har? : ‘

Demnd de retinut in apropierea pozitiilor este si afirmatia cd «datd fiind harisma
Preoliei primite de la Dumnezeu, instituirea — hirotonia — in fiecare dintre slujirile
instituite nu se repetd» (M 48). Da, evidemt, numai in cazul cind ea se face de calre
Bisericd dupd Traditia apostolica.

In sfirsit, o altd convergentd se poate descoperi in recomandarea care se dd
Bisericilor fdrd succesiune apostolicd ca «ele trebuie sa infeleagd cad acea continuilate
cu Biserica aposlolicd isi gdseste o expresie profundd i{n succesiunea punerii mii-
nilor de cdtre episcopi.. redescoperind astfel semnul succesiunii apostolice» {M 53).

In legdtura cu mult controversata problemd a «hirotoniei femeilor», dat fiind
multiplele ei implicatii si complicatii, dupd ce expune pur descriptiv pozitiile pro si
contra, documentul recomandd cu prudentd ca discutia asupra ei «ar trebui'sa fie com-
pletatd printr-un studiu si o reflectie comun& in cadrul comunititii ecumenice a tuturor
Bisericilor» (M 18). i
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Desi s-a fdcut un progres fa{d de documentul anterior, afirmind c& prin instituire —
hirotonire — preotul slujitor primeste «puterea Duhului Sfint», si considerd acest act
de  instituire ca «un semn sacramental» (M 41), totusi Preotia instituit3, prin hirotonie,
este numitd peste tot «Ministeriu ordonat», slujire sau oficiu, si este privita in cadrul
preotiei generale a credinciosilor si nu se deosebeste esential de ea. Preotul instituit --
hirotonit — participd la preotia lui Hristos si a Bisericii «ca toti &restinii» si implineste
oficiul, ministeriul sau slujba sa, ca reprezentant al comunitdtii. Dar in acest caz mai au
valoare sacramentald actele ecleziale savirsite printr-un ministeriu nesacramental ? Pro-
blema Preotiei bisericesti-sacramentale se dovedeste a fi in continuare una dintre cele
mai grele, atit prin natura, conditiile si relatiile ei, cit si prin numeroasele implicatii
pe care le are. Dar dacd e grea, nu inseamnda cd este inabordabild si nu are o solutie.

Documentul ecumenic BEM de la Lima, prin problemele importante abordate, ca
si prin convergenta realizatd in credinfa comund si adincirea unitdtii noastre, prin
munca uriasd, rdbdarea, curajul si realismul atitor nevoitori care au lucrat la el, pe
drept cuvint se inscrie ca o remarcabild realizare ecumenicd a zilelor noastre. Rezul-
tatele la care s-a ajuns sint insemnate si dovedesc cd cforturile depuse timp de cinci -
decenii n-au fost zadarnice, ca drumul dialogului teologic de pind acum a indreptitit
sperantele lumii crestine. P N _

. Desigur, nu poale fi vorba: de un consens teologic deplin in legaturd cu Botezul,
Euharistia si Preotia, si nici de o recunoastere reciproca sau de o «receptie» deplind,
dar prin convergenta la care s-a ajuns, s-au fdacut pasi importanti spre acest consens
si prin aceasta spre unitatea in credintd. In privinta Botezului si Euharistiei, conver-
gentele au fost numeroase si esentiale si se poate vorbi chiar de o largire a discutiei
spre incd doud Taine, legate de acestea. in problema Preotiei, dat fiind dificultatea
ei, nu s-a ajuns la niste convergente mai esentiale, dar s-au facut eforturi serioase
de a o intelege mai bine, ca $i de a inlelege mai bine succesiunea apostolicd. In tot
cazul, curajul abordarii ei a fost extraordinar si n-a fost lipsit cu totu] de rezultate.

In multe dintre convergentele subliniate se regdseste credinja Bisericilsr noaslre
si recunoastem in ele Traditia apostolica, dar mai mult in afirmatii si puncte luate
separat decit in ansamblul expunerii, care pe alocuri era insuficient de clara, cu ezi-
tari si chiar contradictii. : .

Ceea ce am vrea sd mai remarcdm in document sint implicatiile morale, sociale
51 ecumenice pe care le scoate din convergentele teologice, unind astfel preocuparca
pentru unitatea in credinfd cu slujirea aspiratiilor omului si lumii de astazi.

Credem cd impactul documentului asupra dialogurilor bilaterale in curs va fi
pozitiv, cum a fost de altfel si impactul acestora asupra lui, Se pleaca de la niste
pozitii deja cistigate, care incitd la adincirea lor si inaintarea in continuare. In tot
cazul, rezultatele viiloarelor dialoguri bilaterale nu vor putea fi sub nivelul consen-
suluj realizat in acest document, si la a’ treia redactare a acestui document va trebui
sd se tind cont de tot progresul teologic realizat in contactele bilaterale.

Cu.toate acestea punctele comune recunoscute de Bisericile noastre in &cest
document, ca exprimind Traditia apostolicd, nu pot constitui incd o marturisire de
credintd comund pe baza cdreia sd putem participa impreund Ja comuniunea euharistica.
Aceasta va fi posibil abia cind se va ajunge la consensul si identitatea desdvirsitd in
credinta apostolica. . '

Nefiind ceva incheiat definitiv, documenlul ecumenic de la Lima este perfectibil
de a fi imbunatitit si diortosit in continuare, addugindu-i-se ceea ce-i lipseste, prin
efort si intelegere comund in viitor. Cind se va realiza consensul teologic deplin asupra
Botezului, Euharistiei si Preotiei, documentul ecumenic BEM va fi fird discutie o
Mare realizare ecumenicd a zilelor noastre si un pas hotdritor spre unirea Bisericilor.
Si credem ci in modul cum s-a lucrat pind acum, ca si rezultatele pozitive la care
Sja ajuns, dau speranta fermi a ldrgirii in continuare a consensului teologic in viitor
Sl.prin aceasta a intdririi unitdtii noastre in credinta, ca si in slujirea in comun a omu-
Wi si lumii contemporane, in aspirajiile ei de pace, dreptate, inielegere si colaborare.
«Eumenismul e mai ales sperantd, a spus I. P. S. Mitropolit Antonie. Speranta cd umi-
latea va birui sl cd biruinia va fi a adevéarului, a dreptei credinte».

Pr. Prof. Dr. IOAN I. ICA
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PACEA LUMII SI DREPTATEA SOCIALA IN PREOCUPARILE
CELFI DE A VI-A ADUNARI GENERALE A C.E.B. DE LA VANCOUVER *

Privind lumea cotidiand ameninjatd de posibilitatea apocalipticd a autodistru-
gerii, Biserica, pe baza credintei sale si a unei viziuni realiste, descoperd din nou
cd fn situatia actuald, prioritatea misiunii sale constd ‘in propovadduirea faptului cd
viata este darul lui Dumnezeu.

Fiind darul lui Dumnezeu pastrarea si ocrotirea ‘vietii este datoria sfinta a tu-
turor. Nu este deci intimpldtor ca Bisericile intrunite la cea de a VI-a Adunare ge-
nerald a Consiliului Ecumenic al Bisericilor de la Vancouver, intre 24 iulie — 10 au-
gust 1983, avind ca temd generald «lisus Hristos — viala lumii», au acordat o deose-
bitd atentie problemei pacii. Mai mult, putem constata cd, pe lingd dorinta unanimi
a unitdtii crestine, dorinta de cooperare, ca lumea sa trdiascd in pace, a constituijt
ponderea adundrii generale de la Vancouver.

Putemn afirma ca unitatea Bisericilor a fost marturisita si exprimatad vizibil la Van-.
couver prin aceste doud dorinte unanime: dorinta si vointa pentru refacerea unitatii
crestine, dorinta si vointa de a coopera pentru pacea lumiig

Despre semnificatiile adundrii de la Vancouver se pot spune multe: am putea
vorbi despre spiritualitatea Adunarii generale, exprimatd prin viata liturgicd extrem
de bogatd, sau am putea accentua importanta textului de convergentd de la Lima
(BEM), discutarea acestui text constituind un punct deosebit de important la aceastd
adunare generald; totusi aceste doud dorinie unanime, exprimate si madrturisite de
toate Bisericile reprezentate acolo, constituie trdsdtura cea mai caracteristica si cea
mai relevantd a tuturor preocupdrilor din Vancouver.

In contextul temei noastre de azi, personal as mai dori si& madrturisesc cd, in
ultimele doud decenii, am participat la mai multe conferinte si adunari.internationale
si mondiale (ca de exemplu la Nairobi, in 1975, la cea de a V-a Adunare generala a
Consiliului Ecumenic al Bisericilor; sau la Dar-es-Salam, in 1977, la cea de a VI-a
Adunare generalda a Federatiei Mondiale Luterane etc.) si de fiecare datd am putut
constata ca Bisericile lumii sint intr-adevar angajate in problema paicii, dar pacea
lumii nu a fost niciodatd o problema atit de centrald ca la Vancouver.

Este de subliniat cd aceastda preocupare nu s-a vazut numai intr-un singur re-
ferat sau intr-o singurd conferintd, nici numai intr-un singur «Apel de pace» sau in-
tr-o singurd «Declaralie de pace» — dupd cwm se obisnuieste in general —, ci fiecare
referat, fiecare conferintd prezentatd, fiecare rezolutie avea ca temd centrald pacea
lumii, grija, ocrotirea si vointa de asigurare a pacii. $i incd ceva foarte important:
la aceastd Adunare generald Bisericile au descoperit si au accentuat pentru prima
datd faptul c& pacea Jumii §i dreptatea sociald sint strins legate una de cealaltd. De
aceea, imi exprim satisfac{ia pentru formularea titlului temei noastre, care evidentiazi
aceastd unitate indisolubild existentd intre ele.

1. Unitatea indisolubild intre pacea lumii si dreptatea sociald a constituit o pre-
zentd reald in preocupérile Adunirii generale la Vancouver. In cele ce urmeazi dorim
sd exemplificdm aceastd realitate :

Dupd cum am subliniat in cuvintele introductive, pacea lumli si dreptatea so-
ciald nu au fost ‘tratate izolat sau sporadic in referate sau in ‘apeluri de pace, ci
aceastd temd a fost prezentd in iIntreaga desfisurare a Adundrii generale. Desigur,
este imposibil ca sa relatdm continutul tuturor referatelor si- rezolutiilor, dar citeva
exemple vor fi edificatoare :

Primul care a formulat si a precizat aceastd unitate intre pacea lumii si dreplatea
sociald a fost Allan Boesak, profesor de teologie din Africa de Sud, presedintele Fe-
deratiei Mondiale Reformale. Allan Boesak a finut conferinia sa in contextul temei
principale, incd in prima zi a Adundrii generale, precizind ci prpblema pacii lumii
nu poate fi izolatd de dreptatea sociald, astfel unitatea lor a devenit leitmotivul preo-
cupdrilor din Vancouver. Vorbitorul a subliniat cd «pacea lumii nu inseamnd numai
pur si simplu lipsa rézboiului, ci ea implicd prezenia activd a dreptatii sociale, precum
spune si profetul Isaia, ca pacea este rodul dreptdfii (Isaia, 32, 17).

* Referat sustinut la cea de a 4l-a Conferini3 teologicd interconfesionald de la
Bucuresti, 7 aprilie 1984.
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Aceastd unitale intre pace si dreptate a fost prezentd si in rapoartele presedin-
telui C.E.B., Edward Scott — mitropolit anglican din Canada —, si ale secretarului ge-
neral al C.E.B., Philipp Potter. Edwar Scolt spunea intre altele: «Dacd ne indreptim
atenjia moastrd spre lisus Hristos, atunci inv&tdm de la El ¢i noi sintem chemati sd
spunem un hotdrit NU tuturor care considerd si trateazd pe om ca pe o martd care
poate fi utilizatd si exploatatd, neluind in considerare cd el este crealia lui Dum
nezeu. Pe de altd parte, sintem chemati sd spunem un hotdrit DA pentru totul si pen-
tru toti care cautd si promoveazad pacea si dreptatea. Philipp Potter — fiacind in ra-
portul sdu o exegezd temeinicd a textului I Petru, 2,"4—5 (era original jocul de cu-
vinte : oixovpév) = oikumené — oixoboun = oikodomé: ecumenia §i zidirea) spunea :
«sper .cd noi, care ne-am intrunit la aceastd Adunare generald in zilele periculoase
de astdzi, vom reprezenta pietrele vii ale lui Dumnezeu, care am fost ziditi sd fim o
casd duhovniceasca si, ca atare, vom actiona clar §i ldmurit pentru implinirea vointei
de pace si dreptate a lui Dumnezeu, deoarece pacea $i dreptatea se tin inseparabil
laolalta.

Tema principala «lisus Hristos — viata lumii» a fost tratata si in patru subteme :
1. Viata — darul lui Dumnezeu; 2. Viata si moartea — confruntare si biruirta ;
3. Viata in plenitudinea ei; 4. Viata in unitate. i

Fiecare subtemd a fost tratatd cel putin in patru coreferate. Unitatea intre pacea
lumii si dreptatea sociala a fost prezentd in fiecare.

Pentru a exemplifica acest fapt, citdm coreferatul profesoarei Dorothea Sélle:
«Viata in plenitudinea ei». Coreferatul a fost o ascutitd critica la adresa capitalis-
mului. Dorothea Soélle a ardtat cd o treime a omenirii este exclusd de la plenity-
dinea vietii, traind in pragul mortii, intr-o saricie «orgamizatd economic». fn lumea
intlia, cea bogald, plenitudinea viefii nu prea existd. Bundstarea materiald si pleni-
tudinea vielii nu pot coexista. In aceasta lume a bogéitiei si buneistdri, in loc de
plenitudinea vietii se vddeste o accentuatd secetd spirituald. Bogdtia, bunastarea ma-
teriald, deformeazd viata omeneascd, ne indeparteazd de semeni si de Dummezeu.
Nu poate fi vorba despre plenitudinea vietii intr-o orinduire sociald care este ba-
zatd pe exploatare, care subjugd milioane de oameni. Aceastd nedreptate sociala
are drept conpecintd bogitia excesivd a unora. Aceastd bogdlie mai mare solicitd
imperios o securitate mai mare. Jar securitatea mai mare solicitd $i mai multe arme.
Dar niciodatd nu vom putea cunoaste plenitudinea vielii atita vreme cit trdim in
«umbra» bombelor atomice.

In partea a treia a referatului nostru ne vom ocupa detaliat de rezolutia finald
referitoare la tema Pacea Jumii $i dreptatea sociald. Aici, la incheierea acestor cxem-
plificari, dorim sd citdm dintre rapoartele si rezoluiiile finale doar raportul final
al primei sectiuni de teme. Dupd cum se stie, au fost 8 secliuni, dintre care unele
exemplificd prezenta unitatii intre pacea lumii si dreptatea sociald chiar prin for-
mularea temelor lor, ca de exemplu: seciiunea 5 — «Apdrarea pdcii si supraviefuirea
omenirii», sau secf{iunea 6 — «A lupta pentru dreptatea sociald si pentru demnitatea
umand», etc. Deci, acum, in contextul exemplificarii noastre, citdm din raportul final
al sectiunii intii: «Marturisire intr-o lume discrepantd». Capitolul IV al acestui ra-
port final are titlul «Mdrturie intre saraci», in care putem citi intre altele: «Bise-
Tica este chematd si depund mirturie despre Evanghelia primitd prin viata, moartea
bl invierea lui Tisus Hristos, o mirturie intr-o lume in care discrepanta intre bogati
5i sdraci devine tot mai accentuatd. Tot mai mulli oameni sint impinsi la marginea
vielii sociale si sint socotiti ca o clasd sociald de mina a doua. Acesli oameni nu
au dreptul de a hotari asupra sortii lor, sint condamnati s fie sidraci. Cauza sariciei
lor tot mai accentuate este fascismul, exploatarea, militarizarea si risipirea resur-
selor in cursa inarmarii. Mesajul profelilor si apostolilor ne invati ci Dumnezeu
ﬂy are, in nici un caz, o pozitie neutrd fatd de sdraci: Dumnezeu este de partea
saracilor si subscrie la aspiratia lor la dreptate sociald si la plenitudinea wvietii. In
P_arabola despre judecata de apoi (Matei, 25, 10, etc.), Domnul nostru promite sdra-
cilor si suferinzilor cd va fi de partea lor. Aceasta ne obligd la un angajament adecvat.

2. S& vedem acum citeva aspecte relevante dintre preocupdrile Adunirii gene-
fale de 1a Vancouver, referitoare la pacea lumii si dreptatea sociald.
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Dupd exemplificarea prezentei reale a unitatii intre pacea lumii si dreplatea
sociald, in decursul intregii activitdti a Adundrii generale, vom mentiona citeva refe-
rate si evenimente ale cdaror cuvinte si impresii vor rdmine neuitate si totodatda vor
oglindi sinceritatea dorintei i vointei de pace a tuturor Bisericilor reprezentate la
Vancouver si vor explicita atmosfera in care s-a format aceastd pozitie unanima acolo.

In acest context trebuie si relevdm in primul rind prezenia si contributia re-
prezentantilor si delegatilor din zona Pacificului.

Din cuvintele reprezentantilor Bisericilor din insulele Pacificului am simtit du-
rerea, indignarea si revolta poporului din aceastd parte a lumii, suferinta din cauza
nedreptadtii sociale si din cauza urmadrilor catastrofale si socante ale experientelor
atomice.

Astfel, de exemplu, din rclatirile preotului methodist Sione A. Havea si ale
episcopului ‘Bisericii Unite din Noua Guinee si din Insulele Solomon, — Leslie Bo-
seto —, am cunoscut nu numai vointa fermd de unitate a Bisericilor din Pacific,
dar si viata plind de contradictii si suferintd a acestor popore. In spatiul Pacificului
in diferite insule, trdiesc cca 5 milioane de oameni care vorbesc cca 180 de limbi
si dialecte. Este lumea depadrtdrii si a contradiciiilor : lumina soarelui — Intunericul
taifunului; libertate nemdrginitd — colonialismul apd&sdtor; laptele nucii de cocos
— alcoolismul ; dansuri pline de viatd — sinucidere sinistrd, Oamenii tréiesc aici cu
toate consecintele capitalismului, ale nedreptdtilor sociale: instrdinare,” asimilare, co-
lonizare si urmele ei timp de 130 de ani, exploatare, varsare de singe, extirpare na-
tionald. Aceste popoare doresc insd realizarea libertdtii, dreptdtii sociale, unitdlii,

etnice si a pacii. «Este regretabil, — spunea unul dintre vofibitorii din zona Pacifi-
cului —, cd la Hirosima si Nagasaky at explodat doud bombe atomice, dar poate ca
nu stiti cd pe teritoriul insulelor din Pacific au explcdat in total 280 de bombe ato-
mice!!! De ce nu vorbim si despre aceste crime 2». Este vorba de experientele ato-

mice efectuate de S.U.A. in zona Pacificului de Sud.

Dar cuvintele cele. mai zgudmtoare si de neuitat au fost rostite de delegata
din Hawai, Darnelex Keju-Johnson: «Locuitorii ‘msulel Bikini si Enewetak, ale if-
sulelor Marshall, au fost evacuati din cauza experientelor atomize., Nici astdzi nu
se pot intoarce acasd, decarcce teritoriul este incd radioactiv. Pe aceste doud insule
au fost facute 66 experimente atomice intre anii 1946—1966. Urmirile : leucemia si
nasteri de prunci cu deformari monstruoase, cu malformatii congenitale. Mamele de
pe insulele Marshall se tem sé& dea nastere la prunci deoarece mulfi copii se nasc
cu corn sau cu sase degete, fenomene necunoscute inainte de aceste experiente ato-
mice; dar fenomenul cel mai inspdimintdtor este asa-numitul «baby de jeleu», noul
ndscut respird si se miscd, dar nu seamdnd cu o fiin{d umana, ci aratd ca un sac
de jeleu. Americanii ne-au spus cd aceste bombe nu reprezintd pericol, dar dacd
sint atit de inocente, de ce nu le aruncd in propria lor curte? Americanii ne-au
spus cd prin aceste experimente atomice vor sd apere locuitorii insulelor Marshall
de inamicii lor. Noi insi am intrebat: «ce fel de inamici? Noi nu avem inamici.
In limba noastrd maternd nici mécar nu existd cuvintul inamic».

O altd contributie la formarea atmosferei unanime vizind dorinta si vointa de
pace si de dreptate sociald a adus-o.intre altele, cuvintarea episcopului din Kenya,
H. Okulla, care a relevat nedreplédtile sociale din Africa de Sud, unde, dupd cum
spunea vorbitorul, «Biblia este folositd pentru justificarea nedreptatilor sociale si a
discrimindrilor rasiale». Episcopul a condamnat si concernele multinationale care spri-
jind regimul rasist din Africa de Sud.

Cuvintele episcopului Toth Kéaroly din Ungaria nu au fost de fapt altceva decit
recapitularea si confirmarea concluziei unanime formulate in decursul lucrarilor, cind
a relevat ca dreptatea sociald si pacea au devenit problemele centrale in miscarea
ecumenica. Este necesard inghetarea cursei inarmdrilor, este necesarda dezarmarea
deoarece Vestul si Estul sint in egald mdsurd periclitate. Dreptatea si pacea sint
rioliuni complementare. Bisericile sint obligate de a colabora cu toti cei care mili-
teaza pentru rezolvarea pozitivd si grabnica a probleme1 picii si a dreptdtii sociale

In sfirsit, pentru exemplificarea atmosferei de pace a Adunirii generale de la
Vancouver, as vrea si relatez manifestarea dorintei si vointei de pace si de dreptate
sociala expnmata cu ocazia ‘miiingului de pace, urmat de marsul pdcii si- privegherea
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pacu in noaptea de 4 spre 5 si in ziua de 5 august 1983 (la § august s-au comemorat
38 ani de la data de 5 august 1945, cind a fost aruncatd prima bomb& atomicd la
Hirosima).

La apusul de soare, in ziua de 5 august 1983, pe malul Oceanului Pacific, in
fala Muzeului Antropologic, s-au intrunit la un miting de pace si de dreptate socialad
3500 de oameni, delegatli si participan{i ai Adun&rii generale, vizitatori si locuitori
din Vancouver. La acest miting in aer liber a fost prezentat, in introducere, un
program popular al locuitlorilor bastinasi. Discursul festiv, respectiv o predici, a fost
tinutd de Philip Potter, predicd ce era de fapt un puternic protest fati de toate
felurile de arme nucleare. Dupd discurs, diferite delegatii din. cele cinci continente
au exprimat in cuvinte si cintece vointa lor ferma de pace si de dreptate sociala.
La sfirgitul mitingului, un convoi de copii s-a infiltrat in mijlocul multimii si a
lansat sute de baloane colorate, iar participantii stringeau mina wvecinilor lor cu
salutul «pace si dreptate». (O familie tindra, cu trei copii mici, din Vancouver, care
au stat pe iarbd, pe o paturd, a inceput sa plingd si m-au imbrédtisat cind -la acest
salut de «pace si dreptate» am adaugat «pace si dreptate vd doresc pentru asigurarea
viitorului copiilor Dvs.»).

Dupd terminarea mitingului,”a urmat marsul pacii: cei 3.500 de participanii au
pornit de la locul mitingului -spre imensul cort al Adunarii generale, care a fost
construit pentru a servi ca locas al.serviciilor divine si Liturghiei. In mina parti-
cipantilor erau torte, limpi sau lumindri, care strdluceau in intuneric, ca. un semn
de protest impotriva intunericului .rdului, rdzboiului, cursei inarmarii si nedreptdtilor
sociale. )

Ajunsi la «Cortul sfint» — cum { s-a spus acelui cort —, a inceput «prive-
gherea (vigilia) pdacii»: un serviciu divin care a durat pind dimineata. Tofi parti-
cipantii au putult rosti rugdciuni in limba lor maternd, rugiciuni pentru pacea lumii
si pentru dreptatea sociald. Au fost {inute mai multe predici; asa, de exemplu, Philip
Potter a predicat pe baza textului- din Matei, 17, 1—8, amintindu-ne intre altele de
frica, groaza si indignarea pcpoarelor la vestea bombardamentului atomic de la Hi-
rosima si Nagasaky, ardtind la sfirsitul predicii sale cad lisus Hristos alungid frica.
Predica de dupd miezul noplii a fost tinutd de episcopul din Africa de Sud, Desmond
Tutu, care a subliniat cd pacea 5i dreptatea sociald sint vointa lui Dumnezeu.

3. In incheijere, prezentdm aici unele concluzii si rezoluiii ale preocupérilor
Adundrii generale de la Vancouver, privind pacéa lumii si dreptatea sociala.

Dupd cum :am mai accentuat, problema pacii si a dreptatii a fost prezentatd in
fiecare referat susfinut la Vancouver si in fiecare rezolufie finald a acestei Adu-
nari generale. Este imposibil s& ne ocupdm de fiecare material ; de aceea ne vom
mirgini la o singurd rezolutie-declaratie, care rezuma si recapituleazid toate proble-
mele abordate in legdturd cu pacea si dreptatea, rezolutie intitulatd: «Pozitia noastrd
in problema pacii si dreptd{ii», si avind mai multe subtitluri, dupd cum urmeazj:

(a) Pace si dreptate

«Omenirea tréieste astdzi in umbra unei curse de inarmare accelerate si a unor
orinduiri nedrepte. Omenirea nu a fost niciodatd atit de aproape de autonimicire ca
astdzi». Acestea sint primele cuvinte ale rezolutiei care constatd mai departe cd «ne-am
intrunit la aceastd Adunare generald pentru a depune o marturie despre credinta
noastrd in Iisus Hristos, care este viata lumii si pentru a propovaddui intregii lumi:
nu vd temeti, deoarece lisus Hristos a biruit puterile rdului si in El au fost create
din nou toate lucrurile; nu-vd temeti, deocarece dragostea lui Dumnezeu actioneazd
pentru dreptate si pace; aveti incredere in puterea lui lisus Hristos». In continuare,
rezolutia preia aproape cuvint cu cuvint referatul lui Allan Boesak, citat in partea
intfi a expunerii noasire: «Nu poate exista pace fird dreptate sociald. In viata inter-
nationald este necesard o orinduire care si fie bazatd pe dreptate si, totodatd, este
necesar ca demnitatea personalitdtii umane, primite de la Dumnezeu, sd fie respec-
tatd. Biserica trebuie si recunoascd cu cdinti cd, in trecut, nu a ridicat glasul sdu
fai de nedreptitile sociale si fatd de violarea picii. Imperativul contemporan al
Bisericii este : unificarea GfOl'tllI‘llOI' pentru dreptate si pace.

(b) Militarism accelerat

Rezolutia se opune cu fermitate fatd de spiritul si practica militarismuluj, consta-
lind c&, prin cresterea regimurilor militariste, dreptatea si pacea sint periclitate. Mi-
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litarismul sacrifica dreptatea pe «altarul sigurantei nationale», constatd rezoluiia, si
astfel climatul international este tulburat de spiritul «fricii si invinovétirii» prin care
partenerul este prezentat ca «inamic». Ura §i prejudecdtile au devenit predominante.
In loc de acestea trebuie analizate cauzele adevdrate ale rdzboiului, nedreptatii so-
ciale si economice, ale asupririi si exploatarii. R

(c) Dreptate si securitate

«Este un abuz grosolan fatd de securitatea nationald — spune rezolufia — dacd
unele regimuri vor sd justifice prin aceasta asuprirea, amestecul in treburile interne
ale altor tadri si cresterea cheltuielilor de inarmare. Securitatea internationald poate
fi asiguratd numai prin actiunea comund a natiunilor, iar securitatea comund a natiu-
nilor trebuie intdritd prin securitatea popoarelor, la care este necesara asigurarea
dreptadtii economice si sociale in cadrul natiunilor pentru toatd lumea.

(d) Armele nucleare si dezarmarea

Rezolutia constatd cd in perioada de timp de la ultima adunare generald a
C.E.B.-ului, cursa inarmadrilor s-a itriplat, si in ultimii ani s-a agravat incordarea intre
statele NATO si cele din Tratatul de la Varsovia, ceea ce a avut drept consecintd
sporirea dramaticd a inarmairii nucleare. Adunarea generald a adresat un apel tuturor
Bisericilor, dar mai ales celor din Estul si Vestul Europei, precum si celor din Ame-
rica de Nord, chemindu-le sa-si inmuljeasca eforturile de a convinge regimurile ta-
rilor respective de a rezolva toate problemele prin tratative si sd& opreascd ampla-
sarea armelor nucleare pind nu va fi prea tirziu. Rezolutia se referd la conferinta
mondiald tinutd la Amsterdam in 1981, care a fost organizati de C.E.B., avind ca temi
armele nucleare §i dezarmarea. Adunarca generald de la Vancouver a considerat
cd Bisericile trebuie si acorde o atentie sporitd si permanentd Apelului lansat de
conferinta mondiali de la Amsterdam. Acest apel declard intre altele: (1) in nici
un caz si in nici un fel, rdzboiul atomic nu poate fi justificat, deoarece fatda de ar-
mele nimicitoare, toate «avantajele imaginare» devin nule. (2) Trebuie respinsa chiar
si ideea unui razboi atomic «limitat». (3) Nu poate, fi justificatd nici conceptia «inspai-
mintarii», dupa care existenta armelor atomice «inspaimintd» tarile de a inifia un
razboi atomic. Aceastd conceptie trebuie respinsd ca inacceptabild din punct de vedere
moral, cdci nu poate asigura nici pacea, nici securitatea internationala. (4) Fabri-
carea, amplasarea si folosirea armelor nucleare este o crimé fatd de fntreaga omenire,
care nu poate fi justificatd nici moral, nici teologic; de aceea trebuie opritd chiar
si fabricarea lor.

(e) Apel adresat Bisericilor

Adunarea generala de la Vancouver a adresat un apel Bisericilor lumii, pentru
a actiona si mai hotdrit contra inarmarilor nucleare si sd militeze pentru dreptate
sociald in intreaga lume, stiut fiind cd fara dreptate sociald, pacea nu este realiza-
bila. Crestinii nu pot socoti pericolul existent ca o consecintd naturald a istoriei,
dar nu pot deveni nici victimele unei disperdri, deoarece cred in Mintuitorul, in Iisus
Hristos, Domn al Pacii, si cunosc dragostea lui Dumnezeu, avind astfel speranta in
viitorul creatiunii. Pe baza acestei credinte si sperante, Bisericile trebuic si facd
totul pentru pacea lumii si dreptatea sociald, folosind toate mijloacele pentru asigu-
rarea acestora si initiind tot mai multe aciiuni pentru educafia si spiritul pacii si
dreptdtii. Fabricarea, amplasarea si folosirea armelor nucleare fiind o crima faia de
omenire, Bisericile le condamna pe baza morala si lteologica.

Trebuie sd spunem cd membrii delegatiei romane s-au sim|it «acasd» in aceasld
atmosfera de pace, deoarece pozijia adoptatd unanim de catre intreaga Adunare
generald, privind pacea lumii si dreptatea sociald, se confundd cu politica internd §i
externd a {arii noastre. Ne-a bucurat faptul cid Bisericile reprezentate la Vancouver
au redescoperit strinsa legdlurd si unitate dintre pace si dreptate sociald. Ba mai
mult: Adunarea generald a accentuat mecesitatea absolutd a unei noi ordini ecofo-
mice mondiale, ca bazd a dreptdtii sociale si a picii, idee promovatd cu atita fer-
mitate $i consecvenid de fara noastra. In ludrile de cuvint din cadrul diferitelor seclii
si grupuri de lucruy, cei prezenti au apreciat pozitia deschisid si hotdritd a membrilor
delegatiei noastre. Noi am accentuat cd convingerea noastrd morald si teologicd in
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problemele pdcii, dreptdtii sociale si noii ordini economice mondiale este identicad
atit cu pozitia adoptatd de Adunarea generald, cit si cu politica promovatd de Ro-
ménia. Toti membrii delegaliei noastre au contribuit la promovarea atmosferei de
pace a Adundrii generé\le. Amintim cd Pr. Dr. Viorel Ionitd — asistent la Institutul
teologic din Bucuresti — a fost conducdtor si referent tocmai pentru secfiunea «Pace
si dreptate». lar in fata plenarei, in numele intregii delegatii roméne, a luat cuvintul
1. P. S. Mitropolit Aptonie al Ardealului, spunind intre altele: «Nu este sarcina
Bisericilor ca sd rezolve noua ordine economicd in lume, dar participarea in aceste
actiuni, orientarea si educarea opiniei publice pentru pace si dreptate’sociald, este
porunca lui Dumnezeu. Trebuie sd facem totul ca baza morald a oamenilor contem-
porani sd fie intdrita. Viata este darul lui Dumnezeu $i ceea ce pericliteazd viata
este imoral. Trebuje s3a militdim pentru faurirea unei ordini morale si spirituale noi».

“Ar mai fi multe de spus despre preocupdrile Adunarii generale referitoare la
paceg lumii si dreptatea sociald, dar considerdm c& chiar si aceste spicuiri rezumate
in prezentul referat ne dau o imagine limpede despre faptul cd reprezentaniii Bise-
ricilor lumii, intruniti la Vancouver, au avut o inaltd responsabilitate fatd de viatj,
care este darul lui Dumnezeu prin lisus Hristos, Cel care este insusi viata lumii;
Bisericile lumii au inieles pe deplin cd aderarea lor la cauza pdcii si dreptdtii nu
spune si Cuvintul lui Dumnezeu: «alege viata ca sa pofi trai» (v. Moise, 30, 19).
Redescoperind strinsa legdturd dintre pacea lumii si dreptatea sociald, participantii
au urmdrit sa exprime nu numai o necesitate fireascd a vietii contemporane, dar
au depus si o marturie de credinfa pe baza Sfintei Scripturi care ne invatd ca
«pacea este rodul dreptdlii» (Isaia, 32, 17) si formind o unitate de dorinta si vointa
de pace, Bisericile reprezentate la Vancouver au exprimat sperania lor crestind in
viitor, asa dupd cum marturisesle si psalmistul, ca viitorul este al omului péacii, «caci
omul de pace are parte de mostenitori» (Psalmi, 37, 37).

N Dr. LENGYEL LORAND
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f Nestor Vornicescu, Mitropolfiul Olteniei, Scrieri patristice in
Biserica Ortodoxd Romdnd pind in secolul XVII. Izvoare, traduceri,
circulatie. Tezd de doctorat, Craiova, 1983, 447 pagini.

Inalt Prea Sfintitul Mitropolit Nestor al Olteniei a d&ruit literaturii teologice
roméanesti — si de ce n-am spune literaturii romane — o lucrare de sintezd asupra
gindirii, strddaniilor si initiativelor oamenilor luminati ai poporului nostru din se-
colul IV pina in secolul XVII in lucrarea sa: «Scrieri patristice in Biserica Orlodoxd
Roména pind in secolul XVII», care a fost susiinutd ca tezd de doctorat la Insti-
tutul Teologic de grad universitar din Bucuresti. Subiectul tezei, dupd cum spune
Inalt Prea Sfintia Sa in Curriculum vilae «a fost stabilit in anul 1968, cu binecu-
vintarea Prea Fericitului Patriarh Iustin, pe cind era mitropolit al Moldovei, iar ti-
tlul pe care l-am dat lucrarii a fost aprobat de Consiliul stiinlific al Institutului
Teologic din Bucuresli si de Sfinta Patriarhie» (p. 421).

As dori, insd, sd se stie cd iema acestui subiect este consecinla fireascd a preon-
cupdrilor anterioare anului 1968 ale Inalt Prea Sfiniiei Sale, este consecinta dragostei
sale de scrierile patristice din anii de ucenicie cdlugidreascd de la Mdandstirea Neamlu,
cind in biblioteca de acolo citea cu nesat scrierile pdrinfilor si scriitorilor bisericesli
traduse de alti wcenici, ucenicii staretului Paisie. Acolo la Neamtu a cunoscut pe
pdrintii bisericesti, care i-au luminat sufletul si pe care i-a indrégit. Asa se explicd
de ce, lucrarile, pe care le-a publicat de pe cind era student la Institutul teologic
din Bucuresti, trateaza subiecte patristice, iar la studiile de doctorat s-a inscris la
sectia patristicd si a lucrat sub conducerea profesorului de patrologie preotul Ioan
G. Coman. Mai. doresc sd se stie jardsi, cd Inalt Prea Sfintia Sa din 1968, din anul
in care a fost stabilit titlul tezei cu binecuvintarea Prea Fericitului Parinte Patriarh
Tustin, pe atunci Mitropolit al Moldovei, si Prea Fericirea Sa tot patrolog — ca leza
de doctorat a Prea Fericirii Sale susfinutd cu «Magna cum Leude» (&ptsca) la Fa-
cultatea de Teologie din Atena este un subiect de patrologie, iar studiile publicate,
ca profesor de teologie, sint tot studii de patrologie — deci doresc sd se stie cd
'din 1968 Inalt Prea Sfintitul Nestor si pind in 1982, adicid “vreme de patrusprezece
ani s-a consacrat studierii acestui subiect, vast ¢ drept, dar foarte frumos si cu re-
zultate noi pentru literatura noastra teologica, cercetind cu migald si cu rdbdare
de monah lucrdrile si manuscrisele referitoare la subiect din bibliotecile si arhivele
noastre. A confruntat concluziile sau ipotezele cercetdtorilor vechii culturi si lite-
raturii roméne cu textele manuscrise cercetate si de acestia, acceptind sau modificind
concluziile si ipotezele lor; mai mult, a pus in valoare noi texte manuscrise, necer-
cetate de istoricii literari anteriori sub aspectul lor teologic, aruncind noi lumini
asupra istoriei si culturii noastre teologice romdanesti. Aceastd noud cercetare, facutd
cu migald si cu dragoste si negresit si cu jertfd de timp si de nopti de veghe, cd
era invifat lInalt Prea Sfintitul Nestor cu nopii nedormite de la privegherile de
noapte de la ctitoria Marelui Stefan, l-a dus la concluzii noi, a umplut goluri din
istoria culturii noastre si a lansat doud idei noi in circuitul literar al istoriei lite-
raturii teologice roméane. .C3 de altfel, in acest scop, a dat Inalt Prea Sfinlia Sa
literaturii teologiei romdnesti aceastd savanta si documentata luérare, cu un titlu
cuprinzdtor, care acoperd doudsprezece veacuri de gindire teologicd romadneascd:
Scrieri patristice in Biserica Ortodoxd Roménd pind in secolul XVII. '

Inalt Prea Sfinlia Sa este primul cercetitor care pune, cu curaj si fird ezitdri,
inceputul literaturii noastre teologice nu in secolele tirzii ale sfirsitului evului mediu,
ci chiar la inceputul formirii, poporului romén, integrind in istoria literaturii romane
scriitori crestini trdilori pe pamintul locuit de roméani, cum sint episcopii Tomisului:
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Teotim I, Teotim II, Ioan si Valentin, Ioan Casian, Dionisie Exiguul, Calugarii sciti.
Laurentiu de Novae si Niceta de Remesiana. E drept acestia n-au scris in romaneste,
ci in limbile greaca sau latin& ca pe atunci limba de circulatie culturalda erau lim-
bhile greacd si latind, dar toti au vazul lumina zilei pe pdmintul Daciei, asa cd Inalt
Prea Sfintitul Nestor, pe buna dreptate, i-a integrat cultunii si literaturii romaéne,
cum am integrat si noi literaturii noastre pe Panait Istrati, desi si-a scris opera sa
in limba francezd. Integragrea aceslor scriitori din secolele V si VI in istoria lite-
raturii teologice romaéne s-a mai fdcut si de alfii, dar sporadic si timid; Inalt Prea
Sfintitul Nestor, insd, o face cu convingere si curaj in aceastd lucrare de mare
anvergurd, considerind scrierile lor «scrieri patristice in Biserica Ortodoxd Romdnd».
Si aici trebuie sd fac- o madrturisire: despre acesta idee a integrdrii scriitorilor cres-
tini ndscuti pe pamintvl Daciei in istoria literaturii teologice romaéane ri-a vorbit
Inalt Prea Sfintia Sa inainte de anul 1958, pe cind era student la Institutul Teologic
din Bucuresti.

Aceasta este prima idee noud pe care Mitropolitul Olteniei, Inalt Prea Sfinfitul
Nestor, o daruiest® istoriei teologiei noastre.

A doua idee pe care o lanseazd, o dezvoltd si o documenteazd in lucrarea sa,
este lot asa de noud si tot asa de indrdzneatd, dar nu mai pulin adevdrata.

fnalt Prea Sfintitul Nestor, prin cercetdrile sale fdcute asupra manuscriselor
romanesti din bibliotecile noastre -— cd n-a rdmas bibliotecd si arhiva de la noi,
pe care sd n-o fi cercetat si n-a rdmas lucrare care se ocupd cu literatura,teologica
romdnd veche pe care sa n-o fi cilit si despre care sd nu faci referine — face o
descoperire care aduce o lumind noud asupra traducerilor scrierilor patristice in limba
romand ; descoperire cd cea mai veche traducere a unui text patristic, pe care ma-
nuscrisele noastre o pastreaza — dar cele ce n-au ajuns pind la noi, cite taine
n-or avea! — o avem din anii 1559—1560, cu mai bine de un secol inainte de tra-
ducerea fratilor Greceanu a Madrgdrilarelor sfintului loan Gurd de Aur, tipdrite la
Bucuresti in 1691. Este vorba tot de traducerea unei sarieri hrisostomice: Cuvintul
de invdfdturd a sfintului Joan Gurd de Aur in noaptea slintelor Pagti, pastrat in
Manuscrisul «Cardas» al Popii Bratul din Brasov, datat 1559—1560. Si Inalt Prea
Sfintia Sa cu mindrie spune cd Manuscrisul «Cardas» nu-i un inceput, ci continuarea
unor incepuluri cu mult mai vechi.

*

Lucrarea isi deschide paginile cu o Prelajd semnatd de preolul profesor loan
G, Coman (p.s9—18), dupa care urmeazi o Introducere (p. 19—26), apoi corpul stu-
diului, care cuprinde trei par{i, in care sint cercetate scrierile palristice in Biserica
Ortodoxd Roménd pind in secolul XVII sub trei aspecte: al izvoarelor, al traducerilor
si al circulatiei.

Prima idee noud a studiului Inalt Prea Sfinfitului Mitropolit Nestor este pre-
zentata in partea I (p. 29—120) si in partea II (p. 121—226). In capitolul I al primei
pirti Inalt Prea Sfinlia Sa analizeazd si comenteazd scrierile patristice la Dundrea
de Jos in vremea sfintilor parinti §i anume: a) Scrisoarea Bisericii din Gotia citre
Biserica din Capadocia, p&storita de Siintul Vasile cel Mare — (in textul cireia
este cuprinsd Mucenicia sfintului Sava Gotul) — si cele trei scrisori ale marelui Vasile,
adresate Bisericii din Gotia; b) Scrierile sfintului Teotim I, episcopul Tomisului ;
¢) Contributia adusd de episcopul Ioan al Tomisului pentru apérarea ortodoxiei;
d) chrisoarea episcopului Teotim II al Tomisului adresatd imparatului Leon I pentru
dpararea hotaririlor sinodului IV de la Calcedon;_ e) Scrisoarea episcopului Valentin
al.Tomisului adresatd in 549 papei Vigilius cu privire la «Cele trei capitole»; f) Scri-
erpg sfintului Ioan Casian; g) Scrierile lui Dionisie Exiguul; h) Scrierile calugarilor
Sciti; 1) Scrierile episcopului Laurentiu de Novae si j) Scrierile sfintului Niceta de
R_ellnesiana. In. capitolul II Inalt Prea Sfintia Sa studiaza scrierile patristice in bise-
licile vecine tirii noastre: Biserica Bulgard, Biserica Sirba si.Biserica Rus&, in se-
f:olele IX—XVI, iar in capitolul III vorbeste despre circulaiia scrierilor patristice
Intre rasérit si apus pina la sfirgitul secolului XVI. In partea II, a lucririi autorul
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vorbeste de scrierile patristice in limba greacd si texte patristice in versiunea slavoni
care au circulat in tarile roméne in secolele XIV—XVI. *

A doua idee noud o studiului Inalt Prea Sfintitului Nestor face obiectul partii
a treia: «Traduceri romaéanesti ale Cuvintului de invatdturd al sfintului Ioan Guri
de Aur din noaptea sfintelor Pasti». ’ '

Privind cu ochi de teolog, nu de filolog, Inalt Prea Sfintitul Mitropolit Nestor
descoperd cd in manuscrisul din «Codicele Cardas» — o copie de la juméitatea se-
colului XVI — se afld cea mai veche iraducere in limba romand a unei scrieri pa-
tristice, pe care o cunoastem pind acum. Manuscrisul se afla in Biblioteca Minastirij
Sucevita cu numdrul de inventar 381 si a fost oferit «Casei Mitropolitului Dosoftei din
Iasi». In anul 1960 P. P. Panaitescu a comunicat specialistilor existenia acestui ma-
nuscris §i importantia lui incontestabild pentru filologia §i lingvistica noastrd, iar in
1972, profesorul G. Mihdild a reluat problema acestui manuscris in studiul: Obser.
vatii asupra Manuscrisului slavo-romén al Popii Bratul (1559—1560), publicat in vo-
lumul : «Studii de limb& literara si filologie», II, Bucuresti, 1972, p. 301—345, Inalt
Prea Sfinjitul Mitropolit Nestor mai descoperd cd acest «Cuvint de -invataturd» se
mai gaseste si in alte manuscrise §i anume in: a) «Codex Sturdzanus», manuscrisul
popii Grigorie din Mdahaciu (1580—1619); b) Prefata Evangheliei cu invataturd tipa-
ritd de Diaconul ‘Coresi in 1581 ; c) Codicele Teodorescu; d) Codicele de la Ieud;
e) Fragmentele-Iorga; f) Manuscrisul ieromonahului Rafail de la Dragomirna, in
care se comenteazd in intregime, fragment cu fragment Cuvintul de Pasti al sfintului
Ioan Gurd de Aur; «este unul din cazurile foarte rare, remarca JInalt Prea Sfintitul
Nestor, din istoria literaturii patristice in general si a celei hriséstomice in special,
cind unei omilii propriu-zise i se face un comentariu-exegeza, adicd omilie la omi-
lien ; g} Invataturile lui Neagoe Basarab; si h) Pisania Manastirii Curtea de Argey,
tradusd de ieromonahul Ioan de la Trivali. Inalt Prea Sfin{itul Mitropolit Nestor re-
produce, cu mare acuratefe, textul «Cuvintului» pastrat in fiecare din aceste ma-
nuscrise si pe temeiul unui subsol extrem de bogat, cu o bibliografie exhaustivj,
spune tot ce se poate spune despre manuscrisele care ne-au transmis acest text.

Dupa ce autorul vorbeste despre unitatea «Cuvintului» in manuscrisele grecesti
si In traducerile slavone si romanesti, atacd o problema foarte spinoasd: a autenti-
citatii acestui «Cuvint», adicd daca este sau nu hrisostomic. Bernard de Momntfaucon,
editorul operei complete a sfintului Ioan Gura de Aur, a clasat acest «Cuvint» printre
lucradrile neautentice ale sfintului Ioan Gura de Aur si dupd el toti patrologii de
mai tirziu il urmeaza si socot «Cuvintul» neautentic. Inalt Prea Sfintitul Nestor de-
monstreaza autenticitatea «Cuvintului»: a) prin comparatia textului «Cuvintului» cu
alte texte hrisostomice: Cuvintul la inviere (Migne, P.G., vol. 50, col. 433—443) si
Cuvint la Sfintele Pasti (Migne, P.G., vol. 52, col. 765—772), b) prin inrudirea de
idei intre acest «Cuvint» si scrierile hrisostomice, c) prin prezenta nemodificatd a
acestui text in Cateheza IV la Pagti a siintului Teodor Studitu $i d) prin autoritatea
Bisericii Ortodoxe, care-l1 foloseste din totdeauna sub numele sfintului Ican Gurd
de Aur in tipicul din slujba Sfintelor Pasti.

Parintele Profesor Ioan Coman, gédsindu-se in fata unei -lucrdri ca aceasta, cu
idei innoitoare, in Prelafa, care deschide studiul Inalt Prea Sfintitului Nestor, con-
chide ;

«Teza de doctorat a Inalt Prea Sfintitului Mitropolit Nestor este bine inchegatd

bogatd in substan}{d si de frumoasi rezonanti istoricd si spirituald, cu merite in trei
domenii : . )
Intii, in acela al Patrologiei propriu-zise, pentru ca analizeazi cu grija pre-
zenta sau circulatia frecventa a operelor corifeilor patristici la‘ noi, in lumea orto-
doxa si neortodoxd, subliniind valori universale create de ai nostri, sau gustate de
strdmosii daco-romani i continuate pind astdzi; prin operele Sfintului Ioan Cassian,
ale lui Dionisie cel Mic, Niceta‘ de Remesiana si Ioan Maxentiu, noi t{iném direct de
daco-romani, dar si de intreaga Europa.
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In al doilea rind, lucrarea are merit istoric, pentru cd aratd pe documente
originale, nu pe ipoteze, inceputurile literaturii Bisericii Ontodoxe Roméane si con-
tributia acestei literaturi la inchegarea de wvalori universale ale Crestinismului si
ale umanitatii.

fn al treilea rind, lucrarea are valoare deosebita in domeniul culturii nationale
intrucit releva, inlii in limba latind apoi si in altele, preocupdri ale strdmosilor
nostri, fapte istorice, atitudini de viatd morald si spirituald, contacte sau conflicte
cu vecinii, cu migratorii, amintiri si legituri cu Romania Orientald, in zona ince-
puturilor limbii roméne si a evolutiei acesteia.

¥

Lucrarea Inalt Prea Sfintitului Mitropolit Nestor, bogat informatd, temeinic do-
cumentatd si echilibratd in parlile ei componente, se incheie cu o Concluzie, cu o
Bibliografie, numitd modest de Prea Sfinfia Sa selectivd, cu un Indice general si cu
16 Planse care, cu, imaginile lor, ilustreaza tematica intreqului volum.

In sfirsit, tin sd scot in eviden{d minunata {inutad tipbgraﬂca a volumului :
lipar frumos, vignete la inceput si sfirsit de. capitole, toate reminiscente ale tipdri-
lurilor nemtene, pentru cad in 1. P. S. Mitropolit Doctor Nestor Vornicescu traieste
vie amintirea ctitoriei lui Stefan cel Mare si a duhului Staretului Paisie.

Pr. D. FECIORU

\

SIMON DECLOUX, S.J., La dimension théologd]e de la vie religieuse,
in «Vie consacrée», no. 1/15 janvier 1985, p. 7—19.

Autorul precizeaza de la inceput cd intentia articolului sdu este nu sa aduca
noutdti de forma sau structurd in cadrul vietii monahale, — caci aceasta a fost
reevaluatd dupd Sinodul II Vatican — ci si sublinieze acele dimensiuni fundamentale
fard de care nu poate exista viatd monahald. El continud, afirmind c&d in fapt, nu se
poate vorbi despre o diferemntiere de naturd teologald a viefii crestinului din lume
fatd de cea a vietli monahale, cdci ambii au de urmat aceeasi invatdturd, ci ca,
dimpotrivd, trebuie si se accentueze cid diferenfa este doar in gradarea acomodarii
la adevarurile crestine si nu in selectionarea lor.

«Orice viatd crestind este prin esentd teologald», spune S. Decloux, adicd in
permanentd relatie cu Dumnezeu, precizind dupa aceea cd, nu la termenii doctrinali
se opreste crestinul, ci la punerea in viata practicd a adevarurilor exprimate. Céci
experienta, pe care relatia imediatd cu Dumnezeu o di credinciosului, devine un
fapt de constiintid si se integreazd vocatiei crestinului, adicd chemdrii lui de a fi
crestin; atunci «existenja cu adevdrat teologald sc traduce prin fidelitatea perso-
nald fatd dg acel Dumnezeu intilnit in felul acestan. Locul autentic al umnei astfel de
intilniri este rugiciunea; dar nu numai rugiciunea, ci intreaga existenti a celui
ce-si leagd viata, sau care isi «consacrd viala (formal sau numai in fapt) lui Dum-
nezeu (p.- 8—9). Si, de fiecare dati, inifiativa unei astfel de alegeri se datoreste lui
Dumnezeu, credinciosul fiind cel ce rdspunde acestei initiative.

In mod mai intens, acest rispuns-relatie priveste pe monah, pentru care acest
apel al lui Dumnezeu (si raspunsul monahului) a preluat primul loc in viata lui,
dar fird si ramini in aceasta faptd initiald, ci devenind mereu fructul unei indelungi
Practici de ucenicie si al unei permanente modeldri interioare. Toatd aceastd lucrare
este teologald pentru cd ea constituie permanenta lupti de a se desprinde des sine
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insusi si «de propriile-i proiecte si de a invdta sd se reprimeascd pe sine de Ia
Dumnezeu, chiar cind aceasta se petrece prin medierea altor oameni» (p. 10).

Pentru a opera accastd «transformare radicald a existentei sale, momnahul (ca
de altfel si creslinul) nu se poate multumi cu idei gata fdcute, nici cu convingeri
teoretice, ci, cu schimbarea lduntrului sdu, care std la dispozitia apelului divin. Ceea
ce insd aduce o diferentiere a monahului faia de crestinul laic este genul relatiilor
lui in raport cu comunitalea in care se situeazd. Aici relatiile sint diferite pentru
fiecare : familia credinciosului are o altda structurd si este legata de el in alli termeni,
decit este comunitatea religioasd in raport cu membrii ei (p. 12).

Cum poate insd fi de folos lumii monahul? Participind la suferiniele ei, ofe-
rindu-i acea comprehensiune de care are nevoie omul din lume. Dar o alta intrebare
se naste: cum poate {i cineva apropiat altuia de care este diferit? Aceastd diferen|a
nu comportid ea oare o distantd ce Impiedicd orice identificare? Tocmai aici apare
functia teologald a vietii crestine. «Prezenta in lume a wvietii monahale.. este o
prezentd care se inrddacineaza in prioritatea pe care o are in ea, in aceasta viatd
monahald, teologalul» (p. 16), rugdciunea, in care-oricine se poate intilni cu oricine,
prin mijlocirea 'lui Dummezeu. Incomumicabilitatea in viala actuald -este determinati
de lipsa ponderii teologale din omul zilelor noastre (p. 18).

Articolul de fatd -— in afara unor devieri din credinta traditionald in privinta
locului Sfintului Duh in lduntrul Sfintei Treimi — atestd o valoroasa concepiie despre

«a fi in lume sau din lume», pe’ care o profeseazd leologia romano-catolicd actuald.
(Anca MANOLACHE).
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