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FAMILIA — CELULA SI GARANTIE A TRAINICIEI
SI PROGRESULUI SOCIETATII

1. Familla — celuld a societatii

Istoria multimilenard a omenirii atestd, prin documente istorice,
prin monumente (coduri) juridice si prin descoperiri arheologice, cd
asezdmintele omenesti mai mici sau mai mari (cdtune, sate, orase, tri-
buri) au fost constituite treptat din grupdri mai restrinse, cores-
punzdtoare si ca spatiu de locuit unei familii. Familia este deci o formd
de organizare in comun a oamenilor, incepind cu cea mai simpla forma
realizatd prin cdsatorie. La realizarea acestei uniri, barbatul si femeia
se simt indemnafi de simfiirile omenesti firesti, dar si de o afectiune
spirituald, care va costitui cea mai puternicd legdturd a lor pentru tot
restul vietii. Potrivit relatdrii Sfintei Scripturi, cdsdtoria apare ca prima
institutie care a fost infiintatd si reglementatd, o datd cu crearea primi-
lor oameni. In Sfinta Scripturd a Vechiului Testament se aratd cd dupi
ce Dumnezeu a creat pe om, pe Adam, a vazut cd nu este bine ca el s3
fie singur ; de aceea i-a facut ajutor potrivit, pe femeie — Eva (Fac. 2,
23). Apoi, unindu-i in asa fel incit amindoi sa se simtad si s& fie ca un
singur trup (Fac. 2, 24), i-a binecuvintat si le-a zis: «Cresteti si vd in-
multiti i umpleti pdmintul si-1 st&piniti» (Fac. 1, 28). Implinirea acestei
rinduieli de inmultire a insemnat nastere de copii. Astfel, familia si-a
ldrgit continutul, la leg&tura sotilor addugindu-se si legdtura lor cu
copiii. Dar, pentru desdvirsirea rinduielii ca oamenii, prin inmulfire, sd
ajunga sd stdpineascd pdmintul, Dumnezeu a dispus si cu privire la ros-
tul copiilor, care, la rindul lor, sd continue lucrarea de inmulfire
inceputd de parinti, potrivit rinduielii: «De aceea, va ldsa omul pe
tatd]l sdu si pe mama sa si se va uni cu femeia sa si vor fi amindoi un
trup» (Fac. 2, 24), unire ce a devenit astfel lege generald, divind, pen-
tru toate c&sdtoriile ce se vor incheia intre un barbat si o femeie pentru
toatd viata.

Prin cdsdtoria copiilor unei familii se ldrgeste continutul familiei.
Astfel, pe de o parte creste numd&rul familiilor, iar pe de altd parte
creste numdrul membrilor grupdrii sociale ce se formeazd din aceste
familii. Sentimentele de ijubire, de respect si de intrajutorare ce se sta-
bilesc intre membrii unei familii sint atit de puternice, incit nici o altd
legdturd nu le poate inlocui sau depdsi, pentru ci ele se formeazd in at-
mosfera caldd a legdturii dintre pdrin}i si copii, si a celor care descind
din ei, vorbind aceeasi limbd, impdrtdsindu-se si bucurindu-se impre-
und de aceeasi credintd, de aceleasi obiceiuri, de aceleasi traditii, care
toate ii vor si deosebi, ca neam, de celelalte neamuri.
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610 Prof. Dr. IORGU D. IVAN

Pentru aceste motive, reglementarea cdsdtoriei — ca actul prin
care se formeazd familia — $i a familiei, ca celuld sociald in care se
cultivd cele mai frumoase sentimente ce unesc pe oameni, bazate pe
dragoste, prietenie, respect si incredere reciprocd, a preocupat totdea-
una pe cei cdrora le-a revenit rdspunderea pentru organizarea socie-
tatii. Dar mdsurile preconizate pentru o cit mai bund reglementare a
cisdtoriei si a familiei au diferit de la epocd la epocd si indeosebi de
la o orinduire sociald la alta. Astfel, chiar ginditori ca filosoful enci-
elopedist Aristotel (384—322 1.d.Hr.), care a scos in eviden{d insusirea
omului de a trdi in societate — numindu-1 zoon politicon — cind a fost
vorba de forma de organizare a societatii, ca sd8 i se asigure armonia
si stabilitatea, a socotit cd acestea se pot realiza numai dacd rdmin ne-
schimbate stdrile sociale existente atunci, adicd forma sclavagista.
Acest punct de vedere al lui Aristotel nu s-a dovedit insa viabil, pen-
tru cd nu lua in considerare doud drepturi fundamentale ale omului :
libertatea si egalitatea, atit morald cit si in fata legii. Dar fiecare orin-
duire sociald, tinind seama de importanfa pe care o prezintd familia
pentru viata sociald, a cdutat sd reglementeze in asa fel cdsdtoria si fa-
milia incit relatiile de familie sd corespundd intereselor orinduirii so-
ciale respective. Asa se explicd faptul cd istoria a cunoscut mai multe
forme ale familiei: sclavagistd, feudald, burghezd si socialistd. Fard a
analiza ceea ce a deosebit o formd de alta a familiei, mentiondm ca
ceea ce a constituit motivatie de bazd si functie esentiald a familiei a
fost asigurarea perpetudrii speciei umane.

2. Familia — garantie a trainiciei
si progresului societatii

Din relatarea biblic3, in textele mentionate (Fac. 2, 23—24; Fac. 1
28), s-a desprins clar scopul cdsdtoriei: intrajutorarea si rdspunderea
reciprocd a sofilor in toate imprejurdrile viefii, cit si nasterea si cres-
terea de copii. Cel care a sddit in firea omului tendin{a de unire a bdr-
batului cu femeia, pentru a naste si creste copii, a {inut seama si de
greutdtile cu care se cresc copiii pind ce ajung sé-si cistige existenta
prin munca lor; de aceea a si pus o limitd in firea femeii, pentru nas-
terea de copii, la o virstd care ii va ingddui sd poatd creste, in ace-
leasi bune conditiuni si pe ultimul copil ca §i pe cei ndscuti mai inainte.

Biserica Ortodoxd Romaénd, socotitd ca cea mai legatd institutie de
neamul nostru, pentru rolul pe care l-a indeplinit pe tot parcursul for-
madrii lui si dupd aceea in toate imprejurdrile grele in care a fost ne-
voit sd trdiascd, in provincii despdrtite, a legat de constiinta roméanilor
care se cdsdtoreau, o datd cu binecuvintarea cdsitoriei lor — unindu-i
pentru toatad viata — si datoria patrioticd de a naste cit mai mulfi copii
si de a-i creste si educa in asa fel incit, cu toatd starea de umilintd in
care erau finuii in societate, sd fie mindri de originea si neamul lor.
Pentru Intdrirea acestei constiinte, Biserica Ortodoxd venea in sprijin
si cu exemplul familiilor preotilor ei. In acelasi scop, in mdisura in
care imprejurdrile i-au ingdduit sd aibd un cler mai bine format din
punct de vedere cultural, Biserica Ortodoxd a indeplinit si rolul de lu-
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FAMILIA — CELULA SI GARANTIE A TRAINICIEIL.. 611

mindtoare a poporului, fdcind din tindele bisericilor si ale mind&stirilor
primele scoli pentru copiii neamului.

Influenta Bisericii asupra cdasatoriei si familiei a scdzut insi mult
dupd adoptarea in Romaénia a codului civil francez, la sfirsitul anului
1864. Prin acest cod s-a impus caracterul civil al c8s&8toriei. C&sdtoria
era reglementatd ca orice contract; iar incheierea ei avea la bazd mai
mult interesele materiale decit afecfiunea dintre soti, ceea ce s-a ris-
frint pagubitor si cu privire la indisolubilitatea c#s&toriei, ing3duin-
du-se despdriirea sotilor pentru cele mai neinsemnate motive, cuprinse
de obicei in formula : nepotrivire de caracter. La rindul ei, despartirea
cu usurin{d a sotilor s-a resimiit pdgubitor asupra cresterii copiilor
atit din punct de vedere fizic cit si din punct de vedere psihic si moral.

Pentru inldturarea acestor consecinte, pdgubitoare insdsi trdiniciei
neamului, regimul democrat popular instaurat in {ara noastrd dupa 23
august 1944 a dat o noud reglementare cdsdtoriei si familiei, prin legea
numitd Codul Familiei, intratd in vigoare de la 1 februarie 1954. Aceastd
lege, stabilind chiar prin art. 1 cd «Familia are la bazd cdsdtoria liber
consimtitd intre sofi», a {inut sd accentueze pe de o parte aspectul ju-
ridic al raportului dintre cdsadtorie si familie, iar pe de altd parte inalta
semnificatie morald si sociala a casdtoriei. Fiind baza familiei, cdsdtoria
este reglementatd cu deosebitd grijd si ocrotitd ca si familia. De aceea,
numai cdsdtoria incheiatd cu scopul de a intemeja o familie meritd si
fie cinstitd si ocrotitd ca atare. Astfel, dacd la incheierea unei cdsatorii
nu se are in vedere intr-adevar intemeierea unor familii, cu responsa-
bilitdtile si datoriile ce stau la baza ei, ci realizarea unor scopuri care
n-ar putea fi obfinute pe alte cdi, acea cdsdtorie nu este ocrotita de lege,
si avantajele urmadrite prin incheierea ei, chiar dacd ar fi fost obtinute,
sint anulate. Cdsdtoria nu poate fi incheiatd pe tocmeald sau pe inse-
ldciune, ci numai pe afectiunea efectiva dintre cei care se unesc, res-
pectind toate conditiile prevdzute de lege, ca o garantie a indeplinirii
scopului cdsdtoriei. In primul rind se are in vedere ca familia ce se for-
meazd prin incheierea cdsdtoriei sd fie o familie sdndtoasd atit sub ra-
port fizic cit si moral.

Pentru ca familia sd-si poatd indeplini rolul important ce-i revine
ca celuld a societdtii, cu membri s&ndtosi atit din punct de vedere fizic
cit si din punct de vedere moral, in Codul Familiei au fost prevdzute
toate conditiile corespunzdtoare acestui scop, cu privire la cei care se
cdsdtoresc. Astfel s-a prevdzut o virstd minimd, care presupune apti-
tudinea fizicd a viitorilor sofi pentru a da nastere la copii sdndtosi (18
ani pentru barbat si 16 ani pentru femei) ; s-a prevdzut verificarea prea-
labild a sdndtdtii lor, fizicd si psihicd, interzicindu-se cdsdtoria unui
alienat sau debil mintal (art. 9 si 19 C.F.). Tot din considerente de ordin
biologic s-a interzis cdsitoria intre consingeni, in linie directd in mod
absolut, iar in linie colaterald pin# la gradul al IV-lea, tinindu-se sea-
ma de constatarea care s-a ficut cd din cds#torii consecutive incheiate
intre rude de singe prea apropiate, rezultd copii cu debilitd}i fizice $i
psihice, ducind astfel la degradarea neamului. La oprirea cdsdtoriei in-
tre asemenea rude s-a luat in considerare si elementul bunei cuviinte
si respectului care trebuie sd caracterizeze raporturile dintre ele.
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612 Prof. Dr. IORGU D. IVAN

Liberul consimtdmint si egalitatea deplind dintre bdrbat si femeie
la incheierea césdtoriei constituie si garantia cd ambii soti si-au asu-
mat de bund voie si indatoririle legate de actul c#sdtoriei. Consimti-
rea liberd presupune insd afectiunea reciprocd dintre viitorii soti, afec-
fiune care va trebui cultivatd si manifestatd permanent, pentru cd ea
se va rasfringe cu consecinte dintre cele mai binefdcdtoare asupra cres-
terii si educatiei copiilor.

Biserica Ortodoxd Roménd a apreciat si a sprijinit, prin toate mij-
loacele ei, reglementarea datd C&sdtoriei si familiei, prin Codul Fami-
liei, pentru ca are in vedere atit scopul cit si caracterele cdsdtoriei cres-
tine cuprinse in definifia datd de jurisconsultul roman Modestin cdsa-
toriei : monogamia, indisolubilitatea cdsdtoriei si egalitatea sotilor, atit
in raporturile dintre ei cit si cu privire la drepturile si obligatiile fatd
de copii. Importanta pe care o acordd Statul casdtoriei si familiei, pre-
cum si obligatiile pe care el si le-a asumat pentru sprijinirea acestor
institutii, ca sd-si ajungd scopul, in cele mai bune conditiuni, se des-
prind clar din Codul Familiei care, in art. 1, prevede: «In Republica
Socialistd Romaénia, Statul ocroteste cdsdtoria si familia; el sprijind,
prin m&suri economice si sociale dezvoltarea si consolidarea familiei.
Statul apdrd interesele mamei si copilului si manifestd deosebitd grija
pentru cresterea si educarea tinerei generatii. Familia are la bazd c&sd-
toria liber consimtitd intre soti. In relatiile dintre soti, precum si in
exercitarea drepturilor fatd de copii, bdrbatul si femeia au drepturi
egale. Drepturile parintesti se exercitd numai in interesul copiilor».

Madsurile prin care Statul isi indeplineste obligatiile pe care si le-a
luat pentru ocrotirea cdsdtoriei si familiei, pentru dezvoltarea si con-
solidarea familiei, pentru apdrarea intereselor mamei si copilului si
pentru cresterea si educarea tinerei generatii, sint bine cunoscute:
crese, grddinite, scoli pentru copii cu deficiente sau dezvoltare mintald
intirziatd, plasament familial pentru copiii f&rd pdrinti, pldatind pentru
intrefinerea acestor copii, incurajarea adoptiunii si infierii unor aseme-
nea copii far& pdrinti, ajutoare mamelor care nasc si cresc copii, ocro-
tirea femeilor in timpul sarcinii, obligind institujiile unde lucreazi sa
le fereascd de mediul toxic, de munci prea grele, de ture de noapte;
concedii cu platd prenatale si postnatale, de 112 zile; concedii pentru
ingrijirea copilului pind la virsta de 7 ani, fdrd intreruperea continui-
tdtii in muncd la stabilirea dreptului la concediu dupd reincadrare, s.a.
De aceea nu ne vom mai referi la ele. Ne vom referi insd la unele obli-
gatii ale sofilor, a caror neindeplinire, dacd se va continua, va avea
consecinte dintre cele mai nefavorabile nu numai asupra trdiniciei $i
dezvoltdrii familiei, ci si asupra trdiniciei si progresului neamului. In
acest sens, menfiondm constatarea ce s-a facut cd tot mai mulii sofi
recurg cu usurintd la desfacerea cdsatoriei, chiar dacd au doi-trei copii.
Pentru a le da mai mult timp de gindire asupra motivelor care au de-
terminat sldbirea afecfiunii dintre ei, precum si asupra raspunderii pe
care o au fatd de copii, Statul a reglementat procedura de divort cu
termene mai mari, cu prilejul cdrora instanta a sfatuit tot mai insistent
pe so}i sd renunje la despartire si in interesul lor, dar mai ales in inte-

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro
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resul copiilor. In multe cazuri s-au obtinut rezultatele scontate, sotii re-
nuntind la acfiunea de divori.

Existd insd o altd categorie de sotfi care se impotrivesc, prin tot
felul de mijloace, ca sd aibd copii. Fiindcd toate mijloacele folosite in
acest scop s-au dovedit pdgubitoare s&natatii femeii, Statul a previzut
sanctiuni aspre impotriva tuturor celor care ajutd la intreruperea sar-
cinii unei femei. Interventia Statului prin asemenea m&suri nu contra-
vine — aga cum obiecteazd unii — libertétii celor cdsétoriti de a hot&ri
ei dacd vor sd aibd sau nu copii. Impotrivirea sotilor de a avea copii
inseamnd in primul rind in chip flagrant si de neiertat impotrivire fatd
de porunca divind si fatd de datoria fundamentald sociald si nationali.
Ce se poate intimpla cu un neam ai cdrui membri se sustrag datoriei
de a avea cit mai mulfi copii, s-a ardtat prin mai multe studii intocmite
de oameni de stiintd, medici, sociologi, statisticieni. Astfel, ca justifi-
care a Decretului Consiliului de Stat nr. 770/1966, pentru reglementarea
intreruperiij sarcinii si a Decretului nr. 771 din 29 septembrie 1966, pen-
tru modificarea unor articole din Codul penal, prin care se pedepseste
infractiunea de avort cu sancfiuni corespunzatoare pericolului social pe
care il prezintd aceastd infractiune, regretatul Academician Stefan Milcu,
intr-un articol intitulat «Medicul si responsabilitatea 1ui fatd de genera-
tiile viitoare» (in «Scinteia» din 22.X.1966), spunea cd «demografia ne
aratd cd o familie contribuie la cresterea populatiei numai daca are cel
pufin patru copii; si cd cercetdrile de geneticd au aratat ca indicele de
natalitate al unui grup de populatie poate schimba in timp infdtisarea
biologicd a unui popor; cd s-a demonstrat teoretic — adduga el — cd
daca intr-o populatie 979% dintre indivizi sint mai pujin fecunzi si 37
foarte fecunzi, in decurs de zece generatii cei din urma vor deveni majo-
ritari. De asemenea, dacd in prima generatie 259% din familiile unui po-
por produc 509, din totalul generatiei intiia, in generatia a patra descen-
dentii lor vor reprezenta 989 din masa populatiei. Acest fenomen este
0 expresie binecunoscutd a selectiei naturale prin fertilitate si natali-
tate». In acelasi sens se pronunta si Conf. Dr. Mircea Bulgaru, director
la Directia Generald de Statisticd (v. «Scinteia» din 26.X1.1966), motivind
masurile conducerii de Stat pentru cresterea natalitdtii in fara noastra
determinate de scdderea mare a sporului natural al populafiei de la
14,3%, de locuitori, in 1956, la 6%, de locuitori, in 1965. Dar cu toate
mésurile — imbund&tiiite de la an la an — pe care conducerea de stat
le-a luat in vederea sporirii natalitdtii prin sprijinirea familiilor cu copii
multi si prin ocrotirea mamei si copilului, o crestere efectivad a natalitdtii
nu s-a inregistrat. De aceea, conducerea de Stat, sub indrumarea pre-
sedintelui tdrii noastre, a preconizat noi mdsuri, analizate in sedinfa
Consiliului Sanitar Superior din februarie 1984, privind o ampid recon-
siderare a activita{ii referitoare la cresterea natalitdtii, a sporului natural
al populatiei, intdrirea familiei, dezvoltarea responsabilitdfii patriotice
de a avea si de a creste copii pentru meniinerea tineretii si vigorii popo-
rului nostru. Ca urmare a m&surilor indicate de conducerea superioard a
tdrii noastre, extinzindu-se reteaua pentru ocrotirea mamei §i copilului
si acordindu-se o sporitd asistentd preventivd si curativad a femeii pe tot
cuprinsul t&rii, in cursul anului 1984 s-a ob{inut o imbundtdtire a indica-
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614 Prof. Dr. [ORGU D. IVAN

torilor demografici, sporul natural al populatiei fiind in anul 1984 de 5,2
persoane la 1000 locuitori fatd de 3,9 in anul 1983 (v. «<Roménia Liberd»
din 16 februarie 1985), insa observindu-se in acelasi timp si o imbun&ti-
tire a stdrii de sdndtate a mamei si copilului.

Asa cum observa Dr. Mircea Bulgaru in articolul mentionat, «creste-
rea natalitd}ii si intdrirea familiei reprezintd laturi importante ale poli-
ticii de Stat. Ele incumbd insd si rdspunderea fiecdrui cetdtean fatd de
societate, fatd de destinul natiunii, Generatiile de azi rdspund pentru
viitorul poporului si sd nu uitdm ca urmasii nostri ne vor judeca si prin
aceastd prismd, a responsabilitdtii noastre fatd de interesele de perspec-
tivd ale tdrii. Vitalitatea si vigoarea poporului roman — apdrate de stra-
mosii si pdrintii nostri, care, in pofida conditiilor vitrege nu au lasat s&
se stingd neamul — au constituit un factor pozitiv in consolidarea si afir-
marea permanenfei noastre pe teritoriul national, in asigurarea progre-
sului in Romania. latd de ce complexul mdsurilor amintite sint expresia
inaltei responsabilitdfi a generajiilor de azi pentru mersul inainte al Pa-
triei noastre, pentru contribufia ei tot mai activd la dezvoltarea umani-
tatii».

Intensificarea muncii de educare a tuturor cetdtenilor Patriei in spi-
ritul dragostei fatd de familie, in vederea consoliddrii ei — ca celuld si
garantie a trdiniciei si progresului societdfii — va fi sprijinitd de Bise-
rica Ortodoxd Roméand, ca si pind acum, fdrd nici o rezerva.

Prof. Dr. IORGU D. IVAN
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__ARTICOLE 1 STUDII

ASPECTUL ONTOLOGIC AL RASCUMPARARII *
Drd. G. REMETE

Aspectul ontologic constituie specificul invdtaturii ortodoxe despre
R&scumpdrare. Constituind tocmai esenfa Rdscumpé&rdrii si dimensiunea
ei reald, problema se pune cu necesitate in teologia cresting, intrucit
atinge punctele principale ale invatdturii de credinid crestine. In acelasi
timp, trebuie sd subliniem cd acest aspect esential al Rdscumpdrdrii este
considerat si dezvoltat numai In teologia ortodoxd, constituind, se poate
spune, o «temd ortodoxa» in teologia crestind. Nu este singurul exemplu
in care teologia ortodox4d, interpretd fideld a Sfintei Scripturi, pe linia
traditiei primar-crestine si patristice pune in lumind si evidenfiazg tocmai
pdrtile specifice, fundamentale pe care se sprijind invdtdtura crestind si
care sint neglijate sau chiar negate de celelalte confesiuni crestine. In
acest fel sint considerate si tratate, de exemplu, si invataturile privind
energiile necreate ale lui Dumnezeu si indumnezeirea omului.

Atit in teologia ortodoxd, cit si in cea catolicd si protestantd, inva-
tdtura privind R&scumpdrarea este strins legata de conceptia despre pa-
catul protopdrintilor Adam si Eva si conseciniele acestuia asupra firii
umane.

In ansamblul inv&tdturii crestine, Rdscumpérarea std in strinsd le-
giturd cu invitdtura privind lucrarea energiilor necreate si cea despre
indumnezeirea omului. Ea nu poate fi despartitd de acestea pentru cd
energiile necreate, Rdscumpdrarea si indumnezeirea sint punctele de
greutate pe care se sprijind intreaga istorie a mintuirii omului, de la
crearea lui din nimic, dar «dupd chipul si asem&narea lui Dumnezeu»
(Facere 1, 27) si pind la indumnezeirea sa fericitd si fard sfirsit din vea-
cul viitor.

1. Necesitatea si aspectele Rascumpararii

Fiecare confesiune crestind si-a formulat doctrina despre Rdscumpa-
rare «dup& chipul si asem&dnarea» celei privind pdcatul strdmosesc. In-
telegind deosebirea lor in doctrina despre acest pdcat si consecintele
lui, vom vedea apoi limpede si reprezentarea fireascd, proiectarea aces-
tor deosebiri in invdtdtura despre Radscumpdrare.

Astfel, dupd inv#tdtura catolic, vrednicia paradisiacd a protopdrin-
tilor nu facea parte esential din firea lor umand, ci era un dar addugat ei,
un «donum superadditum». Prin pdcatul strdmosesc, omul ar fi pierdut
deci numai acest dar supra-addugat; cu alte cuvinte, n-a pierdut decit

* Lucrare intocmitd si sustinutd in cadrul cursurilor pentru doctorat, specialitateq
Teologie dogmaticd, sub indrumarea P. C. Pr. Prof. Dr. Dumitru Radu, care a dat si
avizul pentru publicare.
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ceea ce nu avea. Fiinta umana fiind constituita in sine fara acest dar, iar
pdcatul nefiind o lucrare si o consecintd ontologica, nici Rdscumpdrarea
— actul opus acestui pdcat — nu va fi o lucrare fiin{ial-umand, o refa-
cere ontologicd, ci o invrednicire de a recdpdta acel dar pierdutl.

Teologia protestantd, la extrema opusd catolicismului, socotind ca
starea paradisiacd {inea exclusiv de firea umand, vede in pdcatul strd-
mosesc pervertirea moral-volifionald completd, distrugerea totald a
«chipului» divin din om. In consecint4, firea umana nu mai poate fi re-
facutd la vrednicia ei inifiald, in conditiile vietii istorice, de nimeni. Nici
Rdscumpdrarea infaptuitd de Mintuitorul Hristos n-ar fi avut deci, dupd
teologia protestantd, vreo influentd asupra firii omenesti in esenta ei,
nici méacar o influentd morald in sensul acelei «imitalio Christi» din teo-
logia morald catolicd. Rdscumpdrarea ar consta numai in suportarea de
cdtre lisus Hristos a indreptdtitei minii a Tatdlui, in locul omenirii in-
tregi; cei care-si exprima adeziunea, prin credintd, la acest act mintuitor
dobindesc in chip exceptional si declarativ o «haind a dreptdtii», acope-
ritoare — dar nu dizolvatoare — a pdcatelor, mai mult un semn de recu-
noastere care-i va indreptdii apoi sd fie integrati in viata viitoare, in
categoria celor mintuiti.

Conform invataturii ortodoxe, intemeiatd pe madrturiile scriptu-
ristice, omul a fost facut de Dumnezeu «dupd chipul si asemdnarea Sa»
(Facere 1, 27), avind deci intr-o formd mai mult sau mai putin inteli-
gibild, harul divin ca un dat fiinjial originar si intentionat, cu scopul
expres al dobindirii nemuririi si desdvirsirii, deci al indumnezeirii, dupa
cum spune Inielepciunea lui Solomon : «Dumnezeu a zidit pe om spre
nestriciciune si I-a ficut dupd chipul fiinfei Sale» (Inf. Sol. 2, 23). Aceastd
intelegere este unitard peste tot in Sf. Scripturd, cum ne aratd si mar-
turisirea Sfintului Ap. Pavel, cd omul este «chipul si marirea lui Dum-
nezew» (I Cor. 11, 7).

Starea de vrednicie paradisiacd este exprimatd nuantat de Sf. Pa-
rin{i, care-i reliefeazd aspectul vdzut si mai ales esenia dinamica:
«Adam a fost zidit cu un trup nestricdcios, dar material si incd nedeplin
duhovnicesc. 5i a fost asezat de Fdcdtorul ca un impdrat nemuritor in
aceastd lume nestriccioasd» 2 Pdcatul strdmosesc a fost o degradare
ontologicd umand si o catastrofd cosmicd care a antrenat intreaga lume
animald si chiar stihiile impotriva omului, dupd marturia Sfintilor Pa-
rinti. Dar tocmai pentru cd degradarea n-a fost totald, pentru faptul ca
animalele mai recunosc ceva din «chipul» lui Dumnezeu in om, «Dumne-
zel... rinduind de mai inainte viata si refacerea lui din nasterea din nou,
prin nasterea Fiului lui Dumnezeu... opreste pornirea tuturor fdpturilor
si le supune indatd omului pe toate, ca si inainte... 3. «Chipul» divin s-a
alterat dar nu s-a distrus, cdci imediat dupd cdderea in p&cat, Sfinta
Scripturd vorbeste din nou despre stdpinirea omului asupra padmintului
(Facere 9, 1—2) si expres de péastrarea «chipului» divin: «De va varsa

1. Vezi: Teologia Dogmaticd si Simbolicd, manual pentru institutele teologice,
vol. II, Bucuresti, 1958, capitolul «Aspectele Rascumpararii».

2. Sf. Simeon Noul Teolog, Cuvintarea I morald, cap. 2, in «Filocalia», vol. 6,
trad. de Pr. Prof. D. Staniloae, Bucuresti, 1977, p. 126.

3. Idem, p. 128—129.
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cineva singe omenesc, singele aceluia de mind de om se va virsa, cdci
Dumnezeu a facut pe om dupd chipul Sdu» (Facere 9, 6),

In lucrarea si pronia generald a lui Dumnezeu, R&scumpdrarea este
cuprinsd in planul mai mare al lucrdrii energiilor necreate. Lucrarea lor,
ca o impartasire reald, dintotdeauna a lui Dumnezeu cdtre om ne ldmu-
reste in ce fel s-a menjinut necontenit «chipul» lui Dumnezeu in omul
care nu s-a razvratit, nu s-a opus total lui Dumnezeu. R&scumpdararea n-a
fost decit momentul, partea cea mai favorabild, cea mai profunda si mai
intimd, mai completd a lucrdrii energiilor necreate, proiectatd de altfel
din planul vesnic al lui Dumnezeu. Conform lucr&rii energiilor necreate,
este de neconceput ca tocmai in actiunea cea mai profunda si fundamen-
tald a lui Dumnezeu asupra omului — Rdscumpdrarea — sd lipseasca
eficienfa ontologicd. Ea nu putea lipsi de aici pentru cd actiunea lor in-
riureste permanent asupra omului prin «chipul» divin originar, pentru ca
istoria mintuirii nu este decit calea anume folositd de lucrarea divina
pentru a-1 innoi, a-1 reface, a se apropia si impropria omului si, in sfirsit,
pentru ca scopul final al lucrdrii lor este tocmai unirea desdvirsitd —
dupd har, din partea Dumnezeirii si dupa fire, din partea omeneascd —
cu firea umand, aceasta fiind, dupd viziunea apostolului «Hristos, totul
in toate» (Efes. 1, 10).

Pentru ca teologia catolica si cea protestantd contestd existenta
vreunui aspect ontologic in Rascumpdrare, este necesar sd ne reprezen-
tdm intii R&scumpdrarea in toate aspectele ei, in cele trei confesiuni
crestine.

Teologia catolicd, contestind efectul slujirii arhieresti a lui Iisus
Hristos asupra firii omenesti a Lui si socotind-o numai o lucrare de sa-
tisfacere a onoarei lui Dumnezeu, considera cd Rdscumpdrarea are doud
aspecte : aspectul de jertfd, adusd de Hristos in numele tuturor oameni-
lor si aspectul recapitulativ, prin care injelege o legdturd misticd cu
Hristos, noul Adam, dar f&rd un conjinut real, ontologic. Cele doud fete
ale R&scumpdrdrii sint infelese in spirit juridic, penal, reductiv, fard o
influentd transformatoare fiintial. Aspectul ontologic lipseste din teologia
catolicd, Intruparea fiind concepuld ca separatd de Rascumpdrare.

Trebuie sd remarcidm faptul c&, in zilele noastre, teologia catolicd
mai nou# — prin L. Richard, Henri de Lubac, Yves Congar, Hans Urs von
Balthasar si al{ii — nu se mai multumeste cu vechea intelegere juridica
a Rdscumpdrérii, tinzind spre dimensiunea ei completd si cdutindu-i un
continut rascumpdrator real, fiinfial.

Teologia protestantd rdmine la un singur aspect, cel de jertfd, prin
suportarea miniei juste a lui Dumnezeu de cétre Hristos, in numele oa-
menilor. Aspectul recapilulativ nu este conceput, intrucit Hristos nu-i
mintujeste pe oameni recapitulindu-i in Sine, ci se substituie lor pentru
a-i mintui, conform teoriei protestante a «crucii ca substituire».

Aspectele Rdscumpdrdrii vizute in teologia catolicd si cea protes-
tanty sint incomplete, pariiale. Invé{dtura ortodoxa madrturiseste si ea
aspectul de jertfd impdciuitoare al Rdscumpdrdrii si poate accepta su-
portarea miniei parintesti de cdtre Mintuitorul in sensul paulin dupd care
El s-a f4cut «pdcat» si «blestem» pentru noi (II Cor, 5, 21), purtind adica
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pdcatele omenirii. Dar acestea sint numai o fa{d, o parte a faptului Ré&s-
cumpdrdrii. Iar a nu vedea aici intregul inseamnd a neglija chiar con-
tinutul. Rdscumpdrarea inseamnd, in primul rind restabilirea comuniunii
cu Dumnezeu, actul prin care devenim «pdrtasi dumnezeiestii firi» (II Pe-
tru 1, 4), Actiunea rdscumpdrdtoare a Mintuitorului se manifestd in trei
directii (Evrei 5, 17) : spre firea Sa umand, spre oameni si spre Dumne-
zeu. Cele trei aspecte se penetreaza si se determind reciproc: «..direc-
{ia spre oameni a lucrdrii Sale mintuitoare nu e decit o prelungire a lu-
crdrii mintuitoare asupra firii Sale omenesti. Chiar in lucrarea asupra
firii Sale e implicatd inten{ia prelungirii ei asupra celorlalti oameni si a’
sldvirii lui Dumnezeu prin eliberarea lor de pdcat si prin umplerea lor de
viata dumnezeiascd din Sine» 4. Fdra aspectul ontologic, aspectul reca-
pitulativ si cel de jertfd ale Rdscumpdrdrii nu au continut. Numai prin
innoirea si ridicarea calitativ-ontologica a propriei Sale firi umane fii
recapituleaza Hristos pe oameni in Sine, numai asa are rost aspectul re-
capitulativ. Cdci Hristos n-a venit sd recapituleze in Sine firea umana
degradatd ; El a venit sd restaureze la un nivel superior aceastd fire si
sd-i recapituleze pe oameni tocmai pentru a le impdrtdsi aceastd nouad
calitate, Sfintenia. Firea recapitulatd e si sfintitd prin prezenta lui Dum-
nezeu in ea.

Si aspectul de jertfd al Rdscumpdrarii sta in legdturd cu aspectul on-
tologic. Mintuitorul se oferd si ne oferd ca jertfa Tatdlui nu ca fire umand
nedeterminatd sau degradatd ci ca fire sfin{itd prin ascultare, patimi si
moarte, aptd de menirea atit de inaltd a urcdrii la Dumnezeu. Orice jertfd
primeste o calitate noud prin predarea si oferirea ei totald. Starea de
jertfd este tocmai iesirea din starea obisnuitd a unui lucru (si mai ales
a unej persoane) pentru a fi oferit lui Dumnezeu. Dacd o jertfd obisnuitd
dobindeste o calitate noud, cu atit mai mult a dobindit o asemenea cali-
tate firea umana a lui Hristos prin jertfa Lui.

Cele trei aspecte ale Rascumpdrdrii se determind si se completeaza
reciproc, pentru cd Rascumpdrarea este o lucrare unicd, unitara si indi-
vizibild. A vorbi de aspecte distincte in faptul Rascumpadrarii inseamna
a face numai o distinctie logica.

Traditia ortodoxd a marturisit permanent toate cele trei aspecte ale
Rascumpdrdrii. In inv&fdtura ortodoxd n-au fost posibile niciodats expli-
cdri ale jertfei ca «satisfaciie oferitd de Hristos Tatdlui», sau ca «rdscum-
pdrare de la diavolul», precum se afirm3 in teoriile catolice respective.
Prevdzind parcd inconsistenta si ne-evlavia unei asemenea cugetari, Sf.
Grigorie de Nazianz scria (deja in secolul IV): «Singele v&rsat pentru
noi, singele preascump si sldvit al lui Dumnezeu, acest singe al Jertfito-
ruluj si al Jertfei, pentru ce s-a oferit 2... Dar dacd acest pre} e oferit
Tatdlui, ne intrebdm mai intli, pentru care motiv? Nu Tat#l ne-a tinut
in robie. $i apoi pentru ce singele Unicului Fiu ar fi pldcut Tatdlui, care
n-a vrut sd primeascd pe Isaac, cel oferit ardere de tot de Avraam...?
Nu este evident cd Tatdl acceptd jertfa, nu pentru ci El pretindea sau
avea nevoie de ea, ci din iconomie trebuie ca omul si fie sfintit prin

4. Pr. Prof. D. Stdniloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 1II, Bucuresti, 1978,
p. 112—113.
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omenitatea lui Dumnezeu... ?» 5. Sf. Grigorie surprinde aici tocmai carac-
terul lucrdtor ontologic al singelui jertfit al lui Hristos. Singele lui Hris-
tos nu aduce o rdscumpdrare exterioard, in afara lui. Actul este identic
aici cu continutul actului.

Invatdtura ortodoxd privind aspectul ontologic a fost desemnata ca
un «antropocentrism haric» (gnadenhafter Anthropozentrismus)é, termen
care nu se vrea absolut, ci doar evidentiaz¥ faptul cid obiectul harului
Rdscumpadrdrii este omul, prin Hristos, noul Adam.

Cele trei directii ale Rdscumpdrdrii sint cuprinse intr-o unitate fi-
reascd in cele trei forme de slujire a Mintuitorului (Arhiereu, Profet si
Impé&rat) pentru cd decurg in chip firesc din Persoana Fiului lui Dumne-
zeu care S-a intrupat. Unitatea lor este datd de subiectul lor, Dumnezeu-
Omul cel unitar in persoana si lucrdrile Sale, conform dogmei calcedo-
niene. Aspectul ontologic al Radscumpdrarii afirm& tocmai aceastd dogma
iar respingerea lui inseamnd neinfelegerea ei.

2. Intruparea Mintuitorului,
inceputul Rascumpararii noastre

Intruparea, ca inceput al Rascumpd&ririi, defineste si determind in-
treaga lucrare de rdscumpdrare a firii omenesti ce urmeazd dupd ea.
Firea omeneascd poate fi innoitd prin ascultare, pdtimiri, jertfd si moarte
pentru cd deja prin Intrupare primise puterea int3ritoare a energiilor
firii divine, in virtutea unirii firilor intr-un singur ipostas, un singur
subiect.

Un fapt fundamental care aratd cd Intruparea este intr-adevar
inceputul Rdscumpardrii este voirea ei in planul vesnic al lui Dumne-
zeu. Sf. Ap. Petru spune cd «mielul nevinovat si nespurcat care este
Hristos» a fost «cunoscut mai inainte de intemeierea lumii» (I Petru 1,
19—20), aceasta fiind «taina cea din veac ascunsd si de ingeri nestiutd»
dupd@ Sf. Ap. Pavel (Col. 1, 26). Rostul Intrupdrii si al intregii Rdscum-
pdrdri nu este numai de a sterge pacatul lui Adam; insemnind ridi-
carea reald a firii omului, ea m#soard intregul sfat vesnic al lui Dum-
nezeu asupra omului. Taina Intrupdrii «circumscrie toate veacurile si
descoperd sfatul suprainfinit al lui Dumnezeu... Fiindcd pentru Hristos
sau pentru taina lui Hristos au primit toate veacurile si cele afldtoare
induntrul veacurilor 7 inceputul existentei si sfirsitul in Hristos». Deci si
a spune c& Intruparea inseamni intreaga menire, intregul destin indum-
nezeitor al omului, este prea putin; ea inseamnd inscrierea deplind a
fubirii si lucrarii lui Dumnezeu in afara Sa, a ratiunii divine in fapturi
i a unirii depline cu ele. Scopul din vesnicie al Intrupdrii este expres

5. Si. Grigorie de Nazianz, In sanctum Pascha, oratio XLV, 22, P.G., tom 36, col.
653 AB, apud VI. Lossky, Theologie mystique de I'Eglise d'Orient, Paris, 1944, retip4-
Iitd 1980, p. 148—149.

6. Cf. Pr. Prof. D. Staniloae, [nvdjdtura ortodoxd despre mintuire §i concluziile
ce rezultd din ea pentru slujirea crestind in lume, in «Ortodoxia», nr. 2/1972, p. 205.

7. Sf. Maxim Marturisitorul, Rdspunsuri cdtre Talasie, 60, in «Filocalia», vol.
3, trad. cit., Siblu, 1984, p. 326—327.
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ontologic : «fdptura modelatd de El a fost readusd, conforma si concor-
porald Fiului» 8,

Aceastd dimensiune universald, grandioasd si atotcuprinzdtoare,
exprimatd si de Sf. Ap. Pavel (Efes. 1, 9—10) o detaliazd fidel cugetarea
patristicd precizind cd noi «fiind rinduiti inainte de veacuri sd fim in
El ca membre ale Trupului Sdu, El a armonizat si a articulat natura
noastrd in El insusi, in Duhul, dupd modul sufletului fatd de trup si a
condus-o spre mdsura virstei duhovnicesti si a propriei Sale pliniri» 2.

Intruparea ca act organic de prefacere si indumnezeire a omului
este mdrturisitd intr-un glas de Sf. Périn{i si intreaga traditie a Bise-
ricii. Inv&t&tura si teologia lor este limpede si concisa : «Dumnezeu s-a
facut om pentru ca omul sd devind Dumnezeu» 1%, si anume «sd devin
eu atit de mult dumnezeu, pe cit s-a fdcut Acela omn» 1. Indumnezeirea
innoirea organicd a omului este reald, cdci, dupa mdrturisirea Sfintei
Scripturi, «din plindtatea Lui noi tot{i am luat si har peste har» (loan 1,
16) si «dacd este cineva in Hristos, este fapturd noud» (II Cor. 5, 17).
Si. loan si Sf. Pavel se exprimd propriu, nu metaforic, altfel hristologia
pauling, n-ar avea nici un inteles, nici un continut.

Dacd Intruparea Mintuitorului inseamnd chenoza Fiului lui Dum-
nezeu (Filip. 2, 7) atunci reversul firesc al chenozei trebuie sd fie in-
dumnezeirea omului, dupd cum spune Sf. Ap. Pavel : «ca fiind El bogat
s-a fdcut sdrac, ca sd vd imbogdfiti prin sdrdcia Lui» (II Cor.,, 8, 9).
Aceasta nu este decit exprimarea dogmei calcedoniene, cheia intele-
gerii intregii hristologii, soteriologii si spiritualitdti crestine. Ridicarea
si induhovnicirea firii omenesti prin Intrupare este treapta superioard
a actualizarii «chipului» lui Dumnezeu in om.

In jpostasul Hristos, armonizarea, unificarea si comunicarea sufle-
tului cu trupul — existentd in orice ipostas uman — este infinit usurata
pentru cd, pe cind in ipostasul omenesc «adincimea sinei pdtrunde in
infinitatea dumnezeiascd ca in ceva strdin de ea insdsi, ipostasul lui
Hristos are o extindere de altd ldargime si adincime... iar sinea Sa nu
patrunde in Dumnezeu cel infinit ca in ceva strdin, ci El insusi este
prin sinea Sa si Dumnezeu cel infinit» !2. Prin comunicare firilor in

8. Sf. Irineu al Lyonului, Adversus haereses, liber V, 36, 3, in «Sources chrétien-
nes», nr. 153, Paris, 1969, p. 466.

9. Sf. Maxim Madrturisitorul, Ambigua, P.G,, tom 91, col. 1097 BD, apud Pr. prof.
[. Moldovan, Cinstirea sfintelor moaste in Biserica Ortodoxd, in «Ortodoxia», nr. 1/
1980, p. 130.

10. Sf. Irineu, Adv. haereses, P.G., tom 7, col. 873, apud P. Evdokimov, L'Ortho-
doxie, Paris, 1979, p. 80. Vezi si Sf. Irineu, Adv. haereses, liber III, 18, 21, in «Sources
chrétienmes», mr. 211, Paris 1974 ; liber V, praefatio; liber V, 16, in «S. chret.», nr. 153,
Paris, 1969. Vezi si Sf. Atanasie cel Mare, De incarnatione Verbi, cap. 54, P.G. tom
25, col. 192 B; sf. Grigorie de Nazianz, Poemata dogm. X, 5—9, P.G., tom 87, col. 465;
sf. Grigore de Nyssa, Oratio catehetica XXV, P.G, tom 45, col. 65 D., sf. Maxim
Mart., Capete gnostice, suta a 2-a, cap. 25, in «Filocalia» 2, p. 175; Sf. Simeon Noul
Teolog, Cuvintarea V morald, in «Filocalia» 6, Bucuresti, 1977, trad. cit. p. 185; St
Simeon Noul Teolog, Capele teologice si practice, suta a 2-a, cap. 88, in «Filocalia»,
suta a 2-a, cap. 88, in «Filocalia» 6, p. 91—92,

11. Sf. Grigore de Nazianz, Cuv. 3 leologicd; Despre Fiul, cap. 19, P.G., 36, 100
A, la Sf. Maxim Mart, «Ambigua», trad. de Pr. prof. D. Stiniloae, Bucuresti, 1983,
p. 49. Vezi si sf. Irineu, Adv. haecreses, liber V, 1, in «S. chrets, mr. 153, p. 20.

12. Pr. prof. D. Stdniloae, nota 2 la Sf. Maxim Mart, Ambigua, trad. cit., p. 48,
vezi si Pr. prof. D. Stdniloae, Inv. ort. despre mintuire..., p. 200.
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ipostasul lui Hristos, vointa noastrd umand devine vointa Fiului lui
Dumnezeu care o va intdri in mod inevitabil : «Hristos restabileste na-
tura umand in conformitate cu ea insasi» 13,

Continutul regenerator al innoirii firii umane in Hristos il consti-
tuie re-actualizarea «chipului» divin %, Firea omeneascd sldbitd si bol-
navd, a fost vindecata 15,

Realitatea organicd a acestei vindecdri este exprimatd de Sf. Pi-
rinti in termeni aproape biologici, pentru a indica astfel profunzimea
transformdrii intregii firi omenesti, trup si suflet. «Cuvintul... s-a po-
gorit, s-a intrupat, s-a fdcut om, a pitimit toate acestea si multe altele
pentru el, pentru ca sd-1 izbdveascd de moarte si de stricdciune si si-1
faca fiu al lui Dumnezeu si dumnezeu, asemenea Lui» 16,

A spune cid Intruparea este riscumpdiritoare inseamnd a afirma cd
ea a infdptuit o rascumpdrare ontologicd. Intruparea este nu numai
inceputul Rdscumpdrdrii noastre; pe continutul ei rdscumpdritor sta
intreagd istoria mintuirii si destinului omenesc si chiar intreagd icono-
mia Fiului lui Dumnezeu, adicd intreaga viajd extra-trinitard, caci a-
ceasta se rezumd concis in Intrupare.

3. Eficienia ontologica a ascultarii, patimilor Si mortii Mintuitorului,
asupra firii sale umane

Nu numai Intruparea sau jertfa Mintuitorului au avut o eficientd
ontologicd asupra firii Sale omenesti. Intreaga Lui viaid istoricd, de as-
cultare si slujire, a insemnat o incercare si o intdrire a firii omenesti,
care a trecut si a invins prin toate. El s-a fdcut asemenea noud, afard
de pacat, «pentru ca trecind prin toate stdrile noastre, sd reintemeieze
si sd-1 restaureze pe primul om si, prin el, pe toti cei care s-au ndscut si
se nasc din el, asemenea unei insdrcinate care-i are in sine» 17,

Ascultarea, slujirea si implinirea poruncilor are in general un efect
asupra oricdrui om, pentru cd legea lui Dumnezeu nu e o simpld formd
care std detasatd de firea noastrd, ci ea e prezentd in fire. Implinirea
poruncilor are o eficientd imediatd asupra firii mai ales prin faptul cd
aici porunca se identificd cu Legiuitorul. Porunca este Dumnezeu si im-
plinirea ei inseamnd dobindirea lui Dumnezeu. De aceea cugetarea pa-
tristicd spune cd «Dumnezeu se afld ascuns in poruncile Sale» 8. Dupd

13. Sf. Maxim Mirt, Expositio in Oratio Dominica, P.G., tom. 90, col. 877 C,
apud Pr, prof. D. Staniloae, Inv. ort. desprec mintuire, p. 200.

14. Sf. Irineu, op. cit., liber III, 18, 21, in «S. chrétiennes», nr. 211: «In Mintui-
torul am rec3patat ceea ce pierduseram in Adam, adicd fiinta dupd chipul, si ase-
manarea cu Dumnezeu».

15. 8f. Grigore de Nazianz, Ep. 101 ad Cledonium, P.G., tom 37, col. 181 C—184
A, apud J. Mevendorff, Iniliation a la théologie byzantine, Paris, 1975, p. 215: «Ceea
ce a fost asumat a fost vindecat si ceea cc s-a unit cu Dumnezeu a fost mintuit».

16. Sf. Simeon Noul Teolog, Tratale tcologice si etice, Cuv. VIII morald, in
«Sources chrétiennes», nr. 129, Paris, 1967, p. 207.

17. Ibidem, Cuv. XIII, p. 406, Vezi si Sf. Irineu, Adv. haereses, liber III, 18, 7, in
«S. chrét.», nr. 211, p. 366, Sf. Chiril al Ierusalimului, Cateheza II, in «Cateheze», trad.
de Pr. D. Fecioru, Bucuresti, 1943, p. 272.

_18. Marcu Ascetul, Despre legea duhovniceascd, cap. 190, in «Filocalia», 1, trad.
cit., Sibiu, 1947, p. 247.
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cum coruptia firii omenesti a fost consecinia neascultdrii lui Adam, tot
asa «Hristos, prin implinirea a toatd dreptarea» (Matei 3, 15) se face
«pirga rezidirii $i nemuririi noasire intru nestricdciune» 1%, Ascultarea
lui Hristos are o elicient{d sporitd si prin faptul cd ea este desdvirsité,
este completd 2%

Prin ascultarea Sa desdvirsitd, Hristos a intarit firea umand, ridi-
cind-o deasupra afectelor naturale. Cdci, prin cdderea in pdcatul strd-
mosesc, firea omeneascd a primit si partea pdtimitoare a afectelor, sld-
biciunile naturale ale firii : foamea, setea, frigul etc., nepdcdtoase prin
ele insele. Aceste afecte le-a avut si Mintuitorul Hristos, Dumnezeu de-
sdvirsit dar si om desavirsit 21,

Aspectele se rezumd in senzatiile de placere sau de durere. Pldcerea
senzuald, confinind in ea pdcatul neascultdrii, care e un rezultat al vo-
intei, este pdcdtoasd. Durerea nu este prin ea insdsi un pdcat, ci numai
o urmare a pacatului, pentru cd nu e rezultat al vointei. In urma sli-
birii firii si supunerii ei sub cele doud afecte, intreaga viatd omeneascad
a devenit o invirtire fdrda scdpare in cercul vicios placere-durere, al
cdrui sfirsit nu putea sd fie decit moartea, ultima durere. Originea si
desfdsurarea acestui cerc este exprimatd astfel de Sf. Maxim Madrturi-
sitorul : «Dupd cadere tof{i oamenii aveau in mod natural pldcerea ca
anticipatie a venirii lor pe lume si nici unul nu era liber de nasterea pati-
masd prin placere. De aceea toti pldteau in mod natural durerile ca pe
o datorie si ca pe o datorie suportau moartea de pe urma lor, si nu se
afla chip de scdpare de placerea nejustificatd» 22.

Prin nasterea Sa din Fecioard, lisus Hristos n-a intrat in acest cerc
vicios. Fiind fdra de pdcat, El n-a avut in nici un fel pldcerea péaca-
toasd. In schimb, a asumat durerea, nelegatd de placere. Durerea lui nu
mai chema pldcerea, precum se petrecea in mod necesar in firea celor-
lalti oameni. Cu aceasta, in El s-a intrerupt neincetata transformare a
pldcerii in durere si durerii in pldcere. Hristos a asumat durerea ca pe-
deapsd a pédcatului pentru ca, «suferind pe nedrept, sd desfiinteze obir-
sia noastrid din pldcerea necuvenita care ne tiraniza firea; cdci moar-
tea Domnului n-a fost o datorie pldtitd pentru aceastd obirsie din pla-
cere ca la ceilalti oameni, ci mai degrabd o putere opusd acestei obir-
siin 23,

19. Sf. Simeon Noul Teolog, Cuv. I morald, cap. 3 in «Filocalia» 6, p. 131 ; este
de fapt comentariul la I Cor. 15, 22. Vezi si Sf. Irineu, Adv. haereses, liber V, in
«S. chrétiennes», nr. 153, p. 18.

20. Sf. Maxim Mart., Ambigua, trad. cit, p. 53: «Stdpinul prin fire cinsteste
ascultarea si o trdieste prin patimire, nu numai ca sd mintuiascd prin ale Sale
toata firea, curdtind-o de ceea ce e mai rdu, ci §i ca sd guste ascultarea noastra,
fnvatind prin cercare cele ale noastre».

21. Sf. Maxim Marturisitorul, Rdspunsuri cdtre Talasie, 42, in «Filocalia», 3, p.
146 : «Céaci 2 pédcate s-au ivit in protoparinte prin cédlcarea poruncii dumnezeiesti:
unul vrednic de osindd si unul care nu e osindit, avind drept cauzd pe cel vrednic
de osindd. Cel dintli este al hotaririi libere, care a lepddat binele cu voia, iar al
2-lea al firii care a lepadat fara voie, din pricina hotaririi libere, nemurirea. Aceastd
stricciune si alterare a firii, produsd una din alta, voind Domnul si Dumnezeul nos-
tru sa o indrepteze, a luat toata firea si, astfel a avut si El, in firea luatd, trasdtura
patimitoare, impodobitd cu nestriciciunea voii libere».

22, Ibidem, p. 334—335. 23. Ibidem.
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Mijlocul prin care a suportat durerea intdrind firea a fost voinja.
Cdci acceptarea sau respingerea pdcatului o face decizia vointei. Prin
circumscrierea firii omenesti in ipostasul divin 24 Mintuitorul «a pus ho-
tare firii ca entitate supusd unor necesitdti.. Unind ratiunea firii cu
modul mai presus de fire al activdrii ei, El a p&strat ratiunea firii, dar
a ridicat-o in planul flexibil al libertatii; a ficut-o sd nu se mai simt3
singurd, de sine, ci invadatd de puterile dumnezeiesti» 25, Deosebirea
intre voinfa umand a lui Hristos si vointa oamenilor in general este
aceea cd, daca voinfa oamenilor este gnomica (dupd expresia Sf. Maxim
Madrturisitorul) — fie dind friu liber unui afect, fie intensificindu-1,—
vointa naturald a lui Hristos nu putea fi gnomics, datoritd faptulu1 cd
subiectul firilor in ipostasul Hristos era Fiul lui Dumnezeu. A consi-
dera ca Hristos ar fi putut avea o vointd arbitrard inseamnd a crede
cd ar fi avut «o vointd nestiutoare, ezitantd si in conflict cu El insusi» 26.
Reald si naturald, voinia umand a lui Hristos este in acelasi timp sfintd
si sfinfitoare, actionind adicad drept, curat si sfintind firea umand prin
actiunea ei. Prin aplicarea voinfei Sale sfinte asupra firii omenesti, «pu-
terea aceasta lucreazd neschimbabilitatea sufletuluj (adicd a vointei, a
tuturor puterilor sufletesti, n.n.) si nestricdciunea trupului, prin dispo-
zi{ia identicd a voii spre ceea ce-i bun prin fire, in cei ce se strdduiesc
cu fapta sd cinsteascd harul» 27, Se exprimad aici profund intdrirea si fi-
xarea definitivd in bine a vointei in firea omeneasca de catre Mintui-
torul Hristos.

Imprejurarea concretd in care voinfa omeneascd este pusd in fata
pldcerii, sau a durerii este ispita. Prin suportarea si biruirea ispitelor
pldcerii si apoi ale durerii si-a afirmat si Mintuitorul fermitatea si in-
tarirea vointei. Ispitirea lui a fost posibild tocmai datoritd faptului ca
avind latura pdtimitoare prin firea umand aceasta era un semn de sld-
biciune pentru diavol, care o credea terenul unei posibile interventii.
Evidentiind sensul profund al versetului de la Coloseni 2, 15 («El a dez-
brdcat domniile si puterile si le-a dat pe fa{d cu hotarire, biruind asupra
lor prin cruces), Sf. Maxim aratd cé, puterile rele (diavolul), «si-au arun-
cat si asupra Lui momeala», intii prin ispitele pldcerii, crezind cd aceasta
isi va urma cursul avut pind acum in firea omeneascd; adicd «prin pa-
tima cea dupa fire (afectele) sd-si ndluceascd patima cea Impotriva fi-
riin (pdcatul cu voia)» 28, Mintuitorul a ingdduit aceastd ispitire, pen-
tru cd, in acest fel «le-a prins in propriile lor viclenii (adicd in iluzia
cd firea si vointa umand e slabd si va ceda; ceea ce nu era adevdrat,
omul fiind acum si Dumnezeu, n.n.) si prin aceasta le-a dezbrdcat, alun-
gindu-le din fire» 2. Iar ultimele incerciri ale fermit&tii si definitivarii
vointei Mintuitorului au fost cele prin durere, indeosebi cele ale sfin-

24. Vezi: SI. Maxim Mairturisitorul, Ambigua, trad. cit., p. 60.

25. Pr. Prof. Dr. D. Stidniloae, nota 16 la Maxim Marturisitorul, op. cit.

26. Sf. Maxim Mart., Disputatio cum Pyrrho, P.G., tom. 91, col. 308, D, apud
Pr. Prof. D. Staniloae, [nv. ortodoxd despre mintuire..., p. 199.

27. St. Maxim, Ambigua, trad. cit, p. 51—52, Vezi si Sf. Maxim, Scurtd tilcuire
@ rugdciunii Tatdl Nostru, in «Filocalia» 2, p. 258—259.

28. Idem, Rdspunsuri cdire Talasie, in «Filocalia» 3, p. 64.

29. Ibidem.
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telor patimi, pe cruce. Suportind ispita durerii pina la capdt si fortele
raului «desertindu-si deplin in El veninul stricdcios al rdutdfii lor, I1-a
ars ca printr-un foc, nimicindu-1 cu totul din fire» 39,

Cunoscind hristologia si soteriologia Sfintilor Parin{i — aici, a Sfin-
tului Maxim Marturisitorul — ne incredintdam limpede ca invatdtura
privind aspectul ontologic al R&scumpararii nu este o «teorie ortodoxd»
frumoasd si prea optimistd, ci mai degrabd cd noi nu ne-am ridicat incd
la indl{imea, optimismul si adevaratul sens al Sfintei Scripturi, asimilat
organic si exprimat fidel de teologia patristicd.

# Suferinta acceptatd din iubire pentru cineva, intensificd enorm co-
muniunea intre persoane, le potenfeaza si le modifica insusirile. «Sufe-
rinta ispdsitoare este o harismd», purtind in ea «vindecarea si innoi-
rea» 3!, Acest confinut calitativ de mare fortd si innoire al suferintei
ispdsitoare pentru altul provine din insusirile si misterul de nepétruns
al fortelor spirituale ale persoanei, cdci Persoana Supremd este insasi
Iubirea pentru altul.

Cu totul superioare sint deci efectele sfintelor patimi asupra firii
umane a Mintuitorului. Rezistenta, puterea cu care El a acceptat si a
suportat durerile, asumind jertfa, a pdtruns deplin firea Sa umand de
forta spiritului si i-au adus o reald vindecare. Sf. Ap. Pavel spune ca
«omul nostru cel vechi a fost rdstignit impreund cu El, ca sd se nimi-
ceascd trupul pdcatului» (Rom, 6, 6) si «intru aceastd voinfd (a lui Hris-
tos) sintem sfintiti prin jertfa trupului lui Hristos, o datd pentru totdea-
una» (Efes. 10, 10). Iar Sf. Ap. Petru afirmd cd Hristos, purtind «pdcatele
noastre in trupul Sau pe lemn... Cu rdnile Lui ne-am vindecat» (I Petru
2, 24). Referindu-se la versetul de la II Cor. 5, 21 («Hristos s-a fdcut
pentru noi pdcat, ca sd@ dobindim intru El dreptatea lui Dumnezeu»), Sf.
Maxim precizeazd continutul acestui «p&cat» si lucrarea lui Hristos asu-
pra lui: «Luind deci Domnul osinda aceasta a pdcatului meu liber ales,
adicd pdtimirea, stricdciunea si moartea cea dupd fire, s-a facut pentru
mine pécat,... ca sa osindeascd pacatul si osinda mea din voie si din
fire, scotind in acelasi timp din fire pdcatul, patimirea, stricdciunea si
moartea» 3%. Ceea ce a luat Hristos n-a fost pdcatul ca act — cdci nu
putea pdcdtui — ci urmarea ontologica a pacatului, alterarea firii ome-
nesti.

Jertfa Mintuitorului a insemnat o sfintire a firii Sale omenesti chiar
prin faptul cda Mintuitorul s-a predat Tatdlui pe Sine insusi ca jertfa
supremd. Orice victimd se sfinteste prin faptul cd e adusa jertfda; prin
inchinarea jertfei spre Dumnezeu se stabileste o legdtura intre credinta
jertfitorului si primitorul sfint al jertfei (care este insusi Dumnezeu).
Aceastd legdturd sfinfeste jertfa. Aducindu-Se pe sine insusi jertfd, ca
victimd si Arhiereu in acelasi timp, Hristos si-a sfintit firea omeneasca
pe care a infatisat-o apoi la Tatdl, caci nimeni nu poate intra la Tatal

30. Idem, p. G5.

31. Pr. C. Galeriu, Jertfd s/ Rdscumpdrare, tezd de doctorat, in «Glasul Bise-
ricii», nr. 1—2/1973, p. 151.

32. Sf. Maxim Mart.,, Rdspunsuri cdtre Talasie, 42, trad. cit., p. 148; Vezi si Si
Irineu, op. cit., liber V, 16, 3, in «S. chrétiennes», nr. 153, p. 218,
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decit in stare de jertfd curatd 33, Mintuitorul insusi a mdrturisit chiar
inaintea jertfirii Sale: «Eu pentru ei Ma sfintesc pe Mine, ca si ei sad
fie sfintifi in adevar» (Ioan 17, 19).

Jertfa lui Hristos a adus impdcarea cu Dumnezeu (Efes. 2, 14—16),
insd impdcarea nu constd numai in cinstirea adusd lui Dumnezeu, cdci
am fost impdcati «in trupul cdrnii Lui, ca sd vd pund inaintea Sa sfinti,
fard de prihand si nevinovafi» (Col. 1, 22). Jertfa este impacare pentru
cd restabileste comuniunea, iar comuniunea restabilitd intre om si Dum-
nezeu are un continut; ea inseamna «atit firea omeneascd restabilitd
din egoismul ei, cit si iubirea lui Dumnezeu manifestindu-Se neimpie-
dicatd in vointa ei de a impodobi pe om cu darurile ei» 3, $i, dupd cum
spun unii teologi romano-catolici mai noi, «singele Iui lisus este min-
tuitor, potrivit Epistolei cdtre Evrei a Sfintului Pavel, potrivit Evanghe-
liei dupd Ioan si Epistolei I a Sfintului Ioan, nu ca fiind cel ce a {ost
vdrsat atunci pe Golgota, cum a fost atit de rdstdlmdcit in «soteriologia
clasicd» (adicd romano-catolicd, n.n.), ci pentru cd e mintuitoare comu-
niunea cu lisus cel viu de acum (pentru cd aceastd comuniune are un
continut real, esential, ce priveste firea omeneascd, n.n.), desigur, in-
trucit este Cel rdstignit si inviat in identitatea Lui» 35, Cu alte cuvinte,
mintuitoare nu este jertfa in expresia ei exterioara de satisfactie, ci in
expresia ei interioard de comuniune.

Crucea Mintuitorului n-a fost decit prilejul dat firii Sale omenesti
de a se intdri. Acceptarea si suportarea ei pind la capdt, aratd tdria firii
omenesti a lui Hristos, tdrie care priveste de acum intreaga fire ome-
neascd ¥, Suportind incercarea, firea omeneascd nu se distruge ci se
afirmd si se restaureazd de aceea zic Sfintii Parinti cd, prin patimi,
Hristos «ne-a redat pe noi noud insine, ardtindu-ne ce am devenit» 37;
adicd, ne-a redat firea cea adevdratd, sdndtoasd, intreagd, fermd, eli-
beratd de sub jugul afectelor si ne-a ardtat ce poate deveni si cum
aratd Omul (nu omul!) in firea lui desdvirsita.

Patimile si jertfa Mintuitorului au culminat in moartea Sa pe cruce,
care este suprema durere asumatd si biruitd dar si suprema jertfd, pen-
tru cé prin ea Hristos s-a predat in intregime Tatdlui, cu toata fiinta Sa,
cum a marturisit El insusi: «P#rinte, in miinile Tale incredinfez sufle-
tul Meu» Luca 23, 46).

Intrucit Hristos era fard de pé&cat, El nu trebuia sd moard, pentru
cd moartea, ca «platd a pdcatului» (Rom. 6, 23) (lacov 1, 19), are std-
pinire numai asupra celor ce-l sldvesc., De aceea moartea Lui este o asu-
mare voluntara a mortii noastre, tocmai pentru a o birui pentru noi, pen-
tru firea noastrd. «Nu prin propria moarte (pe care n-a avut-o, fiind

33. Sf. Chiril al Alexandriei, Inchinare in duh si adevdr, cf. Pr. Prof. D. Std-
niloae, Inv. ort. despre mintuire..., p. 203.

34, Pr. Prof. D. Staniloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, 2, p. 131.

35. Wilhelm Thiissing, Neutestamentliche Zugangswcge zu einer Transzedental —
dialogischen Christologie, in vol. Karl Rahner-W. Thissing, «Christologie systematisch-
exegetisch», Herder, 1972, p. 130, la Pr. Prof. D. Stdniloae, op. cit, p. 153.

36. Pr. Prof. Dr. D. Staniloae, op. cit.,, p. 70: «De aceea, in pictura r&sdriteand,
Hristos cel rastignit nu e Hristos cel ciizut in ultima stare de sldbiciune», ci «omul
tare», omul restabilit in tiria lui adeviaraté».

37. Sf. Maxim, Ambigua, trad. cit., p. 63.
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viata) a depus corpul, ¢i a primit-o pe cea a oamenilor, ca pe a aces-
tora venitd in trupul Sdu sd o nimiceascd» %, Teologia patristicd exprima
profund adevdrul cd moartea Mintuitorului, ca opus al mortii obisnuite
din firea omeneascad si afirmare a vietii cea dupd Dumnezeu, inseamna
viata, («Fiindcd Eu imi pun viata Mea ca iardsi sda o iau», Ioan 10, 17),
cd omorirea mortii-pdcat ca act extern si vindecarea striciciunii pro-
dusd de moarte ca si continut sint intr-un mod atit de necesar unite in-
tr-un singur act, cd una fard alta nu se putea: «S-au petrecut amindoud
minunile in acelasi act : moartea tuturor s-a infdptuit in trupul Domnului
§i moartea §i stricdciunea au fost desfiinfate din pricina Cuvintului
co-existent» 39, :

Moartea Sa nu este numai un omagiu, o cinstire adusd lui Dum-
nezeu pentru impdcarea cu lumea 4, Rostul pentru care au inviat unii
oameni o datd cu ridicarea din morti a Mintuitorului, a fost nu de a
evidentia realitatea sau mdretfia Invierii Sale prin semne grandioase ex-
terne, ci a ardta cd Invierea aceasta impdrtaseste tuturor oamenilor pu-
terea si lumina ei. Invierea ii priveste pe toti oamenii: Hristos «pro-
curd si dd fiecdruia biruinta asupra mortii, ajutind pe fiecare din cei
ce au credinta in El si poartd semnul crucii, s o slabeascd» %!,

Coborirea Lui in mormint nu este o sldbiciune, nu este firea ome-
neasca distrusd ci afirmatd, Ea este un act de putere ; Mintuitorul se po-
goard ca un Biruitor «intru cele mai de jos ale pamintului» pentru
menirea de «a-i face pe cei legati slobozi». Prin puterea de rdbdare a
mortii si trecerea biruitoare prin ea, firea umand a Mintuitoruluj s-a
fdacut aptd de dobindirea ultimei puteri menite ei: invierea. Aceasta n-a
mai fost insd numai urmarea ascultarii si a jertfei, a intaririi firii. Ea
nu mai este rezultatul cresterii organice a firii omenesti, expresia pu-
terii ei; firea doar s-a facut aptd organic pentru a-l primi, insd ea este
darul expres al lui Dumnezeu. Aceasta este legdtura inire crucea si In-
vierea Mintuitorului Hristos.

4. Invierea si Indlfarea Domnului la cer,
o noua treapta a firii umane

La vecernia din Vinerea Mare, in momentul pomenirii mortii Min-
tuitorului pe cruce, se cintd deja primul imn al Invierii: «Mirul celor
morti li se cuvine, dar Hristos stricdciunii s-a ardtat strdin!» Trupul lui
Hristos a suportat pdtimirile si chiar moartea dar nu putea fi atins de
descompunere, din cauzd cd ipostasul lui era acelasi cu cel al firii di-

38. Sf. Atanasie cel Mare, op. cit, col. 136, apud, Pr. Prof. D. Staniloae, [nv.
ort. despre mintuire..., p. 207.

39. Ibidem, col. 132, apud idem, p. 205.

40. Sf. Maxim Mart., Rdspunsuri cdtre Talasie, 64, p. 402; «lmbricind trupul
ca pe o momeald in undifa dumnezeirii spre amégirea diavolului, pentru ca dracul
spiritual cel nesdturat, inghifind trupul.. sd fie sfisiat de undita dumnezeirii si deo-
datd cu trupul sfint al Cuvintului, luat din noi, s§ dea afari toati firea omeneasca,
pe care o inghifise mai inainte.. ca sd se arate bogdtia covirsitoare a puterii dum-
nezeiesti care biruie, prin sldbiciunea firii biruite, tdria celui ce a biruit-o mai ina-
inter,

41. Sf. Atanasie cel Mare, op. cit., apud. Pr. Prof. D. Stiniloae, op. cit., p. 206.
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vine. Fiul lui Dumnezeu nu putea ingddui descompunerea firii pe care
a asumat-o, asa cum mdrturiseste cintarea a 6-a din canonul Simbetei
Mari : «Mdcar cd templul Trupului T&u a fost strdpuns in ceasul pati-
mirii, chiar si atunci ipostasul dumnezeirii Tale si trupul Tdu erau una».
Indraznind s& intre in firea umand a Mintuitorului, moartea s-a aflat
in fata ipostasului divin, in fata focului Dumnezeirii inaintea ciruia nu
putea exista si astfel a fost mistuitd.

Moartea lui Hristos are o dimensiune transformatoare asupra fi-
rii mintuite. Iconografia ortodoxa Il reprezinti pe Mintuitorul, inainte
de Inviere, cdlcind in picioare portile iadului si eliberind pe Adam si
Eva. Moartea lui Iisus a fost trecerea spre inviere pentru ci n-a mai
fost moartea care osindeste firea pentru pacat, ci mijlocul suprem prin
care firea si-a dovedit tdria impotriva pécatului. Exprimind invd{dtura
cd Hristos a gustat moartea in trupul sédu, in chip deosebit de ceilali
oameni, Sfintii Pdrin{i numesc trupul mort al Domnului pe de o parte
mort — vexpov, iar pe de altd parte fadcdtor-de-viatd (Lworotév).

Teologia patristicd a incercat chiar sd patrundd si sd exprime mo-
dul tainic in care lucrarea invierii s-a transmis, prin ipostasul divin,
de la firea divind, sufletului uman si apoi trupului. Intr-o p&trundere
de o mare subtilitate si minutiozitate asupra continutului ontologic
innoitor al invierii lui Hristos, Sf. Grigorie de Nyssa incearcd sd ex-
prime miscarea divind prin care s-a produs invierea in trupul Domnu-
lui. Evidentiind cd in firea umana existd doua tendinte, doud miscari
— una, prin care sufletul tinde spre trup si, cealaltd prin care trupul
se separd de suflet, el spune cd ipostasul divin «nu impiedica trupul sa
se desfacd, prin moarte, de suflet si implinirea necesard a legii firii,
dar le readuce iardsi una la alta prin Inviere ca sd se aseze la mijloc
intre amindoud, intre moarte si viatd, statornicind in El firea divizata
prin moarte» 42,

Invierea este, desigur, darul expres al Dumnezeirii, oferit insi ca
urmare a faptului cd firea umand se fdcuse apti ontologic pentru a-l
primi. Existd o legdturd ferma intre toatd intdrirea ontologicd a firii
umane in Hristos — inclusiv prin moarte — si Invierea Lui. «La In-
viere firea a fost preschimbatd intru nestricdciune pentru neclintirea
voii libere spre rdu... pe drept cuvint neclintirea voii libere din Hristos
a adus nepdtimirea, nestricdciunea $i nemurirea cea dupa fire, prin in-
-vieren» 43, Invierea trupului a venit intrucit firea omeneascd primise deja
vindecarea, Nu este deci o legdturd necesard, dar este o legdturd orga-
nicd 44, Prin transfigurarea trupului S&u, care devine trup nestricdcios,
duhovnicesc (sdpa wvedpatixdv), (II Cor. 5, 16), Hristos revarsd lumina si
puterea Invierii asupra intregii firi omenesti, trupul S&u fiind, mai ales
acum, aluatul care dospeste toatd frdmintdtura firii (Luca 13, 33) ; «ace-

42. Sf. Grigore de Nyssa, Marele cuvint catehetic, P.G., tom. 45, col. 52, apud
Pr. Prof. D. Staniloae, Teol. Dogm. Ort. 2, p. 148.

43. Sf. Maxim Mart., Rdsp. cdtre Talasie, 42, p. 147.

44. Sf. Irineu, op. cit.,, liber V, 12, «5. chrétiennes», nr. 153, p. 162: «Cum pot
acestia sd spund ci trupul nu poate sd primeascd de la El vindecarea? Caci viata
se dobindeste prin vindecare si nestriciciunea prin viatd. Cel care dd vindecarea si
viata §i Cel care di viala procuri de asemenea nestriciciunea», Vezi si pag. 160.
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lasi trup ii ddruieste viatd (firii oamenilor, n.n.) impingind ca pe o fra-
mintdturd toatd firea spre invierea vietii» 4. Cresterea invierii din firea
divind in firea umand a lui Hristos si din trupul Lui in intreaga fire
omeneascad este asemdnatd de Sf. Parinti cu legdtura dintre carne si os,
dintre Hristos si Bisericd, dintre Adam si Eva. Invierea creste din Hristos
in firea noastra precum si Biserica, trupul si carnea Sa 46,

Dupd invierea Sa, Hristos pastreazd in vesnicie semnul rdnilor, «are
trupul plin de rdni si de urmele cuielor» 47, pentru ca, pdastrind starea
de jertfd continud, prin ea sd se uneascd cu Sine. In acest sens «rdmine
Tisus in agonie pind la sfirsitul lumii».

Ultima lucrare si incununarea intregii Rascumpadradri, prin care firea
omeneascd este restauratd deplin, conform planului vesnic al lui Dum-
nezeu, este indljarea Mintuitoruluj la cer. Indliarea Sa la cer inseamna
indljarea firii omenesti, innobilarea ei supremd prin asezarea, intru ves-
nicie, in sinul Sfintei Treimi. Mai ales In&dl{area, ca ultim act al Rascum-
pdrarii, evidentiazd pregnant si definitiv faptul cd Rascumpérarea este
o lucrare prin care Hristos, intarind si sfintind firea Sa omeneascd, vrea
de fapt sd o sfinteascd pe cea a tuturor oamenilor, pentru ei. El nu $i-o
sfinieste pentru Sine, ci pentru ei: «Eu pentru ei Ma sfintesc, ca si
ei sd fie sfintit{i in adevar» (loan 17, 19). Dacd Rascumpdrarea ar fi
insemnat numai oferirea satisfactiei depline Tatdlui ceresc prin jertfa
Omului-Dumnezeu, ea ar fi deplina si incheiatd deja o datd cu moartea
Domnului pe cruce, intrucit impdcarea s-a sdvirsit pe cruce. Tocmali
pentru ca Rascumpdrarea este mai mult decit impd&care, lucrarea Mintu-
itorului continua. Nici invierea Domnului, nici indltarea la cer nu mai
au vreun confinut de satisfactie spre Dumnezeu. Prin ele, nu omul Il
prosldveste pe Dumnezeu, ci Dumnezeu il imbracd cu slava Sa pe om.
Continutul invierii si indljarii la cer este total ontologic, de sfintire de-
plina si indumnezeire a firii omenesti prin incorporarea ei finald in Sfin-
ta Treime. Intreagd lucrarea invierii si a in&l{drii la cer este indreptata
spre om : «A venit Domnul ca sd ne deschidd drumul la ceruri, tre-
cind prin catapeteasmd, adicd prin trupul Sdu, cum zice Apostolul (Evrei
10, 20) ..Cdci nu Cuvintul avea trebuinfd de deschiderea portilor... Ci
noj avem trebuin}d, noi pe care ne-a urcat prin trupul Sdu propriu» 48,

In#ltarea la cer este actul prin excelentd unificator; ea unifici su-
fletul si trupul in firea omeneascd, unificd oamenii intre ei si pe oa-
meni cu Dumnezeu. Ridicind sufletul si trupul omenesc — luate din
lumea sensibild si inteligibilda — «deasupra ingerilor» si introducindu-le

45. Sf. Maxim Mart., Scurtd tilcuire a rugdciunii Tatd! Nostru, in «Filocalia», 2,
p. 259—260.

46. Sf. Ilarie al Pictaviului, Tractatus Mysteriorum, liber 1, in «Sources chrétien-
nes,» nr. 19, Paris, 1967, p. 85: «..dupd adormirea patimirii Sale, Adam cel ceresc,
la desteptarea intru invierea Sa, recunoaste in Biserici osul S&u, carnea Sa... cres-
cind pe os si din trupul facut trup, atingind desédvirsirea Sa in zborul Duhului». Se
face aici aseminarea intre Eva crescutd din Adam in somn si Biserica, ndscuti prin
In;/iere din somnul mortii lui Hristos. Vezi st Sf. Atanasie cel Mare, op. cit., 9,
col. 112,

47. N. Cabasila, Despre viala in Hristos, trad.- de Pr. Teodor Bodogae, Sibiu,
1945, p. 139.

48, Sf. Atanasie cel Mare, op. cit, col. 140, apud Pr. Prof. D. Sténiloae, Invéd-
fdtura orlodoxd despre mintuire..., p. 207.
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in Sfinta Treime, Mintuitorul restaureaza unitatea intre lumea sensibild
si cea inteligibild si uneste definitiv firea omeneascd cu firea divina.
Acestea au fost, in modul cel mai propriu, «fagidduinfele mari si de mare
pret» prin care ne facem «pdrtasi dumnezeiestii firi», conform cuvintului
Sfintei Scripturi (II Petru 1, 4).

Mai mult decit in orice altd lucrare a R&scumpd&rdrii, prin Indltare
se aratd Mintuitorul drept «Logosul care adund in Sine pe cele impris-
tiaten, «ca toate sd fie cuprinse iardsi in Hristos, cele din ceruri si
cele de pe pdmint, toate intru El» (Efes. 1, 10). Urmind teologia paulind
(Efes. 3, 18) «...sd puteti sd infelegeti, impreund cu toti sfiniii, care este
ldrgimea si lungimea si adincimea i indl{imea. Si sd cunoaste}i iubirea
lui Hristos...»), dimensiunea cosmicd unificaloare a Rascumpdrarii care
se incheie cu «strdmutarea» firii omenesti la cer, este exprimatd si de
Sf. Pdrin{i : «Pretutindeni s-a intins Cuvintul: si sus si jos, si in adin-
cime si In lajime. Sus in creatie, jos in intrupare, in adincime in iad,
in 1ajime in cosmos. Toate s-au umplut de cunostinta lui Dumnezeu...
A binevoit sd se facd vdzut cu trup, ca sa strdmute pe oameni la Sine
ca oms 49, Unificarea aceasta inseamna reintegrarea si reorientarea omu-
lui in Dumnezeu-Omul, centrul ontologic al intregii firi omenesti.

-

Aspectul ontologic al Rdscumpdrdrii, ca si indumnezeirea omului
in general, este miezul Evangheliei si al Revelatiei, continutul fdrd de
care invatdtura crestind ar putea fi redusd la un sistem rational, teo-
retic, o filosofie religioasd. Invatdtura crestind este insd crestere si
viatd, putere de zidire a trupului si sufletului, spiritualitate vie.

Umanitatea noastrd asumatd in Hristos (indumnezeild) este puntea
noastrd catre Dumnezeu, prin care Sfintele Taine curg din trupul lui
Hristos in sufletele si trupurile noastre, mai ales, in modul cel mai pro-
priu, prin Sf. Euharistie. Din lisus Hristos, centrul ontologic al umani-
tdlii, devenit intim fiecdrui credincios, izvordste puterea sfiniitoare care
intemejazd toatd viata morald a credinciosului. Pe umanitatea lui in-
viatd std tot rostul si posibilitatea efortului moral, sfinfitor al omului.
Prin Mintuitorul Hristos avem si sfinjirea noastrd si incredintarea cd
aceasta este posibila fiecdrui om.

lar prin aceastd sfintire, El ne si unificd, In noi, intre noi si cu
Sine. Aceastd putere unificatoare a Rdscumpdrarii este un puternic te-
mei intru ciutarea unit&dtii crestine. Intoarcerea la intelesul primar, esen-
tial, organic al Evangheliei, la continutul ei profund innoitor ne poate
duce la aceastd unitate.

49. Ibidem, p. 202—203.
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TEMEIURILE DOGMATICE ALE VALORII
VIETII UMANE *
Pr. Drd. VASILE CITIRIGA

Problema omului si vietii umane ocupd un loc central in filosofiile si
religiile tuturor timpurilor. Dar de-a lungul vremii viata umand in com-
plexitatea ei a fost inteleasa tot atit de diferit pe cit de diferite au fost
ideologiile si credintele religioase. Nici una din religiile lumii nu se ri-
dicd insd la indltimea conceptiei despre om pe care o dezvoltd cresti-
nismul. Potrivit Sfintei Scripturi, omul esle creat de Dumnezeu prin lu-
crarea miinilor Sale; din cei dintii oameni, Adam si Eva se trage tot
neamul omenesc, adevdr care constiluie baza unitétii fiintiale a naturii
umane. Omul creat este persoand, deci fiintd deschisa spre comuniunea
cu Dumnezeu si cu semenii, Plecind de la aceste premise Sfinta Scripturé
depa$e$te prin doctrina sa revelatd privind omul si viajia umana cadrul
de pind atunci al intelegerii omului si vietii sale.

Invatatura crestind dd un nou sens nofiunii de viatd, datoriti reve-
latiei vietii trinitare si unei noi intelegeri a omului ca persoand. Subli-
niind valoarea infinitd a sufletului uman, care intrece in pretf toate im-
paratiile lumii — «cdci ce-i va folosi omului, dacd va cistiga lumea in-
treaga iar sufletul sdu il va pierde ? Sau ce va da omul in schimb pentru
sufletul sdu 2» (Matei 16, 26) — crestinismul a afirmat si valoarea vietii
umane. Dacd purtdtorul viefii umane este o persoand cu o valoare in-
trinsecd, o fiintd deschisd comuniunii si avind o identitate si constiinta
proprie, precum si nenumadrate alte valori, viata insadsi ca mod de exis-
ten{d al persoanei este fdrd indoiald o valoare, un bun, are un sens al ei.

In contextul revolutiei tehnice si stiintifice actuale care atrage dupéa
sine o noua injelegere a omului exista pericolul de a se prefera masina
omului, de a se subestima viata umand. Un teolog apusean recunoscind
cd intr-adevdr lumea noastrd actuald este «scena celor mai strdlucite
realizari tehnologice», dar in acelasi timp si a inumanelor nedreptdfi si
asupriri, vede lumea cldtinindu-se in mijlocul tuturor conflictelor econo-
mice, politice, sociale etc., iar viata supusd pericolului unui sfirsit
tragic L.

Nu putem avea o idee justd si completd asupra valorii vietii umane
decit pretuind temeiurile care fundamenteazd aceastd valoare. $i invd-
tdtura crestind cuprinde nu pufine temeiuri in acest sens, ardtind ca
viata umana este de un pre{ inestimabil si trebuie ocrotitd si pastratd
cu toate mijloacele si cu eforturi neobosite.

1. Viata umand, dar al lui Dumnezeu

In Sfinta Scripturd ni se spune ci «luind Domnul Dumnezeu {&rind
din pdmint, a fdcut pe om si a suflat in fata lui suflare de viaid si s-a
facut omul suflet viu» (Fac. 2, 7). Sfintul Grigorie de Nazianz interpre-

* Lucrare intocmitd s$i susfinutd in cadrul cursurilor pentru pregatirea doctora-
tului in Teologie la Catedra de Teologie Dogmatica si Simbolicd, sub indrumarea
Pr. Prof. Dr. Dumitru Radu, care a dat si avizul pentru publicare.

1. Bernard Sesbolie S. j., Jesus Christ — The Lile of the World, in «The Ecume-
nical Review», 34 (1982), nr. 2, p. 147.
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teazd acest text astfel : «Cuvintul lui Dumnezeu luind o bucatd din pa-
mintul nou creat a format cu miinile sale nemuritoare forma noastra si
i-a comunicat viata... Astfel din tdrina si din suflare fu creat omul, chip
al celui Nemuritor, cdci atit in unul cit si in celdlalt domneste natura
spirituald» 2,

Astfel incd, pe baza actului creatiei descris in Cartea Facerii, inva-
tatura crestind sustine cd omul constd din trupul material si din ceea ce
numim suflet, care nu poate fi redus la materie. Sufletul stribate prin
trupul material si e legat de el, dar transcende materialitatea lui. Fiinta
omeneascd se cere respectatd ca o fiintd de o valoare inestimabild. Ea
e prin suflet «cineva», nu numai ceva. Ceea ce il face pe om «cineva» e
acest substrat inzestrat cu constiintd si cu capacitate de reactii consti-
ente si libere 3. Prin acest substrat spiritual care face pe om un subiect
constient si voluntar, unic si de neinlocuit, viata omului depdseste ca-
drul natural, transcende limitele creatului, tinzind spre lumea mai inaltd
a vesniciei. «In calitate de padmint — zice Sfintul Grigorie de Nazianz —
sint legat de jos; dar fiind si din suflarea dumnezeiascd, eu port in mine
dorinta vietii viitoare» 4,

Dar omul ca subiect al vietii care provine din «suflarea de viatd»
tinde spre cele inalte nu numai pentru cd provine din cele inalte, ci si
pentru cd poartd in el «chipul» Ziditorului sdu. «Suflarea» lui Dumnezeu
sddeste in om «viata intelegerii si a comuniunii cu Sine, adicd viata spi-
rituald. Cu cit e mai dezvoltatd intelegerea, cu atit e mai dezvoltatd co-
muniunea si viceversa. In aceasta e chipul lui Dumnezeu in intregimea
lui» 5. Deci, in «chip» este implicatd participarea vietii umane la viata di-
vind, comuniunea de via{d cu Dumnezeu. Dar pentru cd este vorba de
participarea unei viefi la altd viatd si eviaja» este In insdsi esenta sa
miscare, dinamism, participarea nu este nici ea ceva static, ci se cere
dezvoltatd. De aceea se poate spune cd in virtutea chipului lui Dumnezeu
pe care il poartd in el, omul tinde spre modelul sdu absolut : «chipul im-
plicd setea de infinit ca relatie bilaterald» 6.

Pentru noi crestinii Dumnezeu nu este numai cel ce a dat viata,
Creatorul vietii, ci viata ins&si, «Cel ce este» (Ilesire 3, 14), opusul nean-
tului, nonexistentei, vidului. De aceea, omul tinzind spre Dumnezeu nu
tinde doar spre Creatorul sdu cum ar tinde in mod firesc copilul spre
périnte, ci mai mult, tinde spre Cel ce posedd viata de la Sine, prin Sine
si este El insusi via{d. Cu cit omul se impartdseste mai mult din bogatia
vietii lui Dumnezeu, cu atit creste spre o noud ordine a existentei si vie-
tii. Rezultatul acestei participdri a omului prin viata sa la viata de comu-
niune a Sfintei Treimi si la bogdtia energiilor care-i comunicd viata
Sfintei Treimi este o noud fiin{d, care nu maij trdieste centratd in sine,
ci pentru Dumnezeu si in Dumnezeu, comuniune exprimatd minunat de
Sfintul Grigorie de Nagzianz: «Pentru Tine trdiesc, vorbesc si cint» 7.
Pentru aceastd triire si sporire infinitd in comuniunea cu Dumnezeu,

2. Poémata Dogmatica, VIII, P.G., XXXVII, 452.

3. Pr. Prof. Dr. D. Staniloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. I, Bucuresti, 1978,
p. 375. 4. Op. cit.,, P.G., XXXVII, 452.

5. Pr. Prof. Dr. D. Staniloae, op. cit., p. 392. 6. Ibidem, p. 397

7. P.G., XXXVII, 1327, apud. Pr. Prof. Dr. D. Stamniloae, op. cit., p. 396.
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omul ca purtdtor al vietii care provine din Dumnezeu si se imbogéateste
necontenit din infinitatea vietii dumnezeiesti, a fost numit fie <homo
absconditus» (Sfintul Grigorie de Nyssa) fie «omul cel tainic al inimii»
(I Petru 3, 4). Relatia speciald a omului cu Dumnezeu si participarea lui
la valorile supreme ii conferd omului constiinfa superioritétii fata de lu-
mea naturalad.

S-a spus cd «a vorbi despre om inseamnd implicit a vorbi despre
Dumnezeu» 8 a porni de la existenta omului si a ajunge la Sursa aceslei
existente. Cu alte cuvinte, nu putem vorbi despre viata umand si va-
loarea ei fard a-i g&si fundamentul, si anume, fdrd a recunoaste cd Izvorul
vietii este Dumnezeu. Aceasta pentru ca «raportarea omului la absolut
tine de fiinta lui. Omul e inrdddcinat si ancorat in absolut» (Viseslav-
tev) 9. Adevdrul cd omul se doreste in permanenta comuniune cu Dum-
nezeu este exprimat in mod plastic de psalmist : «Insetat-a de Tine sufle-
tul meu, suspinat-a dupd Tine trupul meu» (62, 2).

Dumnezeu insusi ne cheam la aceastd viatd. El iese in mod liber
din transcendenta Sa pentru a comunica altor persoane viata Sa. Alici
se descoperd taina persoanei, cdci e propriu persoanei sa comunice al-
teia viata sa. Prin aceasta comunicare Dumnezeu se face deodata izvorul
vietii si al iubirii, cdci El ne d& viatd iubindu-ne. In calitate de chip al
lui Dumnezeu, omul posedd de la Dumnezeu in el insusi «grduntele» iu-
birii care il duce spre Dumnezeu ; «nous-ul» originar il face subiect li-
ber, fiintd capabild de relatii libere si constiente cu Dumnezeu, deci per-
soand, Din demnitatea omului de persoand derivd a doua notd a valorii
vietii sale. C&ci purtdtorul vietii, omul nu este o fiintd oarecare desti-
natd sa ramind inchisd in sfera lumii biologice, ci este o persoand, deci
o fiintd care prin relatiile pe care le leagd depdseste individualitatea
proprie.

Pentru aceste motive viata omului ca persoand, implicd cu necesi-
tate existenfa valorilor suprapersonale si a vietii suprapersonale 19 Noi
credem cd pentru fiinta noastrd sensurile exislentei nu-si pot gdsi inco-
ronarea decit «in lumina nelimitatd si eternd a unei vie}i transcendente
si libere de orice monotonie a repetitiei si de orice relativitate. Numai in
acel plan viata noastrd se poate dezvolta la infinit, intr-o nesfirsitd nou-
tate, care este in acelasi timp o continud plenitudine» 1Y, Numai o per-
soand superioard poate promova si satisface aspiratia vietii umane dupa
implinirea sensului ei, intrucit numai ea este constientd de sensul in-
tregii existente si il comunicd omului ca unei persoane care si-l1 insu-
seste in mod constient si prin aceasta isi imbogdteste constiinta si toata
fiinta, aflindu-si chiar in aceasta implinirea sensului propriei vieti 2.

Pentru implinirea acestui sens nu numai noi inaintdm spre Dumnezeu
ci si Dumnezeu inainteaza spre noi, pentru cd in aplecarea Sa iubitoare
cdtre noi, Persoana divind cheama la o viatd superioard persoana noas-
trd umand. De aceea, viata persoanei umane nu poate fi ceva static, ct
o crestere sau o cddere. Omul poate face sad creascd in sine «chipul» lui

8. N. Berdiaeff, Cing méditations sur I'existence, Paris, 1936, p. 182.
9. cit. la Pr. Prof. Dr. D. Sténiloae, op. cit., p. 394.

10. N. Berdiaelf, De la destination de I'homme, Paris, 1935 p. 79—80.
11. Pr. Prof. Dr. D. Sténiloae, op. cil., p. 16. 12. Ibidem, p. 18.
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Dumnezeu, dar poate — la fel de repede — si-1 goleascd de continut;
poate afirma prin acel «da» — prin acel «<nu» al siu s# farimiteze unitatea
fiintei sale in numeroase pdrticele... 1%, Prin rdspunsul afirmativ la che-
marea lui Dumnezeu omul isi poate imbogiti viata proprie inaintind in
infinitatea viefii dumnezeiesti. Dumnezeu insusi doreste afirmarea ple-
nard a viefii umane si cheamd pe om sa valorifice toate posibilititile cu
care l-a inzestrat, dar depinde de om sd-si afirme prin fapte propria dem-
nitate, descoperind viata ca valoare si ca dar al lui Dumnezeu in lumea
complexd a valorilor, Valoarea viefii si demnitatea persoanei se desco-
perd chiar si in aceastd libertate de alegere.

In centrul existentei tinde si se instaleze pacatul, rdul, tocmai acolo
de unde purcede dragostea si adevérul si sd le perverteascd. Nefiind o
valoare ci o nonvaloare, reversul valorii, pdcatul luptd s3 intunece sen-
sul vietfii, sd-i perverteasca scopul. Omul a fost inrobit de pécat si a in-
trat din viatd in moarte pentru cd s-a despdrtit de buni voie de singurul
Izvor al vietii (Isaia 54, 10). Prin pacat viata umana a fost loviti in va-
loarea ei. Omul alunecd acum spre un nou centru, care nu mai are ca
suprema valoare Binele, ci pdcatul, rdul, care este negatia totald, ridté-
cind calea de aur a inaintdrii spre Dumnezeu. «Caci doud rele a fdcut
poporul meu : pe Mine, izvorul apei celei vii m-au paréasit si si-au sdpat
fintini sparte, care nu pot tine apa» (Ieremia 2, 13).

Prin Moise si prooroci, de-a lungul vremii, Dumnezeu indeamna
poporul la viatd : «Viata si moarte {i-am pus Eu astdzi inainte, si binecu-
vintare si blestem. Alege viata ca sda trdiesli tu si urmasii tai» (Deut. 30,
19). Dar oamenii alunecd mai departe in moarte, «pentru ca, cunoscind
pe Dumnezeu, nu L-au sldvit ca pe Dumnezeu..., ci s-au ratdcit in gin-
durile lor si inima lor cea injelegétoare s-a intunecat. Zicind cd sint in-
telepti au ajuns nebuni. Si au schimbat slava lui Dumnezeu Celui ne-
stricdcios intru asemdnarea chipului omului celui stricdcios si al pdsd-
rilor si al celor cu patru picioare si al tiritoarelor... Acestia... sint vred-
nici de moarte».., (Rom. 1, 21—23, 32).

Viata umana si-a pierdut strdlucirea initiald pentru cd a pierdut le-
gdtura cu Sursa, s-a lipsit de relatia cu realitatea infinitd, si nu se mai
putea intoarce prin propriile-i puteri. Omul nu-si mai putea pretui viata
la valoarea ei obiectivd, nu mai respecta o ierarhie obiectivd a valorilor,
si deci nu mai avea in sine puterea de a reinstitui viaia ca valoare.
Aceasta o putea implini numai Cel ce este Izvorul vietii, Cuvintul lui
Dumnezeu, in virtutea iubirii nemarginite fatd de om. $i marea iubire a
lui Dumnezeu s-a ardtat «prin aceea cd, pentru noi, Hristos a murit cind
noi eram incd pacatosi» (Rom. 5, 8). Nu numai la baza creatiei a stat iu-
birea lni Dumnzeu ci si la baza restaurdrii creafiei std aceeasi iubire,
cdci «intru aceasta s-a ardtat dragostea lui Dumnezeu fatd de noi, cd
pe Fiul Sdu Cel Unul Nascut L-a trimis Dumnezeu in lume, ca prin El
viatd sd avemn» (I loan, 4, 9).

13. P. Evdokimov, Les ages de la vie spirituejle, Paris, 1964, p. 45.
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2. Iisus Hristos, viata noastra

«Luind trup insufletit din Sfinta Fecioard Maria — zice Sfintul Si-
meon Noul Teolog — ...unind fiintal cu fiinta noastrd Ipostasul dumne-
zeirii Lui, a unit fiinta noastra in chip neamestecat, cu aceea, adicd fiinfa
omeneascd si fiinta Sa, zidind fiinta omeneascd ca templu sfint Siesin» 14,
Fiul lui Dumnezeu se identificd prin intrupare cu oamenii in aspiratia
lor spre bine, adevar si frumos. Cel «intocmai cu Dumnezeu» (Filip. 2,
6) «s-a desertat pe Sine... fdcindu-se asemenea oamenilor» (Filip. 2, 7)
pentru ca sa valorifice si sd indumnezeiascd pdmintescul. Cel care «era
viata si viata era lumina oamenilor» (Ioan 1, 4) devine si purtdtorul vie-
{ii umane ca sd arunce asupra acesteia o noud si binefdcdtoare luming,
descoperind astfel adincimile profunde ale scopului si sensului acestei
vieti. In aceastd coborire sau desertare Logosul ne-a cuprins pe toti,
fiind fiecare in parte real prezenti in Ipostasul Lui. Cuprinderea noastra
in Hristos este un act de chenozad din partea Fiului lui Dumnezeu, in sco-
pul imbogatirii fiinfei si vietii noastre cu realitdfile dumnezeiesti 15. In-
trucit Fiul lui Dumnezeu devine prin Intrupare si purtédtorul vietii umane,
aceasta dobindeste in actul Intruparii o valoare deosebitd. Viata dum-
nezeiascd sau viata viefii se impartaseste vietii omenesti in trup, depad-
sind la infinit acea «suflare de viatd» — inijiald — primitd de om la
creare. In Hristos, viata umand se amplificd si se diversificd intr-un mod
ce nu poate fi cuprins cu mintea 18,

Scopul vietii intrupate a Fiului lui Dumnezeu a fost, dupd marturia
Mintuitorului insusi «ca lumea viatd sd aibd si mai multd s& aibi (Ioan
10, 10). Conform madrturiei Sfintului Irineu, Mintuitorul s-a intrupat pen-
tru ca «sd distrugd pdcatul, sa infringd moartea si s&@ dea viatd omului» 17,
Sfintul Grigorie cel Mare observa céd «pentru aceasta S-a ardtat Domnul
in trup ca sd indrume viata omeneascd prin sfat, s-o ridice prin exemple,
s-o0 rdascumpere prin moarte, s-o refacd prin inviere» 18,

In Predica de pe Munte, Mintuitorul precizeazd principiile Noului
Legdmint, principii din care reiese respectul Sdu pentru viatd. La baza
acestor principii Mintuitorul aseazd iubirea care nu cunoaste granite,
iubirea care este fundamentul vietii.

Acum se cere credinciosului rdspunsul sdu liber si incadrarea libera
a vointei sale pe calea vietii, pentru imbogétirea vietii proprii: «Intrati
prin poarta cea strimta cd largd este poarta si latd este calea care duce
la pieire si multi sint cei care apucd pe ea. Si strimtd este poarta si in-
gustd este calea care duce la viatd si putini sint care o afla» (Mat. 7, 13—

14. [ntiia cuviniare morald, in «Filocalia», vol. VI, trad. rom. de Pr. Prof. D. Sta-
niloae, Bucuresti, 1977, p. 131.

15. Magistrand Dumitru Gh. Radu, Semnificafia soteriologicd a Botezului Dom-
nului, in «Ortodoxia» VII (1955), nr. 4, p. 517

16. Pr. Asist. Alex. 1. Stan, Iisus Hristos Mintuitorul — Jzvor de viajd, in «Orto-
doxia» XXXV (1983), nr. 2, p. 245.

17. cit. la Prof. Theodore Stylianopoulos, A Christological rellection, in vol.
«Jesus Christ — the Life of the World» (an Orthodoxe contribution to the Vancouver
theme), Geneva, 1982, p. 39.

18. Moralia, cartea 21, cap. 6, 11, P.L. LXXVI, 196.
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14). El a dat vedere orbilor, auz celor surzi, a redat graiul celor muti, a
scos demoni, a sdtural in chip minunat mulfimile, a inviat morti, inter-
venind astfel in favoarea vietii, afirmindu-se ca slujitor al vietii in lupta
Sa impotriva pdcatului si suferinfei. Intreaga activitate p&minteascd a
Mintuitorului Hristos — persoana Sa, prezenta, cuvintele si faptele,
jertfa de pe cruce, moartea si invierea — il reveleazd pe lisus Hristos ca
«via{d», «lumind», «piinea vietii», «cale» etc. Astfel, de exemplu, vinde-
carea paraliticului duce la concluzia ca Fiul di viatd mortii fiindcd el
are viata in sine Insusi (Ioan 5, 7, 21, 26); sdturarea muljimilor dove-
deste cd El este plinea vietii (Ioan 6, 9, 30, 47) ; invierea lui Lazdr aratd
cd El este viata si invierea (11, 24—26 ; 40—43) 19,

In centrul operei de rdscumpdrare a neamului omenesc stau pati-
mile de bund voie si moartea pe cruce : Hristos s-a rastignit pentru min-
tuirea noastrd, aducindu-se jertfd Tatdlui (I Cor. 15, 13) si a inviat din
morti, fdcindu-se incepdtura a invierii celor adormifi (I Cor. 15, 20) 2°,
«Pe cruce, Mintuitorul Hristos a ardtat nu numai deofiin{imea lui dupd
umanitate cu noi, pe care o avem din clipa intrupdrii, chenoza sa filan-
tropica de a ne cuprinde pe tofi si cu toata fiinfa noastrd de a ne rezidi
— jubire dusd pina la capét pe cruce — ci si tainica comuniune personala
intre Fiul lui Dumnezeu, care s-a fdcut semen al nostru si noi, copii ai
lui Dumnezeu, dupa har, pecetluitd pe cruce... Hristos a luat asupra Sa
conditia noastrd din iubire chenoticd pentru noi» 2, «ca tot cel ce crede
in El sa nu piara ci sd aibd viatd vesnicéd» (Ioan 3, 15).

«A apdrut — zice Sfintul Chiril al Alexandriei — omul ceresc, al
doilea Adam, care a regenerat firea spre innoirea vietii» 22, De la Golgota
omul apartine exclusiv lui Dumnezeu, caci El l-a scos de sub stadpinirea
celui rdu si l-a luat sub puterea Sa, pentru ca sa trdiascd pentru El o
viatd innoitd 23, Apartinem lui Dumnezeu pentru faptul cd am fost rdscum-
pdrafi, «nu cu arginti si cu aur stricédcios, ci cu pretfiosul singe al Dom-
nului nostru Iisus Hristos» 24, El si-a facut viata Lui viata noastra a tutu-
ror» 2 si «S-a dat pe Sine pret de rdscumparare pentru toti» (I Tim. 2, 6).
Tubirea uriasd a lui Hristos fatd de om dezvaluitd in Jertfa Sa pentru noi
a dat omului posibilitatea ca sd trdiascd incd pe pdmint o viatd liberd
de pédcat, in care sd-si poatd implini chemarea. «Fapta crucii valorificd...
viata pdminteascd, readucind-o pe linia de dezvoltare voitd de Dumne-
zeu prin creatie» 2,

Dar viata umand imbog#titd, amplificatd si diversificatd prin Intru-
pare si moarte pe cruce ni se diruieste de fapt prin Inviere. Moartea
pe cruce este strins legatd de Inviere ca si de Intrupare si se desévirseste
in Inviere. «Hristos a inviat cu adevérat, innoind si indumnezeind firea
asumats, fiindcad a fost om adevidrat si Dumnezeu adevérat, murind pe

19. Prof. Theodore Stylianopoulos, op. cit.,, p. 37.
20. Pr. Prof. Dumitru Gh. Radu, Caracterul ecleziologic al Siintelor Taine $i pro-
blema comuniunii, tezd de doctorat, in «Ortodoxia», XXX (1978), nr. 1—2, p. 45.

21, Ibidem, p. 48. 22. Comentar la Ev. lui Matei, 12, 28, P.G., LXXII, 408.
23. Pr. Prof. D. Staniloae, «Sd@ nu ucizi», in «Biserica Ortodoxa Roména», LXXXIL
(1964), nr. 1—2, p. 91. 24. Sfintul Ambrozie, Epistola 72, 8, P.L., LXI, 1299.

25. Magistrand Dumitru Gh. Radu, Semnificafia soleriologicd..., p. 575.
26. Pr. Prof. D. Staniloae, Sd nu ucizi, p. 91
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cruce pentru noi toti ca sd ne readucd in comuniune cu Dumnezeu, ca
fapturi noi, prin cruce si Inviere» 27, Invierea lui Hrislos este plindtatea
de viatd si lumind adusd omului si lumii, intrucit este o viaia de partici-
pare neimputinatd la viata lui Dumnezeu. «Hristos cel inviat varsd, prin
umanilatea Sa, viata Duhului in noi toti, ca dintr-un Izvor pururea curgd-
tor si niciodatd imputinat spre viata vesnicd» (Ioan 6, 44) 2,

Invierea lui Hristos este «incepédtura» vietii vesnice (I Cor. 15, 20).
«Cdci de vreme ce printr-un om a venit moartea, tot printr-un om si in-
vierea mortilor. Cdci, precum in Adam toti mor, asa si in Hristos toti vor
invia» (I Cor. 15, 21—22). Invierea lui Hristos este trecerea noastrd desd-
virsitd de la moarte la viatd, de la padmint la cer; este o biruire efectiva
a mortii si o trecere sau o transcendere spre mai multd viatd, spre viata
lui Dumnezeu impdartésitd noud tuturor de cdtre Dumnezeu-Omul 2, Vo-
ind sd exprime aceastd trecere a existentei noastre din robia pdcatului la
plenitudinea vietii in Dumnezeu, Sfintul Ioan Gurd de Aur spune cd «am
primit nu numai un leac potrivit cu rana noasird, dar si sdnéatate, fru-
musete, cinste, slavd si demnitate, care depésesc cu mult firea noastré» 39,

Trupul inviat al lui Hristos nu constituie numai o garantie ¢4 si noi
vom invia, ci este un izvor de viata trditd in adevdrata ei plenitudine de
valori, izvor de putere in lupta impotriva pasiunilor care ne-ar putea in-
chide perspectiva izbdvirii de moarte. Cdci «singura invierea ne des-
chide... un plan demn de noi si de ndzuintele noastre» 3t,

Viata umana isi redobindeste in Hrislos cel inviat o valoare eternd
si puteri infinite. Rdmine ca omul sd activeze aceste puteri cu vointa si
libertatea sa pentru ca sa-si sporeasca prin efort valoarea propriei vieti.
Este vorba despre o inaintare continud a noastra impreund cu Hristos
spre Inviere, care inaintare se realizeazd in cadrul Trupului tainic al lui
Hristos, Biserica, in Duhul Sfint prin Sfintele Taine, care sfintesc efor-
tul nostru de a ne ridica la un mod superior de viatd, de a trece la pli-
ndtatea vietii si de a-i implini sensul, indreptind-o spre Sursa ei.

3. Viata umanad, cimp al dobindirii mintuirii

Insusirea de c#tre credincios a innoirii vietii realizatd in Intruparea,
Jertfa si Invierea lui Hristos se face prin Taina Botezului care il incor-
porecazd pe om in Trupul tainic al Domnului. Botezul, prin faptul ci
«dislruge o viatd si produce alta» (Nicolae Cabasila), este privit ca o
adevdrati nastere din nou si intrare «in lumea Duhului» 32 care nu e
altceva decit Biserica, Dupd acest inceput al vietii «in Hristos» prin Bo-
tez si pecetluirea cu Darul Duhului Sfint in Taina Sfintului Mir, am do-
bindit chipul lui Hristos (Gal. 3, 26). Responsabilitatea pe care o avem
ca urmare a darului primit imprimd vietii noastre o noud calitate si o

27. Pr. Prof. Dumitru Gh. Radu, Caracterul ecleziologic..., p. 50.

28. ldem, Invierea Domnului, pirga invierii §i innoirii noasire, in «Biserica Or-
todoxd Roménd», XCVI (1978), nr. 3—4, p. 246.

29. Ibidem, p. 248, 249.

30. Comentar la Epistola cdtre Romani, 10, 2 ; P.G., LX, 476.

31. Pr, Prol. Dr. D. Staniloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. II, Bucuresti,
1978, p. 182,

32. P. Evdokimov, Les ages de la vie..., p. 63.
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noud valoare. Céci Botezul inseamnd innoirea noastrd, adicd viata traitd
«intr-o noutate continud si intr-o bucurie neincetatd de noutalea ei in-
tr-o altd si altd formd de manifestare a bunatétii si iubirii noastre» 33, Ur-
meazd ca noi sd dezvoltdm aceste valori prin rdspundere, prin urmarea
luj Hristos in sinul Bisericii prin Sfintele Taine. Roslul Sfintelor Taine
este acela de «a ne impdrtdsi puteri dumnezeiesti la inceputul marilor
slujiri si etape ale vietii pdmintesti, ardtindu-ne prin aceasta cd si eta-
pele si slujirile principale ale vielii noastre pamintesti sint daruri ale lui
Dumnezeu, cd ele au nevoie de ajutorul lui Dumnezeu» 34,

In timp ce «Botezul e acela care ne di insdsi fiinta si trdirea noastra
intru Hristos, cdci pind primeste aceastd Taind omul e mort si plin de
siricdciune si abia prin ea pdseste la viatd, iar Ungerea cu Sfintul Mir
desavirseste pe noul ndscut la viata Duhului, intdrindu-i puterile de care
are lipsd aici pe pdmint» %, din celelalte Taine, noi ludm puteri pentru a
dezvolta noua viatd si a o ridica pe noi culmi, cdci viata in har inseamna
de fapt ridicarea pe un plan superior de existents.

«Dumnezeiasca impdrtdsanie susfine aceastd viatd pdstrind-o intr-o
stare infloritoare. $i aceasta pentru ci «plinea vietii de veci e aceea care
susiine puterile sufletului... de-a lungul cé&ldtoriei lui» %, In Euharistie
Hristos, ne dd insdsi viata Sa» 37 pentru a ne putea ridica prin strdduinta
deasupra vietii pamintesti. In viziunea unui teolog ortodox, Euharistia
este forta unui agent magnetic ce lucreazd in viata noastrd pdminteascd
atrdgind-o spre ea; e steaua polard ce cdlduzeste corabia vietii noastre
pe valurile existentei pdmintesti; e fermentul sau aluatul care preface
viata noastrd paminteascd treptat in viata de veci... viata cea noud de
pe pdmint n-ar avea nici un rost si nici o putere fard perspectiva si ar-
vuna invierii» 38, Incé inainte de Patimile si Invierea Sa, Mintuitorul Hris-
tos le-a vorbit ucenicilor Sdi despre importanta deosebitd pe care o va
avea Trupul S3u inviat spre sustinerea vietii si transformarea ei, prelun-
girea ei in viata de veci. «Eu sint piinea viefii» (Ioan 6, 48) : «Eu sint
piinea cea vie care s-a coborit din cer. Cine manincd din piinea aceasta
viu va fi in veci. Iar piinea pe care Eu o voi da pentru viata lumii este
Trupul Meu» (Ioan 6, 51). Cd Euharistia este absolut necesard pentru a
avea adevdrata viatd in noi, se vede din cuvintele : «Adevdrat, Adevirat
v4 spun voud : dacd nu ve}i minca Trupul Fiului Omului si nu veti bea
Singele Lui nu veti avea via}d in voi» (Ioan 6, 53). Numai Euharistia ne
face sd primim in noi insine in mod real pe Hristos care a murit si a in-
viat. Dacd fard invierea lui Hristos viata noastrd ar fi rdmas in sfera
Iumii biologice, f4rd a mai avea posibilitatea sd se impdrtdseascd din
viata dumnezeiascy, si fard aceastd impédrtdsire am fi fost condamnati sd
réminem in moarte, inseamnd cd pentru a depdsi cadrul natural si a ne
preface viata pregitind-o pentru viata de veci, avem absolutd nevoie de
Trupul inviat al lui Hristos. Iatd de ce Mintuitorul a zis : «Adevdrat zic

33. Pr. Prof. D. Stiniloae, Teologia Dogmaticd..., vol. III, p. 54.

34. Pr. Prof. D. Radu, Caraclerul ecleziologic al Sfintelor Taine §i problema co-
muniunii, tezd de doctorat, in «Ortodoxia», XXX (1978), nr. 1—2, p. 21.

35. N. Cabasila, Despre viafa in Hristos, trad. rom. de Pr. Prof. Dr. T. Bodogae,

Sibiu, 1946, p. 9. 36. Ibidem. 37. Ibidem, p. 21.
38. Pr. Prof. D. Stiniloae, Teologia Dogmaticd..., vol. III, p. 83.
$T. —3
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voud : dacd nu veti minca Trupul Fiului Omului si nu veti bea Singele
Lui nu veti avea viatd in voi. Cel ce manincd Trupul Meu si bea Singele
Meu are viatd vesnicd si Eu Il voi invia in ziua cea de apoi» (Ioan 6,
53—54).

Mintuitorul si-a d&ruit o datd pentru totdeauna in Jertfa de pe cruce
viata Sa Tatadlui, dar se ddruie de asemenea in fiecare Sfintd Liturghie
pentru ca viata Lui s& devind viata noastrd, ca noi sd ne umplem fiinta
de viata cea «in Hristos». La Sfinla Liturghie sintem indemnati sd ddm
viata noastra lui Hristos pentru cd numai ddruindu-ne viata lui Hristos,
ea va fi transformatd progresiv, purificatd si sfintitd, o ddruim «focului
divin, care, ca raspuns la epiclezd, imbraca fiinta noastrd intreagd, sen-
sul nostru, existenta noastrd trupeascd, cu o frumusete... luminoasd si
pasnicd, frumusetea imnelor, a icoanelor si a intregului spatiu pe care-l
intruchipeaza, centrat pe altar» 3. Prin Liturghie noi sintem ancorati in
Trupul lui Hristos, viu si datdtor de viafd. Participarea la Liturghie in-
seamnd participarea la ospatul in care ni $e ofera sd gustam din sursa
vietii. Dar a participa cu adevarat la acest ospd} inseamna a te impdrtdasi
cu Trupul si Singele Domnului, prin care, dupd marturia Cuviosului Ni-
chita Stithatul «sintem prefdcufi din ceea ce e mai mic in ceea ce e mai
mare si unifi in chip indoit cu cuvintul indoit..., ca sd nu mai fim ai nos-
tri, ci ai Celui ce ne-a unit pe noi cu Sine, prin hrana nemuritoare si ne-a
fdcut sd fim prin lucrare ceea ce e El prin fire» 40, Iar Sfintul Maxim Madr-
turisitorul zice cd «Euharistia transforma prin ea insasi, astfel incit cre-
dinciosii pot fi numif{i «dumnezei» pentru cd Dumnezeu intreg ii umple
in mod deplin» 41,

Viata sacramentald a credinciosului petrecutd in sinul Bisericii tre-
buie sd meargd insd mind in mind cu viata in virtule. Fiecdrui act de
vointd ca manifestare a viefii pe calea binelui i se adaugd harul Duhului
Sfint si astfel, -treptat, omul este péatruns de lucrarea lui Dumnezeu.
Aceasta devine treptat si lucrarea omului, pentru cd omul, prin ea, fiind
eliberat de legea gravitdtii spre cele trupesti, simte cd ii este proprie
viata in Dumnezeu 42, Aceastd comuniune il duce pe om mai departe si
il ajutd s3 respingd poftele rele, transformd trupul si il face spiritual 43,
asa incit se poate vorbi la un moment dat despre o reald impdartasire din
viata Duhului Sfint, care face persoana «sd invie la o viatd mai inaltd» 4,
intrucit «Duhul d& viatd» (Ioan 6, 63). Inaintind in viata induhowvnicita
credinciosul intreg devine duh, cdci «Ce este ndscut din Duh, duh este»
(Toan 3, 6). Iar «viata pe care o comunicd Duhul din sine in alt ipostas
nu se desparte de El, ci are si el in Sine viata si vietuiesc dumnezeieste
si cei ce se impdrtdsesc de El, ca unii ce au dobindit viata dumnezeiascé
Si cereascan 45,

~39. Olivier Clement, Life in the Body, in rev. «The ecumenical review», vol. 33,

nr. 2, 1981, p. 133. 40. «Filocaliap, vol. VI, p. 298.-

41. cf. P. Evdokimov, Eucharistie — Mystére de I'Eglise, in rev. «La pensée ortho-
doxe», 1968, nr. 2, p. 68. )

42. J. Meyendorff, Saint Grégoire Palamas et la myslique orthodoxe, Bourges,
Edition du Seuil, 1959, p. 120. 43. Ibidem, p. 117

44. Sf. Grigorie Palama, Despre impdrtdsirea dumnezeiascd, «Filocalia», vol. VII,
trad. rom. de Pr. Prof. D. Stdniloae, Bucuresti, 1977, p. 384.

45. Si. Vasile cel Mare, Contra lui Eunomie, P.G., XXIX, 772 B.
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Dar aceastd impartasire din viata Duhului lui Hristos are loc in Bi-
sericd, Trupul Tainic al Domnului care este unit cu Capul ei, Hristos,
cici «Biserica este plind de viata lui Dumnezeu intre credinciosii si cu
credinciosii ai carei médulare ej sint» 4, Dacd viata persoanei nu e viatd
deplind fara Dumnezeu, cu atit mai mult nu e deplind nici viata Bisericii.
Céci «precum trupul nu poate trdi fdrd capul con-crescut cu el — zice
Sfintul Simeon Noul Teolog — aga nici Biserica credinciosilor, adicd a
fiilor lui Dumnezeu celor scrisi in ceruri (Evrei 13, 23), nu poate fi un
trup deplin si intreg al lui Dumnezeu fdrd cap, sau {drd Hristos si Dum-
nezeu ; nu poate trdi viaja adevaratd si nepieritoare dacd nu e hrénita
in fiecare zi cu piinea cea cereascd (Matei 6, 11). Cdci de la El vine, tutu-
ror celor ce-L iubesc, puterea de a vietui si de a creste la starea de bar-
bat desdvirsit, la mdsura plindtdtii Lui (Efes. 6, 13)» 4%,

Pédtrunderea tot mai deplina a trupului nostru de Duhul lui Hristos
face ca natura noastrd sd primeascd o formd noud. Este acea transfigu-
rare sau indumnezeire care inseamna asimilarea vietii divine de natura
noastrd omeneascd, incit aceasta este capabild s& inainteze pe calea uni-
rii cu Dumnezeu, pe care o descriu minunat Sfintii Parin{i. La transfor-
marea vietii, un rol deosebilt il au energiile dumnezeiesti despre care
Sfintul Dionisie Areopagitul spune c8 sint «razele dumnezeiesti» care lu-
mineaza natura umanag, transfigurind-o. Inviluitd de aceastd luming 14-
untricd, natura strdluceste ca o lumind supranaturald si este transportatd
deasupra propriilor limite printr-o supraabundentd de marire 8.

Cel care a ajuns aici poate mdrturisi impreund cu Sfintul Apostol
Pavel : «nu mai trdiesc eu, ci Hristos trdieste in mine» (Gal. 2, 20), sau
cu Sfintul Simeon Noul Teolog: «Eu stiu cd nu voi mai muri deoarece
am in mine viata, simtind-o deja deplin pulsind in mine» 4,

Procesul mintuirii si desdvirsirii personale a credinciosului are loc
numai in viata sa pdminteascd si depinde de felul cum si-a intrebuintat
si dezvoltat darul vietii. Dezvoltarea si imbogatirea darului vieiii prin
participare la viaja divind este un proces continuu si nelimitat, pentru
cd, prin aceastd dezvoltare, vietii pdmintesti i se deschide perspectiva
vietii vesnice, in lumina cdreia viata umand inseamnd mai mult decit
durata limitatd a vietii padmintesti.

Chiar dacd a ajuns pe inalte culmi de trdire duhovniceascd, credin-
ciosul nu va inceta sd aspire la o altd-viatd, superioard, ci isi va indrepta.
puterile inspre necontenita crestere in Dumnezeu, «inspre cel mai inalt
absolut, inspre acea regiune in care sint dezlegate toate enigmele lumii,
dezvelite toate contradictiile gindurilor care reflecteazd mai profund,
regiunea in care amufesc toate durerile sentimentului, regiunea adevad-
rului etern, a linistei vesnice» %9,

Viata in unire cu Dumnezeu inseamnd deci descoperirea sensului si
tréirea deplind a sensului vietii, descoperirea luminii si iluminarea vie-

46 Pr. Prof. Dumitru Radu, Caracterul ecleziologic..., p. 18.

47. Intila cuvintare morald, «Filocalia», vol. VI, p. 149.

48. cf. J. Meyendorff, op. cit, p. 45.

49. cf. Olivier Clement, op. cit., p. 146. .

50. Georg Wilhelm, Friedrich Hegel, Prelegeri din filozofia religiei, Ed. Acade-
miei R. S. R. Bucuresti, 1969, p. 11.
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tii, purificarea prin sfinfenie si trdirea in sfintenie a vie}ii, indl{area cul-
minantd a vietii noastre cu Dumnezeu, ridicarea pe cel mai inalt plan al
existentei si, prin aceasta, indumnezeirea inseamnd, de fapt, afirmarea
supremd a valorii propriei vieti, nu cerind sd fie evaluatd ca atare, ci
trdind-o la nivelul cel mai inalt, facind ca prin aceastd traire «in Hris-
tos», viaja restauratd obiectiv de Hristos sd depdseascd in fiecare ca-
drele cosmice, sa fie trdita, adicd in universal si in infinit.

Valoarea deosebitd a viefii umane a fost afirmatd mai intii de Dum-
nezeu in actul creafiei, cdci toate celelalte fdpturi au fost create prin
Cuvintul lui Dumnezeu, dar trupul omului a fost creat prin lucrarea
miinilor Sale, iar sufletul, adica viata din el provine din «suflarea de
viatd» (Fac. 2, 7) a lui Dumnezeu. Celui pe care l-a creat dupd chipul
Sdu, adicd persoand, fiintd capabild de dialog liber si constient cu alte
persoane, i-a pus la dispozitie un mediu de existentd cu conditii care
asigurau omului o calitate a vietii superioard, demnd de valoarea pe
care o avea.

In acest act al creatiei si in datul originar sid cel dintii temei al va-
lorii vietlii umane,

Valorile originare primite trebuiau si fie insd intarite prin afirmarea
lor pe calea binelui si omul putea acest lucru, pentru cd era creat bun
$i avea pe acel «posse non mori»,

Datoritd padcatului stramosesc viata umand isi pierde frumusefea sa
initiald. Fiind robitd de pdcat, sldbitd si devalorizatd, viata umand nu
mai avea in sine puterea de a-si regdsi Sursa. Din iubirea Sa nemadrginita
fatd de om, S-a intrupat Fiul lui Dumnezeu, pentru ca prin unirea vietii
dumnezeiesti cu viala omeneascd in aceeasi persoand — a lui Hristos —
Dumnezeu — sa fie reafirmatd valoarea dintru inceput a vietii umane.
Prin Intruparea, Jertfa si Invierea Mintuitorului, viata umani este restau-
ratd obiectiv la valoarea ei initiala.

Cel de-al doilea temei al valorii vietii umane il constituie deci insusi
Iisus Hristos, care a deschis un nou inceput viefii prin nddejdea invierii.

Dupd insusirea roadelor rdascumpdrdrii de cdtre credincios in baia
Botezului, omul insusi trebuie sd-si afirme valoarea propriei vieti prin
stdruinta pe calea virtutii, alimentatd de viata sacramentald, in sinul Bi-
sericii, urmind prin Sfintele Taine drumul lui Hristos. Trdind in perma-
nentd si tot mai deplind unire cu Dumnezeu in Sfintele Taine si in mo-
dul cel mai deplin in Sfinta Euharistie, credinciosul isi dobindeste vietii
sale prin har, credintd si fapte bune, o valoare proprie si de necontestat.
Aceasta constituie vocatia esentiald a omului, cea mai inaltd datorie, care
se implineste numai in stadiul vietii prezente.

Prin trdirea si cresterea noastrd in Hristos se dezvolti omul nou,
rezultat din Botez. Acest om nou isi cinsteste viata ca fiind dar al lui
Dumnezeu si rezultat al lucrdrii mintuitoare a lui Dumnezeu prin Hristos,
dovedind aceastd cinstire prin dreapta folosire a vietii proprii, afir-
mind-o pe calea binelui. Prin harul Sfintelor Taine efortul spre virtute
al credinciosului dobindeste noi puteri, asa incit cu cit fiinja umang este
mai receptivd printr-o viata virtuoasd la energiile necreate ale lui Dum-
nezeu, cu atit mai mult ea intrd intr-o noud ordine a existentei si vietii.
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Asadar, adevdrata viatd este cea trditd in unire cu Dumnezeu, deci
cu Binele suprem, céici abia aceastd trdire redi vietii calitatea binemeri-
tatda, fdcind ca viata personald sa fie trditd dincolo de natural, dincolo
de amenintarea cu moartea si de moarte, in sfera luminii, a vietii vesnice.

TEMEIURI MORALE CRESTINE
PENTRU APARAREA VIETII *

Drd. AUREL RADU

Preliminarii. Viata umand, si planeta insdsi, sint amenintate astizi
cu distrugerea, si nu de cdtre alte forte, ci de insdsi mintea si mina
omului. Toate valorile si, mai presus de orice, viata umang, cu toate
posibilitdfile si realizdrile ei, sint incredinjate omului spre pdstrare,
fructificare si progres continuu, cdci omul este singura fdpturd a lui
Dumnezeu purtdtoare si creatoare de valori, capabile de continua depa-
sire de sine.

Viata este darul lui Dumnezeu cel mai pretios acordat fiecdrei fiinte
umane, pe care o simj{im ameninjatd de diferite primejdii si suferinie.
Fiecare fiintda umand doreste sd trdiasca in mod plenar atit viata sa ca
individ cit si ca membru al unei colectivitd{i umane .

Lumea, creatia bundtatii lui Dumnezeu, incredinjatd omului, in care
se naste si se dezvoltd viata omului si a intregii creatii, pe care Dum-
nezeu a iubit-o asa de mult incit a dat pe Unicul Sau Fiu spre min-
tuirea ei (Ioan 3, 16—17), lumea noastra care este scena celor mai strd-
lucite realizdri ale omului dar in acelasi timp scena unor nedreptdti, a
unor conflicte economice, sociale, politice crescinde, este o lume serios
amenintatd cu insdsi pieirea ei 2.

Spre deosebire de toate religiile si conceptiile filosofice ale anti-
chitdtii, invatatura crestind a dat un sens si o valoare noud vietii umane,
nu numai in perspectiva vesniciei, c¢i si in aceea a existentei si duratei
sale efemere, cdci ea a deschis crestinului posibilitatea realizarii dem-
nitdtii lui umane de fiu al lui Dumnezeu, prin har, rdscumpdrat din robia
pdcatului si a mortii prin jertfa Mintuitorului Iisus Hristos. ’

Afirmarea valorii vie{ii umane a luat un mare avint in epoca noas-
trd, sub forma marilor descoperiri si inveniii stiintifice ale ultimelor
decenii, care au deschis perspective noi pentru dezvoltarea si perfectio-
narea viefii omenesti sub toate aspectele. Astfel, cuvintele Sfintei Scrip-
turi «crestefi si vd inmul{iti si umpleti pdmintul si-1 stdpiniti» (Facere
1, 28) au primit o justd interpretare. Recunoscind darul vietii intre cele-
lalte valori, teologia ortodoxd a afirmat 1mportanta deosebitd a vietii
nu numai in perspectiva eshatologicd, ci si in aceea a ajutorului pe

* Lucrare de seminar intocmitd si sustinutd in cadrul cursurilor pentru doctorat
in Teologie la Catedra de Teologie morald, sub indrumarea Pr. Prof. Dumitru Radu,
care a dat si avizul pentru publicare.

1. Asist. A. Jivj, lisus Hristos — viafa lumii, mss., p. 1.

2. Bernard Sesboue, Jesus Christ — the Lile ol the World, Five Thcological
Questions, The Ecumenical Review. 1082, vol. 34, nr. 2, p. 147
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care poate si trebuie sd-1 dea societdfii si umanitdfii punindu-se in
slujba marilor idealuri umane 3.

Omul are o pozitie unicd si centrald pe pdmint si, In ansamblul
creatiei, orice atentat la viata omului este sfidare si ofensd la adresa
lui Dumnezeu, si violare a uneia dintre poruncile fundamentale ale
legii divine : «S& nu ucizi !», a legii Aceluia care a venit ca lumea viatd
s3 aib3 si mai mult sd aibi, jertfindu-se tocmai pentru realizarea in ple-
nitudine a vietii omului 4.

«Nimeni, in afard de Dumnezeu, nu poate dispune de viata omului,
nici chiar omul insusi nu are dreptul sd-si suprime viata, si, cu atit
mai mult nimeni nu-si poate aroga dreptul de a suprima viata altuia. Si
aceasta, cu atit mai mult cu cit fiecare om este o existentd unicd, nere-
petabild, cu potente nebdnuite» 3,

Lumea actuald se afld intr-o stare conflictuala rar intilnitd in isto-
ria ei multimilenard. Si ceea ce este si mai dureros este faptul cd aceste
stdri de conflict, crize, tensiuni se manifestd si se intensificd tocmai in
Europa care a intemeiat si dispune astdzi de o civilizatie si culturd
avansatd, de o bogdtie de bunuri materiale si spirituale nemaiintilnite
in alte parti ale lumii ®.

Starea de incordare a fost si este alimentatd tot mai mult de inte-
rese economice si politice unilaterale, de setea de putere, de prestigiul
si influenta in lume a celor foarte puternici faid de cei mai putini
puternici si mijlociu dezvoltati, care au adus dupd sine poate cea mai
gravd, coroziva si periculoasd crizd morald a timpului nostru, care este
criza de incredere intre oameni si popoare 7.

Lipsa increderii hrdneste suspiciunea, tensiunea psihologicd, atacuri
verbale neprincipiale provocatoare, care nu iradiazd si nu cultiva dra-
dgostea, ci, dimpotrivd, au menirea, din nefericire, sa atite si mai mult
spiritul rdzboinic.

Aceastd situatie conflictuala reflectd si criza spiritului uman in so-
cietdtile noastre contemporane, concretizatd si in risipa de rezerve
umane si materiale pentru arme, intr-o vreme de mari dificultati in lu-
mea noastra. B

De aceea, astdzi, se face un apel fierbinte tuturor savantilor cerin-
_ du-li-se sd-si pund intreaga lor capacitate si competentd in vederea im-
plinirii mesajului Mintuitorului lisus Hristos: «Pace vouad !» (Ioan 20,
26) si valorificarii acestuia in relatia directd cu semenii, cu sine si cu
Dumnezeu, asigurindu-i astfel omului posibilitatea implinirii si desadvir-
sirii sale in Dumnezeu prin Hristos in Duhul Sfint.

Barierele dintre oameni si popoare trebuie sa fie depasite ; acest lu-
cru il cere insdsi condifia umanad ; cdaci nici unul dintre noi nu este nu-
mai pentru sine ci si pentru altii, si to}i pentru Dumnezeu, al cdrui chip
si asemdnare sintem.

3. Arhid. Prof. Ioan Zagrean, Préoccupations et problémes de morale chrétienne
dans la Théologie orthodoxe roumaine, in vol. «De la Théologie orthodoxe roumaine
des origines a nos jours», Bucarest, 1974, p. 315.

4. Pr. Cons. Vicar Constantin Pirvu, Peniru dezarmare §i pace, in «Biserica Or-
todoxda Romand», 1981, nr. 11—12, p. 1319.

5. Pr. Prof. Dr. Dumitru Radu, Dezarmarea §i pacea in Iumea actuald, mss., p. 1.

6. Ibidem, p. 3. 7. Ibidem, p. 5.
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1. Viata omului dar dumnezeiesc si drept fundamental

Cel dintii drept fundamental al omului §i cel mai originar drept al
sdu este dreptul la existentd si deci la viatd, drept primit de om de la
Dumnezeu, prin crearea primilor oameni de chiar mina lui Dumnezeu.

Dreptul la viatda constd in indreptdijirea ce-o are fiecare ins de a
trdi si de a i se respecta viata de cdatre semenii s&i8.

Darul vietii este o permanentd a reinnoirii, cdci in fiecare fiintd
umand, prin insdsi chemarea sa la viatd se manifestd reinnoirea intre-
gului neam omenesc In chip desdvirsit. Este un dar pe care Dumnezeu
l-a facut, in nemadrginita Sa iubire, omului si lumii la crearea lor, din
nimic (II Macabei 7, 28). Mai mult, lumea a fost creata de Dumnezeu
tot ca un dar pentru om. Dumnezeu este creatorul si sustindtorul tu-
turor oamenilor, Dumnezeu care s-a numit pe Sine in Vechiul Testa-
ment, zicind : «Eu sint cel ce sint» (‘eyd eipt 6 dv, Iesire 3, 14).

Dumnezeu a dat «tuturor viatd si suflare in toate» (Fapte 17, 25),
ardtind omului cd el reprezintd in ansamblul creatiei principiul de gu-
vernare a lumii. Din toatd creatia, numai omului, in chip deosebit, Dum-
nezeu «a suflat in fata lui suflare de viatd si s-a facut omul fiintd vie»
(Facere 2, 7) si astfel Dumnezeu a sddit in noi darul de a trédi®.

Darul vietii i-a fost impodobit de Dumnezeu cu atributele superi-
oare ale cugetdrii si sensibilitatii, cu puterea de a infelege, a cunoaste,
a vibra in fata suferintei, bunat&tii sau frumusetii 1°.

Dumnezeu din iubire pentru noi, ne-a facut vii dupd cum se exprimd
si Sf. Grigore Palama intrebindu-se de ce ne-a fdcut vii, dacd n-ar fi
iubit aceasta in chip deosebit 2 (...). Dumnezeu a rinduit educarea noas-
trd prin dreptate, ca sd nu dezndddjduim cu desdvirsire (..). A mingiiat
apoi tristefea mor{ii cu nasterile necontenite. A inmul}it neamul prin
urmas$i ca muljimea celor ce se nasc sd intreacd intr-o bund masura
numadrul celor ce mor 11,

Omul isi primeste viata direct de la Dumnezeu (Fac. 2, 7) care este
izvorul vietii (Ps. 36, 9) ca cel mai pretios dar (Isaia 42, 5). La baza
existentei omului stau doud principii: a) principiul vital-biologic, speci-
fic tuturor vietuitoarelor si b) principiul rational prin care omul se
deosebeste de toate celelalte viefuitoare ale pamintului §i prin care se
face legdtura cu Dumnezeu, Creatorul Sdu, care i-a insuflat direct acest
principiu 12,

Datoritd acestei alcatuiri speciale, ca dar al lui Dumnezeu, «viaia
umand se prezintd sub doud aspecte: exterior si interior. Si oricit de
mérefe ar fi aspectele vietii percepute prin simfuri, — deci viata umand
in aspectul ei exterior — ele constituie numai, asa zicind, suprafata vie-
tii umane ca expresie autenticd a vietii interioare. Omul, insd, ca sin-
gurd fipturd paminteascd rationald si liberd spre deosebire esenfiald

8. Arhid. Prof. loan Z&agrean, Crestinismul si drepturile fundamentale ale' omu-
lui, in «Studii teologice», 1952, nr. 3—4, p. 135.

9. Sf. Grigore Palama, Tomul aghioritic, 48, 53. )

11. Tomul aghioritic, 48, 53, in «Filocalia», vol. VII, trad. de Pr. Prof. Dumitru
Stdniloae, Bucuresti 1977.

12. Pr. drd. Mihai Gh. Vizitiu, lisus Hristos — Viafa lumii, in «Ortodoxia», 1982,
or. 1, p. 147,
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de toate celelalte fdpturi pdmintesti vii, dispune de viatd interioara su-
fleteascd...» 13, pe care a primit-o direct de la Dumnezeu prin acea «su-
flare de viatd» de care ne vorbeste Cartea Facerii (2, 7).

Dumnezeu, prin darul vietii, «insufld in organismul biologic supor-
tul spiritual al sufletului caruia i se adreseazd chemarea sa si, In acelasi
timp, ii d& capacitatea sd rdspundd. Dumnezeu suflind in om incepe sd
vorbeascd cu omul, sau ii dd incredintarea cd Dumnezeu ii vorbeste si
el trebuie s3 rdaspundd. Prin suflarea lui Dumnezeu, apare in constiinfa
omului un fu al lui Dumnezeu, care e «chipul lui Dumnezeu», cdci acest
lu poate sd spund si el eu si-i poate spune si el lui Dumnezeu Tu. Dum-
nezeu isi dad din nimic un partener al dialogului, dar intr-un organism
biologic. Suflarea spirituald a lui Dumnezeu produce o suflare spirituald
ontologicd a omului, suflet spiritual Inrdddcinat in organismul biologic
in dialog constient cu Dummnezeu, si cu semenii» % Omul, fiin{d ratio-
nald care a primit viata sa ca dar din partea lui Dumnezeu, tinde spre
asem#narea cu Dumnezeu sau spre indumnezeire, adicd unirea maximé
cu Dumnezeu, infuzarea omului de plindtatea lui Dumnezeu fdra insa a
se contopi cu El. Numai legdtura cu Dumnezeu mentine si promoveazd
pe om in viatd, ca de altfel toatd natura creatd. Ca sd aibd viatd, omul
avea ca ajutor din partea lui Dumnezeu harul. «In general nici o f&p-
turd nu se poate conserva si nu poate progresa spre tinta ei decit prin
conlucrarea lui Dumnezeu, cdci nici una nu are in sine izvorul puterii
de viafd. Dar omul ca fiint{a spirituald, chematd la comuniune cu Dum-
nezeu, trebuia sa aiba harul dumnezeiesc tocmai ca expresie a acestei
comuniuni din partea lui Dumnezeun» 15,

Prin faptul cd Dumnezeu i-a ddruit viatd, suflet, viata spiritualg,
omul are valoare deosebitd fatd de celelalte existente si fiinte. Conform
poruncii «cresteti si vd inmultifi si stapiniti pamintul» (Fac. 1, 28), se
mdrturiseste despre pozitia deosebitd a omului in cosmos, despre po-
zitia lui de stdpin al celorlalte existente 16,

Tocmai acest mod de existentd spirituald, sufleteascd il deosebeste
pe om de toate celelalte vietuitoare si-1 face superior oricdrei alteia.
Dumnezeu a voit ca in acest mod de existen}d, al dialogului si comuni-
unii cu El, omul si rdmind mereu. In acest sens Atenagora Atenianul
spune cd : «atunci cind l-a adus pe om la viatd, Creatorul i-a dat suflet
nemuritor si un trup sensibil, dindu-i ratiune si insuflindu-i o lege,
prin care vrea sd ofere si sd pastreze toate darurile de care I-a invred-
nicit... Dumnezeu n-ar fi creat o astfel de fiin{a si n-ar fi dorit conti-

13. Diac. Prof. Orest Bucevschi, Iisus Hristos in viala duhovniceascd, in «Studii
teologice», 1955, nr. 7—8, p. 515.

14. Pr. Prof. Dumitru Stdniloae, Tcologia Dogmaticd Orlodoxd, vol. 1, Bucuresli,
1978, p. 392—393.

15. Idem, Antropologia Ortodoxd, Comentarii asupra stdrii primordiale a omului,
In «Anuarul Academiei Teologice Andreiane», XVI (1939—1940), Tiparul Tipografici
arhidiecezane, Sibiu, 1940, p. 10.

16. Mitropolit Dr. Nicolae Mladin, Problema omului, in «Studii de Teologie Mo-
rala». Sibiu, 1969, p. 137.
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nuarea acestei existente... Scopul credrii omului confirmd deci ddinuirea
lui pentru vesnicie» 1%,

Dumnezeu ne dd mereu si pretutindeni certitudinea permanentei
acestei legdturi cu Sine, a eseniei ei unice si irepetabile in raport cu
restul universului pentru cd «in El trdim si ne miscam si sintem... Caci
neam al lui sintem» (Fapte 17, 28) 18,

Dovada valorii conferite de Dumnezeu actului initial prin care a
ddruit omului viata, prin care El si-a exprimat vointa ca acesta «sd fie»,
a fost reinnoitd prin gestul de semnificatie unicd a fdgdduinfei lui
Mesia, oferind astfel omenirii «Darul Darurilor», nasterea cea din nou,
prin intruparea Fiului Sdu. Ne-a dat prin aceasta semnul nemadrginitei
Sale iubiri °.

«lisus Hristos este viala noastrd» (Col. 3, 4). In El, noi crestinii
avem mereu si pretutindeni semnul purtdrii de grij@ a Proniatorului a
toate, spre a ajunge sd implinin scopul mintuirii, prin El, asa cum EI
Insusi ne cheamd si ne cdlduzeste: «Eu sint calea, adevarul si viata»
(Ican 14, 6). El a indurat osinda, batjocurile si patimile. Si-a jertfit
trupul pe cruce, pentru ca viata Lui «sa se arate in trupurile noastre»
(Il Cor. 4, 16), pentru ca mereu si pretutindeni noi toti «cu El impreund
s& vietuim» (I Tes. 5, 10) 20,

Darul vietii este un dar desdvirsit, deoarece este ficut de Dumne-
zeu. Darul vietii a fost impodobit de Dumnezeu cu ratiune, voin{d, sen-
timente, tot ceea ce se numeste via{d spirituald. Faptul cd omnl sta-
pineste lumea si o conduce, prin forta ratiunii si munca sa, «il umplu
de bucurie si de incintare. Este simfonia madretiei omului in cosmos.
Tot asa, crestinul cautd si realizeazd utilul (pentru existenta lui fizicd),
binele (pentru relatiile cu semenii in cadrul societdtii), frumosul (ex-
presie a armoniei fizice si spirituale), sfintenia (in relatia cu Dum-
nezeu)» 21,

Dreptul initial si intangibil la existentd al fiecdrui om este intdrit
prin darul libertdfii. Libertatea este expresia idealului autentic uman in
demnitate. Invatatura Bisericii noastre aratd ca libertatea ne este data
si asiguratd, prin insdsi prezenta lui Dumnezeu in actul credrii fiinjei
noaslire careia i-a insuflat viata. «Domnul este Duh si unde este Duhul
Domnului acolo este libertatea». (II Cor. 3, 17). Lipsa libertdtii dd omu-
lui un sentiment de cea mai adincd frustrare, ii lezeazd demnitatea, ii
anuleazd identitatea, il ucide moral, este mai mult decit suprimarea vie-
{ii, poate duce la actul disperat de autosuprimare.

Asadar dreptul la viatd al omului este indreptdtirea fireascd pe
care o are fiecare om de a i se respecta viata din partea semenilor sdi
atit in mod direct (prin apérarea acesteia de bdtaie, schingiuire, omor

17. Despre invierea morfilor, in «Parinti si scriitori bisericesti» vol. 1I, Apo-
logeli de limb& greacd, trad. de Pr. Prof. T. Bodogae, Pr. Prof. 0. Caciuld si Pr. Prol.
D. Fecioru, Bucuresti, 1980, p. 385.

18. 1.P.S. Nestor, «In LI cra viald si viafa cra lumina oamcnilor» (loan 1, 4), in
«Ortodoxia», 1980, nr. 1, p. 8.

19. «Asa a iubit Dumnezeu lumea, cd si pc Unul Néscut Fiul Sdu L-a dat, ca {ot
cel ce crede sd nu piard, ci s aiba viatd vesnicd» (loan 3, 16).

20. L.P.S. Nestor, op. cit., p. 9.

21. Mitropolit Dr. Nicolae Mladin, op. cit., p. 137.
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etc.) cit si in mod indirect (prin a nu-i sustrage omului conditiile si
bunurile absolut necesare vietii).

Dreptul la viatd pentru fiecare om este incompatibil cu orice formd
de reprimare si silnicie, cu exploatarea, coruptia, santajul, asupra fiin-
tei fizice sau morale si cu oricare dintre manifestdrile de frustrare, con-
stringere sau violentd pe o cale sau alta.

2. Omul chip si asemdnare a lui Dumnezeu

Omul a fost creat de Dumnezeu dupd «chipul Sdu» (Fac. 1, 26) si
asezat in rai cu misiunea de a se inmulti si stdpini pamintul si intreaga
creatie (Fac. 1, 28). De aceea, prin creatie s-a situat pe o treaptd infinit
superioard celorlalte vietuitoare purtind in sine, in firea lui, chipul lui
Dumnezeu. Dumnezeu, ddruind viatd omului, i-a imprimat si chipul Sau
pentru ca acesta sid-1 dezvolte in asemd&nare, sd scoatd tot mai mult la
aritare frumusetea virtuald a lui. Fiecare om reprezintd si actualizeaza
intr-o formd unicd chipul lui Dumnezeu sau frumusefea $i bogdtia lui
spirituald nesfirsitd. A lua darul vietii unui om inseamnd a opri reve-
larea prin actualizarea umand a frumusetii lui Dumnezeu 22,

Sfintul Grigore Palama mdrturiseste cd prin «suflarea» sa, Dumne-
Zeu i-a dat omului sufletul viu, iar sufletul viu inseamna atit sufletul ra-
tional, cit si zestrea lui de har (Yoy7v hoyix7v xat zeyaptropéyyy elws).

Prin aceasta omul era dupa chipul si asemdnarea lui Dumnezeu
«modelat prin harul lui Dumnezeu», ca sd nu fie numai trup si minte,
ci si duh 23, Prin suflarea Sa, Dumnezeu a imprimat in om o viata .dupid
chipul viefii sale. Chipul nu-si poate mentine prin sine conformitatea
cu originalul, Iatd de ce in caracterul omului de chip al lui Dumnezeu e
implicatd ideea de participare la viata divina si f&ra aceasta participare
chipul isi pierde claritatea sa. Se poate spune cd chipul e o pecete di-
vina care marcheazd natura, punind-o intr-un raport personal cu Dum-
nezeu, raport absolut unic pentru fiecare -fiin{d. Deci harul nu e numai
0 putere impersonald, ci prin el avem in noi pe Dumnezeu insusi, ca
model ce-si insufld in viata noastrd viata sa, pentru a o face pe a noas-
trd tot mai conformd cu a sa. Sfintul Vasile cel Mare zice: «Prin Cu-
vintul si in Duhul e faptura cea dupd chip». Dar chipul desi nu are
putere sd se men{ind clar prin sine, totusi el tinde sd se mentind in
aceastd conformitate. Un chip nu se lasd sters usor si chiar niciodatd
deplin, cind e imprimat in toatd fiinta unei existente.

Sfintii Parin{i atribuie caracterul de chip al lui Dumnezeu unei mul-
timi de insusiri ale fiinfei umane. Chipul lui Dumnezeu nu trebuie cdu-
tat numai intr-o parte a fiintei umane ci in toate. Uneori, chipul lui
Dumnezeu e asimilat unei calitdti a sufletului, simplitatii, moralitadtii,
sau identificat cu facultatea de a cunoaste pe Dumnezeu, de a participa
la Dumnezeu ; alteori e vazut in locuirea Sfintului Duh in suflet 24,

In calitatea de chip al lui Dumnezeu in om participd si trupul, nu
numai sufletul. «Sfintul Grigore Palama referd calitatea de chip si la

) 22, Pr, Prol. D, Staniloae, Sd nu ucizi, in «Biserica Ortodoxd Romé&nda», 1964, nr.
1—2, p. 87 ‘

23. Idem, Starea primordiald a omului in cele 3 conlesiuni crestine, in «Orto-
doxia», 1956, nr. 3, p. 323, 24. Idem, p. 325—326.
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trup, intrucit identificd chipul cu omul intreqg, iar omul e constituit din
trup si suflet. Numele de om nu se aplicd sufletului sau trupului in mod
separat, ci la amindoud impreund, cdci impreund au fost create dupéd
chipul Iui Dumnezeu» 2>,

La Sfintul Grigore de Nyssa si Sfintul Grigore Palama nu numai
sufletul ci si trupul omenesc participd la chip, e creat dupd chipul lui
Dumnezeu. Pe de altd parte, chipul lui Dumnezeu in om, reflectind ple-
nitudinea arhetipului sdu incognoscibil, este si el incognoscibil si in-
definibil. Se poate spune cd chipul lui Dumnezeu in om std esential in
caracterul de persoand sau de fiintd personald, prin care imitd pe Dum-
nezeu, Forma de existentd personald, la care e destinatd fiinfa umanag,
forma de subiect este cea mai Inaltd formd de existentd. Chipul dum-
nezeiesc in om se manifestd si in necesitatea de relatie a lui cu se-
menii. Cel ce luptd impotriva acestei relatii, cel ce slabeste comuniu-
nea, intunecd chipul din sine.

Intr-un sens fiecare om poartd chipul lui Dumnezeu in sine, dar in
alt sens, chipul fiecdruia e in funciie de ceilalti, se mentine si se rea-
lizeazd prin contributia celorlalji, integritatea lui atirnd in fiecare de
comuniunea cu semenii. In fiecare ins se realizeazd chipul, dar prin toti
in comun. El este personal, e expresia persoanei, dar in acelasi timp se
datoreazd comunitatii 26.

Chipul dumnezeiesc in mine apare in toatd claritatea lui, cind ma
aflu in relatie iubitoare cu tine. Chipul dumnezeiesc s-a luminat in
mine, numai cind s-a luminat pentru mine si in tine. Sfintul Simeon
Noul Teolog spune cd trebuie sd socotim pe fiecare semen al nostru ca
pe Hristos, conform insusi cuvintului Mintuitorului (Matei 25, 40).

Chipul dumnezeiesc nu se sterge in esentd nici dupd cddere, iar in
chip e implicatd asemdnarea. Raportul acesta intre chip si asemadnare
il exprimd Sfintul Vasile cel Mare astfel : «chipul lui Dumnezeu este
principiul si rdddcina binelui pe care am avut-o indatd ce am fost creati,
sdditd in firea mea, iar asemdnarea in bine, vine ca lucrul cel din urma,
prin faptele mele si prin ostenelile pentru cele bune si prin purtarea
virtuoasd in toatd viata mea ?’. De asemenea, Sfintul Grigore de Nyssa
spune cd Dumnezeu ne-a dat chipul, dar asemdnarea a ldsat-o sd o cisti-
gdm noi prin vointa.

Chipul este ratiunea si vointa, sentimentul si libertatea noastrd,
asemadnarea este desdvirsirea morala.

Fiinta si viata noastrd se aratd si se mentin ca chip al lui Dumne-
zeu prin relatia vie, iar aceastd relatie e posibild pentru cd Dumnezeu
l-a ficut pe om de la inceput inrudit cu Sine, si deci, capabil de relatia
cu Sine. Mai bine zis, 1-a pus de la inceput in relatie constientd si liberd
cu Sine, chiar prin insuflarea sufletului viu (I Cor. 15, 45), unde omul e
numit «suflet viu» pentru a se accentua unitatea lui. Fiinta noastra, in
calitatea sa de chip al lui Dumnezeu, rdmine permanent participantd la
divin, la lumina dumnezeiascd, chiar dacd nu mai vede destul de clar.

25. Prosopopeae, P.G., 150, col. 1361.
26. Pr. Prof. D. Staniloae, Starea primordiald..., p. 330.
27. 1dem, Teologia Dogmalicd Ortodoxd, vol. I, p. 385.
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Chipul dumnezeiesc se raporteazd la natura intelectuald si morald
a omului, la rafiune si libertate, in tendinta lor spre Dumnezeu, iar ase-
madnarea lui Dumnezeu este scopul cdtre care tinde omul in dezvolta-
rea si perfectionarea sa morald 28,

Chipul lui Dumnezeu aparfine insasi naturii omului prin creatie,
asemdnarea, insd, numai ca potentd, care urmeazd sd se actualizeze
prin libera conlucrare a omului cu harul divin. Caracterul de chip im-
plicd deci ideea de participare a omului la viata divind care are loc
prin harul Duhului Sfint.

Chipul pune pe fiecare om intr-un raport personal unic cu Dum-
nezeu, izvorul viefii si puterii sale. Acest raport personal, unic cu Dum-
nezeu presupune in acelasi timp cd omul este creat pentru comuniunea
cu Dumnezeu si cu semenii sdi. In mod special omul «e vazut si ca
chip al logosului divin, care, la rindul sdu, fiind chipul Tatdlul a im-
bricat la plinirea vremii si chipul sdu uman (Filip. 2, 6—7; Evrei 1, 3).
Omul este astfel «chipul» Cuvintului si ca atare «dupd chipul Tatdlui» 2°.

3. Temeiul hristologic si soteriologic
al valorii vietii umane

«Nadzuinta omului spre vesnicie, prin dezvoltarea lui pdminteascd
in comuniune cu semenii, sau normala desfasurare a chipului dumne-
zeiesc, crestinismul o vede implinindu-se in Hristos. Hristos vine in in-
timpinarea naturii umane, o acoperd in intregime, o umple de Sine, per-
fectioneaza formele si ndzuintele ei, o ridica la modul sdu. De aceea
nu putem vedea, ca crestini, caracteristicile amintite ale vietii omenesti
separate de viata in Hristos si in afara Lui» 3°, Viata naturald e indltata
in Hristos, e implinitd in El fard s4 fie anulata.

lisus Hristos este izvorul suprem al vielii si are puterea sd ddru-
iascd viatd celor ce-l1 urmeazd (Ioan 10, 27). El insusi caracterizeazd
aceastd viatd ca viatd vesnicd: «Si Eu le dau viatd vesnicd si nu vor
pieri in veac, si din mina mea nimeni nu le va rdpi» (Ioan 10, 28). Chiar
de la inceputul activitdtii sale pdmintesti Mintuitorul ni se descoperd
ca izvor al vietii.

Fiul lui Dumnezeu se identifica prin intrupare cu oamenii in aspi-
ratia lor spre bine, adevér si frumos. Cel «intocmai cu Dumnezeu» (Filip.
2, 6), «s-a desertat pe sine... facindu-se asemenea oamenilor» (Filip. 2,
7) pentru ca sa valorifice si sd indumnezeiascd pdmintescul. Cel in care
«era viatd si viata era lumina oamenilor» (Ioan 1, 4) devine si purti-
torul vietii umane pentru ca sd arunce asupra viefii umane o noud si
binefdcdtoare lumind, descoperind astfel adincimile profunde ale scopu-
lui si sensului acestei vieti. In aceastd coborire sau desertare Logosul
ne-a cuprins pe toti, fiind fiecare in parte real prezenti in ipostasul Lui.
Cuprinderea noaslrd in Hristos «este un act de kenozi din partea Fiu-

28. Tceologia Dogmaticd si Simbolicd, vol. 1, 1958, p. 519.
29. Pr. Prof. D. Staniloae, op. cit., p. 408.
30. Idem, Sa nu ucizi, in «Biserica Ortodoxd Romand», 1964, nr. 1—2, p. 88.
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lui lui Dumnezeu pentru imbogdtirea fiintei si viefii noastre cu realitd-
tile dumnezeiesti» 31,

Incd in Predica de pe munte Mintuitorul Hristos fixeazd principiile
Noului Legdmint, principii din care reiese respectul sdu pentru viaia.
La baza acestora Mintuitorul aseazd iubirea care nu cunoaste granite,
iubirea care este fundamentul vietii.

Ca cel care a venit sd ddruiascd lumii «apa cea vie», Minfuitorul
Hristos spune despre Sine: «Eu sint invierea si viata» (Ioan 11, 25).
Mai mult decit prin oricare altd minune, prin invierea sa, Hristos se
manifestd ca Dumnezeu atotputernic, care are viata in Sine. Dar prin
inviere Hristos nu-si manifestd numai atotputernicia divind ci si iubi-
rea divina fata de om, pentru cd odatd cu invierea Sa este readus la
viatd si omul care fusese mort prin pdcatele sale (Efes. 2, 5—6). Prin
invierea Lui, omul este ndscut din nou pentru viatd (I Petru 1, 3), de-
venind o creaturd noud pentru viata in Hristos, Intre Hristos cel inviat
si credinciosul inviat impreund cu El (Col. 3, 1) se stabileste o noua
relajie de comuniune si un nou dialog de iubire. Aceastd noud relatie
de comuniune si iubire inseamnd «intrepdtrundere, comunicare reci-
procd de viatd, unificare si asemdnare. Se intelege cd in relatia cu Hris-
tos, Hristos e cel ce ne pidtrunde cu energiile Lui divine, cu harul Lui,
cu Sfintenia Lui, ne uneste cu El si ne creeazd din nou dupd chipul
Lui» 32,

Primul act mintuitor al Fiului Iui Dumnezeu, primul act al iubirii
Lui mintuitoare de om este intruparea Lui, Umanitatea e ridicatd, prin
aceasta, la indltime dumnezeiascd. Fiecare om devine partener egal in
dialogul ce incepe cu intruparea, ca sd dureze in veci intre o persoand
divind devenitd om i toatd umanitatea. Umanul a fost creat capabil
pentru a deveni, si acum devine de fapt, conjinut de trdire, mediu de
manifestare si partener egal de comuniune cu Dumnezeu. Omul acum
nu se reazemd numai pe Dumnezeu, nu se explicd numai prin El, ci e
plin de Dumnezeu, trdieste un continut divin 33. Legdtura ontologicd atit
de nepatrunsé intre om si Dumnezeu, in planul vietii naturale care face
din om o fiintd tainicd, ce-si soarbe puterea de a fi cum este, din Dum-
nezeu devine in Hristos o unire teandrica. Cine disprejuieste un om,
disprejuieste pe cel cinstit de Dumnezeu ca partener egal in dialogul
Sdu cu umanitatea.

Intruparea e primul act mintuitor al lui Dumnezeu, pentru cd prin
ea natura umand e scoasd din procesul descompunerii vesnice, fiind in-
tdritd in Dumnezeu insusi, izvorul vietii. «Cel ce ucide lucreaza impo-
triva acestei vointe si a actului de intrupare a Fiului lui Dumnezeu. Cel
Ce ia viata cuiva omoard un mé&dular al lui Hristos, o «parte» a Lui, cum
spune Sfintul Maxim Maérturisitorul» 34,

Hristos nu de moartea pdminteascd ne-a scdpat prin asumarea na-
turii omenesti in persoana Sa. El a luat firea omeneascd (umand) ca s-o

31. Magistr. D. Radu, Semnilicatia soteriologicd a Botezului Domnului, in «Orto-
doxian, 1955, nr. 4, p. 517

32. Mitropolit Dr. Nicolae Miladin, Mitropolitul Ardealului, Studii de Teologie
Morald, Sibiu, 1969, p. 168—169.

33. Pr. Prof. D. Sténiloae, op. cit., p. 88.

34. Ibidem, p. 89.
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ducd la desdvisire prin viata Lui si sd implineascd prin ea o misiune.
El moare dupd ce o duce la desdvirsire si dupd ce indeplineste misiu-
nea Sa si insdsi moartea Sa pe cruce a avut un rost urias: rostul min-
tuirii universale. Aceasta avem sd facem si noi: sd ne ducem firea
noastrd la desdvirsire prin harul S&du, ajutati de prezenta Lui in noi si
sd ne implinim $i noi chemarea noastrd. In ce priveste viata noastrd
ea nu trebuie sd aibd caracterul vielent, pentru cd nu are rostul de rds-
cumpdrare cum l-a avut moartea lui Dumnezeu.

A doua faptd mintuitoare a iubirii lui Dumnezeu pentru oameni,
faptd ce s-ar putea spune culminantd, dar inseparabild de celelalte
(Filip. 2, 8) e réastignirea Domnului. Fapta crucii devine temei pentru
apdrarea vietii omenesti numai dacd@ credem cd Hristos prin cruce a
facut posibil si a indicat modul in care, incd pe pdmint, omul poate
trdi o viatd inaltd de rastignire morald cu Hristos, de rdstignire a pa-
timilor lui egoiste si poate lucra printr-o astfel de viajd pentru min-
tuire. «Jubirea imensd a lui Hristos fatd de om, ardtatd in fapta crucii,
n-a scapat pe om numai de osinda vesnicd si n-a rdbdat sd-si arate
numai un efect cu intirziere in viata viitoare, ci a dat imediat omului
posibilitatea ca sd trdiascd incd pe pdmint o viatd liberd de pdcat, o
viatd in care sd-si poatd implini chemarea sa, sa poatd desfdsura chipul
lui Dumnezeu in sine» 35, Datoria noastrd este sd respectdm acest pret
dat de Fiul lui Dumnezeu pentru noi, innoindu-ne viata si trdind-o la
nivelul pe care l-a fdcut posibil Hristos prin crucea sa. «C&ci cu pret
ati fost rascumpdrati. Preamadri{i dar pe Dumnezeu in trupul vostru si
in duhul vostru, ca unele ce sint ale lui Dumnezeu». (I Cor. 6, 20). Fiul
lui Dumnezeu a dat acest mare pret pentru toti, ca toti sd se poatd
bucura de efectul lui, de posibilitatea innoirii vietii pdmintesti. «S-a
dat pe Sine pref{ de rascumpdrare pentru toti» (I Tim. 2, 6). Cel ce nu
crutd viata omului, nesocoteste acest pref, ii zaddrniceste efectul. Cel
ce ucide un om, il rdpeste de sub obladuirea lui Dumnezeu, oprindu-i
viefuirea cu Hristos, sau luindu-i posibilitatea de a se decide pentru
aceastd viefuire 36, Dar viata liberd de pé&cat, viata nevalorificatd pe care
Hristos ne-a fdcut-o posibild prin moartea Sa, ni se ddruieste de fapt
prin invierea Sa. Cele trei fapte mintuitoare principale ale lui Hristos:
intruparea, rdstignirea si invierea fac un tot si numai impreund lucreaza
mintuirea. In nimic nu se aratd mai mult cd moartea e un rdu, cd nu e
voitd de Dumnezeu in planul S&u initial, decit in invierea Domnului.

In biruinta asupra mortii, in ridicarea trupului rdpus de moarte
pentru o viatd menitd sd dea posibilitatea ajungerii dintli, std propriu-
Zis mintuirea.

Importanta deosebitd a invierii lui Hristos pentru viaia umani std
si In aceea cd a scos o persoand istoricd din acest plan, deschizind
perspectiva eliberdrii viitoare a istoriei din acest plan. In acest sens
Invierea e singurul eveniment care dovedeste cd «istoria in generali-
tatea ei e destinatd sd fie ridicatd intr-un plan superior ei, in planul vie-
tii incoruptibile si f&rd de moarte, in planul pnevmalizat 37. Invierea lui
Hristos inseamnd triumful vietii asupra mortii pentru cd invierea sa nu

35. Ibidem, p. 91. 36. Ibidem, p. 91.
37. Pr. Prof. D. Stdniloae, op. cit., p. 164.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



TEMEIURI MORALE CRESTINE PENTRU APARAREA VIETIH 651

este numai un eveniment care rdmine sa-l cinstim ca pe orice eveni-
ment care apariine trecutului, ci are o actualitate permanentd. Viata
umand isi redobindeste in Hristos cel inviat o valoare eternd si puteri
infinite. Rdmine ca omul sd activeze aceste puteri cu voinja si liber-
tatea sa pentru ca sd-si sporeascd prin efort propriu valoarea propriei
vieti. «Ca sd traim adevdrata viatd in Hristos, e nevoie sd ne conformam
intreaga noastrd via{d cu viata si poruncile Lui. Cine vrea sd trdiascd
intru Hristos, trebuie neapdrat sd se meni{ind in strinsd si permanenta
legdturd si dependentd de El» 3,

Viata pdminteascd este conditia generald si esentiald a oricdrui pro-
gres moral. Pierzind aceastd via{d, pierdem orice posibilitate de a mai
face ceva in lumea aceasta. Viatia vremelnicd de pe pdmint este pen-
tru crestin un loc de pregadtire pentru viata viitoare si este obligatorie
pentru toti. Ea constd din trdirea viefii pe dublul plan, mdiestrit imbi-
nat, al vietii trupesti si al celei sufletesti. Viaia pdminteascd este vre-
mea semdnatului (Matei 13, 24) timpul de intrecere (I Cor. 9, 24), vre-
mea lucratorilor merituosi in via Domnului (Matei 20, 1), timpul spo-
ririi talantilor (Matei 25, 14).

Fiintarea noastrd prin lumina lui Dumnezeu coniine in sine fdgadu-
inta si putinta mintuirii prin viat{d — fdgdduinta eternitdtii prin rdsplata
credintei si a rabdarii, pentru care zice Domnul : «nu voi sterge deloc nu-
mele lui din cartea vietii», este rdsplata cuvenitd pentru vrednicia cu-
rdtiei : «i}i voi da cununa vietii» (Apoc. 2, 10; 3, 5) 2.

Existen{a omului se realizeazd prin viatd. Se infelege ca si mintui-
rea, adicd viata vesnicd, tot in timpul vietfii pdmintesti se obfine. «Alt-
fel, Dumnezeu nu l-ar fi mai facut pe om pentru a trdi in lume, ci l-ar
fi creat direct pentru viata cereasca» 4%

4, Aspectul comunitar al fiinfei si vietii umane

In intreg istoricul omului se aratd cid el este fiinfa sociald, creat
din naturd, sd trdiascd nu ca individ izolat, ci in colectivitatea seme-
nilor sdi: «Nu este bine sd fie omul singur — a zis Dumnezeu la cre-
area primului om, Adam — ci voi face lui un ajutor pe potriva» (Ge-
nezd 2, 18). Caracterul social al fiintei umane il probeazd, mai intii,
imboldul irezistibil dupd asocierea cu semenii, imbold sadit din naturd
in natura omului si in temeiul cd fiecare om simte o atracfie fireascd
fatd de semenii sdi. O continud izolare devine insuportabild pentru om
si este negativd pentru dezvoltarea sa. De aceea, instinctul de asociere
cu semenii ii este asociat tot din naturd, imboldul de a comunica seme-
nilor din interiorul propriu: a cduta la ei participarea la bucuriile pro-
prii si mingiierea in suferinje. Iar ca mijloc de comunicare a ideilor,
dorintelor si trebuintelor sale in vederea ajutordrii din partea semeni-
lor, ii serveste omului graiul articulat, propriu lui, care de asemenea
constituie o probd despre caracterul social si comunitar al fiinfei umane.

38. Pr. Prof. Ene Braniste, Contributii la istoria literaturii teologice bizantine :
N. Cabasila, Despre viafa in Hristos, in «Studii teologice», 1962, nr. 1—2, p. 17.

39. I. P. S. Nestor Vornicescu, op. cit., p. 14.

40. Pr. Prof. D. Staniloae, op. cit., p. 86.
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Capacitdtilor de dezvoltare nelimitate a ratiunii si vointei ii co-
respunde si un domeniu nelimitat al trebuin{elor spirituale cdrora, izo-
lat, omul nu le poate face fatd. Astfel, omul nu numai in primii ani ci
in tot timpul vietii sale este delerminat sd apeleze la ajutorul semeni-
lor, atit sub aspect trupesc, cit si spiritual. Numai atunci cind se aso-
ciazd cu semenii sdi, posibilitdfile sale cresc mereu, atit pentru progre-
sul si satisfacerea trebuintelor proprii cit si ale celorlalii. Oamenii sint,
astfel, din naturd, dupd insdsi firea lor, avizati la ajutor reciproc; sint
destinati sd trdiascd in comunitate. In aceastd privintd Evanghelia a
adus in lume indemnul spre o viaid de comuniune adevdratd, spre o
solidaritate intre insi, din iubire. $i pentru prima daid se intemeiazd, de
cdtre cei care-i urmeazd invdajdtura, comunitdti adevdrate care nu mai
asistd neputincioase la greselile membrilor ei*!. Comunitatea joacd un
rol pozitiv, multilateral in viata insului. Toatd viala lui se desfasoard
in ea, sau e Indrumatd de ea, e umplutd si determinatd de ea. Iar co-
munitdfile sint legate intre ele, isi comunicd sporurile si se bucurd re-
ciproc pentru tot ce se intimpla bun inir-una sau alta, se ajuta una pe
alta cind se ivesc greutdti, creind marea comunitate, Biserica in care
insii nu numai c& se mintuiesc, ci se si realizeaza.

Legdtura dintre individ (om) si comunitate trebuie vazuta in ca-
racterul comunitar-sobornicesc al omului. Omul e un subiect, dar un
subiect al unei comunitdti egale cu celelalte subiecte ale comunitdtii din
punct de vedere al valorii umane ontologice. Valorile supreme sint date
omului in comunitate, prin intermediul comunitdtii si el participd la
ele fdrd sd se anuleze pe sine ca subiect responsabil si coresponsabil.
Omul este in mod natural o fiintd deschisd pentru semenii sdi, sim{ind
trebuinta sd-si comunice gindurile sale semenilor si sd le primeasca pe
ale acelora. El este o fiintd dialogicd, intercuvintdtoare, nu simplu cu-
vintdtoare, sau simplu logica. Intre om si om este un schimb continuu,
prin care se realizeazad o imbogadtire in comun.

Asadar viata umand si fiinfa umand nu se pot dezvolta, nu pot
progresa in afara comunitdtii ca insi singuriti. De aceea accentul cade
si pe individ si pe comunitate in mod egal: nu existd unul f&rd altul.
Crestinul este membru al colectivitdtii umane, Biserica, si al marii co-
munitdf{i umane — lumea. El trebuie sd se preocupe de mintuirea sa si
de mintuirea celorlalfi prin slujirea lor, pentru c& nici o acfiune umand
nu e lipsitd de consecintd pentru semeni.

5. Apdrarea vietii umane,
indatorire fundamental-individuald si comunitara

Viata are un pref neasemuit de mare pentru adev&ratul credincios
si el trebuie sd fie gata nu numai a nu o pdgubi, dar si a o apdra cu
toate puterile sale de dusmanii sdi. Valoarea deosebitd a vietii, creatd
de Dumnezeu, impune indatorirea crestinului in special, si a omului in
general, de a o pdstra si de a o apéra, atit pentru el, cit si pentru so-
cietatea din care face parte. Crestinului nu-i este ingdduit si-si negli-

41. Idem, Comunitate prin iubire, in «Ortodoxia», 1963, nr. 1, p. 53.
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jeze viata trupeascd sau sd si-o pund in pericol din imprudents, din
iubire fatd de bunurile trecdtoare, din superstitii religioase sau din alte
motive de acest fel £2,

Nimeni, in afard de Dumnezeu, nu poate dispune de viata omului,
nici chiar omul insusi nu are dreptul sa-si suprime viafa si, cu atit mai
mult, nimeni nu-si poate aroga dreptul de a suprima viaja altuia. Si
aceasta cu atit mai mult cu cit fiecare om este o existen}d unicd, nere-
petabild, cu potenf{e nebdnuite. Datoria credinciosului este de a-si pés-
tra viata si de a se ingriji de ea. Dumnezeu Insusi ia viata sub pro-
tectia Sa interzicind orice atentat impotriva ei (Fac. 9, 5—6; Ies. 20, 13)
si facind rdspunzatori pe atentatori.

Indatorirea pdstrdrii si ap&rdrii vietii rezultd si din datoria morald
a iubirii de sine. Omul trebuie sd se ingrijeascd de existenta sa, s&
se strdduiascd continuu pentru sporirea calitdtii viefii, a longevitatii,
pentru a se pregdti cum se cuvine si pentru viata viitoare. Caci viata
trebuie privitd in plenitudinea ei, intr-un ansamblu cuprinzind viata fi-
zicd, viata spirituald si viata viitoare. De aici rezultd necesitatea apd-
rdrii vietii si in perspectiva vesniciei,

Viata, fiind dar divin, nu putem dispune de ea cum dorim si, mai
ales nu avem dreplul sd ne distrugem propria viatd si, cu atit mai putin,
pe aceea a semenilor, In acest sens, porunca Decalogului este catego-
ricd : «S& nu ucizi» (Exod 20, 13; Deut. 5, 17). Personal, omul nu are
drept absolut asupra viefii, acest drept fiind rezervat numai Celui ce
ne-a dat viata, adicd Creatorului. Viata este un dar revirsat din dra-
gostea si atotbundtatea divind si omul are indatorirea sd nu distrugd
acest dar, ci sd-1 inmulfeasca spre binele propriu si al celor din jur.

«Glasul singelui fratelui tdu strigd cdtre Mine din pdmint» — spune
Domnul lui Cain (Fac. 4, 10). Curmind firul vietii pdmintesti, rapind
dreptul natural la viald si, in acelasi timp si posibilitatea de a se pre-
gdti cum se cuvine pentru viata viitoare, uciderea este un pdcat inca-
lificabil grav, care loveste direct in dreptul omului la viatd si, indi-
rect, in dreptul divin asupra viefii in general 43,

Porunca Decalogului de a nu ucide este desavirsitd de Mintuitorul
lisus Hristos in Predica de pe munte, extinzind sfera ei de interzicere
si asupra sentimentelor de urd si dusménie, de invidie si ceartd, de ne-
incredere si dezbinare. Porunca noud cere aceluia care doreste sd se
apropie de Dumnezeu, si meargd mai intii sd se Impace cu semenul
sdu, apoi sd-si aducd darul sdu la altar (Matei 5, 21—25).

Indatorirea pdstrérii propriei vieti sau a aproapelui, nu se limi-
teazd numai la interzicerea omuciderii, ci se extinde si in porunci ex-
prese impotriva sinuciderii, duelului, rdzboiului de agresiune, mutildrii
si automutildrii, sentimente de urd si dusmadnie, intr-un cuvint la toate
actele sau cugetele pHcdtoase, care pun in primejdie viaja umand. De
exemplu, uciderea este un pdcat deosebit de grav, pentru cd se re-
-_— ——m—-sm—m—-mme

42, Mitropolit dr. Nicolae Mladin, Teologia Morald Ortodoxd, vol. II, Bucuresti,
1980, p. 232—133.

43. Diac. Asist. Mircea Chialda, Indatoriri moral-sociale dupd Decalog, in «Stu-
dii teologice», 1956, p. 9—10, p. 615—618.
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percuteazd multiplu : impotriva firii omului, impotriva familiei, a pa-
triei si a societatii, fiind o ofensd si o crimd si impotriva lui Dumnezeu
Insusi.

Porunca Decalogului de a nu ucide este de o importantd deosebitd
pentru apdrarea vietii individului si a popoarelor, prin ucidere nimi-
cindu-se atit viata individului cit si a societ&tii. Uciderea, ca pdcat stri-
gdtor la cer, este un rdu social, cel mai mare pdcat impotriva drepta-
{ii si a dragostei fatd de semeni. De aceea oprirea si condammnarea uci-
derii este un imperativ in slujba pacii intre neamuri si popoare si, tot-
odatd, o necesitate in vederea promovarii si valorificdrii vietii omului,
spre implinirea scopului ultim al existenfei umane, desdvirsirea in Hris-
tos, plenitudinea vietii.

Pentru restaurarea vietii adevarate in Hristos, Biserica foloseste
Sfintele Taine, mai ales Pocdinta, Sfinta Fuharistie si Maslul, precum
si mijloace pastorale ca: predici, indemnuri si sfaturi pentru a bara
asaltul viciilor care duc la urifirea, scurtarea si chiar suprimarea vie-
tii, Exemplul este Mintuitorul care a luptat impotriva suferinfelor de
tot felul, sadind in inimile contemporanilor Sai bucuria vietii, nu numai
a celei pamintesti ci si a celei vesnice, ceresti. Biserica intemeiatd pe
invatdtura Mintuitorului si-a insusit indatorirea de a apara viata, de
a sddi in sufletul credinciosilor increderea si infrdtirea, pacea si dra-
gostea, bucuria si fericirea. Mesajul Bisericii este, de aceea, un mesaj
de bucurie, de optimism, de pace. «Fiecare viatd este o chemare datd
de Dumnezeu unui om, o temd de realizat; si aceasta chemare, tema
aceasta, trebuie realizatd pina la capdtul natural al ei, rinduit de Dum-
nezeu. Fiecare om reprezintd si actualizeazd intr-o formd unicd chipul
lui Dumnezeu sau frumusetea si bogdiia spirituald nesfirsitd. A ucide un
om inseamnd a opri revelafia prin actualizarea umand a intregii frumu-
sefi a lui Dumnezeu 4, Dacd a lua viata unui om este un pdcat strigator
la cer (Fac. 9, 6), uciderea fiind expresia culminantd a urii fa}d de aproa-
pele, cu atit mai mult trebuie condamnatd uciderea in masd, razboiul
in care milioane de oameni i5i pierd viata.

&

* »

Apdrarea vietii umane si a valorilor pe care ea le implicd este o
indatorire fundamentald a fiecdrui om, indiferent de conceptiile lui re-
ligioase ori filosofice, lar in ce ne priveste pe noi, credinciosii crestini
ortodocsi, toti ne simtim cu atit mai mult angajati fiintial sad slujim si
sd apdrdm aceastd sumd de valori, s fim constienti pentru ce Dumnezeu
a creat lumea si ne-a dat viatd noud oamenilor si, in calitatea noastrd
de martori ai Iui Dumnezeu, trebuie s& afirm3m rdspicat, sd militdm
neincetat si sd ne insusim convingerea c&d cine nu apdrd pacea, cine
nu apdrd viaja, cine nu apdrd pe om, creatura lui Dumnezeu acela se
ridicd impotriva lucrului miinilor lui Dumnezeu, si impotriva neamului

44. Pr. Prot. D. Staniloae, op. cit., p. 87.
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omenesc, se constituie in dusman al acestuia si isi atrage asupra sa
osinda cea mai grea. Pacea si buna injelegere sint temeiurile vesnice
ale dobindirii pdcii noastre cu Dumnezeu, sint chez&sia dragostei noas-
tre cdtre Dumnezeu si chezdsia mintuirii dupd care inseteazd sufletul
oricdrui crestin adevdrat... Calea care, singurd duce cdtre mintuirea su-
fletelor, este... calea pdcii, a dragostei, a bunei infelegeri» %5,

Biserica, in acest context este tol mai mult chematd sd purifice,
sd innoiascd si sd innobileze viata omeneascd, sd aducd in viata so-
ciald si-n viata poporului duhul pacii si al infratirii.

Natiunile si popoarele sint realitdti voite de Dumnezeu (Fapte 16, 16)
avind menirea de a se dezvolta liber si independent, dupéa specificul lor
in armonie intreolaltd, fiind stiut cd vor fi chemate sd prezinte fiecare
zestrea si implinirile proprii in fata lui Dumnezeu (Apoc. 21, 24).

De aceea, idealul de unire a tuturor popoarelor intr-o viatd pasnica,
de dreptate, intr-o viatd in care sd lipseascd ura si razboiul, inegali-
tatea si dispreful, in care sd domneascd pacea, buna intelegere si cola-
borarea spre tot ceea ce este bun, este un ideal cdruia se cuvine sa-i
slujeascd toti oamenii. A sluji viata inseamnd a sluji pe Dumnezeu.
Este de la sine infeles cd cel care amenin{d sau distruge viata se consti-
tuie in dusman al lui Dumnezeu si pe acela Dumnezeu il va da pierzdrii,
pentru cd nu poate trdi cineva care se ridicd impotriva lui Dumnezeu,
izvorul si sustindtorul vietii.

Bisericile sint datoare lumii sd depund eforturi sporite, neincetat,
pentru edificarea $i promovarea increderii intre popoare si intre cre-
dinciosii cdrora le apartin. In fata primejdiilor care amenin{d viata uma-
nd, Biserica are datoria, astdzi, mai mult ca oricind, sd-si sporeascad
strddaniile in rindurile credinciosilor lor si al popoarelor cdrora le apar-
tin, in trezirea constiintei responsabilitdtii pentru valoarea fundamen-
tald a existentei umane, care este viata. In acest scop, ele trebuie si
cultive, s educe si sd edifice in masele credinciosilor un curent de
opinie determinant, care sa-i solidarizeze cu toate fortele sociale in slu-
jirea acestui bun suprem, viata.

Pacea si cooperarea sint componente ale mintuirii insdsi, cdci in
Hristos s-a realizat pacea omului cu Dumnezeu, pacea §i armonia intre
oameni in Dumnezeu si larga cooperare dinamicd a oamenilor in slujba
vietii, a pdcii si a mintuirii proprii. Pacea este lucrarea dreptdiii si im-
plicd dreptatea, dar nu «dreptatea celor putini», ci dreptatea celor mulii,
care au, cu totii, dreptul de a trdi si de a se bucura de valorile pe care
viata le implicd si le sustine.

De aici, solidarizarea crestinilor cu toii oamenii doritori de bine,
de pretutindeni, pentru implinirea aspiratiilor de pace ale omenirii, a-
ceasta fiind o reflectare a vointei lui Dumnezeu (Rom. 12, 2) si o par-
ticipare la zidirea impd&rdtiei Sale, care este «dreptate, pace si bucurie
Intru Duhul Sfint» (Rom. 16, 17).

45. Apostolat social, vol. 1V, p. 332,
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PRINCIPII DE ORGANIZARE SI DISCIPLINA BISERICEASCA
IN CANOANELE SINODULUI IIf ECUMENIC

Diac. drd. LIVIU-CLAUDIU MOISIU

Dupd Sinodul al II-lea ecumenic de la Constantinopol din 381, s-a
ivit necesitatea convocdrii unor alte sinoade, fiindcd au apdrut si s-au
dezvoltat invétdturi gresite in Bisericd. Dupd biruinta Bisericii asupra
arianismului, repurtatd in primul Sinod ecumenic, «lisus Mintuitorul a
fost asezat pe locul ce i se cuvenea, pe tronul Dumnezeirii si al gloriei ce-
resti. In atmosfera Rasdritului, plutea insd o noud intrebare : problema
hristologica, privind raportul firii divine cu firea umand din persoana
Mintuitorului» 1.

Pind la sinodul III ecumenic au fost combdtute unele erezii care
au aparut si s-au dezvoltat si in Apus si in Rasdrit. Astfel a avut loc
la sinodul de la Aquileea in anul 381, acuzarea impotriva celor doi epis-
copi din Iliria : Palade si Secundian.

La anul 382, sinoadele de la Constantinopol si Roma au combatut
erezia apolinaristd 2

In anul 383 a avut loc un sinod la Constantinopol la care s-a dezba-
tut problema ariand si pnevmatomaha 3,

Un alt sinod a avut loc la Antiohia, in anul 390, sub conducerea lui
Flavian, in care se condamna erezia mesaliana 4, hotdrindu-se ca ere-
ticii mesalieni sd fie scosi din Biserica.

In Apus a apdrut pelagianismul sau celestianismul. In anul 418 s-a
intrunit la Cartagina un sinod compus din doud sute de episcopi care,
examinind invatdtura lui Pelagiu si a lui Celestin, pind in cele mai mici
detalii, au formulat opt canoane impotriva pelagianismului, condamnind
aceastd invatatura 5.

In Risdrit, ca o continuare a ereziei ariene, s-a ndscut erezia pnev-
matomahilor, care negau dumnezeirea Sfintului Duh. In sinodul de la
Sirmium, din 378, a fost condamnata aceastd erezie.

Donatistii ¢, priscilienii 7 si pelagienii au cauzat foarte mult rdu Bi-
sericii. In disputa cu donatistii de la Cartagina din anul 411, a inceput
fdrimitarea acestei erezii. Priscilienii au dispdrut in urma asprelor ho-
tdriri ale sinodului din Braga, din 595.

* Lucrare intocmitd si sustinutd in cadrul cursurilor pentru doctoratul in teologie
la Catedra de Drept Bisericesc sub indrumarea D-lui Prof. Dr. Iorgu D. Ivan care a
dat si avizul sa fie publicata.

1. Nestorianismul. Sinodul III ecumenic de la Efes din 431, cap. redactat de Pr
Prof. Ioan Rdmureanu in «Istoria bisericeascd universaldr, vol. I, ed. II, Bucuresti, 1975,
p. 247.

2. Apolinaristii cdutau sa explice modul unirii celor doui firi in persoana Mintui-
torului, negind existenta firii umane in persoana Mintuitorului Iisus Hristos primiti
la intrupare.

3. Erezie care nega dumnezeirea Sfintului Duh.

4. Cautau mintuirea dispretuind orice cult exlern.

5. Milas, Canoanele Bisericii Ortodoxe insojite de comentarii, Arad, 1931, vol.],
p. II, p. 145,

6. Donatistii sustineau cd valabilitatea Tainelor depinde de sfintenia sdvirsito-
rului.

7. Priscilienii negau invierea Mintuitorului si crearea lumii de citre Dumnezeu.
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Pelagianismul a fost condamnat in sinodul de la Efes din anul 431.
Eroarea principald a pelagienilor era aceea cd lepddau harul divin ca
mijloc indispensabil pentru mintuire 8.

Una dintre ereziile cele mai primejdioase care au apadrut in Rasdrit,
este erezia lui Nestorie, sau nestorianismul, care a constituit mari pri-
lejuri de dispute in sinul Bisericii.

Erezia lui Nestorie susfinea cd in Iisus Hristos sint doud persoane
si nega cd Sfinta Fecioard Maria a fost i Mam& a lui Dumnezeu. Deci
Maria nu mai merita numele de «N&dscdtoare de Dumnezeu», cum invatd
Biserica, ci «Nascatoare de om», sau «N3dscdtoare de Hristos».

In una din epistolele sale, Fericitul Teodoret, episcopul Cirului,
descrie viata si nelegiuirile sdvirsite de Nestorie care si-a ardtat blas-
femia si rdzboiul fdtis impotriva invatdturilor apostolice, si chiar im-
potriva Sfintilor Pdrinii?®.

Invatdtura lui Nestorie se intemeiazd «pe confusiunea dumnezeirii
cu persoana dumnezeiascd a lui Hristos. E lucru cert cd natura dumne-
zeiascd a lui Hristos nu poate sa aibd pe Maria ca mamd. Dar problema
era cu totul alta. Trebuia sd se stie daca sint doi Hristosi, unul Dumne-
zeu si altul om, sau dacd e un singur Hristos Dumnezeu si om asa cum
a invatat intotdeauna Biserica. Dacd invatatura Bisericii este adevdrata,
insemneazad ca Fecioara Maria, nascind umanitatea, era mama unei per-
soane dumnezeiesti pentru cd dumnezeirea era unitd in mod ipostatic
cu ea. Deci, Sfinta Fecioard, putea fi numitda Mama lui Dumnezeu sau
a persoanei divino-umanen 19,

Erezia lui Nestorie s-a raspindit repede in Constantinopol si in alte
parfi ale imperiului.

Invatdtura lui Nestorie a fost condamnatld la un sinod {inut in Roma
in anul 430. La acest sinod, Nestorie a fost declarat eretic daca in timp
de zece zile nu-si retrdgea erezia 11, In noiembrie 430, s-a {inut un sinod
in Alexandria ale cdrui hotdriri dogmatice sint cuprinse intr-o epistold
sinodald. Cel mai inversunat adversar al lui Nestorie a fost Sfintul
Chiril al Alexandriei. Lupta Sfintului Chiril al Alexandriei impotriva lui
Nestorie pentru o unicd persoand a lui Hristos, unitd cu lupta pentru
demnitatea Fecioarei Maria de Dumnezeu Né&scdtoare, este concretizatd
in prima din cele 12 anatematisme formulate impotriva lui Nestorie:
«Dac3 cineva nu vrea si marturiseascd cd Emanuel este Dumnezeu ade-
vérat, si c8, deci, Sfinta Fecioard este N&iscédtoare de Dumnezeu, intru-
cit a ndscut in trup pe Cuvintul lui Dumnezeu fdcut trup (cum s-a scris
«Cuvintul trup s-a fdcut»), s fie anateman 12,

Erezia lui Nestorie a determinat pe 1mparatu1 Teodosie al II-lea sd
convoace un Sinod ecumenic la Efes, care si linisteascd Biserica si sd
pund capéat tulburdrilor care existau. El cere ca, potrivit canoanelor bi-
sericesti, sd se aducd indreptare si s8 se stabileascd o sigurantd in

cinstirea lui Dumnezeu si in folosul public 13,

8. Milas, op. cit., p. 142,

9. Pr. Ioan Mihd&lcescu, Sinodul IIl ecumenic din Efes (431), Buc., 1931, p. 17—19.

10. Ibidem, p. 23. 11. Ibidem.

12, Pr. Prof. Dumitru Staniloae, Teologia Dogmaticd Oriodoxd, vol. II, Buc., 1978,
p. 77—78; Migne P.G,, t. 77, col. 119. 13. Pr. Ioan Mihélcescu, op. cit., p. 53—56.
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La data de 7 iunie 431, la ziua Cincizecimii, au inceputl lucrdrile si-
nodului. Sinodul a t{inut 7 sedinte, in care s-au emis opt canoane !4 Toti
episcopii, in prima sedin{d, au declarat cd: «oricine nu anatematizeazd
pe Nestorie, sd fie anatema» !5, In cadrul acestei sedinte inv&titura lui
Nestorie a fost unanim condamnatd ca ereticd. Nestorie a fost caterisit
si exclus din Bisericd...» 15, A doua sedintd se tine la data de 10 iulie
431, tot sub presedintia Sfintului Chiril al Alexandriei. In aceastd se-
dintd, episcopii sint indemnati sd apere adevdrata invatdturd in legdturd
cu persoana lui Hristos.

In ziua de 11 iulie, anul 431 s-a {inut a ireia sedintd a sinodului
in care s-au citit actele pentru depunerea lui Nestorie. A fost adusd
la cunostinta sinodului si hotarirea cd Nestorie a mai fost condamnat
la un sinod tinut la Roma. Intr-o scrisoare adresatd clerului si credin-
ciosilor din Constantinopol, sinodul indeamnd ca toti sd se roage lui
Dumnezeu ca sd fie ales in locul lui Nestorie un all episcop demn de
scaunul constantinopolitan.

Sedinta a patra s-a tinut in 16 iulie anul 431, in care Sfintul Chiril
si Memnon au prezentat un memoriu din care rezultd ca ei au fost de-
pusi de cdtre Ioan din Antiohia si de sinodul acestuia. Roagd sinodul
ca Ioan sd fie invitat pentru a se explica. Episcopii care au fost trimisi
la Joan de Antiohia ca sd-1 invite sd participe la sinod, n-au fost pri-
mifi. Sinodul a hotdrit cd intrucit Ioan s-a opus canoanelor emise de
sinod, el sd nu aibd nici o putere si sd fie chemat pentru a treia oard
a se prezenta la sinod. In cazul cd nu se va prezenta sd se enunte im-
potriva lui hotérirea meritata dupa canoane.

Aceastd stare de lucruri a fost adusd si la cunostinta impdratului.

A cincea sedintd a avut loc in 17 iulie 431, in care Sfintul Chiril
face cunoscut cd dusmanii sdi au afisat pe zidurile oraselor o scrisoare
in care este invinuit atit el cit si Memnon de apolinarism, de arianism
si de eunomianism.

Sinodul a alc&tuit o scrisoare adresatd impdratului in care se cere
acestuia sd intdreascd si s ducd la indeplinire hoidririle sinodului 17,
O altd scrisoare a fost adresatd papei Celestin in care se aratd nevi-
novdtia Sfintului Chiril si a lui Memnon si condamnarea lui Pelagiu
si a lui Celestin 18,

Sedinta a sasea s-a tinut la 22 ijulie 431, sub presedintia Sfintului
Chiril. S-a citit mai intii Simbolul de la Niceea voind ca prin aceasta
sd se arate cd Nestorie si susfindtorii lui au inteles si au interpretat
gresit Simbolul niceean. A fost citit apoi simbolul lui Nestorie, dupé,
care Sinodul a respins orice alt simbol, in afard de cel niceean, sub
pedeapsa excomunicdrii si depunerii!®, In aceastd sedin{d sinodul isi
sfirseste lucrdrile cu caracter dogmatic.

14. Dr. Nicodim Milas, in op. cit., vol. I, p. II, p. 166, afirmd cd voind s3 aibd
unitate in colectia lui de canoane, considerd Scrisoarea Sinodului al III-lea ecumenic
adresatd sinodului din Pamfilia in legaturd cu Eustatie fost mitropolit al Pamfiliei, ca
al noudlea canon al Sinodului. Tot canonistul Milas aratd cd in Sintagma Ateniani, ca
si in editia lui Beveregiu si a lui Pitra, aceastd scrisoare este separati de celelalte.

15. Hefele, op. cit., t. II, P.I., p. 300—301.

16. N. Milas, op. cit., vol. I, p. I, Arad, 1930, p. 30.

17. Hetele, op. cit., p. 328—329. 18. Ibidem. 19. Ibidem, p. 331.
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sedinfa a saptea si cea din urmd, s-a tinut, dupd unii la data de
31 iulie, iar dupd alfii la data de 31 august, in anul 431, in Biserica
Sfinta Maria. In cadrul acestei sedinte s-a dezbdtut problema dreptului
de autocefalie a Bisericii Ciprului impotriva pretentiilor patriarhului An-
tiohiei, care isi asuma dreptul de mitropolit asupra episcopilor din Ci-
pru si mai ales revendica dreptul de a-i hirotoni.

In aceeasi sesiune, sinodul a adresat o scrisoare circulard tuturor
episcopilor, clericilor si laicilor, aducindu-le la cunostinid ci sinodul a
excomunicat $i a depus pe Ioan din Antiohia si pe partizanii lui. De
fapt, Joan din Antiohia a fost excomunicat fird a fi depus, fiind sus-
pendat de la orice jurisdictie bisericeascd in sedinia a cincea a sino-
dului.

Dupd aceastd scrisoare, Parintii adunati la sinod au formulat canoa-
nele, in numar de opt 29,

Sinodul al Ill-lea ecumenic de la Efes ne d& o imagine foarte clari
a competentei Sinoadelor ecumenice, in sensul cd in canoanele emise
se cuprind hotdriri dogmatice, de organizare si disciplin.

Din punct de vedere dogmatic, primele sapte canoane ale celui de
al III-lea Sinod ecumenic de la Efes au stabilit invd{dtura de credintd
ortodoxa, combatind erezia lui Nestorie. Acesta invdta cd «...creatura
nu poate naste pe Creatorul sdu, cd, dacd se admite c& Dumnezeu s-a
nascut din Fecioara Maria, dogma crestind devine ridicold in ochii pa-
ginilor, care ar putea rdspunde: «Noi n-am putut adora un Dumnezeu,
care s-a ndscut, a murit si a fost ingropat». Nascutd este numai natura
umanag, iar cea divind este unitd cu ea.. Una este Cuvintul, care este
format de Sfintul Duh si altceva este templul insusi, cu totul diferit de
Dumnezeu, care locuieste in el 21,

Cu alte cuvinte Nestorie sustinea cd «in lisus Hristos existd doua
persoane, persoana divind a Fiului lui Dumnezeu, ndscut din Tatdl mai
inainte de totfi vecii si persoana umand sau istoricd a lui Iisus Hristos,
care s-a ndscut din Fecioara Maria. De aceea erezia lui Nestorie s-a
numit dioprosopism sau nestorianism. Aceastd conceptie ereticd despre
existenta a doud persoane in Iisus Hristos ducea la afirmajia cd Dum-
nezeu-Tatdl a avut doi fii.

Consecinta acestei erezii era c# Fecioara Maria n-a ndscut pe Fiul

lui Dumnezeu» 22,

20. Preotul Ioan Mihalcescu, in op. cit., p. 75, nota 2, are aceastd afirmatie cu pri-
vire la numdirul canoanelor acceptate de Biserica Rom.-catolicd: «Romano-catolicii
considerd canonul al saptelea ca o definitie datd de Sinod in chestiunea referata
de preotul Charisiu, iar canonul al optulea ca un decret dat pentru autocefalia Bisericii
din Cipru si nu le numdra intre canoane, de aceea ei au de la acest sinod numai sase
canoane. Nici colectia lui Dionisie Exigul, nici cea isidoriand nu cuprind canoanele
acestui sinod. Cauza o explicd Harduin: «fiindcd nu privesc disciplina, ¢i numai cre-
dinta», ceea ce nu e drept. De aceea primim mai bine ceea ce zice Hefele, pentru ci
hu aveau un interes general, ci erau numai ordonante particulare, care privesc nesto-
rianismul si pelagianismul».

21. Pr. I. Mihalcescu, op. cit., p. 24.

24 22. Pr. Prof. 1. Ramureanu, op. cit,, in Istoria Bis. Univ., Bucuresti, 1975, p. 248—
9.
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Sfintul Chiril, apadrdtorul Ortodoxiei impotriva lui Nestorie, dove-
deste cd in persoana lui lisus Hristos sint unite in mod ipostatic na-
tura umana cu natura divina.

Din cuprinsul canoanelor sinodului de la Efes vom incerca sd scoa-
tem in evidenta si sd mentiondm si unele dintre principiile canonice
fundamentale de organizare si disciplind bisericeasca.

Unul dintre principiile juridice fundamentale pe care il desprindem
din canoanele Sinodului III ecumenic, este principiul ierarhic, care
«constd in aceea cd, dupd rinduiala Mintuitorului Hristos, lucrarea sfin-
fitoare a Duhului Sfint se sdvirseste in Bisericd prin mijlocirea ierar-
hiei, adicd a acelor persoane, barbati, membri ai Bisericii, care, pentru
vrednicia lor, prin credinfa tare si viafa morald neintinatd, sint promo-
vali prin Taina Hirotoniei, ca subiecte ale puterii bisericesti» 23,

Conform acestui principiu, ierarhia bisericeascd este obligatd sd
conduca si sd vegheze si la pdstrarea nestirbitd a disciplinei bisericesti,
asa cum vegheazd la pdstrarea doctrinei in toatd curdtia ei. Acest prin-
cipiu este considerat ca un principiu de bazd al puterii bisericesti in
organizarea si conducerea Bisericii.

Acest principiu il aflam exprimat in urmatoarele hotdriri canonice
ale sinodului : «..dacd vreun mitropolit eparhial s-a dezbinat de sfintul
si ecumenicul sinod, si a trecut sau va trece in viitor la adunarea celor
dezbinati, sau a mdrturisit sau va marturisi Invéatdtura lui Celestiu..., el,
chiar de acum, prin acest sinod, este exclus din toatd comuniunea bise-
riceasca si este despoiat de toatd stdpinirea» {canonul 1).

In canonul 2, se hot8rdste cd: «dacd oarecari episcopi eparhiofi au
trecut la dezbinare, sau ar incerca sd treaci, ..acestia, dupd socotinta
sfintului sinod, s& fie cu totul strdini de preotie si cdzuti din treaptdn».

In cadrul competeniei sale, Sinodul al IiI-lea ecumenic aduce o
hotédrire generald in sensul cd dacd «..oarecari clerici s-ar dezbina si
ar indr&zni, sau indeosebi sau in public sd madrturiseascd cele ale lui
Nestorie, sau ale lui Celestiu, sfintul sinod a gdsit cu dreptate sa fie
caterisiti» (Canonul 4).

In canoanele 6 si 7 ale Sinodului principiul ierarhic se reafirmi
prin hotdririle stabilite de canoanele anterioare, in sensul cd: «..dacd
cineva ar voi in orice chip sd sirice ceea ce s-a lucrat pentru toii la
sfintul sinod de la Efes, sfintul sinod, a hotdrit, dacd sint episcopi sau
clerici, sd cadd desdvirsit din treapta lor..» (canonul 6). Tot «sfintul
sinod a hotdrit cd nimdnui nu-i este permis sd propund, sau sd scrie,
sau sd alcdtuiascd, altd credintd, afard de cea hotdritd de cétre Sfintitii
Péarinti, adunati in cetatea Niceenilor, impreund cu Sfintul Duh. Iar cei
ce Indrdznesc sd alcdtuiascd altd credintd, sau a o raspindi, sau a o pro-
pune celor ce voiesc a se intoarce la cunostinta adev&rului... acestia,
de ar fi episcopi sau clerici, strdini si fie, episcopii de episcopie, iar
clericii de clericat ;...» (Canonul 7) %.

_2:’3 Pro_t. Dr. Iorgu Ivan, Importanta principiilor fundamentale de organizatie §i
administratie, penlru unitatea Bisericii, «Mitropolia Moldovei si Sucevei», nr. 3—,
1969, p. 156. .

24. Textul canoanelor a fost dat dupd: N. Milas, op. cit, vol. I, p. II, pag. 137,
148, 150, 154, 155,
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Prin cdderea in erezie a unor membri ai ierarhiei se pune in pri-
mejdie nu numai pdstrarea lucrdrii sfintitoare a Duhului Sfint ci se
primejduieste insdsi desfdsurarea normald a vietii bisericesti din punct
de vedere doctrinar, disciplinar si organizatoric.

Episcopul trebuie sd fie sufletul vietii bisericesti din eparhia lui, ca
prin demnitatea episcopald pe care o detine sd reprezinte modul desa-
virsit in urmarea adevarului dumnezeiesc si in marturisirea credintei
celei drepte.

Prin lepddarea de credini{d a membrilor ierarhiei bisericesti, acestia
devin pricingd de nimicire a turmei intregi.

Un alt principiu canonic fundamental, strins legat de principiul ie-
rarhic este principiul sinodal, sau al sobornicit&tii.

Prin acest principiu se infelege c& ierarhii unor Biserici sau ai mai
multor Biserici, nu sint ei insisi, in mod individual, organe superioare
de conducere, ci, conducerea superioard a Bisericii este constituitd sub
formd de sinoade, care sint organe colective 25,

Prin aceastd conducere colegiald sau colectiva poate fi sporitd dis-
ciplina bisericeascd, pot fi implinite toate dezideratele bune, iar Bise-
rica poate fi feritd de dezbindri si ratdciri de la dreapta credinta 2,

Prin principiul sinodal care-si afld expresia in canoanele emise, se
afirmd in formularea fiecdrui canon autoritatea sinodului de a hotdri in
toate problemele care depdsesc competenta membrilor ierarhiei dacd
sint luati fiecare in mod individual.

Urmdrind acest principiu in hotéririle canoanelor emise de sinodul
de care ne ocupdm, putem spune cd din cuprinsul canonului 1 rezultd
cd sinodul (organ colectiv) hotdréste excluderea mitropolitilor eparhioti
«din toatd comuniunea bisericeascd» 27. In continuare canonul trateazd
problema mitropolitilor care imbrdjiseazd invéatdtura lui Nestorie si a
lui Celestiu. Acestia urmeazd sa fie depusi, adicd «sd fie scosi definitiv
din treapta episcopald» 28, Organul de judecatd a acestor mitropoliti este
sinodul diecezan, care e compus din «adunarea mitropolitilor si episco-
pilor dintr-o Bisericd autocefald care. se string la chemarea cdpeteniei
respectivei Biserici autocefale cu scopul ca, sub presedintia acesteia,
sd se dezbatd si si se aducd hotdriri referitoare la chestiuni bisericesti
care trec peste competenta sinodului eparhial sau mitropolitan, si au
valoare pentru o diecezd intreagd» 2,

Acelasi lucru este stabilit si de dispozitia canonului 2 al acestui
sinod.

Principiul sinodal rezultd si din hotdrirea cuprinsd in canonul 3 al
sinodului. In legdturd cu acest principiu se dispune cd: «Dacd oarecare
dintre clerici, care se gdsesc in fiecare cetate sau la tard au fost opriti
de la preotie de citre Nestorie si de cei ce sint impreund cu el pen-
tru cd cugetd ortodox, eu am g#sit cu dreptate ca acestia sa-si primeascd
iardsi treapta lor» %, Acestia, pe care Nestorie i-a oprit de la preotie sub

25. Prof. Dr. Iorgu Ivan, Preocupdri si studii de drept canonic, in vol. «Doudazeci
de ani din viata Bisericii Ortodoxe Roméane», Buc., 1968, p. 332. 26. Ibidem.

27. Milas, op. cit., vol. I, p. II, p. 137 28. Ibidem, p. 137.

29 Ibidem, p. 139—140. 30. Ibidem, p. 150.
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motivul cd pdzesc dreapta credintd ortodoxd, conform hotdririlor sino-
dului, urmeazd sé-si ia inapoi treapta.

Prin urmare, injelesul canonului este cd cei care faceau parte din
ierarhia bisericeascd si au fost inlaturati din treaptd, neavind nici o ving,
sd fie repusi in treapta lor.

$Si in canonul al 4-lea este stabilit principiul sinodal, in sensul ci
cei ce fac parte din cler sint obligafi s&@ se supund hotdririlor Sfintului
Sinod.

In canonul 5 al sinodului III ecumenic, este vorba de primirea de
cdtre nestorieni a unor clerici sau laici condamnaii de cdaire Sfintul
Sinod, sau de cdatre episcopii lor, care au fost reasezaii de eretici in
treptele pe care le-au definut mai inainte de a fi condamnati.

Din hotdrirea acestui canon rezultd nu numai o incdlcare a princi-
piului sinodal, ci si o pedeapsd disciplinara care sa fie pe masura in-
calcdrii. Pedeapsa constd in aceea cd cei care erau clerici urmau s& fie
caterisiti, iar laicii opri{i de la impartasire.

In leg&turd cu nerespectarea principiului sinodal de c#tre unii mi-
tropolifi si episcopi, avem hotdririle sinodului care stabileste pedepse
pentru cei nesupusi, prin depunerea acestora din treaptd.

Sint stabilite pedepse si pentru mirenii care nu se supun hotdririlor
sinodale, prin inlaturarea lor din obste.

In hotédrirea canonului 6 al acestui sinod se afirm& principiul obli-
gativitdtii hotdririlor sinodului, in sensul c&d cei care ar voi sa schimbe
hotdrirea organului colectiv, adicd a Sfintului Sinod, primesc ca pedeapsa
inlaturarea din treaptd in cazul in care sint episcopi sau clerici, si in-
laturarea din obste in cazul in care sint laici.

Urmatoarele doud canoane prin hotdririle lor, confirmd intr-o forma
indirectd principiul sinodal, in sensul cd in canonul 7 se pretinde res-
pectarea hotdririlor luate de Primul Sinod ecumenic intrunit la Niceea
(325), in legdturd cu Simbolul de credinta.

Canonul 8 include in hotaririle lui, cu privire la situatia Bisericii
din Cipru, aplicarea principiului sinodal, in sensul cd cele hotdrite de
Sfintul Sinod, in legdturd cu Biserica din Cipru, trebuie s fie respec-
tate si aplicate de toate Bisericile autocefale.

Un alt principiu canonic fundamental, stabilit de canonul 8 al sino-
dului IIT ecumenic de la Efes, este principiul autocefaliei.

Prin acest principiu infelegem «rinduiala canonicd conform cdreia
o unitate bisericeascd determinatd din punct de vedere ierarhic, sinodal
si teritorial se conduce in mod complet independent de alte unitdti de
acelasi fel cu care totusi in mod obligatoriu pdstreaza unitatea dogma-
ticd, culticd si canonicd. Prin acest principiu se determind pozitia de
independentd deplind a unei Biserici» 31,

In canonul amintit mai sus este aplicat acest principiu in legdturd
cu problemele Bisericii din Cipru. Crestinismul din insula Cipru este de
origine foarte veche. Unele relatdri din cartile N.T., intre care Faptele
Apostolilor (11, 19—20; 21, 16) sint dovadd a vechimii crestinismului

31. Pr. Prof. Liviu Stan, Legislatia Bisericii in vremea Prea Fericitului Patriarh
Justinian, in vol.: «Doudzeci de ani din viata Bisericii Ortodoxe RomAanew», Bucuresti,
1968, p. 180.
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din insula Cipru. Dupd uciderea Sf. Arhidiacon Stefan, foarte multi cres-
tini s-au refugiat in insula Cipru (Fapte 13, 14). Din textele Noului Tes-
tament amintite mai sus, afldm cd Sf. Pavel a strdbdtut intreaga insuld
si cd a desfdsurat o activitate de vestire a Evangheliei Domnului si Min-
tuitorului nostru Iisus Hristos. Din aceste relatdri intelegem c& cresti-
nismul din insula Cipru este de origine apostolicd si prin urmare a trebuit
sd se bucure de un deosebit prestigiu si vechime fatd de alte Biserici.

Dupd cum reiese din cuprinsul canonului, rezultd cd situatia Bise-
ricii din Cipru, era oarecum deosebitd in sensul cd episcopul din Antio-
hia se amesteca in problemele lor religioase.

lerarhii Bisericii din Cipru prezenii la Sinod si anume : Rigin, Zenon
si Evagrie au cerut sinodului ca sd le recunoascd autocefalia lor fatd
de amestecul Bisericii din Antiohia. Sinodul hotdrdste in aceasta pro-
blemd c&: intrucit «nici nu a existat vreun obicei vechi ca episcopul
cetdtii Antiohiei sd facad hirotoniile in Cipru... cd inaintestdtatorii Bise-
ricii din Cipru au dreptul deplin si indiscutabil, dupd canoanele Cuvio-
silor Pdrinti si dupd vechiul obicei, de a sdvirsi hirotoniile preacuviosilor
episcopi» 32,

Sinodul hotdrdste in continuare ca acest lucru «sd se pdzeascd si
in celelalte dioceze si in toate eparhiile incit nici unul dintre episcopii
preaiubitori de Dumnezeu sd nu ocupe altd eparhie, care n-a fost de
la inceput si din timpuri vechi sub jurisdictia sa sau a antecesorilor
sdi» 33,

Dacd vreun episcop a ocupat o altd eparhie luind-o prin fortd, sd
o restituie, ca sd nu se vateme canoanele Parintilor si ca nu cumva sub
aspectul unei lucrari sfintite sd se introducd mindria stdpinirii lumesti.
Sinodul insistad ca sd se pastreze drepturile fiecarei eparhii pe care le-a
avut din timpuri vechi potrivit obiceiului 3%

Incdlcarea autocefaliei Bisericii Ciprului de cétre scaunul Antiohiei
isi are explicajia cd din punct de vedere politic aceastd insuld era su-
pusd prefecturii Antiohiei.

Comentind acest canon, Valsamon explicd dependenfa Bisericii din
Cipru fatd de Biserica Antiohiei astfel: «Pind cind marea Antiohie nu
s-a despértit de imperiul roman, impdratul trimitea aici un comandant,
iar acesta trimitea in Cipru un sef militar, supus fiind Antiohiei. Prin
urmare si episcopul de atunci al Antiohiei voia s& savirseascd hirotonii
in Biserica Ciprului, motivind cu aceea cd si comandantul Antiohiei
numeste acolo pe seful militar» 3.

Prin aceasti hotirire Pirintii Sinodului de la Efes au ar&tat citd im-
portanid trebuie acordata principiului autocefaliei.

Prin acelasi canon se intdresc hotiririle canoanelor anterioare refe-
ritoare la autocefalie, — can. 34 apostolic si 9 al sinodului din Antiohia.

Pentru o mai bund organizare a eparhiilor, Sinodul a confirmat
principiul stabilitdtii cu privire la recunoasterea teritoriului unitafilor
eparhiale prin neamestecul unor ierarhi dornici de stdpinire .

32. Milas, op. cit., vol. I, p. II, pag. 158.

33. Ibidem, p. 158. 34 Ibidem, p. 158. 35. Ibidem, nota 3, pag. 159.

36. lorgu D. Ivan, Principii de organizafie §i disciplind bisericeascd in canoanele
Sinodului al IV-lea ecumenic, in «Telegraful Roman», nr. 7—8, 1952.
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Scrisoarea Sinodului adresatd Bisericii din Pamfilia se ocupd de ca-
zul episcopului Eustatie care nemaiputind sd-si indeplineascd in mod
convenabil indatoririle sale de episcop si sd {ind piept adversarilor, a
dat o scrisoare de demisie din scaunul lui episcopal. Episcopii provinciei
au ales ca succesor al lui pe un oarecare Teodor. Cu consimtdmintul
acestuia, Eustatie cere sinodului din Efes ingdduinta de a-si meniine ti-
tlul si demnitdtile episcopale.

Sinodul aprob# aceastd cerere cu rezerva ca el sd nu poatd hirotoni
nici sd nu poate liturghisi, férd autorizarea episcopului locului 37. Aceastd
epistold a Sinodului Il ecumenic este, prin continutul ei, un document
de referintd in legdturd cu demisia unui ierarh din scaunul pe care il
ocupd. Conform canoanelor, nici un mitropolit, sau episcop nu poate pa-
rdsi scaunul sdu. Dacd totusi il pardseste, desi a fost indrumat sd nu
facd aceasta, potrivit hotaririi canonului, un asemenea ierarh va fi des-
tituit si excomunicat (Conform si canonului 16 al sinodului I—II din
Constantinopol).

Potrivit principiului sinodal, Sinodul al III-lea ecumenic din Efes,
aprobd hotarirea sinodului din Pamfilia, fiindcd acest sinod a rezolvat
in mod strict canonic problema care s-a ivit in Biserica din Pamfilia %,

Importanta hotdririlor Sinodului III ecumenic este deosebit de mare,
nu numai din punct de vedere dogmatic ci si din punct de vedere ca-
nonic referitor la organizarea Bisericii si la disciplina bisericeascd pri-
vitd In lumina canoanelor sinoadelor ulterioare.

Privite din punct de vedere dogmatic, hotdririle Sinodului ecume-
nic de la Efes, confirmd lupta si strddania dusd de Bisericd impotriva
ereziei nestoriene, precum si impotriva altor erezii, pentru definirea
dreptei invatdturi a Bisericii.

Importanta hotdririlor canonice ale Sinodului III ecumenic, referi-
toare la organizare si la disciplina bisericeascd este si ea deosebit de
mare.

Caracterul de comuniune al Bisericii, de «mare familie religios-mo-
rald pe care l-a avut din primele secole» este confirmat si intarit in
hotaririle Sinodului III ecumenic. Acest caracter s-a reflectat cu multd
tdrie in hotdririle sinoadelor ulterioare .

Caracterul sinodal, ca si constitutia ierarhicd a Bisericii, constituie
insusirile ei originare, care s-au pdstrat cu sfintenie de-a lungul veacu-
rilor imprimindu-se cu autoritate in hotdririle tuturor sinoadelor, prin
organul comun care a fost Sfintul Sinod si care s-a manifestat «in dife-
ritele lui aspecte si proporiii : de sinod local, de sinod provincial, sinod
national sau sinod ecumenic» 4,

Principiul ierarhic, sinodal si al autocefaliei au fost necontenit con-
firmate si intdrite de hotaririle sinodale ulterioare, stind la baza orga-
nizdrii Bisericii. In hotdririle sinoadelor ulterioare au fost analizate si

37. Hefele, op. cit,, t. II, p. I, p. 340—341.
38. Milag, op. cit., vol. I, p. Il, p. 176; Vezi si Iorgu D. Ivan, Demisia din preofie,
Bucuresti, 1937.
. 39. Cuvintul Patriarhului Justinian, cu ocazia celei de a XX-a aniversdri a intro-
nizdrii, in vol. «Doudzeci de ani din viata Bisericii Ortodoxe Romane», Buc., 1968,
p. 83—84. 40. Ibidem.
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dezbdtute toate marile probleme cu care a fost confruntati Biserica in
viata ei bimilenara 4!,

Autocefalia, sinodalitatea si principiul ierarhic au fost intirite prin
hotdririle canonice ale Sinodului III ecumenic si sint un reflex adinc
al traditiei si al canonicitdtii ortodoxe.

Hotdririle Sinodului al III-lea ecumenic au si o puternicd notd de
actualitate. In mdsura in care ele corespund noilor realititi de viati
pe care le trdim, contin principii fundamentale de organizare si disci-
plind actuald ale Bisericii, servind interesele ej 42,

Dacd privim Sinodul de la Efes (431) prin prisma evenimentelor is-
torice ne vom convinge cd: «Sinodul a pus fatd in fatd doud grupuri
de episcopi si doi conducdtori: pe Chiril al Alexandriei cu episcopii sii
egipteni, cu cei din Asia aldturati lui Memnon al Efesului si cu alii ri-
vali ai lui Nestorie, si pe Ioan al Antiohiei, cu episcopii sdi orientali,
mai putini la numdr decit ceilalfi. In loc de un sinod general, s-au tinut
doud separate. Autoritatea lui Chiril a dominat intr-unul, a lui Ioan in
celdlalt. Cele doud tabere nu s-au infeles nici la Efes in sinod, nici la
Calcedon unde impdratul a chemat delegatiile lor» 43,

Episcopii din Alexandria cdutau ca sd-si impuna autoritatea lor in
intreaga Bisericd orientald, lucru care iese in evidentd in abilitatea si
iscusinta cu care Sf. Chiril a reusit sa stabileascd invatdtura cea dreaptd,
la Sinodul de la Efes, Impotriva lui Nestorie, desi framintarile si dis-
putele au continuat incd mult timp dupd aceea 4.

In concluzie putem spune ci o datd cu depunerea lui Nestorie, Si-
nodul III ecumenic a elaborat norme si principii de organizare si con-
ducere bisericeascd care au constituit si «o legdturd religioasd-morald
unificatoare in forma cea mai autentic ortodoxa» 5. Erezia nu insemna
numai schisma bisericeascd, ci si o destrdmare a principiilor de orga-
nizare si disciplind bisericeasca.

Putem spune si despre Sinodul de la Efes ceea ce bizantinistul rus
A, A. Vasiliev spunea despre Sinodul de la Calcedon: «..a confirmat
credinta si a adus mari lovituri ereziei, a reparat nedreptatile si a inlé&-
turat abuzurile si neregulile care se introduseserd in disciplind» 46,

Biserica si-a pdstrat doctrina si organizarea pe baza principiilor ei
fundamentale.

Hotdririle Sinodului de la Efes din anul 431, atit cele care se referd
la invdtdtura de credintd, cit si acelea care se referd la organizarea, func-
lionarea si pastrarea ordinei si disciplinei in Bisericd, in mdsura in care
sint intelese si aplicate in spiritul «pe care l-au avut in vedere Sfintii
Pdrin{i la redactarea lor», vor contribui la binele Bisericii, la indrep-
tarea vietii si trairii crestine, la pacea si buna infelegere dintre neamuri
sl popoare 47,

41. Ibidem. :

42. Prof. Iorgu D. Ivan, Preocupdri si studii de drept canonic, in vol.: «Doudzeci
de ani din viata Bisericii Ortodoxe Roméane», Buc., 1968, p. 326.

43, Prof. Teodor M. Popescu, Importanfa istoricd a Sinodului al 1V-lea ecumenic,
in «Ortodoxia», nr. 2—3, 1951, p. 215—216.

44. Ibidem, p. 216. 5. Ibidem, p. 198. 46. Ibidem, p. 289.

47. Prof. Iorgu D. Ivan, Preocupdri si siudii de drept canonic, in vol.: «Douézeci
de ani din viata Bisericii Ortodoxe Romanep, Buc., 1968, p. 326.
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Prin prezentarea principiilor de organizare si disciplind bisericeascd
in canoanele Sinodului III ecumenic de la Efes, putem vedea grija si in-
felepciunea cu care Pdrintii adunati la acest sinod au formulat si sta-
bilit aceste principii, asigurind pdstrarea unitdtii de credintd si stabilind
norme de organizare si disciplind pentru intreaga Bisericd.

Pdrintii de la Efes au injeles problemele mari cu care era confrun-
tatd Biserica in acel timp, si au reusit sd rezolve in mod fericit reali-
tdtile grele care s-au pus Sinodului.

Hotaririle Sinodului au fost formulate in duh ortodox si au rdmas
ca o piatra tare de temelie asezatd la fundamentarea doctrinara, disci-
plinard si de organizare a Bisericii, intr-o vreme cind si opinia publica
era impartitd prin forme si tendinte neortodoxe 48,

Principiile de organizare si disciplind bisericeascd cuprinse in ho-
taririle Sinodului III ecumenic isi pdstreazd si azi actualitatea, impri-
mind intregii vieti bisericesti acea notd de vitalitate care a fost carac-
teristicd Ortodoxiei in toate timpurile.

Toate hotaririle Sinodului III ecumenic, fie cd ele sint de naturd
dogmaticd, fie cd sint de naturd juridicd, privind organizarea si disci-
plina bisericeascd, prin importania lor, dovedesc cd: «Biserica a fost
inzestratd de Intemeietorul ei cu toate mijloacele necesare atingerii
scopului sdu suprem, mintuirea» 49,

Datoria noastrd a celor de azi este sd respectdm aceste principii si
hotdriri cu convingerea cd «acele canoane care au fost determinate de
cazuri si situatii speciale reglementate de Pdrin{ii Sinoadelor ecume-
nice usureazd solutionarea cazurilor similare prezentate autoritdtii bise-
ricesti astdzi, in acelasi spirit de protejare si promovare a binelui Bise-
ricii, cu largd intelegere pentru cei care doresc sd beneficieze de avan-
tajele ei spirituale, dacd se integreazd ordinii si disciplinei ei» %,

DESPRE RUGACIUNE IN CARTEA PSALMILOR *
Drd. MACEDON PETRESCU

Dintre cartile Vechiului Testament, cea mai aproape de inima tutu-
ror si cea mai cdutatd a fost Psaltirea. Si pe bund dreptate, pentru cd in
Psaltire gdsesc rdaspuns multe din frdmintarile firii omenesti, iar sufletul
rdvasit de povara pacatului isi afld liniste si alinare.

Folosul ei pentru viata cititorului il descrie ca putini alfii Sfintul
Vasile cel Mare cind zice : «Toatd Scriptura este de Dumnezeu inspirata
si folositoare..., insd cartea Psalmilor cuprinde in sine tot ce este mai fo-
lositor in toate. Ea profetizeaza pe cele viitoare, face aluzii istorice, da

* Lucrare intocmitd si sustinutd in cadrul cursurilor pentru doctoratul in Teologie
la Catedra de V. Testament sub indrumarea P. C. Diac. Prof. Em. Cornitescu care
si-a dat si avizul de publicare.

48. Prof. Teodor M. Popescu, Importanfa istoricd a Sinodului al IV-lea ecumenic,
in «Ortodoxia», nr. 2—3, 1951, p. 289.

49. Toan N. Floca, Originile Dreptului scris in Biserica Ortodoxd Romdnd, in «Mi-
tropolia Ardealului», nr. 1—3, 1969, p. 40.

50. Prof. Iorgu Ivan, Preocupdri §i studii de drept canonic, in vol.: «Doudzeci de
ani din viata Bisericii Ortodoxe Romane», Buc., 1968, p. 334,
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legi pentru viatd, aratd ce trebuie sd facem si, ca s spunem intr-un cu-
vint, este o adevdratd comoard de invatdluri bune, care pune la inde-
mina fiecdruia, dupd sirguinta lui, tot ceea ce ii este de folos. Ea vindecd
ranele cele vechi ale sufletului si aduce cit se poate de grabnic insand-
tosirea celui de curind rdnit. Ingrijeste pe cel bolnav si pastreazd intreg
pe cel sdnatos» L
Sfintul Ioan Gurd de aur considerd Psaltirea drept o comoari de in-

vatadturi, o carte pe care oricine o poate cerceta. El zice : «Dacéi esti sdrac
si din pricina sdrdciel n-ai cu ce sa-ti cumperi carti, sau dacd ai car{i si
n-ai timp sd le citesti, ia aminte, numai la rdspunsurile psalmilor, pe care
i-ai auzit aici, nu o datd, nu a doua oard, nu a treia oar3, ci de foarte
multe ori vei simf{i o mare mingiiere. Ai sd vezi ce tezaur ne scoate la
iveald aceastd ascultare. S& nu-mi spund cineva: «inainte de explicarea
lor nu le pot cunoaste puterea, cici chiar inainte de tdlmacire, ascultarea
lor ii face intelesi de oricine» 2,
~  Cuprinsul psalmilor este variat : unii au caracter istoric, fac referiri
directe sau indirecte la evenimentele iraite de popor sau de insusi crea-
torul lor (9, 10, 43, 48, 49, 72, 74, 77, 86, 88, 104, 105, 106, 107, 109, 113,
126, 135, 136) ; altii au caracter didactic-dogmatic, vorbesc despre atot-
puternicia lui Dumnezeu, manifestata la creatie si despre grija pe care o
poartd creaturilor Sale (103); aliii au caracter moral, exprimd pocdinta
pentru pdcatele sdvirsite si implord clementa divina (50) 2. Cei mai multi
insd, au caracter de rugiciune sub intreitul ei aspect: de laudd, de ce-
rere si de muljumire.

1. Rugdciunea de lauda

Psalmistul isi face o bucurie, o placere deosebitd din a lduda pe
Dumnezeu. Privind natura si toate cite existd, el deduce in mod firesc
existenta si atotputernicia Sa. «Cerurile spun slava lui Dumnezeu si face-
rea miinilor Lui o vesteste tdria» (18, 1). Alotputernicia lui Dumnezeu s-a
manifestat atit in momentul creatiei lumii, cind totul a fost adus la exis-
tentd din nimic, cit si dupd aceea, cind cu puterea Sa le-a {inut pe toate,
ca sd nu piard, Psalmul 103 este un imn de laudd la adresa lui Dumnezeu
care a pus legi universului si poartd grijd de fapturile sale pina la cele
mai mici si mai putin insemnate. Dar prezenta lui Dumnezeu in lume nu
se manifestd doar prin puterea care copleseste, ci prin bundtate si drep-
tate 4. Cu durere observa psalmistul ca uneori in lume existd nedreptate,
asuprire si rdutate. Si se intreabd : «Pind cind vor birui cei rdi Doamne ?
Ei tin cuvintiri puternice, vorbesc cu trufie si toti cei ce fac rdul se fa-
lesc. Ei zdrobesc pe poporul T&u, Doamne, si asupresc mostenirea Ta.
Junghie pe vdduvd si pe strdin si ucid pe orfani». El insd este sigur in
acelasi timp ci Domnul nu va ldsa pe cel rdu nepedepsit. «Domnul nu
lasd pe poporul S&u si nu-si pardseste mostenirea. El va face judecatd

1. Sfintul Vasile cel Mare, Comentar la psalmi, trad. de Pr. Olimp Caciuld, Bucu-
resti, 1939, p. 23.

2. Omilie la Psalmul 51 ; P.G., 55, 1556.

3. O impartire mai amanuntitd de Pr. T. Negoitd, Psaltirea in cultul Bisericii Or-
todoxe, Bucuresti, 1940, p. 21—22.

4. Jean Calis, Le livre des psaumes, traduit et commenté, Paris, 1936, t. II, p. 53.
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dupd dreptate si toti cei cu inima curatd o vor gdsi bund» (Ps. 94). El
ridicd pe sdrac din tdrind, inaltd pe cel lipsit din gunoi; ca sd-i facd sa
sadd impreund cu cei mari» (Ps. 113, 7—38).

Un alt motiv de laudd a lui Dumnezeu este grija si ajutorul de care
poporul Israel si psalmistul insusi s-au invrednicit din partea Lui 5. Multe
au fost incercdrile care s-au abatut asupra sa, Insd, cu ajutorul lui Dum-
nezeu el a iesit biruitor. De aceea, el nu se simte singur (Ps. 26, 1—2);
«latd de ce, zice, nu ne temem chiar dacd s-ar zgudui pamintul si s-ar
cldtina muntii in inima marilor. Domnul ostirilor este cu noi, Dumnezeul
lui Tacob este un turn de scdpare pentru Noe» (Ps. 46, 1—7).

In sfirsit, el este invrednicit sd priveascd peste veacuri vremurile
mesianice. Mesia este pentru el initiatorul unei epoci de dreptate si de
prosperitate si, mai mult, el este aducdtorul mintuirii : al mintuirii din
robia dusmanilor si al mintuirii din robia pacatului.

Pentru milostivirea lui Dumnezeu care a binevoit sd8 aducd min-
tuirea, psalmistul inaltd doxologia zicind: «Binecuvintat este Domnul,
Dumnezeul lui Israel din veac si pind in veac» (Ps. 40, 13). V&zind in
taind implinirea mintuirii, psalmistul exclamd: «Mare este Domnul si
ldudat foarte in cetatea Dumnezeului nostru, in muntele cel sfint al lui»
(Ps. 47, 1) «C4& iatd impdralii s-au adunat, strinsu-s-au impreund» (Ps.
47, 4).

Cum aceastd mintuire avea sd cuprindd intreaga lume, psalmistul
zice in numele tuturor : «Dupd numele tdu, Dumnezeule, asa si lauda sa
peste marginile pdmintului, dreapta ta este plind de dreptate. S& se ve-
seleascd de aceasta Muntele Sionului, sd se bucure fiicele lui Iuda pen-
tru judecatile tale, Doamne» (Ps. 47, 9—10). «Auziti acestea toate nea-
murile ascultati, toti cei ce locuiti in lume» (Ps. 48, 1).

Constient ¢d Dumnezeu este autorul tuturor binefacerilor si al min-
tuirii adusd prin Fiul Sdu, psalmistul trdieste permanent in atmosfera
sfinteniei, simtindu-se atras de puterea divind 8. «Dumnezeule, Dumne-
zeul meu, pe Tine Te caut dis-de-dimineatad. Insetat-a de Tine sufletul
meu, suspinat-a dupd Tine trupul meu» (Ps. 62, 1—2).

Chemarea Domnului il urmdreste clipa de clipd pe psalmist incit
nu poate trdi dezlipit de Dumnezeu, ci doreste permanent sa se sature
din prezenta dumnezeiascd7: «Asa in locul cel sfint m-am ar&tat iie,
ca sd vdd puterea si slava ta» (Ps. 64, 4). Existenta capdtd sens numai in
aceastd impletire a voii sufletului cu voia lui Dumnezeu, zicind cétre
Dumnezeu «cd mai bung este mila Ta decit viata; buzele mele Te vor
lduda. Asa Te voi binecuvinta in viata mea si in numele Tdu voi ridica
miinile mele» {Ps. 62, 4—5). Altd datd vorbind despre vremurile mesia-
nice el dd slava lui Dumnezeu zicind : «Dumnezeu, imparatul nostru ina-
inte de veac a fdcut mintuire in mijlocul pamintului» (Ps. 73, 13). Apoi
i se adreseazd Domnului : «Tu ai sfarimat capul balaurului, datu-l-ai pe
el spre mincare popoarelor pustiului... A ta este ziua si a Ta este noaptea.

5. Isidor Onciul, Cartea Psalmilor, traducere si explicare, Cernduli, 1898, p. 289.

6. J. A. Petit, La Sainte Bible avec commeniaire, tom. 111, Arras, 1890, p. 621.

7. L.-CL Fillion, La Sainte Bible, commentée d’aprés la Vulgate et les textes ori-
ginaux, tome IV, Paris, 1924, p. 163.
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Tu ai intocmit lumina si soarele. Tu ai fdcut toate marginile pdmintului ;
vara $i primdvara Tu le-ai zidit» (Ps. 73, 15, 18, 19).

Dumnezeu nu poate fi asemdnat cu nimeni (Ps. 82, 1) pentru ci ni-
meni si nimic nu se misca fdrd voia, stirea si puterea Lui, céci «s-a um-
plut padmintul de zidirea Lui» (Ps. 103, 25), dar numai dindu-le El insusi
tuturor se menftin (Ps. 103, 29), altfel, dacd Domnul isi va intoarce fata
de la fapturd «toate se vor sfirsi si in {arind se vor intoarce» (Ps. 103, 30).

Fdcind parcd o sintezd a mdretiilor lui Dumnezeu, psalmistul in-
deamnd la ldudarea lui Dumnezeu nu numai pe oameni, ci si pe ingeri
si pe toate fdpturile care impodobesc universul, céci toate parcd vorbesc
despre Ziditorul lor 8 «Ldudati pe Domnul toti ingerii Lui, 1dudati-L pe
El toate puterile lui, 1dudati-L pe El, soarele si luna, toate stelele si lu-
mina... 1dudaji pe Domnul toli cei de pe pamint... lauda lui pe pdmint si
in cer» (Ps. 148, 2, 3, 7, 13).

2. Rugdciunea de cerere

Acest fel de rugdciune este intilnit foarte des in psalmi incit aproape
nu existd vreun psalm care sd nu cuprindd cel putin un verset in care
psalmistul cere indurarea lui Dumnezeu pentru o anumiti cauzi. In acest
fel de psalmi este formulat mai intii motivul cererii, apoi se face o pro-
misiune constind de obicei in asigurarea cd vor fi pdzite poruncile lui
Dumnezeu ®. «Graiurile mele ascultd-le Doamne! Injelege strimtorarea
mea ! Ia aminte la glasul rug&ciunii mele Impdratul meu si Dumnezeul
meu. Cdci cdtre tine ma voi ruga Doamne» (Ps. 5, 1—2).

La gindul c& ar fi putut fi trecutd cu vederea rugdciunea sa 1% psal-
mistul insistd : «Pind cind, Doamne, ma vei uita pind in sfirsit 2 Pin& cind
vei intoarce fata Ta de la mine 2 Pind cind voi pune sfaturi in sufletul
meu, durere in inima mea ziua si noaptea» Ps. 12, 1—2}. El isi d& seama
cit este de neputincios, cit de expus atacurilor celui rdu, incit doreste
ca Domnul, sd-1 insoteascd si sd-i cdlduzeasca pasii : «Pdzeste-ma, Doam-
ne, cd spre Tine am ndd&jduit» (Ps. 15, 1). «Cdile Tale, Doamne, aratd-mi,
si cdrdrile Tale md invatd. Indrepteazd-ma spre adevdrul Tdu si md in-
vatd cd Tu esti Dumnezeu, Mintuitorul Meu» (Ps, 24, 43).

Dupa ce psalmistul infatiseazd aceastd dorin{d de a fi ascultata ru-
gdciunea sa si a fi indreptat pe céile pldacute lui Dumnezeu, con-
tinud cu cereri din viata obisnuitd ! cerind de pild& izbdvirea de vraj-
masi: «Vezi pe vrdjmasii mei cd s-au inmullit si cu urd nedreapta m-au
urit ! Pédzeste sufletul meu si m3 izbdveste, ca s& nu ma rusinez» (Ps. 24,
20—21).

Ajutorul lui Dumnezeu este cu insistenta cerut, cdci altfel vrdjmasii
vor birui si va rdmine de rusine 12: «S# nu se bucure de mine vrdjmasii
mei... Nu md l4sa, Doamne, Dumnezeul meu, nu te departa de la mine.
la aminte spre ajutorul meu, Doamne al mintuirii mele» (Ps. 37, 16,
21—22).

8. Si. Vasile cel Mare, op. cif., p. 149.

9. Isidor Onciul, op. cit., p. 635.

10. A. Causse, Les plus vieux chanis de la Bible, Paris, 1926, p. 38.

11. H. Gressmann, The Psalmistes, editatd de D. C. Simpson, Oxford, 1926, p. 119.
12. Ibidem, p. 127,
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Psalmistul indrdzneste sd ceard chiar pierderea vrdjmasilor sdi13:
«S&d vie moartea peste ei si sd se coboare in iad de vii» (Ps. 54, 16).

Uneori rugdciunea se extinde asupra tuturor neamurilor peniru care
psalmistul cere pedepsirea 14: «Ja aminte sd cercetezi toate neamurile;
de toti cei ce lucreazd fdrddelegea sd nu Te milostivesti» (Ps. 58, 6).

Sint dispretuiti de psalmist necredinciosii si cei radi, care se impo-
trivesc poruncilor si sfaturilor lui Dumnezeu pentru care se roagd sa fie
judecati dupd faptele lor 15, «Dumnezeul meu, pune-i pe ei ca o roatd,
ca trestia in fata vintului. Sa se rusineze si sd se tulbure in veacul vea-
cului, si sa fie infruntati...» (Ps. 82, 12, 13, 16).

Psalmistul David cere sd fie miluit nu numai pentru binele sdu, ci
mai ales ca prin ajutorul lui Dumnezeu cu care ar putea birui pe vraj-
masi sd constituie acest fapt un semn pentru popor, ca sd sporeascd in
credinta 1.

«Dumnezeule, cdlcdtorii de lege s-au ridicat asupra mea si adunarea
celor tari a cdutat sufletul meu si nu Te-au pus pe Tine inaintea lor¢
Dar Tu, Doammne, cautd spre mine si ma miluieste, da tdria Ta slugii Tale...
F4 cu mine semn spre bine, ca si vadd cei ce m& urdsc si sd se rusineze,
cd Tu, Doamne, mi-ai ajutat si m-ai mingiiat» (Ps. 85, 13—16). Mai mult,
insd, ca orice, psalmistul constient cd este supus greselii, cere de la Dum-
nezeu iertarea pdcatelor 17, Sugestiv in acest sens este psalmul 50 unde
psalmistul isi recunoaste pdcatul grav sdvirsit, dar este increzitor in bu-
ndtatea lui Dumnezeu : «C4ci imi cunosc fdrddelegea si pacatul meu este
pururea inaintea mea. Dar Tu care cunosti adevarul, aratd-mi tainele
intelepciunii Tale. Stropeste-ma& cu isop si ma voi curdti. Spald-ma si mai
virtos decit zdpada ma& voi albi, Intoarce-Ti fala Ta de la picatele mele
si toate fdrddelegile mele sterge-le».

In clipe de grea incercare, cind necazurile pentru pédcate i-au cople-
sit sufletul, psalmistul cere usurare simfindu-se istovit de suferintd 18,
Ridicarea din adincul necazurilor este cerut# $1 cu scopul de a se in-
vrednici din nou de posibilitatea de a-L preamdri pe Dumnezeu: «S-a
umplut sufletul meu de rautati si viata mea s-a apropiat de iad. Socotit
am fost cu cei ce se coboard in groapd; ajuns-am ca un om neajutorat,
lasat intre cei morti... Dar, oare se vor cunoaste intru intuneric minunile
Tale si dreptatea Ta in pamint uitat 2 Pentru ce, Doamne, lepezi sufletul
meu si intorci fata Ta de la mine ?» (Ps. 87, 3, 4, 13, 15).

El stie cd iertarea pdcatelor poate fi adusd numai de o cdintd sin-
cerda 19, De aceea, infdtiseazad inaintea lui Dumnezeu cdinta Sa si staruie
sd nu fie trecut cu vederea, pentru c&d se intoarce cu deplind nddejde si
cu smerenie : «Doamne, strigat-am cadtre Tine, auzi-ma, s3 se indrepteze
rugdciunea mea ca tdmiia inaintea Ta. C&ci cdtre Tine, Doamne, Doamne,
am ridicat ochii mei, spre Tine am ndddjduit s& nu iei sufletul meu»

13 J. A. Petit, op. cit., p. 638.

14. Isidor Onciul, op. cit., p. 76.

15, Jean Cales, op. cit., p. 135.

16. Dragomir Demetrescu, Explicarea Psalmului 50, Bucuresti, 1895, p. 24.
17. L. Cl. Filion, op. cit., p. 179.

18. A. Causse, op. cil., p. 39.

19. Jean Calés, op. cit., p. 149.
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(Ps. 140, 1, 2, 8). «Strigat-am cdtre Tine Doamne, zis-am : Tu esti nidej-
dea mea, partea mea esti in pdmintul celor vii. la aminte la rugdciunea
mea cd m-am smerit foarte» (Ps. 141, 5).

Pentru ca pocdinfa sd fie eficientd 20 psalmistul solicitd ca insusi
Dumnezeu sd-i vind in ajutor, oprindu-1 de la rdu : «Pune, Doamne, pazd
gurii mele si usd de ingradire imprejurul buzelor mele. S nu abati inima
mea spre cuvinte de viclesug ca sd-mi dezvinovidfesc p&catele mele»
(Ps. 140, 3—4).

3. Rugaciunea de mulfumire

Psalmii in care se rostesc mulfumiri fatd de Dumnezeu sint la fel de
numerosi ca si aceia in care se formuleazd cereri. Pentru cd, desi drept
prin excelentd, Iahve este in acelasi timp bun si indelung rabditor. El
nu uitd legdmintele fdcute cu patriarhii, si nu lasd pradd z&d&rniciei pla-
nurile Sale (Ps. 105, 8). El pedepseste dar nu ucide, ceartd insa cu cuget
de pdrinte si ia aminte la lacrimile de pocdintd.

Prin multe Incercdri a trecut psalmistul, multe au fost momentele
in care a implorat ajutorul de sus si Iahve l-a ascultat. A cerut piine
pentru sine si pentru popor si Iahve i-a ddruit belsug de bunuri materi-
ale, i-a fdcut viata usoard si fdrd griji 2. Mai-marele cintdretilor, vorbind
in numele impdratului David, muljumeste in felul urméitor: «Doamne,
impdratul se bucurd de ocrotirea puternica pe care i-o dai Tu. Si cum il
umple de veselie ajutorul Tdu! I-ai dat ce-i dorea inima si n-ai ldsat
neimplinit ce-i cereau buzele... Iti cerea viata si i-ai dat-o... Il faci pe ve-
cie o pricind de binecuvintdri si-1 umpli de binecuvintari inaintea Fefei
Tale» (Ps. 21).

De nenumdrate ori viata psalmistului a fost pusd in primejdie, fie
cd primejdia venea de la cei din preajm4, care-i invidiau locul si strilu-
cirea, fie de la cei din afard, care voiau sd-i supund neamul 22, Primejdia
a fost uneori atit de mare incit, parea cd nu mai existd scdpare. Insa
Dumnezeu i-a venit in ajutor si planurile nedreptétilor au fost zad&rni-
cite. De aceea li exprimd lui Dumnezeu laude si multumiri cu recunos-
tintd : «Voi lduda pe Domnul, din toatd inima mea, voi istorisi toate
minunile Tale. Voi face din Tine bucuria si veselia mea, voi cinta numele
Tdu, Dumnezeule, Prea Inalte. Pentru cd vrdjmasii mei dau fnapoi, se
clating si pier dinaintea Ta. Pentru cd Tu imi sprijinesti dreptatea si stai
pe scaunul Tdu de domnie ca un judecator drept... Tu esti scdparea celui
asuprit, scdpare la vreme de necaz» (Ps. 9 si 30).

In sfirsit, psalmistul multumeste lui Dumnezeu in numele poporului
care pe drept a fost pedepsit, insd in cele din urmi a fost iertat. Inainte
de a relata incercarile indurate, el aminteste succint binefacerile de care
5-a bucurat poporul : a fost eliberat din robia Egiptului, a fost hranit si
addpat in pustie in chip minunat, i s-a dat in dar fara fédgdduintei (Ps.

20. Ibidem, p. 164.
21. A. Causse, op. cit., p. 53.
22, Isidor Onciul, op. cit., p. 235.
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105). Vorbeste, apoi, despre greselile poporului, amintind intre altele de
ridicarea vitelului de aur in localitatea Horeb, de momentul cirtirii im-
potriva alesului lui Dumnezeu, Moise, la Meriba, de inchinarea la idoli
si de lucrul cel mai grav, aducerea de sacrificii umane zeilor 2 (Ps. 106).
In urma acestor grozdvii «Domnul S-a aprins impotriva poporului Sau si
a urit mostenirea Lui. I-a dat in miinile neamurilor, iar cei ce {i urau
au stdpinit peste ei; vrdjmasii lor i-au asuprit si au fost smeriti sub
puterea lor. El i-a izhavit de mai multe ori, dar ei s-au aratat neasculti-
tori in planurile lor si au ajuns nenorocifi prin nelegiuirea lor 2¢. Dar
Domnul le-a vdzut strimtoarea, cind le-a auzit strigdtele. Si-a adus aminte
de legdmintul Sdu si a avut mild de ei, dup& bundtatea Lui cea mare: a
stirnit pentru ei mila tuturor celor ce ii {ineau prinsi in rdzboi (Ps. 106) 2.
Pentru cd «El poate preface riurile in pustiu si izvoarele de apd in pa-
mint uscat, tara roditoare in fard sdraca, din pricina rautatii locuitorilor
ei. Tot El preface pustiul in iaz si pdmintul uscat in izvoare de ape»
(Ps. 107).

Rugdciunea inseamnd moment de reculegere, de convorbire tainica
cu Dumnezeu. Omul de totdeauna a cultivat, in felul s&u, rugdciunea ca
mijloc de a cere ceva de la Dumnezeu, pentru a-i mulfumi de binefacerile
primite sau, pur si simplu, spre a-L lduda pentru lucrdrile Sale.

Petrecerea protoparintilor in paradis, convorbirile lor cu Dumnezeuy,
a fost un neintrerupt imn de slavd, o necontenitd rugdciune de lauda la
adresa Lui.

Odatd, ins&, cu izgonirea lor din paradis, odatad cu tulburarea armo-
niei din naturd, odatd cu ndpddirea omului de griji, rugdciunea este si
mai mult cultivatd, indeosebi insa cea de cerere. Vechiul Testament men-
fioneazd doar citeva momente cind oamenii, coplesiti de griji si nevoi,
invocd ajutorul lui Dumnezeu. Astfel, se spune cd Avraam s-a rugat
lui Dumnezeu pentru crutarea locuitorilor pacdtosi ai Sodomei (Gen. 18,
25—32) ; Tacob s-a rugat sd fie el insusi scdpat de urmdrirea fratelui sdu
Esau, (Gen. 22, 9—12) ; Moise s-a rugat adesea sd indepdrteze Domnul
pedepsele care, pe drept, erau trimise impotriva poporului (Exod 15, 25;
32,11—13; Numeri 11, 2; 21, 8).

Dar, dintre toate cdrtile Vechiului Testament aceea care inspird cel
mai mult duh de rugdciune este Psaltirea. In ea gdsim atit ecoul sufletu-
lui coplesit de suferinte si necazuri, care implord ajutorul divin, cit si
sentimentele de aleasd bucurie, de mulfumire si de lauda, pe care in mod
firesc, un suflet nobil le nutreste fatd de binefdcatorul sau.

Se poate spune céd in Psaltire gasim adunatd experienta de veacuri,
a omenirii, cd afldm ceea ce antichitatea a spus mai bun si mai frumos in
legdturd cu nelinistile omenesti. De aceea nu este de mirare cd Psaltirea
a si fost cartea cea mai des intrebuintatd, cd a fost limanul catre care
au alergat sufletele ravdsite.

In acest sens, se poate spune cd Psaltirea rdmine o carte model. In
ea gdsim exemplele cele mai potrivite de rugdciune, sub intreitul ei as-
pect : de laud4, de cerere si de muljumire.

23. H. Gressmann, op. cit.,, p. 132.
24. J. A. Petit, op. cit., p. 643.
25. Ibidem, p. G62.
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CONCEPTIA ESHATOLOGICA A FER. AUGUSTIN
IN «DE CIVITATE DEI» *

Drd. Gheorghe SANDULESCU

1. Mediul spiritual in secolul al IV-lea.

Perioada a doua a literaturii patristice, care se intinde de la anul
313, data promulgdrii edictului de la Milan, pind la 416, data mortii
Papei Leon I, se impune prin creatii multilaterale de o adincime si o
frumusete strélucitoare, neatinsd pind atunci si neintrecutd dupi aceea.
Ea a fost ilustratd de personalitdti ca Sf. Atanasie cel Mare, Sf. Vasile
Cel Mare, Si. Grigore de Nazianz, Sf. Grigorie de Nyssa, Sf. Ioan Gurd
de Aur, Sf. Chiril al Alexandriei, Sf. Ambrozie, Fer. leronim, Fer. Au-
gustin. Aceastd epocd a ridicat literatura crestind la rangul de litera-
turd clasica.

Fer. Augustin a fost una din putinele personalititi patristice
care a pus in discutie si a incercat s& solufioneze aproape toate proble-
mele teologiei crestine. Cugetarea sa teologicd si filosoficd, prin stilul
si claritatea limbii, prin bogdfia ideilor si solutiilor noi ce le aduce, a
fost si continud sa fie si astdzi in atentia celor mai ilustri si variati cer-
cetdtori, care nu obosesc studiindu-l din cele mai diferite aspecte si
puncte de vedere, incit bibliografia augustiniand — zice unul din ei —
este atit de vastd, cd nimeni nu se poate lduda cd a cercetat-o in
intregime 1.

Aurelius Augustinus, al cdrui geniu a servit si serveste de calduzd
teologilor din toate timpurile, se naste la Tagaste aproape de Numidia
(Africa) la 13 noiembrie 354. Tatdl sau, Patricius era pagin, iar mama sa,
Monica, era crestind model de sotie si de virtute cresting, prin ale carei
rugdciuni si lacrimi se converti Augustinus la crestinism, la virsta de
32 ani, (august 386) fiind botezat la Milano de episcopul Ambrozie, la
24 aprilie 387. Educatia religioasd i-a fost completatd de mama sa, Mo-
nica, pe care romano-catolicii o socotesc intre sfin{i si o invoca ca pro-
tectoare indatd dupd Sf. Fecioard Maria.

Studiile si le face la Tagaste si la Madaura, un ordsel apropiat de
Tagaste. Murind tatdl sdu in 371, el alunecd pe povirnisul unei viefi
usuratice, neputindu-1 abate de la aceasta nici lacrimile mamei sale,
Monica. La Cartagina studiazd : matematicile, logica, muzica, astrologia
si mai ales retorica. La 19 ani intrd in concubinaj cu o tindrd si are un
copil numit Adeodatus (a Deo datus) dar care a murit in floarea virstei.
Intrd in secta maniheilor, timp de 10 ani stind ca auditor. Fruntasul
sectei, episcopul Faust de Mileve nefiind in stare sd-i dea un raspuns
la doctrina lor, il face pe Fer. Augustin sd rupd legdtura cu maniheismul.
Merge la Roma pentru studii si la Milano la Sf. Ambrozie. Cdutind ade-
varul, dupd ce a riticit prin diferite sisteme filosofice si religioase, a
ajuns sd pretuiascd adevdrul din crestinism. Venit la Dumnezeu, Fer.
Augustin s-a retras la Cassiciaco, unde a inceput o viatd de rugaciune
$i mai ales de studiere intensd a Sfintei Scripturi, impreund cu mama

* Lucrare alcdtuitd si suslinutd in cadrul cursurilor pentru doctoratul in Teologie
la Catedra de Patrologie sub indrumarea P. C. Pr. Dr. Stefan Alexe care a dat si
avizul de publicare.

1. H. L. Marrou, Saint Augustin et la fin de la culture gntique, Paris, 1938, p. 12.
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sa, Monica, cu fiul sdu Adeodatus, cu fratele sdu Navigiu, cu rude-
niile Lastidian, Rusticus si Severian, si cu prietenii Alipiu, Licenfiu si
Trigentiu. La Cassiciaco, la Milano si la Tagaste in singurdtatea cim-
piilor, Sf. Scripturd a format cea mai curatd pldacere a inimii sale. A
citit-o si a meditat-o cu folos atit pentru el cit si pentru apropiatii sai.
Pe cei ce trdiau mai indepartati de el ii fdcea pdrtasi de roadele acestor
meditatii si citiri scriindu-le cdarti si rostind chiar predici pentru ei. Se
logodeste cu o tindrd nobild, dar cu care nu se cdsdtoreste din motive
de pietate. La Cassiciaco primeste botezul odatd cu copilul sdu Adeo-
datus, de la Sf. Ambrozie la Pastele anului 387. Mama sa, Monica, moare
la Ostia. Episcopul Valerius il hirotoneste preot in anul 391 si dupd 4
ani este ales episcop la Hippo, murind in anul 430.

Traind intr-o epocd framintatd de diferite dispute provocate de
eretici si de schismatici, el este unul dintre putinii teologi care formu-
leazd explicatii inchegate in sistem, despre prezenta inefabild a Du-
hului Sfint si despre majoritatea problemelor de teologie crestind intre
care si problema eshatologicd.

2. Problema eshatologicd in cadrul istoriei

Eshatologia, adicd acea parte a invdtdturii crestine care se ocupéd
de starea ultimd si definitivd a creaturii, a constituit incd de la inceput
o problemd de mare interes pentru credinciosi. Eshaton-ul este partea
finald (& éoyaza — cele din urmd) a existentei creatiei. Moartea a fost
socotitd inca din vechime ca o cortind imobild, dincolo de care s-au bé-
nuit raspunsuri definitive la marile intrebdri, si incercarea de a da la
o parte valul, sau mdcar de a intrezari ceva din pinza lui, n-a cunoscut
niciodatd limite si renunidri. Planul eshatologic nu este numai ceva
viitor, ci a inceput in si prin Hristos ce a inviat ca om din morti. Des-
coperirea dumnezeiascd, a fost aceea care in chip umbrit, mai intii, in
Vechiul Testament, apoi, desdvirsit, in Noul Testament, desi a lasat
moartea in continuare ca o cortind imobild, a facut-o strivezie, asa incit
credinciosii crestini vad printr-insa cu ochii credintei, atit cit a socotit
Dumnezeu de trebuintd sa fie vazut. Ei stiu cd soarta lor dincolo —
fericirea sau nefericirea — atirnd de credinta si de faptele lor de aici, la
implinirea cdrora insusi Dumnezeu ii ajutd cu harul si cu iubirea Sa.
Tocmai faptul cd acest «dincolo» poate fi fericire sau nefericire, tine
treazd atentia credinciosilor intr-acolo, pentru cd insasi atentia, prive-
gherea, trezvia, asteptarea cu grijd, este o prima conditjie a dobindirii
fericirii.

In unele aspecte de amdnunt si uneori chiar in elementele ei funda-
mentale, eshatologia a cunoscut, in istoria gindirii crestine, si opinii
contradictorii, care n-au ficut insd altceva decit sd& ducd la afirmarea
si formularea din ce in ce mai clard a maérturisirii de credinti crestina.
Controversele s-au alimentat fie din dorin{a prea mare de cunostinte
amdnuntite, fie din incercarea de a potrivi pe médsura infelegerii ome-
nesti, unele laturi tainice si aparent contradictorii ale Revelatiei insédsi.
Cercetarea invataturii ortodoxe ne va introduce insi in domeniul certi-
tudinilor revelate sau implicate in revelatie, in mdsurd sd r&spunda
exigenielor de claritate si precizie.
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3. Sfirsitul vietii pamintesti si viata vesnica
dupa Fer. Augustin

Pufini oameni in istoria credintei au avut simtul distantei dintre cer
si pdmint ca Fer. Augustin. Acest simt a trezit in el introspec}iunea se-
verd a posibilitdfilor ridicarii sale, dar mai ales a coboririi harului sau
milei lui Dumnezeu asupra lui. Acest har a fdcut ca Fer. Augustin s
fie mai sigur de existenta lui Dumnezeu, decit de propria sa existent.
Cit de critic se cerceta Fer. Augustin pe sine in aceastd situatie! Cit
de ascutitd trebuie sd fie o minte care sd aibd curajul si puterea sa
madsoare, prin constiin{d, distanta nemdésurabild care separd pe om de
Dumnezeu! Numai un spirit critic bine situat poate percepe deosebi-
rile si distantele dintre elemente si valori si mai ales dinire entitadti
apartinind unor planuri deosebite.

Teologia Fericitului Augustin este ca un munte inalt spre virful ca-
ruia nu pot privi mulfi. El nu a scris pentru cd era scriitor de meserie,
ci a scris ca sa se lumineze pe sine si sd lumineze si pe altii. Putin oa-
meni s-au zbuciumat $i s-au chinuit ca Fer. Augustin. Nici Sf. Iustin
Martirul si Filosoful, nici Tertulian, nici Sf. Ciprian, poate nici Origen
n-au trecut prin crizele grave prin care a trecut Fer. Augustin. Criza
intelectuald si sufleteascd a Fericitului Augustin a fost de lungd duratd
si nu s-a solutionat dintr-o dat&d. Pasiunea lui era adevarul si anume nu
un adevar flatant, nesigur, ca acela al filosofiei profane sau al sectelor,
ci unul tare, neclatinat, profund, orbitor prin evidenta lui si vesnic prin
esenta lul.

In tratatul apologetic «De civitate Dei», Fer. Augustin aratd c& in-
datd dupd moarte, sufletele primesc numai o parte din recompensele sau
pedepsele ce 1li se cuvin2 Aceastd operd apologeticd este impartitd
dupd cuprins in doud par{i principale: primele 10 cdrfi resping acu-
zatiile pdgine contra crestinismului fdcut responsabil de nenorocirile
aduse de invazia lui Alaric asupra Romei la anul 410, si de alte nea-
junsuri. Autorul trece la atac contra paginismului, ardtind cd idolatria
nu poate garanta fericirea in aceastd lume si nu este in mdsurd sd asi-
gure viata viitoare. Partea a doua, cuprinsd intre cdrtile 11—12, tra-
teazd despre existenta raportului si lupta dintre cele doud cetdti: ce-
tatea lui Dumnezeu sau cetatea cereascd Si cetatea paminteascd.

Originea celor doud cet#ti std in crearea ingerilor si despdrtirea
lor in buni si rdi si crearea oamenilor si cdderea acestora ceea ce a
dus la cdderea intregii umanitdfi. Locuitorii cetdtii lui Dumnezeu sint
buni si drepti. Locuitorii cetdjii p&mintesti sint rdi si nedrepti. Cele
dou# cetdti, desi separate moralmente, in realitatea istoricd se intre-
patrund. Cetatea lui Dumnezeu nu este totedauna identicd cu Biserica,
asa cum cetatea padminteascd nu este totdeauna identicd cu puterea ci-
vild. Cele doud cet#ti vor fi separate definitiv la judecata de apoi. Ce-
tatea lui Dumnezeu a inceput inainte de creatie cind ingerilor 1li s-a
dat libertatea de a se iubi pe sine pind la dispreful fatd de sine 3. Ingerii
sint primii cetdteni iar o parte dintre primii cetdfeni sint peregrini.

2. Fer. Augustin, De Civitate Dei, cartea 12, 68, P.L, XXXIV, 483,
3. Ibidem, X1V, P.L., XLI, 422,
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Adesea Fer. Augustin numeste «Biserica» partea aceasta cereascd, an-
gelicd a cetdtii lui Dumnezeu. Un lucru este cert. Biserica face parte din
cetatea lui Dumnezeu, numai in mdsura in care ea este adunarea sfin-
tilor «congregatio sanctorum» 4 Textual autorul spune: Civitas Dei
guantum ad hominum genus partinet, prin urmare, ingerii nu sint md-
dulare ale lui Hristos cum sint oamenii 3.

In fata mortii to}i oamenii sint egali. Constiinta omenirii a fost
dintotdeauna cd omul nu dispare o datd cu moartea. El continud sd trad-
iascd si dupd disparitia trupului 8 Viata de dincolo de mormint este o
continuare a vietii pdmintesti. Viata de dincolo se pregdteste aici pe
pdmint 7. R3splata sau pedeapsa pe care o primesc cei rdposati indatd
dupd judecata particulard, nu este aceeasi pentru tofi. Starea in care
se afld dreptii se numeste rai, iar cea a pdcdtosilor, iad, sau neputinia
de a iubi.

Dogma invierii trupurilor la judecata universald inseamnd resti-
tuirea integralitdtii fiintei umane, si prin aceasta restabilirea echili-
brului dintre faptd si rasplatd 8. Precum starea din raiul provizoriu este
privita in perspectiva desdvirsirii, teologii cei mai mulji cred cd si in
raiul definitiv va avea loc un progres in desdvirsire. Aceasta inseam-
nd cd fericirea nu va fi egald pentru toti, dar Fer. Augustin spune ca
acest lucru nu va fi motiv de gelozie sau de teamd. De asemenea Fer.
Augustin spune cd dreptii vor vedea pe Dumnezeu fatd cdtre fata si cu
ochii trupesti® In principiu toti sintem condamnati la iad — massa
damnata, massa peccati, massa perditionis. Numai voinia lui Dum-
nezeu ii scoate pe unii de sub pedeapsd, nu meritele lor. Si dacd Dum-
nezeu predestineazd pe unii la fericire, este din cauza milei si dacd ii
lasd pe alfii sd piara este din cauza dreptdtii. Aceastd tezd n-a rdmas
astfel decit in protestantism. In invtdtura ortodoxd, condamnarea este
legatd de ideea de libertate si justitie. Spre deosebire de romano-ca-
tolici, teologia ortodoxd nu a incercat sd stabilescd un raport amanuntit
intre fapte si pedepse, asa incit sd se stie cu precizie care pdcate duc
la iad si care se iartd, sau, potrivit, conceptiei romano-catolice, duc la
purgatoriu, dreptatea lui Dumnezeu aplicindu-se ca o lege mecanicd.

Fer. Augustin spune cd pedeapsa celor rdai va fi pierderea vietii
dumnezeiesti — alienatio a vita Dei — instrdinare de viata lui Dumne-
zeu, dupd cum fericirea din rai va fi in primul rind bucuria de adevar,
vederea lui Dumnezeu — gaudium de veritate. Totusi, cei din iad vor fi
chinuiti si de focul care va arde fiinta lor trupeascd si pe cea spirituala.
Fer. Augustin afirmd insd cd nu vrea sd-si impund aceastd pdrere, pen-
tru cd in timpul sdu doctrina nu era incd precizatd in aceastd privinta 1°

In cartea XX trateazd despre judecata cea din urmd, cu argumente
din Vechiul si Noul Testament. Spune cd oamenii cei rdi sint pedepsiti

4. Ibidem, XVII], 1, P.L., XLI, 559.

5. Drd. Costache Buzdugan, Unilatea dogmatlicd a Bisericii dupd invdjdtura Fer.
Augustin, in «Studii teologice», XXIV (1972), nr. 1—2, p. 90.

6. Prof. N. Chitescu, 1. Petreutd, Teologia Dogmaticd si Simbolicd, manual pen-
tru Institutele teologice, partea a II-a, Bucuresti, 1958, p. 946.

7. Ibidem, p. 948.

8. Fer. Augustin, op. cit. ; XXII, P.G., XLI, 368 s.q.

9. Ibidem, col. 363. 10. Ibidem, col. 366.
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in aceastd viafd iar adevdrata recompensd va fi la a doua judecatd 1!,

Fer. Augustin vorbeste despre doud invieri: una a sufletului care
se face prin Botez si alta a trupurilor, care va fi la a doua judecatd 12
Prin citate din Sfinta Scripturd, Fer. Augustin aratd cd si sufletele pot
cidea si au posibilitatea sd invieze. Astfel el spune: «De tot dreapta si
mintuitoare este credinta cd sufletele se judecd, indatd ce ies din
trupuri, inainte de a se infdtisa la acea judecatd, inaintea céreia vor fi
judecate dimpreuna cu trupurile inviate».

La judecatd, faptele fiecdruia vor fi cunoscute, cdci ele sint tre-
cute in cartea vietii 13. Atunci marea si infernul vor da afard mortii lor ;
desi in infern — spune Fer. Augustin — sint si dreptii Vechiului Testa-
ment, dar intr-o stare de asteptare si nu de chin. Despre cei ce vor trdi
in timpul cind se va face judecata, Fer. Augustin spune cd ei fiind
ridicati in aer vor muri si apoi iardsi vor invia spre a fi judecati 4. Prin
cuvintele «cei buni vor iesi sd vadd chinurile la care vor fi supusi cei
rai», trebuie sa intelegem cd ei vor avea cunostintd de aceste chinuri
fdra sd se ducd la cei rdi, sau acestia sd fie adusi la cei buni spre a
fi vazuti 15

Dupa judecatd cerul si pamintul actual nu vor mai exista dupa cum
spun Scripturile, dar prin aceasta nu trebuie sd credem cd ele vor fi
distruse sau inlocuite prin altele, ci ele vor fi schimbate. In Vechiul
Testament se spune c¢d trupurile vor invia. Asa de pildd proorocul Isaia
spune : «si oasele noastre vor inflori ca iarba», apoi prin cele patru
fiare pe care Daniil le-a vazut intr-o viziune profeticd, Fer. Ieronim
vede domnia Iui Antihrist. Profetul Maleahi vorbeste de asemenea des-
pre judecata cea din urmad si despre focul care-i va premerge, in care
foc Fer. Augustin vede purgatoriul, mai ales in cuvintele: «Cum sade
acela de topeste si ldmureste argintul asa va lamuri el pe fiii lui Levi $i
ca aurul si ca argintul asa ii va inmulti si curdti», explicind cd aceastd
purificare nu va consta in aceea cd vor fi alesi cei rdi dintre cei buni,
ci cd se vor spala de nedreptdtile lor, din care cauzd nu placeau lui
Dumnezeu. Desi pdcédtosii vor fi curdtiii de pacate, prin acest foc, totusi
nu vor fi absolut fdrd pacate, cum era primul om in Paradis, inainte
de a fi cdzut in pacat 18,

Desi Fer. Augustin tinde sd exagereze urmdrile pdcatului prin a-
ceastd neputintd a omului de a sdvirsi binele care-i alcdtuieste fiinta,
recunoaste totusi ca o naturd oricit de slaba ar fi, nu poate pierde bi-
nele care este in ea fard a se pierde pe ea insdsi!’. Natura pdstreazd
asadar un bine in virtutea cdreia s-ar putea ridica; dar atita timp cit
omul ca rob al determindrii sale e tinut intr-un cerc al rdului, acest bine
nu-si poate primi adevidrata orientare si valorificare, fdrd o puternica
actiune haricid de eliberare. «Ce libertate de a face binele poate avea
omul supus si vindut pdcatului ,dacd n-ar fi rdscumpdrat prin Acela
care ne spune: «Dacd vd va slobozi Fiul veti fi intr-adevdr slobozi»
(Toan 8, 36) 18, Lucrarea haricd trebuie sa fie cu mult mai intensd asu-

11. Ibidem, col. 366 A. 12. Ibidem, XIII, 7, P.L., 41, 381.

13. Ibidem, col. 366 B. 14. Ibidem, col. 366 B. 15. Ibidem, col. 366 B.

16. loan Rosculet, Despre Judecata cea din urmd, din opera «De Civilate Dei»,
a Fer. Augustin, tezd peniru licentd, Bucuresti, 1907, p. 58.

17. Fer. Augustin, op. cit., cap. XIII, col. 236. 18. Ibidem, cap. XXX, col. 247.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



678 Drd. GHEORGHE SANDULESCU

pra unei naturi cdzute decit asupra naturii primare nevinovate a omu-
lui. Cu privire la acest adevdr, Fer. Augustin citeazd cuvintele Sfintului
Apostol Pavel: «Unde s-a inmulfit pdcatul, a prisosit harul» (Romani
5, 20) 18, C& intr-adevdr dupd caddere harul a prisosit, se vede din faptul
cd darurile lui sint superioare celor pe care omul le-a primit la inceput.
In acest sens spune Fer. Augustin cd omul putea s& nu moard, dar ne-
murirea de la inceput este inferioard celei care ne asteaptd in alta viatd
cind nu vom mai putea muri?%. lar dacd viata vesnicd ne este datd ca
o rasplata a faptelor bune care ele insdle sint daruri ale lui Dumnezeu,
reiese cd aceasta este un nou har peste har 2. Expresia ioaneicd «har
peste har» (loan 1, 16) ne aratd cd lucrarea mintuirii se sdvirseste
printr-o multime nesfirsitd de haruri. Insdsi adeziunea noastrd la har,
este incadratd intr-un complex haric. «<Bundvoin{a omului — spune Fer.
Augustin —, prevede intr-adevar multe daruri ale lui Dumnezeu; dar
nu le precede pe toate, cdci este scris: «Mila lui Dumnezeu ma va in-
timpina» (Psalmi 58, 11), «(Mila Sa md va urma» (Psalm 22, 6). Ea in-
deamnd pe omul care nu vrea sd vrea, $i urmeazd pe omul care vrea,
asa ca voinia acestuia sd nu rdmind neroditoare» 22,

Ordinea in care se vor desfdsura evenimentele care vor premerge
judecdtii celei din urmd, dupd Fer. Augustin este aceasta: venirea lui
Ilie, intoarcerea iudeilor la credintd, persecutia lui Antihrist, venirea lui
lisus pentru judecata universald a oamenilor, invierea mortilor, arde-
rea lumii si reinnoirea ei.

4, Venirea lui Hristos

Iisus Hristos va veni din cer pe pamint sa judece viii si mortii, ceea
ce numim ziua de apoi, adicd judecata cea din urma. Nu se stie cit va
dura aceastd judecatd, dar in Sfinta Scripturd se obisnuieste s3 se spund
ziua in loc de timp. Aceasta va fi adevarata zi a judecétii, cdci nu va
mai intreba nimeni pentru ce acest om rdu este fericit, si altul bun
este in suferintd, pentru ca atunci fericirea nu va fi decit pentru cei
buni, iar nenorocirile decit pentru cei rai. Mintuitorul va judeca lumea
impreund cu Sfintii Sdi Apostoli. Mintuirea oamenilor nu inseamnd insd
necesitate si pentru Dumnezeu, deoarece inaintea Lui, omul suporta pe
dreptate starea de osind&. In implinirea mintuirii noastre, El este deter-
minat numai de duhul de mild si de bundtate 23, Putem observa, deci
cd la Fer. Augustin, mintuirea se prezintd sub un dublu aspect: a) lu-
crarea omului — Dumnezeu, care constd in impdcarea umanitatii cu
dumnezeirea printr-un mijlocitor si b) lucrarea lui Dumnezeu — Omul,
sau iubirea si bundtatea lui Dumnezeu care se coboard printre oameni.
Privitd sub oricare din aceste aspecte, mintuirea apartfine uneia si ace-
leiasi persoane a Domnului nostru Iisus Hristos.

5. Nemurirea sufletului

Sufletele au si ele moartea la care vin prin necredintd si pécat.
Despre aceasta Mintuitorul spune : «Lasd morfii s&d-5i ingroape pe mortii
lor», adica ldsati pe cei morti sufleteste sia ingroape pe cei morti cu

19. Ibidem, cap. XLII, col. 257, 20. Ibidem, cap. CV, col. 281.
21. Ibidem, cap. CVII, col. 282. 22, Ibidem, cap. XXXII, col. 248.
23. Ibidem, cap. XLIX, col. 256.
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trupul. Tofi sint morti prin pdcat, fie prin p&dcatul originar, fie prin
pdcatele actuale care s-au addugat prin nestiinid, sau prin rautate si
Unul singur f&rd de pdcat a murit pentru toti muritorii pentru cd cei
ce trdiesc, deoarece pdcatele le-au fost transmise, nu trdiesc numai
pentru ei insisi, ci pentru Acela, care a murit pentru noi toti din cauza
pdcatelor noasire. El a inviat pentru mintuirea noastrd pentru, céd cre-
zind in El si fiind izb&vi{i de necredin{a noastrd, sa putem fi pdrtasi
la cea dintii inviere care se face in timpul de fatd, la care vor lua parte
cei ce vor fi fericifi In veci. La a doua inviere vor lua parte si cei buni
si cei rdi; aceasta este din mild, aceea din dreptate, dupa cum spune
psalmistul : «Voi cinta mila si dreptatea Ta Doamne» (Psalm 100, 1). Su-
fletele dreptilor rdposati nu sint despdrtite de Bisericd, care chiar acum
este impardtia lui Hristos. Pentru ce s-ar practica aceste lucruri, daca
credinciosii desi morti nu ar fi membri ai Bisericii 2 Deci sufletele lor,
desi separate de trupuri, domnesc impreund cu lisus Hristos in timpul
celor 1000 de ani, de aceea s-a i scris in Apocalipsd : «Fericiti sint cei
mort{i care mor in Domnul. Spiritul lor le zice sd se repauzeze de toate
lucrurile lor, iar faptele lor le urmeazd». Adevdrul acesta este exprimat
de Fer. Augustin cind spune: «cd sufletele se judecd cum ies din
trupuri, mai inainte de a se infatisa la aceastd judecatd, cind se vor
judeca ele in trupurile cele inviate». Dupa judecata particulard urmeazd
judecata care — pentru cd vor fi judecati toti oamenii din toate timpu-
rile — se numeste universald sau obsteascd. Sfinta Scripturd prezice
clar cd va veni Domnul spre a judeca toatd faptura (Isaia 10, 3; 66, 15—
16 ; Ioil 3, 2). «Noi toti trebuie sa ne aratdm inaintea judecdtii lui Hris-
tos» (II Cor. 5, 10 ; Romani 14, 10).

Intruparea lui lisus Hristos a fost motivatd de pdcatul oamenilor :
Si homo non perisset, Filius hominis non venisset. Desigur Dumnezeu
ar fi gdsit si alte mijloace prin care s mintuiascd pe oameni, dar in-
truparea a fost socotitd de El ca cel mai potrivit mijloc. Consecinia
cea mai insemnatd a intrupdrii Fiului, este participarea oamenilor la
dumnezeirea Sa: Factus particeps mortalitatis nostrae, fecit nos parti-
cipes divinitatis suae.

Iconomia intrupdrii Fiului lui Dumnezeu este o lucrare a Sfintei
Treimi in lume. Mesia a venit intr-o lume dornicd de regasire si in-
setatd de asteptare; Fiul lui Dumnezeu ne mintuieste nu pentru ca este
Fiu al Omului ci fiindc# este Fiul lui Dumnezeu 2. Intrupindu-se, Iisus
Hristos face din umanitatea Sa un medicament care are puterea de a cu-
1dfi ochii celui pdcitos, dindu-i astfel posibilitatea sd-1 vadd pe Dumne-
zeu, pe care din cauza pdcatului nu-L mai putea vedea. Crestinii, prin lisus
Hristos intrupat trebuie s vadd pe Cuvintul lui Dumnezeu in vigoarea
eternitdtii Sale. De aceea «sperania crestind nu este in creaturd ci in
Acela, care a luat asupra Sa creatura, pentru ca astfel s& poatd fi
vdzut de cdtre oameni». Viata viitoare fiind finta spre care aleargd tofi
pamintenii si stind in strinsa legdturd cu viata de pe pdmint, are o deo-
sebity importantd pentru fiecare. Invatdtura despre ea, are nu numai o

24. Drd. Costache Buzdugan, op. cit., p. 528.
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valoare teoreticd, ci si una practicd, intrucit gindul la r&ul, care ne va
constringe dincolo este un imbold spre facerea binelui in lumea aceasta,
iar teama de iad ne refine de la cele rele.

*

B Ll

Personalitate complexd, Fer. Augustin inseamnd pentru Evul Me-
diu patristic o pagind de glorie si un pisc. Geniul sdu filosofic ii inscrie
numele intre marii cugetdtori, talentul literar il aseazd intre maestrii
paginilor neuitate, iar credinta sa profundd, ca.si experienta personald
il situeazd intre marii teofori. De altfel s-a si spus cd Fer. Augustin
reprezintd o strdlucitd sintezd de calitdfi ale spiritului grecesc si latin 25,
Personalitatea Iui Augustin domind pind astdzi crestinismul apusean.
Invitdtura si spiritualitatea lui se prezintd nu numai ca cel mai gran-
dios sistem teologic patristic al Apusului, ci si ca o plenitudine incom-
parabild a trdirii acestei inv&fdturi. Augustin imbind admirabil pe gin-
ditorul de culme si sorbitorul adinc si total al ozonului inteligenfei
de pe piscurile gindirii sale pure, cu monahul smerit care avea sd
ajungd si vrea sa fie Hristofor. Biserica si teologia ortodoxd au multe
de invédtat de la Fer. Augustin. Fard a umbri sau a anula pe Parintii si
Scriitorii bisericesti rdsariteni, Fer. Augustin ii completeazd si Ii in-
tdreste prin consideratii si solutii noi, iesite din problemele noi cdrora
a trebuit sd le facd fatd, indeosebi celor iesite din maniheism, dona-
tism, pelagianism etc., chiar din erorile lui cu privire la har si predesti-
natie. Teologia ortodox& n-a cunoscut conceptul de purgatoriu si pre-
destinatie.

Teologia Fer. Augustin s-a dezvoltat avind la bazd Sfinta Scripturd
si Sfinta Traditie, profunda sa credintd si incomparabilul sdu geniu
stiintific si filosofic. Teologia sa s-a adincit si s-a slefuit in contro-
versele nesfirsite ale timpului sdu. El a completat teologia trinitard a
marilor Pdrin{i greci si latini ai secolului IV si a adus contributii sub-
stantiale in domeniul antropologiei si al harului. Tratatele sale despre
suflet si despre liberul arbitru vddesc o cunoastere profundd a proble-
melor antropologice in care nemurirea sufletului si suveranitatea
liberului arbitru sint afirmate cu stdruintd. Raportul dintre har si liber-
tate este complex. Harul nu stinghereste libertatea, dar meritele de
orice naturd sint ale harului, nu ale faptelor. Asa se explicd gratuita-
tea mintuirii, a meritelor, predestinafia. Fer. Augustin vorbeste despre
Bisericd si semnele ei distinctive, despre raporturile ei cu statul, despre
cetatea lui Dumnezeu, despre Sfintele Taine, despre ansamblul divino-
uman care umple existenta noastrda si in mijlocul cdruia se afla lisus
Hristos, a cdrui lucrare de mijlocitor ne asigurd mintuirea.

Fer, Augustin a scris mult, interesant, cu bogatie de idei, cu putere
exceptionald de pdtrundere si de informatie, cu elan, frumos, atrdga-
tor si cu progres continuu in cugetare si in solutii. Pierderea patrimo-
niului cultural si literar teologic augustinian ar fi insemnat o pagubé

25. B. Altaner, Patrologie, Freiburg im Breisgau, 1938, p. 268; cf. si Pr. Prof. Ioan
G. Coman, Patrologie, Bucuresti, 1956, p. 252.
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imensd pentru spiritul uman si pentru crestinism 26, El a pus aproape
toate problemele pe care cugetarea omeneascd le dezbdtea de la
inceputurile ei si le-a imbogdtit cu idei, uneori cu solutii luminoase
dintre care unele se mentin si astdzi. Viaja sa personald si operele sale
sint o contributie nepieritoare la patrimoniul culturii crestine 27,

TERMENI LATINI CRESTINI DIN SIMBOLUL LUI ULFILA
SI DIN SCRISOAREA LUI AUXENTIU DE DUROSTORUM
INTRATI IN FONDUL PRINCIPAL AL LIMBII ROMANE

Pr. Prof. Dr. Ioan 1. RAMUREANU

Scrisoarea episcopului arian Auxenfiu de Durostorum (Silistra) des-
pre credinfa, viafa $i moartea lui Ultila — Auxentii Dorostorensis epi-
stola de fide, vita et obitu Ulfilae, redactatd, dupd toatd probabilitatea la
Constantinopol in 384, in limba latind a secolului al IV-lea, limba ofi-
ciald a Imperiului roman de Résdrit pind in secolul al VII-lea, constituie
un document istoric si filologic de cea mai mare importan{d pentru cu-
noasterea cuvintelor latine crestine si, in genere, a cuvintelor Ilatine
care au intrat in fondul principal de cuvinte latine al limbii roméne, care
se pdstreaza pind azi.

Scrisoarea episcopului arian Auxentiu de Durostorum (Silistra) in
care se afld Simbolul de credin{d al episcopului Ulfila este inseratd in
lucrarea episcopului gotilor arieni din provincia romand Africa, Maxi-
minus, scrisd intre 384 si 387 pe care ultimul ei editor Friedrich Kauf-
fmann a intitulat-o astfel : Disseratio Maximini contra Ambrosium 1,

Acest episcop arian Maximin a fost trimis in 427 de curtea din Ra-
vena In timpul impé&ratului Imperiului roman de rdsdrit Teodosie al
II-lea (408—450), cu un contingent got, sub comanda generalului got
Sigisvult din Ravena, tot un arian, contra comitelui Bonifacius din pro-

26. Pr. Prof. Ioan G. Coman, Opera Fericitului Augustin §i crilica personald
leologicd din «Relractdrile sale», in «Studii teologice», XI (1959), nr. 1, p. 8.

27. Idem, Patrologie, Bucuresti, 1956, p. 253.

1. Friedrich Kauffmann, Aus der Schule des Wullila. Auxentii Dorostorensis epis-
lula de fide, vita et obitu Ullilae, in «Zusammenhang der Dissertatio Maximini contra
Ambrosium» (Texte und Untersuchungen zur altgermanischen Religionsgeschichte), Stras-
burg, 1899, p. 73—79; ed. Iorgu Stoian, in studiul Auxentius cpiscop arian de Durostor
Se afld Epistola Jui Auxenfiu de Durostorum, text latin cu iraducere romaneascd in
«Biserica Ortodoxd Roméand», LVI (1948), nr. 7—8, p. 346—355. Asupra valorii introdu-
cerii lui Fr. Kauffmann si a acestei editii, vezi L. Saltet, Un texte nouveau: La dis-
sertatio Maximini conira Ambrosium, in «Bulletin de la littérature ecclésiastique», Tou-
louse, II, (1900), p. 118—129; K. K. Klein, Dje Dissertatio Maximini als Quelle der
Wulfilabiographie, in «Zeitschrift fir deutschen Altertum und deutsche Literatur», 84
(1952—1953), p. 99—154; H. E. Gieseck, Die Ostgermanen und der Arianismus, Miin-
chen, 1939, p. 5—41: invétatura lui Ulfila; p. 16—22: Scrisoarea lui Auxentiu de Du-
rostorum; G. Waitz, Uber das Leben und die Lehre des Ullila: Bruchsliicke eines
ungedruckten Werken aus dem Ende des 4. Jahrh., Hanover, 1840,
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vincia romand Africa, pentru cd acesta se revoltase impotriva autoritatii
Imperiului roman 2,

Se cunoaste cd acest revoltat, Bonifacius, a comis marea eroare po-
liticd de a fi chemat in mai-iunie 429, in ajutorul sdu, pe Genseric, regele
vandalilor, populatie de origine germand plecatd din Silezia in Spania,
iar de aici in Africa de nord, in cdutarea unor noi asezari 3, In 430, van-
dalii, sub conducerea lui Genseric, au atacat cetatea Hippo-Regius, azi
Anaba, al doilea ora$ ca mdrime dupd Cartagina, unde pdstorea ca
episcop din 395 Fericitul Augustin (T 28 august 430), pe care au jefuit-o
si incendiat-o. ,

Episcopul arian Maximin ne este cunoscut si din discutiile teologice
pe care le-a avut in Africa intre anii 427—428 cu Fer. Augustin, refe-
ritoare la Dumnezeirea Fiului lui Dumnezeu, asupra cdrora Fer. Augustin
ne-a ldsat lucrdrile: Collatio cum Maximino arianorum episcopo*
(= Disputd cu Maximin, episcopul arienilor), scrisa in 427—428, in urma
discutiei cu Maximin, episcopul gofilor arieni din provincia romand
Africa.

Contra Maximinum haereticum5 (= Contra ereticului Maximin), 2
cdrti, scrise in 428. Sermo XL. Contra quoddam dictum Maximini ariano-
rum episcopi ¢ (= Contra unui oarecare cuvint al lui Maximin, epis-
copul arienilor). Lucrarea Liber de haeresibus? (= Carte despre ere-
zii), scrisd in 428—429, in care Fer. Augustin numarad 88 de erezii pind
la el, incepind de la Simon Magul pind la Pelagiu, inire acestea si ere-
Zia ariand.

Lucrarea Disertatio Maximini contra Ambrosium facea parte din ac-
{iunea de apdrare a ereticilor arieni fa{d de procedura si hotdririle sino-

2. Prosper de Aquitania, Epitoma Chronicon ad ann. 427, ed. Th. Mommsen, Mo-
numenta Germaniae historica. Auctores Antiquissimi, t. IX, Berolini, 1891, p. 470—471;
Cronica Gallica ad an. 424, ibidem, p. 658; Iordanes, Romana et Getica, XXXIII, 167,
169, ed. Th. Mommsen, ibidem, t. V, 1, Berolini, 1882, p. 101—102; D. E. Amann, Maxi-
min, éveque arian, in «Dictionnaire de Théologie Catholique», t. X, 1-e partie, Paris,
1927, col. 466—472.

3. P. de Labriolle, G. Bardy, L. Bréhier, G. de Plinval, De la mort de Théodose d
I'tlection de Grégoire le Grand (Histoire de I'Eglise depuis les origines jusqu'd nos
jours, publiée sous la direction de Aug. Fliche et Victor Martin, t. IV), Paris, 1937,
p. 378. Chr. Courtois, Les Vandales et I’ Afrique, Paris, 1955.

4. P.L., XLII, col. 709—742. 5. P.L., XLII, col. 743—814,

6. P.L., XXXVIII, col. 773—775. .

Studii, A. Pincherle, Ancora sull’arianesimo e la Chiesa africana del IV secolo,
in «Studii Mat. St. Rel.», 39 (1968), p. 169—182; Idem, L’arianesimo e la Chiesa alri-
cana nel sec. IV, in «Bilychnis», 35 (1925), p. 97—106. M. Simonetti, Sant'Agostino e
gli Ariani, in «Revue des Etudes Augustiniennes», Paris, 13 (1967), p. 55—84; J. Zeil-
ler, L'arianisme en Afrique, avant I'invasion vandale, in «Revue Historique», Paris,
173 (1934), p. 533—540.

7. P.L., XLII, col. 21—50; ed. R. Vander-Plaetse-C. Beukers, in «Corpus Christia-
norum Latinorum», t. 46, Turnhout, Paris, 1969, p. 283—351 ; Bibliografie bun4, tot aci,
la p. XXX—XXXII; ed. F. Oehler, Corpus haeresiologiorum, I, Berlin, 1856, p. 192—225.
Traducere englezd: G. Miuller, The «De haeresibus» of Saint Augustin. A Translation
with an Introduction and Commentary, Patristic Studies, 90, Washington, 1956.

Studii : S. Jannacconne, La dottrina eresiologica di Sant'Agostino... a proposito
del tratato «De haeresibus», Catania, 1952; G. Bardy, Le <De haeresibus» el ses sour-
ces, Miscellanea Agostiniana, Roma, 2, 397. Vezi si alte studii la Pr. Prof. I. Rimu-
reanu, Introducere la opera Confessiones—Mdrturisiri a Fer. Augustin, Bucuresti, 1985,
p- 16 nota 38 si p. 32—33.
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dului tinut la Aquileea in 3 septembrie 381, cetate situatd la frontiera
Italiei cu prefectura Illiricului. Desi arianismul primise o loviturd mor-
tald prin hotdririle Sinodului I ecumenic de la Niceea din 325, el s-a putut
totusi mentine pind cdtre sfirsitul secolului al IV-lea, datoritd unor epis-
copi arieni ca Maximin, Demofil de Constantinopol (370—36 nov. 380), si
a episcopilor arieni sud-dundreni, Palladius de Ratiaria (azi Arcer, in R.P.
Bulgaria) si Secundian de Singidunum (azi Belgrad, in R.S.F. Iugoslavia),
care formau o echipd de propagandd ariand, gata sd intervin3 oricind si
oriunde in disputele cu episcopii niceeni (ortodocsi).

In Sinodul de la Aquileea din 3 septembrie 381, convocat si tinut cu
aprobarea impadratului Gratian-al Occidentului (375 — 25 august 383),
sub conducerea episcopului locului, Valerian, dar sub indrumarea si asis-
tenta directd a Sf. Ambrozie al Milanului (t 397), au fost condamnati si
depusi din treaptd episcopii arieni sud-dundreni Palladius de Ratiaria
(Arcer) si Secundian de Singidunum (Belgrad) 8.

Prin scrierea sa, Dissertatio Maximini contra Ambrosium, episcopul
arian Maximin s-a strdduit sd apere pe cei doi episcopi arieni sud-dund-
reni amintifi, aducind in sprijinul ideilor sale ariene mdrturiile mai mul-
tor episcopi arieni, intre care si Scrisoarea episcopului Auxentiu de Du-
rostorum despre credinja, viafa si moartea episcopului Ulfila — Auxentii
Dorostorensis epistola de fide, vita et obitu Ulfilae, cum a intitulat-o ul-
timul ei editor Fr. Kauffmann 9.

De ce origine era si de unde venea episcopul arian Auxentiu de Du-
rostorum nu ni se spune in Scrisoarea sa si probabil cd nu vom sti nici-
odatd. Singurul fapt precis care reiese cu claritate din Scrisoare este ci
el a fost din fragedd copildrie discipolul lui Ulfila, episcopul gotilor de
la nordul si sudul Dundrii, intre 341 si 383. Intre anii 341 si 348, episcopul
Ulfila a facut misiune crestind la nordul Dundrii, printre geto-daco-ro-
manii si gotii de aci. Din cauza primei persecutii a gotilor pdgini contra
crestinilor din Dacia Carpatica dintre anii 347 si 350, Ulfila s-a refugiat in
348 cu o parte din gotii crestini la sudul Dundrii, stabilindu-se, cu in-
voirea Impdratului Constantiu (337—361), in jurul cetdfii Nicopolis ad
Istrum (Nicup), unde a pastorit pind la moartea sa in 383 10,

Auxentiu a pdstrat o vie amintire si o profunda recunostintd dasca-
Iului sdu Ulfila, cum reiese din Scrisoarea sa. Iatd cuvintele sale: «Nu

8. Pentru conciliul de la Aquilleea, 3 septembrie 381, vezi: Gesta concilii Aqui-
lefensis, Contra Palladium et Secundianum haereiicos, 1—75, P.L., t. XVI, col. 955—
979; J. D. Mansi, Sacrorum Conciliorum nova et amplissima collectio, t. 1II, Floren-
tiae, 1759, reproduction Paris-Leipzig, 1901, col. 601—615; Débat de Maximinus avec
Augustin, Scolies ariennes sur le concile d'Aquilée, ed. R. Gryson, Paris, 1980; Sf.
Ambrozie, Epistola X. Benedictus Deus, P.L., t. XVI, col. 980—984.

Studii : Pr. prof. Ioan I. Ramureanu, Crestinismul in provinciile romane dundrene
ale [liricului de la sfirsitul secolului al IV-lea. Sinodul de la Sirmium din 378 si sinodul
de la Aquileea din 381, in «Studii Teologice», XVI (1964), nr. 7—8, p. 408—450, aici p.
436—450; Yves-Marie Duval, La présentation arienne du concile d'Aquileia de 381, i.n
«Revue d’histoire ecclésiastique», LXXVI (1981), no. 2, p. 317—331; Atii de] goloqmo
internazionale sul Concilio Aquileia del 381, Aquileia, 1981 ; II Concilio di Aquileia del
381, nel XVI centenario, Udine, 1980; G. Gottlieb, Das Konzil von Aquileia (381), ip
«Annuarium historiae conciliorum», Paderborn, XI (1979), p. 287—306; S. Tavano, Aqui-
leia nei suoi concili antichi, in «Studia Patavina», XVI (1969), p. 36—69.

9. Vezi nota 1. : )

10. J. Zeiller, Les origines chrétiennes dans les provinces danubiennes de l'em-
pire romain, Paris, 1918, p. 447—448.
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sint in stare sd-1 laud pe acesta (Ulfila) dupd vrednicie, dar nici nu in-
drdznesc sd-1 trec cu totul sub tacere. Sint dator acestuia (lui Ulfila) mai
mult decit oricui pentru cit de mult si in ce mare masurd a lucrat el
asupra mea; cdci din frageda copildrie m-a luat de la pdrinfii mei ca
ucenic, m-a invadtat Sfintele Scripturi si mi-a descoperit adevarul, iar prin
milostivirea lui Dumnezeu si harul lui Hristos, m-a crescut in credinia
trupeste si sufleteste ca pe fiul sdu» 1. '

J. Zeiller, eruditul istoric al crestinismului ilirian, 1-a socotit la in-
ceput pe Auxentiu, cu oarecare probabilitate, de origine gotd 12, apoi a
ezitat, exprimindu-se aslfel : «Nu se stie dacd el aparfinea aceleiasi rase
(gota, ca Ulfila), sau era fiu de arieni din imperiu» 3.

Vasile Parvan crede cd Auxentiu de Durostorum era «biograful la-
tin al lui Ulfila, dar nu precizeazd daca era de la nordul sau sudul Du-
ndrii» 14,

Mai degrabd trebuie sd credem cd Auxentiu era un moesoroman, din
sudul Dundrii, avind in vedere faptul cd cetatea Durostorum (Silistra),
unde a pdstorit el ca episcop, se afla in drepata Dunadrii, pe teritoriul
Imperiului roman de Rasdrit, numit si Romania, denumire mostenita apoi
de geto-daco-romanii din Dacia Carpaticd si Scythia Minor sau Dacia
Ponticd (Dobrogea).

Zeiller presupune cd Auxentiu, discipolul iubit al lui Ulfila, a ajuns
episcop de Durostorum in timpul domniei Iimpdratului arian Valens
(364—378), inainte de 378, si a pastorit aici pind la moartea prietenului
si dascdlului sgu Ulfila in 383 15, El n-ar fi pentru Auxentiu numai dascd-
lul care l-a instruit in religia crestind, ci si superiorul cdruia acesta ii
datora ascultare. Scrisoarea lui Auxentiu, episiola laudatoria, n-ar fi
altceva decit un cuvint funebru care insotea instiinjarea facutd dioce-
zanilor sai despre moartea lui Ulfila 16,

Ipoteza lui Fr. Kauffmann, editorul scrierii Dissertatio Maximini con-
tra Ambrosium, cd Auxentiu a fost urmasul lui Ulfila pe scaunul episco-
pal de la Durostorum (Silistra), iar in 381 l-ar fi insofit pe acesta la
Constantinopol, cu ocazia tinerii Sinodului al II-lea ecumenic intre 1 mai
si 9 iulie 381, nu se intemeiazd pe nimic sigur 17. Scrisoarea lui Auxentiu
nu coniine nici o aluzie la succesiunea acestuia pe scaunul de Durosto-
rum, iar Ulfila apare in documentele istorice ale timpului, dupd 350, ca
episcop al gotilor refugiati in sudul Dundrii pe teritoriul Imperiului Ro-
man la Nicopolis ad Istrum (Nicup), in provincia Moesia Inferior (Se-
cunda).

Ceea ce se stie sigur este faptul cd in 383, din cauza mdsurilor luate
de impdratul Teodosie cel Mare (379—395) conira episcopilor arieni si

11. Scrisoarea episcopului Auxenjiu de Durostorum, ed. Fr. Kauffmann, 75, tra-
ducerea ne apariine.

12, J. Zeiller, Les origines chrétiennes..., p. 339.

13. J. Zeiller, art. Auxence, in «Dictionnaire d'histoire et de géographie ecclé-
siastique», t. V, Paris, 1930, col. 936.

14. V. Parvan, Contributii epigrafice la istoria crestinismului daco-roman, Bucu-
resti, 1911, p. 69—150; Torgu Stoian, art. cit., p. 332.

15. J. Zeiller, art. Auxence, in Dict. cit., p. 937.

16. Idem, Les origines chrétiennes..., p. 448.

17. Fr. Kauffmann, op. cit., p. 59; lorgu Stoian, Auxentius episcop arian de Du-
rostorum, in «Biserica Ortodoxd Romand», LVI (1938), nr. 7—8, p. 331.
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pnevmatomahi care n-au aderat la credinia niceeand (ortodoxd), stabi-
litd la Sinodul I ecumenic de la Niceea din 325, Auxentiu de Durosto-
rum a trebuit sd-si pdr@seasca scaunul. El s-a refugiat la Mediolanum
(Milano), unde s-a bucurat de protecfia impé&ratesei ariene Iustina,
mama Impdratului minor Valentinian al II-lea (384—392), o aderentd
fideld a formulei ariene de la Rimini din 359, ocupind ca episcop arian
scaunul episcopal al primului Auxentiu de Milan (f 374), un arian ori-
ginar din Capadocia. La Milano, el a luat conducerea ereticilor arieni din
oras care s-au ardtat foarte turbulenii si aprigi, indeosebi fatd de Sf.
Ambrozie (T 4 apr. 397), arhiepiscopul orasului. Desi Sf. Ambrozie spune
cd «nu se cunoaste cine este» — ne cognosceretur qui esset!d, el
se exprimd foarte dur referitor la persoana lui Auxenjiu al II-lea
de la Milano §i crede totusi cd acesta venea din Scythia (Minor),
unde se numea Mercurinus, iar la Milano, spre a nu se cunoaste cine
este si de unde vine, si-a schimbat numele in Auxentius, ca sd insele
poporul. Iatd cuvintele sfintului Ambrozie: «Mutavit ergo vocabulum,
sed perfidiam non mutavil. Alius in Scythiae partibus dicebatus, alius
hic vocatur : nomina pro regionibus habet. Habet ergo jam duo nomina ;
et si hinc alio perrexerit, habebit et tertium...» 19 — «Si-a schimbat asa-
dar numele, dar nu si-a schimbat perfidia. Cu un nume Isi spunea in
pdriile Scythiei, cu un altul se numeste aici : are nume dupd regiuni, Are,
deci, deja doud nume ; si dacd s-ar duce altundeva, va avea si pe al
lreilea».

Sprijiniti de impdrateasa Iustina, ereticii arieni, in frunte cu Auxen-
tiu II, au cerut insistent in 385 sd li se dea Basilica Portiana, situata la
intrarea in orasul Milano, dar Sf. Ambrozie s-a opus categoric. El s-a
inchis cu muljimea credinciosilor niceeni (ortodocsi) in basilicd, temin-
du-se de un atac armat din partea arienilor. Curtea imperiald, favorabild
arienilor, n-a indraznit sd facd uz de fort{d. In timpul sederii in biseric§,
crestinii ortodocsi faceau privegheri, cintind antifoane si imnuri. Aceea
care insuflefea mul{imea credinciosilor era Si. Monica, mama Fer.
Augustin (1 430) 20,

In aceastd situatie, rosti Sf. Ambrozie celebrul sdu discurs contra lui
Auxentiu, in care indrdzni s combatd chiar pe impdrat, curtea sa, ostild
ortodocsilor, exprimindu-se in acesti termeni: «/mperator intra Eccle-
siam et non supra Ecclesiam est» — «Impdratul este in Bisericd §i nu
peste Bisericd» 2L,

O lund mai tirziu, cu ocazia sdrbatorii Pastelui din 385, Auxentiu II
si arienii au incercat sd smulgd cu forta Basilica Nova din Milano, ca-

18. Sf. Ambrozie, Sermo contra Auxentium de basilicis tradendis, 22, P.L., XVI,
col. 1056, Cuvintarea este inseratd in Epistola XXI, adresatd impdratului Valentinian
al II-lea. P.L., XVI, col. 1049—1062. 19. Sf. Ambrozie, ibidem.

20. Paulinus, Vita Ambrosii, 12—18, P.L., XIV, col. 33—34; Fer. Augustin, Con-
lessiones, IX, 7, 15, P.L., XXXII, col. 770; ed. P. de Labriolle, Si. Augustin, Confessio-
nes, t. 11, livres IX—XIII, Paris, 1937, p. 220 ; ed. Pius Knéll, in «Corp. Script. Eccl. Lat.»,
t. XXXIII, 1, Pragae-Vindobonae-Lipsiae, 1896, p. 208. Vezi si editiile: M. Pellegrino,
Paolino di Milano, Vita di Sant'Ambrogio. Introduzione, teste critico e note, Roma,
1961 ; M. S. Kaniecka, Vita Sancti Ambrossi Mediolanesis episcopi a Paulino... text
latin cu trad. englezd, Washington, 1928.

21. Sf. Ambrozie, Sermo contra Auxentium de basilicis tradendis, 36, P.L., XVI,
col. 1018.

S.T.— 6
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tedrala sf. Ambrozie, dar fara succes. O noud tentativd au fdcut arienii
in 386, cind Sf. Ambrozie a fost invitat sda cedeze arienilor cele doud
basilici 22,

Scrisoarea lui Auxentiu de Durostorum este autenticd. In privinta
cuprinsului, o problemd dificild este sd se poatd stabili cit din ea apar-
{ine lui Auxentiu si cit apartine episcopului Ulfila. Este sigur ca In cea
mai mare mdsurd partea dogmaticd apartine lui Ulfila, dupd cum ne re-
lateazd Auxentiu insusi, exprimindu-se astfel: «Et haec omnia de di-
vinis Scripturis eum dixisse et nos describisse, qui legit, intellegat» 23 —
«Sj cel ce citeste toale acestea sd infeleagd cd el (Ulfila) le-a spus din
Sfintele Scripturi, iar noj le-am scris». Comentariul la invd{dtura dogma-
ticd a lui Ulfila, referitoare la raporturile persoanelor Sfintei Treimi, la
Dumnezeirea si ordinea lor, precum si informatiile istorice despre viata
si activitatea misionard a episcopului Ulfila la nordul si sudul Dunarii,
apartin lui Auxentiu.

Astfel, Auxenjiu spune cad acesta (Ulfila), «prin pronia dumneze-
iascd si milostivirea lui Hristos, din citet, a fost hirotonit la 30 de ani
episcop peste neamul gotilor, pentru mintuirea multora...» — «propter
multorum salutem, in gente Gothorum de lectore triginta annorum
episcopus est ordinatus» 24,

Auxentiu relateazd, de asemenea, ci magistrul siu, episcopul Ulfila,
hirotonit la Antiohia la virsta de treizeci de ani in 341, episcop pentru
goli, a predicat credinta crestind patruzeci de ani printre gotii de la

22. Sf. Ambrozie, Epistola XXI, cdtre Valentinian II, 17, P.L.,, XVI, col. 1055;
Epistola XX cdtre sora sa Marcellina, P.L., XVI, col. 1036—1045.

Pentru tulburarile arienilor la Milano, in frunte cu Auxentiu II sd se vada studiile:

M. Simonetti, La politica antiariana di Ambrogio, in «Studia Patristica Mediola-
nensis», 61 (1976), p. 266—285; Y. M. Duval, Ambroise de Milan. XVI cenlenaire de
son élection episcopale, in «Etudes Augustiniennes», Paris, 1974; L. Cracco-Ruggini,
Ambrogio et le oppozitioni anticattoliche Ira il 383 e il 390, in «Augustinus», 1974, p.
409—449; E. Cattaneo, La religione a Milano nel'eta di Sanl'Ambrogio, Milano, 1974;
G. Gottlieb, Ambrosius von Mailand und Kaiser Gratian, Gottingen, 1973 ; M. Meslin,
Les arians d’Occident, Paris, 1967, p. 53 s.u.; G. Handler, Wulfila und Ambrosius, Stutt-
gart, 1961 ; A. Paredi, Sant’Ambrogio e la sua eta, ed. 2-a, Milano,1960; M. Jourjon,
Ambroise de Milan, Paris, 1956 ; W. Wilbrand, Ambrosius (+ 397), in «Reallexikon fiir
Antike und Christentum», Bd. 1., Stuttgart, 1950, col. 366—373; U. Pestalozza, La reli-
gione di Ambrogio, Milano, 1949 ; P. Gorla, Vita di Sant’Ambrogio doitore della Chiesa
Milano, 1944 ; L. Castano, Sant’ Ambrogio, Torino, 1940; J. Schuster, Sant’ Ambrogio
e le pit antiche basiliche milanesi, Milano, 1940 ; 1dem, Sant’Ambrogio, vesovo di Mi-
lano, Milano, 1940; G. Bardy, L'Occident en face de la crise arienne, in «Irénikons,
Louvain, XVI (1939), no. 5, p. 421 s.u.; F. H. Dudden, The life and times of St. Am-
brose, 2 vol,, Oxford, 1935; J.-R. Palanque, Saint Ambroise et 'Empire romain, Paris,
1933, p. 141—149; A. Queirolo, Ambrogio di Milano, console di Dio, Roma, 1939;
U. Moricca, Sant’Ambrogio, Torino, 1928; R. Wirtz, Der heilige Ambrosius und seine
Zeit, Trier, 1924; E. Buonaiuti, Sant’Ambrogio, Roma, 1923; J. Zeiller, Les origines
chretiennes..., p. 338—339; P. de Labriolle, Sant'’Ambroise, Paris, 1908.

In limba roménd: Pr. Prof. I. Rimureanu, art. cit., p. 430—431 ; Prof. lorgu Stoian,
art. cit., p. 335, este de parere cd «este foarte greu, daca mu chiar imposibil, s& se do-
vedeascd cd Auxenfius de Milan este una si aceeasi persoand cu Auxentius de Du-
rostor». Altd bogatd bibliografie se afld la Maria Grazia Mara, Ambrogio di Milano, in
lucrarea : Angelo di Berardiono-Joh. Quasten, Patrologia. Vol. I1I, Dal Concilio di. Ni-
ceea (325) al Concilfo di Calcedonia (451). 1. Padri latini, Torino, 1978, p. 141—143.

23. Epistola lui Auxenliu, 54, ed. Fr. Kauffmann, p. 74.

24. Ibidem, 56, ed. cit., p. 75.
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nordul si sudul Dundrii, si printre locuitorii autohtoni geto-daco-romani,
intre 341—383. La inceput, el a predicat credinta niceeand (ortodoxa),
apoi arianismul. Intre 341 si 348 a predicat sapte ani la nordul Dunérii,
apoi, dupd 348, din cauza persecufiei crestinilor pe pdmint barbar %5, a
trecut cu o parte dinire gofii crestini la sudul Dunarii, pe teritoriul Im-
periului roman de Rdsdrit, numit si Romania, stabilindu-se, cu aprobarea
impdratului Constanfiu, la Nicopolis ad Istrum (Nicup), la poalele mun-
tilor Haemus (Balcani), in Moesia Inferior.

Iatd cuvintele lui Auxenfiu :

«Haec et his similia exsequente quadraginta annis in episcopatu
gloriose florens apostolica gratia grecam et latinam et goticam linguam
sine intermissione in una el sola ecclesia Christi predicavit...» 2 — «Sa-
virsind acestea si altele asemdndtoare acestora, stralucind cu glorie in
episcopat palruzeci de ani, a predicat fdrd intrerupere, prin harul apo-
stolic, in limba greacd, latind si gotd, in una si singura Bisericd a lui
Hristos». Este in afard de orice indoiald cd episcopul Ulfila a predicat
in greceste pentru greci, in gotd pentru goti si in latind pentru geto-daco-
romanii de la nordul si sudul Dundrii.

In continuare, Auxentiu ne dj stirea pretioasd ci Ulfila a 18sat multe
tratate si traduceri. Intre acestea din urmd trebuie inteleasd traducerea
cartilor Bibliei, in afard de Cartile Regilor, in limba gotd, traducere care
constituie primul monument literar al limbii germane vechi. Referitor la
tratatele si traducerile episcopului Ulfila, iatd cum se exprimd Auxen-
tiu

«Qui et ipsis tribus linguis plures tractatus et multas interpretatio-
nes volentibus ad utilitatem et ad aedificationem sibi ad aeternam me-
moriam et mercedem post se dereliquid» 27, — «Acesta a 1dsat dupd sine
si in cele trei limbi mai multe tratate si traduceri celor ce vor voi, spre
a le fi de folos si spre zidire, iar sie-si spre vesnicd amintire si rdsplaté».

Auxentiu ne d3, de asemenea, informatii pretioase despre prima per-
secufie in varvarico — pe pamint barbar, adicd in Gothia nord-duna-
reand, contra crestinilor, care a izbucnit intre 348—350, spunind despre
acestea urmdtoarele: «Acolo..., s-a pornit atunci cu furie tiranicd, din
partea necredinciosului si nelegiuitului jude al gotilor, persecutia cresti-
nilor pe pamint barbar» — «lyranico terrore in varvarico cristianorum
persecutio est excitata» 28, Auxentiu nu ne dd numele acestui jude pagin
al gotilor, dar stim din Martiriul Sfintului Sava Gotul, inecat in riul Bu-
z8u la 12 aprilie 372, din ordinul sdu, cd se numea Atharid, fiul dregdto-
rului got Rothesteu 9.

Episcopul Ulfila n-a mai putut rdmine la nordul Dundrii, ci s-a re-
fugiat in 348 cu un mare numdr de credinciosi la sudul Dunarii. Iatd ce
ne spune Auxentiu: «S$i, bintuind acolo cu furie persecutia (in Gothia
nord-dundreand), dupd martiriul glorios al multor slujitori si slujitoare
ale lui Hristos, implinind numai sapte ani de episcopat, amintitul barbat,

25. Ibidem, 59, ed. cit., p. 75. 26. Ibidem, 53, ed. cit., p. 74.

27. Ibidem, 54, ed. cit., p. 74. 28. Ibidem, 58, ed. cit., p. 75.

29. Martiriul Sfintului Sava Gotul, 1V, 5; V, 3; VI, 1, 2, 3, 4; VII, 1, 3, 5, ed.
R. Knopf-G. Kriiger, Ausgewdhlte Mirtyreraktien, 3-e auflage, Tiibingen, 1929, p. 121.
122, 123,
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prea sfintul si fericitul Ulfila fiind alungat cu o mare mulfime de mdr-
turisitori (credinciosi) din tinutul barbar pe pdmintul Romaniei — cum
grandi populo confessorum de varvarico pulsus in solo Romaniae (adicd
pe teritoriul Imperiului roman de Ra&sdrit), a fost primit cu cinste de im-
pdratul Constantiu, de fericitd amintire, pind acum» 0.

Apoi, Auxeniiu conchide astfel : «Dumnezeu a eliberat din pdmint
barbar — de varvarico, pe méarturisitorii Sfintului S&u Fiu, Unul Ndscut,
i-a facut s& treacd Dundrea si sd-I serveascd in munti dupd imitarea sfin-
tilor» 31,

Cum am amintit mai inainte, episcopul Ulfila si credinciosii care l-au
urmat s-au stabilit in sudul Dundrii, pe teritoriul Imperiului roman de
Rasdrit, numit si Romania, la Nicopolis ad Istrum (Nicup), in Moesia In-
ferior, unde gotii crestini s-au putut mentine pind in secolul al V-lea.
Aici Ulfila a mai pé&storit 33 de ani 22,

Scrisoarea lui Auxentiu este foarte importantd si pentru faptul ca
este unul din primele documente latine in care intilnim cuvintul Roma-
nia 33, pentru denumirea unui teritoriu locuit de romani, in cazul de fati
Imperiul roman de Résarit, in opozitie cu varvaricum (barbaricum), care
desemna atunci teritoriul de la nordul Dundrii, ocupat de barbari, adicd
de popoarele migratoare in cdutarea unor noi asezari in Europa.

In limba greacd, intilnim termenul de Romania — ‘Popdvta in textul
Martiriuluj Sfintului Sava Gotul® scris, dupd toatd probabilitatea in 273
la nordul Dundrii de unul dntre preotii Bisericii Gothiei, cunoscatori ai
limbii grecesti, poate de preotul Sansalas.

Denumirea de Romania datd Imperiului roman de R&sdrit pentru ro-
manii din sudul Dunadrii, au mostenit-o apoi geto-daco-romanii de la nor-
dul Dunarii, cdci roménii, indiferent de provinciile pe care le-au locuit
si au primit unele denumiri de la ele, s-au numit totdeauna si pretutin-
deni romdni, iar din secolul al XIX-lea statul care formeazd poporul ro-
man s-a numit Romaénia, adici tara romanilor.

Pentru a se putea infelege sensul cuvintelor latine crestine din Scri-
soarea lui Auxenfiu de Durostorum, este nevoie si expunem pe scurt
doctrina arian& a episcopului Ulfila si a discipolului sdu, Auxentiu, asa
cum reiese ea din Scrisoarea acestuia.

Au existat in erezia ariana trei partide :

1. Partida semiarienilor sau eusebienilor, sustinuti de episcopii Eu-
sebiu de Nicomidia si Eusebiu de Cezareea, numiti si homoiousieni, nume

Vezi si trad. in lb. rom. de Pr. prof. Ioan Rimureanu, Actele Martirice, Bucu-
resti, 1982, p. 322 si 323. St. P. Nasturel, Les Actes de Saint Sabas le Goth (B.H.G. 1607),
Histoire et Archeologie, in «Revue de Etudes Sud-est Européennes», VII, (1969), mo. 1,
p. 175—197. 30. Ibidem, 59, ed. cit., p. 75.

31. Ibidem; 59, ed. cit., p. 75. 32. Ibidem, 60, ed. cit., p. 75.

33. Ibidem, 60, ed. cit.,, p. 75. Degens cum suo populo in solo Romaniage = «pe-
trecind cu poporul siu pe pamintul Romaniei», adici al Imperiului roman. Pentru ter-
menii Romanus, Romania, vezi intre alfii C. Tagliavini, Le lingue neolatine, ed. IV-a,
Bologna, 1972, p. 159—170. Traducere romdéneascd, Limbile latine, Bucuresti, 1977, p.
121—130; G. Ivanescu, Istoria limbii romdne, lasi, 1980, p. 249—251.

34. Martiriul Sfintului Sava Gotul, 1V, 2, si VIII, 1: 'Pepdvia,ed. R. Knopf.-G. Krii-
ger, Ausgewdhlte Mdrtyrerakten, 3-a, Auflage, Tabingen, 1929, p. 421, 123; Pr. prof.
I. Rimureanu, Actele martirice, Bucuresti, 1982, p. 315, 324,
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derivat de la termenul grecesc b6potodsies, care sustineau cd Fiul lui
Dumnezeu, lisus Hristos, este «asemdndtor in substanjd cu Tatdl» —épot-
obotos d Ilacpi, doctrind pe care crestinii niceeni (ortodocsi) au refu-
zat s-0 accepte ca ortodox3d, dat fiind cd ea reprezenta pozitia doctrinard
ereticd a arienilor, partizanii preotului eretic Arie din Alexandria, con-
damnat de Sinodul I ecumenic de la Niceea, din 325. Ortodocsii se nu-
meau niceeni sau homoousieni, nume derivat de la termenul grec époobatos,
pentru cd credeau, potrivit revelatiei Sfintei Scripturi, cd Fiul lui Dumne-
zeu, lisus Hristos este consubstantial cu Tatdl — époobotos @ Iacpi 35,

2. Partida arienilor extremisti, numi{i anomieni, de la termenul grec
avépotos = neasemdndtor, pentru cd afirmau cd Fiul lui Dumnezeu este
«neasdmandtor in toate i in substantd cu Tatdl» — dvopotos xai xatd ndvra
xal xat'odoiay @ Iacpi.

3. Partidul arienilor moderanti, numiti omoieni, de la termenul grec
spotos = asemdndtor, care sustineau cd Fiul lui Dumnezeu este «asemd-
ndtor in toate cu Tatdl» — &épotos o Ilatpt xatd mdvea. Aceastd formuld
ariand moderatd, acceptatd mai intii in 359 de sinoadele de la Rimini,
in Italia si Seleucia, in Asia Micd, s-a impus la sinodul de la Constanti-
nopol din 360, in tot Imperiul roman, mai ales in Imperiul roman de R&-
sdrit, sub impdratii Constantiu (337—361} si Valens (364—378) %,

La aceastd formuld ariand — omiand — moderatd s-a referit desigur
Fer. Ieronim (T 420), cind s-a exprimat cu indignare: Ingemuit totus
orbis et Arianum se esse miratus est» — «Tot universul a suspinat si s-a
mirat cd este arian» 37,

Episcopul Ulfila a aderat din 360 la partida ariand moderatd, numitd
omiand, dar teologia ariand expusd de Eudoxiu in Scrisoarea sa e mult
mai apropiatd, cum vom vedea, de formula ariand extremistd, numitd
anomiand, dupd care Fiul lui Dumnezeu este avépoto¢ 9 Ilatpi = «ne-
asemdndtor cu Tatdl».

Dupd conceptia teologicd a lui Auxentiu si, desigur si a lui Ulfila,
avind in vedere cd Auxentiu pretinde cd reproduce doctrina acestuia,
existd «un singur Dumnezeu adevdrat, Tatdl lui Hristos... El singur este
nendscut, fdrd inceput, fdrd sfirgit, vesnic ; ...nesfirgit, necuprins, nevdzut,
nemdsurat ; nemuritor, nestricdcios, neimpdrtdsibil (inaccesibil), fdrd
substand trupeascd; necompus, simplu ; neschimbdtor, neimpdrfit, ne-
miscat ; neavind nici o nevoie; de nepdtruns, nedespdrfit; necondus ;
necreat, nefdcut ; desdvirgit in fiinfa sa unicd...» 370bls,

35. duoodatoc xai aquvaidieS éattv Yide <@ Ilatpi, Sozomen, Ist. bis, I, 15, ed. J.
Bidez, und Gh. Gh. Hansen, in «Die griech. christ. Schrifst. der ersten Jahrhunderte,
t. 50, Berlin, 1950, p. 33. Termenul époodaioc — consubstantialis — deofiintd a trecut in
Simbolul niceean. Vezi pe larg la Pr. prof. I. R&mureanu, Sinodul I ecumenic de la Ni-
ceea din 325, Condamnarea ereziei lui Arie. Simbolul Niceean, in «Studii teologices,
XXIX (1977), nr. 1—2, p. 15—60, aici p. 19 si 39—43.

36. Vezi principiile ereziei ariene la Pr. prof. I. Rdmureanu, Sinodul I ecumenic
de la Niceea..., in rev. cit, p. 16—19, cu bibliografia respectivd, p. 18—19. Pentru par-
tidele ariene, vezi: Pr. prof. I. Raimureanu, Comunicare in Acles du XV-e Congrés
;Ztemational des sciences historiques, 10—17 aofit (1980), t. IV, 1, Bucarest, 1982, p.

5.
37. Fer. leronim, Dialogus contra Luciferianos, P.G., XXIII, col. 181 BC.
87 bis. Epistola lui Auxentiu, 42, ed. cit., p. 73.
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Dupd cum reiese din text, acest Dumnezeu este inaccesibil oameni-
lor si imuabil, stind fatd de omenire intr-o splendidd singularitate si imo-
bilitate.

Atunci, cum s-a creat universul si omul 2 Neputind face direct crea-
fiunea universului, datoritd inaccesibilitdtii si imobilitatii Sale, Dumne-
zeu Tatdl a creat in acest scop un intermediar, pe Fiul Sdu, Unul Nascut,
idee care ne aminteste de teoria eonilor si a emanatiilor lor din Dum-
nezeul suprem, profesatd indeosebi de teologia gnosticd din secolele II
si III. «Acesta, se exprimd Auxentiu, fiindcd era singur, nu pentru im-
pdrtirea sau micsorarea Dumnezeirii Sale, ci pentru ardtarea bundtdtii
si puterii Sale, prin singura Sa voinid si putere..., a creat (creavit) si a
ndscut pe Unul Ndscut Dumnezeu, L-a fécut si pus temelie» 3. Se remarci
din acest text cd Fiul lui Dumnezeu este nu numai ndscut din Taldl ci
si «creat», doctrind ereticd fatd de credinfa ortodoxd, intrucii reduce pe
Fiul lui Dumnezeu pe m&sura ratiunii umane la nivelul creaturilor.

In conceptia teologicd a lui Auxeniiu, Fiul lui Dumnezeu este numit
«al doilea Dumnezeu §i fdcdtor a toate» — «Secundus Deus et auctor om-
nium», ceea ce il duce la diteism. Iatd cuvintele sale: «Acest al doilea
Dumnezeu si facdtor a toate este de la Tatdl, dupd Tatdl, pentru Tatal si
spre mdrirea Tatdlui... avind, insd, mai mare ca El pe Dumnezeu, Tatil
Sdu» — «Maiorem habentem Deum et Patrem suum» 39,

Pentru a accentua si mai mult deosebirea dintre dumnezeirea Ta-
tdlui si a Fiului, Auxentiu spune urmatoarele : «Este deosebire intre dum-
nezeirea Tatdlui si a Fiului, a Dumnezeului Cel nendscut §i a Dumnezeu-
Iui Cel Unul Ndscut (lisus Hristos), cdci Tatdl este intr-adevdr creatorul
creatorului, iar Fiul este creatorul intregii creafiuni. Tatdl este Dumne-
zeu] Domnului, Fiul, insd, este Dumnezeul intregii creaturi» 0,

Dupd ce Auxentiu aratd deosebirea dintre Tatdl si Fiul, pe care-L
socoteste, cum am vazut «un al doilea Dumnezeu», el atacd pe toti aceia
care nu au aceeasi invdtdturd cu a lui, incepind cu omousienii sau ni-
ceeni (ortodocsii), despre care se exprima — nu numai cu duritate, ba
chiar cu urd. Iatd cuvintele sale: «lar uricioasa, blestemata, reaua si
strimbqg invdjdturd a omousienilor (ortodocsilor) a dispretuit-o, si a cdl-
cat-o in picioare ca pe o descoperire diavoleascd §i ca pe o invdfdturd a
demonilor» — pentru c@, la acestia, afirmad Auxentiu, «persoanele (divine)
nu sint amestecate si legate la un loc, ci despdriite si deosebite» 41,

Cit despre semiarieni sau omoiousieni, el se exprimd astfel : «El a
deplins si s-a ferit de eroarea si nepietatea omoiousienilor (semiarieni-
lor...) pentru cd nu sustineau asemindrile, ci tendintele deosebite» 42,

Trece apoi la toti ereticii, despre care spune cé «nu sint crestini, ci
anticristi, nu sint piosi, ci nepiosi, nu sint religiosi, ci nereligiosi, nu
sint smeriti, ci indrdzneti, nu au speranid, ci sint fdrd speranfd, nu sint
adoratorii lui Dumnezeu, ci fdrd Dumnezeu, nu sint invdjdto-

38. Ibidem, 43, ed. cit., p. 73. 39. Ibidem, 44—45, ed. cit., p. 73.
40. Ibidem, 46, ed. cit., p. 74. 41. Ibidem, 45 si 47, ed. cit., p. 73 si 74.
42, Ibidem, 47, ed. cit., p. 74.
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ri, ci inseldtori, nu sint predicatori, ci amdgitori»43. Acestia sint
maniheii, marcionitii, montanistii, paulienii (adeptii Iui Pavel de Samo-
sata), sau sabelienii, antropienii sau patripasienii (cei ce credeau ca
Dumnezeu Tatdl a suferit cu trupul pe cruce), fotinienii (aderentii lui
Fotin de Sirmium), novatienii sau donatistii, homoousieniji (ortodocsii),
homoiousienii sau macedonienii 4. Cum vedem el pune pe niceeni (or-
todocsi) sau homoousieni laolaltd cu toti ereticii din Biserica veche.
Foarte curioasd este pozifia lui Auxentiu fatd de Duhul Sfint, despre
care se exprimd echivoc si se fereste cu abilitate sd-1 numeascd Dum-
nezeu, desi Auxentiu spune despre dascélul sdu, Ulfila, cd el a mers la
Constantinopol pentru a combate erezia macedonenilor sau pnevmato-
mahilor pe care-i trece in rindul ereticilor 45, Iatd cum se exprima el:
«Duhul Sfint nu este nici Tatd, nici Fiu, ci a fost fdcut de Tatdl prin
Fiul mai inainte de toate. El nu este nici primul, nici al doilea, ci a fost
asezat de primul prin al doilea pe treapta a treia. El nu este nici ne-
ndscut, nici ndscut, ci « fost creat de Cel nendscut prin Unul Ndscut, pe
a treia treaptd, potrivit predicdrii evanghelice si traditiei apostolice...» %8,

Apoi intdreste cele spuse despre Duhul Siint, precizind astfel : «Du-
hul Sfint, Mingiietorul (advocatus) nu poate fi numit nici Dumnezeu,
nici Domn, cdci si-a primit fiinfa de la Dumnezeu prin Domnul. El nu
este nici autor, nici creator, ci lumindtor si sfinfitor, invatdtor si pova-
tuitor, ajutdtor si mijlocitor de haruri, garanfie a mostenirii cu care am
fost insemnati pentru ziua mintuirii, fdrd de care nimeni nu poate numi
Domn pe lisus dupd cuvintul Apostolului... decit Duhul Sfint» 47

In Crezul sau Simbolul sdu de credintd, insd, episcopul Ulfila se
aratd mult mai moderat si mai apropiat de credinfa niceeana (orto-
dox&) decit comentarul lui Auxenfiu, plin de virulen{d si urd chiar
impotriva homousienilor (niceenilor sau ortodocsilor) pe care-i pune in
rindul ereticilor vechii Biserici.

Iatd cum defineste Ulfila raportul dintre cele trei persoane dum-
nezeiesti ale Sfintei Treimi, in Crezul sdu: «Cred cd este un singur
Dumnezeu, Taidl ; singur nendscut si nevdzut; Si [ntr-unul ndscut Fiu
al Sdu, Domnul si Dumnezeul nostru, creatorul si fdcdtorul a toatd fdn-
tura, Care nu are pe nimeni asemenea Siesi. Unul este asadar Dumne-
zeul tuturor, Tatdl, care este Dumnezeul Dumnezeului nostru (lisus Hris-
tos), si unul] Duhu] Sfint, putere care lumineazd si sfinfeste, precum a
spus Hristos, dupd inviere apostolilor Sdi... EI nu este, insd, nici Dum-
nezeu, nici Domn, ci slujitor credincios al lui Hristos, nu egal, ci supus
si ascultdtor Fiului in toate ; iar Fiul este supus §i ascultdtor Iui Dum-
nezeu, Tatdl Sdu si ii este asemdndtor dupd Scripturi...» 48,

Aceastd pirere ereticd a lui Auxentiu despre Sfintul Duh este
curioasd si a produs o mare nedumerire, fiind cunoscut pe atunci faptul
cd Sinodul al II-lea ecumenic, intrunit la Constantinopol intre 1 mai si
9 iulie 381, a definit invdtdtura despre Sfintul Duh astfel : «Noi am rd-

43. Ibidem, 49, ed. cit, p. 74. 44, Ibidem. 45. Ibidem, 61, rind 39, p. 75.

46. Ibidem, 50, ed. cit., p. 74.

47. Ibidem, 51, ed. cit., p. 74. Auxentiu se referd la textele din Ioan 1, 3; 14, 6;
I Cor. 8 6; 12, 3; «tot asa nimeni nu poate sd zici: Domn este lisus — decit in
Duhul Sfint». 48. Ibidem, 63, ed. cit., p. 76.
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mas la credinja evanghelicd hotdritd de cei 318 Pdrinfi de la Niceea...
pe care s-o aprobdm ca pe cea mai veche credinjd in armonie cu Bo-
tezul, care ne invajd sd credem in numele Tatdlui si al Fiului si al Sfin-
tului Duh, adicd intr-o singurd Dumnezeire, putere si fiinfd a Tatdlui si
a Fiului si a Sfintului Duh, de aceeasi cinstire si demnitate, a Cdrei im-
pdrdtie este vesnicd in trei ipostasuri, adicd in trei persoane desd-
virsite...» 49,

Neputinta de intelegere a lui Auxentiu a dogmei Sfintei Treimi, mai
ales a raporturilor celor trei persoane ale unei singure Dumnezeiri, a
fdcut pe istoricul francez Louis Saltet sd caracterizeze teologia lui Ulfila
si a discipolului sdu, Auxentiu, in modul acesta: «In rezumat, teologia
lui Ulfila, este aceea a partidului arian care va ajunge sd se impund la
curtea din Constantinopol (360) dupd infringerea eusebienilor (semiarie-
nilor). Credo-ul luj Ulfila este mai degrabd homoian, comentarul Iui Au-
xentiu este anomian» 5°,

Ne rdmine acum sd facem o scurtd analizd foneticd si sintactica a
limbii latine din Scrisoarea lui Auxentiu, semnalind totodatd si unele
particularitd{i de vocabular. Asupra acestora a atras atentia, Inaintea
noastrd, Prof. Iorgu Stoian 5!, H. Mih&diescu 32 si Pr. Prof. Ioan Coman %,

Particularitd}i fonetice :

a. Lipsa asimildrii la unele cuvinte. Astfel Auxentiu scrie : adfectus
(74, 6) 3% adprovabat (74, 24), describsisse (74, 43), scribturis (73, 39;
74, 32 si 42), scribturas (74, 7—8), scribturarum (73, 27), inluminator (74,
27), inluminatemr (74, 10) inmaculatus (75, 45), inmensum (73, 19), in-
mortalem (73, 19), inmoviles (73, 21), inmoviliter (73, 25), inmutavilem
(73, 21); inreligiosos (74, 10). Alteori, insd, mentine asimilarea lui n in
m, ca in imminente (75, 27).

b. Traducerea frecventd a consoanei b in v, ceea ce demonstreaza
cd incepuse in spafiul Imperiului roman tranzifia latinei clasice spre
latina medievald si formarea limbilor neoromanice. Astfel, Auxentiu
scrie : inaccesivilem (73, 21) incapavilem (73, 19), incommunicavilem
(73, 20), incomparaviliter (73, 22), incorruptivilis (73, 20, 25), incorrup-
tiviliter (73, 25), inmovilis (73, 25), inmovilem (73, 21), inmoviliter (73,
25), inmutavilem (73, 21), impassivilis (73, 24, si 38), impassiviliter (73,

49. Teodoret, Ist. Bis.,, V, 9, ed. L. Parmentier-F. Scheidweiler, in «Die griech.
christ. Schrifsteller der arsten Jahrhunderte», 2-e Auflage, Band, 44 (19), Berlin, 1954,
p. 322. Traducere Pr. Prof. I. Rdmureanu, Sinodul al II-lea ecumenic de la Constanti-
nopol (381). 1600 de ani de la intrunirea lui, in «Ortodoxia», XXX (1981), nr. 3, p. 285—
336, aici p. 321—322, cu bogatd bibliografie.

50. Louis Saltet, Un texte nouveau : La Dissertatio Maximini conlra Ambrosium,
in «Bulletin de Littérature ecclésiastique», Toulouse, II (1900), p. 118 sq.; aici p. 124—
125 ; Torgu Stoian, art. cit., p. 341.

51. Torgu Stoian, art. cit., p. 343—344.

52. H. Mihdescu, Scrisoarea lui Auxenjiu de Durostorum, izvor pentru latinitatea
balcanicd, in Omagiu Ilui Iorgu Iordan, cu prilejul implinirii a 70 de ani, Bucuresti,
1980, p. 607—610.

53. Pr. Prof. lIoan G. Coman, Auxenfiu de Durostorum, in «Scriitori bisericesti din
epoca straromdand», Bucuresti, 1979, p. 206—212, aici p. 209—210.

54. Numerele din parantezi dintre 73—76 de la cuvintele latine se referd la
pagina din ed. lui Fr. Kauffmann, iar numerele urmdtoare se referd la rindurile paginii.
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25), invisivilem (73, 19 si 36 ; 76, 8), odivilem (73, 34) passiviliter (73, 21),
varvarico (75, 22 si 34), in loc de barbaricum, care desemna atunci un
teritoriu locuit de barbari sau de popoarele migratoare, termen pus de
Auxentiu in opozifie cu Romania, teritoriu locuit de romani, sau Im-
periul roman, visivila (63, 37).

In alte cuvinte, Auxeniiu scrie cu b unde nu este cazul, ca in urmi-
toarele : Iaborabit (75, 2), prabam (73, 34; 74; 15), in loc de pravam,
sibe (74, 12) in loc de sive.

c. Simplificarea diftongului ae de la genitiv, singular, si de la cu-
vintele cu ae, in simplu e, ca de exemplu: beate memorie (75, 30) in
loc de beatae memoriae ; universe creature (74, 3), in loc de Universae
creaturae ; Romanie (75, 30) pentru Romaniae, si in temeni: ereticorum
(74, 15), aldturi de haereticos (74, 9), grecam (74,36), in loc de graecam,
predicatio (74, 21), predicator (73, 14), predicatores (74, 11—12), preva-
ricatores (74, 12; 75, 23), sepe (75, 32), pentru saepe. In unele cuvinte
se observd pdstrarea diftongului ae, ca in urmiatoarele: aedificavat (74,
16), aemulator (74, 15), haereticos (74, 9), praedicatione (74, 9) si praedi-
cationem (74, 21 ; 75, 17).

Gasim, de asemenea, utilizarea diftongului e in cuvinte care nu se
scriu cu acest diftong, ca in craeatum (74, 1) pentru creatum, craeator
(74, 27) pentru creator.

d. Predilectia lui Auxentiu pentru cuvinte formate cu sufixul —
tor, ca adiutor (74, 28), auctor (73, 17, 28; si 32), craeator (74, 27), doc-
tor (73, 14; 74, 11 si 27), ducator (74, 27), imitator (75—36), inluminator
(74, 27), persecutor (75, 24), postulator (74, 28), sanctificator (74, 27).

e. Cuvintul Hristos il scrie cu C simplu, nu cu Ch si nici cu H = Cris-
tos (74, 15, 27, 31, 33—32). Tot fard ch scrie si cuvintul cristiani (73, 37 ;
74, 9; 33, 40; 75, 19, 21). Scrierea lui Hristos cu H in limba roméand este
o influentd a limbii grecesti cdci poporul romén pronuntd in genere
Domnul Cristos si crestini, termeni scrisi cu C fara Ch.

Constantinopolul, capitala Imperiului roman de Ré&sdrit este numit
Cristianopolis (75, 38 si 45), orasul crestin prin excelen{d, In opoziiie cu
Roma, unde se mai péstrau unele traditii pagine.

f. Pe Sfintul Duh, Auxentiu Il numeste prin termenul advocatus
(74,26), termen cu totul insolit, avind sensul cuvintului grecesc HapdxAntos
= Paracletul ; Minglietorul.

g. In domeniul sintaxei sint pujine de observat. Se remarcd in Scri-
soarea lui Auxentiu cd dupd verbele latine numite sentiendi et decla-
randi, fraza nu se mai construieste cu acuzativul cu infinitiv ca in la-
tina clasicd, ci conjunctiile quia si quod (74). Uneori, dupd un ase-
menea verb urmeazd subjonctivul: «satanas.. nolens faceret bene»
(75, 23).

Iatd acum termenii crestini latini folositi de Auxentiu in Scrisoarea
sa, care au intrat in fondul principal de cuvinte latine al limbii romane
si se mentine pind azi, semnalati de noi pentru prima datd. Aceste cu-
vinte circulau de altfel in toate provinciile dundrene ale Imperiului ro-
man, in spatiul carpato-danubiano-pontic si sud-dundrean, care este aria
de formare a poporului roman si a limbii roméane.
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Adventum Cristi (venirea lui Cristos), aedificatio (edificare, zidire
morald), aeternus, -a, -um (etern), anathema (anatemd), intrat din limba
greac3 prin limba latind in limba roméand, anima (inimd, cu sensul de su-
flet), Antecristus (Anticristul, adversarul lui Hristos), apostolus, cuvint
de origine greacd, intrat in limba roméand prin limba latind, blasfemia,
si blasphemia (blasfemie), cuvint de origine greacd, intrat in limba ro-
méand prin limba latind, blasfemo si blasphemo (a blasfemia, blestem),
bonitas, ac. bonitatem (bundtate), termen moral, baptismum si baptis-
mus (botez), termen de origine greacd, intrat in limba roména prin limba
latind, baptizo, -are (a boteza), basilicd (bisericd), termen specific lati-
nitdtii orientale, folosit pentru a desemna atit clddirea sau biserica ma-
teriald de zid sau de lemn, cit si adunarea credinciosilor, cum se utili-
zeazd pind azi in limba roméand; coelestis (ceresc), coelum (cer), caro,
-ac. carnem (carne), cu sensul de corp, trup, celebro, -are (a celebra,
sarbdtori), civitas, ac. civitatem (cetate) cu sensul de civitas Dei = ce-
tatea lui Dumnezeu, conlfessio, ac. confessionem (confesiune, madrturi-
sire), confessor, confesor, marturisitor), concilium (conciliu, sinod), con-
scientia (constiintd), cu sens moral, converto-, ere (a converti, a trece
la o noud credintd in cazul de fa{d la credinta crestind), corono, -are (a
incorona), correptio, ac. correptionem (coruptiune, stricare) cu sensul de
stricarea sau coruptia dogmelor, creatio, ac. creationem (creatie si
creatiune), cu sensul de creatio mundi = crearea lumii, creatura (crea-
tura), creo, -creare (a crea ceva), credo, -ere {a crede), cristianitas, ac.
cristianitatem (crestindtate), cuvint scris fdrd h, ca in limba roméng,
cristianus (crestin), Cristus (Cristos), scris fara Ch, sau H. Poporul ro-
man rosteste pind azi Cristos si Crist. Grafia cu H, pentru Ch sau C a
numelui lui Hristos este o influentd tirzie a limbii grecesti, crucifigo,
-igere (a crucifica), cultor, ac. cultorem (cel ce are un cult, adorator al
lui Dumnezeu, inchindtor cultores Dei (adoratorii sau inchindtorii lui
Dumnezeu), de la verbul colo, -ui, cultum, -ere, a cultiva, a onora, a
adora, damnatus (condamnat), de la verbul damno, -are = a condamna,
defunctus (defunct) de la verbul defungor, -functus sum, -fungi, a im-
plini, a sfirsi, a muri, daemon $i demon (demon), termen de origine
greacd, daipwyv intrat in limba romdan& prin limba latind, deus (zeu);:
Dumnezeu), diabolicus, -a, (diabolic, diavolesc), dignus (demn), discipu-
lus (discipol), divinitas, ac. divinitatem (divinitate), doctrina (doctrina),
dominus (Domnul), episcopatus (episcopat), episcopus (episcop), epistula
(epistold), termeni de origine greacd, intrati in limba romdand prin limba
latind, ereticus si haereticus (eretic), termen de limb& greacad, intrat in
limba roménd prin limba latind, error, ac. errorem (eroare), Evangelium
(Evanghelie), termen de origine greacd intrat in limba romén& prin
limba latind, in combinatie cu adj. latin sanctum devine Evangelium
sanctum (Sfinta Evanghelie), faclor, ac. factorem (ficdtorul, creatorul),
tilius (fiu) si Filius Dei (= Fiul lui Dumnezeu), firmamentum (firma-
ment, tdrie), ca in firmamentum veritatis (tdria adevdarului), frater, ac.
fratrem (frate) in sens crestin de fratres cristiani (frati crestini), folosit
atit ca rudenie fizicd cit si ca rudenie spirituald, gehenna (gheena),
termen de origine ebraicd, intrat in limba greacd si preluat de romani
a trecut si in limba romdnd, gloria (glorie), gratia (grajie), har, homo
(om), honoro (a onora), humilis (umil), humilitas, ac. humilitatem (umi-
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lintd), imitator (imitator), imitator Christi (imitator al lui Cristos), im-
perator (impdrat ceresc), impietas (impietate), impius, (nepios), incor-
poralis (necorporal, netrupesc), incorruptivilis (incoruptibili, nestricd-
cios), increatum (necreat), indignus (nedemn), inluminator (lumin&tor),
inmaculatus (imaculat, curat, nepdtat), inmortalis (nemuritor), inreligio-
sus (nereligios), invisivilis (invizibil), judex (judecdtor), justus, -a, -um
(just, drept), invidia (invidie), lex, ac. legem (lege, apoi credintd ca in
legea noastrd strdbund = credinta noastrd stribund), lumen (lumea),
martyrium (martiriul), cuvint de origine greacd, intrat in limba romani
prin limba latind ; meritum (merit), misericordia (mizericordie), monar-
chia (monarhie) ; in expresia monarchia Dei (monarhia lui Dumnezeu, fo-
lositd pentru a se sublinia unitatea Dumnezeirii), mors, ac. mortem
(moarte), mortuus, -a, -um (mort), mysterium (mister cu sensul de Tai-
nd), nomen (nume) ca in in nomine Palris et Filii et Spiritus Sancti (in
numele Tatdlui si al Fiului si al Sfintului Duh), Oriens, ac. Orientem
(Orient), pax, ac. pacem (pace), parens, ac. parentem (Parinte), pastor
(pdstor), pastor bonus (pdstorul cel bun), pater (tata, parinte), peccare (a
pdcdtui), peccator (pdcétos), persecutio, ac. persecutionem (persecutie),
persecutor (persecutor), persona (persoand), perversus, -a, -aum (per-
vers, rdu), pietas, ac. pietatem (pietate), pius, -a, -um (pios), pontifex,
ac. pontificem (pontifice), predico-avi, tum, are (a predica), predicatio
(predicare), predicator (predicator), profeta (profet), professio, ac. pro-
fessionem (profesiune, declaratie, ocupatie, invatdturd, marturisire), pro-
video, -ere (a prevedea), providentia (providentd, prevedere), prudentia
(prudentd, cu sens moral), regina (regind), religio (religie), religiosus,
-a, -um, (religios), ca in religiosi parentes (pdrinti religiosi), rex, ac.
regem (rege), reus (rdu), format din reus, -i (proces, deci om care se
judecd, care este invinuit de fapte rele, rdu), sacerdos, ac. sacerdofem
(sacerdot, preot), sacerdotalis (sacerdotal), sacer, -a, -um (sacru), sacri-
legus, -a, -um (sacrileg, nelegiuit), saeculum (secol), salus (salvare, min-
tuire), Salvator (salvator, Mintuitor), santificatio (santificare, sfintire),
sanctificator (santificator, sfintitor), sanctus, -a, -um (sint) in cuvinte ca
Singeorgiu, Simedru (Sf. Dumitru), Sinnicoard (Sf. Nicolae), Sintilie,
Sintdmdrie, Sintion, Sinvdasii (Sf. Vasile), Sinziene s.a., Satana (Satana),
cuvint de origine ebraicd intrat in limba latind si prin latind in limba
roménda, Scribtura si Scriptura (Scripturd), secta (sectd), servus (serv),
sincer, -a, -um (sincer), spero-, -avi, -tum, are (a spera), spiritualis (spi-
ritual), Spiritus (Spirit), Spiritus Sanctus (Sfintul Duh), sublimis (sublim,
inalt), substantia (substanid), pentru a defini substanfa sau fiinfa Dum-
nezeirii — substantia divinitatis ; synagoga (sinagogd, adunare), cuvint
de origine greacd, intrat in limba romnd prin limba latind, terra (td-
rind, pdmint), terrestris (terestru, pamintesc), tempium (templu), tento,
-avi, -tum, -are (a tenta, a ispiti), Testamentum (Testament), traditio
(traditie), unus (Unul), universus, -a, -um (universal), Virgo, ac. Virginem
(Vdrgurd, Sfinta Fecioard Maria), visibilis (vizibil), virtus (virtute, tdrie,
putere, virtute).

Cum au scos in evidentd filologii romanisti si istoricii romani si
strdini, limba romén# s-a format ca limba neo-romanicd din limba la-
tind populard sau orald, vorbitd in provinciile romane sud-dundrene, in
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Scythia Minor sau Dacia Ponticd (Dobrogea) si in Dacia Carpaticd. La-
tina populard sau vorbitd era folositd in special de colonistii romani,
militarii, comerciantii si functionarii venif{i in provinciile amintite din
Imperiul Toman pentru a intra in legdturd cu populatiile autohtone, in
cazul de fa{d cu tracii, moeso-dacii din sudul Dundrii si geto-dacii din
Scythia Minor si Dacia Carpatica.

Biserica, insd, pentru radspindirea inaltelor ei invatdturi religioase si
morale, utiliza un limbaj mai elevat, mult mai apropiat de latina clasicg,
asa cum se constatd din Scrisoarea lui Auxentiu de Durostorum. Limba
lui Auxentiu este limba latind bisericeascd de circulatie universald in
tot Imperiul roman la sfrisitul secolului al IV-lea si inceputul secolului
al V-lea. Desi aceasta s-a dezvoltat din latina clasicd, se remarcd to-
tusi in ea inceputul unei tranzifii cdtre latina medievald si catre lim-
bile neo-romanice, in special cdtre limba roméand, in care cuvintele la-
tine crestine constituie pind azi o parte foarte importantd din fondul
ei principal.

CODEX JURIS CANONICI
(text oficial, Roma, 1983)

Arhid. Prof. Dr. IOAN N. FLOCA

La 27 noiembrie 1983 a intrat in vigoare noul Cod de drept canonic
al Bisericii latine, promulgat de papa Ioan-Paul II, la 25 ianuarie 1983.

Textul oficial al codului revizuit s-a elaborat in limba latina. Textul
oficial si versiunea italiand s-a editat la Roma, 1983, sub patronatul Uni-
versitdtilor Pontificia Universitd Lateranense si Pontificia Universita
Salesiana de Unione Editori Italiani. Textul s-a mai editat si in diferite
versiuni in limbile moderne, dintre care ne-au parvenit editia in ver-
siune englezd, Londra 1983 si edifia In versiune germand, Berlin 1983.

In prefata editiei oficiale latine si versiunea italiang se arati pe larg
istoricul formdrii Codului canonic si modul de alcdtuire al actualului
cod, revizuit si restructurat ca formd si continut.

Din istoria Dreptului canonic se cunoaste cd in cadrul Bisericii la-
tine ca si in cadrul Bisericii grecesti, in primele 10 veacuri au existat
numeroase colectii de legi bisericesti, alcdtuite din initiativa particulard
care cuprindeau normele stabilite de sinoadele ecumenice si locale ca
si de unii Sfinti Pdrinti in Radsdrit, In normele conciliilor pontificilor ro-
mani, in Apus.

La mijlocul veacului al XII-lea, pe seama Bisericii latine, cidlugdrul
Gratian in lucrarea sa : Concordia discordantiam canonum stringe la un
loc, si le pune de acord, normele in vigoare in vremea sa. Aceastd lu-
crare care ia denumirea de Decretum Gratiani constituie prima parte
din marea colectie de legi a Bisericii latine, care dupd exemplul corpului
de legi al impdratului Justinian (529—565), care era cunoscut sub de-
numirea de Corpus Juris Civilis, s-a numit si aceasta, Corpus Juris
Canonici si confine legile elaborate de suprema autoritate a Bisericii la-
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tine, a papilor Romei, pe o perioada de circa doud secole, colectionate
si sistematizate cu ajutorul expertilor in Drept canonic, cunoscufi sub
numele de «glosatori».

Corpus Juris Canonici corespunde in oarecare mdsurd cu Sintagma
Canonum sau colectia de canoane a Bisericii orientale grecesti.

Multimea de legi apdrute in cadrul Bisericii latine, in veacurile ur-
madtoare, care se suprapuneau in multe privinte peste normele din Cor-
pus Juris Canonici a facut ca la Conciliul I Vatican (1871) sd se puni in
discutfie necesitatea alcadtuirii unei colectii de drept canonic.

Dupad eforturi conjugate pe o perioadd de doud decenii, in forma ei
noud, colectia universald, exclusivd si autenticd, a fost pregatitd sub
papa Pius X si promulgatd de papa Benedict XV, la 27 mai 1917 si a in-
trat in vigoare la 19 mai 1918 cu titlul : Codex Juris Canonici Pii X pon-
tificis maximi, jussu digestia Benedicti Pape XV auctoritate promulga-
tus, Romae, Tipis polyglottis Vaticanis MCMXVII.

Conditiile de dezvoltare a lumii moderne, care inscrie atitea trans-
formd&ri $i mutatii, au impus cu necesitate si urgentd si o reformd a
legii bisericesti-canonice a Bisericii latine, in plin proces de adaptare
la noile situatii (aggiornamento).

Inifiativa restructurdrii codului apartine papei Ioan XXIII, care la
25 ianuarie 1959 ardta «necesitatea reformdrii codului canonic in vi-
goaren» in scopul «restaurdrii vietii crestinen.

Cu toate cd, s-a considerat de cdtre membrii Conciliului Vatican II
(1962—1965) cd, codul restructurat si reformat trebuie sd reflecte prin-
cipiile si normele stabilite la conciliu, lucrare ce urma sd se facd dupa
incheierea acestuia, totusi papa Ioan XXIII si urmasul acestuia papa
Paul VI, chiar in timpul conciliului au stabilit comisii speciale in ve-
derea revizuirii codului.

Lucrarea s-a continuat insd in comisii dezvoltate si mereu restruc-
turate dupd incheierea lucrarilor conciliului, folosind si o noud metoda
de restructurare a materiei, reusindu-se ca la data de 25 ianuarie 1983,
actualul papd@ Ioan-Paul II sd& decidd publicarea textului oficial in
limba latin& si intrarea lui in vigoare «a die prima Adventus anni
MCMLXXXIII».

Actualul cod revizuit, este opera a numeroase «colective de spe-
cialisti» care au lucrat timp de peste doud decenii, in vremea papilor
Ioan XXIII, Paul VI, Ioan-Paul I, si actualul papd Ioan-Paul II, asa cum
se aratd pe larg in Constitutia Apostolicd din 25 ianuarie 1983, al cin-
cilea an de pontificat al papei Ioan-Paul II

Prin elaborarea codului revizuit si restructurat, spune supremul
pontif al Bisericii latine, «Biserica latind isi reformeazd si revizuieste
legile disciplinare bisericesti, care in conformitate cu divina invdidturd
a Intemeietorului Bisericii, si corespundd si si ajute la realizarea mi-
siunii mintuitoare a Bisericii in lume.

Publicarea «principalului document legislativ» «instrument indis-
pensabil pentru a51gurarea ordinii necesare atit in viata individual3 si
sociald, cit si in ins#si activitatea Bisericii», a fost consideratd, de su-
premul pontif, ca «un act istoric de insemnitate primordiald», «expre-
sie a autoritdtii pontificale si solicitudinii generale», «fruct al unei cola-
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bordri colegiale», care formal pune de acord structura actuald a Bise-
ricii cu credinta ce constituie substanfa, in lumina conciliului Vatican II,
si in special a doctrinei sale ecclesiologice exprimatd in Constitutfia
Dogmatica despre Bisericd: Lumen Gentium, si in Constitutia pasto-
rald : Gaudium et spes.

Noutatea in codul revizuit consid in fapt in noutatea fundamentala
a hotaririlor Conciliului Vatican II, pe linia tradifiei legislative biseri-
cestl.

Printre elementele care caracterizeazd adevdrata si originala ima-
gine a Bisericii latine in lumina documentelor conciliului Vatican II,
supremul pontif declard, cad trebuie sd scoatem in relief peste tot ur-
mdtoarele : invd{dtura potrivit cdreia Biserica este prezentatd ca «po-
por al lui Dumnezeu» (Lumen Gentium 2) si autoritatea bisericeasca
este consideratd «ca o slujire» (Ibid. 3); invdtatura potrivit cdreia Bi-
serica este consideratd ca «comunitate» in care membrii participd, fie-
care in felul sau, la tripla lucrare a lui Hristos : sacramentald, profetica
si impdrateascd; si Invatdtura ca Biserica trebuie sd fie ecumenicd, ea
fiind «garantia mintuirii universalen».

Spre deosebire de vechiul cod, din 1917, care avea numai cinci carti
cu titlu : Norme generale (1—86) ; Despre persoane (clerici, credinciosi,
monahi) (87—725) ; Despre lucruri (726—1551) ; Despre procese (1552—
2194) si Despre delicte si pedepse (2195—2414), noul cod are sapte carfi
cu urmatoarele titluri: Norme generale (1—253); Poporul lui Dumne-
zeu (254—746) ; Functia invdjdioreascd a Bisericii (247—833); Funcfia
de slinfire a Bisericii (834—1253); Bunurile pdmintesti (temporale) ale
Bisericii (1254—1310) ; Sancfiuni ale Bisericii (1311—1399) ; si Procesele
(1400—1752).

Cértile, se impart in pdrti, titluri, capitole si articole.

Textul propriu-zis este precedat de urmdtoarele piese :

1). Lista editurilor care au participat la editarea codului (p. 2);
2). Foaia de titlu (p. 3); 3). Indicarea responsabilului de editurd si lista
traducéatorilor (p. 4); 4). Foaia de titlu completd (p. 5); 5). Indicarea
ediiilor si avizul de aprobare a editiei (bene placito) (p. 6); 6). Scri-
soarea patronilor editiei oficiale (p. 7—8), semnatd de rectorii Univer-
sitdtii pontificale Laterana si Universitdtii Salesiana din 9 martie 1983 ;
7). Prezentarea edifiei semnatd de decanul Facultdtii de drept canonic
si vicepresedinte al Asociatiei canonistilor din Roma, din 22 februa-
rie 1983 (p. 9—14); 8). Actul oficial, Constitufia apostolicd emisd de
papa loan-Paul II, la 25 ianuarie 1983 (p. 16—33) prin care s-a decis
tipdrirea textului oficial si a traducerilor necesare in limbile moderne,
si s-a pus in vigoare noul cod ; si 9). Prefata (p. 34—69).

Textului canoanelor ii urmeazad urmatoarele piese : 1). Indicele ana-
litic (p. 969—1113) ; 2). Mic dictionar juridic-canonic (p. 1115—1127);
3). Indexul sau cuprinsul (p. 1128—1159); 4). Citeva file libere pentru
adnotdri, indicarea tipografiei si pretul.

Fiecare carte este precedatd de un studiu introductiv in care se arati
structura cdriii respective si ce se aduce nou in materie fatd de ve-
chiul cod.
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In cele ce urmeazd vom incerca o succintd prezentare a pértilor
principale ale codului, scotind in evidentd specificul si ceea ce este nou
in materie, fatd de vechiul cod din 1917.

Cartea I a codicelui, care se intituleazd Norme generale, are un
preambul si 11 titluri, conjine dispoziiii de ordin general cu aplicabi-
litate in intreaga Bisericd latind, norme cu caracter eminamente teh-
nic-juridic, care ajutd la o clard intelegere, o justd interpretare si o co-
rectd aplicare a tuturor normelor din celelalte parti ale codului. Astfel,
in preambulul acestei cdrfi se arati cd normele din acest cod privesc
«numai Biserica latind» (can. 1); cd ele nu desfiinteazd «rinduielile li-
turgice» ale diferitelor rituri religioase, ci acestea rdmin in vigoare,
dacd nu contravin normelor canonice cuprinse in cod (can. 2); ele nu
abrogd conventiile incheiate de scaunul apostolic cu diferitele natiuni,
societdii sau state, ele rdmin in vigoare si pe mai departe (can. 3); ele
nu revocd privilegiile si concesiile acordate de scaunul apostolic per-
soanelor fizice sau juridice, care rdmin in vigoare dacd nu sint expres
revocate de actualul cod (can. 4); obiceiurile de drept contrar codului
nu mai pot fi tolerate in viitor (can. 5), cele in afara dreptului in vi-
goare, insd se respectd (can. 5 € 2); cd prin intrarea in vigoare a noului
cod, se abrogd : Codul canonic din 1917 si legile civile, penale si admi-
nistrative bisericesti, contrarii prevederilor actualului cod, raminind in
vigoare cele expres ardtate in cod (can. 6 § 1, 1—4), si obligatia de a
respecta tradijia canonicd in mdsura in care ea este reflectatd in ca-
noanele prezentului cod. Cele 11 titluri ale primei c&r{i sint intitulate
astfel : Legile bisericesti (can. 7—22); Obiceiul de drept (can. 23—28) ;
Decrete generale ori instructiuni (can. 29—34); Actele administrative
singulare (can. 35—93); Statutele si ordinele (can. 94—95) ; Persoanele
fizice si juridice (can. 96—123); Actele juridice (can. 124—128); Pute-
rea de guvernare (can. 129—144); Oficiile bisericesti (can. 145—196) ;
Prescriptiile (can. 197—199) ; si Calcularea timpului {can. 200—203).

Datoritd caracterului, mai mult tehnic, al cuprinsului cartii I, unii
observatori considerd cd nu s-a adus nimic nou, si ca asupra formuldrii
acestei carti nu se simte influenta Conciliului Vatican II. Lucrul este
inexact deoarece peste tot se simte aceastd influentd, adevdrat, intr-o
madsurd mai redusd decit in carfile ulterioare. Se remarcd, amendamen-
tele aduse cu privire la legile bisericesti precizindu-se cd o lege se
considerd instituitd numai atunci cind este promulgatd (can. 7); cd le-
gile cu aplicabilitate generald se publicd In «Actorum Apostolicae Se-
dis» si intrd in vigoare dupd trei luni de la publicare (can. 8), pe cind
legile particulare sint promulgate intr-un mod determinat de legiuitor
si intrd in vigoare dupa o lund de la promulgare (can. 8); ca legile pri-
vesc numai fapte viitoare (principiul neretroactivitdatii legii) (can. 9) ; ca
legile bisericesti privesc numai pe membrii Bisericii latine (can. 11); cd
interpretarea autenticd apartine legislatorului sau celui cdruia i s-a
conces aceastd putere (can. 16 § 1), si are aceeasi fortd ca si legea (can.
16 § 2); cd legile care stabilesc o pedeapsd, sau care restring exerci-
tiul unor drepturi, sau care prevdd o exceptie de la lege, sint pesie tot
de strictd interpretare (can. 18), etc. O concepiie noud s-a adoptat cu
privire la modul promulgdrii si vocatiei legilor speciale si particulare,
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in sensul cd legea generald nu abrogd o lege speciald sau particulara
numai in cazurile expres prevdzute de legiuitor (can. 20), si, principiul
general al respectarii legilor civile ale statelor si considerdrilor ca «avind
acelasi efect», dacd nu sint contrarii sau nu contin dispozitii deosebite
de cele ale dreptului canonic.

Titlul II, Despre obicei ne prezinta deosebiri esentiale fa{d de ve-
chiul cod numai in ceea ce priveste restructurarea materiei. Astfel, se
prevede cd numai acel obicei, observat de o comunitate, cu capacitate
juridicd, a credinciosilor (can. 25), are putere de lege, dacd a fost apro-
bat de legiuitor (can. 23), nu contravine dreptului canonic si ratiunii
(can. 24). In cazul cind un obicei neaprobat expres de legiuitorul compe-
tent, contrar prevederilor dreptului canonic, primeste putere de lege
dupd o observare netulburata timp de 30 ani; iar dacd obiceiul contra-
vine unei legi exprese primeste puterea de lege dupd o observare netul-
buratd de 100 ani (can. 26). Se menfine principiul de drept roman cd
obiceiul constituie cel mai bun interpret ale legii (can. 27).

Titlul III, Decretele generale si instrucjiunile, dimpotriva, are o nou-
tate deocarece contine norme privind unele documente cdzute in desue-
tudine, specificind decretele general executive.

O parte noud in formularea canoanelor, ca si in sistematizarea nor-
melor juridice, o constituie materia din titlul IV, Actele administrative
singulare, care se impart in: Decrete, precepte, rescripte, elaborate de
defindtorul puterii executive (can. 35). La capitolul I se prezintd unele
norme ale actelor administrative ; in capitolul II se dezvoltd o materie
judiciard de uz foarte frecvent : Decretele si preceptele particulare. Aici
se defineste decretul ca fiind actul administrativ elaborat de autoritatea
competentd, in care se dd o decizie, sau se dd o asigurare, care nu pre-
supune prin natura lor crearea (petijia) anterioard a actului (can. 48);
si la fel preceptul, ca si decretul, ca fiind actul prin care se impune in
mod legitim ceva de a face sau de a omite, peste tot de a urgenta res-
pectarea unei legi (can. 49). O interesantd noutate prezinti definirea
privilegiului inspiratd din dreptul roman, ca fiind gratia in favoarea
unei persoane determinate, fie fizice, fie juridice, acordate prin inter-
mediul unui act economic (can. 76); cu totul nou este ldrgirea capaci-
tdtii de a dispensa, acordata si episcopilor diecezani (can. 87).

Complet noud este si formularea titlului V, Statute si ordine (can.
94—953).

Titlul VI, privind persoanele fizice si juridice, cu «doud capitole
distincte, ne prezintd numeroase reglementdri noi, ca distinctia clara in-
tre puber si impuber, modul de constituire a interdictiei, distinctia intre
domiciliu si cvasi domiciliu, infierea, apartenenta la o biserica paro-
hiald, definirea notiunii de persoand morald, sau juridica, fie o univer-
salitate de persoane, o universalitate de bunuri (o fundatie) (can. 115),
ardtind in mod expres modul de infiinfare si desfiinfare a acestora.

Titlul VII, Actele juridice, consacra principiul general cd un act care
indeplineste conditiile formale se prezumd cd este autentic (can. 124—
128).

Titlul VIII, Pulerea de guvernare sau conducere (can. 129—144),
rdspunde exigentei noii terminologii proprii Conciliului Vatican II, pri-
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vind puterea sacrd a Bisericii : de a invéta, de a sfinti si a conduce, cu-
prinsd in potestas regiminis sau puterea jurisdictionald (can. 129). Se
consfinteste principiul cooperadrii laicilor la exercitarea puterii de a con-
duce, in baza Dreptului (can. 129). Se face o clari distinctie intre puterea
forului extern si a celui intern (can. 130); ca si distinctia intre puterea
de guvernare legislativd, executivd, judecédtoreascd (can. 135) s.a.

Titlul IX, Oficiile bisericesti, este complet restructurat faid de ve-
chile norme, ardtindu-se clar modul de ocupare a unui oficiu (can. 146),
de confirmare pe post, de prezentare la post (can. 148), de alegere in caz
cd legea prevede aceasta (can. 164), acordarea de dispense in caz de im-
pedimente (can. 180), pierderea oficiului (can. 184), felul in care se poate
renunta la un oficiu (can. 187), obfinerea transferului (can. 190), inceta-
rea oficiului (can. 192).

Complet noud ni se prezintd materia din Titlul X prin Prescrip}ia
care este definitd ca un mod de dobindire sau de pierdere a unui drept
subiectiv si de eliberare de obligatii, prevdzute in legile civile ale sta-
telor, cu excepfia celor expres stabilite de codul canonic (can. 197) si
aratd in mod expres drepturile si obligatiile care nu sint supuse prescrip-
tiei (can. 199).

Ultimul titlul, XI, privind calcularea timpului, reproduce normele din
vechiul cod canonic (can, 200 s.u.).

Din toate cele ardtate rezulta clar specificul primei cédrfi a codului
canonic si ce aduce nou in materie fatd de vechiul cod.

Cartea a II-a, Poporul Iui Dumnezeu, exprimé in termeni normativi,
realitatea si perspectiva ecclesiologicd in lumina Constitutiei Lumen
Gentium (cap. II), care presupune o participare a tuturor credinciosilor,
clerici si laici, la slujba sacerdotald, profeticd si impdrdteascd a lui
Hristos (can. 204).

In aceastd perspectivd partea I a cértii a II-a intitulatd Credinciosii,
intr-o coerentd sistematizare defineste statutul juridic atit al laicilor cit
si al clericilor, in baza principiului egalitd{ii membrilor in cuprinsul no-
tiunii «Poporul lui Dumnezeu» si al diversificdriii lor functionale. Apar-
tenenta la «Poporul lui Dumnezeu», se defineste nu atit prin apartenenta
la una sau alta din starile constitutionale, ci pornindu-se de la misiunile
concrete, si de la structura ecclesiologicd completd, care defineste cu-
prinsul, modalitatea si limitele in cadrul cdrora fiecare credincios este
chemat s& indeplineascd unica misiune a Bisericii (can. 205—207). Astfel,
se trateazd complet despre obligatiile si drepturile tuturor credinciosilor
(can. 208—223) ; obligatiile si drepturile credinciosilor laici (can. 224—
231), si in special, despre slujitorii sau clericii (can. 238-——293), privind
formarea, consacrarea, obligatiile si drepturile acestora si pierderea sta-
tutului clerical ca si despre prelaturile personale si asociatiile publice
si personale ale credinciosilor (can. 298—329).

Partea a II-a a cdrtii a II-a intitulatd Constilufia ierarhicd a Bisericii
(can. 330—372) are doud sectiuni. Prima sectiune intitulatd: Suprema
autoritate a Bisericii defineste statutul juridic al Supremului pontif, al
colegiului episcopilor, al sinodului episcopilor, al conciliilor, al Curiei
romane si al legatiilor pontificale. Pontiful roman, episcopul Romei, se
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considera singur succesor al Sfintului Apostol Petru, verhovnicul aposto-
lilor, care i-a transmis oficiul pe care Domnul 1l-a dat «numai» lui Petru,
cu obligatia de a-l transmite urmasilor sdi. Prin aceasta, papa Romei se
considerd «Cap al Colegiului episcopilor, vicar al lui Hristos si Pastor
pe pdmint al Bisericii universale», aceasta deoarece «in puterea oficiului
sdu are puterea supremd si ordinard, deplind, imediatd si universald in
Bisericd, putere pe care o poate exercita intotdeauna in mod liber» (can.
331). In virtutea oficiului sdu, pontiful roman isi aratd nu numai puterea
asupra Bisericii universale, ci si «puterea ordinard preeminentd asupra
tuturor Bisericilor particulare si grupdrilor lor, putind lua decizii potri-
vit nevoilor Bisericii Impotriva carora nu se poate face recurs» (can.
333). Episcopii sint la dispozifia pontifului roman, fie personal, fie in-
truniti in sinoade (can. 334). Pozifia aceasta intransigentd pdstratd de
pontiful roman va constitui, ca si pind acum, o grava piedicd in calea
tendinjei de unire a Bisericilor angajate in dialog ecumenic.

Capul Colegiului episcopilor este pontiful suprem (can. 336).

Colegiul episcopilor exercitd in mod solemn puterea in Biserica uni-
versald, in conciliul ecumenic, dar dreptul de a alege si promova, potrivit
necesitatilor Bisericii, cdile prin care colegiul episcopilor isi poate exer-
cita oficiul cu referire la Biserica universald, in mod colegial, ii revine
pontifului roman (can. 337). El singur si-a rezervat prerogativa de a con-
voca conciliul ecumenic, de a-1 prezida, suspenda sau dizolva (can. 338).
El singur are prerogativa de a stabili fixarea chestiunilor ce urmeaza a
fi discutate in conciliu si a stabili ordinea de zi. Pdrintii participanti pot
propune si ei chestiuni care sd se discute, dar ele urmeazd a {i aprobate
de pontiful roman (can. 338). El singur poate invita sa asiste la lucrarile
conciliului si alte persoane, care nu au demnitatea de episcop. El singur
este in drept sd aprobe hotdririle conciliului (can. 341).

Sinodul episcopilor este alcdtuit dintr-un grup de episcopi ales din
diferite parii ale lumii, care se intruneste periodic, care asistd pe pon-
tiful roman in probleme de credinid, morald si disciplind (can. 342).
Acesta se afld direct sub autoritatea pontifului roman, care convoacs,
ratifica alegerile, stabileste temele de discutat, ordinea discutiilor, pre-
zideazd sedintele, trage concluziile, transferd sau suspendd si inchide
lucrarile sinodului (can. 344).

Cardinalii constituie un colegiu special ale c8rui prerogative sint de
a alege pe pontiful roman dupd o procedurd speciald si stau la dispozitia
acestuia, lucrind impreund, cind sint invitati, la rezolvarea chestiunilor
de importantd majord (can. 349). Colegiul cardinalilor este impariit in
trei ordine : ordinul episcopilor, presbiterilor si diaconal (can. 350). Car-
dinalii sint promovati, prin alegere de cétre pontiful roman, prin decret
papal, dintre clericii (cel putin presbiteri) care se bucurd de bun renume
(can. 351). Prezidarea colegiului revine decanului colegiului (can. 352).
Cardinalii asistd pe pontiful suprem al Bisericii latine mai ales in con-
sistorii de judecatd (can. 353). Cardinalii cu oficii departamentale si in
cadrul Curiei si a Cetdfii Vaticanului sint obligafi a cere pensionarea la
virsta de 75 ani, papa apreciind circumstantele in care poate fi pensionat
un cardinal (can. 354). Decanul cardinalilor este indreptdtit a anunta pe
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noul papd ales §i a hirotoni intru episcop, dacd nu este deja, pe papa nou
ales (can. 3595).

Curia romand este alcdtuitd din Secretariatul de Stat, Consiliul pen-
tru afaceri publice ale Bisericii, Congregatiile, Tribunalele si alte insti-
tutii (can. 360).

Scaunul Apostolic sau Sfintul Scaun nu inseamnd numai Pontiful
roman, ci si Secretariatul de stat, Consiliul pentru afacerile publice ale
Bisericii si celelalte instituiii ale Curiei romane (can. 361).

Legatii papali sint asimilati in drepturi si indatoriri cu reprezentaniii
diplomatici acreditati de puterea de stat pe lingd alte state (can. 362).

A doua sectiune: Bisericile particulare si regruparea lor (can. 368—
372) cuprinde trei titluri si mai multe capitole in care se stabilesc sta-
tutele juridice ale Bisericilor particulare si autoritatea lor constitutiva
si aratd reorganizarea Bisericilor particulare si structura lor interng, tra-
tind despre episcopi in general, despre scaunele episcopale, conciliul
particular, conferinfe episcopale, si modul diecezan, curia diecezand, con-
silierii cu afaceri economice, canonici, parohieni, parohi, consiliul pa-
rohial, rectori bisericesti, capelani, etc.

Bisericile particulare sint in principiu dieceze si sint definite ca: «o
parte a poporului lui Dumnezeu care este incredintatd unui episcop «in
care» existd si funct{ioneazd cu adevarat Biserica lui Hristos, una sfintd,
catolicd si apostolicd» (can. 368—369).

O prelaturd sau abatie teritoriala este definitd ca «o anumitd parte
a poporului lui Dumnezeu, teritorial delimitatd, a cérei grija este, din mo-
tive speciale, incredintatd unui prelat sau abaten, care o conduce in ace-
lasi mod ca si episcopul (can. 370).

Vicariatul apostolic, sau prefectura apostolicd, este definit ca «o
parte a poporului lui Dumnezeu, care, din motive speciale nu este consti-
tuitd in dioceza, pastoritd de un vicar sau prefect care o pdstoreste in nu-
mele supremului pontif» (can. 371).

Dreptul de a infiinta Biserici particulare intrd in competenta autori-
tadtii supreme. O datd infiintatd Biserica particulard primeste personalitate
juridicd (can. 373). Biserica particulard sau dioceza este alcdtuitd din
mai multe parohii, ca unitd{i locale. Parohiile se pot grupa pe vicariate
(can. 374).

Episcopii sint considerati «succesori ai sfinfilor apostoli», «prin Spi-
ritul Sfint cale li s-a dat lor» ; ei sint constituifi pastori in Biserica ca sa
fie invédtdtori in ale credintei, sdavirsitori ai cultului divin si conducdtori
(can. 375). Episcopii sint numiti episcopi diocezani cind au in pd&storire
o diocezd, sau episcopi titulari, cind nu au o astfel de insdrcinare. Ei
sint numiti sau confirmati de supremul pontif, dintr-o listd de trei, pro-
pusd de conferinta episcopald, fard nici un amestec din afard (can. 376).
Candidatul la episcopat trebuie sd indeplineascd urmdtoarele conditii:
sd fie recomandat ca avind aptitudini episcopale, sd se bucure de buna
reputatie, sd aibd cel putin 35 ani, sa fie preot de cel pu}in 5 ani, sa aibd
pregéitire teologicd (licentiat in Sfinta Scripturd, teologie sau drept ca-
nonic, de la un Institut de studii superioare) (can. 378). Inainte de pre-
luarea oficiului cel recomandat trebuie sd facd marturisire de credinta
$i s34 depund jurdmint de credintd faid de scaunul apostolic (can. 380).
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Cind este nevoie, la cererea episcopului diocezan, se numesc, fdrd drepl
de succesiune, cite unul sau mai multi episcopi coajutori sau auxiliari
(can. 403).

Bisericile particulare vecine se grupeazd in provincii si regiuni bi-
sericesti (can. 431). Provincia bisericeascd este prezidatd de mitropolit,
care este arhiepiscop al unei dioceze (can. 435).

Titlul de patriarh sau primat este doar onorific (can. 438).

Partea a III-a a cdrtii a doua : Institufiile cu viajd consacratd si so-
cietdtile cu viatd apostolicd (can. 573—730) are doud sectiuni. In prima
sectiune : Institujiile cu viatd consacratd, se aratd mai intii normele co-
mune tuturor institutiilor cu viatd consacratd si apoi aratd pe rind modul
de organizare si functionare al institufiilor religioase si apoi al institu-
t{iilor seculare. Se aratd modul de recrutare a membrilor, conducerea,
drepturile si obligatiile membrilor, misiunea lor, structura internd a insti-
tutiei, iesirea din institutie, recrutarea pentru episcopat, conferiniele su-
periorilor.

Si aceastd parte a codului aduce multe elemente noi fatd de vechiul
cod atit prin continutul doctrinar al canoanelor precum mai ales prin
modul de organizare si misiunea institutiilor religioase subordonate in-
tegral autoritdtii episcopului (can. 603).

Cartea a IIl-a : Funcfiunea de a invdfa a Bisericii (can. 747—833)
prezintd, in lumina documentelor Conciliului Vatican II, cuprinsul intr-o
form& noud, a ceea ce vechiul cod cuprinde in partea intitulatd : Ma-
gisterium Ecclesiastic.

Cartea cuprinde cinci titluri in care se aratd mai intii : in ce consta
funcfiunea de a invdafa a Bisericii, cine sint cei ce propovdduiesc cuvin-
tul, cum se propovaduieste cuvintul lui Dumnezeu, cum se desfdsoard
invatamintul catolic, aciiunea misionard a Bisericii, educatia catolica,
scolile, universitdtile si facultdfile bisericesti, instrumentele de comuni-
care sociald si in special cdrtile, si, se aratd in ce constd profesiunea
de credinid. Din aceastd simpld insirare de titluri se scot in evidentd
unele linii directoare noi, in materie de educatie religioasd, fatd de ve-
chiul cod. O primd interesantd caracteristici ce derivd din do-
cumentele Conciliului Vatican II, este clara evidentiere a figurii supre-
mului pontif si a colegiului episcopilor in ceea ce priveste functiunea de
a invdta in privinta Bisericii universale. Aceasta vine sd confirme cre-
dinta credinciosilor ca informare irevocabild a infailibilitdtii pontifului
roman, si aldturi de acesta si a infailibilitd{ii conciliului ecumenic ex-
primatd prin colegiul episcopilor atunci cind proclamé printr-un act de-
finitiv o inv&t&turd de credintd. In privinta participdrii laicilor la exer-
citarea puterii de a invadta a Bisericii se remarcd un fapt caracteristic
veacului nostru, accesul in mod egal si nediscriminatoriu si al femeilor
la procesul de invitimint. "

Cartea a IV-a, dedicatd funcfie de sfinfire a Bisericii (can. 834—
1253), are o introducere si trei pdrti in care se trateazi : In partea intro-
ductivd se aratd caracterul general al functiei de sfintire, proprie Bise-
ricii (can. 834—839) ; partea intfi, Despre sacramente (can. 840—1065),
trateazd la Inceput, despre sacramente in general, si apoi, despre fiecare
Sfintd Taind in special : Botezul (can. 848—878), Confirmarea (can. 879—
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896) ; Euharistia (can. 897—958), Penitenta (can. 959—997), Ungerea in-
firmilor (can. 998—1007), Hirotonia (1008—1054), C&sdtoria (can. 1055—
1165).

Cu privire la Sfintele Taine se precizeazi c8 «Tainele sint aceleasi
in toatd Biserica universald» (can. 841), cd «numai cel ce a primit Botezul
poate sd se facd pdrtas si de celelalte Taine (can. 842) ; cd preotii catolici
pot administra Sfintele Taine numai membrilor Bisericii catolice (can.
844). Ca excepiie se admite administrarea Tainelor Poc&intei, Euharistiei
si Maslului de un preot catolic unui necatolic, aparfindtor unor Biserici
care recunosc validitatea acestor Taine (can. 861 § 2). Taina Botezului,
poarta Tainelor, indispensabild pentru mintuire, se considerd validd nu-
mai prin afundare in apad curatd si rostirea formulei consacrate (can.
849). Se admite insd si prin turnare (can. 854). In vederea administrarii
Botezului se cere ca cei botezati sau pdrintii acestora, in cazul copiilor,
sd cunoascd scopul si obligatiile ce decurg din aceasta si sd fie pregatiti
la timp (can. 851). Se recomandd sd se dea un nume crestin (can. 855), sd
se administreze duminica sau in Postul Pastelui (can. 856), in biserica
parohiald (can. 857), folosindu-se cristelnita (can. 858). In caz de necesi-
tate se poate administra si in alte conditii (can. 860). Sdvirsitorul Bote-
zului este preotul paroh sau orice crestin catolic (can. 861). Se reco-
manda Botezul copiilor (can. 867) cu consimtdmintul parintilor si se aratd
in am&nunt conditiile speciale in care pot fi botezati diferitele catego-
rii de primitori. Se cere sa asiste la Botez p&rintii si nasii, care trebuie sa
fie catolici (can. 875). Un necatolic poate fi cel mult martor (can. 875).
Proba Botezului se face prin declaratia personald a celui botezat la ma-
turitate sau prin martori (can. 876). Botezul se inregistreaza obligatoriu
in registrul botezatilor pastrat la oficiul parohial (can. 877).

In mod similar se aratd conditiile si formalitatile ce se cer si pentru
celelalte Taine.

Partea a doua: Alte acte ale cultului divin (can. 1166—1204) tra-
teazd despre ierurgii (can. 1166—1172), despre liturghia orei sau slujba
ceasurilor (can. 1173—1175), despre inmormintarea bisericeascd (can.
1176—1185), despre cultul sfintilor, despre icoane si moarte (can. 1186—
1190), despre vot si jurdmint (can. 1191—1204) si despre legi sacre {can.
1205—1253).

Si aceastd parte aduce unele noutdti, mai intii prin titlul adoptat,
diferit de cel din vechiul cod, specific terminologiei Conciliului Vatican
I1, Constitutia : Sacramentum concilium, de functiunile de sfintire a Bise-
ricii. Noud este si distributia materiei. Normele canonice {in seama si de
reforma liturgicd adoptatd de Conciliul Vatican II.

In privinta Cas&toriei, nou s-a introdus obligativitatea Missei ma-
trimoniale (can. 1124—1129), unele simplificdri referitoare la c¥sdtoria se-
cretd (can, 1130—1133), si indeosebi capitolele referitoare la efectele
cdsdtoriei (can. 1134—1140), separarea sofilor (can. 1141-—1155) si con-
validarea c¥sitoriei (can. 1156—1165). In general intreaga reglementare
a cdsdtoriei aduce ceva nou, care reflectd doctrina Conciliului Vatican
[I. Cu totul noud este insdsi definitia c&s&toriei (can. 1055) cHreia i s-a
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dat un caracter canonic. Casdtoria este definitd astfel : Infelegerea matri-
moniald sau pactul in baza caruia barbatul si femeia stabilesc intre ei
comunitatea pe toatd viata, prin natura sa organizatd spre binele sotilor
si al procredrii si educdrii copiilor, care intre botezati a fost ridicata de
Domnul Hristos la demnitatea de Taind (can. 1055). Noutate aduce re-
glementarea din actualul cod si prin faptul cd nu considerd de esenta
casdtoriei «procrearean», ci, «comunitatea pe intreaga viatd» spre binele
sofilor, si existenta consimtamintului liber al sofilor. O noua reglemen-
tare cunosc si cdsatoriile mixte facute in spiritul ecumenist al Conci-
liuluj Vatican II (can. 1086). Un aspect propriu teologic ia reglementarea
casdtoriei prin faptul cd s-a introdus missa matrimoniald obligatorie. Tot
ca o noutate se considerd si simplificarea procedurilor de cdsatorie.

Complet restructurate, in lumina doctrinard conciliard, se prezints
si pdrtile a II-a si a III-a (can. 1160—1183), privind actele de cult si ma-
teria cu privire la timpii sacri (can. 1205—1283).

Cartea a V-a, Bunurile temporale ale Bisericii'(can. 1254—1310), care
are patru titluri privind : achizitia de bunuri (can. 1259—1272), adminis-
trarea bunurilor (can. 1273—1289), contractele si in special vinzarea
(can. 1290—1298) si donatiile in general si fundatiile de binefacere (can.
1299—1310) sint si acestea toate reglementate in lumina doctrinei Con-
ciliului Vatican II intr-o form& noud fa{d de vechiul cod. Noud apare
reglementarea din canonul 1274 care prevede «crearea unui fond comun»
pe diocezd, ca si distinctia dintre persoane juridice publice si persoane
juridice private.

In ce priveste achizitia de bunuri multe din norme sint pdstrate din
vechiul cod din 1917 ; nou este numai principiul potrivit cdruia se acorda
libertatea credinciosilor de a dona bunuri pe seama Bisericii (can. 1261),
ca si obligatia episcopilor de a-i indruma pe credinciosi sd contribuie la
sustinerea Bisericii pentru a-si putea indeplini misiunea sa (can. 1262).

In materie de administratie a bunurilor (can. 1283—1289), nou apare
posibilitatea de infiintare de noi institufii de sustinere a clerului (can.
1274), ce intra in competenta consiliilor economice (can. 1277), obliga-
toriu sd existe pe lingd fiecare persoand juridica (can. 1280). In regle-
mentdrile contractuale nu se aduce nimic nou ca si in aceea a funda-
tiilor.

Cartea a sasea: Despre sancfiuni in Biserici (can. 1311—1399) cu-
prinde doud pdrti: Delicte si pedepse in general si pedepsele previzute
pentru delictele singulare. In prima parte se trateazd despre pedepsirea
delictelor in general, legile penale si norma penald, subiectul propriu al
sanctiunii penale, pedepsele si alte sanctiuni, admonestarea, pedepsele
expiatorii si remedii sau leacuri penale si penitenia, aplicarea pedep-
selor. Partea a doua speciald indic& delictele si pedepsirea lor, si anume :
delictele contra religiei si unitatea religiei; delictele contra autoritaii
ecclesiastice si libertatea Bisericii, uzurparea oficiilor bisericesti si de-
lictele in exercitiul lor, delictul de fals, delictele contra obligatiilor spe-
ciale, delictele contra vietii si libert&tii umane, si norma generald. Si in
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materie de drept penal se observd o noud reglementare in multe cazuri
fatd de vechea formd a codului. In noul cod se elimind diferentele ca si
diferitele tipuri de sanctiuni. Partea a doua insd reproduce in bund parte
vechile reglementdri. In concluzie se indicd ins¥ ca norma generald (can.
1399) principiul limitdrii dreptului la recurs, pentru cazurile de pedepse
neprevdzute in cod; ca si al limitdrii pedepselor ca un instrument pozi-
tiv in formarea personalitétii credinciosilor.

Ultima carte, cartea a VII-a: Procesele, are cinci par{i in care se
trateazd : despre judecdtori in general (can. 1400—1500), judecata in
contencios (1501—1670), unele procese speciale (can. 1671—1716), pro-
cesul penal (can. 1717—1731) si procedura in recursurile administrative
si in destituirea sau transferarea parohilor (can. 1732—1752). In partea
intii se trateazd despre tribunalele competente, diferitele grade si spe-
cii de tribumale, tribunale in prima instantd, tribunale in a doua instanti,
tribunalul scaunului apostolic, disciplina ce trebuie observatd in tribu-
nalele oficiale de judecdtori si de procurori, ordinea ce trebuie urmati
in judecarea cauzelor, termeni si amindri, locul de judecatd, personalul
auxiliar, pdrtile in cauzd, reclamat si reclamant, procuratori, actiuni si
exceptii, Partea a doua reda procedura procesului in contencios (ordinar
si oral), introducerea actiunii, citarea pdartilor, instanta de judecats, pro-
bele, martori, cauzele incidentale, publicitatea, pronuntarea, executarea
sentintei, nulitatea, autoritatea de lucru judecat, spesele. Partea a IIl-a
reglementeazd procedura in procesele speciale, indeosebi a proceselor
matrimoniale, ardtindu-le cauzele pentru declararea nulitdfii cdsdtoriei
si a modului de evitare a judecadtii. Partea a IV-a reglementeazd aplica-
rea pedepselor in procedura penald. Partea ultimd indicd modul de pro-
cedare in recursurile administrative si in destituirea sau transferarea pa-
rohilor.

In redactarea acestui capitol s-a avut in vedere menfinerea unui
echilibru intre descentralizarea §i organizarea unitard a justitiei cind se
impune a avea in vedere aceste proceduri de specific local. Respectin-
du-se in general vechile reglementdri in materie, totusi si aici, se aduc
o serie de reglementdri noi impuse de documentele Conciliului Vatican
II. Nou apare permisiunea ca laicii s8 facd parte din completele de jude-
catd ecclesiastice la diferite nivele (unu din trei) ; pot fi avocati, apdra-
tori, procurori, asesori etc. Influenfa vaditd a doctrinei Conciliului Va-
tican II se observi in materie de procedurd in procesele administrative,
recunoscindu-se puterea episcopului de a dispune. Se recunoaste o oa-
recare stabilitate in privinta judecéfilor si se admite avocatilor sd
asiste pe clientii lor in toate fazele procesului. $i in materie procesuald
se observd multe reglementdri noi, fatd de vechiul cod, ceea ce justifica
aparitia insdsi a noului cod.

In scopul utiliz&rii practice a codului, de mare interes este indicele
alfabetic care faciliteazd o rapidd documentare, urmind trimiterile pe
materii, cuprinse in ordine alfabetica.
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In scopul unei juste interpretdri, nu numai formald, ci si doctrinalj
a textelor canoanelor, editorii editiei oficiale vin cu un valoros dictionar
juridic-canonic, menit sd elucideze sensurile unor termeni, mai ales
aceia care in uzanta instanfelor se folosesc in formularea lor clasica
latina.

In concluzie ardtdm cd noul cod canonic al Bisericii latine cores-
punde exigentelor contemporane si va contribui la elucidarea mai rea-
listd a multor probleme impuse de dialogul ecumenic in care s-a antre-
nat si Biserica latind cu celelalte confesiuni si religii in vremea noastra.

De remarcat cd noul cod renuntd la problemele privind relatiile ex-
terne ale Bisericii, si indeosebi, a relatiilor Bisericii cu statul si organi-
zatiile internationale. Aceasta, considerdam noi, dintr-o oarecare prudenta
politicd bisericeascd, dar si ca o porti{d deschisd spre o colaborare si o
conlucrare mai largd in relatiile externe bisericesti.

Pastrind, ca fiind in vigoare, principiile fundamentale privind rela-
tiile externe si ale Bisericii, urmeazd ca in viitor, pe baza de decizii, a su-
premului pontif si ale consiliului episcopilor, sd se stabileascd astfel de
relatii, tinind seama de realitdtile politice concrete si de interesele ce
se impun in momentul reglementarii.
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AL VII-LEA SEMINAR SUD-EST EUROPEAN
PE PROBLEME DE TEOLOGIE

Heidelberg 2—9 septembrie 1984

Potrivit traditiei constituite deja de 14 ani incoace, ca la fiecare doi ani sd aibi
loc inilr-o tard din sud-estul Europei sau in R. F. Germania lucrérile seminariilor pe
probleme teologice sud-est europene, organizate si patronate de Facultatea de Teologie
din Heidelberg, anul acesta, s-au desfisurat intre 2—9 septembrie, in orasul de rese-
dintd — Heidelberg — lucrdrile celei de a VII-a sesiuni. Organizarea seminarului a
revenit profesorului Adolf M. Ritter, actualul presedinte si succesor al Prof. Pr. Heyer.
fondatorul si incd animatorul acestor folositoare reuniuni. Cu un mic colectiv de co-
laboratori, Prof. Ritter a reusit s& organizeze excelent, Intr-o frumoasd clddire de pe
malul riului Neckar (Petersstift, Neuenheimerland str.), programul de comunicari, pre-
cum si pe cel de rugédciune comund in biserici din oras, si apoi excursiile in frumoase
localitdti istorice si turistice.

Numadrul participantilor a fost nu numai mare (circa 50), dar si variat, reprezentind
tari si confesiuni crestine diferite. Bisericile ortodoxe au fost reprezentate de parti-
cipanfi din Romé&nia, Bulgaria si Grecia, iar cele protestante de teologi din R. F. G.
(cei mai numerosi), R.D. G, Elvetia, Ungaria, Romdania, Belgia, Danemarca. Romano-
Catolicii, n-au lipsit nici ei, fiind reprezentati de citiva teologi din Iugoslavia, Belgia
si Elvetfia (in ultimul caz prin Stjepan Schmidt S. J. de la Secretariatul pentru unitate
crestind al Vaticanului). In comparatie cu alte tdri sud-est europene numdarul parti-
cipantilor din Roménia a fost destul de mare: Biserica Ortodoxa Romana a fost
reprezentatd prin P. S. Episcop Vasile Coman al Oradei (conducétorul delegatiei),
D-1 Victor Iliescu si Prof. Dr. Emilian Popescu din partea Institutului teologic din
Bucuresti; de asemenea, a participat poetul Ioan Alexandru; iar D). Ioan-Vasile Leb,
din partea Institutului Teologic din Sibiu; Biserica Evanghelica din Roménia a fost
reprezentatd prin profesorul Herman Pitters, iar Biserica Reformatd prin pastorul Albu
Zoltan ; au mai fost prezenti si alti teologi si istorici romdni aflati in strdinatate.

Ca si la seminariile precedente, lucrdrile s-au desfdsurat in juru! unei teme prin-
cipale cu caracter dogmatic si care in cazul de fatd a fost: Harul divin si liberul ar-
bitru in traditiile Bisericilor din Rdsdrit si Apus (Gnadenwahl! und Entscheidungsirei-
heit in den Uberlieferungen der Ost- und Westkirche), si a alteia cu caracter istoric-
cultural, legate de trecutul tarilor sud-est europene. Comunicérile in jurul primei teme
s-au tinut in cursul diminetilor, iar in jurul celei de a doua, iIn cursul dupd-amiezelor.

Lucririle seminarului s-au deschis duminicd dupd-amiaz&, 2 sept., cu o comuni-
care din domeniul teologic si istoric mai larg, imbrdtisind atit Sud-estul european, cit
si lumea intreag¥ bizantind. Ea s-a intitulat: Credinfa vie a oamenilor din Imperiul
bizantin timpuriu in lumina inscripfiilor (Der lebendige Glaube der Menschen im friih-
byzantinischen Reich im Lichte der Inschriften) si a fost prezentata de semnatarul aces-
tor rinduri.
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Comunicdrile din cadrul temei dogmatice a seminarului au fost inaugurate de do-
centul Dr. M. Plathow, care a vorbit despre: Infelesul cooperdrii intre harul divin i
creafie la Martin Luther. Cu privire la raportul dintre om §i creatie (Das cooperatio-
Verstindnis M. Luthers im Gnaden— und Schépfungsbereich. Zur Frage nach dem
Verhdiltnis von Mensch und Schépfung). Aceastd comunicare a reprezemtat, de fapt,
principala contributie la dezbaterea temei din partea Bisericii Evanghelice. Ea a fost
largitda in discufiile care au avut loc pe marginea ei sau cu prilejul altor comunicari.
Dr. Plathow a abordat o gama largd de probleme, menite sd pund in lumind conceptia
lui Luther privind harul divin si acliunea sa in lume. Autorul referatului a prezentat
mai intii modul cum vede M. Luther lucrarea tainicd a lui Dumnezeu in lume, intre-
tesutd cu teologia crucii. El a subliniat faptul cd@ Luther considerd lumea intr-un con-
tact neintrerupt cu Dumnezeu, creatorul ei, care o pazeste, o mentine si o conduce in
timp. «El a creat lumea nu cum face un dulgher o casd §i apoi o parédseste si o lasa
asa cum este, ci ramine aldturi de ea si o susfine, asa cum a facut-o, caci altfel nu s-ar
putea mentine 3i nu ar putea dura. Tot ce ne inconjoara in naturd si istorie este men-
tinut si condus de Dumnezeu. Miscarea celei mai mici frunze, aparitia celei mai nein-
semnate flori, producerea oricdrui eveniment vin de la Dumnezeu si sint pdtrunse de
lucrarea Lui. Dumnezeu actioneaza tainic in puterile naturii si prin ele; El este activ
in plante, copaci, animale si cu ele; El actioneazd prin paine si pdinea actioneazd cu
El impreund». Cumnezeu actioneazd, de asemenea, prin ingeri si prin oameni, acestia
din urma fiind creaturi capabile sa foloseascd liber ratiunea. O atentie deosebitd in
cadrul colaborarii dintre Dumnezeu si om o acordd Luther predicatorilor, care sint slu-
jitorii S&i. Cu toate acestea, subliniazd Dr. Plathow, ideea colaborarii dintre Dumnezeu
si fiintele create nu reprezintd o temd centrald in teologia lui Luther. Dr. Plathow 0
cerceteazd insd oprindu-se mai cu seamd asupra lucrdrii De servo arbitrio, unde, ma-
rele reformator se ocupda de raportul de cooperare dintre clerici si laici, dintre om,
naturd, pe de o parte, si Dumnezeu-Creatorul, pe de altd parte. O problemd centrald
in raportul Dr.-lui Plathow a comstituit-o modul cum Luther intelege cooperarea per-
sonald in cadrul teologiei crucii. Principalele concluzii ale referatului sdu au fost:

1. Martin Luther accentueaza in De servo arbilrio lucrarea de necuprins si in-
calculabild a lui Dumnezeu in si corespunzdtor creaturilor sale si In §i cu oamenii in-
zestrati cu ratiune.

2. M. Luther nu manifestd nici un interes pentru l&murirea logicd a modului cum
are loc conlucrarea dintre aciiunea atotputernicd a lui Dumnezeu, ca a unei puteri
anonime absolute, si aportul creaturii la nivelul cugetdrli. Cum, rimine un mister al
adorarii.

3. Luther porneste, in primul rind, de la cooperarea personald a credinciosului cu
lucrarea atotputernicd si tainicd a lui Dumnezeu, care isi dovedeste in ultim¥ instantd
calitatea sa proprie (adevératul inteles) in sldbiciunea de pe cruce. Pentru justificarea
si innoirea coram Deo si pentru perseverenta in justificare ca o creaturd noud, credin-
ciosul nu poate face nimic. Dumnezeu actioneazd aici sine nobis sola gratia per fidem.
In prezenta sa coram mundo si in Biserici Dumnezeu actioneazd totusi nu numai prin
credinciosi, ci 5i cu ei, la care conlucrarea se videste ca o actiune lduntrici (Inwirken)
in lucrarea tainicd a lui Dumnezeu $i e recunoscutd ca o unitate de viatd dintre indi-
cativ si imperaliv. Actiunea lui Dumnezeu gi colaborarea creaturii sint aici aspecte
complementare cu o precumpdnire clard a atotputerniciei Iui Dumnezeu. Cu aceasta
Luther este impotriva secularizdrii creatiei, la fel cum el respinge tendintele deiste,
panteiste, ca si pe cele de autonomie, de libertinism sau determinism.
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4. M. Luther porneste in inielegerea conceptului de cooperare de la reflectia
bazata pe credinta biblicd despre conlucrarea dintre creator si creatura coram mundo ;
e vorba de fiecare datd de interpretarea textelor biblice si deci nu de solutia bazatd pe
ratiune, in intilnirea dintre causa prime si causa secunda, ca in ontologia scolastica.
Desigur Luther foloseste notiunile si formele ei de gindire specifice, dar le impreg-
neaza de idei din teologia crucii.

5. Dumnezeu mentiine creaturile in propria lor fiintd i actiune prin atotputernicia
sa tainicd. Nu de la sine ii este datd pacatosului justificarea si sfintenia; aict nu este
vorba de o cooperatio coram Deo si nici de o conlucrare la actul creatiei de la in-
ceput. In ce priveste aproapele, aici se poate vorbi de o conlucrare intre harul lui
Dumnezeu si omul eliberat prin harul Sau, din cauza iubirii ca si de o interactiune
dintre lucrarea dumnezeiascd si lucrarea fépturii in cuprinsul lucrurilor inferioare (in
den inleriora) ca o actiune din interior in atotputernicia tainicd a lui Dumnezeu,
spre slava Creatorului, a Mintuitorului si a noului creator.

In ce priveste Biserica Reformatd, unele aspecte ale punctului sdu de vedere au
fost expuse de pastorul Martin Hauser-Marly (Elvetia), care le-a privit in compa-
ratie cu doctrina ortodoxd, in comunicarea : Actiunea harului lui Dumnezeu si actiunea
umand, precum si implicatiile lor privite dupd exemplul reformat al lui Karl Barth si
dupd exemplul ortodox al lui Dumitru Stdniloge (Gottesgnadeswirken und das men-
schliche Tun sowie deren [mplikafionen, betrachtet am reformierten Beispicl Karl
Barths und am orthodoxen Beispiel Dumitru Stdniloae).

Comunicérile prezentate de Dr. Plathow si de pastorul Hauser-Marly au repre-
zentat principalele contributii la dezbaterea temei dogmatice a seminarului de la Hei-
delberg din partea Bisericilor protestante. La acestea s-au addugat numeroasele com-
pletdri si precizari facute in cursul disculiilor.

Doctrina ortodoxd a fost expusd in mai multe comunicdri prezentate de teologi
ortodocsi, dar si de cei protestanti. Se poate spune cd s-a manifestat in cadrul semi-
nariilor acestea un interes crescind pentru cunoasterea Ortodoxiei. Referatul ortodox
principal a fost prezentat de Prof. Ivan Panciovski, de la Sofia, care a vorbit despre
Prestiinfa divind si libertalea omeneascd de decizie (Gottliche Vorsehung und die
menschliche Entscheidungsireiheit). El a fost completat de Dr. Georgios Martzelos de
la Thessalonik cu comunicarea: Ratiune si revelafie in teologia lui Luther si In tra-
ditia ortodoxd : o comparatie (Vernunit und Olfenbarung in der Theologie Luthers und
in der orthodoxen Uberlielerung : ein Vergleich), de Dr. Demetrios Moukanos, de la
Athena, cu comunicarea: Intenfionalitatea omului §i acjiunea Jui Dumnezeu ca mo-
mente ale kairos-ului (Intentionalitdt des Menschen und Aktion Gottes als Momente
des Kairos) si de Victor Iliescu, care a vorbit despre: Unitatea dintre libertatea lui
Dumnezeu, iconomia divind si libertas christiana.

Tot in aceastd categorie s-ar putea incadra si prezentarea pastorului A. Johansen,
din Danemarca, intitulatd : Problema sinergismului si libertatea crestind In dogmaticele
romanesti si rusesti ortodoxe. In toate aceste comuniclri si apoi ludri de cuvint s-a
vorbit foarte mult de gindirea teologicd a pdrintelui Prof. D. Stdnlloae, care a fost
privita ca pozitie oficiald a Bisericilor ortodoxe.

Romano-catolicii, prezenii, asa cum am spus, in numdr mai redus, au expus as-
pecte ale doctrinei lor in comunicdrile tinute de episcopul Prof. Dr. Vekoslav Grmi¢,
din Maribor (Iugoslavia), care a vorbit despre Harul divin si liberul arbitru la Thoma
din Aquino si de Prof. Mladen Karadjole (Split/Bruxelles), care s-a ocupat de Harul
divin §i liberul arbitru la Sf. Ignafiu de Loyola, Din aceeasi grupd catolicd a facut
parte si Pr. Stjepan Schmidt S. J., care a prezentat insd o comunicare in afara tema-
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ticii specifice seminarului si anume : Doudzeci de ani de dezvoltare creatodre a miscd-
rii ecumenice din perspectiva Secretariatului pentru unitatea crestind de la Roma.

Trebuie addugat faptul cd pentru o discutare cit mai aprofundata a temei dog-
matice organizatorii au pus la dispozitie unele lucrdri publice cu putin timp in urma,
in care au fost dezbdtute aspecte ale ei. Ma refer la lucrarea colectivd Gnadenwahl
und Entscheidungsireiheit in der Theologie der Alten Kirche (Harul divin si liberul
arbitru in teologia din Biserica veche), Vortrdge, gehalten auf der Patristischen Ar-
heitsgemeinschaft, 3—5 Januar 1979 in Bethel, herausgegeben von Fairy v. Lilienfeld
und Ekkerhard Miihlenberg (OIKONOMIA, Band 9), Erlangen, 1930.

Foarte variate ca tematicd au fost comunicdrile privind istoria, cultura si spi-
ritualitatea tarilor sud-est europene. De pildd, Prea Slintitul Episcop Vasile Coman
al Oradei a vorbit despre: Trepte ale comunjunii in liturghia ortodoxd; Pr. Prof.
Mircea Pécurariu (neputind fi prezent, a trimis textul comunicarii, care i-a fost citit)
s-a ocupat de: Raporturile culturale si bisericesti intre romdnii ortodocsi §i germanii
evanghelici din Transilvania in secolul al XIX-lea; Dr. Vasile Leb, de la Sibiu, a
fdcut o prezentare despre: Contribufia clerului ortodox romdn la Unirea de la 1859 ;
poetul Ioan Alexandru a vorbit despre: Poezia ca har din perspectiva tradiflei bi-
zantine ; pastorul Albu Zoltan (Bucuresti) a prezentat comunicarea: Colaborarea ecu-
menicd intre Biserica Ortodoxd Romdnd si Biserica Evanghelicd In capitala Romdniei
inainte de miscareag ecumenicd, aratind aspecte interesante ale vietii religioase din
Bucuresti in secolul al XIX-lea si subliniind libertatea de manifestare, de care se
hucura Biserica Evanghelica.

Interesantd si urmadritd cu viu interes a fost comunicarea ilustratd cu diapozi-
tive frumoase prezentatd de Dr. Athanasios Michalas din Athena, care a vorbit des-
pre: Biscrica Ortodoxd Romand astdzi, in care a aratat nu numai bogdtia, varietatea
si valoarea monumentelor noastre religioase, ci si viata crestind desfasurata tn ele.

Tot la teritoriul Roméniei s-a referit, in ultimd instan{d, si comunicarea profe-
sorului Daniel de Decker (Bruxelles) intitulata: Este posibild vreo legdturd dinire
asa-zisa miscare a Bagaudilor si spatiul sud-est european ? El a facut o legdturd dintre
Bagaudi, o populalie crestind din Sud-estul Europei si numele orasului Bacdu. Orasul
romdnesc si-ar datora numele acestui grup de populatie, nu maghiarilor, asa cum
s-a incercat sa se sustind de anumitfi cercetatori.

Realitdti din istoria poporului bulgar au fost expuse in comunicdrile docentului
Dr. Hristo Hristov, care a vorbit despre: Comunitatea germand din Sofia in secolul
al XIX-lea si a Prof. Dr. Hans Dieter Dépmann (R.D.G.) despre Momente imporlante
din legdturile germano-bulgare in cursul secolului al! XIX-lea.

Cum era si firesc delegatii unguri au expus aspecte istorice si religioase pri-
vind tara lor. Astfel Prof. Janos Csohany (Debretin) a prezentat comunicarea: Pre-
decesorii Infelegerii de la Leuenberg in Ungaria. Conventiile de la Ker $i Nagygeredy
dintre Catehismul de la Heidelberg (1830) si Confessio Augustana (1833) in Ungaria,
iar pastorul Dr. Michael Markus (Tata) a vorbit despre: Influenfe din tradifia Bise-
ricii din Rdsdrit si alte tradilii in decorafia coroanei regelui maghiar.

Un cadru mai larg sud-est european si chiar central european a fost expus in
comunicarea profesorului Dr. H. Goltz (Halle/Saale, R.D.G.) despre: «Ortodoxie, ilu-
minism §i absolutism in viafa lui Evghenie Vulgaris. Tara noastrd a fost mentionata
frecvent in aceastd comunicare. Tot la fel de cuprinzidtoare in continut a fost si co-
municarea profesorului Fr. Heyer despre istoricul-bizantinolog Heinrich Gelzer, pe
care autorul a intitulat-o: Un german de la cumpdna secolelor, orientat spre ortodo-
xia sud-est europeand : H. Gelzer. Expunerea profesorului Heyer s-a ocupat mai putin
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de modul cum se reflectd ortodoxia in opera lui Gelzer si contributia acestuia la
cunoasterea ei, cit mai ales de impresiile despre viata crestind ortodoxa din diverse
tari balcanice si de la Muntele Athos, cdpidtate de marele invédtat german cu prile-
jul unor cdlatorii de studiu in a doua jumatate a secolului al XIX-lea.

Inainte de a incheia as dori sd mai mentionez cd timp de trei zile, inainte de
inceperea programului de comunicari, profesori reputati de la Facultatea de Teclogie
din Heidelberg au facut exegeza unor texte biblice urmate de discutii; astfel, Prof.
H. W. Wolfi a analizat textele din Isaia, 2, 2-—5 si Miheea, 4, 1—5; Prof. Thyen s-a
ocupat de cap. 21 din Evanghelia dupd Ioan, iar Prof. Berger de cap. 2, 2—18 din
Epistola cdtre Eieseni.

O relaxare in programul foarte dens de comunicéri l-au constituit excursiile in
mai multe localitdti istorice si turistice din zona Bruchsal, Speyer, Schwetzingen,
Jugendheim si Darmstadt. Personal am participat la excursia In ordselul istoric Spevyer,
de pe malul Rinului, in Landul Pfalz, unde intre alte monumente celebre am vizitat
catedrala romanica din secolul al XI-lea, construitd de imparatul german Conrad al
II-lea. Din arhiva acestei catedrale ni s-a aratat o fild din Biblia lui Ulfila, desco-
peritd de curind. Dupd cum se stie, aceastd Biblie a fost scrisd@ pe teritoriul Romaniei
in secolul] al IV-lea.

Dupé succesul inregistrat la Heidelberg participantii traditionali asteapta cu in-
teres urmdatorul seminar, care va avea loc in anul 1986 la Budapesta. (Prof. Emilian
POPESCU).

SARBATORIREA P. C. DIACON PROF. DR. EMILIAN VASILESCU
LA INSTITUTUL TEOLOGIC UNIVERSITAR DIN BUCURESTI,
CU PRILEJUL IMPLINIRII A 80 DE ANI DE VIATA

In ziua de 21 septembrie 1984, orele 12,00 la Institutul teologic universitar din
Bucuresti a avut loc sarbatorirea Prea Cucernicului Diac. Prof. Dr. Emilian Vasilescu,
prilejuitd de fmplinirea a 80 de ani de via}d si de rodnicd activitate a Prea Cucerni-
ciei Sale pentru pregatirea clerului Bisericii Ortodoxe Roméne.

Momentul festiv a fost deschis de P. S. Episcop Dr. Vasile Costin Tirgovisteanul,
vicar patriarhal si rector al Institutului teologic universitar din Bucuresti, evocind
frumoasa tradifie a Institutului nostru de a-si sadrbatori profesorii onorari ajunsi la
virste respectabile. Prea Sfint{ia Sa a ardtat cd momentul aniversar coincide cu data
la care P. C. Prof. Emilian Vasilescu implineste 80 de ani si intrd in cel de-al nouilea
deceniu de viatd. Aceastd subliniere a declansat un ropot de aplauze din parntea asis-
tentei, constituitd din profesori onorari si consultanti, profesori titulari si alte.cadre
didactice ale Institutului, oaspeti, studenti si doctoranzi.

Dupd aceasld micd introducere festivd, Prea Sfin{itul Parinte Rector a dat cu-
vintul péarintelui Asist. Dr. Alexandru I. Stan, care a rostit urmatoarea cuvintare:

Prea Sfinfia Voastrd, Pdrinte Episcop Rector,

Prea Cucernice Pdrinte Prorector,

Prea Cucernice Pdrinte Profesor sdrbdtorit,

Prca Cucernici Parinfi si Domnilor Profesori,

Stima}i oaspeti i dragi studenti,

Imi este foarte plicut sd rostesc acest cuvint de omagiere a parintelui Diac.
Prof. Dr. Emilian Vasilescu in acest moment aniversar, cind Prea Cucernicia Sa este
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sarbatorit la Institutul teologic universitar din Bucuresti, chiar in ziua cind impli-
negte venerabila virstd de 80 de ani. Asemenea soarelui, i omul poate fi privit mai
usor in doud momente principale : atunci cind vine pe lume sau rasare si atunci cind,
incarcat de truda vielii sau a zilei, se indreaptd spre punctul mirific al gloriei, atra-
gind in mod firesc ochii incintaji ai admiratorilor. Imi este deosebit de pléacut, deci, ca
discipol direct al Prea Cucerniciei Sale, sd-mi exprim, intr-o astfel de ocazie ami-
versard, citeva ginduri alese, la adresa ilustrului meu pdrinte in studiul religiilor,
si sd stdrui asupra unor momente principale din viata si activitatea parintelui pro-
fesor sdrbatorit. In chip deosebit as dori sd scot in evidentd citeva momente ce
ramin definitorii pentru chipul sau distins, asa cum s-a proiectat si a ramas impri-
mat in constiinta citorva generatii de studenti $i doctoranzi in teologie si, mai ales,
cum s-a gravat in constiinja acelora care am avut privilegiul de a-i fi ucenici in
domeniul Istoriei religiilor. Nu voi scépa din vedere totusi sa subliniez cd@ ucenicia
pe care am facut-o pe lingd péarintele profesor a fost o ucenicie menitd sd ne for-
meze in acelasi timp ca slujitori devotati ai Bisericii Ortodoxe Roméne si demni
cetdtieni ai Patriei in care ne-am néascut si am crescul.

Aceleasi sim{aminte, de dragoste pentru slujirea lui Dumnezeu in Biserica Orto-
doxd Roméanad si de dragoste netarmuritd faid de tara strdbunilor, le-a nutrit, fara
indoiald, si Parintele Profesor Emilian Vasilescu, inca din frageda copildrie, cind si-a
indreptat gindul catre Dumnezeu si pasii spre scoala teologica. Aici si-a gasit camin
duhovnicesc, izvor limpede curgdtor si rdcoros de invdtdturi dumnezeiesti, cale spre
orizontul larg al unor cunostinie vaste si tulburator de profunde.

Dar, sa depdnam firul de la inceput.

P. C. Diacon Prof. Dr. Emilian Vasilescu s-a ndscut la 21 septembrie 1904, in
comuna Herasti, judejul Ilfov, ca al treilea copil in familia invatatorului Nicolae
Vasilescu si a sofiei sale Elena. Pe linie maternd descinde dintr-un sir de preoti si
si-a indreptat pasii spre slujirea Bisericii cu aceeasi vibrantd emotie pe care au cu-
noscut-o si inaintagii sai. Copilaria si-a petrecut-o in satul natal, unde a s§i primit
cele dintfi luminite ale cartii. Astfel, intre anii 1911—1916, a urmat cursurile scolii
primare, iar apoi, clasa I de liceu in Bucuresti, la liceul «Cantemir Vodd».

La acest liceu de prestigiu, tindrul Emilian Vasilescu a avut privilegiul de a se
numdra printre elevii profesorului Constantin Giurescu — o autoritate incd pe atunci
in domeniul istoriei — si de la acesta a desprins netdrmurita dragoste pentru valorile
inestimabile ale trecutului romanesc.

De la liceul «Cantemir Voddr, printr-un examen de diferentd, a trecut ca elev
la Seminarul teologic «Nifon Mitropolitul», unde a beneficiat de o bursa, si a avut
profesori de o incontestabild valoare, intre care pe Iuliu Valaori, Constantin Damia-
novici, Mititd Constantinescu, Romulus Dianu si altii. In timpul cursurilor seminariale
(1917—1924), adolescentul Emilian Vasilescu si-a insusit temeinic cunostintele teolo-
gice si de cultura clasica. Avind insd o inclinatie naturald spre scrisul clar, ajutat
de citiva colegi foarte buni la invatatura, a infiintat §i a condus «Societatea literara
a elevilor Seminarului teologic «Nifon Mitropolitul», societate care tinea sedinte
sdaptaminale de recenzii de céarti, comunicari, lecturi din productii literare proprii si
caracteristice virstei. Tot in acest rdstimp insd a rdmas orfan de ambii péarinfi si s-a
vazut silit sa@ se intretind dind lectii particulare de limbile clasice — greaca si latina.

Dupéd absolvirea Seminarului, tindrul Emilian Vasilescu s-a inscris ca student la
Facultatea de Teologie a universitdatii din Bucuresti si, intre anii 1924—1928, si-a
continuat pregdtirea teologicd beneficiind de sprijinul eruditului profesor, preot si
pedagog Ioan Mihdlcescu. Tot in aceastd perioadd a functionat ca invatitor suplini-
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tor in satul Herdsti (1924—1925) si ca detasat la Cancelaria Revisoratului scolar al
judetului Ilfov {1925—1927), precum si la Inspectoratul regiunii a VIII-a scolard, Bu-
curesti (1928).

Sub indrumarea périntelui Prof. loan Mihdlcescu si-a pregitit teza de licen}d
in Teologie, intitulatd Contribufie la studiul sentimentului religios la romdni. Cu
aceastd tezd, care avea sa fie publicatd ulterior, partial, in patru foiletoane din ziarul
«Universul» (Pagina Bisericii), tindrul teolog Emilian Vasilescu a dobindit in anul
1928 titlul de licentiat in Teologie i, impreund cu titlul, dragostea péarinteascd si
admirajia personald a profesorului Ioan Mihdlcescu.

Proaspdtul licentiat in Teologie a ob{inut o bursd de studii pentru a-si continua
pregatirea la Facultatea de Teologie protestantd din Paris. Aici, muzicalitatea limbii
franceze, concizia expresiei si valentele multiple ale vietii culturale din metropola
francezd l-au incurajat si, cu eforturi intense, a frecventat cursurile si seminariile
a cinci discipline de Teologie sistematicd si de Filosofia religiei, trecind si examenele
semestriale si anuale respective. Tot la Paris, tindrul teolog Emilian Vasilescu a
avut ca indrumator pe insusi decanul Facultdtii, Raoul Allier, specialist in domeniul
Psihologiei religioase. Sub indrumarea acestui distins profesor a pregatit si a redactat,
in limba francezd, patru lucrdri de seminar contind pentru doctoratul in Teologie.
Aceste lucrdri, traduse In limba roménd, s-au publicat ulterior in volumul intitulat
Probleme de psihologie religioasd si iilosotie morald (Bucuresti, 19331 si 19412, 204 p.).

In acelasi interval de timp (1929—1932), doctorandul Emilian Vasilescu a mai
frecventat cursuri si a trecut examene la Facultatea de Litere a Universitdtii din
Paris, avind profesori ilustri, ca Henri Delacroix, Georges B. Dumas si altii. A obtinut,
astfel, doua dintre cele patru certificate de studii superioare de Filosofie: cel de
Morald si Sociologie si cel de Psihologie. Dar principala muncd de cercetare a de-
pus-o in vederea alcituirii si prezentarii tezei de doctorat in Teologie, la speciali-
tatea Teologie fundamentald, tezd intitulatd Interpretarea sociologicd a religiei si mo-
ralei. In aceasta teza, autorul a luat atitudine fatd de asertiunile privitoare la ori-
ginea si fiinta religiei puse in circulatie de «Scoala sociologicad francezd», «§coala»
in fruntea careia s-a aflat reputatul profesor Emile Durkheim de la Sorbona.

Pregitirea tezei de doctorat sub indrumarea péarintelui Prof. Ioan Mihalcescu
a condus pe autor la concluzii corecte din punct de vedere oriodox, iar continuarea
studiilor asupra subiectului, in Franta, sub indrumarea lui Gaston Richard, presedin-
tele de onoare al Institutului international de sociologie si bun cunoscétor al limbii
romine, a ficut ca teza si poarte, in final, si girul acestui savant francez, care a si
scris — in limba francezd — «Prefata» la aceastd teza.

Reintors in tard, doctorandul Emilian Vasilescu a trebuit, concomitent cu acti-
vitatea de la Universitate, si functioneze si ca profesor suplinitor pentru religie la
diferite licee din Bucuresti si la cel din Oltenita. Temporar, a suplinit si postul de
secretar al Internatului studentilor in Teologie.

Decernarea titlului de doctor in Teologie tindrului Emilian Vasilescu a avut loc
la Facultatea de Teologie a Universitdafii din Bucuresti, in luna decembrie a anului
1936.

Dorinta neostoitd de studiu a proaspdtului doctor in teologie Emilian Vasilescu
l-a condus pe acesta spre noi afirmiri pe plan intelectual si, in luna octombrie a
anului 1938, a obfinut si diploma de licenfiat al Facultdtii de Litere a Universitatii
din Bucuresti, avind ca specialitate Filosofia. Pentru obfinerea aceslui titlu, a depus
citeva examene la catedre onorate pe atunci de profesori vestiti, ca P. P. Negulescu
si C. Raddulescu-Motru.
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Cea mai frumoasd si mai rodnicd perioadd din viata parintelui Prof. Emilian
Vasilescu a fost insd perioada de activitate didacticd universitard, adicd intre anii
1934—1937 si 1937—1971. Prima parte au constituit-o anii de ucenicie didacticd uni-
versitard, cind a lucrat ca asistent onorific — adicd fard remunerafie — la Catedra
de Teologie fundamentald si Dogmaticd, obiectul Teologie fundamentald. O a doua
parte a activitatii Prea Cucerniciei Sale, adicd anii 1937—1939, a confirmat destinul
universitar al asistentului Emilian Vasilescu deocarece acum a functionat remunerat
ca asisten! suplinitor bugetar, pentru ca in anii 1939—1940 sa functioneze ca asistent
provizoriu si, apoi, intre anii 1940—1943, ca asistent definitiv. In anul universitar
1942—1943 a suplinit §i Conferinta de Filosofie, nou-infiintatd la Facultatea de Teologie
din Bucuresti.

Salutara insa, pentru a scdpa de acest sistem complicat si prelungit de asistentie,
a fost pentru sdrbétoritul nostru numirea in postul de profesor titular, incepind cu
data de 11 noiembrie 1943, la Catedra de Apologelicd si Sociologie de la Institutul

teologic universitar din Sibiu -- pe atunci Academie teologicd aflatd sub obladuirea
mitropolitului Nicolae Balan. In aceastd perioadd, proaspatul profesor universitar s-a
casatorit cu domnisoara Maria Ionescu — profesoard, licentiatd in Teologie si ab-

solventd a cursurilor de doctorat in Teologie. Iar, intrucit mitropolitul Nicolae Balan
tinea ca proiesorii de Teologie sd fie hirotonili, profesorul Dr. Emilian Vasilescu a
fost hirotonit diacon in ziua de 14 noiembrie 1943.

Munca la catedrd si-a impletit-o parintele Diac. Prof. Dr. Emilian Vasilescu aici,
la Sibiu, cu munca de publicist, pind in anul 1948, cind s-a reintors la Bucuresti, de
data aceasta ca profesor titular la Catedra de «Istoria religiilor» (initial numitd «Stu-
diul comparat al religiilor»), la Institutul teologic universitar din Capitala.

In anul universitar 1948—1949, Prea Cucernicia Sa, a functionat si ca Decan al
Facultdtii de Teologie din Bucuresti, iar dupd aceea ca Director al Internatului stu-
dentilor in Teologie.

Dupa o lungad si meritorie activitate didactica la Catedra de Istoria religiilor,
atit la cursurile de licentd cit i la cele de doctorat, parintele profesor Emilian Vasi-
lescu a trecut la pensie, la cerere, pentru limitd de virsta, la data de 21 septembrie
1971, fara a intrerupe munca asidud in domeniul specialitatii pe care a onorat-o cu
competenta si cu deosebild modestie — Istoria religiilor.

Onoratd asistentd,

P. C. Prof. Emilian Vasilescu s-a afirmat, ca om al condeiului, incd de timpuriu,
in diverse publicatii. Astfel, a initiat si a administrat revista «Raze de lumind» a stu-
dentilor teologi din Bucuresti in primele noud luni de aparifie: ianuarie-septembrie
1929 ; a redactat pagina «Biserica §i scoala» a ziarului «Calendarul» in ultimele luni
de aparifie (septembrie-decembrie 1933); a redactat si a administrat Curierul parohial
al parohiei Belvedere din Bucuresti, de la primul si pind la ultimul numaér (ianuarie
1933—noiembrie 1940); a fost redactor la ziarul «Telegraful romé&n», intre anii 1943—
1948. A mai colaborat la diverse periodice, cum au fost: «Universul», «Duminica Or-
todoxda», «Tinerimea crestind», «Viitorul» etc.

Din anul 1948 si pind in prezent a colaborat la diverse reviste ale Patriarhiei
Roméne: «Biserica Ortodoxd Romé&n#», «Ortodoxia», «Studii teologice»s, cit si la re-
vistele mitropolitane, indeosebi la «Glasul Bisericii», «Mitropolia Moldovei si Suce-
vein si «Mitropolia Ardealului», unde numele pdrintelui Prof. Emilian Vasilescu apare
foarte frecvent.
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Dintre lucrdrile publicate distingem insd, in chip deosebit si la loc de frunte,
urmdatoarele volume sau carti :

1. Parabola de Krummacher si Herder, traducere din limba germand, Bucuresti, 1929,
80 p.;

2. Educafia morald prin lecturd, bucdti alese din autori romdni si straini, vol. I, 1934,
280 p. si vol. II, 1936, 231 p., in colaborare cu Prof. Ioan Mihé&lcescu ;

3. Probleme de psihologie rcligioasd si morald, ed. 1, 1933 si ed. a II-a, 1941, 204 p.,
unde autorul s-a ocupat de eficacitatea rugiciunii, de problema libertdtii spiri-
tuale in filosofia lui Bergson si altele;

4. Interpretarea sociologicd a religiei si moralei, tezd de doctorat, Bucuresti, 1936,
XVI p. + 176 p., recenzatd la noi de Traian Herseni, Mircea Eliade si altii;

5. Apdrarea credinfei, lecturi apologetice, Bucuresti, 1937, 203 p., in colaborare cu
mitropolitul Irineu Mihalcescu;

6. Manuale de religie penlru gimnaziile comerciale de bdiefi si fete, curs complet
(cls. —VI), Bucuresti, 1938 si
Manuale de religie pentru gimnaziile §i liceele indusiriale de bdiefi si fete, curs
complet, Bucuresti, 1939, tot in colaborare cu mitropolitul Irineu Mih3lcescu ;

7. Rivna casei Tale, loan 2, 17. Ginduri si indemnuri spre folosul Bisericii, Bucuresti,
1940, 204 p., in care autorul si-a inmanuncheat articole apublicate anterior in di-
verse reviste si ziare. Articolele sint grupate in 5 capitole, dupd cum urmeaza:
«Orientarea generald prin vreme», «Scrisul bisericesc», «Credinta poporului», «Edu-
catia morald si religioasd a tineretului», «Infrdfirea popoarelor prin Bisericd»;

8. Apologeli crestini. Romdni si strdini, Bucuresti, 1942, 224 p., unde prezintd mo-
nografic 22 autori care s-au ocupat indeaproape de argumentarea adevarurilor de
credintd crestine, pornind de la ceea ce au constatat ei mai evident in cimpul de
cercetare propriu. Dintre teologi, intilnim aici pe Dr. Vasile Giina, Pr. Ioan-Irineu
Mihélcescu, Ioan Gh. Savin si Pr. Dumitru Staniloae; iar dintre ceilalii pe Di-
mitrie Cantemir, Nicolae Paulescu, Simion Mehedinti si Ion Petrovici. Intre re-
cenzatii cdrfii amintim pe Stefan Ionescu si Pr. Prof. Grigorie T. Marcu;

9. Lectii introductive in Filosofie, tinute studentilor in teologie, Bucuresti, 1943, 88 p.
in-80. «Lecliile», adicd prelegerile, poartd urmaétoarele titluri semnificative: «Obi-
ectul Filosofiei», «Raportul dintre filosofie si religie», «Raportul dintre filosofie si
stiintd», «Greutdjile studiului Filosofiei si foloasele sale», «Metodele si imparfirea
Filosofiei».

Lucrind intens la catedrd, P. C. Prof. Emilian Vasilescu a publicat numeroase
stndii, articole si recenzii, note etc. in specialitate si apoi, la putind vreme dupa
iesirea la pensie, a publicat Manualul universitar de Istoria religiilor. Acest Manual
a apdrut in doud editii: una in anul 1975 si alta — revazutd si addugitd — in anul
1982, ambele in editura Institutului Biblic §i de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romaéne,
cu binecuvintarea patriarhald. Cea dintii edifie cuprinde 439 p., iar cea de a doua 490,
ambele in in-89°.

Istoria religiilor constituie o incununare fireascd, dar asteptatd, a intregii ac-
tivitadti didactice si stiintifice a P. C. Pdrinte Profesor, umplind un gol rdmas dupa
epuizarea, cu multi ani in urma a manualului de Istoria religiunilor lumii publicat
de Irinecu Mihdlcescu. Aducerea la zi a materialului, minutiozitatea si precizia infor-
matiei stiintifice, indicarea locului unde se afld acum cartile consultate, sistemati-
zarea materialului astfel incit si serveascd pe deplin scopului didactic, ilustrarea
materialului cu planse, redactarea fiecarei fraze in asa fel incit sd producd pldcere

S.T. —8
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studentului — caruia i se adreneazd in primul rind -—, toate acestea sint doar citeva
din calitdtile indiscutabile ale acestei cdrti. Dar mai presus de toate se remarca
deosebita fort{a intelectuald a autorului care, la o virstd respectabild, a demonstrat
cu prisosintd cd in Biserica Ortodoxd Romdnid este posibild prezentarea religiilor
lumii intr-un singur volum si de cdtre o singurd persoand, scoiind in relief elemen-
tele esentiale si de o asa manierd incit viitorul slujitor al sfintelor altare sa aibd
o imagine cit mai clard despre acele religii si despre raportul actual dintre cresti-
nism si religiile mari ale lumii. Intentia autorului — marturisitd de altfel — este aici
dintre cele mai justificate si mai ldudabile: sd prezinte religiile lumii intr-un mod
nou, de intelegere fatd de aproapele de alta credintd, deoarece «numai asa pot fi
eliminate foarte multe dintre vechile invinuiri pe care si le aduceau pe vremuri
religiile intre elen (Prefata la editia I).

La elaborarea Istoriei religiilor, P, C. Prof. Emilian Vasilescu a mers pe cri-
teriul stiinific, evitind unele exagerari fenomenologice de Filosofia religiei, sau chiar
de Sociologia religiei, cdrora le-au cdzut pradd unii savan{i contemporani din acest
domeniu. Prea Cucernicia Sa doreste ca informarea stiin|ificd sd prevaleze, deoarece
numai aceasta poate fi un corectiv adeviarat arbitrarului, speculatiei §i comparatis-
mului uneori exagerat, alteori incoerent sau chiar naiv. De altfel numai criteriul
stiintific poate contribui la cercetarea adecvatd a religiilor si asigurd pretuirea sin-
cerd a acelor valori pe care savantii le-au gésit in religiile necrestine si despre care
— spre exemplu -— s-a scris mult in ultima vreme. Caci mentinerea echilibrului intre
adevar si valoare constituie — am putea spune — acel element de inaltd maiestrie
didacticd pe care il desprindem din acest Manual universitar, dar care — prin notele
sale subliniare — constituie un adevarat tratat modern de istoria religiilor. Este, de
fapt, ceea ce ni s-a si pus la indemind mai bun de cdtre Sfintul Sinod in aceasta
privinid, prin binecuvintarea Prea Fericitului Pdrinte Patriarh Dr. IUSTIN. Si nu este
mai putin adevéarat cd osteneala parintelui profesor devine, astfel, un bun al Bisericii
Ortodoxe Romaéne.

Aceastd culme, pe care o reprezintd Istoria religiilor fntre manualele universi-
tare tiparite pentru orientarea precisd a studentilor nogtri teologi, a fost precedatd de
multe eforturi, depuse cu sirguintd de P. C. Prof. Emilian Vasilescu. Aceste eforturi
au fost studii, articole, recenzii si cronici, ba chiar si meditatii in folosul studen-
tilor si doctoranzilor teologi, elaborate si publicate de-a lungul anilor, si din numa-
rul cérora cerem ingaduinfa sd amintim pe cele mai importante. Deci, studii:

1. Ideea de progres in diferite religii (1949);
. Religie, superstifie, ocultism, spiritism, teosotie (1949);
. Religia slavilor (1950);
. Religia tibetanilor — Lamaismul (1951);
. Istoria religiilor ca stiinjd@ (1951);
. Pacea in invdfdtura principalelor religii actuale ale lumii (1953);
. Problema religiei geto-dacilor in lumina noilor cercetdri istorice si arheologice
(1953) ;
8. Spiritismul — o primejdie religioasd, morald §i sociald (1953);
9. Divinafia, falsa precizare a viitorului (1954) ;
10. Dreptatea in invdfdtura principalelor religii actuale (1955);
11. Sfintele sdrbdtori crestine si sdrbdtorile altor religii (1953);
12. Sfinta Scripturd i literatura sacrd a celorlalte religii (1955);
13. Descoperirea unui mare popor antic a cdrui amintire s-a pdstrat numai in Vechiul
Testament (1955);

N o O0s W
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14. Locasuri de cull in crestinism si in celelalte religii (1955);

15. Starea actuald a islamismului (1956) ;

16. Starea actuald a budismului (1956) ;

17. Religia evreilor dupd ddrimarea lerusalimului {an. 70 d.Hr.) (1958);

18. Arta religiousd orientald, {actor de apropiere intre religii §i popoare (1958);

19. Studiul istoriei religiilor in Romdnia (1959) ;

20. Tendinfe sincretiste in cugetarea religioasd indiand (1959);

21. Tendinfe moderniste in islamismul contemporan (1960);

22. Savirsitoru cultului in diferite religii (1961) ;

23. Tendinte reformiste si ecumeniste in budismul actiial (1962) ;

24. Ortodoxia si celelalte religii (1963);

25. Probleme ale cregtinismului african (1963) ;

26. Sincretismul religios in vremea noastrd (1967);

27. Deosebirile esenfiale dintre crestinism si celelaite religii (1968);

28. Pormele si simbolismul crucilor precrestine (1969) ;

29. Preocupdri in Teologia ortodoxd romdnd in legdturd cu religiile necrestine (1972);

35. Credinfa in viata viitoare la diferite popoare §i in diferite religii (1972);

31. Religia in epoca pielrei (1972);

32. Religia Iranului antic (1973);

33. Viata Domnului nostru Iisus Hristos §i viaja altor intemeietori de religii (1974);

34. Marile religii necrestine actuale : I — Islamismul ; II — Budismul ; III — Hinduis-
mul (toate 3 publicate in anul 1974);

O serie de articole publicate de-a lungul anilor vddesc aceleasi preocupéri sti-

intifice si la obiect, cum au fost:

1. Perspective noi pentru leologia romdneascd («Telegraful romén», 25 dec. 1944);
2. O noud disciplind in invdfdmintul nostru teologic (Istoria religiilor) (1951);

3. O noud orientare in relafiile dintre cultele religioase {1952} ;
. Cultul musulman in Republica Populard Romdnd (1955) ;

5. 2500 de ani de la moartea lui Budha (1957);

6. Orjentalistica roménd intr-o noud fazd (1959);

7. Religiile lumii si solidaritutea umand (1961);

8. Indatorirea religiilor de a colabora intre ele pentru binele si propdsirea omenirii

(1964) ;

9. Sincretism religios pdagino-crestin in Africa (1964);
10. Declara}ii asupra religiilor necrestine (1967);
11. incercdri de colaborare intre religiile actuale (1969);
12. Cadrul si perspectivele dialogului interreligios (1971);
13. Crestinismul si celelalte religii (1979).

-

P. C. Diac. Prof. Emilian Vasilescu a scris mult, dar a citit enorm de mult
pentru propria informare stiintifici. O dovedesc cu prisosintd propriile fisiere de
cdrti, unde sint notate cu precizie, meticulos, cotele, auvtorii, titlurile, locurile si anii
de aparitie, formatul, paginile si tot ce mai trebuie pentru ca, de la prima vedere a
fisei, sd-si reaminteascd si cartea dar si continutul ei. A rdscolit biblioteci ca aceea
a Academiei R.S.R., Biblioteca Centrald de Stat, Biblioteca Centrald Universitara,
Biblioteca Institutului teologic, Biblioteca Institutului de Arheologie, Biblioteca Pa-
latului patriarhal, Biblioteca Sfintului Sinod si multe alte biblioteci. Din ele a adunat
ca o albind harnicd si cu mult discerndmint ceea ce i-a folosit In munca la Catedri
si In munca de elaborare a lucradrilor acasd, la biroul linistit al Prea Cucerniclei Sale.
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Atent cu scrisul personal, dar si bine format ca scrutdtor al cértilor si cititor
pasionat, P. C. Prof. Emilian Vasilescu a parcurs intotdeauna, la masa de scris, cu
creionul in mind, rindurile scrise de alfi autori. A alcituit, de aceea, si a publicat
recenzii $i note cu sutele gi asupra cdrora nu putem stdrui acum. Esential este faptul
cd a stiut intotdeauna sa prejuiascd ideile de wvaloare, dar si sda adauge un sfat
competent, o indicatie, acolo unde era cazul. Tolusi este necesar sd@ aminiim ca a
urmdrit cu admiratie critica lucrari ale unor specialisti robusti, din tard si din strai-
ndtate, care au scris in domeniul istoriei religiilor sau intr-un domeniu inrudit. Dintre
astfel de specialisti citam pe P. C. Pr. Prof. Dr. Ioan G. Coman (in special lucrarile
publicate in domeniul istoriei religiilor si asupra unor probleme ale clasicismului gre-
co-roman), Pr. Prof. Dr. Dumitru Stdniloae, Diac. Prof. Dr. Nicolae Balca, Prof. Ioan
Gh. Savin, Prof. Serban Ionescu, Tudor Vianu, I. I. Russu, Prof. Iorgu Stoian, Constantin
si Hadrian Daicoviciu, Mircea Eliade, D. Tudor, Constantin Daniel, Sergiu Al.-George,
Virgil Céndea etc.; iar dintre strdini, pe Raoul Allier, Jean Barouzi, Pierre Coubert,
J. Jomier, Kurt Alland, G. U. Anawati, W. A. Visser't Hooft, Mario Ruffini, Etinne
Cornélis, A. Cuttat, Gerhard Rosenkranz, André Bonnard, Domenico Colombo, Cardi-
nalul Konig si altii.

De asemenea, atent si cu evenimentele bisericesti intercrestine si cu cele inter-
religioase, parintele profesor Emilian Vasilescu a scris despre acestea, semnalindu-le
si comentindu-le atit pentru folosul studentilor si al doctoranzilor in Teologie cit si
pentru preotii si credinciosii Bisericii noastre. Amintim, in aceastd ordine de idei,
urmatoarele crouici — doar citeva din cite a publicat périntele profesor —, dupad cum
urmeaza :

1. Alianfa universald peniru infrdfirea popnarelor prin Bisericd (1936);

. Congresul Alianfei universale pentru inirdfirea popoarelor prin Bisericd (1936);

. Conferinfele Facultdfii de Teologie din Bucuresti (1942);

. Colocviu judeo-crestin la Bossey (1966) ;

. Inifiative ale Consiliului Ecumenic al Bisericilor cu privire la religiile necrestine

(1966) ;

Comemorarea Arhiepiscopului Nathan Stéderblom (1966) ;

. Pramintdri in sinul Bisericii Romano-Catolice (1967);

. Crearea la Paris a unui Institut pentru stiinja §i teologia religiilor (1967);

. Activitatea Secretariatului pentru necrestini (1967);

10. Propuneri pentru convocarea unei conlerinfe a tuturor credinfelor (1969);

11. Dialog ecumenic in India (1970);

12. Relatii interreligioase §i evenimente mai importante din lumea necrestind (1973);

13. Conferinfa interreligioasd organizatd de Consiliul Ecumenic al Bisericilor in Sri
Lanka (Ceylon) (1975), si altele.

o WN

© L Ne

Dar, mereu preocupat de formarea viitorilor slujitori ai Bisericii noastre, pdarin-
tele profesor Emilian Vasilescu a cercetat intelepciunea religioasa a celorlalte po-
poare si a pus in fata studentilor, prin intermediul unor meditatii, mici comuniciri
$i traduceri, pilde sincere de echilibru moral, de onestitate, de dreptate si, mai ales,
de sfinlenie si de pace. Cu multi ribdare si migald, a scris, deci, pentru viitorii
nostri preoti, lucrdari cum sint :

1. Cdile ce duc la virtule dupd infelepciunea indiand (1959) ;
2. Cdile ce duc la virtule dupd infelepciunea orientald (1961) ;
3. Cugetdri morale si religioase. Spicuiri din literatura francezd (1966) ;
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4. Cugetdri morale romdnesti (1967) ;
5. Marlturii ale oamenilor de seamd in favoarea pdcii (1967);
6. Culegere de cugeldri filosofice, morale si religioase (1972).

Onoratd asistenfd,

Activitatea didacticd a fost intotdeauna un mod de viatd, un mod de a fi al
parintelui profesor sdrbdtorit. A vorbit didactic, a scris didactic, a trdit si trdieste
didactic de la inceputul zilei si pind la sfirsitul ei. Acesta i-a fost darul, acesta ii
este modul de a exista. Ca urmare, a stiut sa-si stringéd pe lingd sine studenti si doc-
toranzi cadrora le-a placut cartea, cdrora le-a placut hdrnicia, cérora le-a placut vorba
curatd, sinceritatea, modestia si, mai presus de toate acestea, onestitatea. $i este de
la sine infeles cd de toate acestea s-a slujit §i Prea Cucernicia Sa pentru a strdbate
prin viatd, pentru a munci zi de zi §i pentru a ardta si altora o cale, un drum deja
deschis. A predat Istoria religiilor la cursurile pentru licentd, la magisteriu si la
cursurile pentru doctoratul in Teologie, purtind vesnic cu sine o servieta in care nu
putea sd nu fie o carte noud, o lucrare a cuiva pentru a fi corectatd sau deja corec-
tatd. Cu modestie dar si cu demnitate a pregatit — impreund cu ceilalti distingi pro-
fesori — generatii de studenti si de specialisti care sd@ preia stafeta culturii teologice
in mod firesc si pe merit. Numerosi preoti, profesori de la Seminariile teologice,
cadre didactice universitare isi aduc aminte cu placere de teze de licentd, de lucré-
rile de seminar §i de examenele ce le-au ficut cu périntele profesor. Intre acestia
se numdrd, desigur, persoane care inseamnd azi ceva in viata Bisericii noastre, cum
ar fi: Inalt Prea Sfintitul Antonie — mitropolitul Ardealului —, care si-a incercat
condeiul sub indrumarea- parintelui profesor Emilian Vasilescu scriind despre Uma-
nismul marilor filosofi moralisti chinezi; Pr. Soare C. Dumitru azi Director al Edi-
turii Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romaéne, care s-a ocupat
de diverse probleme de specialitate, dintre acestea retinindu-ne firesc atentia lucrarea
intitulatd Concepfia despre sfinjenie in islamism si crestinism; D-1 Gheorghe Alexe,
care a ficut studii de istoria religiilor legate de etnografia roméneascd, Pr. Prof.
Costachi Galeriu (Constantin Galeriu), cu o lucrare despre Mahatma Gandhi si cresti-
nismul contemporan, Pr. Prof. Dumitru Popescu, raposatul Nicolae Stanescu, fost pro-
fesor la Seminarul teologic din Craiova, Pr. Prof. I. Icd; Pr. lector Ton Gl&jar, Pr.
Emil Roman, Pr. misionar Dumitru G&ind, Pr. misionar Gheorghe Speranta, Pr. Dumi-
tru Radun&, Pr. Dr. Nicolae Macsim, Lector Dr. Remus Rus, Pr. Prof. Sorin Cosma,
Pr. Prof. Constantin Vizitiu, Protos. Vasile Prescure si mulfi aliii. Amintim si de o
exceptionald tezd de licentd in specialitate, pe care a alcdtuit-o Pr. Prof. Dr. Constan-
tin Cornitescu.

Evident, toate lucririle alcituite de catre candidati la titlul de licentiat si ale
doctoranzilor care au lucrat cu périntele profesor Emilian Vasilescu au fost admise
atunci cind ajungeau bune de tipar. Si este un fapt cunoscut, cd atunci cind o lu-
crarea primea din partea Prea Cucerniciei Sale recomandarea de a fi tipdritd, Edi-
tura Patriarhiei Ort. Romdane stia cd nu este nici o indoiald asupra formei si a
continutului tratate la un nivel stiintific elevat. De aceea, mulfi dintre noi ne-am
bucurat din toatd inima cind am vizut iesite de sub tipar primele lucrdri pe care
le-am semnat si care, de fapt, au fost indrumate si corectate de pdrintele profesor
Emilian Vasilescu.

fn structura muncii didactice — si numai in aceastd structurd intima —, de
sincerd si totald ddruire cdtre noile generatii, vom afla, de fapl, cheia reflectiilor
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personale ale pdrintelui profesor, yi pe care le-a inserat cu modestie si cu grija
in toate lucrdrile publicate. Vom cduta, de aceea, in citeva cuvinte, sd zdbovim putin
si asupra unor astfel de reflectii, care ilustreazd in mod grditor modul cum paérintele
profesor a inteles sa pund cunostinfele proprii in folosul Bisericii. Astlel, printre
altele, Prea Cucernicia Sa relevd importanta Istoriei religiilor, in urmaétoarele cu-
vinte : «Studiul religiilor necrestine a devenit astdzi o reald necesitate pentru stu-
dentii teologl si pentru clericii crestini, datoritd miscdrii larg ecumeniste care ia
proportii pe zi ce trece si care imbrdfiseazd nu numai diferitele confesiuni si deno-
minatiuni crestine ci si marile religii necrestine ale lumii, ai cdror reprezentanti co-
laboreazd cu aceia ai crestinismului pentru stabilirea In lume a unui climat de pace
si buna infelegere intre toate popoarele. $i este de la sine inteles c&, numai cunos-
cind bine istoria, doctrina, morala, cultul, i tradifiile religioase ale celorlalte reli-
gii, reprezentantii crestinismului pot colabora cu folos cu aceia ai altor religii, pen-
tru realizarea acestui deziderat» (Istoria religlilor, editia a I1I-a, 1982, p. 19—20).

Féra a recomanda in vreun fel explorarea fara discerndmint teologic crestin a
celorlalte religii, P. C. Prof. Emilian Vasilescu exprimé clar atitudinea Bisericii Orto-
doxe fatda de celelalte religii, cind afirmd cd «Biserica Ortodoxa n-a respins si nu
respinge teoria Sfintului Iustin Martirul si Filosoful despre actiunea Logosului sper-
matikos in lume inainte de venirea Logosului perfect in persoana Domnului nostru
Iisus Hristos, teorie prin care acest Sfint Parinte a ciutat sd in{eleagd existenta
unor idei Inalte si virtuti reale in religiile padgine. De asemenea, Biserica Ortodoxa
nu este impotriva pdrerii lui Clement Alexandrinul cd religiile anterioare crestinis-
mului au fost pregdtitoare — «pedagog» pentru venirea Domnului nostru Iisus Hristos
si nu considerd ca gresitd afirmajia lui Tertulian cad sufletul «paginilor» este «in chip
natural crestin». Dar toate acestea si alte afirmatii similare ale Sfintilor Parinti si
ale Scriitorilor bisericesti, precum si acelea ale unor teologi ortodocsi romdni care
afirma cd «Dumnezeu este activ si dincolo de frontierele crestinismului», cd «Lo-
gosul este pretutindeni in creatie prin puterea Sa», cd religiile necrestine coniin
«fragmente» din adevarul mintuitor, toate aceste alirmatii si inca altele pot fi soco-
tite numai ca teologumene rezultate din libertatea teologului ortodox de a gindi pe
marginea dogmei» (Istoria religiilor, ed. a Il-a, p. 411).

Cunoasterea aprofundata a celorlalte religii ale lumii — religii trecute, si pre-
zente sau actualc indreptileste pe P. C. pdrinte profesor si jaloneze un fel de
teologie a religiilor din punct de vedere ortodox, la sfirsitul Istoriei religiilor, in
capitolul intitulat foarte simplu «Crestinismul. Consideratii generale» (p. 385—413).
Aici scoate in evidentd deosebirile esentiale dintre religiile lumii si crestinism, justi-
ficind rezerva crestinismului ortodox fatd de enluziasmul romano-catolic bazat pe o
deschidere exageratd fatd de religiile necrestine — pe care, de altfel, romano-catolicii
le considera «cdi naturale cdtre mintuiren — si fatd de exclusivismul barthian care
a dominat o bund parte din gindirea teologicd protestantd din ultima vreme.

Existd posibilitatea reald a unui «dialog» intre crestinisin si celelalte religii ale
lumii, Din acest motiv, périntele profesor se si pronunta in favoarea dialogului inter-
religios, in termenii urmaétori: «Fatd de oscilatiile amintite din teologia romano-cato-
licd si mai ales din cea protestantd in problema raporturilor dintre crestinism si
celelalte religii, ce putem spune noi, ortodocsii ? Putem avea noi o atitudine proprie,
intemeiatd pe conceptia ortodoxad despre Dumnezeu si om, despre pacat si mintuire?
Socotim cd da, deoarece, potrivit concepiiei ortodoxe, natura omului n-a fost, dupd
cdderea In pdcat, nici atit de profund sldbita incit omul sd nu mai poatd avea nici
un rol activ in actul mintuirii, nici atit de putin atinsi de pdcat incit sd fi pierdut

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



DIN CRONICA INSTITUTELOR TEOLOGICE 723

numaj ceea ce romano-catolicii numesc donum superadditum. Dupd conceptia orto-
doxd, asa cum se stie, pdcatul a rdnit natura omeneasci, a sldbit-o tn asa fel incit
omul nu poate sd-si fdureascd mintuirea numai prin propriile sale puteri, dar are
totusi merite in actul mintuirii prin credinta si faptele sale bune» (Cadrul §i perspec-
tivele dialogului interreligios, in «Ortodoxia» nr. 1/1971, p. 135). ..«Marile confesiuni
crestine considerd cd existd in religiile necrestine principii morale inalte, asemdné-
toare in unele privinfe cu acelea ale crestinismului si pe temeiul cidrora se poate
intreprinde o colaborare fructuoasd spre binele omenirii. De aceea, ele privesc cu
multd bundvoin|d contactele cu reprezentantii religiilor necrestine si fac tot re este
posibil deocamdatd in acest sens, manifestindu-si in acelasi timp grija pentru pds-
trarea integritatii mesajului crestin, care (rebuie ferit de orice incercare de relati-
vism si de sincretism religios» (op. cit., p. 138—139),

Pdrintele profesor vede in dialogul interreligios un prilej foarte nimerit pentru
o0 «apreciere mai justd a valorilor religioase i morale care existd in marile religii
actuale si o colaborare din ce in ce mai strinsd a reprezentantilor religiilor in ve-
derea dezbaterii in comun a marilor probleme umanitare, morale si sociale din vremea
noastrd, mai ales in vederea stabilirii unui program comun in lupta pentru pace»
(op. cit., p. 139).

Onoratd asisten}d,

Doresc sd inchei aici cuvintul meu, mul{umind din toatd inima conducerii Insti-
tutului teologic universitar din Bucuresti pentru cd m-a solicitat sd& vorbesc cu acest
prilej, avind convingerea céd intreaga activitate didacticd si publicistica a pdrintelui
Diacon Prof. Dr. Emilian Vasilescu a fost cu mult mai vastd decit am putut sd o
prezentdm aici, mai ales cd indicatiile bibliografice inserate in aceastd prezentare
ar putea fi imbogdlite cu incd vreo 300 de titluri. Ne-am oprit doar la ceea ce
intereseazd mai mult pe teologul si preotul de miine, care, intotdeauna va gdsi in
pdrintele profesor sarbdtorit astdzi, un model de viatd crestind si un maestru de la
care va putea invita multe, asa cum am invdjat si noi. Prea Cucernicia Sa rdmine
In permanentd un model vrednic de urmat, atit in ce priveste pregdtirea teologicd
si duhovniceascd pentru slujirea Bisericii cit si pentru viata personald, In toate di-
mensiunile ei,

Dincolo de trecerea domoald a anilor care s-au asternut pe fruntea parintelui
profesor Emilian Vasilescu, stralucesle in fata ochilor minf{ii noastre chipul luminos
si plin de ddruire si seriozitate al Prea Cucerniciei Sale. Incetul cu incetu]l, munca
pe care a depus-o il ridicd in rindul clasicilor Teologiei ortodoxe romane, pentru
efortul urias depus in dorinta de a face din disciplina predatda un obiect important
in formarea viitorilor preoli si un reazem sufletesc pldcut pentru toti ceilalfi care
i-au cunoscut scrisul.

Ca urmare, la acest popas aniversar, este firesc si binevenit ca gindurile noastre,
ale celor de fald, precum si acelea ale discipolilor apropiati, sd-1 inconjurdm cu
aceeasi dragoste sincerd si calda pe maestrul care ne-a deschis gustul pentru cu-
noasterea crestinismului in raport cu celelalte religii ale lumii.

Devotamentul fatd de adevarul cartii si fald de cel ce ia cartea in mind, credem,
a inspirat intotdeauna munca fdrd preget a profesorului nostru sarbéatorit astdzi, o
muncd frumoasi ca o rugdciune de taind. A fost si a rdmas un exemplu de devota-
ment pe care-1 admirdm toti citi i-am ascultat indrumdrile si sfaturile competente.
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Omagiul nostru modent de aici este un prinos de recunostinid sincerd si de
netdrmuritd dragoste, de care vrem sa se stie inconjurat in fiecare clipd, dar mai
ales la acest popas aniversar».

Dupa Incheierea acestui cuvint omagial, D-1 Prof. Dr. lorgu Ivan, exprimindu-si
bucuria cd a putut participa la sdrbédtorirea parintelui profesor Emilian Vasilescu, cu
prilejul implinirii virstei de 80 de ani, a scos in evidenia citeva aspecte din timpul
studiilor de specializare cind se gdseau impreuna la Paris. Apreciat de profesorii de
Filosofie, Sociologie si Psihologie, sub indrumarea carora se pregdtea, parintele Emilian
Vasilescu a obtinut, in urma examenelor promovate, diplome elogioase in baza ca-
rora, dupd ce s-a inapoiat in tard, addugind noi eforturi de pregétire intelectuald, a
primit titlul de licentiat in Filosofie la Universitatea din Bucuresti. Dupa ce a evocat
in cuvinte miscdloare anii de muncd universitard impreund cu padrintele profesor Emi-
lian Vasilescu la vechea Facultate de Teologie din cadrul Universitdtii din Bucurest:
D-1 Prof. lIorgu Ivan, a subliniat cd stdruinta in munca de temeinicd pregatire teologicd
si filosofica i-a fost apreciatd si de marele profesor de Dogmaticd, Apologeticad si Isto-
ria religiilor pe care l-a avut Teologia ortodoxad romdand, Ioan Mihdlcescu, ajuns mai
tirziu mitropolit al Moldovei. Acesta, cu spiritul sdu de intui{ie, a apropiat si promovat
si alte elemente valoroase ce aveau sa devind mai tirziu devotati slujitori ai teologiei
ortodoxe roméne. Pe lingd dinsul a retinut ca asistenti, in acelasi timp, pe Nicolae
Chitescu, care avea sa-i fie vrednic succesor la Dogmaticd si pe Emilian Vasilescu
care avea sa-i urmeze la Istoria religiilor cu rezultatele excelente menfionate de pé-
rintele Prof. Alex. Stan. Parintele Emilian Vasilescu s-a remarcat insa in tinerete si ca
un zelos militant laic pe lingd Biserica Belvedere unde, pentru zidirea duhovniceasca
a credinciosilor a editat aproape zece ani foala parohiald «Muncd si Credintd». In
acelasi scop a selectionat si a publicat in volume, alese cugetdri ale marilor ginditori
romani si straini pentru cultivarea sentimentelor morale si patriotice ale tineretului.

«Socotesc potrivit sd scot in evidentda — a spus D-1 Prof. Iorgu Ivan — faptul ca
am facut parte impreund cu parintele Emilian Vasilescu din prima echipd de asistenti
de la Facultatea de Teologie din Bucuresti, care am functionat citiva ani in mod ono-
rific, adica facind muncd fara remuneratie, fiind numili cu titlul de asistenti la pro-
punerea Facultd{ii, de Senatul Universitatii si de Ministerul Inv&t{dmintului. La mani-
festarea aceasta de omagiere si cinstire a profesorului Emilian Vasilescu — a subliniat
D-1 Prof. Iorgu Ivan — se cuvine sa asociem si pe distinsa sa sotie, profesoara de Isto-
rie, fosta eminentd studenta si licentiatd si in Teologie, care, cu devotament i-a creat
profesorului Emilian Vasilescu, conditiile de muncd cele mai bune, care a avut darul
sd-i garanteze sarbatoritului rezultatele excelente pe care le omagiemn.

In incheiere, D-1 Prof. lorgu Ivan i-a urat profesorului sarbdtorit multd sanitate
si multd putere de munca.

A luat, apoi, cuvintul pdrintele Prof. loan Rdmureanu care s-a referit cu deose-
bire la anii de studentie in Frania, la Paris, unde, ajuns la studii, a gdsit acolo, la Fa-
cultatea de Teologie protestantd, o atmosferd foarte favorabild romdnilor ca un ecou
care continua incd la 5—6 ani dupd anii de studentie in aceeasi Facultate a D-lui Prof.
Nicolae Chitescu si a pdrintelui Diacon Prof. Emilian Vasilescu care, prin seriozitatea,
hdrnicia, rivna si puterea de muncd, s-a impus atentiei profesorilor de Filosofie, Socio-
logie si Psihologie intre care Raoul Allier, fost decan al Facultdtii de Teologie pro-
testantd din Paris. Acesta, invitind la mas3, acasd la el, pe studentul Ioan R&mureanu
si alli studenti, care se aflau atunci la Paris, s-a intretinut cu ei despre Romania si ro-,
mani, despre limba si cultura lor latind, amintindu-si cu plicere si pretuire de studentii
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teologi romani care, cu 5—6 ani in urma studiaserd sub conducerea sa, intre care a
evocat numele si persoana péarintelui Prof. Emilian Vasilescu.

De altfel, observd — in particular — pdrintele Prof. Joan R&mureanu, profesorul
Raoul Alier i-a facut prefata tezei de doctorat, doctorandului Emilian Vasilescu, cu
ocazia publicarii ei in tard, exprimind si in acest fel pretuirea pe care i-o acorda.

In incheiere, pirintele Prof. Ioan Rdmureanu a urat sarbdtoritului viatd inde-
lungata si fericitd in mijlocul familiei.

Dintre fostii doctoranzi ai Prea Cucernicului Parinte Prof. Emilian Vasilescu, a
vorbit P. C. Sa Pdrintele Dumitru G&ind, preot misionar al Patriarhiei Romane in
Australia si a ardtat cum cursurile de Istoria religiilor urmate la Bucuresti, ca docto-
rand si mai ales lucrind un an de zile sub indrumarea directd a parintelui profesor
sdrbatorit, i-au fost si ii sint de mare folos in activitatea ecumenica acolo unde lu-
creazd acum. A dat ca pilda intilnirile interreligioase la care a participat in ultima
vreme $i cu care prilej a cunoscut direct personalitdti ale taoismului, lamaismului si
ale altor religii din emisfera australd, cdrora le-a facut cunoscut interesul pe care
Biserica Ortodoxd 1l aratd fatd de alte religii prin existenta Catedrelor de istoria re-
ligiilor la cele doud Institute teologice universitare din Patriarhia Romand&, fapt care
a impresionat pldacut personalitdtile cu care a conferit. A muliumit parintelui profesor
pentru indrumarea si cunostinfele mijlocite la vremea studentiei si pentru cursul de
Istoria religiilor aparut deja in a doua edifie, care i-au fost si ii sint de mare utili-
tate in relatiile interreligioase si a incheiat, adresind parintelui profesor sarbaétorit,
urarea de ani multi si buni cu sandtate deplind si puteri de munca sporite in activi-
tatea de specialist al Istoriei religiilor.

Cuprins de o vaditd emotie, ca rédspuns antevorbitorilor, Prea Cucernicul Pa-
rinte Profesor a rostit o scurta alocutiune:

«Prea Slintite Pdrinte Reclor,

Prea Cucernice Pdrinte Prorector,

Prea Cucernici Pdrinfi si Domnilor Profesori,

Tubiti studenfi,

In primul rind, md simt dator si muliumesc din toatd inima tuturor celor care
s-au gindit si s-au straduit sd organizeze aceasta sarbatorire a mea, in ziua in care
pdsesc in al noudlea deceniu de viatd. Mulfumesc, de asemenea, acelora care —
colegi sau discipoli — au spus despre mine cuvinte atit de maéagulitoare, incit abia
indrdznesc sd ma recunosc in ele. Calde mulfumiri indeosebi parintelui asistent
Alexandru Stan, discipolul meu apropiat, pentru osteneala pe care si-a dat-o de a
aduna, din lunga mea activitate, modestele mele impliniri, si de a le prezenta in
fata Dumneavoastra. Nu mai putin cdlduros, multumesc colegilor, studentilor si tuturor
acelora care au tinut sd fie prezenti la aceastd sdrbdtorire. In sfirsit, multumesc si
colegilor de generatie, octogenari si ei, care, neputind participa, mi-au facut bucuria
de a-mi transmite direct, acasa, urarile lor prietenesti.

Marturisesc insd cd nu-mi este usor sa@ vorbesc despre mine. Dar, fiindcid acesta
este uzul in astfel de imprejurari, incerc s&@ o fac. Desigur, orice aniversare este un
popas, un moment de rdagaz, in care poti privi Inapoi la drumul parcurs si apoi, cu
forte noi, poti privi inainte, la drumul pe care il mai ai de parcurs. La 80 de ani
insa, raportul intre cele trei dimensiuni ale timpului se schimbd atit de mult, incit nu
mai ramine aproape decit trecutul. Totusi, si in acest caz, o retrospectivd a vietii
trdite nu este neapédrat incdrcatd de prea multa melancolie. Oricit ar fi fost de greu,
trecutul poate deveni senin, blind, pentru céd asperitdtile, cite au fost, s-au mnetezit,
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chiar durerile au devenit amintiri pline de duiosie, iar bucuriile au cdpdtat si ele
culorile estompate si calde ale unui peisaj vdzut de departe.

Despre acest trecut, despre viata si activitatea mea, s-au spus aici multe si
frumoase cuvinte. Nu am mare lucru de addugat. Md voi opri totusi, foarte pe scurt,
asupra citorva aspecte, numai de miné cunoscute si care, cred eu, mi-au jalonat
lungul drum al vietii.

In primul rind, cariera mea didacticd teologicd a fost parcd predestinatd de
mostenirea cu care am venit pe lume. Strdmosii mei, preoti si invatatori, mi-au trasat
drumul pe care aveam sd merg apoi si eu. $irul lor a inceput acum mai bine de un
veac §i jumdtate, cu stra-strd-strdbunicul meu, care a fost hirotonit preot tn anul
1821, anul revolutiei lui Tudor Vladimirescu, Acest sir s-a incheiat cu tatdl meu,
invitdtor in perioada de inflorire a invdtdmintului romanesc, in urma reformelor lui
Spiru Haret. Mostenirea mea preofeascd m-a Indreptat cdtre Seminarul teologic si
Facultatea de Teologie, iar cea didactica spre invdtdmint. Dumnezeu mi-a ajutat sd
le imbin si sd implinesc prin mine sinteza acestor mosteniri, pe care insd n-am reusit
sd le transmit mai departe. Traditia preojeascd si didacticd din familia mea se in-
cheie cu mine. Si dea Dumnezeu ca la confruntarea cea mare cu faptele mele sa fiu
vrednic de inaintasii mei.

Incd din Seminar, slabele mele insusiri pentru muzicd m-au ficut s& m& indrept
mai mult cdtre studiu si sd indrdgesc scrisul. Chiar din timpul studentiei, desi trebuia
sd muncesc i ca functionar pentru a-mi cistiga existenta, am tipdrit prima mea carte,
de fapt o brosurd de 80 de pagini de istorioare morale, pe care le-am tradus din
limba germanda. Era modestul meu inceput de drum in domeniul atit de atragator al
scrisului, care m-a pasionat apoi in tot restul vietil. Dupd cei trei ani de studii la
Paris si dupd trecerea examenului de doctorat si tipdrirea tezei, am inceput sid cultiv
si un fel de gazetdrie bisericeascd, din convingerea cd problemele Bisericii trebuie
dezbdatute public si cd Teologia ortodoxa, cu tot traditionalismul care o caracterizeazi
si care 1i face cinste, trebuie sd iasa in arend, sd fie o theologia militans, o teologie
activd, spre folosul unor cercuri cit mai largi de credinciosi. In acelasi timp, am
continuat studiul aprofundat al marilor probleme, nepierzind din vedere, nici in acest
caz, ancorarea permanentd in actualitate, aducerea la zi a invataturilor strdvechi ale
Ortodoxiei. Chiar teza mea de doctorat in Teologie, a tratat o problemd de strictd
actualitate atunci, si anume combaterea interpretdrii sociologice a religiel si moralei,
foarte la mod& in Franta, prin asa-numita Scoald sociologicd francezd, in fruntea
careia se afla profesorul Emile Durkheim de la Sorbona. S$i chiar in Manualul meu de
Istoria religiilor, urmdrind acelasi folos imediat, am adus la zi, acolo unde a fost
cazul, situatia actuald a diferitelor religii ale lumii.

Un moment de rdscruce in cariera mea de dascdl de Teologie a fost inceputul
activitdtii ca profesor de Istoria religiilor. Desi tot in cadrul Teologiei fundamentale,
schimbarea aceasta a avut loc dupa ani multi si grei de acumulari in domeniul Apo-
logeticii, al Filosofiei si al Moralei, si la o virstd cind incepi sd astepti roadele
acestor acumuldri. La 45 de ani, a trebuit sda-mi schimb specialitatea si sd pornesc pe
un drum cu totul mou pentru mine. A trebuit si devin profesor de Istoria religiilor.
Este, fara indoiald, greu sda pornesti pe un astfel de drum, cind nu mai poti avea
avintul tineretii si mai ales temeritatea acestei tinereti, cind crezi cd mimic nu este
imposibil, ca poti darima mun{ii tuturor dificultatilor. $i, mai ales, este greu um
inceput atit de tirziu intr-o disciplind in care s-a lucrat enorm de muit si in care
cercetarea a patruns atit de adinc si atit de departe in timp si in spatiu.
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Acestei discipline, pe care totusi am indragit-o repede, i-am Inchinat mai bine
de doudzeci de ani din activitatea mea didactica. N-am destelenit nici un teren, n-am
fdcut nici o descoperire epocald, nu indrdznesc sd am pretentia unei originalitati
depline. Dar, ca teolog si slujitor al Bisericii Ortodoxe, n-am pierdut nici un moment
din vedere imensa superioritate a crestinismului. Dar nici n-am cdutat sd minimalizez
sau sd neg valoarea altor religii, care, asa cum spuneam si in prefata Manualului meu
de Istoria religiilor, au dat suport sufletesc credinciosilor lor timp de veacuri si
milenii. Am cdutat, dupd puterile mele, sd fac cunoscute studentilor mei aceste religii,
tocmai pentru a-i face sd@ inteleagd cd Invatatura Mintuitorului, crestinismul, este cu
totul altceva In esenta sa decit toate celelalte religii ale lumii. Nu stiu cit am reusit
acest lucru, dar afirm cu tarie cd m-am straduit sa-1 realizez.

In sfirsit, mai am de fdcut o marturisire, pe care as dori din tot sufletul sd o
auda si sd o infeleagd mai ales fostii mei studenti. $tiu ca am fost socotit un profesor
exigent, aspru, pretentios la examene si lucrdri si zgircit la note. N-am fdcut-o din
dorinta de sicand sau din dorinta de a-i pedepsi pe cei nu prea harnici, ci din res-
pectul pentru adevar si dreptate, din respectul pentru munca §i seriozltatea celor
buni. Am fost aspru, uneori, chiar cu studeniii pe care i-am iubit si In care mi-am
pus nddejdea confirmdrii cd n-am muncit in zadar.

Desi este o amintire intim& si, din pacate, pind la urmé&, dureroasa, nu pot uita
cd unul dintre cei mai buni discipoli pe care i-am avut, cind si-a vazut lucrarea de
licentd cu un oarecare mumdr de corecturi, a plins ca un copil. Dar, dindu-si apoi
seama cit de mult a cistigat lucrarea sa sub noul aspect, a venit sd-mi multumeasca
zimbitor §i fericit. De data aceasta, nu pot sa nu marturisesc, cd eu, asprul si in-
transigentul profesor, am simtit cd mi se umezesc ochii si putin a lipsit sa-1 im-
bratisez ca pe propriul meu copil. Dar am rdmas consecvent cu reputatia mea de
profesor aspru! De ce am spus insd cd este §i dureroasa aceasta amintire a mea?
Pentru cd acest tindr, bun, curat, deosebit de inzestrat si muncitor, a plecat dintre noi
in plind timerete, rdpus de o boald necrutatoare, tocmai In momentul cind fusese
numit asistent la Facultatea de Teologie din Bucuresti. Este vorba de studentul
Nicolae Stdnescu, pe care cred cd mulii dintre fostii Iui profesori sau colegi nu
l-au uitat.

In incheiere, muliumesc lui Dumnezeu pentru tot ajutorul pe care mi l-a dat
in strddaniile mele omenesti. $i, dacd se spune ca acela care lasd in urma un copil,
a scris o carte §i a daruit un pom, n-a trdit degeaba, ma mingii si eu cu gindul ca
pot fi apreciat ca atare. $i aceasta cu atit mai mult cu cit, ca orice profesor care
si-a iubit misiunea, nddadjdujesc si eu cd las in urmid un lung sir de fii duhovnicesti,
fostii mei student{i. Cit de bine am reusit in toate stradaniile mele, nu pot aprecia
singur. In orice caz, de un lucru sint sigur: cd, in activitatea mea de profesor de
Teologie, am pus tot sufletul si.toatd puterea mea de munca. Si, dacd din toate stri-
daniile mele a rodit ceva, cit de putin, tn sufletul si in viata numeroaselor promotii
de elevi si studenti pe care i-am avut, mulfumirea mea este deplind. Si aceastd mul-
lumire creste, o data cu nddejdea cd aceia care ne succed, pe baza acumularilor pri-
mite de la moi, me vor depdsi in toate priviniele, spre slava lui Dumnezeu si a
Sfintei noastre Biserici.

Incd o datd vd multumesc tuturor pentru festivitatea de astdzi si pentru buni-
vointa de a ma fi ascultat».

Pentru a incheia festiviiatea sarbatoririi Prea Cucernicului Prof. Dr. Emiliap
Vasilescu, P. C. Pr. Prof. Dumitru Radu, Prorectorul Institutului teologic din Bucuresti,
a dat citire unei telegrame de felicitare primitd din partea pdarintelui Prof. omorar
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Petru Rezus. Apoi a aratat cd unele dintre cartile Pdrintelui Profesor Emilian Vasi-
lescu, pe care le-a citit in anii de Seminar, au avut o adincd inriurire asupra P.C. Sale.
In numele sdu si in numele tuturor cadrelor didactice ale Institutului si, in special,
din partea conducerii acestui Institut, a urat din toatd inima péarintelui profesor sar-
batorit, multd sénatate, ani fericiti si putere de munca. Asistenta a cintat tradifionalul
«Mulii ani traiascd» si «Gaudeamus igitur».

Intr-o atmosferd emotionantd, cei prezenti l-au felicitat pe rind, pe sdrbdtorit si
au urat ani multi si fericiti parintelui profesor Emilian Vasilescu si Doamnei profesoare
Maria Vasilescu, care a fost prezentd, de asemenea, la festivitate. Cadrele didactice
s-au intretinut apoi cu pdrintele profesor onorar Emilian Vasilescu in Cancelaria pro-
fesorilor din Institut, depanindu-si amintirile legate de munca la catedrd (Pr. Asist.
Alexandru I. STAN).

ANIVERSAREA DOMNULUI PROFESOR Dr. IORGU D. IVAN
LA IMPLINIREA VIRSTEI DE 85 DE ANI

Mergind pe firul unei frumoase si sdnatoase traditii, Institutul teologic uni-
versitar din Bucuresti a aniversat, vineri, 9 noiembrie 1984, pe unul dintre ilustrii sai
dascédli — Dl. Prof. Dr. lorgu D. Ivan —, la implinirea virstei de 85 de ani. A fost
un moment sdrbatoresc, trait cu aleasa bucurie sufleteascd, de tofi cei care au parti-
cipat la aceastd aniversare, prin care centenara institutie teologica si-a omagiat pe
unul dintre cei mai erudifi dascali ai sdi.

La aniversare au participat : P.S. Episcop Dr. Vasile Tirgovisteanul, vicar patriarhal
si rector al Institutului teologic, P. S. Episcop Roman lalomiteanul, vicar al Arhiepis-
copiei Bucurestilor, P. C. Pr. Prof. Dr, Dumitru Radu, prorectorul Institutului, mem-
brii corpului profesoral, activi, consultanti si onorari, doctoranzii si studentii Insti-
tutului, rudele apropiate, prieteni si cunostinte ale distinsului sdrbéatorit, reprezentanti
ai revistelor bisericesti si ai Asociatiei pentru Istoria comparativd a Institutiilor de
Drept si Dreptului roménesc, din care Domnia Sa face parte.

Festivitatea s-a desfdsurat in aula Institutului si a fost deschisd de P. S. Episcop
Dr. Vasile Tirgovisteanul, rectorul Institutului. Intr-un scurt cuvint, P. S. Sa a ex-
primat, in numele Institutului, bucuria acestui moment aniversar, evidentiind cu re-
cunostintd faptul cd se numdrd printre numerosii studenti ai ilustrului profesor
aniversat, din al cdrui cuvint plin de intelepciune si competentd, s-a impdartdsit ani
de-a rindul. Subliniind rolul pe care credinciosii laici il au in viata Bisericii Orto-
doxe Roméne, P. S. Episcop Vasile a precizat ca D-1 Prof. ITorgu D. Ivan a fost si
continud sd fie o prezentd vie in organismul Bisericii si o personalitate de excepiie
a Invatdmintului teologic universitar roménesc.

Apoi P. S. Episcop Rector a dat cuvintul P. C. Pr. Dr. Nicolae D. Necula, care
a rostit urmatorul cuvint de omagiere in cinstea ilustrului sdrbdtorit :

Mult stimate Domnule Profesor sdrbdtorit,
Onoratd asistentd,

In structura invd{amintului teologic romanesc, universitar sau seminarial, dis-
ciplina Dreptului bisericesc a figurat chiar de la inceput. De-a lungul celor 100 de
ani de existen{d ai Facultd{ii de teologie din Bucuresti (transformatd, din 1949, in
actualul Institut teologic) in cadrul fostelor academii teologice din Tramsilvania si
Banat si in actualele Imstitute teologice, aceastid disciplind a fost ilustrati de o
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pleiadd de profesort care au facut din ea una din materiile de studiu cele mai in-
drédgite, atit pentru insemndtatea teoreticd si complexitatea problemelor tratate la
aceastd catedrd, cit mai ales pentru utilitatea ei practicd in viafa pastorald a viito-
rilor preoti. |

Aldturi de eminentii profesori de Drept bisericesc: Comstantin Erbiceanu, Di-
mitrie Boroianu, lacob Lazdr si Pr. Liviu Stan — de la Bucuresti, Valerian Sesan,
de la Cernduti, si Nicolae Popovici de la Arad, un loc cu totul aparte il ocupd
D-1 Prof. Dr. Iorgu D. Ivan pe care, avem bucuria §i cinstea si-l sdrbatorim astazi,
la implinirea frumoasei virste de 85 de ani. Acest popas aniversar ne oferd placutul
prilej sd prezentdm stridaniile si realizdrile sale in ogorul teologiei romanesti, cu
convingerea cd prin aceasta aducem un binemeritat omagiu umuia dintre ilustrii
nostri dascdli de teologie care, de peste 50 de ani, si-a identificat viaja si activita-
tea cu studiul teologiei si cu slujirea Bisericii noastre stramosesti si a Patriei. In
acelasi timp, ne exprimdm convingerea cd aceastd aniversare va constitui un viu
imbold pentru cei de fatd, si in special pentru cei mai tineri, de a-i urma un exemplu
de muncd, competenid, seriozitate si constiinciozitate in a sluji Biserica si teologia
romaneasca.

Madrturisesc, de la inceput, cd imi revine placuta, dar si in acelasi timp, foarte
dificila indatorire de a rosti acest cuvint omagial si sint constient cd nu voi reusi sa
prezint cum ar trebui pe profesorul si omul sarbatorit astazi, fiindca este cu neputinta
sd spui tot, intr-un timp atit de limitat, despre o viaj{a, despre o activitate prodi-
gioasd, despre un om cu mari, reale si deosebite calitdti si merite. O voi face cu
speranta ca voi spune mdicar ceva din toate acestea, lasind ca despre toate cele ce
a realizat distinsul nostru sérbitorit si despre ceea ce a insemnat Domnia Sa in
invatamintul teologic romdénesc, sd vorbeascd evidenta faptelor.

Onoratd asistenfd, cel pe care il aniversdm astdzi, cu respectul cuvenit acestei
venerabile virste, D-1 Prof. Dr. Iorgu D. Ivan, s-a ndscut la 9 noiembrie 1899, in
comuna Gostavat, din fostul judet Romanati, azi judetul OIlt, din parinti romani orto-
docsi, Dumitru si Visa Ivan, de profesie agricultori. In casa pdarinteascd a deprins
dragostea i respectul fajad de oameni, cinstea, corectitudinea §i omemia, care aveau
sé constituie coordonate ale comportarii sale fat{d de semeni. Scoala primard a urmat-o
in comuna natald, intre anii 1907—1912, dupd care, in toamna anului 1912, a intrat,
prin concurs, ca elev seminarist bursier la Seminarul teologic «Sfintul Nicolae» din
Rimnicu-Vilcea, distingindu-se ca unul din cei mai buni elevi ai acestei scoli. Din
cauza primului rdzboi mondial, a fost nevoit sd facd o intrerupere de un an, absol-
vind Seminarul abia in luna iunie 1921. In toamna aceluiasi an, s-a inscris la Facul-
teata de Teologie a Universitdtii din Bucuresti, ale carei cursuri de patru ani le-a
absolvit in anul 1925. Paralel cu studiile teologice ca bursier la fostul Internat teo-
logic, a dat diferentd de liceu la liceul «lonitd Asan» din Caracal, dupd care s-a
inscris la Facultatea de Drept si la Facultatea de Filosofie din Bucuresti, O obfinut
licenta in Drept in sesiunea din februarie 1926 si absolventa Facultdtii de Filosofie.
Din august 1925 pind in august 1926, timp de un an, si-a facut stagiul militar la
Scoala militard de infanterie din Bucuresti, obtinind gradul de sublocotenent in re-
zervd, ajungind mai tirziu locotenent.

In iunie 1927 a sustinut teza de licentd in Teologie intitulatd Crestinismul si
politica, La recomandarea consiliului profesoral, i s-a acordat o bursj de studii de
la Stat, pentru specializare in Dreptul bisericesc, la Paris. Aici a frecventat, timp
de trei ani, 1927—1930, cursurile Facultatii de Drept canonic din cadrul Institutului
Romano-Catolic din Paris, cu profesorul Edouard Fournier, cursurile Facultdtii de
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Drept, din cadrul Sorbonei, pentru doctorat, cu profesorul Paul Fournier, si la
Ecole Pratique des Hautes Etudes si Facultatea de Drept, cu profesorul Robert
Génestal.

Intors in tard, in septembrie 1930, tinarul teolog si jurist Iorgu D. Ivan, a fost
numit profesor la Catedra de stiinje religioase la Scoala de cintdreti bisericesti de
pe lingd Mitropolia Ungrovlahiei unde a functionat pind in 1940. ln ianuarie 1932
i s-a acordat bursa Universitdtii din Bucuresti, pentru continuarea studiilor de spe-
cialitate la Atena, in Grecia.

Din anul universitar 1933—1934 a functionat, la recomandarea Consiliului pro-
fesoral, in baza avizului profesorului de Drept bisericesc de pe atunci, Dimitrie Bo-
roianu, si cu aprobarea Ministerului Invdtamintului, ca asistent pe lingd Catedra
de Drept bisericesc, intli cu titlul de suplinitor, apoi, pe baza concursului, ca asis-
tent provizoriu, si, tot in urma concursului, ca asistent definitiv, pind la 1 ianuarie
1949, cind a fost incadrat ca profesor titular definitiv la Catedra de Drept bise-
ricesc de la Institutul teologic Universitar din Sibiu. De la 1 ianuarie 1949 si pina
la 1 septembrie 1970, D-1 Prof. Iorgu Ivan a desfdsurat o bogatd, sustinutd si rodnica
activitate didacticd, predind cursurile de Drept bisericesc, cu multd competenid, la
numeroase serii de studenti care isi amintesc cu pldacere de orele sale minunate de
curs si seminar. La 1 septembrie 1970 s-a pensionat pentru limiti de virstd. In 1972,
riminind vacantd Catedra de Drept bisericesc de la Institutul teologic din Bucuresti,
D-1 Prof. Iorgu Ivan a fost chemat de Intiistatatorul Bisericii noastre de atunci sa
suplineascéd aceastda Catedrd, pentru competenta si experienta didacticd acumulata
de-a lungul amilor. A predat cursurile atit la licentd, cit si la doctorat, pina in sep-
tembrie 1978, de cind funcfioneaza, pind in prezent, ca profesor consultant pentru
indrumarea doctoranzilor de la specialitatea respectiva.

In perioada cind a functiionat ca asistent la Facultatea de teologie din Bucuresti,
a primit delegatie de director al cultelor din fostul Minister al Cultelor si Artelor,
intre anii 1941—1943. Din anul 1927 a activat si ca avocat la Baroul avocatilor de
IlIfov. Dupd ce a fost incadrat la Institutul teologic din Sibiu, a fost si jurisconsuliul
Arhiepiscopiei Sibiului, membru al Adunarii Eparhiale a acestei Arhiepiscopii si mem-
bru laic al Adundrii Nationale Bisericesti din partea acestei Arhiepiscopii. In prezent,
D-1 Prof. Iorgu Ivan este membru al Adundrii Eparhiale si al Consiliului eparhial la
Arhiepiscopia Bucurestilor.

Din 1944 pind in 1949 a fost membru in Comitetul de conducere al Institutului
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romaéne, comitet din care ficea parte si
Prea Fericitul Parinte Patriarh Iustin, pe atunci profesor de teologie. In prezent, este
membru al Comisiei de editare a colectiei «Parinti si scriitori bisericesti», initiatd si
condusd de Prea Fericitul Périnte Patriarh Iustin.

Pentru meritele sale in slujirea Bisericii si a Patriei, a fost distins cu Crucea
patriarhald pentru mireni si cu medalia comemorativd a XXX-a aniversare a elibe-
rarii Patriei.

In 1927, D-1 Prof. Iorgu Ivan s-a cdsdtorit cu tinira profesoara Ioana N. Mateescu,
decedatd tn 1966, avind o cas&torie frumoasd si bucuria de a fi ddruit de Dumnezeu
cu trei copii dintre care doi sint in viatd, Nicolae si Elena, cu rosturi bine definite
in societate, prezenti aici la aceastd aniversare.

Dar prezentarea cronologici si foarte schematicd a vietii si activitdtii D-lui Prof.
Iorgu Ivan, ca $i a functiilor definute, nu are darul de a ne spune totul despre sine.
De aceea, voi cduta sd Intregesc si sda conturez mai bine chipul distinsului nostru
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dascdl de teologie, referindu-ma la principalele laturi ale activitdtii sale ca profesor,
cercet@tor-publicist i om.

D-1 Prof. lorgu Ivan a desfasurat o indelungatd si fructuoasd activitate didac-
ticd. Domnia Sa este unul dintre primii asisten{i ai fostei Facultdti de teologie din
Bucuresti cdreia i-a fost si decan. De la numirea sa ca asistent, in 1934, si pind in
1978, Domnia Sa a functionat numai in cadrul Catedrei de Drept bisericesc, ceea ce
i-a inlesnit o temeinicad si solidd pregétire in specialitate, ca si acumularea unei vaste
si prefioase experiente didactice. Ca asistent al profesorilor Dimitrie Boroianu si apoi
Lazar lacob, cunoscuti §i apreciati pentru pregétirea si activitatea lor, a condus cu
multd competentd seminariile de Drept bisericesc, iar ca profesor s-a impus de la
inceput prin eruditie, documentare, metodd didacticd si tact pedagogic, fdcind tot
mai interesantd si mai atrdgatoare disciplina Dreptului bisericesc si sporindu-i utili-
tatea practica.

Cei care i-au fost studenti, dintre care unii se afld aici, isi amintesc de orele
de seminar la care asistentul Jorgu Ivan, pe lingd indrumarea lucrdrilor de seminar
si deprinderea studentilor cu metoda stiintificd de lucru, trata si probleme care de-
paseau limitele acestor ore, dezbatind teme care intrau in cadrul cursului ca: Iz-
voarele Dreptului bisericesc, gradele de rudenie, comentarea canoanelor dupd textul
din Sintagma ateniana s.a.

Numirea Domniei Sale ca profesor a coincis cu transformarea Facultatii de
teologie si a academiilor teologice in actualele Institute teologice, sub obldduirea Bise-
ricii, ceea ce a mnecesitat o revizuire si adaptare a programei analitice la nevoile
pastorale si misionare noi cérora trebuiau sd le facd fatd Biserica si slujitorii ei.
D-1 Profesor a colaborat la elaborarea acestei programe analitice, dupd care a predat
in toata perioada in care a functionat ca profesor, intocmindu-si cursul sdu de Drept
si administratie, care a rdmas insi netiparit pind in prezent. In desfisurarea orelor
de curs si seminarii, Domnia Sa a urmarit atit predarea nofiunilor teoretice studen-
tilor si doctoranzilor, cit si Insusirea metodei stiintifice de lucru, dar si problemele
practice ale administratiei parohiale, pregdtind pe viitorii preoti pentru a deveni buni
chivernisitori ai bunurilor bisericesti.

De aceea, la cursul de Drept bisericesc peniru anul IV, care include si adminis-
tratia, D-1 Profesor a introdus prelegeri speciale care sa defineascd notiunile admi-
nistratiei si in special a insistat asupra deosebirii dintre actele juridice si actele
administrative, deosebire pe care trebuie sd o cunoascéd orice viitor administrator de
bunuri §i conducdator de institutie.

Aceleasi obiective le-a urmdrit D-1 Prof. lorgu D. Ivan s§i la cursurile de indru-
mare misionard si pastorald a clerului, la care a participat incd de la inceputul or-
ganizdrii lor, in 1949, prezentind conferinte, prelegeri cu teme de actualitate si in-
teres teologic, conducind seminariile de Drept si administrajie, apoi examinind pe
candidati la sfirsitul acestor cursuri.

Din insarcinarea si cu binecuvintarea autoritatii bisericesti superioare, a pre-
zidat numeroase comisii pentru examenul de diplomd la diverse Seminarii teologice si
Scoli de cintdreti bisericesti ale Patriarhiei Romane.

D-1 Profesor a fost si este prezent, cu prelegeri si seminarii si la cursurile or-
ganizate de Arhiepiscopia Bucurestilor, din 1978, cu preotii si misionarii protopopesti,
cu scopul de a da acestora o mai bund orientare in probleme pastorale si misionare
actuale.
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O contributie substantiald a adus D-1 Profesor la cursurile organizate de Arhie-
piscopia Bucurestilor cu ghizii de la monumentele istorice bisericesti, in mai mulie
serii, la Techirghiol.

La toate aceste cursuri, seminarii si examene, la care Domnia Sa a fost prezent,
s-a straduit si a reusit sd fie ascultat cu deosebitd atentie pentru frumusefea prele-
gerilor, pentru argumentarea logicd a ideilor, pentru claritate, limpezime si precizie
in expunere si in definirea notiunilor, pentru stilul academic si vocabularul ales. Fiind
jurist de temeinicd si subtild formatie, Domnia Sa are, printre alte mari calitdti, pe
aceea a preciziei notiunilor si a limpezimii gindirii si lucrul acesta a cdutat sa-1 trans-
mitd si celor pe care i-a format. De aceea orele sale au fost gustate cu nesal de serii
intregi de studenti sau diversi ascultdtori. La toate aceste calitdti a addugat si tactul
sdau pedagogic. Profesorul erudit, stdpin pe cursul sdu si autoritar, a fost dublat, per-
manent, de pedagogul si conducdtorul intelept care a ardtat totdeauna apropiere de
studenti, rdbdare, injelegere, bundvointd si dragoste pdarinteasca, ceea ce i-a adus
dupa sine respectul, iubirea si aprecierea lor unanima.

Activitatea D-lui Profesor n-a rédmas insa numai aici, la catedrd, ci ea s-a extins,
cum era §i firesc, si la latura de cercetare stiin{ificd, muncéd concretizatd in bogata si
variata operd scrisd pina in prezent. In afard de teza de doctorat in teologie, care
l-a consacrat ca specialist in probleme de drept bisericesc, Domnia Sa a elaborat si
publicat numeroase studii, articole, documentare, recenzii, comentarii, cronici, in care
a abordat o gamd foarte variatd de teme din domeniul Dreptului bisericesc. Incepind
cu studii, articole si recenzii publicate, incd din 1934, in diverse reviste cum erau
«Raze de lumind», «Viitorul», «Duminica Ortodoxa» si continuind cu teza de doctorat,
.apoi cu alte numeroase si valoroase lucrdri de.specialitate, publicate in revistele bise-
ricesti centrale si mitropolitane, D-1 Prof. Torgu Ivan a fost prezent permanent in pa-
ginile publicisticii teologice romanesti, continuind sd scrie, sd lucreze si s& publice si
la aceastd frumoasd virsta.

Din multimea lucrarilor sale ma voi opri asupra citorva pentru a ne face o idee
despre cele mai de seama preocupdri ale scrisului Domniei Sale.

1. Lucrarea de doctorat intitulatd Bunurile bisericesti in primele sase secole. Si-
tuafia lor juridicd, Bucuresti, 1937, XVI, 170 p., pregatild sub indrumarea profesorului
Dimitrie Boroianu, prezintd, pe de o parte, conceptia Bisericii despre bunurile mate-
riale si normele dupd care aceste bunuri pot fi dobindite, administrate si impartite,
iar pe de alta parte, raporturile care trebuie sd existe, in legdturd cu aceastd problema,
intre Biserica si stat.

2. Virsta hirotonirii clericilor, Bucuresti, 1937, 26 p., evidentiaza importania
virstei In ansamblul celorlalte condifii cerute pentru admiterea in cler, asa cum re-
zultd din dispozitiile canonice si legale, care hotdrdsc asupra acestor condifii, pentru
fiecare treaptd ierarhica. Se precizeazd autoritatea, competenta care sd acorde dispensa
de virstda pentru hirotonie, ardtindu-se cda, virsta fiind fixatd de canoane, care sint
opera puterii legiuitoare a Bisericii, uneori aceasta autoritate este in masurd si acorde
dispensd. Pentru Bisericile autocefale nationale acest drept il are Sfintul Sinod.

3. Demisia din preofie. Studiu de drept canonic, Bucuresti, 1937, 48 p., trateazi
despre una din urmairile canonice ale hirotoniei. Domnia Sa precizeazd cd actul hiro-
toniei stabileste o legdturd indisolubild intre cel hirotonit si Bisericd, acesta nemai-
putind renunta de bund voie la starea sa preoleascd si s& treacd in rindul laicilor.
Numai prin sentintd judecdtoreascd, pentru abateri grave, clericul poate fi indepartat
din preotie. Sint infdtisate cele doud conceptii reefritoare la problema in cauzi: una
mai asprd care nu admite sub nici o formd demisia de bun#d voie a clericului, ci inla-
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turarea lui din cler. prin judecata, si alta mai blind&, cuprinsd si in Pidalion, conform
careia clericul care se stie vinovat de un delict care-l face nevrednic sa mai slujeasca,
poate sd@ demisioneze. Se precizeaza.ca existd o demisie din scaun, dar nu din arhierie
si se stabilesc motivele care au temei in canoanele si practica Bisericii pentru demisia
din cler, ca si conseciniele la care se expun clericii care demisioneaza.

4. Chestiuni de drept bisericesc, Bucuresti, 1937, 40 p., sint o colectie de amcole
care infitiseaza doctrina canonicid a Bisericii Ortodoxe asupra unor probleme care se
legiferasera sau erau pe cale de a se legifera in Biserica Ortodoxd Romana din acel
timp si:anume: pensionarea din oficiu a preotilor pentru limita de virsta, care nu
poate fi admisd decit pentru infirmitate incurabild si incapacitate completi in indepli-
nirea indatoririlor ; vicarii parohiali, hirotonirile onorifice pe seama schiturilor, situailia
juridicd si canonica a cimitirelor, despre crematoriu si consistorii s.a. Pentru loate
se propun solutii conforme cu doctrina canonica a Bisericii.

5. Citleva chestiuni in legdturd cu Proiectul de cod penal. Euthanasia, eduitciul,
bunele moravuri, Bucuresti, 1947, 16 p., precizeazd punctul de vedere ortodox fatd de
aceste probleme,. i

Dupd aceste valoroase studii de tinerete si dupd& numirea ca prolesor la Insti-
tutul teologic universitar din Sibiu, putem urmadri citeva probleme mari in preocupirile
D-lui Profesor Ivan carora le-a dedicat o serie de studii intinse si documentate. Una
din acestea este problema familiei, ca nucleu si temelie a societatii. De altfel, chiar
mai dinainte Domnia Sa se ocupase de problema Recdsdtoririi sofilor despdrfiji {(Bucu-
resti, 1947) si de institutia cadsatoriei in cadrul Bisericii («Studii teologice», 1940, nr. 2).
Aparitia noului si @ primului Cod «l familiei in {ara noastrd in 1954, a constituit prile-
jul pentru elaborarea unui temeinic studiu in care face largi reflexii asupra conditiilor
incheierii casatoriei, efectelor cdasatoriei, desfacerii ei, filiafiei, infierii, tutelei, inter-
dictiei, curatelii, a rudeniei in general, ca problemd de drept de mare importanid s.a.
(Codul familiei, in «Biserica Ortodoxd Romand», 1954, nr. 4). In alt studiu se ocupi
de formele prin care Biserica crestind sprijnd §i binecuvinteazd or.ce ac-
fiune menitd sd intdreascd familia («Studii teologicep, 1953, nr. 7—38), iar in altul de
grija Statului nostru pentru intdrirea familiei si ocrotirea copilului («Mitropclia Olte-
niei», 1954, nr. 7—8), intédrirea familiei fiind poruncd divind si datorie patriolica, asa
cum argumenteazd solid in alt studiu cu acest titlu («Mitropolia Ardealului», 1967,

nr. 6—7). .
Ca o incoronare a tuturor acestor lucrdri privitoare la femilie si casatorie este
studiul de curind aparut intitulat: Cdsdioria — Sfintd Taind a Bisericii s§i instiiutie

juridicd a statului («Biserca Ortodoxd Romén&», 1983, nr. 9—10), in care Domnia Sa,
cu puterea de sinteza proprie virstei, cu spiritul ascutit de observatie si claritatea
expunerii, elucideaza un capitol din problematica Dreplului bisericesc, netratat su-
ficient sau incompetent pind aici. Spincasa si de multe ori neinfeleasa preblema a
impedimentelor la cdsdtorie este clarificatd si sistematic prezentatd, fiind un pretios
si indispensabil material informaliv pentru preoii si studenti.

Altd problemd cdreia D-1 Profesor ii rezerva spatiu si preocupdri cu iotul decse-
bite, este aceea a principiilor fundamentale canonice care stau la baza organizarii §i
administrarii Bisericii. In 1952 apdrea deja prima lucrare in acest sens intitulata Prin-
cipii de organizare si disciplind bisericeascd in canoanele Sinodului IV ecumenic (TFe-
legraful romén, nr. 7—8, 1952), tema fiind reluatd, dezvoltatd si largitd intr-un studiu
care poartd titlul: Importania principiilor fundamentale canonice de organizajie si ad-
ministrafie peniru uniiatea Bisericii («Mitropolia Moldovei si Sucevei», 1969, nr. 3—4).
Unele din aceste principii canonice fundamentale au constituit teme si pentiru studii

SS.T. —9
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aparte, cum sint : Autonomia Bisericii in concepfia §i activitatea IPS Mitropolit Nicolae
(in «Omagiu IPS Sale Dr. Nicolae Bdlan», Sibiu, 1955, p. 155—172); Telegraful romdn
si autonomia Bisericii («Telegraful roméan», ian. 1953).

-~-Noua legislatie a Bisericii Ortodoxe Romane, apdrutd sub pdstorirea fostului pa-
triarh de vrednicd pomenire Iustinian, ca si a celorlalte culte din tard, a constituit un
bun prilej- pentru elaborarea unor foarte bune studii referitoare la aceastd legislatie
(«Biserica- Ortodoxd Romaéna», 1954, nr. 1). Noul Statut pentru organizarea si functio-
narea Bisericii Ortodoxe Romane, cu principiile fundamentale canonice de organizare,
o1 §i cele 12 regulamente, sint prezentate sistematic cu comentarii, precizdri i inter-
peetdri canonice de mare valoare. Sint contributii care inlesnesc intelegerea exactd
4 acestei legislatii. In acelasi spirit sint prezentate §i Statutele de organizare ale ce-
lorlalte culte religioase din tara noastrd («Studii teologice», 1952, nr. 3—4).

Bazele canonice ale organizarii Bisericii Ortodoxe Romdne §i raporturile ei cu
celelalte Biserici ortodoxe autocefale au fost o altd temd asupra cdreia D-1 Prof. 1. Ivan
s-a aplecat cu grija si interes sporit, lamurind si precizind aspecte mai putin clarifi-
cate ale acestor raporturi. In aceastd privintd meritd amintite studiile: Viafa internd
a Bisericii Ortodoxe, Organizarea §i administrarea. Considerafii generale, apdrut in
limba germana in revista «Le monde religieux», vol. 30, dedicat Bisericilor Ortodoxe,
fu care D-1 Profesor trateazd sistematic si documentat bazele canonice ale organizdril
Bisericii Ortodoxe, cu toate Bisericile autocefale si autonome. Studiul s-a bucurat de
o mare apreciere in Apus (45 p.). De asemenea mentiondm studiile : Organfzarea $i ad-
ministrarea Bisericii Ortodoxe Romdne in cei 50 de ani de patriarhat (1925—1975) («Bi-
serica Ortodoxd Roménd», 1975, nr. 11—12), Vechimea §i formele raporturilor Bisericii
Ortodoxe Romdne cu celelalte Biserici Ortodoxe («Glasul Bisericii», 1980, nr. 11—12) si
Raporturile Bisericii Oriodoxe Autocefale locale intre ele si fafd de Patriarhia ecu-
menicd, dupd canoane si istorie («Mitropolia Moldovei si Sucevei», 1973, nr. 7—38).

In strinsd legaturd cu aceastd problemd se impune mentionarea amplului studiu
daspre Abaterile papalildfii de la organizarea canonicd a Bisericii («Ortodoxian, 11954,
ur. 4), in care se aratd documentat cd forma de organizare a Bisericii Romano-Catolice :
concentrarea intregii puteri bisericesti in persoana papei; forma de conducere monar-
hic-absolutistd, suprapunerea papei peste sinoade, dreptul lui de judecdtor suprem si
dé posesor si impéartitor al tuturor bunurilor Bisericii s.a., sint abateri de la principi-
ile scripturistice si canonice de organizare si funclionare a Bisericii.

Evenimentele importante din viata Bisericii Ortodoxe Romane, ca si aniversdrile
unor persoane sau evenimente din istoria Bisericii universale sau nationale, au consti-
tait si ele teme pentru valoroase studii elaborate de D-1 Prof. Iorgu D. Ivan. In aceastd
privintd amintim studiile : Pravila cea Mare de-a lungul vremii («Studii teologice», 1952,
nr. 9—10), cu prilejul - implinirii a 300 de ani de la aparitie, In care, pe lingi istoricul
alcatuirii, izvoarele intrebuintate si cuprins, evidentiazd rolul deosebit al Pravilel celei
Mari in viata religioasd si civilda a poporului roman. Importanta canoanelor Sinoduluf
IV ecumenic pentru organizarea si disciplina Bisericii («Telegraful roman» 1-—2/1952),
cu prilejul a 1500 de ani de la tinerea acestui sinod; Hotdririle canonice ale Sinodului
Il ecumenic si aplicarea lor de-a lungul veacurilor («Biserica Ortodoxd Romaéand», 1981, nr.
7—8), cu prilejul a 1600 de ani de la tinerea lui; Preocupdri §l studii de drept canonic
in «Biserica Orfodoxd Romdnd», («Studii teologice», 1968, nr. 5—6), cu prilejul a 20 de
ani de arhipdsiorire a adormitului intru fericire Patriarhul Justinian; Spiritul canonic
ortodox in conceptia si activilatea Prea Fericitului Patriarh Iustin («Mitropolia Mol-
dovei si Sucevei», 1980, nr. 3—5), cu prilejul aniversarii a 70 de ani de viatd ai Prea
Fericitului Parinte Patriarh Iustin; Statuful sagunian («Mitropolia Ardealului», 1969,
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nr. 4—6), la 100 de ani de aplicare; Opera canonicd a Sfintuluf Vasile cel Mare si im-
portanta ei pentru unitatéa Bisericii crestine (in volumul : «Sfintul Vasile cel Mare.
Inchinare la 1600 de ani de la savirsirea sa», Bucuresti, 1980, p. 355—377) si Tdlmdciri
§i Indrumdri ale Sfintului Vasile cel Mare pentru cei doritori de desdvirsire morald
{(«Glasul Bisericii», 1980, nr. 1—2), cu prilejul comemoririi a 1600 de ani de la sdvir-
girea sa din viatd; Sfinfirea Sfintului si Marelui Mir («Mitropolia Ardealului», 1966,
nr. 7—8), cu prilejul sfintirii acestuia din 1965; Nulitatea actului de caterisire a mi-
tropolitului Antim [vigeanu! («Mitropolia Ardealului», 1967, nr. 1—3), cu prilejul fm-
plinirii a 250 de ani de la moartea muceniceascd a mitropolitului Antim Ivireanul, este
un studiu istorico-juridico-canonic de o rard eruditie, in care autorul dovedeste ne-
temeinicia ca §i nedreapta condamnare cu care a fost lovit mitropolitul Antim Ivireanul
pentru apdrarea credinfei ortodoxe si dragostea fierbinte fatd de patrie si poporul
yoman.

Studiul [nvdfdtura Bisericii despre Autoritalea de stat («[ndrumdtor bisericesc», Si-
biu, 1971), este o corecta si clard expunere asupra acestei teme.

Studii de inaltd si find erudifie a scris D-1 Prof. I. Ivan si in legdturd cu citeva
probleme de strictd specialitate. Un studiu de filologie §i exegez# canonici este cel
intitulat Embaticul ("Ep6atixtov) in Dreptul bisericesc («Mitropolia Moldovei si Sucevein,
1970, nr. 3—4), in care aratd sensul sau intelesul notiunii si intrebuintarea ei in Dreptul
bisericesc §i In izvoarele acestuia. Embaticul este actul prin care, in Biserica de Apus,
cei indreptdfiti sd& numeasca titulari ai oficiilor bisericesti incasau, in intregime sau
in parte, pe timp de unul sau mai multi ani, veniturile beneficiilor bisericesti atunci
cind le confereau unui nou titular. El poate fi socotit simonie cind darea sau luarea
lui este pretinsad si incasatd cu anticipatie de la titular cu prilejul numirii, confirmarij,
hirotoniei sau instalarii cuiva. .

O problemd delicatd de drept bisericesc pe care D-1 Profesor o lamureste in stu-
diul Aspecte canonice in discufia a doi mari ierarhi ortodocsi romédni («Glasul Bisericii»,
1975, nr. 3—4) este aceea a recdasatoririi preotilor, unde se exprimd limpede punctul de
vedere ortodox. Aspecte canonico-juridice legate de caterisire sint prezentate si 1a-
murite in studiul : Un episod mai putin cunoscut din istoria scaunului de Constanli-
nopol : caterisirea patriarhului Calist I (1353) («Glasul Bisericii», 1980, nr. 3—5).

Prezenta si participarea activd a Bisericii Ortodoxe Romaéne la miscarea ecume-
nicad si reluarea si adincirea relatiilor cu celelalte Biserici crestine au necesitat studii
pentru lamurirea diverselor aspecte privind doctrina, viata religioasa, organizarea si
cultul lor. Cit priveste raportul cu Bisericile Vechi Orientale, pentru infelegerea exacta
a hotaririlor Sinodului de la Calcedon era necesard lamurirea termenilor de oros si
canon, ceea ce D-1 Profesor face, competent si argumentat in studiul "Opos §i Kavov
in Dreptul bisericesc («Ortodoxia», 1970, nr. 3). Cum se stie, intre acesti termeni exista
deosebire de inteles: «oros» inseamnd «hotdrire — decizie» cu privire la invatdtura
de credinta a Bisericii; «canon» inseamnd «normé» prin care s-a reglementat viaja
externd a Bisericii. Dar si unul si altul prezintd importantd nu prin denumire (termen),
ci prin continut, adicd prin adevarul de credintd definit de Bisericd sau prin principiile
de organizare si disciplind pe care le cuprind.

Prezente au fost in cercetirile si elabordrile stiintifice ale D-lui Profesor si pro-
blemele canonice de interes general pentru intreaga Ortodoxie care isi asteaptd re-
zolvare la viitorul Sfint si Mare Sinod al Bisericii Ortodoxe: autonomia, autocefalia,
diaspora, dipticele. Una din temele studiate de Biserica noastrd a fost si aceea a Ico-
nomiei, referat la elaborarea cdrnia D-1 Profesor si-a adus o substantiald contributie.
Mentiondm tot aici numeroasele referate intocmite de Domnia Sa la cererea Cance-
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lariei Sfintului Sinod pentru tot felul de probleme canonico-juridice, de interes inter-
ortodox, interbisericesc sau national, unde specialistul nostru-de reputatie si-a spus
lamurit si clar cuvintul sdu.

La studiile elaborate si publicate pind in prezent de D-l1 Profesor se- adaugd nu-
meroasele recenzii de car{i si note bibliografice la studii de specialitate, strdine si
roménesti ; dintre acestea unele sint adeviarate studii, cum este, de exemplu, cea la
Istoria vechiului drept romdnesc, Izvoarele, lasi, 1934, VII + 622 p., de Stefan Bere-:
chet («Raze de luminds, 1935, nr. 1—-2). De asemenea men}iondm numeroasele articole
de cronicd religioasd externd publicate in revista «Viitorul».

Toate lucrarile si studiile publicate de D-1 Prof. Ivan prezinta atit valoare stiinfi-
ficd, cit si interes practic pentru slujitorii Bisericii, oferind concluzii, solutii, propuneri
si sugestii prefioase pentru indrumarea activitdtii pastorale si gospoddaresti a preofimil
noastre. Sub un titlu modest 5i uneori nesemnificativ se trateaza o intreagd problema-
tica de drept bisericesc. Sint lucrari temeinice, dense si de adevaratad si stricta specia-
litate, pentru ca autorul lor nu s-a pierdut in domenii strdine sau limitrofe disciplinei
sale, ci a rdmas un specialist prin excelen{d, in Dreptul canonic gi bisericesc, fara sa
ignore alte discipline. Toate aceste lucrdri se disting prin acribia metodei stiintifice
de lucru, prin bogatd informare si documentare, prin claritatea si logica expunerii, prin
forma literard si stilisticd adecvata si placuta. Formatia juridicd a autorului, precizia
notiunilor, interpretarea justd a izvoarelor se observd la fiecare pagind. In lucririle
sale nimic .nu este de prisos sau de circumstania. De aceea, ele ramin lucriri de refe-
rintd in specialitate, contribuind din plin la progresul stiintific al disciplinei Dreptului
bisericesc.

In munca de cercetare stiin{ificdi Domnia Sa a antrenat, a format si a indrumat
si o serie de ucenici carora le-a dat girul publicarii lucrérilor elaborate sub suprave-
gherea sa. Dintre acestia unii au ajuns la obi{inerea supremului titlu academic de doc-
tori in teologie.

D-1 Prof. Ivan insd nu s-a oprit din lucru, n-a lasat condeiul jos si nu a dat
odihna ostenelilor sale. Studii elaborate si inaintate liparului asteaptd vremea apari-
tiei. Legislatia privitoare la patrimoniul nostru cultural national, 100 de ani de la do-
bindirea avtocelaliei Bisericii Ortodoxe Romdne si mai ales inlreaga operd ascelicd
a Sfintului Vasile cel Mare, tradusa de Domnia Sa de curind, sint lucrari asteptate cu
mare interes de lumea teologica.

D-1 Profesor este in plind activitate, lucreaza intens, studii incepute sint in curs
de definitivare, altele sint proiectate. Pe biroul sdu de lucru se gasesc Canoanele in
curs de traducere si comentare. In ciuda celor 85 de ani, care parcd l-au surprins,
nu se simte povara multelor osteneli pe care i le-a prilejuit viata, iar robustetea fizica
si morala sint garantii cd toate aceste planuri de viitor vor fi indeplinite.

Onoratd asisten}d,

N-as putea sa inchei cuvintul meu fard sd spun ceva si despre omul pe care i}
sdrbétorim astdzi. D-1 Profesor nu este numai jurist de reputatie, canonist de netdgaduita
valoare, profesor de vocalie si condeier de talent, ci 5i un om de rara si aleasa omenie.
To}i cei care il cunosc pe distinsul nostru profesor il stiu ca pe un om de caracter,
modest, plin de demnitate, corect, cinstit, respectuos, sobru in atitudini si comportare,
dar foarte afectiv si apropiat sufletesie de oameni. Studentii sdi de altd data si mai
tineri il retin in imaginea lor cu aceste calitali de caldd si parinteascd intelegere,
apelind si azi ca la un adevérat parinte pentru a-i cere un sfat sau un indemn in pro-
blemele de familie sau profesionale, iar D-1 Profescr ii primeste cu aceeasi caldura
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sufletcascad, indrumindu-i cu competenia-i recunoscutd si dragostea de périnte. Si noi,
cel mai tineri, care nu l-am avut profesor, ne simtim studentii sdi si-] preluim ce pe
un adevarat dascal si parinte. Ingdduiti-mi aici Domnule Profesor, sd va mdérturisesc
bucuria de a fi avut cinstea sa fiu asistenful Dumneavoastrd, sa va urmez ciliva ani
la Catedra pe care ati ilustrat-o stralucit, si sa vd exprim recunostinia mea sincerd
pentru grija pdrinteascd cu care m-a}i inconjurat in tofi acesti ani de {frumoasa ccla-
horare, asigurindu-va cda am invatat foarte multe lucruri folositoare de la Dumnea-
voastra.

Toti fostii Dvs. studenti si ucenici pe care i-ati format pentru slujirea Bisericii si
a Patriei, care va prefuiesc, vd respectd si vd iubesc, vd aduc astdzi prinosul lor de
recunostinld pentru zestrea spirituald cu care i-ali imbogatit. In sufletele lor ramineti
profesorul pasionat care le-a inspirat dragostea de studiu, dorinta si setea de cunoastere,
inflacdrarea pentru slujirea Bisericii stramosesti, respect fata de legile bisericesti si
civile, iubire de tard si popor. Pentru toti rdmineli un exemplu de muncd, compe-
tentd, corectitudine si slujire. In invatdmintul teologic universitar romanesc ramineti
un nume pe care istoria acestuia il refine cu cinste si respect.

La aniversarea .celor 85 de ani, rugam pe bunul Dumnezeu sa va dé&ruiasca inde-
lungatd inzilire, cu sdnatate si puteri sporite de muncd, pentru a imbogdli zestrea leo-
I~giei ortodoxe romanesti cu noi si valoroase contributii.

V& dorim din tot sufletul muli si fericiti ani!

In continuare au luat cuvintul urmatorii :

1. D-1 Prof. Constaniin Teodorescu, delegat din partea Asociatiei de Istoria Com-
perativd a Instituliilor si a Dreptului, a evidentiat participarea activda si subslantiala
a D-lui Prof. Iorgu D. Ivan la reuniunile stiiniifice ale acestei asocialii, prin inter-
ventii sponiane de mare eruditie, care dovedesc o vasta culturd si o exceptionald ca-
pacitate de sintezd, le care se adaugd exprimarea placutd si elegantd, de intelectual
de inaltd clasd. Vorbitorul a aratat cd atit interventiile cit si' comunicdrile D-lui Prof.
[rrgu D. Ivan sint astepiate aici cu larg si viu interes, Domnia Sa avind pregatirea
de specialitate si in Dreptul laic si in cel bisericesc si o largd cuprindere a problemelor
juridice. In incheiere a adresat disiinsului s#rb&torit, in numele sdu si al Asociatiei,
urdri de sandtate si ani mulfi.

2. P. C, Pr. Prof. onorar Ioan Rdmureanu a adresat un cuvint de omagiere in ca-
litate de fost student al D-lui Prof. Jorgu Tvan si dupd aceea de colegi de profesorat.
Prea Cucernicia Sa, a evideniiat aprecierea deosebitd si unanima de care se bucura in
rindul studentilor asistentul de atunci Iorgu Ivan, pentru pregdtirea sa iemeinica si
pentru nivelul academic inalt la care se desfdsurau orele de seminar si pentru gene-
rozitatea sa, deoarece un limp a predat fdard remuneratie, fdcind adevidrat aposiolat
didactic si rdminind pentru aceasta pildd de urmat. Ca profesor, Domnia Sa a fost mo-
del de onestitate, pregdtire profesionald deosebita si de omenie.

3. D-1 Proi. onorar Nicolae Chifescu, neputind participa la aniversare, din mo-
{ive de sdndtate, a trimis o lungé si frumoasad scrisoare in care si-a exprimat senii-
mentele sale si ale familiei, de dragosle, respect si dcosebita aprecierc faté de prietenul
avbropiat ce o viald, sintetizind contributia D-lui Prof. Iorgu Ivan la dezvoltarea teolo-
giei roménesti, meritele si locul sdau de frunte in galeria dascdalilor de teologie. Scri-
snarea a fost cititd de P. C. Pr. Prorector Dumitru Radu.

4. P. C. Pr. Prof. Dr. Constantin Galeriu s-a referit, in cuvintul su, la un aspect
mai putin evidentiat din viaja D-Iui Prof. Torgu Ivan, si anume acordul dintre consti-
infd ¢i viatd, In care std secretul longevitatiisDomniei Sale. Cei cinci lalanti cu care
a fost inzesirat i-a fructificat cu o admirabild constiin{d de crestin si om. Pistrarea
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constiinjei intelectuale este rezultatul unei vieti cumpdtate, Domnia Sa aplicind disci-
plina canonicd la propria sa viatd. De aceea ramine o pildd de urmat si sub acest
aspect.

5. P. C. Pr. Prof. Dr. Dumitru Radu, prorectorul Institutului teologic, a subliniat
faptul cd nu aniversdm o virstd, ci un om care a lasat urma adincd in teologia roma-
neascd. Aldturi de alli profesori, Domnia Sa are marele merit de a fi fost unul dintre
creatorii de teologie dintre cele doud rizboaie mondiale, fiindca a simtit si a facut lu-
cralnare vocalia de profesor. Domnia Sa s-a distins prin cunostinte vaste, prin orizont
hogat teologic, prin claritate si precizie, echilibrul dintre forma si fond, in ceea ce
spune. Studiile sale ne aratd o minte clard §i sistematicd si rdmin ca o frumoasd
ostenire, iar prin tinutd Domnia Sa, desi laic, rdmine ca un adevarat preot.

Dupa cuvintele elogioase adresate de toti vorbitorii, P. S. Episcop Rector Vasile
Tirgovisteanul a inminat distinsului 'sdrhdtorit Crucea pairiarhaid pentru mireni, acor-
datd de Prea Fericitul Périnte Patriarh Iustin al Bisericii Ortodoxe Romane, in semn
de aleasd pretuire pentru rodnica si multipla activitate desfdsuratd in cadrul Bisericii.
Este a doua distinclie de acest fel, Domnia Sa fiind decorat si de regretatul Patriarh
Justinian.

In incheiere, a vorbit D-1 Prof. lTorgu D. Ivan care a rostit urmétorul cuvint de
multumire :

«O imprejurare ca aceasta de astdzi, cu care m-a invrednicit, din milostivirea Sa,
bunul Dumnezeu, mi-a creat in intreaga-mi fiin{d un complex de sentimente pe care,
oticit m-as strddui sd md concentrez, nu gdsesc putere, nici cuvinte corespunzitoare
sd le dau expresie.

Va rog sd-mi ingdduili ca, in aceste momente, sd inchin prima recunostinta
crestineasca bunului Dumnezeu, care m-a ocrotit in toate imprejurdrile vietii, mai
bune si mai putin bune, in care m-a situat, apoi parintilor care mi-au imprimat, mie
51 fratilor mei, datoria de a ne simli utili in mijlocul semenilor nostri. Un gind pios
inchin sotiei mele care a facut mari sacrificii pentru ca eu sé@ pot munci si sd pot
crede ca am meritat, prin munca si gindirea mea, elogiile care mi s-au adus azi. Céci,
dupd cum reiese din ampla expunere pe care mi-a facut-o Parintele Profesor Necula,
cu sentimente pe carc le nutrim reciproc, dupd absolvirea Teologiei intrasem in Mi-
nisterul de externe, unde eram fcarte preluit, pentru ca, dupa sustinerea licentei, la
stralucitul profesor de Dogmatica Ioan Mihalcescu, acesta sé trimitd dupd@ mine si ma
invite, spunindu-mi cd Facultatea de Teologie a reflectat sd-mi incredinteze mie pre-
gdtirea in vederea ocuparii Catedrei de Drept bisericesc, care avea ca titular pe pro-
fesorul Dimitrie Boroianu, pensionat. Renuntind la situatia mea, am acceptat invitatia
si bursa pentru specializare la Paris. In constiinja mea a apdsat greu cinstea de care
fusesem invrednicit. La Paris am studiat, asa cum s-a spus, cu profesorul Paul Fournier,
renumit pentru conduita sa morald si metoda de lucru. Dar, desi catolic, el a fost cel
care a aratat cd actuala organizare a Bisericii Romano-Catolice, cu forma de conducere
conform céreia episcopul Romei trebuie sd aibd toatd puterea Bisericii, este bazata pe
acte false, asa numitele Falsele Decretale. In legdturd cu aceasta mi-a ficut o mérturi-
sire care m-a stapinit tot restul vielii: «Cercetind mi-am fdcut datoria de om de sti-
intd, cu obiectivitate. In rest sint credincios al Bisericii, iar cei ce au luat cunostintd
de rezultatele cercetdrii, rdspund de ceea ce am ardtat pe bazi stiintificd». Am rdmas
cu aceastd constiinld clard si cu convingerea cd in institutia unde lucrdm, fird disci-
pling, adicd ascultarea de autoritate, nu putem realiza nimic.

M-am ocupal in scrisul meu de ingtitulia cisitoriei. Dup& doctrina noastrd, fideld
Invalaturii Mintuitorului, Biserica nu se poate valorifica fird o familie sindtoasd. Pe
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teritoriul patriei noastre a existat viatd crestind incd de la Sfintul Apostol Andrei, dar
pind nu a existat o formd organizatd de sfat, nu s-a putut vorbi de o Bisericd demn3
sd intre in legdturd cu Patriarhia de Constantinopol. Asa a fost evolutia Bisericii Ci-
todoxe Romane, mergind permanent, aldturi de popor, de autoritatea de stat.

Nu as putea sd nu madrturisesc cd nu m-au ajutat imprejurdrile sd fiu util insti-
tutiei $i celor’'care au avut nevoie de ajutorul meu, iar bunul Dumnezeu impartdseste de
satisfactii sufletesti pe cei care isi inchind munca gindului curat si slujirii semenului,

In 1949 am fost incadrat la Sibiu. Inir-una din vizitele fostului ministru al cul-
telor, Stanciu Stoian la Sibiu, vrednicul de pomenire, mitropolitul Nicolae Béalan i-a
spus: «Am acceptat cu greu ca D-1 Profesor Ivan sd fie incadrat aici. Acum, chiar
sd@ mi-1 cereti, nu vi-l mai dau». Dupd numirea la Sibiu, intr-una din disculiile ¢
Mitropolitul Balan, m-a intrebat dacd am vreun motiv care m-a determinat sd nuv
ma hirotonesc, fird si-mi ceard si-i spun acest motiv. Ridspunzindu-i cd am un motiv
personal, m-a asigurat cda, atita vreme cit va fi in scaun, nimeni nu-mi va face su-
pdrare pentru starea mea de laic si m-a promovat imediat in Adunarea eparhiald, in
Consiliul eparhial si in Adunarea Nationald Bisericeascd, ca delegat mirean al Arhie-
piscopiei Sibiuluii A avut ca succesor pe actualul mare patriarh al Bisericii Ortodoxe
Romane care n-a stat la Sibiu decit un an, dar, avind in vedere situatia de dupi
reintregirea Bisericii Ortodoxe Romadne din Transilvania, m-a incadrat ca jurisconsult
al Arhiepiscopiei pentru rezolvarea problemelor care se puneau.

La catedrda m-am straduit sa-mi fac datoria si s& transmit studentilor ceea ce
am crezut eu cd le este necesar. Mi s-a marturisit mai tirziu utilitatea indrumarilor
asupra cdrora insistam cu exigentd, uneori.

Multumesc Prea Sfintitului Episcop Roman pentru cd a apreciat utilitatea de a
fi colaborator la centrul eparhial al Arhiepiscopiei Bucurestilor si a propus regreta-
tului patriarh Justinian alegerea mea in Consiliul si Adunarea eparhiald, unde lucrdm
sub indrumarea Prea Sfintiei Sale, dupd directivele trasate de Prea Fericitul Patriarh
Iustin. Pentru ca Prea Fericirea Sa a avut aceastd apreciere si m-a distins azi cu
Crucea patriarhala pentru mireni, rog pe P. S. Episcop Roman sd transmiti Piea
Fericitului Pdrinte Patriarh Iustin respectuoasele mele mulfumiri si asigurarea cd, atii
cit bunul Dumnezeu ma va invrednici de séndtate, nu voi precupeti nici o straduinid
ca sd pot fi de folos celor doud institufii, fard de care nu ne putem afirma ca -popor :
Biserica stramoseascd si Patria noastrd scumpd — Republica Socialistda Romania.

Timpul este inaintat, iar sentimentele, desi te coplesesc, iti dau avint. Mulju-
mesc Prea Sfintitului Episcop Rector Vasile Tirgovisteanul, si Prea Cucernicului Pr.
Prorector Dumitru Radu, care au avut initiativa sarbdatoririi mele, Prea Fericitului
Pdrinte Patriath lustin pentru ca a aprobat tuturor colegilor care m-au omnorat cu
prezenta si celor care nu au fost de fata, dar m-au felicitat, rudelor, prietenilor, si
copiilor carora stiu cit le datorez, indeosebi copiilor, pentru crearea atmosferei de
neizolare la virsta la care md gidsesc, peniru ca aceastd ‘atmosferd sd-mi dea posibi-
litatea s@ fiu in mijlocul celor care asteapti colaborarea mea.

As vrea sd adresez un cuvint de mulfumire deosebitd celor care m-au onorat cu
prezenta din partea Asociatiei de Istoria Comparativd a Institutiilor si Dreptului-:
D-1 Prof. Constantin Teodorescu si D-1 Prof. Tudor Voinea, ca si pentru cuvintul de
omagiere rostit, exprimindu-mi bucuria participérii la activitédtile acestei asociatii care
cultivd respectul pentru tot ceea ce a avut mai bun natiunea noastrd adicd obicejul
si nu Dreptul care putea avea influentd din afara.

Ma adreseg cu un cuvint cald iubitilor nostri studenti, pe care nu-i cunosc, dar
care, prin prezenta si cintarea lor caldd, m-au miscat. Nu le doresc decit si fie si-
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natosi la trup si la minte, ascultdtori si sirguitori in pdstrarea invatdturii noastre
stramosesti si in formarea treptatd a ceea ce va coastitui temelia misiunii lor, pentru
ca, aldturi de familiile lor, sd formeze celule putemice pentru tridinicia Bisericii noas-
tre stramosesti, dar si pentru taria Statului, caci, fard un stat puternic, nici natiuneca
noastra nu se poate afirma si, in consecin{d, nici Biserica moastra ortodoxa.

Multumesc celor care au luat cuvintul si rog pe bunul Dumnezeu si-v3 ddruiasca
tuturar ani mulli cu sdnatate !».

Aniversarea s-a incheiat in acordurile unui vibrant «Multi ani trdiasca!» cintat
de intreaga asistentd, si cu urarea cea mai potrivitd unui asemenea moment festiv:
«Vivat academia, vivat professores, semper sint in flore!». (Pr. Prof. NICOLAE D.
NECULAL

LISTA LUCRARILOR D-LUI PROF. DR. IORGU D. IVAN

a) Lucrdri, studii, documentare, articole

1. Familia crestind. Daloritle sofului: 1. Dragosiea fajd de sofie, in revista «Du-
minica Ortndoxa», an. XVI, n-..5—6, din 1—8 oct. 1933, p. 2—3.

2. Datoriile sofului: 2. Rdbdarea in supdrdrile si strimtordrile casnice, in «Du-
minica Ortodoxd», nr. 7—8, din 15 si 22 octombrie 1933, p. 2—3.

3. Deioriile sofului: 3. Munca s§i grija pentru intret:‘nerea familiei, in «Duminica
Ortodoxd», nr. 3—11, noiembrie 1933, p. 3—4.

4. Datoriile sojului: 4. Ferirea de risipd, in «Duminica Ortodox&», nr. 13—16, de-
cembrie 1933, p. 7—8.

5. Moarica Sfintului Vasile cel Mare, in «Duminica Ortodoxé», nr. 17—18 din 7
fan. 1934, p. 1.

G. Datoriile sojului. 5. Soful sprijinitor si colaborator al so}iei, in «Duminica Or-
todoxds, nr. 19—20 din 14—21 ian. 1934, p. 2—3.

7. Datoriile sofiei. 6. Religiozitatea sofiei, in «Duminica Ortodoxd», nr. 21—24
februarie. 1934, p. 3—5.

3. Vicar: purohiali. 1. Publicat in rev. «Viitorul», XXII, nr. 4 din 15 februarie 1934.

< 9. Arestarea, detenfiunea preventivd s§i judecarea preotilor, in chestiuni penale

de cdtre justifia laicd. Publicat in rev. «Raze de Tumind», nr. 2, martie-aprilie 1934,
p. 142—151. :

10. Vicari parohiali, 11, Publicat in Rev. «Viitorul», XXII, nr. 7 din 8 aprilie 1934.

11. Datoriile sofiei. 7. Supunere §i ascultare, in «Duminica Ortodoxad», nr. 35—38,
3 iunie 1934, p. 4.

12. Datoriile sofiei. 8. Sotia este datoare sd-si ajule bdrbatul, in «Duminica Orto-
doxa»s, XVII, nr. 5—8, octombrie 1934, p. 2—3.

13. Datoriile sofiei. 9. Ferirea de lux §i risipd, in «Duminica Ortodoxd», nr. 9—
12, noiembrie 1934, p. 3—3.

14. Se va legifera si adulterul 2 in «Duminica Ortodoxd», nr. 11—12, din noiem-
brie 1934, p. 3—5.

15. Pe pdmint pace, in «Duminica Ortodoxd», ny. 15—18, decembrie 1934, p. 3.

16. Sd& nu exagerdm intrebuinfarea semnului Sfintei Cruci, in «Viitorul», XXII,
nr. 23, din | decembrie 1934.

17. Pensionarea preofilor, in «Viitorul», an. XXIII, nr. 1 din 1 ian. 1935.

18. Propunere in legdlurd cu justilia bisericeascd, in «Viitorul», XXIII, nr. 2 din
15 ianuarie 1935.

19. Vor ii sancfionale inlracjiunile conira bunelor moravuri, in noul cod penal 2,
in «Duminica Ortodoxd», an. XVII, nr. 23—24, din 3 si 10 februarie 1935, p. 2—3.

20. Demnitatea preofiei nu trebuie injosild (arestarea preotilor), in «Viitoruls,
aa. NXXHIL nr. 5 din 1 martie 1935.

21. 8@ ne curdfim simfirile, in «Duminica Ortodoxd», nr. 31—32 din 6 mai
1333, p. 3.

22. Inovalii pdgubitoure demnitdfii preotiei. Hirotonii onorifice pe seama schi-
turitor, in «Viitorul», XXIII, nr. 10, din 15 mai 1935.
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23. In legdturd cu pensionarea preofilor, in «Duminica Ortodoxd», nr. 37—38 din
iunie 1935, p. 3.

24. Euthanasia, I, in «Duminica Ortodoxd», an. XVIII, nr. 11—12 din noiembrie
1935, p. 4—6.

25. Euthanasia, II, in «Duminica Ortodoxa», an. XVIII, nr. 13—14 din 1—8 decem-
brie 1935, p. 4—7.

26. Hristos se naste, mdrifi-L, in «Duminica Ortodoxéd», nr. 15—18 din decem-
brie 1935, p. 4—5.

27. Primejdia Crematoriului (I), in «Viitorul», XXIV, nr. 1 din 1 ian. 1936.

28. Se suprimd Consistoriul spiritual central 2, in «Viitorul», XXIV, nr. 4 din 15
februarie 1936.

29. Familia crestind : 10. Divorful, cauza de sldbire si decddere a neamului, in
«Duminica Ortodoxd», nr. 25—26 din 1—8 martie 1936, p. 2—3.

30. Primejdia Crematoriului (II), situatia legald si canonicd a cimitirelor, in «Viito-
rul» XXIV, nr. 5 din 1 martie 1936.
. 31. Pocdinta tilharului, in «Duminica Ortodoxd», nr. 29—32 din 12—19 aprilie
1936, p. 8—9.

32. Familia crestind. Divorful aduce nenorocirea sofilor, in «Duminica Ortodoxd»,
nr. 33—34 din 3 mai 1936, p. 3—A4. '

33. Primejdia Crematoriului (III). Cine este proprietarul trupului dupd moarte ¢,
in «Viitorul», an. XXIV, nr. 10 din 15 mai 1936.

34. Mai multd atentiune la familie, iIn «Duminica Ortodoxa», nr. 35—36 din mai
1936, p. 2—3.

35. Plaga sinuciderilor, in «Duminica Ortodoxéd», nr. 41—42 din iunie 1936, p. 2—3.

36. Exomologhitar sau Carte foarte folositoare de sullet (trad. din greceste, apare
in foileton in «Duminica Ortodoxa», an. XIX, nr. 3—4, 5—6, 7—8, 9—10, 13—16, 17—
18, 19—20, 24—26, in continuare).

37. O altd inovatie «Asociatia Prielenii M-rii Neam}», in «Viitorul», XXIV, nr.
22 din 15 nov. 1936.

38. Cdsdtoria religioasd, in «Duminica Ortodoxd», nr. 27—28 din aprilie 1937
p. 3—4. :
39, Sd cinstim cum se cuvine Praznicul [nvierii, in «Duminica Ortodoxa», nr.
33—35, 2 mai 1937, p. 5—6.

40. Hrisostom al Atenei, Titlul de Arhiepiscop, trad. in «Raze de lumind», nr.
1—2, jan.-martie 1936, p. 31—36.

41. Robert Génestal du Chaumeil, in «Raze de lumina», nov.-dec. 1937, p. 364—366.

42. Bunurile bisericesti in primele 6 secole, Situafia lor juridicd §i canonicd,
‘Teza de doctorat, Bucuresti, 1937, pag. XVI+170.

43, Virsta hirotoniei clericilor, Bucuresti, Tipografia Cdrtilor Bisericesti, 1937, p. 26.

44. Demisia din Preojfe. Studiu de Drept Canonic, Bucuresti, 1937, p. 48.

45. Chestiuni de drept bisericesc, Bucuresti, 1937, p. 40.

46. Citeva chestiuni in legdturd cu Proiectul de Cod penal. Euthanasia, adul-
terul, bunele moravuri, Bucuresti, 1937, p. 16.

47. Biserica si institufia cdsdloriei, in «Studii teologice», VIII, (1940), nmr. 2, p.
127—165.

48, Mitropolitul Veniamin Costachi in lumina canoanclor, in «Biserica Ortodoxa
Roména», 1947, ar. 1—3, . 81—96.

49. Principii de organizare si disciplind bisericeascd in canoanele Sinodului IV
ecumenic, in «Telegraful romén», nr. 7—8, din 15 martie 1952, p. 2—d.

30. Importanfa canoanelor Sinodului al IV-lea ecumenic pentru organizatia si
disciplina Bisericii, in «Telegraful roman», nr. 1—2 din 1952.

51. Statutele de organizare ale cultelor religioase din R.P.R., in «Studii teolo-
gice», 1952, nr. 3—4, p. 216—240.

52 a. Pravila Mare de-a lungul vremii, in «Studii teologice», 1952, mr. 9—10, p.
580—609.

52 b. Recdsdtorirea sofilor despdr}ifi, Bucuresti, 1937.

53. Telegraful romdn si autonomia Bisericii, in «Telegraful roman», ianuarie 1953.

54. Biserica crestind sprijind $i binecuvinteazd orice acfiune menitd sd inld-
reascd familia, in «Studii teologice», 1953, nr. 7—-8, p. 513—523.

55. Legiuirile Bisericii Orlodoxe Romdne sub IPS Palriarh Justinian (1948—1953),
in «Biserica Ortodoxa Romana», 1954, nr. 1, p. 88—110.

56. Codul Familiei, in «Biserica Ortodoxd Romand», 19534, nr. 4, p. 569—384.
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57. Abaterile papalitdfii de la organizajia canonicd a Bisericii, in «Ortodoxian»,
1954, nr. 4, p. 475—507.

58. Intanrea familiei i ocrotirea copiilor, grijd de cdpetenie a regimului de de-
mocratie populard, in «Mitropolia Olteniei», 1954, nr. 7—8, p. 368—379.

59, Viata Bisericii Ortodoxe Romdne in cei zece ani de la eliberarea Patriei noas-
tre, in «Biserica Ortodoxd Romanéd», 1954, nr. 3.

60. Autonomia Bisericii in concepfia $i activiiatea I.P.S. Mitropolit Nicolae, in
«Omagiu LP.S. Sale Dr. Nicolae Balan», Sibiu, 1955, p. 155—172,

61. Catehism crestin ortodox (in colaborare cu Pr. Prof. D. Belu si Isidor Todoran,
cu binecuvintarea I.P.S. Mitropolit Iustin), Sibiu, 1956, ed. II, Iasi, 1957

62. Canonizarea sfinfilor, in «Indrumé&tor bisericesc», Sibiu, 1954.

63. Dezarmarea, problema-cheie pentru asigurarea pdcii, in «lndrumétor biseri-
cescn, Sibiu, 1961, p. 76—83.

64. Liturghia Sf. Iacob in romdneste, in «Mitropolia Ardealului», 1963, nr. 9—10;
p. 738—743.

65. A XVIl-a aniversare a R.P.R., in «Mitropolia Ardealului»,. 1964, nr. 11—12,
p. 774—785.

66. Evanghelizarea slavilor, in «Mitropolia Ardealului», 1965, nr. 11—12, p. 897—914.

67. Academicianul Prof. Protopresviter Dr. Stefan Tancov, in «Mitropolia Ar-
dealuluti», 1965, nr. 7—8, p. 613—618.

68. Ziua Drepturilor omului, in «Mitropolia Ardealului», 1965, nr. 1—3,

. 232—234.

69. A XIX-a aniversare a R.S.R., in «Mitropolia Ardealului», 1966, nr. 11—12,
p. 696—703.

70. Stintirea Sfintului §i Marelui Mir, in «Mitropolia Ardealului», 1966, nr. 7—
8, p. 525—534.

71. Nulitatea actului de caterisire a Mitropolitului Antim Ivireanul, in «Mitro-
polia Ardealului», 1967, nr. 1—3, p. 147—171 (v. si «St. teol.», nr. 9—10/1967, p. 716,
note bibliografice).

72. Intdrirea familiei, datorie patnoncd s§I poruncd divind, in «Mitropolia Ardea-
lului», 1967, nr. 6—7, p. 516—532.

73. Din activitatea internd a Bisericii romanc-catolice, in «Mitropolia Ardealu-
lui», 1967, nr. 4—35, p. 395—398.

74. Preocupdri si studii din Dreptul canonic, in «Studii teologice», nr. 5—6,
p. 408—422,

75. O mdrturie a prefuirii teologiei ortodoxe romdne, Note si comentarii, in «Or-
todoxia», 1968, nr. 2, p. 142—144.

76. Statutul Sagunian (O suld de ani de aplicare), in «Mitropolia Ardealului»,
1969, mr. 5—86, p. 330—334.

77. Importanta principiilor fundamentale canonice, de organizatie §i administrafie,
pentru unitatea Bisericii, in «Mitropolia Moldovei si Sucevei», 1969, nr. 3—4,
p. 155—1865.

78. Die Orthodoxen Kirchen, Das innerliche Leben der Kirche. 2. Die Organi-
sation und die Verwaltung. Allgemeine Betrachtungen (Bisericile Ortodoxe. Viata in-
ternd a Bisericii. Organizarea si administrarea. Consideratii generale), in colectia «Le
Monde religieux», 28-e année, 30-e volume, Lezay (Elvetia), 1969, p. 159—204 (rezu-
mat in_fr. p. 205—217).

79. «"Opoc» 5i «Kavov» in Dreptul bisericesc, in «Ortodoxia», 1970, nr. 3, p. 365—372.

80. Embaticul ("Epfatixiev) in Dreptul bisericesc, in «Mitropolia Moldovei si
Sucevei», 1970, nr. 3—4, p. 196—218.

81. Invdfdtura Bisericii despre autoritatea de stat, in «Indrumitorul bisericescy,
Sibiu, 1971. .

82. Sf. Ioan cel Nou de la Suceava, in «lndrumatorul bisericesc», Sibiu, 1973,
p. 182—185,

'83. Raporturile Bisericilor autocefale locale intre ele si lajd de Patriarhia Ecu-
menicd, dupd canoane s§i istorie, in «Mitropolia Moldovei si Sucevei», 1973, nr. 7—8.

84. Organizarea si administrarea Bisericii Ortodoxe Romdne in cei 50 de ani de
patriarhat (1925—1975), in «Biserica Ortodoxd Romd&nd», 1975, nr. 11—12, p. 1406—1420.

85. Aspecte canonice in discufia a doi mari jerarhi orfodocsi romdni, in «Glasul
Bisaricii», 1975, nr. 3—4, p. 278—290.
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86. Apostolatul social in Biserica Ortodoxd Romdnd (la a 75-a aniversare a
Prea Fericitului Pdarinte Patriarh Justinian), in «Biserica Ortodoxd Romdénd», 1976,
nr. 1—2, p. 22—38 (si Extras, p. 1—19).

87. Hotdrirea Bisericii Anglicane de a admite femei la «Preofie», pialrd de in-
cercare in dialogul cu Biserica-romano-catolicd s§i Biserica Oriodoxd, in «Glasul Bi-
sericii», 1977, mr. 3, p. 428—433.

88. Iniru multi si fericiti ani, Prea Fericite Pdrinte Pairiarh Iustin! (cu prilejul
alegerii 1.P.S. Mitropolit Iustin ca Arhiepiscop al Bucurestilor si Patriarh al Bisericii
Ortodoxe Romaéne), in «Glasul Bisericii», 1977, nr. 6, p.  493—503 (semnat : Redactia).

89. Noj propuneri pentru usurarea incheierii cdsdtoriilor mixie intre anglicani
si romano-catolici, in «Glasul Bisericii», 1977, mr. 7—9, p. 690—695.

90. Un nou centru ortodox §i o noud revistd pentru studiul culturii orlodoxe,
in «Glasul Bisericii», 1978, nr. 9—12, p. 1166—1169.

91. Tdlmdciri §i indrumdri ale Sfintului Vasile ce! Mare pentru cei dorilori de
desdvirgire morald, in «Glasul Bisericii», 1980 nr. 1—2, p. 54—68.

92. Un episod mai pufin cunoscut din istoria Scaunului de Constantinopol : ca-
terisirea patriarhului Callist (1353), in «Glasul Bisericii», 1980, p. 3—5, p. 259—280.

93. Spiritul canonic ortodox in concepfia si activitatea Prea Fericilului Patriarh
fustin, in «Mitropolia Moldovei si Sucevei», 1980, nr. 3—5.

94. Opera canonicd a Sfintului Vasile cel Mare si importanfa ei pentru unitalea
Bisericii crestine, in «Sfintul Vasile cel Mare, inchinare la 1600 de ani de la savir-
sirea sa», Bucuresti, 1980, p. 353—377.

95. Vechimea si formele raporturilor Bisericii Ortodoxe Romdne cu celelalte Bj-
serici ortodoxe, in «Glasul Bisericii», 1980, ar. 11—12, p. 772—796.

96. Citeva Indrumdri ale Sfintului Vasile cel Mare pentru desdvirsirea morald
a credinciogilor, in «Almanah 1980», editat de Capela ortodox& roménd «Mihail
Sturza» si de Bisericile ortodoxe roméne din Germania.

97. Invdfdminte si foloase duhovnicesti pentru cei care participd la Slinta Li-
turghie, in «Indrumétorul Pastoral», Arhiepiscopia Bucurestilor, 1981, p. 249—257.

98. Hotdririle canonice ale Sinodului Il ecumenic si aplicarea lor de-a lungul
veacurilor, in «Biserica Ortodoxd Roména», nr. 7—8, p. 821—866.

99. Catedra de drept bisericesc, in «Studii Teologice», 1981, nr. 7—8, p. 588-—596.

100. Cdsdtoria — Sfintd Taind a Bisericii §i instilufie juridicd a Statului, in «Bi-
serica Ortodoxd Romaénd», 1983, nr. 9—10, p. 732—756.

101. Citeva dndrumdri ale Sfintului Vasile cel Mare pentru cei care doresc sd
cunoascd §i sd implineascd voia lui Dumnezeu, in «Biserica Ortodoxd Romand», 1984,
nr. 3—4, p. 165—174,

102. Grija §i mijloacele Bisericii Ortodoxe Romdne pentru conservarea §i pune-
rea in evidenf{d a bunurilor ei ce fac parte din patrimoniul culturel-nafional, in «Gla-
sul Bisericii», 1984, nr. 3—4.

103. O indeletnicire mai noud si consecinfele canonice la care se pot expune
preo}ii care o practicd, in «Glasul Bisericii», 1984, nr. 5—®6.

b. Recenzii

1. Jean Fleury, Recherches historiques sur les empéchemenis de parenté dans le
mariage canonique des origines aux fausses décréiales, Paris, 1933, in «Raze de lu-
mind», an. VI, nr. 1, ianuarie-februarie, 1934, p. 79—82.

2. Revista «Candela», anul XLIV, 1933, in «Raze de lumind», nr. 2, martie, aprilie,
1934, p. 203—204.

3. Revista «I1 diritto ecclesiastico», lanuarie, 1934, in «Raze de lufniné», nr. 2,
martie-aprilie, 1934, p. 207.

4. «Irénikon», tom. XI, 1934, nr. 1—2, janvier-avril, in «Idem», VI, nr. 3, mai-
iunie, 1934, p. 309—310.

5. «]l diritto ecclesiastico», an. XLV, febr-marzo, 1934, nr. 2—3, in «Idem», an.
VI, nr. 3, mai-iunie 1934, p. 311—312.

6. «Il diritto ecclesiastico», an. XLV, aprilie 1934, nr. 4, in «Idem», nr. 3, mai
1934, p. 312—313.

7. «Archiv fiir katholisches kirchenrecht», Jahrgang 1934; Erstes und zweites
Quartalheft, in «Idem», an. VI, nr. 5, noiembrie-dec. 1934, p. 507—3508.
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8. «Archiv fir katholisches kirchenrecht», Erstes und zweites Quartalheft, in
«Idemn», an. VII, nr. 3—4, iulie-dec. 1935, p. 253—254.

9. St. Gr. Berechet, Istoria vechiului drepl roménesc, I. Izvoarele, Iasi, 1934, in
«Idem», an. VII, nr. 1—2, ian.-iunie 1935, p. 102—110.

10. Preotul Traian Costea, Cdsdtoria din punct de vedere istoric, dogmatlic, §i
canonic, Bucuresti, 1935, in «Idem», an. VII, nr. 1—2, ian.-iunie 1935, p. 110—113.

11. Preot Spiridon Candea, Pedeapsa depunerii din cler, Sibiu, 1943, In «ldem»,
an. VII, nr. 1—2, ian.-iunie 1935, p. 113—114.

12, «La continuité pontificale», Paris, 1935, in «Idem», an. VII, nr. 1—2, ian.-
iunie 1935, p. 123—125.

13. Pierre-Marie Bretonnet, Le chanoine Mangou et la premiére communaulé sa-
cerdotale de Larchant, Paris, 1935, in «Idem», an. VII, nr. 1—2, ian.-iunie 1935,
p. 125127,

14, «Candela», an. XLV, ian.-dec., nr. 1—12, 1934, in «Ildem», an. VII, nr. 1-—2,
ian.-iunie 1935, p. 153—154.

15. «Irémikon», tome XI, mo. 1, 1935, janv.-février, in «ldem», an. VII, nr. 1—2,
ian.-iunie 1935, p. 154—155.

16. «Irénikon», tome XII, no. 2, 1935, mars-avril, in «Idem», an. VII, nr. 1-—2, ian.-
iunie 1935, p. 155—156.

17. «Echos d'Orient», 38-e année, nr. 177, janvier-mars, in «ldem», an. VII, nr.
{—2, ian.-iunie 1935, p. 156—157

18. «Archiv fiir katholisches kirchenrecht», Jahrgang 1934, Drittes und viertes
Quartalheft, in «Idem», an. VI, nr. 1—2, ian.-martie, 1936, p. 67—68.

19. J. Bourret, Education et forces vives, Paris, 1936, in «Idem», an. VIII, nr. 3—
4, julie-dec. 1936, p. 275—277.

20. Justifia noud, organ al Societdtii de stiinte juridice, in «Ortodoxia», 1950,
nr. 2, p. 657—667.

21. Invdtdmintul Medical si farmaceutic din Bucuresti, cu un cuvint inainte de
Prof. Dr. Th. Burghele, in «Mitropolia Ardealului», 1964, nr. 9—10, p. 682—685.

22. Nicolae Stoicescu, Bibliografia localitdfilor §i monumenielor feudale din
Romdnia. I. Tara Romdneascd (Muntenia, Oltenia si Dobrogea), cu o prefatd de LP.S.
Firmilian, Arhiepiscopul Craiovei si Mitropolitul Olteniei, vol. I, 1: A—L; vol. 2:
M—Z, 798 p. Editatd de Mitropolia Olteniei, 1970, in «Glasul Bisericii», 1971.

23. Almanahul Parohiei Ortodoxe Romdne din Viena pe anul 1975, in «Glasul
Bisericii», 1971, nr. 3—4, p. 620—626.

24. Protopresbbtm' Evanghelos K. Manztuneas, Codice canonic, penal epitimic din
Stinta Scripturd si sfintele canoane, Atena, 1973, XXII — 306 p., in «Glasul Bisericii»,
1978, nr. 1—2, p. 195—201. .

25. Teoctist, Mitropolitul Moldovei §i Sucevei, Pe trepiele slujirii crestine, Ed.
Mitropolia Moldovei si Sucevei, M-rea Neamt, 1980, partea I, VII, + 410 p., Partea
a II-a, VII 4 114 p., in «Glasul Bisericii», 1981.

In afard de aceste recenzii si completiri, a mai publicat diferite recenzii si ar-
ticole de cronicd religioasa externd in revista «Viitorul».
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NOTE BIBLIOGRAFICE

ORIGEN, Contra lui Celsus, Scrieri alese, partea a patra, trad. in roma-
neste de Pr. Prof. T. Bodogae, Editura Institutului Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Buc., 1984, 585 p.

Din initiativa si sub indrumarea Prea Fericitului Pdrinte Patriarh, Dr. Iustin
Moisescu, a aparut in colectia «Parinti si Scriitori Bisericesti» volumul IX, cu titlul
de mai sus.

Parintelui Prof. T. Bodogae i-a fost incredintatd traducerea operei acestui mare
geniu al crestinismului din primele veacuri, desigur, nu integral, pentru cd scrierile
lui Origen cantitativ sint mult mai numeroase, ci au fost traduse cele mai semnifi-
cative dintre ele.

In primul volum, au fost prezentate scrierile exegetice la cartile Vechiului
Testament ; in volumul al doilea, scrierile exegetice la Noul Testament: Despre ruga-
ciune si Filocalia; in cel de-al treilea volum: «Despre principii» (0 incercare de sis-
tematizare a invataturii crestine); «Convorbirile cu Heraclide» si «Exortatie la marti-
riun. Ultimul volum, in traducere romaneascd, din scrierile lui Origen, se intituleaza
«Contra lui Ceisus», o lucrare de teologie fundamentald, «cea mai volumincasa si cea
mai cunoscutd operd a marelui teolog alexandrin» (p. 5). O lucrare cu o asa de
mare cantitate de informatii nu va cunoaste Biserica crestind decit dupd 200 de ani
(Fericitul Augustin, «De civitate Dei»). In nici o altd lucrare, «Origen n-a dat dovada
de atita eruditie, de cugetare atit de adinca si de atita emolie si entuziasm crestinesc
pentru tot ce insemna lucrarea lui Dumnezeu, pe care Biserica o desfdsura in acea
vreme in lume» (p. 5—6).

Inainte de a prezenta, cit mai concis, continutul lucrérii «Contra lui Celsus», vom
face citeva precizari utile, referitoare la persoana, opera si perioada in care a trdit
Celsus, aprig adversar al crestinismului din primele veacuri.

Singura sursa din care putem afla citeva informalii in acest sens, este scrierea
de fatd. Din analiza textului lucrarii «Contra lui Celsus», concludem ca acesta (Celsus)
era o mare personalitate a lumii antice, remarcindu-se indeosebi prin trei attibute:
era filozof, savant renumit si polemist. Cunostea o multime de lucruri din istoria si
traditia iudeilor, din mitologia popoarelor antice, precum si ereziile si sectele care
bintuiau in Biserica crestind in acea perioada. Dar, din pacate, cunostintele lui erau
unilaterale si gresite, fiind nesigur pe datele ce le poseda, fapt pentru care, cum vom
vedea din prezentarea continutului, recurgea adesea la ironizare. E drept, avea cu-
nostinte si din scrierile biblice, insd, prea sumare, incomplete si bizare. Dupd afirma-
tia pe care o face Origen insusi, ar fi existat doud persoane cu numele «Celsus». Iata
ce zice el: «Eu am auzit vorbindu-se cd au existat doi Celsus epicurei: unul sub
Nero, celdlalt sub Marcu Aureliu si dupéd el» (I, 8, p. 35). Fara s&8 mai facem alte
precizdari de amdnunt, asa cum au remarcat mai toti cercetdtorii, e vorba de Celsus
care a trdit in timpul lui Marcu Aureliu.

In ceea ce priveste titlul cértii scrise de Celsus, precum si semnificatia Iui,
mentiondm cd a fost discutabil, intrucit cuvintele Aéyoc &An39<c pot fi traduse in mai
multe feluri. Parintele profesor T. Bodogae, ca si alli cercetatori, traduce aceste
cuvinte, ca fiind mai aproape de adevar, prin «Discurs adevdrat». De fapt, chiar si
Origen gaseste de cuviinjd cd@ e mai bine «sd@ boteze pamfletul lui Celsus «Discurs
adevdrats (p. 11). «Se stie cd opera lui Celsus — madrturiseste traducdtorul — s-a
pierdut cu totul, iar forma pe care a avut-o la Inceput se cunoaste din fragmentele
pdstrate dupd 60 de ani de catre Origen, unele reproduse textual, altele in exprimare
indirecta, iar altele redind cite o expresie sau douad din fraza lui Celsus» (p. 8). Pa-
rerile cercetatorilor cu privire la locul unde Celsus si-a scris opera sa sint impartite :
unii cred ca la Roma, iar al{ii opteaza pentru Alexandria. Acestora din urma se alatura
si autorul traducerii in roméneste.

Lucrarea «Contra lui Celsus» are 8 cirti, flecare cuprinzind intre 68—99 de
paragrafe. Cartea poate fi impdrtita in trei mari sectiuni, o prefatd si o scurti in-
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cheiere. Prelafa (p. 25—29) ne informeazd «cd aceastd lucrare este scrisd din dorinia
«evlaviosului Ambrozie» care i-a pus la dispozifie lui Origen toate cele de trebuinta
in acest sems. Desi la inceput a ezitat sd radspund& doriniei prietenului sdu, pe motivul
care-1 aratd in primele rinduri din Prefatd, totusi, a facut-o cu deplind competenta si
autoritate. Iatd ce marturiseste Origen: «..pentru ca sd nu patd cd m-as da inapoi din
fata insdrcindrii pe care mi-ai incredintat-o, m-am silit, cit mi-a stat in putinid, ca sa
raspund la fiecare din invinuirile puse in scris impotriva noastrd de catre Celsus,
combdtind ceea ce mi s-a parut vrednic de rdspuns din spusele lui» (p. 26). Iar mai
departe zice: «..intrucit s-ar putea sd existe oameni pe care i-ar putea zgudui si
clinti scrisul lui Celsus, ..de aceea m-am hotdrit si dau ascultare poruncii tale si sa
dau un raspuns la tratatul pe care mi l-ai trimis...» (p. 27).

Partea intiia a lucrdrii (I, 14—II, 79) s-ar putea intitula «crestinismul este de
datd foarte recentd si de origine suspectd»; partea a doua (III, 1—VI, 65) ar vrea sa
arate cd «temeiurile doctrinare ale crestinismului sint mincinoase» ; iar cea de-a lreia
(VI—VIII, 72) ar vrea sa arate lumii ci «valorile doctrinare ale crestinismului sint
nule» ; incheierea (VIII, 72—76), aratd mulfumirea sufleteascd@ a lui Origen, pentru
cd Bunul Dumnezeu i-a ajutat sd duca la bun sfirsit misiunea incredintatad de priete-
nul sdu Ambrozie.

Cuprinsul acestei carii, atit de variat, este foarte greu de sistematizat, intrucit
Origen nu urmaéreste acelasi plan de la un capdt la altul al lucrarii: «Sd-mi slujeascad,
asadar, drept apdrare aceastd precuvintare si sj se stie de ce anume am urmat un
anumit plan la inceputul réspunsurilor pe care le-am dat lui Celsus, iat de la un
loc am urmat alt plan. Gindul meu initial a fost acela de a preciza intii capetele de
acuzd, lasind sd se vadd pe scurt si ce anume s-ar putea ascunde la ele, urmind ca dupa
aceea sd-mi alcdtuiesc cuvintarea ca un tot organic. De la o vreme, ins&, chiar tema in-
sdsi mi-a dat s& inteleg — spre a nu lungi lucrurile — c3 e mai bine si md mul{umesc
cu raspunsurile pe care le-am dat de la inceput, urmind ca dupd aceea sd combat, una
dupd alta, pe cit imi stda in putinfd, acuzatiile aduse de Celsus impotriva noastrd
(p. 28—29).

Ca reprezentant al culturii gi religiei statului sclavagist antic, Celsus, inteli-
gent cum era, ironizeazd intreaga invaidturd crestind, calomniazd Biserica si pe In-
temeietorul ei, fard scrupule dar si fara argumente serioase. Toate insultele adresate
crestinilor s-au dovedit insd neintemeiate in fata rdspunsurilor date de marele invitat
alexandrin. In aceasta lucrare, Origen face dovada cunostinielor sale bogate din do-
meniul filosofiei, mitologiei, medicinei, precum si din domeniul social, cultural si
economic. El era convins cd crestinismul este religia iubirii, revelatda de Dumnezeu,
si cu mult superioard paginismului antic. De aceea, el rdspunde invinuirilor aduse
de cdtre Celsus — care sint pline de expresii vulgare, triviale'— cu multd dragoste
si cdldurd sufleteascd, folosind o bogdtie mare de informatii si un limbaj caracte-
ristic geniului sdu. Din operele lui s-au inspirat mai tofi Parintii Bisericii de mai
tirziu, reusind, pentru prima datd, sd@ expund intr-un sistem bine inchegat, coerent,
invdldtura Bisericii crestine,

Plin de mindrie si arogantd, Celsus afirmd la un moment dat cd «el cunoaste
totul». Desigur, aceasta preteniie a lui nu meritd nici un fel de comentariu. In{elept
cum s-a dovedit, Origen ii rdspunde: «..dacd intr-adevar ar fi citit vreodata pe
prooroci, despre care toatd lumea recunoaste cad sint plini de enigme si de cuvinte
neintelese, apoi dacd ar fi studiat parabolele evanghelice, precum si celelalte carti
din Scriptura..., ori daca ar fi vrut sa adinceasca printr-o citire atenta intelesul acestor
cuvinte, atunci n-ar mai fi avut indrazneala sd declare «eu stiu totul» (I, 12, p. 39).

Vom prezenta in cele ce urmeazd doar citeva exemple din tezele Iui Celsus.
care-1 descalificA ca filosof si-1 aratd a fi un adevdrat impostor. Pentru el, Mintui-
torul lisus Hristos este un magician (I, 6, p. 34), Maica Domnului o femeie care
«ducea o viatd de vagabondaj» (I, 28, p. 53), iar Biserica si invatatura ei, «de origine
barbara» (I, 2, p. 31), n-ar fi adus nimic bun $i nou in lume, dimpotriva, iar crestinii
prin ideologia lor, submineaza unitatea imperiunlui. E ingrozitor si sd citesti aceste
cuvinte pline de cinism, scrise de ereticul Celsus. Morala crestinilor «e ceva ordi-
nar.., ea nu propovaduieste nimic demn s$i nou» (I, 4, p. 32). La adresa crestinilor
are cuvinte foarte degradante: «Ca niste lilieci sau ca furnicile iesite din furnicar,
ca niste broaste pe malul baltilor, ori ca niste viermi in gunoaie, asa se intrec crestinii,
intrebindu-se mereu care din ei ar fi cei mai pacdtosi, dar declarind in acelasi timp,
cd ei sint centrul universului: numai de dragul lor conduce Dumnezeu lumea, numai
cu ei comunicd, deoarece, fiind asemenea cu Dumnezeu, urmeaza in vrednicle ime-
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diat dupd@ Dumnezeu», iar mai departe ti numeste pe crestini si iudei «viermi si
broaste» (IV, 23, p. 247—248), «o adundturd de apasi», «minti slabe», «oameni simpli
si fard de carte», Dar, «cu toate acestea — ne informeazd Origen — nici Celsus
insusi nu afirmd cd numai ocamenii simpli ar fi fost dusi de aceastd invatatura la
religia cea dupda lisus, peniru ci el insusi marturiseste: «erau printre ei oameni mo-
desti, cuminti, inteligen{i si capabili sid infeleagd si alegoria» (I, 27, p. 53). Cuvinte
aspre adreseazd Celsus si apostolilor: «lisus si-a adunat zece sau unsprezece oa-
meni dintre scursorile strdzilor, vamesi si marinari, din cei mai inrditi..» (I, 62, p. 85).
«Fatd de invinuirile de mai sus — zice Origen — raspundem simplu: din cite putem
examina cinstit si fara partinire, privitor la activitatea apostolilor, constatdm ca ei
propovidduiau crestinismul cu putere dumnezeiascd, reusind astfel sa aduca pe oa-
meni la cuvintul lui Dumnezeu» (ibidem). Iar «intrucit Celsus a numit pe apostolii
lui Iisus «oameni rdi», porecliti «vamesi si marinari din cei mai ticdlosi», voi rds-
punde si la aceastd invinuire, spunind c&d lui ii place uneori sd creadd din Scripturi
numai ce vrea, $i aceasta numai ca sd& poatd ataca crestinismul, iar alteori nu crede
nici in Evanghelii, iar aceasta pentru ca s& nu trebuiascd sd admitd divinitatea Fiului
care reiese din toate Scripturile» (I, 63, p. 87). Dar sirul acuzatiilor facute de Celsus
nu se opreste aici, ci continua. Consideram suficiente cele prezentate, pentru a observa
lipsa de sinceritate si perfidia cu care Celsus acuza crestinismul si adep}ii acestuia.

Contrar tonului sdu arogant de epicureu si pamfletist, raspunsurile lui Origen
sint pline de caldurd@ si respect, dovedind prin aceasta multd intelepciune si o inalta
tinutd morald. Stapin pe sine, bun cunoscator al Sfintei Scripturi si al filosofiei an-
tice, deopotriva, ascet desavirsit si plin de modestie, Origen afirma hotérit: «..inva-
taturile crestine cuprind adevarul, care e in stare sd inalle si sd incdlzeascd sufletul
si mintea omului» (II, 5, p. 101; II, 15, p. 113). «Eu doresc — zice Origen — sd am
cuvintele «care si smulgd» ideile potrivnice adevarului din orice suflet vdtimat de
scrierea lui Celsus si de alte idei asemadndtoare cu ale lui» (IV, 1, p. 229). Credem
cd, dorinta lui s-a implinit prin toti aceia care l-au ascultat, i-au citit opera, precum
si prin cei care s-au ocupat cu redactarea scrierilor sale. E drept cd Origen a facut
si citeva greseli doctrinare, chiar si in volumul de fatd, pentru care a fost aspru
condamnat, dar s& nu uitdm cd si-a cerut iertare pentru toate acestea, marturisind
cd sint numai pdreri personale si nu obligd pe nimeni la impartdsirea lor, dorinta
lui fiind de a rdmine permanent un «om al Bisericii».

Eusebiu de (Cezareea apreciazd lucrarea «Contra lui Celsus» ca fiind cea mai
completd din literatura crestind a primelor trei secole, iar prin valoarea ei intreaga
cugetare pagind a fost dezarmata.

Personalitate complexd si de mare prestigiu, Origen, prin cdldura si originali-
tatea scrisului sdu, prin comentariile sale savante, poate fi socotit intemeietorul stu-
diului stiintific al Sfintei Scripturi si primul care a pus bazele literaturii duhov-
nicesti.

Prin stridaniile neobositului carturar, Pr. Prof. T. Bodogae, si a celorlalfi cola-
boratori, lucrarea «Contra lui Celsus», destul de greoaie in expunere, s-a bucurat de
o traducere cursivd, elegantd si placutd. Traducerea roméneascd a acestei lucrari
este insotitd de numeroase note explicative si de indici: scripturistic (p. 571—578)
real si onomastic (p. 578-—586) (Drd. Ilie I. IVAN).

Harald Zimmermann, Veacul intunecat, Editura stiintificd si Enci-
clopedicd, Bucuresti, 1983, 260 p.

Cunoscutul istoric austriac Harald Zimmermann incearcd, prin cartea de fat3, o
revizuire a vechii conceptii despre secolul al X-lea, considerat a fi un «seculum
obscurum». Termenul acesta, folosit §i impus in istoriografie de cdtre Cezar Baronius
in «Anales ecclesiastici» capdtd o noud dimensiune in cartea lui H. Zimmermann. Daci
Analele lui Baronius au fost gindite ca replicd a catolicismului la versiunea protes-
tantd, «Ecclesiastica Historia», apdrutd cu putin timp inainte la Basel, nefiind astfel,
lipsitd de tendintele confesionale, cartea lui H. Zimmermann apare intr-o perioadad
istoricd in care omul de stiin{d s-a scuturat de subiectivismul confesional, tratind
obiectiv problema in chestiune.
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Desigur, amestecul papilor in treburile laice, fuga dupa pulere, si nivelul sca-
zut al moravurilor ce domneau la Roma il indreptdteau pe Baronius sd socoteasca
secolul al X-lea a fi un secol intunecat, mai ales ca papalitatea era aproape intot-
deauna subjugatd puterii imperiale, rendscute acum prin personalitatea covirsitoare a
Ottonilor. Zimmermann insusi ii da dreptate lui Baronius cind spune ca: «De fapt,
aprecierea defavorabild fidcutd de cardinal se datora situatiei nicidecum strédlucite a
Romei si dependentei umilitoare a papalitaiii de lumea laicd, indiferent daca aceasta
era reprezentatda de imparat, de nobilimea romand sau de doamne de reputatie indo-
ielnicd» (p. 11). Zimmermann incearcd a surprinde cit mai veridic ceea ce a insemnat
«renasterea ottondn.

Astfel, dupd moartea lui Carol cel Mare, se simfea in Apus, lipsa unui imparat
care sd faca ordine si dreptate. Imperiul carolingian s-a farimitat, iar papalitatea a
cunoscut o schismd ce influenta negativ intreaga lume crestind, O oarecare stabi-
lilate s-a simtit prin pdastorirea lui Ioan al X-lea care a reusit s ajunga pe scaunul
de la Roma. Acesta avea de facut fata schismei de la Narbonne si celei de la Liége,
amenintarii sarazinilor, precum si problemei increstinarii bulgarilor, croatilor si nor-
manzilor. In dorinta sa de a solutiona schisma de la Liége, Ioan al X-lea a scris doua
scrisori in care ardta cd atribuirea episcopiilor era un vechi drept al regilor iar hiro-
tonirea nu putea avea lpoc fard acordul acestora. Prin aceasta, Roma accepta ca fun-
damentatd canonic practica juridicd din acea vreme recunoscind puterii laice dreptul
de a dispune si In sfera bisericeasca. Problema aceasta este una din cele ce vor ge-
nera mai tirziu lupta pentru investiturd. Dar, existenta la Roma — deocamdatda —
a unei astfel de mentalitdti, chiar daca servea favorizdrii unor potentati mai slabi,
explicd de ce regi mai puternici se considerau stapini si asupra Bisericii din statul
lor, impunindu-si cu constiinta impacatd punctul de vedere si in politica bisericeasca
(p. 52). Este usor de observat acest lucru mai ales in vremea domniei lui Otto cel
Mare (936—973), innoitorul Imperiului roman.

Dupd o perioadd de farimifare a Imperiului, Otto cel Mare a reusit sa dea
«strdlucire unui veac obscur» (p. 79). Preluind conducerea Germaniei (7 august 936),
acesta a ardtat cu claritate ca se socotea urmasul lui Carol cel Mare si deci, suc-
cesorul legitim si reprezentantul Imperiului carolingian. Nu este lipsit de semnifi-
catie faptul cd la solemnitatea incoromarii, Otto a apéarut in port franc, si nu in cel
saxon si cd, in cele din urm&, a luat loc pe tronul lui Carol cel Mare (p. 80). Desi
dorinta sa era aceea de a restabili continuitatea cu epoca lui Carol cel Mare, Impe-
riul lui Otto se deosebeste de acela al precursorului sdu. Pind si contemporanii au
fost tot timpul constienti de componenta saxond a noii structuri istorice, caci, in
oarecare masura, aceasta era opusa conceptiei france despre imperiu.

Reusind sd pund rinduiald in imperiu, Otto cel Mare s-a strdduit neincetat si
ridice prestigiul papalitatii, chiar dacd influenta sa in domeniul bisericesc era prea
mare, incercind sd atragd tot mai mult Biserica in administratia teritoriald prin acor-
darea de atributii publice demnitarilor bisericesti. Incoronarea sa la Roma ca imparat
venea sd demonstreze incd o datd gindul lui Otto de a reface Imperiul si de a stringe
legatura dintre acesta si papalitate. Cele trei caldtorii ale sale la Roma — 951, 960,
966 — spre a pune rinduiald in sinul papalitd{ii aveau acelasi scop. Dar el nu s-a
limitat doar la lumea apuseand ci, in dorinta sa de a ajunge impdrat al crestina-
tatii intregi, urmdrea sd-si intindd influenta si in Radsédrit. De aceea, a cdsatorit pe
pe fiul sdu Otto al II-lea (973—985) cu principesa bizantind Teofano, o nepoatd a
imparatului Ioan Tzimiskes (969—985).

Cu putin inainte de moartea sa — prlmavara lui 973 — la curtea lui Otto se
puteau intilni delegatii din Italia, de la papa i din Benevento, din Constantinopol,
din Bulgaria, Ungaria si Rusia, din Polonia si Boemia, din Danemarca, Spania si
Africa. Aceeasi politicd o va urmdri si Otto al II-lea, fiul sdu. Acesta va fi si el
nevoit sa se indrepte spre Roma pentru a pune rinduiald acolo. Si el a acordat in-
tinse domenii diferitelor mdnastiri, pentru a-si intari puterea. In toatd perioada ottomi
se acorda insa un rol precumpadnitor arhiepiscopului de Mainz, care detinea si cirma
Germaniei pe timpul cit imparatul lipsea. De aceea, nu este de mirare ca intiistatato-
rii acestei dioceze se recrutau aproape intotdeauna dintre rudele imparatului. Atitu-
dinea germanizantd a dinastiei ottone s-a manifeslat, de altfel, chiar si in alegerea
papilor, dorind astfel s& umbreascd influenta nobilimii romane in desemnarea aces-
tora. De aici si lupta neincetatd dintre romani si ottoni. Otto al Iil-lea (983—1002) este
acela care a inscdaunat pe primul papa german din istoria Bisericii Romano-Catolice :
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Grigore al XV-lea, fost capelan la Brun si ruda a sa (inscdunat la inceputul lunii
mai 966). Prin aceasta, Otto al IIl-lea urmdarea anihilarea partidei romane a Crescen-
tilor si asigurarea sprijinului papal, in vederea restaurarii vechiului Imperiu roman
(p. 225). Intr-un document de donatie, Otto se desemna pe sine drept «slujitor al
Apostolilors, iar in alt loc se numise «slujitorul Iui Iisus Hristos» (p. 225). Sint nu-
miri pe care acesta nu si le-a dat intimpldtor. Ca imputernicit al Domnului si al
Apostolilor, cum se socotea, impdratul voia sd-si exercite functia imperiala fatd de
popoarele convertite de curind la crestinism, ca si fatd de Roma. Asadar, titlurile
acestea erau alese din mari pretentii imperiale. La baza lor — spune Zimmermann —,
se afla o noud conceptie despre imperiu care, ca imperiu crestin, nu putea fi limitat
in cadrul crestinatdlii de nici o granitd si trebuia sd serveascd in egald mdasurd sco-
purilor religioase. Otto voia asadar, reinnoirea §i desdvirsirea acelui «/mperium chris-
tianum» al lui Carol cel Mare.

Secolul al X-lea nu a fost lipsit nici de personalitati culturale. Manastiri ca
Brogne, Cluny, Sant Gallen sau Fleury erau importante centre de culturd, iar nume
ca Odo de Cluny, Adalbert de Fraga, Abbo de Fleury sau Gerbert de Aurillac (viitorul
papa Silvestru al Il-lea) erau bine cunoscute in acea epocad. Nu lipsesc nici creatiile
literare. Flodoard din Reims scria epopeea: «De Christi triumphis», «Analele» sau
«Isloria bisericii din Rcims»; cilugdrul Adso din Toulon a scris un «Libellus de an-
tichristo» iar Ioan de Metz a scris o «Vita», dedicatd prietenului sdu Ioan, abate de
Gorze. Tot acum, Liudprand de Cremona (961—970) a scris «Historia Oftonis», «<Anta-
podosis» si «Relatio de legatione Constantinopolitana» ; Widukind de Corvey (925—971)
a scris o cronicd a dinastiei ottone, iar cdlugdrita Hroswithe de Gandersheim scria
0 epopee despre faptele lui Otto cel Mare. Tot in acest timp, cultura si eruditia din
Sud si-au exercitat influenja si asupra Germaniei. Gunzo de Novara aducea in Ger-
mania o bogatd bibliotecd, iar grdmadticul Stefan si-a mutat profesoratul din Pavia
la Wurzburg.

Surprinzind atit aspectele politice, cil si cele sociale si culturale ale secolului
al X-lea, H. Zimmermann a reusit s&@ aducd o lumind noud asupra acestui «veac in-
tunecat» plin de framintdri. Prin largirea sferei de cercetare si prin consemnarea leg< -
turilor ottonilor si cu celelalte popoare — englezi, francezi, bizantini, fatimizi, un-
guri, croati, moravi etc. — cartea lui H. Zimmermann este o adevéiratd frescd a unei
epoci, confirmind incd o datd competenta stiintificd a marelui istoric austriac.

Asist. IOAN-VASILE LEB

Constantin Daniel, Civilizafia sumeriand, Bucuresti, 1983, 272 p.

Vestigiile scoase la lumind de arheologi in ultimul secol in pdrtile Orientului
sint foarte numeroase si importante, mai ales dupd descoperirea tainelor scrierii cunei-
forme in care sint redate felurite informatii cu caracter religios sau laic.

Valoarea acestor marturii epigrafice a fost subliniata de specialisti care au
afirmat cd ele contin date sau secvente din istoria si civilizatia popoarelor care au
vietuit in antichitate intre cele doud fluvii — Tigrul si Eufratul. Numa&rul lucréarilor
de specialitate au sporit indeosebi dupa descifrarea textelor cuneiforme si in rindul
acestor studii de orientalistici se numdrd si cele publicate in limba romdand, cum
este de exemplu cartea intitulatd «Civilizatia sumeriand», alcdtuitd de D-1 C-tin Daniel
pe baza unei bogate bibliografii (p. 269—272).

In lucrarea de fald, autorul urmdreste si prezinte multe informatii din civi-
lizatia unui popor disparut din constiinfa omenirii «de aproape 3500 de ani» (p. 7 din
«Introducere», p. 5—8). Acest material destul de variat nu este impdartit dupd metoda
clasicd in parti sau capitole, ci in titluri mari cere debuteazd cu informatii de ordin
geografic (p. 9—17) privind tara Sumer, denumitd de sumerieni Kengi sau Kenger
si in ebraica biblicd Sin'ar (in limba romand Senaar, Facerea 10, 10; 11, 2). Sub acest
titlu autorul arata cd acesti sumerieni au venit in latura sudicd a Mesopotamiei unde
au gdasit o populatie «proiosumeriand» de origine semitd —, arabi sau amorei {p. 13).
Prin cuvintul «arab» se injeleg mai ales acele semin{ii care ocupau un spatiu geo-
grafic destul de mare si care pentru prima datd sint meniionati in texte cuneiforme
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sub regele Salmanasar III (858—824 cf. J. Deshayes, Civilizafiile vechiului Orient,
vol. I, trad. de C-ta Tanasescu, Bucuresti, 1976, p. 62).

Dar acest cuvint semit poate avea si un sens mai larg pe care l-a adoptat si
autorul cind vorbeste de «arabi» in mileniul IIl i.d.Hr. si acesta se traduce prin no-
tiunea de «nomad», «care traieste sub cort» (cf. Marius Sala—Ioana Vintila Rddulescu,
Limbile lumii, Micd enciclopedie, Bucuresti, 1981, p. 24). Acesti semiti, precizeaza
autorul, nu sint identici cu akkadienii si nici cu amoreenii (p. 13).

In contextul datelor geografice cit si in tot cuprinsul lucrdrii, autorul face dese
referiri la textul Sfintei Scripturi, incercind sa facd o legdturd intre ele, asa cum se
poate vedea in identificarea riului Chebar (lezechiel I, 1, 3, nu 1, 3, si 5) cu ca-
nalul Kaburu (p. 12).

Informatiile oferite de autor se opresc si asupra existeniei unor localitdti bi-
blice ca Urul Caldeii (= Urul Caldeenilor cf. Facerea 11, 28, 31 cit gi 15, 7) scoasd
la Jumind de arheologi. Acest nume se apropie foarte mult de sumerianul Uri care
indica regiunea nordicd, la semif{i Akkad si era opusul lui Kaldi (Caldeea) pentru
latura sudica a Mesopotamiei. De aceea, cetatea lui Avraam, care in mileniul III i.d.Hr.
era capitala Sumerului, cu templul zeului Sin a fost insolitd de apelativul Caldea
(caldeeni) ca sd nu fie confundatd cu cuvintul mentionat mai sus sau chiar cu un
oras care se situa in regiunea nordicd a Mesopotamiei.

Sau cetatea Ereh (Erekh nu Erek, p. 15, Facerea 10, 10) este cunoscutd specia-
listilor ca un oras important si denumirea lui semitd probabil cd se afld in legdturd
cu pozitia sa geograficd, adica de a se intinde in partea de nord-vest de Ur si aproape
de fluviul Eufrat (verbul arakh de unde derivda cuvintul Erekh se traduce prin a se
intinde, a fi lung).

Daca pind in secolul trecut lumea sumerienilor era necunoscutd, o datd cu desci-
frarea scrierii cuneiforme, ei ies din anonimat §i azi se cunosc multe lucruri din ci-
vilizatia lor, asa cum de altfel cautd sd arate autorul sub titlul «Descoperirea sume-
rienilor si a civilizatiei lor» (p. 18—31) si o «Scurtd schitd istoricd a Sumerului»
(p. 32—535).

Sub titlul «Scurtd schitd..» se face propunerea de a vedea in textul Sfintei
Scripturi (Facerea 14, 2) un nou nume de rege sumerian Adama ce s-ar apropia fo-
netic de Etana, primul din dinastia din Kis (p. 42 si 265). Propunerea este intere-
santd, insd inversarea este mai greu de acceptat, intrucit si «Adma» poate desemna
foarte bine un oras-stat sumerian condus de regele Senaar (dupd Septuaginta) sau
Sinav (in textul masoretic, cit si in multe traduceri ca: in limba roména Sinab, fran-
cezd Shineab ; cf. Bible de Jerusalem, Paris, 1974, p. 43).

Tot sub acest titlu, cititorul ia cunostintd de un obicei ciudat care se respecta
la fnmormintarea suveranilor sumerieni. Din cele expuse de autor ar reiesi ca in
cetatea Ur, unde a fost dezgropat un mare cimitir, au fost ucise la o astfel de inhu-
mare un numar de 160 persoane, jumatate la ingroparea unui rege neidentificat dupa
nume (p. 27) si altd jumatate cind a trecut la cele vesnice regina Ninsubad din
mileniul III id.Hr, (p. 43, nu cumva menfiunea arheologicd are in vedere unul si
acelasi loc de ingropare la Ur ?).

In istoria Sumerului un nume de seam# este al regelui Urnammu (2065—2046,
dupd altii 2111—2094, p. 51; la p. 217 Ur-Nammu se referd la aceeasi persoand)
deoarece in vremea sa a rendscut cultura sumeriana si el a emis un cod de legi bazat
pe despagubire in vederea stabilirii dreptatii cerutd de zeul soarelui (Utu, p. 51).
Numitul rege este si inlemeietorul dinastiei a III-a din Ur care se va stinge sub
Ibbisin (1979—1955) din cauza atacurilor amoreilor (semiti) din vest si elamite din
est. Cel mai puternic rege semit a fost Isbierra (1955—1926) din Mari, invingator
asupra lui Ibbisin si cuceritorul cetatilor sumeriene Isin si Larsa, ultima stapinita
temporar de un conafional de al sdu sau, dupd altii, elamit. Naplanum (p. 52, la p. 53
cu acelasi nume de Naplanum este numit si un stat-oras). Unul din urmasii de
seamd ai lui Isbierra care s-a afirmat ca un mare legiuitor, dinainte de vremea lui
Hammurabi (1792—1750) sau Amrabel dupd@ Vechiul Testament (Facerea 14, 1), a
fost Lipitistar (1857—1865; la p. 97 Lipit-Istar cu cele 37 legi este identic). Sirul
reformelor sale a fost continuat mai ales in principalul oras religios mesopotamian
Nippur de catre uzurpatorul sau Urninurta (1864—1837, p. 54).

Vestitul stat sumerian a fost vitregit de condiliile istorice, de aceea i s-a apro-
piat sfirsitul, deoarece si populatia sa ocupata de semiti s-a imprastiat asa de mult
si limba sa va fi preluata spre a fi folositd in cult de babiloneni (la p. 55 si altele
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«babilonieni» este apropiat de «babilonie», cf. Mic diclionar-enciclopedic, Bucuresti,
1972, p. 86). Ctitorul imperiului babilonean este regele amorit Sumnabum (p. 55 sau
Sumuabum) si noua stdpinire semitd va atinge momente glorioase sub Hammurabi.

Varietatea datelor, inire care unele sint in legdturd cu Vechiul Testament cu-
prinde o largd informare din civilizata sumeriand, indeosebi asupra «modului de
productie tributual din Sumer» (p. 56—66), conducdtorul acestora (regele, p. 67—73)
sau despre preofi si temple (p. 77—84), dregdtori, administratie, armata si justitie
(p. 89—99). Din evidenta arheologicd cu caracter juridic rezultd cd izvorul Dreptului
la sumerieni este zeul soarelui Utu (la evrei este in lahve) si primul legislator a
fost Urukagina (2367—2360). Judecata se ficea de catre preoti, iar in timpul di-
nastiei a Ill-a din Ur de «maskim» (preceptori) si dikud (judecdtori propriu-zisi, p.
96—97). Din legile vechi se pare cd nu sint expuse legile lui Dadusa, redactate pe la
anul 1790 i.d.Hr., in akkadiand, intr-o veche localitate de pe valea riului Diyala,
afluent al Tigrului.

Examinind textul legilor vechi, autorul {ine sd arate cd in timpul cind a apdrut
principiul Legii talionului in codul lui Hammurabi s-a inregistrat un evident pro-
gres in istoria evolufiei spirituale si sociale a omului. Principiul legilor de mai ina-
inte (Urnammu) avea in vedere despdgubirea si pedeapsa era mai mare decit delictul
(autorul dd exemplu textul scripturistic din Facerea 4, 23), de aceea echilibrul dintre
acestea a fost asigurat de Legea talionului.

Cu toate cd la vremea aceea Legea talionului era superioard legilor dinaintea ei
mai tirziu, in Noul Testament ea nu a mai fost suficientd si a fost desdvirsita
de Mintuitorul Hristos (Matei 5, 38—39).

In cuprinsul lucrdrii mai sint inserate si alie titluri care au in vedere pe cei
ce proveneau din familii nobile si se ocupau, dupa ce se pregdteau in scoli spe-
ciale ridicate pe lingd temple sau in alte locuri, cu pretentioasa scriere in formai
de cuie (Scribil, p. 100—107) gi ocupatiile sumerienilor (Negustorii si transporturile,
p. 108—115, artizanii si mestesugurile care vin de la zeul Ea = Enki, p. 116—125,
agricultura, cresterea vitelor si economia agrara, p. 126—137).

Bogatul material arheologic, dupd cum este si firesc, nu este crutat de unele
inexactitdti de formd, precum: Acar in loc de Acan, absenta numelui Senaar (Sumer)
in textul din profetia lui Isaia 7, 21, Zacchar in loc de Zaharia = Zacharia, Sacharia,
p. 124 ; Esire p. 135 in loc de Iesirea etc.

Pentru cunoasterea cit mai completa a viefii sociale a sumerienilor, autorul face
interesante referiri la o categorie de oameni prezenfi in toatd istoria antichitdtii:
«sclavii» (p. 138—142) si trece apoi la «viata de toate zilele din Sumer» (p. 144—153)
si la credinta lor intr-o muliime de zei, adevdrate plasmuiri ale mintii omului care
personificd natura (Panteonul, p. 154—168).

Té&blitele de lut descifrate de specialisti le-au dat acestora posibilitatea s3 ur-
méreascad si conceptia sumerienilor despre facerea lumii prezentatd de autor sub tit-
lul «Cosmologia» (p. 169—178), care s-a dezvoltat odatd cu sporirea preotilor in mi-
leniul III i.d.Hr. Desigur ca datele de acest gen pentru timpul nostiru sint foarte in-
teresante ca si altele ce privesc vechile civilizatii orientale, insd pentru obtinerea
lor s-au depus nenumadrate eforturi, deoarece sumeriana este o limb& aglutinantd si
foloseste o scriere complicatd asa cum se poate constata din ceea ce prezintd autorul
sub titlurile «scrierea» (p. 179—181) si «limba» (p. 192—202).

Capacitatea creatoare, felul de simfire esteticd si de gindire a sumerienilor sint
niste jaloane generale pe care autorul le prezintd sub titlurile «literatura» (p. 203—
227), «artan (p. 228—235) si stiinta (p. 236—243). Aceste trasaturi generale ale civi-
lizatiei sumeriene se desprind ca niste concluzii ale autorului ca si in ultimul titlu
al lucrdrii: «iradierea culturii sumeriene» (p. 244—260) care tine loc de incheiere.

In cadrul acestui ultim titlu, autorul pledeazd pentru prioritatea culturii sume-
riene fatd de celelalte culturi ale antichitdtii. Ceea ce sustine autorul este un lucru
interesant, insd pentru a afirma cu certitudine aceastd prioritate, asa cum se aratd
la inceputul lucrdrii, trebuie depdsite dificultdtile de descifrare si stabilire exactd
a cronologiei sumeriene nerezolvatad pind in prezent, la care se adaugd dificultatea
de cercetare cu ajutorul carbonului 14 care d& rezultate nu totdeauna sigure (p. 30—
31), polifonia scrierii cuneiforme care duce la posibilitatea alcdtuirii de mai multe
cuvinte care, dacd nu sint incadrate bine Intr-un cuvint, riscd sd se indepdrteze de
sensul adevidrat voit de scribii sumero-akkadieni si noile descifrdri de tablite cunei-
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forme care sd aducd mai multe dovezi de a cunoaste mai precis vechimea acestui
popor (p. 8).

Iradierea culturii sumeriene este urmadritd de autor si in legdturd cu scrierile
Vechiului Testament, indeosebi temele sumeriene despre potop, rai si facerea lumii
care s-ar parea cd sint o transpunere «tale quale» in cértile sacre ale iudeilor (p. 254)
Propunerea autorului pare logicd, tinind seama de vechimea civilizajiei sumeriene pre-
luatd de akkadieni si de celelalte popoare semite si avind in vedere faptul cd pa-
triarhul Avraam a trdit o perioadd de timp in Urul Caldeei, unde a intrat in contact
cu productiile literare sumeriene pe care le-a transmis urmasilor sdi, dar fara a
tine seama in mod cu adevarat stiin{ific, de cele aratat mai sus in privinla crono-
logiei si fird dovedirea incontestabild a influentei sumeriene asupra culturii egiptene
cunoscuti de Moise la curtea faraonului este mai dificil de a stabili un oarecare
raport. Temele indicate de autor in legendele sumeriene sint prezente si in Vechiul
Testament dar, in lumina datelor sumeriene se poate observa cd acestea diferd fata
de texlul scripturistic, dupd formd si mai ales dupd fond, deoarece aghiografii le
descriu in lumina monoteismului, iar ceilal{i potrivit gindirii politeiste. Ca sd ajun-
gem Ja un numitor comun, am putea spune cd atit sumerienii, cit si aghiografii mai
tirzin au cunoscut datele despre potop, rai sau facerea lumii in mod independent, pe
cdi diferite prin mijlocirea unei vechi tradifii in care s-a pastrat revelatia primor-
diald. Aceste date au fost conservate in mod diferit la sumerieni intervenind mult
imaginatia omului care a proiectat aceste fapte in spiritul politeismului, iar la iudei,
[iind pastrate cu multa sfintenie si exactitate, au rdmas neschimbate datoritd unei
conceptii religioase mult superioara, monoteistd, datoritd inspiratiei divine. Am putea
spune cd datele sumeriene confirmd indirect si oarecum paralel realitatea istorica a
conjinutului Vechiului Testament, ca de exemplu descrierea despre potop despre care,
scrierile sumeriene vorbesc cu mult timp inainte de meniiunea lui Moise (p. 258)
care ar avea o sursd comuna de informare cunoscutd de sumerieni pe de o parte si
apoi, pe altd cale si de patriarhul Avraam si urmasii sdi, pe de altd parte.

Una din problemele delicate, existentd in lumea arheologilor este cea a cro-
nologiei, deoarece durata unui an cunoscutd noud astdzi diferd de cea din antichitate,
de aceea sint firesti oscilatiile in datarea unui eveniment sau in stabilirea timpului
cind a trdit o personalitate marcantd a antichitdtii. Pentru clarificarea acestei pro-
bleme mai intervine greutatea in a descifra semnele cuneiforme sau, in alte scrieri,
inevitabilele coruperi de text. De aceea pentru a face un tabel cronologic sursele de
informare sint felurite si in cazul de fata acele liste de regi mitici din Sumer (p. 261
—264), urmate de «cronologia civilizatiei sumeriene» (p. 265—268), pe lingd cd au
indicate, in marea majoritate ani de domnie, parca de pe alte planete, ca de exemplu
regele Alulim care domneste 28.000 ani (8 sari), nici nu se precizeazd de cind si
pind cind domnesc. In aceastd situatie ramine si urmdrim ce date sint refinute de
specialisti si care se aseamana intre ele.

Abordind chestiuni de arheologie, autorul se opreste asupra epocii de cind da-
leazd cele mai vechi scrieri vechitestamentare care nu depasesc anul 1000 i.d.Hr.
(p. 254). Aceasta datda ne aminteste de ipoteza fragmentelor propusd de Ioh Vater
dupa care Pentateuhul nu a fost scris de Moise si partea cea mai insemnatd din
Deuteronom ar fi fost compusd de un autor anonim in timpul regelui David sau So-
lomon (Vasile Tarnavschi, Introducere in Siintele cdrfi ale Testamentului Vechi,
Cernduti, 1928, p. 225—226).

Plecind de la ipoteza lui Arno Poetzl (p. 255 sau Pobel, p. 25) cd termenul
«Sumer» era citit de iudei «Sem» si de observatiile lui S. Kramer cd akkadianul
«Sumu» a devenit in ebraica biblicd Sem (= nume), autorul vede o identitate de nume
intre acest cuvint si numele lui Sem (= S$im) fiul lui Noe si afirmd cd in acest caz
sumerienii sint stramosii iudeilor (p. 255). Daca Sem este sumerian atunci se subin-
fclege originea sumeriand a patriathului Avraam si transmiterea unor traditii sume-
riene care reprezinta paralelisme cu Biblia (p. 255). O astfel de propunere ar fi po-
sibila dacd urmasii lui Avraam n-ar vorbhi o limbd semitd si daca textul Sfintei
Scripturi n-ar indica originea semita a patriirhului biblic (Facerea 10—11). Demonstrind
origineca sumeriand a lui Avraam, autorul aratd, intre altele, cd patriarhul evreu si
tatdl sdu dupd cartea Facerea sint numiti «aramei» (p. 256), apelativ ce nu s-a acordat
niciodatd aceslor personalitati biblice si care apare numai in legdturd cu ruda sa
Batuel (Facerea 29, 1). Numele de Batuel arameul este mentionat numai in Septua-
ginta si el nu marcheaza originea etnica, ci locul «inalt» (= Aram) in care se afla

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



NOTE BIBLIOGRAFICE 753

localitatea, deoarece in alt text scripturistic numele lui Batuel apare fard acest ape-
lativ (cf. Facerea 24, 15).

Afirmatia autorului este obiectivd atunci cind aratd cd arheologul italian Gio-
vanni Pettinato trebuie sda aducd mai multe dovezi pentru a sustine cd@ patriarhul
Avraam a trdit intr-o altd cetate Ur din pdrtile Siriei (p. 256). Dacd nu vor fi aduse
dovezi, desigur cd in textul Sfintei Scripturi denumirea de Urul Caldeii este cea
care corespunde intr-adevar cu locul de bastina al patriarhului evreu.

In ultimele file ale lucrédrii sint date doud cifre privind timpul in care a trdit
patriarhul Avraam — secolele XXVIII—XXVII si XXI i.d.Hr. — si data iesirii israe-
litilor din Egipt — secolele XXII—XXI si XV 1.dHr. (p. 256—257). Cum aceste date
diferd foarte mult cilitorul nu stie care ar fi cea mai bund. Este, deci, necesard o
precizare care, insd, va fi foarte greu de facut daca nu chiar imposibil. Datele indi-
cate de autor, se ridica la perioade mult mai mari decit cele retinute de alti cerce-
tdtori iudei sau crestini care situeazad existenta istoricd a patriarhului Avraam in se-
colele XIX—XVIII id.Hr. sau in timpul regelui Hammurabi (1792—1750, «Amrafel»
dupd@ Vechiul Testament, Facerea 14, 1) si exodul in zilele faraonului Ramses II
(1304—1237), dupd anul 1250 i.d.Hr. (cf. D. Winton Thomas, ed. Achaeology and OIld
Testament Study, Oxford, 1967, Chronological Chart), deoarece intre cetatile zidite
de fiii lui Israel este mentionatd si cea care este identicd in nume cu cel al suve-
ranului egiptean (cf. lesirea 1, 11).

In general, lucrarea ofera cititorului o multiime de informatii interesante din ci-
vilizatia sumeriand si intrucit in ea se fac multe referiri de ordin geografic era foarte
potrivit sd i se anexeze si o harta a Mesopotamiei alaturi de ilustratiile reprezentind
imagini de obiecte arheologice, presarate printre filele cartii. Valoarea acestei carli
rezida in bogatia si varietatea datelor selectate de autor dintr-o bogatd bibliografie
(p. 269—272 ai cdrei autori sint mentionati, in treacat fie zis, fdrd a urma ordinea
alfabeticd, de ex. Diakonov N. M., inainte de Diakonoff I. M., sau Athanase Negoita
in loc de Negoitd A.). '

Civilizatia sumecriand care a putut fi preluatd, in parte, de semiti si, evident,
imbogatitda de acestia, s-a format in par{ile Mesopotamiei unde a trdit o perioada
de timp patriarhul Avraam si unde au ajuns mai tirziu urmasii sdi, cind au fost dusi
in robia asiro-babiloneand. Istoria, cultura, civilizatia si spiritualitatea popoarelor cu
care patriarhii evrei si urmasii lor au venit in contact intereseaza si pe cercetatorul
scrierilor Vechiului Testament, deoarece cértile sfinte fac referiri generale in acest sens.

Diac. Asist. Dr. EM. CORNITESCU

Sabatino M oscati, Vechi imperii ale Orientului, traducere de Adriana
Ldzarescu, Editura Meridiane, Bucuresti, 1982, p. 372.

In traducerea Doamnei Adriana L3zadrescu, Editura Meridiane ne prezinta lucra-
rea unui prestigios orientalist, profesorul Sabatino Moscati, aparuta la Milano in anul
1963. Desi lucrarea «Antichi imperi d'Oriente» a aparut in urma cu aproape doudzeci
de ani, totusi ea constituie — dupad marturia academicianului Em. Condurachi — «la
ora actuald cea mai stralucitd sinteza a acestui imens capitol din istoria umanitatii...
desf3surat timp de milenii pe o arie pe cit de intinsa, pe atit de variatd din punctul
de vedere al conditiilor geografice, al posibilitdtilor materiale oferite oamenilor de
cdlre naturd si al folosirii lor pentru progresul ascendent al societdtilor orientale»
(Prefata, p. 5).

In prefata lucrérii, semnatd de Acad. Em. Condurachi, se preciza cd Prof. S. Mos-
cati ne dezviluie Orientul doar «in desfdsurarea sa milenard prin glasul operelor sale
de culturd — religie, arte plastice, drept si literaturd — intr-o forma mult mai eloc-
ventd decit au putut-o realiza tratatele pentru care istoria evenimentiald constituie
singurul sau aproape singurul capitol interesant» (Prefatd, p. 6). Intr-adevar, acesta a
fost scopul lucrdrii si acesta a fost rezultatul fericit la care a ajuns autorul ei, in baza

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



754 NOTE BIBLIOGRAFICE

unui studiu temeinic, a enormei cantitdti de izvoare scrise si arheologice, ca si a stu-
diilor de bazi redactate de-a lungul deceniilor de orientalisti de prestigiu. Prof. S. Mos-
cati a surprins intr-o sinteza fericita doar trasdturile caracteristice ale vietii religioase,
artistice, culturale si obstesti ale vechilor imperii ale Orientului. Aceasta inseamnad to-
tusi, dupd pdrerea prefatatorului, o prezentare unilaterald a istoriei si evolutiei social-
economice, politice si culturale a Orientului. De aceea, Acad. Em. Condurachi a gasit
de cuviintd cd este oportuna si «utilda o prezentare a acestei probleme, prezentare sus-
ceptibild de a Intelege de ce si in ce conditii au apdrut pentru prima datd in istoria
omenirii atit statele Orientale, cit si civilizatia lor, la baza cdrora std un intreg sistem
si o structurd specificd» (Prefatd, p. 7). Acad. Em. Condurachi ne prezintd aceast3d pro-
blem3 intr-un studiu de peste doudzeci de pagini pe care fl ataseazd de fapt ca prefatd
a lucrarii.

Evident, studiul Acad. Em. Condurachi este bine venit, avind darul de a suplini
lipsa informatiilor din latura istoriei politice dar, prin aceasta nu ne prezinta lucrarea
propriu-zisd, pentru cd autorul ei marturiseste cd doreste «ca cititorul sd binevoiasca
s& patrundi in spiritul sdu si sd caute in aceastd operd numai ceea ce ea oferd: o eva-
luare panoramicd, un plan al liniilor esentiale...» (p. 28). Autorul ei, Prof. S. Moscati a
urmarit deci sd facd o expunere a spiritualitatii Orientului mediteranean si nu o prezen-
tare a evolutiei social-economice, politice si culturale a acestuia.

Prof. S. Moscati preciza in prefata sa ca, in aceasta carte, «nu este vorba de istorie
politicd, deci nici de o expunere de culturd, nici de un sumar al uneia sau al alteia:
pentru aceasta — spune autorul — recomand studiile de specialitate. Prezint o precizare
a unor temeiuri §i a unor caractere, in care materia se insereaza cu titlul de exemplu,
fard intentia de a fi complets. Asadar nu istorie — marturisea Prof. S. Moscati, ci tra-
sdturi istorice; nu religie, ci structurd religioasd; nu literaturd, ci genuri literare; nu
artd, ci tipuri artistice» (p. 27).

Aceastd mdrturisire a autorului este intr-adevadr confirmatd de Insusi textul lu-
crdrii, care are caracterul de sintezd criticd a istoriei clvilizatiei Orientului meditera-
nean, fiuritd de sumerieni, babiloneni, asirieni, egipteni, hitifi, huriti, canaaneni, ara-
mei, evrei si persi.

Prof. S. Moscati a utilizat pentru lucrarea sa culegeri de texte antice si biblio-
grafia la zi a editiilor, dar interpretarile aflate in aceste colectii si lucrdri nu au fost
intotdeauna urmate, ci ele au servit autorului la prezentarea unei sinteze strdbdtutd
de un spirit critic si acrivie stiintifica.

Prezentind civilizajia acestor popoare orientale, orientalistul S. Moscati eviden-
tiazd trasaturile si elementele istorice componente ale respectivei civilizatii, structura
religioasd, genurile literare si tipurile artistice, oprindu-se cu insistentd asupra proble-
melor controversate. Fiecare capitol mare — care ne prezintd civilizatia unui vechi
imperiu al Orientului — este urmat de o bogata bibliografie selectivd. De fapt, si aceasta
prezentare a materialului bibliografic ne adevereste ca Prof. S. Moscati prezintd tn
aceastd lucrare un adevarat florilegium de comunicdri stiintifice pe care le-a tinut la
diferite simpozioane si congrese ale specialistilor in istoria civilizatiei vechilor imperii
ale Orientului.

Din bogatul continut informativ al lucririi profesorului S. Moscati, vom prezenta
pentru cititorul revistei noastre doar ideile semnificative, care poartd amprenta origi-
nalitatii gindirii si judecétilor de valoare emise de autor.

Vorbind despre civilizatia mesopotamicd, Prof. S. Moscati este de parere cd su-
meriana «..este cea mai anticad limba folositd, si apoi si cea mai doctd, care didinuije in
textele religioase si literare...» (p. 47).
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Reproducind texte ale literaturii istorice, religioase, juridice, didactice si sapien-
tiale, etc., Prof. Moscati abordeazd o gama foarte ampld si variatd de teme. Autorul
gaseste «o solutie a lor in cadrul organic al religiei predominante» (p. 104—105), asa
cum face, de altfel, si in descrierea civilizatiei babilonenilor si asirienilor.

Apelind la datele furnizate de tradifia istoricd sumeriand, Prof. S. Moscati ne pre-
zintd prologul si epilogul Codului lui Hammurabi, care vadeste o inaltd conceptie des-
pre viatd, despre ordinea morald si ordinea juridicd. In prologul si epilogul acestui
cod de legi al babilonenilor strabat acele marturii relevante ale efortului depus de Ham-
murabi pentru instaurarea unei noi ordini sociale izvoritd din dreptatea divind. Ham-
murabi marturiseste cd a fost numit de zeii «Anu si Enlil... pentru a face s3 strdluceascid
dreptatea in tard, pentru a distruge pe raufdcétor si pe nelegiuit, pentru a face ca cel
puternic sd nu-l1 obideascd pe cel slab,.. pentru a da bundstarea poporului.., §i ca
dreptatea sd fie fdcutd orfanului si vaduvei..» (p. 92).

Referindu-se la civilizatia vechiului Egipt — care dupd expresia fericitd a lui
Herodot, ea a fost un dar al Nilului — §. Moscati preciza c& prin construirea acestei
civilizatii «de oazd», asistdm «la inflorirea celei mai indelungi culturi pe care si-o
aminteste omul: trei milenii de istorie, unite cu o preistorie incalculabild. Si este —
conchidea autorul — o culturd continud, nebrazdatad de alterdri si suprapuneri de tipul
acelora care caracterizeazd celelalte civilizatii ale Orientului antiaq» (p. 130).

Despre templul egiptenilor, S. Moscati afirmad ca «lui i se aldturd ca importantd o
constructie religioasa; da, dar proiectatd cu totul altfel ca intentii: piramida. Este
mormintul zeului-rege, in care acesta isi va continua viaia nemuritoare; iar regele
este obiectul, pe lingd subiectul constructiei» (p. 133). Dupa interpretarea profesorului
S. Moscati, piramida nu era deci doar mormint, un lacas al zeului-rege, ci si un templu
la care cetdlenii Egiptului au lucrat cu totald daruire. «<Mormintul — alirma S. Moscati
— era necesar cultului faraonului intors printre zei, egalii séi, §i trebuia sa fie de pro-
portii adecvate; ce cetdtean egiptean pios — argumenta autorul — ar fi vrut sa-si
sustragd propria-i contribulie la o asemenea opera ?» (p. 133).

Dupd parerea autorului nostru, reforma religioasd initiatd de faraonul Amenophis
al IV-lea, care a reintrodus in Egipt vechiul cult al Soarelui, ba chiar il concretizeazd
ulterior in adoratia discului solar. repudiind celelalte divinitdti si templele lor, a avut
o oarecare influentd si asupra monoteismului invecinatului popor din Israel (p. 140).

Potrivit traditiei biblice, monoteismul poporului ales a fost impus de lahve. El nu
este produsul unei influente oarecare. Iahve a lucrat insa si prin intermediul popoarelor
vecine, al factorilor naturali obiectivi, pentru instaurarea monoteismului in viata re-
ligioas& a poporului sdu ales din care avea sd se nascd Mintuitorul lumii, Iisus Hristos.

Referindu-se la importania numelor in practica magicd a egiptenilor, Prof.
S. Moscati releva cd prin aceasta «se revine la amintirea gindirii mesopotamiene, in
care rostirea numelui echivala cu a crea, a avea un nume insemna a avea viatd» (p. 149).

Literatura mitologica a oferit autorului un izvor pretios in definirea trasdturilor
respectivelor civilizatii studiate. Din «Cartea mortilor» — o culegere egipteand de im-
nuri, rugdciuni si formule magice, autorul a desprins «diverse traditii asupra originilor
universului si intimplari ale zeilor» (p. 157).

Literatura didacticd si sapientiald a vechilor popoare orientale — care se axeazd
pe genul maximelor — a fost cercetati de autorul lucrdrii Vechi imperii ale Orientului
cu multd atentie si competentd. In textul lucrérii ni se redau si sentintele lui Ptahotep,
din vechiul regat al Egiptului. Pentru valoarea lor didacticd si sapientiald, aceste sen-
tinte pot fi catalogate In textul oricarei antologii de preamadrire a intelepciunii. Printre
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altele, Ptahotep ar fi spus: «Nu se poate pune o limitd a artei, i nici.nu exista artist
care sd stapineascd pe deplin meseria sa». «Dacd cineva ifi adreseazd o rugdminte
ascultd cu senindtate cuvintele celui ce iti cere. Nu-l respinge mai inainte ca el sd fi
terminat de spus ceea ce l-a determinat sd vina. Cine cere, doreste atenfie fatd de cu-
vintele lui, mai mult decit implinirea dorinfelor...» (p. 163).

O alta culegeré de maxime, Preceptele lui Amenhotep, a ciror importanid a
crescut datoritd faplului ca au servit, in parte, drept model pentru cartea biblicd a
Proverbelor, oferd cititorului «suflul unei intense moralitdti» (p. 164) la vechiul popor
egiptean. Amenhotep invaid printre altele cd «mai bun&-i lauda pentru dragostea oa-
menilor, decit bogitiile din hambar ; mai bine un codru de piine, fericit, decit bogdtiile,
indurerat. Nu ride de orb, nu-1 necdji pe pitic. Nu-i face rdu schilodului» (p. 164).

«Povestirea lui’ Sinuhe» — un roman egiptean, cu fond istoric, din Regatul Mediu
- pe care Prof. S. Moscati il analizeazd in lucrarea sa, ne evoca nostalgia simtita de
un nobil egiptean, care este obligat de imprejurdri nefavorabile sd se refugieze in
Asia. «O, Zeule, oricine ai fi tu, care ai determinat iuga mea, {ii indurator — se ruga
nobilul egiptean — du-ma inapoi la curte! Vei voi tu sd-mi ingddui revederea acelui
meleag unde-i ldcasul inimii mele? Ce e mai important decit s& fii ingropat in pamintul
unde te-ai ndscut ?..» {p. 167).

Studiile si cercetdrile intreprinse de Prof. S. Moscati 1-au indreptétit sd afirme ca
mitul grec isi are sorgintea in Orient; «Huritii par a fi primii care l-au formulat, iar
hititii, cei care l-au transmis» (p. 213).

Prezentindu-ne cultura hititilor, autorul conchide ca «elementele cele mai originale
si semnificative, acelea a caror fortd activd apare mai durabild si pe o raza mai largi,
ni se pare cd trebuie privite in organizarea politicad si sociald, in conceptia istoriei si
a dreptului. Aici, intr-adevar, hititii se disting si sint superiori tuturor celorlalte po-
poare din Orientul antic» (p. 225—226).

Dreptul familial al hititilor si huritilor ingaduia ca vdduva sd se casatoreascd cu
fratele defunctului, [apt care-l determind pe Prof. S. Moscati sd afirme cd aceastd prac-
ticd «aminteste indeaproape institujia ebraica a leviratului» (p. 218).

Descriind istoria civilizatiei huritilor, autorul conchidea cd «este probabil ca odatd
cu imbogdtirea cunostintelor, acest popor sid se situeze din ce in ce mai mult fatda de
hititi intr-o pozitie similard aceleia pe care au avut-o sumerienii fatd de babilonieni si
asirieni» (p. 230).

In urma unor cercetdri serioase, autorul ajunge la concluzia cd «atunci cind in-
cepe istoria, in jurul anului 3000 i.e.n., semitii sint deja in aceste locuri» (p. 239), adica
in Siria. Era vorba de prezenja canaanenilor si arameilor in spatiul geografic al Siriei
de odinioard, care cuprindea «aria dintre Egipt, Mesopotamia, Mediterana si Desertul
arab» (p. 236).

Despre vestita cetate feniciand Tir, autorul confirma cd este «fondatorul Carta-
ginei, apdruta cdtre sfirsitul secolului al IX-lea si destinati a deveni un mare im-
periun» (p. 249).

Vorbind despre istoria civilizajiei evreilor, Prof. S. Moscati preciza cd trebuie
avut in vederc faptul cd ne aflim «in fata unei alterdri a vechilor valori si in fata
evenimentului unei noi conceptii a universului.. Dumnezeul Israelului nu este numai
transcendent, ci si imanent; el este unic, ..drept si milos...» (p. 271).

Dupa parerea autorului, vechiul Israel a fost «o unitate constituitd, o confederatie
de triburi stabilite in Palestina si legate printr-un sanctuar central» {p. 274). In jurul
anului 1230 i.d.Hr. nucleul originar al poporului ales a fost Mesopotamia.

Structura religioasd a evreilor nu este mai bine definitd de S. Moscati. Pentru el,
ceremoniile religioase nu sint mdrturii externe ale credintei in Iahve, ci produsul unei
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tradilii nomade. «Caractere preponderent nomade — afirma Prof. S. Moscati — are
Pastele : fiindca jertfirea mieilor odatd cu venirea primdaverii este legatd de pdstorit;
si tot astfel ritul piinii nedospite, care se referd la traditia exodului din Egipt» (p. 288).

S. Moscati reliefeazd insd meritul evreilor in domeniul vietii religioase, afirmind
cd «este adevdrat cd grecii vor depdsi mitul prin inteligentd; dar. evreii il depdsesc
prin religie...» (p. 294).

Despre cel mai intins imperiu al Orientului, imperiul persan, autorul ne confirma
ca acesta a gasit in religia lui Zarathustra cel mai autentic reazem, pentru cd «predica
lui Zarathustra atinge culmea intelectualismului oriental» (p. 338).

In epilogul lucrarii sale, Prof. S. Moscati conchide cd in desfdsurarea generald
a existentei vechilor imperii ale Orientului, «tot conceptii $i atitudini de caracter spi-
ritual... par cd ar conduce cursul civilizatiilor Orientului» (p. 346). De aceea, autorul
este indreptédtit sa afirme cd la popoarele care au facut parte din vechile imperii ale
Orientului «existd gindirea, dar nu reflectia asupra gindirii. Pentru aceasta trebuie sa
asteptdm Grecia» (p. 356).

Prof. S. Moscati isi incheie documentata si argumentata sa carte istorico-filozoficd
cu o sintezd pe care nu o pot realiza decit cunoscatori ai Orientului de talia autorului
lucrarii prezentate.

«Orientul a transmis Occidentului — avea si precizeze Prof. S. Moscati in epi-
logul lucrdrii sale — mijlocul insusi prin care se exprima si se transmite cultura, al-
fabetul. Se stie cd din Orient vin bazele stiinielor exacte, de la matematicd pind la
astronomie. Se stie cd din Orient s-au niscut multe din legendele si miturile pe care
Grecia le-a transmis pind la noi si odatd cu ele conceptiile despre om si destinul sau.
Sc stie, in fine, cum credintele religioase ale Orientului — de la ciclul vegetativ pina la
dualismul iranian intre bine si rdu — s-au reflectat prompt in lumea occidentala, pina
cind o religie ndscutd in Palestina a preluat si a dominat totul» (p. 361).

Complexa lume istoricd, religioasd, literard, pe care Prof. S. Moscati a analizat-o
in cele 372 de pagini, apare in toata grandoarea ei. Lectura car{ii profesorului S. Moscati
are tocmai darul de a inifia pe cititor in actul cunoasterii acestei lumi complexe, for-
matd din sumerieni, babiloneni, asirieni, egipteni, hititi, huri{i, canaaneni, aramei, evrei
si persi ( Pr. Asist. Dr. NICOLAE DURA).

Mihai Radulescu, Civilizafia armenilor, Bucuresti, 1983, 263 p.

Prin publicarea lucrdrii de fa{a autorul, D]. Mihai Rddulescu, lector de limba en-
glezd si {rancezd la Institutul Teologic din Bucuresti, confirma incd o datd temeinica
sa formare filologicd si, in acelasi timp, dovedeste o largda preocupare in diverse do-
menii ale stiintei si culturii, informatiile pe care le posedd cdutind sa le redea inir-o
forma cit mai clard, pe intelesul masei largi de cititori si intr-o frumoasd limba roma-
neascd. Publicarea acestei carti era necesard, deoarece in limba roméana lipsea o lucrare
de asemenea proportii care sd aducd bogate informatii din multimilenara istorie a
poporului armean, mult incercat in perioada antichitdtii si cea medievald si care si-a
facut o culturd si o civilizalie proprle si de mare valoare in panteonul spiritual al
umanitatii.

Pentru ca datele interesante din aceastd lucrare sa fie cit mai bine asimilate si
urmarite usor de cititori, autorul imparte bogatul material in mai multe titluri prece-
date de o succintd «Prefad» (pp. 7—8) si o «Notd» (p. 9) in care prezintd o listi bi-
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bliograficd suplimentard pentru cei interesati in a cunoaste mai in amdnunt unele
aspecte din viata si cultura armenilor. Cuprinsul propriu-zis al lucrarii incepe cu expu-
nerea informatiilor de ordin geografic (cf. «Geografia R. S. Armene», pp. 11—41) si eco-
nomic (cf. Economia R. S. Armene, pp. 42—52), dupd care continud sd vorbeascd
«Despre originea neamului armenilors (pp. 53—54). In legdturd cu originea cuvintului
«armeany, autorul {ine sa arate ca in aceasta privinta specialistii nu sint de o parere
comund punind acest termen in relatie cu inscriptia regelui Darius din anul 520 i.d.Hr.,
sau cu numele regelui urartian Arame (Aramu), substantiv care mai indicd si tinutul
de la vest de lacul Van, cunoscut pinéd la jumatatea sec. VIII i.d.Hr. sub forma de Su-
pria. Pentru unii cercetdtori, obirsia numelui ar sta in legdturd chiar cu numele ulti-
mului rege urartian Rusa al IlI-lea Armeanul (605—590) si aceastd denumire este uti-
lizatd numai de strdini, deoarece armenii se numeau Hai, iar tara lor Haisa §i ulterior
Haiastan, care nu se aseamdnd cu cel de Somekhi consemnat de georgieni in textele
lor in perioada medievald. In acest context mai este mentionat3 si opinia celor care
au sesizat o nuantd peiorativa in cuvintul Armina din inscriptia regelui Darius pe care
l-au pus in relatie consonanticd cu termenul «Ahriman» sau principele rdului la persi.

Pe 1ingd aceste ipoteze insirate de autor in legdturd cu originea cuvintului «ar-
mean» sau cel de «Arminar, putem spune cad el are in vedere mai mult pozitia geo-
graficd, adicd niste locuri inalte numite de semili «Aram». Acest nume este folosit
si de persi prin mijlocirea limbii aramaice, limba oficiald administrativd din vremea
regelui Darius, care era mult mai accesibilda decit asiriana in care tinutul acesta
locuit de o veche populatie huritd sau inruditd cu acestia, urarteenii, purta numele de
Uruatii sau Urartu. Dacd la asirieni cuvintul urartru avea in vedere un neam hurit din
pdrtile Asiei, pentru ceilalti semili aram desemna un loc inalt sau mai precis «Inadl{imi»
deoarece «aramin» este pluralul masculin al acestei forme in limba aramaicd. De la
aceastd formd aramaicad se poate intelege mai bine originea cuvintului armean deoarece
urartienii pe timpul regelui Darius erau deja fard vreo importanta politicd si cu citeva
decenii inainte statul Urartu devenise o provincie a Mediei. De acum urartienii erau
niste supusi ai suveranului persan, iar tara lor o mentioneazd in inscriptia de la
Behistun cu termenul general de Armina, derivat dintr-un cuvint aramaic care era
mai usor de citit decit corespondentul sdu Urartu din scrierea cuneiformd care insemna
dupa scribii babilonieni acelasi lucru, adicad «tinut muntos» (cf. Ura-Urtu, p. 56).

Ca o continuare logicd a datelor despre trecutul Armenief, autorul insird citeva
informatii istorice si arheologice sub titlul «Incursiune in istoria Armeniei Urartu»
(pp. 55—61). Potrivit datelor istorice si arheologice Urartu au fost niste neamuri razboi-
nice inrudite cu huri{ii care au urmat acestora din urmd si in mileniul II i.d.Hr. au
ocupat locurile lor, acea regiune muntoasd pe care o vor stipini mereu armenii ince-
pind din sec. VI i.d.Hr. Neamul numeros al urartienilor, in cea mai mare parte nomazi,
inrudi$i dupd limbd cu huritii care vorbeau o limbd aglutinatid (fino-ugricd) au venit
in ultimele secole ale mileniului II i.d.Hr. in podisul Armeniei si in sec. IX f.d.Hr. au
format un stat sclavagist care in secolul urmdtor rivaliza cu vestitul imperiu asirian,
deoarece ajunsese la apogeul puterii sale. Faima statului urartian nu era umbriti daci
spre sfirsitul acestui secol nu era lovit de cimerieni si de sciti, atacuri care au conti-
nuat §i din partea asirienilor. In aceste conditii statul urartienilor a slabit foarte mult
si, in cele din urmd, a devenit o provincie a Mediei (anul 590). Din secolul VI i.d.Hr.
nu se mai aminteste de acest popor asiatic care cinstea pe Teisebi-zeul rizbunator si
regiunea din jurul lacului Van va fi ocupatd de acum inainte de armeni care vorbesc
o limbd@ din grupul oriental indo-european care se apropie de limba dacd. Dupi unii
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cercetdtori, acest popor ar fi venit din regiunea balcanicd, de aceea si limba lor are
asemanari cu cea a stramosilor nostri.

Dupa prébusirea regatului urartian al cdrui ultim conducédtor a fost Rusa al IlI-lea
(610—583 1.d.Hr.), tinutul muntos de pe axul véii Arax va fi ocupat de armeni. Mo-
mentul acesta este in atentia autorului si de aici porneste la expunerea datelor privind
«Formarea si evolutia statului armean» (pp. 62—66). La prabusirea vechiului stat urar-
tian au contribuit, intr-adevér, atacurile din partea cimerienilor si a scitilor si mai pu-
tin mitanienii (p. 62), deoarece acestia din urmd nu mai erau mentionatli in istorie inca
din sec. 13 1.d.Hr., cind au fost cuceriti de asirieni.

Prin pozitia sa geograficd, Armenia a fost mereu in atentia marilor regate ale
Orientului cum a fost acela al persilor care si-au intins stipinirea §i peste aceastd
tara incepind din anul 546, pind in anul 334 i.d.Hr. De la aceastd datd vor intra sub
influenta civilizatiei elenistice si apoi romane. In pofida conditiilor istorice foarte vi-
trege in fruntea armenilor, incepind din sec. II 1.d.Hr. s-a instalat dinastia artasizilor
care va dura 2 secole si din care descinde figura cea mai de seamd, regele Tigran 1I
cel Mare (95—35 i.d.Hr.). Acest sef al armenilor va conduce regatul sau cu multd in-
telepciune, dar in apropierea mortii sale, in capitala sa Artaxata, va fi nevoit sa re-
cunoasca vasalitatea, Romei.

Firul istoric al Armeniei este continuat de autor cu citeva date privind situatia
politicd a acestei {ari incepind cu sec. I d.Hr. inainte, (cf. «Armenia in era noastrd»,
Pp. 67—75). In secolul I d.Hr. pdmintul Armeniei este invadat de regele partilor (nu
persilor p. 67) care a instalat pe tronul armean, ocupat mai inainte cu ajutorul roma-
nilor de un rege georgian, pe fratele sdu Tiridat I in anul 53 d.Hr. si acesta a intemeiat
dinastia Arsacizilor. Evenimentele care s-au inregistrat in secolele urmatoare pun in
relief faptul ca statul armean a avut multd neliniste din cauza romanilor, partilor, bi-
zantinilor s§i din anul 1071 cea mai mare parte a tarii va avea de suportat dominatia
turcilor otomani aproape un mileniu.

Din domeniul religios al vechilor locuitori ai {inutului Ararat, autorul prezinta
date succinte referitoare la divinitdtile si cultul practicat de urartieni («Mitologia urar-
tiana», pp. 76—77) si de vechii armeni («Mitologia vechilor armeni», pp. 78—82). Si
unii si altii au avut o credin{a politeistd in perioada vechitestamentara. De aceastd cre-
dintd se leagd multe «traditii si folclor» (pp. 83—102).

Din domeniul medicinii, arhitecturii, sculpturii §i miniaturii, cititorul ia contact
cu felurite informatii (pp. 103—192), care sint completate cu date privind muzica veche
armeand in care se disting 3 feluri de cintdri — bdstinas (urartian), persan si indic
(p. 194).

Cunoasterea variatd si in detalii a culturii si civilizatiei armene ofera prilejul auto-
rului s& se refere atit la scrierea (pp. 199—204), cit si la literatura persand (pp. 205—
249). Potrivit informatiilor istorice, geneza alfabetului armean este in strinsd legdtura
cu traducerea Sfintei Scripturi (sec. V) pentru credinciosii de aici increstinati la incepu-
tul sec. IV in vremea regelui Tiridat al Ill-lea, cel ce a fost botezat pe la anul 302 de
armeanul Grigorie Lumindatorul. Alfabetul armean a fost inventat de Mezrob ndscut in
anul 361 in satul Hateg — in colaborare cu Rufin si contine 36 litere. Acest alfabet
a fost bine elaborat §1 in sec. XII i s-au mai addugat incd 2 litere. Unii filologi con-
siderd cd acest alfabet are 37 litere, adica 6 vocale, 29 consoane si o semiconsoand (j).

Ajungind la aceastd laturd filologicd, trebuie precizat, ca si in cazul denumirii
etnice a Armenilor ca acest popor are un mod propriu de a-si numi limba sa. Ar fi
de asteptat sd auzim intre ei vorbindu-se de limba armeand si nu de limba «hayerenn,
care in general are un accent nefonologic pe ultima silabd si in morfologie se inde-
parteazd de ramura indo-europeand s§i se apropie de cea a limbilor turcice. In aceastd
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limbd se intilnesc multe caracteristici si in prezent are 2 varietdti principale cu mai
multe dialecte fiecare. Ea a parcurs 3 perioade de dezvoltare — veche (sec. 5—9), in
care este inclusd si limba clasicd, medie (sec. 10—15) si modernd (sec. 16). Abia in sec.
19 limbii armene i se recunoaste caracterul de limbé literara.

Literatura armeand este prodigioasd si acest adevdr este confirmat de numdrul
mare de autori cdrora Dl. Mihai Radulescu le face si o micd biografie. Datele biogra-
fice intre care un loc deosebit il au cele despre Grigorie din Nareg (944—1003) sint ur-
mate de «Panorama epocii moderne si contemporanes (pp. 250—256) si de «Incheiere»
(pp. 257—258) in care autorul marturiseste intenfia sa de a prezenta o lucrare com-
pleta si de a evita expunerea ei intr-o manierd sumara.

Valoarea cdrtii poartd girul unei bogate bibliografii strdine si in limba romaéna si
ea nu este lipsitd nici de spiritul intuitiv gratie ilustrafiilor si celor 2 har{i pe care au-
torul le ataseaza la sfirsitul lucrarii sale.

Nota generald care se desprinde din paginile acestei lucrdri este aceea a seriozi-
tatii si acribiei stiintifice doveditd de autor, care in mestesugite cuvinte si expresii
romanesti a dat glas unor marturii vechi despre un neinfricat si intelept neam — po-
porul armean, slujitor dupa increstinare al adevarului si al crediniei celei adevarate.
Acest popor cdlit in vitregia vremurilor a izbutit sd-si fdureascad o cultura si civilizatie
consemnate de istorie si de vestigiile arheologice, marturii pe care le intilnim selec-
tionate in lucrarea de fafd si inlesneste cititorului o cunoastere cit mai cuprinzatoare
in acest sens. Prin confinutul sdu, lucrarea se impune atenjiei celor dornici si intere-
sati sd-si Imbogdfeascd cunostinfele despre existenfa unui popor vechi din pairtile
Asiei, poporul armean, exemplu de pastrare a fiintei sale najionale, care n-a disparut
din istorie ca si marile imperii ce i-au invadat graniiele sale si l-au asuprit (Diac. Prof.
EMILIAN CORNITESCU).
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