
SMI

REVISTA INSTITUTELOR TEOLOGICE DIN PATRIARHIA ROMÂNA

SERIA a Il-a ANUL XXXVI—Nr. 9-10, NOIEMBRIE -  DECEMBRIE 1984
B U C U R E Ș T I

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



STWbll
MOW

REVISTA INSTITUTELOR TEOLOGICE DIN PATRIARHIA ROMÂNĂ
SERIA a Il-a ANUL XXXVI, Nr. 9 - 1 0  NOIEMBRIE — DECEMBRIE 1984B U C U R E Ș T I

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



COMITETUL DE REDACȚIE :

Președinte : Prea Fericitul Părinte IU  S T  I N, Patriarhul Bisericii Ortodoxe
Române.

Membri: din partea Institutului Teologic de grad universitar din
București: P. 8. Episcop Rector VASILE TÎRGOVI ȘT BANUL,
vicar patriarhal și Pr. Prorector DUMITRU RADU ; din partea
Institutului Teologic de grad universitar din S ib iu: Arhid.
Rector CONSTANTIN VOICU și Pr. Prorector DUMITRU
ABRUDAN.

Redactor responsabil: Pr. DUMITRU SOARE, Directorul Institutului Biblic
șl de Misiune Ortodoxă.

Redactor: ȘTEFAN GĂNCEANU.

COLABORATORI :
înalt Prea Siințiții Mitropoliți și Prea Siințiții Episcop!, Prea Cucernicii
Preoți Proiesori de la Institutele teologice de grad universitar, candidațli la
titlul de doctor In teologie, studenții Institutelor teologice și Prea Cucernicii

Preoți.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



S U M A R

EDITORIAL : Familia — celulă și garanție a trăiniciei și progresului societății,
de Prof. Dr. lorgu I v a n .  . .  ....................... 609

ARTICOLE ȘI STUDII
Drd. G. R e m e te ,  Aspectul ontologic al ră sc u m p ă ră r ii .............................................615
Pr. Drd. Vasile C i t i r i g ă, Temeiurile dogmatice ale valorii vieții umane . 630
Drd. Aurel R a d u , Temeiuri morale creștine pentru apărarea vieții . 641
Diac. Drd. Liviu-CIaudiu M o i s i u, Principii de organizare și disciplină biseri

cească In canoanele Sinodului III e c u m e n i c .............................. 656
Drd. Macedon P e t r e s c u ,  Despre rugăciune în cartea Psalmilor . . . .  666
Drd. Gh. S ă n d u l e s c u ,  Concepția eshatologică a fericitului Augustin în «De

civitate D e l » ......................................................................................... 673
Pr. Prof. Dr. Ioan R ă m u r e a n u ,  Termeni latini creștini din Simbolul Iui UHila

și din Scrisoarea lui Auxențiu de Durostorum intrați în londul princi
pal al limbii r o m â n e ........................................................................681

Pr. Prof. Dr. Ioan F I o c a, Codex juris c a n o n ic i ...........................................................696

DIN CRONICA INSTITUTELOR TEOLOGICE
AI șaptelea seminar sud-est european pe probleme de teologie — Heidelberg,

2—9 sept. 1984, de Prof. Emilian P o p e s c u ............................ 709
Festivitatea aniversării a 80 de ani de viață a Părintelui Prol. Dr. Emilian Vasi-

lescu, la Institutul Teologic din București, prezentare de Pr. Conf.
Al. I. S t a n .......................................................................................713

Aniversarea lestivă Ia Institutul Teologic din București a D-Iui Prol. Dr. lorgu
Ivan la 85 de ani de viață, prezentare de Pr. Prof. Dr. Nicolae D. N e c u 1 a 728

NOTE BIBLIOGRAFICE
O r ig e n ,  Contra Celsum, Scrieri alese — partea a IV-a, Col. «Părinți și scri

itori bisericești», trad, de Pr. Prof. Dr. Teodor B o d o g a e, București,
527 p., recenzie de Drd. Ioan I v a n ........................................... 745

Harald Z im m e r m a n n ,  Veacul întunecat, Editura Științifică și Enciclopedică,
București, 1983, 260 p., recenzie de Dr. Vasile-Ioan L eb  . . 747

Constantin D a n ie l ,  Civilizația sumeriană, București, 1983, 272 p., recenzie de
Diac. Dr. Emilian C o r n i ț e s c u .................................................................. 749

Sabatino M o ș e a ț i ,  Vechi imperii ale Orientului, traducere de Adina L ă z ă 
r e s c  u, Editura Meridiane, București, 1982, p. 372 p., de Pr. asist.
Nicolae V. D u r ă .............................................................................................. 753

Mihai R ă d u l e s c u ,  Civilizația armenilor, București, 1983, 263 p„ de Diac.
Prof. Em. C o r n i ț e s c u ................................................................................. 757

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



Manuscrisele (articole, studii) trebuie însorite și de un rezumat
într-o limbă străină de circulație, In întindere de cel mult 2 pagini (în
patru exemplare). «

Manuscrisele nepublicate nu se restituie. Colaboratorii sînt rugați
să-și păstreze copie de pe manuscrisele pe care le trim it Redacției.

Manuscrisele, cărțile, comunicările oiiciale ale Eparhiilor, revistele
periodice, abonamentele și orice ie i de corespondență privitoare la
revistă se trim it pe adresa : Editura Institu tu lu i Biblic și de Misiune
Ortodoxă, Intrarea Patriarhiei nr. 9, sectorul IV , București, cont
49.8.01.000 — Banca Națională a R. S. România, F ilia la sectorului V,
cu mențiunea: pentru «Studii teologice», revista Institutelor teologice
din Patriarhia Română.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



FAMILIA — CELULĂ ȘI GARANȚIE A TRĂINICIEI
ȘI PROGRESULUI SOCIETĂȚII

1. Familia — celulă a societății

Istoria m ultim ilenară a om enirii atestă, prin docum ente istorice,
prin m onum ente (coduri) ju rid ice și prin descoperiri arheologice, că
așezăm intele om enești mai mici sau mai m ari (cătune, sate, orașe, tr i
buri) au fost constitu ite  trep ta t din grupări mai restrînse, cores
punzătoare și ca spațiu  de locuit unei familii. Familia este deci o formă
de organizare în com un a oam enilor, începînd cu cea mai simplă formă
realizată prin  căsătorie. La realizarea acestei uniri, bărbatul și femeia
se simt îndem nați de sim țirile om enești firești, dar și de o afecțiune
spirituală, care va costitui cea mai puternică legătură a lor pentru tot
restul vieții. P o triv it re la tă rii Sfintei Scripturi, căsătoria apare ca prim a
instituție care a fost în fiin țată  și reglem entată, o dată cu crearea prim i
lor oameni. în  Sfînta Scriptură a V echiului Testam ent se ara tă  că după
ce Dumnezeu a creat pe om, pe Adam, a văzut că nu este bine ca el să
fie singur ; de aceea i-a făcut a ju tor potrivit, pe femeie — Eva (Fac. 2,
23). Apoi, unindu-i în așa fel încît amîndoi să se simtă și să fie ca un
singur trup  (Fac. 2, 24), i-a b inecuvîntat și le-a zis : «Creșteți și vă în 
mulțiți și um pleți păm întul și-l stăpîniți» (Fac. 1, 28). îm plinirea acestei
rînduieli de înm ulțire a însem nat naștere  de copii. Astfel, familia și-a
lărgit conținutul, la legătu ra  soților adăugîndu-se și legătura lor cu
copiii. Dar, pen tru  desăv îrșirea  rînduielii ca oamenii, prin înm ulțire, să
ajungă să stăp înească  păm întul, Dumnezeu a dispus și cu priv ire la ro s
tul copiilor, care, la rîndul lor, să  continue lucrarea de înm ulțire
începută de părin ți, po triv it rînduielii : «De aceea, va lăsa omul pe
tatăl său și pe m am a sa și se va  uni cu femeia sa și vor fi amîndoi un
trup» (Fac. 2, 24), unire  ce a devenit astfel lege generală, divină, pen
tru toate  căsătoriile  ce se vor încheia între un bărbat și o femeie pentru
toată v iața.

Prin căsătoria  copiilor unei familii se lărgește conținutul familiei.
Astfel, pe de o parte  crește num ărul familiilor, iar pe de altă  parte
crește num ărul m em brilor grupării sociale ce se form ează din aceste
familii. Sentim entele de iubire, de respect și de în tra ju to rare  ce se sta 
bilesc în tre  m em brii unei familii sînt a tît de puternice, încît nici o altă
legătură nu le poate  înlocui sau depăși, pentru că ele se form ează în a t
mosfera caldă a legăturii d in tre  părinți și copii, și a celor care descind
din ei, vorbind aceeași limbă, îm părtășindu-se și bucurîndu-se îm pre
ună de aceeași credință, de aceleași obiceiuri, de aceleași tradiții, care
toate îi vor și deosebi, ca neam, de celelalte neamuri.
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610 Prof. Dr. IORGU D. IVAN

Pentru aceste m otive, reg lem entarea  căsătoriei — ca actul prin
care se form ează fam ilia — și a familiei, ca celu lă socială în care se
cultivă cele mai frum oase sentim ente ce unesc pe oameni, bazate pe
dragoste, prietenie, respect și încredere reciprocă, a preocupat to td ea 
una pe cei cărora le-a reven it răspunderea  pen tru  organizarea socie
tății. Dar m ăsurile preconizate pentru  o cît mai bună reg lem entare a
căsătoriei și a fam iliei au diferit de la epocă la epocă și îndeosebi de
la o orînduire socială la alta. Astfel, chiar gînditori ca filosoful enc i
clopedist A risto tel (384—322 î.d.Hr.), care a scos în  ev idență  însușirea
omului de a tră i în societate  — numindu-1 zoon politicon —  cînd a fost
vorba de forma de organizare a societății, ca să  i se asigure arm onia
și stabilita tea, a socotit că acestea se pot realiza num ai dacă răm în n e 
schim bate stările  sociale ex isten te  atunci, adică forma sclavagistă.
A cest punct de vedere  al lui A risto tel nu s-a dovedit însă viabil, pen 
tru că nu lua în considerare două drepturi fundam entale ale om ului :
libertatea și egalita tea, a tît m orală cît și în fața legii. Dar fiecare o rîn 
duire socială, finind seam a de im portanța pe care o prezintă  fam ilia
pentru  v ia ța  socială, a căutat să reglem enteze în așa fel căsătoria  și fa
milia încît relațiile  de fam ilie să corespundă in tereselor orînduirii so
ciale respective. Așa se explică faptul că istoria  a cunoscut mai multe
forme ale fam iliei : sclavagistă, feudală, burgheză și socialistă. Fără a
analiza ceea ce a deosebit o form ă de alta  a familiei, m enționăm  că
ceea ce a constitu it m otivație de bază și funcție esen țială  a fam iliei a
fost asigurarea perpetuării speciei um ane.

2. Familia — garanție a trăinicie!
și progresului societății

Din re la ta rea  biblică, în tex te le  m enționate (Fac. 2, 23—24 ; Fac. 1
28), s-a desprins clar scopul căsătoriei : În tra ju to ra rea  și răspunderea
reciprocă a soților în toate  îm prejurările  vieții, cît și nașterea și creș
terea de copii. Cel care a sădit în firea omului tend in ța  de unire  a băr
batului cu femeia, pentru  a naște  și crește  copii, a ținu t seam a și de
greută țile  cu care se cresc copiii pînă ce a jung  să-și cîștige existența
prin m unca lor ; de aceea a și pus o lim ită în firea femeii, pen tru  naș
terea  de copii, la o v îrstă  care îi va  îngădui să poată  crește, în ace
leași bune condițiuni și pe ultim ul copil ca și pe cei născuți mai înainte.

Biserica O rtodoxă Română, socotită ca cea mai lega tă  institu ție  de
neam ul nostru, pen tru  rolul pe care l-a îndeplin it pe to t parcursul for
mării lui și după aceea în toate  îm prejurările  grele în care a fost ne
voit să trăiască, în provincii despărțite, a legat de conștiința rom ânilor
care se căsătoreau, o dată  cu b inecuv în tarea  căsătoriei lor — unindu-i
pentru toată  v ia ța  — și datoria  patrio tică  de a naște  cît m ai m ulți copii
și de a-i crește și educa în așa fel încît, cu toată  sta rea  de um ilință în
care erau ținuți în societate, să  fie m îndri de originea și neam ul lor.
Pentru în tărirea  acestei conștiințe, Biserica O rtodoxă venea în sprijin
și cu exem plul fam iliilor preo țilo r ei. în  același scop, în m ăsura în
care îm prejurările  i-au îngăduit să aibă un cler mai bine form at din
punct de vedere  cultural, Biserica O rtodoxă a îndeplinit și rolul de lu-
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FAMILIA — CELULA Șl GARANȚIE A TRAINICIEI... 611

m inatoare a poporului, făcînd din tindele bisericilor și ale m înăstirilor
primele școli pen tru  copiii neamului.

Influența Bisericii asupra căsătoriei și fam iliei a scăzut însă mult
după adop tarea  în Rom ânia a codului civil francez, la sfîrșitul anului
1864. Prin acest cod s-a impus caracterul civil al căsătoriei. C ăsătoria
era reg lem entată  ca orice c o n tra c t ; iar încheierea ei avea la bază mai
mult in terese le  m ateriale  decît afecțiunea dintre soți, ceea ce s-a răs-
frînt păgubitor și cu priv ire  la indisolubilitatea căsătoriei, îngăduin-
du-se despărțirea  soților pentru  cele mai neînsem nate motive, cuprinse
de obicei în  form ula : nepotriv ire  de caracter. La rîndul ei, despărțirea
cu ușurin ță  a soților s-a resim țit păgubitor asupra creșterii copiilor
atît din punct de vedere  fizic cît și din punct de vedere psihic și moral.

Pentru în lă tu ra rea  acestor consecințe, păgubitoare însăși trăiniciei
neamului, regim ul dem ocrat popular instaurat în țara  noastră  după 23
august 1944 a dat o nouă reglem entare căsătoriei și familiei, prin legea
numită Codul Fam iliei, in tra tă  în vigoare de la 1 februarie 1954. A ceastă
lege, stabilind chiar prin art. 1 că «Familia are la bază căsătoria liber
consim țită în tre  soți», a ținu t să accentueze pe de o parte  aspectul ju 
ridic al raportu lu i d intre căsătorie  și familie, iar pe de altă parte înalta
semnificație m orală  și socială a căsătoriei. Fiind baza familiei, căsătoria
este reg lem entată  cu deosebită grijă  și ocrotită ca și familia. De aceea,
numai căsătoria  încheiată  cu scopul de a întem eia o familie m erită să
fie cinstită și ocro tită  ca atare. Astfel, dacă la încheierea unei căsătorii
nu se are în vedere  în tr-adevăr întem eierea unor familii, cu responsa
bilitățile și datoriile  ce stau  la baza ei, ci realizarea unor scopuri care
n-ar pu tea  fi obținute pe alte căi, acea căsătorie nu este ocrotită de lege,
și avan ta je le  urm ărite  prin încheierea ei, chiar dacă ar fi fost obținute,
sînt anulate. C ăsătoria  nu poate fi încheiată pe tocm eală sau pe înșe
lăciune, ci num ai pe afecțiunea efectivă dintre cei care se unesc, res-
pectînd toate  condițiile prevăzute de lege, ca o garanție a îndeplinirii
scopului căsătoriei. In prim ul rînd se are în vedere ca familia ce se for
mează prin încheierea  căsătoriei să fie o familie sănătoasă a tît sub ra 
port fizic cît și m oral.

Pentru ca fam ilia să-și poată îndeplini rolul im portant ce-i revine
ca celulă a societății, cu membri sănătoși a tît din punct de vedere fizic
cît și din punct de vedere  moral, în Codul Familiei au fost prevăzute
toate condițiile corespunzătoare acestui scop, cu privire la cei care se
căsătoresc. A stfel s-a prevăzut o v îrstă  minimă, care presupune ap ti
tudinea fizică a v iito rilo r soți pentru a da naștere  la copii sănătoși (18
ani pentru bărbat și 16 ani pentru  femei) ; s-a prevăzut verificarea p rea
labilă a sănătă ții lor, fizică și psihică, interzicîndu-se căsătoria unui
alienat sau debil m intal (art. 9 și 19 C.F.). Tot din considerente de ordin
biologic s-a interzis căsătoria  între consîngeni, în linie directă în mod
absolut, iar în linie co la tera lă  pînă la gradul al IV-lea, ținîndu-se sea
ma de consta tarea  care s-a făcut că din căsătorii consecutive încheiate
între rude de sînge p rea  apropiate, rezultă copii cu debilități fizice și
psihice, ducînd astfel la degradarea neamului. La oprirea căsătoriei în 
tre asem enea rude s-a luat în considerare și elem entul bunei cuviințe
și respectului care trebu ie  să caracterizeze raporturile  d intre ele.
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612 Prof. Dr. IORGU D. DVAN

Liberul consim țăm înt și ega lita tea  deplină d intre  bărbat și femeie
la încheierea căsătoriei constituie și garan ția  că ambii soți și-au asu 
mat de bună voie și îndatoririle  legate de actul căsătoriei. Consim ți
rea liberă presupune însă afecțiunea reciprocă dintre  v iito rii soți, afec
țiune care va trebui cu ltivată  și m anifestată  perm anent, pentru  că ea
se va răsfrînge cu consecințe d intre cele mai b inefăcătoare asupra creș
terii și educației copiilor.

Biserica O rtodoxă Rom ână a apreciat și a sprijinit, prin  toa te  m ij
loacele ei, reg lem entarea dată  C ăsătoriei și familiei, prin  Codul Fam i
liei, pentru  că are în vedere  a tît scopul cît și caracterele  căsătoriei c reș
tine cuprinse în  definiția dată  de ju risconsultu l rom an M odestin căsă
toriei : m onogam ia, indisolubilita tea căsătoriei și ega lita tea  soților, atît
în raportu rile  d in tre  ei cît și cu priv ire  la d rep turile  și obligațiile  față
de copii. Im portanța pe care o acordă S tatul căsătoriei și familiei, p re 
cum și obligațiile pe care el și le-a asum at pentru  sprijin irea  acestor
instituții, ca să-și ajungă scopul, în cele mai bune condițiuni, se des
prind clar din Codul Fam iliei care, în art. 1, p revede : «în Republica
Socialistă România, Statul ocro tește  căsătoria  și fam ilia ; el sprijină,
prin m ăsuri econom ice și sociale dezvoltarea și consolidarea familiei.
Statul apără in teresele  m am ei și copilului și m anifestă deosebită  grijă
pentru creșterea  și educarea tinerei generații. Fam ilia are la bază căsă
toria liber consim țită în tre  soți. în  rela țiile  d in tre  soți, precum  și în
exerc ita rea  drep turilor față de copii, bărbatul și fem eia au drepturi
egale. D repturile părin tești se exercită  num ai în in teresu l copiilor».

M ăsurile prin  care Statul își îndeplinește obligațiile pe care și le-a
luat pen tru  ocrotirea căsătoriei și familiei, pen tru  dezvoltarea și con
solidarea familiei, pentru  apărarea  in tereselo r mamei și copilului și
pentru creșterea  și educarea tinerei generații, sîn t bine cunoscute :
creșe, grădinițe, școli pentru  copii cu deficiențe sau dezvoltare  m intală
în tîrziată, plasam ent fam ilial pentru  copiii fără părinți, p lătind  pentru
în tre ținerea  acestor copii, încu ra ja rea  adopțiunii și înfierii unor asem e
nea copii fără părinți, a ju toare  m am elor care nasc și cresc copii, ocro
tirea fem eilor în tim pul sarcinii, obligînd institu țiile  unde lucrează să
le ferească de m ediul toxic, de m unci prea grele, de tu re  de noapte ;
concedii cu p lată  prenatale  și postnatale , de 112 z ile ; concedii pentru
îngrijirea  copilului p înă la v îrsta  de 7 ani, fără  în tre ruperea  continui
tății în m uncă la stab ilirea dreptului la concediu după reîncadrare , ș.a.
De aceea nu ne vom  mai referi la ele. Ne vom  referi însă la unele obli
gații ale soților, a căror neîndeplinire, dacă se va continua, va avea
consecințe d intre cele mai nefavorabile  nu num ai asupra tră in ic ie i și
dezvoltării familiei, ci și asupra trăin iciei și progresului neam ului. în
acest sens, m enționăm  consta tarea  ce s-a făcut că to t mai m ulți soți
recurg cu ușurin ță  la desfacerea căsătoriei, chiar dacă au doi-trei copii.
Pentru a le da mai m ult timp de gîndire asupra m otivelor care au de
term inat slăbirea afecțiunii d intre ei, precum  și asupra răspunderii pe
care o au față de copii, S tatul a reg lem entat procedura de d ivorț cu
term ene mai mari, cu p rile ju l cărora instan ța  a sfătuit to t mai insistent
pe soți să renunțe la despărțire  și în in teresul lor, dar mai ales în inte-
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FAMILIA — CELULĂ ȘI GARANȚIE A TRĂINICIEI... 673

resul copiilor. In m ulte cazuri s-au obținut rezultatele  scontate, soții re-
nunțînd la acțiunea de divorț.

Există însă o a ltă  categorie de soți care se îm potrivesc, prin to t
felul de m ijloace, ca să aibă copii. Fiindcă toate  m ijloacele folosite în
acest scop s-au dovedit păgubitoare sănătății femeii, Statul a prevăzut
sancțiuni aspre îm potriva tu tu ror celor care a ju tă  la în treruperea  sa r
cinii unei femei. In terven ția  Statului prin asem enea m ăsuri nu con tra
vine — așa cum obiectează unii — libertății celor căsătoriți de a ho tărî
ei dacă vor să aibă sau nu copii. îm potrivirea soților de a avea copii
înseam nă în prim ul rînd în chip flagrant și de neierta t îm potrivire față
de porunca d iv ină  și față de datoria  fundam entală socială și națională.
Ce se poate  în tîm pla cu un neam  ai cărui membri se sustrag datoriei
de a avea cît mai m ulți copii, s-a a ră ta t prin mai m ulte studii întocm ite
de oam eni de știință, medici, sociologi, statisticieni. Astfel, ca justifi
care a D ecretului Consiliului de Stat nr. 770/1966, pentru reglem entarea
întreruperii sarcinii și a D ecretului nr. 771 din 29 septem brie 1966, pen
tru m odificarea unor articole din Codul penal, prin care se pedepsește
infracțiunea de avort cu sancțiuni corespunzătoare pericolului social pe
care îl p rezintă  această  infracțiune, regretatu l Academ ician Ștefan Milcu,
într-un articol in titu la t «Medicul și responsabilitatea lui față de genera
țiile v iitoare» (în «Scînteia» din 22.X.1966), spunea că «demografia ne
arată că o fam ilie contribuie la creșterea populației numai dacă are cel
puțin pa tru  c o p ii ; și că cercetările  de genetică au ară tat că indicele de
natalitate al unui grup de populație poate schimba în timp înfățișarea
biologică a unui popor ; că s-a dem onstrat teoretic — adăuga el — că
dacă într-o populație 97% dintre indivizi sînt mai puțin fecunzi și 3%
foarte fecunzi, în decurs de zece generații cei din urm ă vor deveni m ajo
ritari. De asem enea, dacă în prim a generație 25% din familiile unui po
por produc 50% din to ta lu l generației întîia, în generația a patra descen-
denții lor vor reprezenta 98% din masa populației. Acest fenomen este
o expresie binecunoscută a selecției naturale  prin fertilitate și na ta li
tate». în  același sens se pronunța și Conf. Dr. M ircea Bulgaru, director
la D irecția G enerală  de Statistică (v. «Scînteia» din 26.XI.1966), m otivînd
măsurile conducerii de Stat pentru creșterea natalității în țara  noastră
determ inate de scăderea m are a sporului natural al populației de la
14,3%0 de locuitori, în 1956, la 6%0 de locuitori, în 1965. Dar cu toate
măsurile — îm bunătățite  de la an la an — pe care conducerea de stat
le-a luat în  vederea  sporirii nata lită ții prin sprijinirea familiilor cu copii
mulți și prin  ocro tirea  mamei și copilului, o creștere efectivă a natalității
nu s-a în reg istrat. De aceea, conducerea de Stat, sub îndrum area p re
ședintelui țării noastre, a preconizat noi măsuri, analizate în ședința
Consiliului Sanitar Superior din februarie 1984, privind o amplă recon
siderare a activ ită ții referitoare  la creșterea natalității, a sporului natural
al populației, în tărirea  familiei, dezvoltarea responsabilității patriotice
de a avea și de a crește  copii pentru  m enținerea tinereții și vigorii popo
rului nostru. Ca urm are a m ăsurilor indicate de conducerea superioară a
țării noastre, extinzîndu-se rețeaua pentru ocrotirea mamei și copilului
și acordîndu-se o sporită asistență  preventivă și curativă a femeii pe tot
cuprinsul țării, în cursul anului 1984 s-a obținut o îm bunătățire a indica-
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torilor demografici, sporul natu ral al populației fiind în anul 1984 de 5,2
persoane la 1000 locuitori față de 3,9 în anul 1983 (v. «România Liberă»
din 16 februarie 1985), însă observîndu-se în același timp și o îm bunătă
țire a stării de sănăta te  a m am ei și copilului.

A șa cum observa Dr. M ircea Bulgaru în articolul m enționat, «crește
rea nata lită ții și în tărirea  fam iliei reprezin tă  la turi im portante ale po li
ticii de Stat. Ele incum bă insă și răspunderea fiecărui ce tă țean  față  de
societate, față de destinul națiunii. G enerațiile  de azi răspund pentru
viitorul poporului și să nu uităm  că urm așii noștri ne vor judeca și prin
această prismă, a responsabilită ții noastre  față  de in teresele  de perspec
tivă ale țării. V italita tea și v igoarea poporului rom ân — apăra te  de s tră 
moșii și părin ții noștri, care, în pofida condițiilor v itrege nu au lăsat să
se stingă neam ul — au constituit un factor pozitiv în consolidarea și afir
m area perm anenței noastre  pe terito riu l național, în asigurarea  p rogre
sului în România. Iată de ce com plexul m ăsurilor am intite sîn t expresia
înaltei responsabilități a generațiilor de azi pentru  m ersul înainte al Pa
triei noastre, pentru  contribuția ei tot mai activă la dezvoltarea um ani
tății».

Intensificarea muncii de educare a tu tu ro r cetățen ilor Patriei în spi
ritu l dragostei față  de familie, în vederea  consolidării ei — ca celulă și
garanție  a trăinicie! și progresului societății — va fi sprijin ită  de Bise
rica O rtodoxă Română, ca și p înă acum, fără nici o rezervă.

Prof. Dr. IORGU D. IVAN
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ASPECTUL ONTOLOGIC AL RĂSCUMPĂRĂRII *

* Lucrare întocmită și susținută în cadrul cursurilor pentru doctorat, specialitatea
Teologie dogmatică, sub îndrumarea P. C. Pr. Prof. Dr. Dumitru Radu, care a dat și
avizul pentru publicare.

Drd. G. REMETE

A spectul ontologic constituie specificul învățăturii ortodoxe despre
Răscum părare. C onstituind tocm ai esența Răscum părării și dim ensiunea
ei reală, problem a se pune cu necesitate în teologia creștină, în trucît
atinge punctele  principale ale învățăturii de credință creștine. în  același
timp, trebuie să subliniem  că acest aspect esențial al Răscum părării este
considerat și dezvoltat num ai în teologia ortodoxă, constituind, se poate
spune, o «temă ortodoxă» în teologia creștină. Nu este singurul exemplu
în care teologia ortodoxă, in terp retă  fidelă a Sfintei Scripturi, pe linia
tradiției prim ar-creștine și patristice pune în lumină și evidențiază tocmai
părțile specifice, fundam entale pe care se sprijină învățătura creștină și
care sîn t neg lija te  sau chiar negate de celelalte confesiuni creștine. în
acest fel sîn t considerate si tra tate , de exemplu, și învățăturile  privind
energiile necrea te  ale lui Dumnezeu și îndum nezeirea omului.

A tît în teologia ortodoxă, cît și în cea catolică și protestantă, învă
țătura privind Răscum părarea este strîns legată de concepția despre pă
catul p ro topărin țilo r Adam și Eva și consecințele acestuia asupra firii
umane.

în  ansam blul învăță tu rii creștine, Răscum părarea stă în strînsă le
gătură cu învăță tu ra  privind lucrarea energiilor necreate și cea despre
îndum nezeirea omului. Ea nu poate fi despărțită  de acestea pentru că
energiile necreate, Răscum părarea și îndum nezeirea sînt punctele de
greutate pe care se sprijină în treaga istorie a m întuirii omului, de la
crearea lui din nimic, dar «după chipul și asem ănarea lui Dumnezeu»
(Facere 1, 27) și p înă  la îndum nezeirea sa fericită și fără sfîrșit din v ea 
cul viitor.

1. Necesitatea și aspectele Răscumpărării

Fiecare confesiune creștină și-a form ulat doctrina despre Răscumpă
rare «după chipul și asem ănarea» celei privind păcatul strămoșesc. în-
țelegînd deosebirea lor în doctrina despre acest păcat și consecințele
lui, vom vedea apoi lim pede și reprezentarea firească, proiectarea aces
tor deosebiri în  învăță tu ra  despre Răscumpărare.

Astfel, după învăță tu ra  catolică, vrednicia paradisiacă a protopărin-
ților nu făcea parte  esențial din firea lor umană, ci era un dar adăugat ei,
un «donam superadditum». Prin păcatul strămoșesc, omul ar fi pierdut
deci num ai acest dar su p ra -ad ău g a t; cu alte cuvinte, n-a pierdut decît
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ceea ce nu avea. Ființa um ană fiind constitu ită  în sine fără acest dar, iar
păcatul nefiind o lucrare și o consecință ontologică, nici R ăscum părarea
— actul opus acestui păcat — nu va fi o lucrare  ființial-um ană, o refa
cere ontologică, ci o învrednicire de a recăpăta  acel dar p ierdut

Teologia p ro testan tă , la extrem a opusă catolicism ului, socotind că
starea  parad isiacă ținea  exclusiv de firea um ană, vede în păcatul s tră 
m oșesc pervertirea  m oral-volițională completă, d istrugerea  to ta lă  a
«chipului» divin din om. în  consecință, firea um ană nu mai poate  fi re 
făcută la vrednicia ei inițială, în condițiile v ieții istorice, de nimeni. Nici
Răscum părarea înfăptuită  de M întuitorul H ristos n-ar fi avut deci, după
teologia pro testan tă, vreo  influență asupra firii om enești în esența  ei,
nici m ăcar o influență m orală în sensul acelei «imitatio Christi» din teo 
logia m orală catolică. Răscum părarea ar consta num ai în suportarea  de
către  lisus H ristos a îndreptățite! m înii a Tatălui, în locul om enirii în 
tregi ; cei care-și exprim ă adeziunea, prin credință, la acest act m întuitor
dobîndesc în chip excepțional și declarativ  o «haină a dreptății», acope
ritoare  — dar nu dizolvatoare — a păcatelor, mai m ult un semn de recu 
noaștere care-i va îndreptăți apoi să fie in tegrați în v ia ța  viitoare, în
categoria celor m întuiți.

Conform învăță tu rii ortodoxe, în tem eiată  pe m ărturiile  scriptu-
ristice, omul a fost făcut de Dumnezeu «după chipul și asem ănarea Sa»
(Facere 1, 27), avînd deci într-o form ă mai m ult sau mai puțin  in te li
gibilă, haru l divin ca un dat ființial originar și in tenționat, cu scopul
expres al dobîndirii nem uririi și desăvîrșirii, deci al îndum nezeirii, după
cum spune în țelepciunea lui Solomon : «Dumnezeu a zidit pe om spre
nestricăciune și l-a făcut după chipul ființei Sale» (înț. Sol. 2, 23). A ceastă
în țelegere este un itară  peste to t în Sf. Scriptură, cum ne ara tă  și m ăr
turisirea Sfîntului Ap. Pavel, că omul este «chipul și m ărirea lui Dum
nezeu» (I Cor. 11, 7).

Starea de vrednicie paradisiacă este exprim ată nuan ța t de Sf. Pă
rinți, care-i reliefează aspectul văzut și mai ales esența d in am ic ă :
«Adam a fost zidit cu un trup nestricăcios, dar m aterial și încă nedeplin
duhovnicesc. Și a fost așezat de Făcătorul ca un îm părat nem uritor în
această  lume nestricăcioasă» 1 2. Păcatul străm oșesc a fost o degradare
ontologică um ană și o catastrofă cosmică care a an trenat în treaga lume
anim ală și chiar stihiile îm potriva omului, după m ărturia  Sfinților Pă
rinți. Dar tocm ai pentru  că degradarea  n-a fost to tală, pentru  faptul că
anim alele mai recunosc ceva din «chipul» lui Dumnezeu în om, «Dumne
zeu... rînduind de mai înainte  v ia ța  și refacerea lui din nașterea  din nou,
prin nașterea Fiului lui Dumnezeu... oprește porn irea  tu tu ror făpturilor
și le supune îndată omului pe toate, ca și în a in te ...3. «Chipul» d ivin s-a
altera t dar nu s-a distrus, căci im ediat după căderea în păcat, Sfînta
Scriptură vorbește din nou despre stăp în irea  omului asupra păm întului
(Facere 9, 1—2) și expres de păstrarea  «chipului» divin : «De va vărsa

1. Vezi: Teologia Dogmatică și Simbolică, manual pentru institutele teologice,
vol. II, București, 1958, capitolul «Aspectele Răscumpărării,».

2. Sf. Simeon Noul Teolog, Cuvjntarea I morală, cap. 2, în «Filocalia», voi. 6,
trad. de Pr. Prof. D. Stăniloae, București, 1977, p. 126.

3. Idem, p. 128—129.
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cineva sînge om enesc, sîngele aceluia de m ină de om se va vărsa, căci
Dumnezeu a făcut pe om după chipul Său» (Facere 9, 6).

în  lucrarea  și pronia generală  a lui Dumnezeu, Răscum părarea este
cuprinsă în planul mai m are al lucrării energiilor necreate. Lucrarea lor,
ca o îm părtășire  reală, din totdeauna a lui Dumnezeu către  om ne lăm u
rește în ce fel s-a m enținut necontenit «chipul» lui Dumnezeu în omul
care nu s-a răzvrătit, nu s-a opus to tal lui Dumnezeu. Răscum părarea n-a
fost decît m om entul, partea  cea mai favorabilă, cea mai profundă și mai
intimă, mai com pletă a lucrării energiilor necreate, p ro iecta tă  de altfel
din planul veșnic al lui Dumnezeu. Conform lucrării energiilor necreate,
este de neconceput ca tocm ai în acțiunea cea mai profundă și fundam en
tală a lui Dum nezeu asupra omului — Răscum părarea — să lipsească
eficiența ontologică. Ea nu putea lipsi de aici pentru că acțiunea lor în-
rîurește perm anent asupra omului prin «chipul» divin originar, pentru că
istoria m întuirii nu este decît calea anume folosită de lucrarea divină
pentru a-1 înnoi, a-1 reface, a se apropia și impropria omului și, în sfîrșit,
pentru că scopul final al lucrării lor este tocmai unirea desăvîrșită  —
după har, din partea  Dum nezeirii și după fire, din partea om enească —
cu firea um ană, aceasta  fiind, după viziunea apostolului «Hristos, totul
în toate» (Efes. 1, 10).

Pentru că teologia catolică și cea protestantă  contestă existența
vreunui aspect ontologic în Răscum părare, este necesar să ne reprezen
tăm întîi R ăscum părarea în toate  aspectele ei, în cele trei confesiuni
creștine.

Teologia catolică, contestînd efectul slujirii arhierești a lui lisus
Hristos asupra firii om enești a Lui și socotind-o numai o lucrare de sa
tisfacere a onoarei lui Dumnezeu, consideră că Răscum părarea are două
aspecte : aspectul de jertfă, adusă de Hristos în numele tu turor oam eni
lor și aspectul recapitu lativ , prin  care înțelege o legătură m istică cu
Hristos, noul Adam, dar fără un conținut real, ontologic. Cele două fețe
ale Răscum părării sîn t înțelese în spirit juridic, penal, reductiv, fără o
influență transform atoare ființial. Aspectul ontologic lipsește din teologia
catolică, în truparea  fiind concepută ca separată  de Răscumpărare.

Trebuie să rem arcăm  faptul că, în zilele noastre, teologia catolică
mai nouă — prin  L. Richard, H enri de Lubac, Yves Congar, Hans Urs von
Balthasar și alții — nu se mai m ulțum ește cu vechea înțelegere juridică
a Răscum părării, tinzînd spre dim ensiunea ei completă și căutîndu-i un
conținut răscum părător real, ființial.

Teologia p ro testan tă  răm îne la un singur aspect, cel de jertfă, prin
suportarea m îniei ju ste  a lui Dumnezeu de către Hristos, în numele oa
menilor. A spectul recapitu lativ  nu este conceput, în trucît Hristos nu-i
m întuiește pe oameni recapitulîndu-i în Sine, ci se substituie lor pentru
a-i m întui, conform teoriei p ro testan te  a «crucii ca substituire».

A spectele R ăscum părării văzute în teologia catolică și cea pro tes
tantă sîn t incom plete, parțiale. învăță tu ra  ortodoxă m ărturisește și ea
aspectul de jertfă  îm păciuitoare al Răscum părării și poate accepta su
portarea m îniei părin tești de către M întuitorul în sensul paulin după care
El s-a făcut «păcat» și «blestem» pentru noi (II Cor. 5, 21), purtînd adică
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păcatele  om enirii. Dar acestea  sînt num ai o fată, o parte  a faptului Răs
cum părării. Iar a nu vedea aici în tregul înseam nă a neg lija  chiar con
ținutul. Răscum părarea înseam nă, în prim ul rînd restab ilirea  com uniunii
cu Dumnezeu, actul p rin  care devenim  «părtași dum nezeieștii firi» (II Pe
tru 1, 4). A cțiunea răscum părătoare a M întuitorului se m anifestă în tre i
direcții (Evrei 5, 17) : spre firea Sa um ană, spre oam eni și spre Dum ne
zeu. Cele trei aspecte se penetrează și se determ ină reciproc : «...direc
ția  spre oameni a lucrării Sale m întuitoare nu e decît o prelungire  a lu 
crării m întuitoare asupra firii Sale om enești. Chiar în  lucrarea  asupra
firii Sale e im plicată in ten ția  prelungirii ei asupra celorlalți oam eni și a'
slăvirii lui Dumnezeu prin  eliberarea  lor de păcat și prin um plerea lor de
v ia ța  dum nezeiască din Sine» 4 . Fără aspectul ontologic, aspectul reca 
pitu lativ  și cel de jertfă  ale R ăscum părării nu au conținut. Num ai prin
înnoirea și rid icarea  calita tiv-ontologică a propriei Sale firi um ane îi
recapitu lează H ristos pe oameni în Sine, num ai așa are rost aspectul re 
capitulativ. Căci H ristos n-a ven it să  recapitu leze în Sine firea um ană
degradată ; El a ven it să restaureze la un nivel superior această  fire și
să-i recapituleze pe oameni tocm ai pentru  a le îm părtăși această  nouă
calitate, Sfințenia. Firea recapitu lată  e și sfințită prin prezența lui Dum
nezeu în ea.

4. Pr. Prof. D. Stăniloae, Teologia Dogmatică Ortodoxă, vol. III, București, 1978,
p. 112—113.

Și aspectul de jertfă  al Răscum părării stă în legătu ră  cu aspectul on
tologic. M întuitorul se oferă și ne oferă ca jertfă  T atălui nu ca fire um ană
nedeterm inată sau degradată ci ca fire sfințită  prin  ascultare, patim i și
m oarte, aptă de m enirea a tît de înaltă  a urcării la Dumnezeu. Orice jertfă
prim ește o calita te  nouă prin p redarea  și oferirea ei totală. Starea de
jertfă  este tocm ai ieșirea din sta rea  obișnuită a unui lucru (și mai ales
a unei persoane) pentru a fi oferit lui Dumnezeu. Dacă o jertfă  obișnuită
dobîndește o calitate nouă, cu a tît mai m ult a dobîndit o asem enea cali
tate  firea um ană a lui H ristos prin jertfa  Lui.

Cele tre i aspecte ale R ăscum părării se determ ină și se com pletează
reciproc, pentru  că Răscum părarea este o lucrare unică, un ita ră  și ind i
vizibilă. A vorbi de aspecte distincte în faptul R ăscum părării înseam nă
a face num ai o distincție logică.

Tradiția ortodoxă a m ărturisit perm anent toate  cele tre i aspecte ale
Răscum părării. în  învăță tu ra  ortodoxă n-au fost posibile niciodată expli
cări ale jertfei ca «satisfacție oferită de H ristos Tatălui», sau ca «răscum 
părare de la diavolul», precum  se afirm ă în teoriile  catolice respective.
Prevăzînd parcă inconsistența și ne-ev lav ia  unei asem enea cugetări, Sf.
Grigorie de Nazianz scria (deja în secolul IV) : «Sîngele vărsa t pentru
noi, sîngele preascum p și slăvit al lui Dumnezeu, acest singe al Jertfito-
rului și al Jertfei, pentru ce s-a oferit ?... Dar dacă ac^șt p re ț e oferit
Tatălui, ne întrebăm  mai întîi, pen tru  care m otiv ? Nu T atăl ne-a  ținut
în robie. Și apoi pentru ce sîngele Unicului Fiu ar fi plăcut Tatălui, care
n-a vrut să primească pe Isaac, cel oferit ardere de to t de Avraam... ?
Nu este evident că Tatăl acceptă jertfa , nu pentru  că El p retindea sau
avea nevoie de ea, ci din iconomie trebuie ca omul să fie sfințit prin
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om enitatea lui Dumnezeu... ?» 5. Sf. Grigorie surprinde aici tocmai carac
terul lucrător ontologic al sîngelui jertfit al lui Hristos. Sîngele lui Hris-
tos nu aduce o răscum părare exterioară, în afara lui. Actul este identic
aici cu conținutul actului.

5. Sf. Grigorie de Nazianz, In sanctum Pascha, oratio XLV, 22, P.G., tom 36, col.
653 AB, apud VI. Lossky, Theologie mystique de TEglise d'Orient, Paris, 1944, retipă
rită 1980, p. 148—149.

6. Cf. Pr. Prof. D. Stăniloae, învățătura ortodoxă despre mintuire și concluziile
ce rezultă din ea pentru slujirea creștină în lume, în «Ortodoxia», nr. 2/1972, p. 205.

7. Sf. Maxim M ărturisitorul, Răspunsuri către Talasie, 60, în «Filocalia», voi.
3, trad, cit., Sibiu, 1984, p. 326—327.

învăță tu ra  ortodoxă privind aspectul ontologic a fost desem nată ca
un «antropocentrism  haric» (gnadenhafter A nthropozentrism us) 6, term en
care nu se v rea  absolut, ci doar evidențiază faptul că obiectul harului
Răscum părării este omul, prin Hristos, noul Adam.

Cele tre i d irecții ale Răscum părării sînt cuprinse într-o unitate  fi
rească în cele tre i forme de slu jire  a M întuitorului (Arhiereu, Profet și
împărat) pen tru  că decurg în chip firesc din Persoana Fiului lui Dumne
zeu care S-a întrupat. U nitatea lor este dată de subiectul lor, Dumnezeu-
Omul cel un ita r în  persoana și lucrările Sale, conform dogmei calcedo-
niene. A spectul ontologic al Răscum părării afirmă tocmai această dogmă
iar respingerea lui înseam nă neîn țelegerea ei.

2. întruparea Mîntuitorului,
începutul Răscumpărării noastre

în truparea , ca început al Răscumpărării, definește și determ ină în 
treaga lucrare  de răscum părare a firii omenești ce urm ează după ea.
Firea om enească poate fi înnoită  prin ascultare, pătim iri, jertfă  și m oarte
pentru că deja  prin  în trupare  prim ise puterea în tăritoare a energiilor
firii divine, în v irtu tea  unirii firilor într-un singur ipostas, un singur
subiect.

Un fapt fundam ental care ara tă  că în truparea  este in tr-adevăr
începutul R ăscum părării este voirea ei în planul veșnic al lui Dumne
zeu. Sf. Ap. Petru  spune că «mielul nevinovat și nespurcat care este
Hristos» a fost «cunoscut mai înainte de întem eierea lumii» (I Petru 1,
19—20), aceasta  fiind «taina cea din veac ascunsă și de îngeri neștiută»
după Sf. Ap. Pavel (Col. 1, 26). Rostul în trupării și al întregii Răscum
părări nu este  num ai de a șterge păcatul lui Adam ; însem nînd rid i
carea rea lă  a firii omului, ea m ăsoară întregul sfat veșnic al lui Dum
nezeu asupra omului. Taina în trupării «circumscrie toate  veacurile și
descoperă sfatul suprainfinit al lui Dumnezeu... Fiindcă pentru Hristos
sau pentru  taina  lui H ristos au prim it toate  veacurile și cele aflătoare
înăuntrul veacurilo r 7 începutul existenței și sfîrșitul în Hristos». Deci și
a spune că în truparea  înseam nă întreaga menire, întregul destin îndum-
nezeitor al omului, este prea puțin ; ea înseam nă înscrierea deplină a
iubirii și lucrării lui Dumnezeu în afara Sa, a rațiunii divine în făpturi
și a unirii depline cu ele. Scopul din veșnicie al în trupării este expres
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ontologic : «făptura m odelată de El a fost readusă, conform ă și concor-
porală  Fiului» 8 .

8. Sf. Irineu al Lyonului, Adversus haereses, liber V, 36, 3, în «Sources chretien-
nes», nr. 153, Paris, 1969, p. 466.

9. Sf. Maxim Mărturisitorul, Ambigua, P.G., tom 91, col. 1097 BD, apud Pr. prof.
I. Moldovan, Cinstirea siintelor moaște In Biserica Ortodoxă, în «Ortodoxia», nr. 1/
1980, p. 130.

10. Sf. Irineu, Adv. haereses, P.G., tom 7, col. 873, apud >P. Evdokimov, L’Ortho-
doxie, Paris, 1979, p. 80. Vezi și Sf. Irineu, Adv. haereses, liber III, 18, 21, în «Sources
chrâtiennes», mr. 211, Paris 1974; liber V, praefatio ; liber V, 16, în «S. chret.», nr. 153,
Paris, 1969. Vezi și Sf. Atanasie cel Mare, De incarnalione Verbi, cap. 54, P.G., tom
25, col. 192 B ; sf. Grigorie de Nazianz, Poemaia dogm. X, 5—9, P.G., tom 87, col. 465 ;
sf. Grigore de Nyssa, Oratio catehetica XXV, P.G., tom 45, col. 65 D., sf. Maxim
Mart., Capete gnostice, suta a 2-a, cap. 25, în «Filocalia» 2, p. 175; Sf. Simeon Noul
Teolog, Cuvîntarea V morală, în «Filocalia» 6, București, 1977, trad. cit. p. 185; Sf.
Simeon Noul Teolog, Capete teologice și practice, suta a 2-a, cap. 88, în «Filocalia»,
suta a 2-a, cap. 88, în «Filocalia» 6, p. 91—92.

11. Sf. Grigore de Nazianz, Cuv. 3 teologică; Despre Fiul, cap. 19, P.G., 36, 100
A, la Sf. Maxim Mart., «Ambigua», trad, de Pr. prof. D. Stăniloae, București, 1983,
p. 49. Vezi și sf. Irineu, Adv. haereses, liber V, 1, în «S. chret», nr. 153, p. 20.

12. Pr. prof. D. Stăniloae, nota 2 la Sf. Maxim Mart., Ambigua, trad, cit., p. 48,
vezi și Pr. prof. D. Stăniloae, înv. ort. despre mintuire..., p. 200.

A ceastă  dim ensiune universală , grandioasă și a to tcuprinzătoare,
exprim ată și de Sf. Ap. Pavel (Efes. 1, 9— 10) o detaliază fidel cugetarea
patristică  precizînd că noi «fiind rînduiți înain te  de veacuri să fim în
El ca m em bre ale Trupului Său, El a arm onizat și a a rticu la t na tu ra
noastră  în El însuși, în Duhul, după m odul sufletului față de trup  și a
condus-o spre m ăsura v îrstei duhovnicești și a propriei Sale pliniri» 9 .

în truparea  ca act organic de prefacere și îndum nezeire a omului
este m ărturisită  in tr-un  glas de Sf. Părinți și în treaga trad iție  a Bise
ricii. învă ță tu ra  și teologia lor este lim pede și concisă : «Dumnezeu s-a
făcut om pentru  ca omul să devină Dumnezeu» 10, 11 și anum e «să devin
eu a tît de m ult dum nezeu, pe cit s-a făcut A cela om» n . îndum nezeirea
înnoirea organică a omului este reală, căci, după m ărturisirea  Sfintei
Scripturi, «din p linăta tea  Lui noi to ți am luat și har peste har» (Ioan 1,
16) și «dacă este cineva în  Hristos, este făp tură nouă» (II Cor. 5, 17).
Sf. Ioan și Sf. Pavel se exprim ă propriu, nu m etaforic, altfel hristo logia
paulină, n-ar avea nici un înțeles, nici un  conținut.

Dacă în truparea  M întuitorului înseam nă chenoza Fiului lui Dum
nezeu (Filip. 2, 7) atunci reversu l firesc al chenozei trebuie să fie în 
dum nezeirea omului, după cum spune Sf. Ap. Pavel : «ca fiind El bogat
s-a făcut sărac, ca să vă  îm bogățiți prin sărăcia Lui» (II Cor., 8, 9).
A ceasta nu este decît exprim area dogm ei calcedoniene, cheia în țe le 
gerii în tregii hristologii, soteriologii și sp iritualită ți creștine. R idicarea
și înduhovnicirea firii om enești prin  în trupare  este  treap ta  superioară
a actualizării «chipului» lui Dumnezeu în om.

în ipostasul Hristos, arm onizarea, unificarea și com unicarea sufle
tului cu trupul — ex isten tă  în orice ipostas um an — este  infinit ușurată
pentru că, pe cînd în ipostasul om enesc «adîncim ea șinei pătrunde în
infinitatea dum nezeiască ca în ceva stră in  de ea însăși, ipostasul lui
Hristos are o extindere de altă lărgim e și adîncime... iar sinea Sa nu
pătrunde în Dumnezeu cel infinit ca în ceva străin, ci El însuși este
prin sinea Sa și Dumnezeu cel infinit» 12. Prin com unicare firilor în
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ipostasul lui H ristos, vo in ța  noastră  um ană devine voința  Fiului lui
Dumnezeu care o va  în tări în mod inevitabil : «Hristos restab ilește  n a 
tura um ană în conform itate cu ea însăși» 13.

13. Sf. Maxim Mart., Expositio in Oratio Dominica, P.G., tom. 90, col. 877 C,
apud Pr. prof. D. Stăniloae, Înv. ort. despre mlntuire, p. 200.

14. Sf. Irineu, op. cit., liber III, 18, 21, în «S. chretiennes», nr. 211 : «în Mîntui-
torul am recăpătat ceea ce pierduserăm în Adam, adică ființa după chipul, și ase
mănarea cu Dumnezeu».

15. Sf. Grigore de Nazianz, Ep. 101 ad Cledonium, P.G., tom 37, col. 181 C—184
A, apud J. Meyendorff, Initiation â Ia theologie byzantine, Paris, 1975, p. 215 : «Ceea
ce a fost asumat a fost vindecat și ceea ce s-a unit cu Dumnezeu a fost mîntuit».

16. Sf. Simeon Noul Teolog, Tratate teologice și etice, Cav. VIII morală, în
«Sources chretiennes», nr. 129, Paris, 1967, p. 207.

17. Ibidem, Cuv. XIII, p. 406, Vezi și Sf. Irineu, Adv. haereses, liber III, 18, 7, în
«S. chret.», nr. 211, p. 366, Sf. Chirii al Ierusalimului, Cateheza II, în «Cateheze», trad,
de Pr. D. Fecioru, București, 1943, p. 272.

18. Marcu Ascetul, Despre legea duhovnicească, cap. 190, în «Filocalia», 1, trad,
cit., Sibiu, 1947, p. 247.

Conținutul regenerato r al înnoirii firii um ane în Hristos îl consti
tuie re-actualizarea  «chipului» divin 14. Firea om enească slăbită și bol
navă, a fost v indecată  15.

R ealitatea organică a acestei vindecări este exprim ată de Sf. Pă
rinți în term eni aproape biologici, pentru a indica astfel profunzim ea
transform ării în tregii firi om enești, trup și suflet. «Cuvîntul... s-a po-
gorît, s-a în trupat, s-a făcut om, a pătim it toate  acestea și multe altele
pentru el, pentru  ca să-l izbăvească de moarte și de stricăciune și să-l
facă fiu al lui Dum nezeu și dumnezeu, asem enea Lui» 16.

A spune că în truparea  este răscum părătoare înseam nă a afirma că
ea a în făp tu it o răscum părare ontologică. în truparea  este nu numai
începutul R ăscum părării noastre  ; pe conținutul ei răscum părător stă
întreagă istoria  m întuirii și destinului omenesc și chiar în treagă icono-
mia Fiului lui Dumnezeu, adică întreaga viață  ex tra-trin itară, căci a-
ceasta se rezum ă concis în în trupare.

3. Eficiența ontologică a ascultării, patimilor și morții Mîntuitorului,
asupra firii sale umane

Nu num ai în truparea  sau jertfa  M întuitorului au avut o eficiență
ontologică asupra firii Sale omenești. în treaga Lui v iață  istorică, de a s
cultare și slujire, a însem nat o încercare și o întărire a firii omenești,
care a trecu t și a învins prin  toate. El s-a făcut asem enea nouă, afară
de păcat, «pentru ca trecind prin toate stările noastre, să reîntem eieze
și să-l restaureze pe prim ul om  și, prin el, pe toți cei care s-au născut și
se nasc din el, asem enea unei însărcinate care-i are în sine» 17.

A scultarea, slu jirea  și îm plinirea poruncilor are în general un efect
asupra oricărui om, pen tru  că legea lui Dumnezeu nu e o simplă formă
care stă de tașa tă  de firea noastră, ci ea e prezentă în fire. îm plinirea
poruncilor are o eficiență im ediată asupra firii mai ales prin faptul că
aici porunca se identifică cu Legiuitorul. Porunca este Dumnezeu și îm
plinirea ei înseam nă dobîndirea lui Dumnezeu. De aceea cugetarea pa
tristică spune că «Dumnezeu se află ascuns în poruncile Sale» 18. După
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cum corupția firii om enești a fost consecința neascultării lui Adam, tot
așa «Hristos, prin îm plinirea a toată dreptatea» (M atei 3, 15) se face
«pîrga rezidirii și nem uririi noastre întru nestricăciune» 19. 20 A scultarea
lui H ristos are o eficiență sporită și prin faptul că ea este desăvîrșită,
este com pletă 2fll.

19. Sf. Simeon Noul Teolog, Cuv. I morală, cap. 3 în «Filocalia» 6, p. 131 ; este
de fapt comentariul la I Cor. 15, 22. Vezi și Sf. Irineu, Adv. haereses, liber V, în
«S. chretiennes», nr. 153, p. 18.

20. Sf. Maxim Mart, Ambigua, trad, cit., p. 53: «Stăpînul prin fire cinstește
ascultarea și o trăiește prin pătimire, nu numai ca să mîntuiască prin ale Sale
toată firea, curățind-o de ceea ce e mai rău, ci și ca să guste ascultarea noastră,
învăfînd prin cercare cele ale noastre».

21. Sf. Maxim Mărturisitorul, Răspunsuri către Taiasie, 42, în «Filocalia», 3, p.
146: «Căci 2 păcate s-au ivit în protopărinte prin călcarea poruncii dumnezeiești:
unul vrednic de osîndă și unul care nu e osîndit, avînd drept cauză pe cel vrednic
de osîndă. Cel dintîi este al hotărîrii libere, care a lepădat binele cu voia, iar al
2-lea al firii care a lepădat fără voie, din pricina hotărîrii libere, nemurirea. Această
stricăciune și alterare a firii, produsă una din alta, voind Domnul și Dumnezeul nos
tru să o îndrepteze, a luat itoată firea și, astfel a avut și El, în firea luată, trăsătura
pătimitoare, împodobită cu nestricăciunea voii libere».

22. Ibidem, p. 334—335. 23. Ibidem.

Prin ascultarea Sa desăvîrșită, H ristos a în tă rit firea um ană, ridi-
cînd-o deasupra afectelor naturale. Căci, prin căderea în păcatul s tră 
moșesc, firea om enească a prim it și partea  pătim itoare a afectelor, s lă 
biciunile na tu ra le  ale firii : foamea, setea, frigul etc., nepăcătoase prin
ele însele. A ceste afecte le-a avu t și M întuitorul Hristos, Dum nezeu de-
săv îrșit dar și om d e să v îrș it21.

A spectele se rezum ă în senzațiile de p lăcere sau de durere. Plăcerea
senzuală, conținînd în ea păcatul neascultării, care e  un  rezulta t al v o 
inței, este  păcătoasă. D urerea nu este prin  ea însăși un  păcat, ci num ai
o urm are a păcatului, pentru  că nu e rezulta t al voinței. în  urm a slă 
birii firii și supunerii ei sub cele două afecte, în treaga v ia ță  om enească
a devenit o înv îrtire  fără  scăpare în cercul vicios plăcere-durere, al
cărui sfîrșit nu  putea să fie decît m oartea, ultim a durere. O riginea și
desfășurarea acestui cerc este exprim ată astfel de Sf. M axim  M ărtu ri
sitorul : «După cădere to ți oam enii aveau  în  mod na tu ra l p lăcerea ca
anticipație  a venirii lor pe lum e și nici unul nu era liber de naște rea  p ă ti
m așă prin plăcere. De aceea to ți p lăteau  în mod natural durerile  ca pe
o datorie  și ca pe o datorie  suportau  m oartea de pe urm a lor, și nu se
afla chip de scăpare de p lăcerea nejustificată» 22.

Prin nașterea  Sa din Fecioară, lisus H ristos n-a in tra t în acest cerc
vicios. Fiind fără  de păcat, El n-a avut în nici un  fel p lăcerea  păcă
toasă. în  schimb, a asum at durerea, nelegată  de plăcere. D urerea lui nu
mai chema plăcerea, precum  se pe trecea  în mod necesar în firea celor
lalți oameni. Cu aceasta, în El s-a în trerup t neînce ta ta  transform are a
plăcerii în durere și durerii în plăcere. H ristos a asum at durerea  ca pe
deapsă a păcatului pentru  ca, «suferind pe nedrept, să desființeze obîr-
șia noastră  din plăcerea necuvenită  care ne tiran iza  firea ; căci m oar
tea  Domnului n-a fost o datorie  p lă tită  pentru  această  obîrșie din p lă
cere ca la ceilalți oameni, ci mai degrabă o putere opusă acestei obîr-
șii»
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M ijlocul prin  care a suportat durerea în tărind firea a fost voința.
Căci acceptarea sau resp ingerea păcatului o face decizia voinței. Prin
circum scrierea firii om enești în ipostasul d iv in 24 M întuitorul «a pus ho 
tare firii ca en tita te  supusă unor necesități... Unind rațiunea firii cu
modul mai presus de fire al activării ei, El a păstra t rațiunea firii, dar
a ridicat-o în planul flexibil al l ib e r tă ți i ; a făcut-o să nu se mai simtă
singură, de sine, ci invadată  de puterile  dumnezeiești» 25. Deosebirea
între vo in ța  um ană a lui H ristos și voința oam enilor în general este
aceea că, dacă voin ța  oam enilor este gnomică (după expresia Sf. M axim
M ărturisitorul) — fie dînd frîu liber unui afect, fie in te n s if ic în d u -\—
voința na tu ra lă  a lui H ristos nu putea fi gnomică, datorită  faptului că
subiectul firilor în ipostasul H ristos era  Fiul lui Dumnezeu. A consi
dera că H ristos ar fi pu tu t avea o vo in ță  arb itrară  înseam nă a crede
că ar fi avu t «o voin ță  neștiu toare, ezitantă  și în conflict cu El însuși» 26.
Reală și na turală , vo in ța  um ană a lui H ristos este în același timp sfîntă
și sfințitoare, acționînd adică drept, curat și sfințind firea um ană prin
acțiunea ei. Prin aplicarea voin ței Sale sfinte asupra firii omenești, «pu
terea aceasta  lucrează neschim babilitatea sufletului (adică a voinței, a
tuturor pu terilo r sufletești, n.n.) și nestricăciunea trupului, prin dispo
ziția identică a voii spre ceea ce-i bun prin fire, în  cei ce se străduiesc
cu fapta să cinstească harul» 27 28. Se exprim ă aici profund în tărirea  și fi
xarea defin itivă în bine a vo in ței în firea om enească de către M întui
torul Hristos.

24. V ez i: Sf. Maxim M ărturisitorul, Ambigua, trad, cit., p. 60.
25. Pr. Prof. Dr. D. Stăniloae, nota 16 la Maxim M ărturisitorul, op. cit.
26. Sf. Maxim Mărt., Disputatio cum Pyrrho, P.G., Horn. 91, col. 308, D, apud

Pr. Prof. D. Stăniloae, Înv. ortodoxă despre mlntuire..., p. 199.
27. Sf. Maxim, Ambigua, trad, cit., p. 51—52, Vezi și Sf. Maxim, Scurtă tîicuire

a rugăciunii Tatăl Nostru, în «Filocalia» 2, p. 258—259.
28. Idem, Răspunsuri către Talasie, în «Filocalia» 3, p. 64.
29. Ibidem.

îm pre ju rarea  concretă  în care voința  om enească este pusă în fața
plăcerii, sau  a durerii este  ispita. Prin suportarea și b iruirea ispitelor
plăcerii și apoi ale  durerii și-a afirm at și M întuitorul ferm itatea și în 
tărirea voinței. Isp itirea lui a fost posibilă tocmai datorită  faptului că
avînd latu ra  pătim itoare prin  firea um ană aceasta era un semn de slă
biciune pen tru  diavol, care o credea terenul unei posibile intervenții.
Evidențiind sensul profund al versetu lu i de la Coloseni 2, 15 («El a dez
brăcat dom niile și pu terile  și le-a dat pe față cu hotărîre, biruind asupra
lor prin cruce»), Sf. M axim ara tă  că, puterile rele (diavolul), «și-au arun
cat și asupra Lui momeala», în tîi prin ispitele plăcerii, crezînd că aceasta
își va urm a cursul avut p înă acum în firea om enească; adică «prin pa
tima cea după fire (afectele) să-și nălucească patima cea îm potriva fi
rii» (păcatul cu voia)» 2B. M întuitorul a îngăduit această ispitire, pen
tru că, în acest fel «le-a prins în propriile lor viclenii (adică în iluzia
că firea și vo in ța  um ană e slabă și va  ceda ; ceea ce nu era adevărat,
omul fiind acum și Dumnezeu, n.n.) și prin aceasta le-a dezbrăcat, alun-
gîndu-le din fire» 29. Iar ultim ele încercări ale ferm ității și definitivării
voinței M întuitorului au fost cele prin durere, îndeosebi cele ale sfin-
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te lo r patimi, pe cruce. Suportînd ispita durerii p iuă la capăt și forțele
răului «deșertîndu-și deplin în  El ven inul stricăcios al răutății lor, l-a
ars ca printr-un ioc, nimicindu-1 cu totul din fire» 30. 31

30. Idem, p. 65.
31. Pr. C. Galeriu, Jertiă și Răscumpărare, teză de doctorat, în «Glasul Bise

ricii», nr. 1—2/1973, p. 151.
32. Sf. Maxim M art, Răspunsuri către Talasie, 42, ilrad. cit., p. 148 ; Vezi și Sf

Irineu, op. cit., liber V, 16, 3, în «S. chretiennes», nr. 153, p. 218.

Cunoscînd hristologia și so terio logia Sfinților Părinți — aici, a Sfîn-
tului M axim M ărturisitorul — ne încredințăm  lim pede că învăță tu ra
privind aspectul ontologic al Răscum părării nu este o «teorie ortodoxă»
frum oasă și prea optim istă, ci mai degrabă că noi nu ne-am  rid icat încă
la înălțim ea, optim ismul și adevăra tu l sens al Sfintei Scripturi, asim ilat
organic și exprim at fidel de teologia patristică.

t  Suferința acceptată  din iubire pentru  cineva, intensifică enorm  co
m uniunea între persoane, le potențează și le m odifică însușirile. «Sufe
rința ispășitoare este o harism ă», purtînd  în ea «vindecarea și înnoi
rea» A cest conținut calita tiv  de m are forță și înnoire  al suferinței
ispășitoare pentru  altul provine din însușirile  și m isterul de nepătruns
al forțelor spirituale ale persoanei, căci Persoana Suprem ă este  însăși
Iubirea pentru  altul.

Cu totul superioare sînt deci efectele sfintelor patim i asupra firii
um ane a M întuitorului. Rezistența, pu terea  cu care El a acceptat și a
suportat durerile, asum înd jertfa, a pătruns deplin firea Sa um ană de
forța spiritului și i-au adus o rea lă  v indecare. Sf. Ap. Pavel spune că
«omul nostru cel vech i a fost răstignit îm preună cu El, ca să se n im i
cească trupul păcatului» (Rom. 6, 6) și «întru această vo in ță  (a lui Hris-
tos) sîn tem  sfin țiți prin jertfa  trupulu i lui Hristos, o dată  pen tru  to tdea
una» (Efes. 10, 10). Iar Sf. Ap. Petru  afirm ă că Hristos, purtînd  «păcatele
noastre  în trupul Său pe lemn... Cu rănile Lui ne-am  vindecat»  (I Petru
2, 24). Referindu-se la verse tu l de la II Cor. 5, 21 («Hristos s-a făcut
pentru  noi păcat, ca să dobîndim  în tru  El drep ta tea  lui Dumnezeu»), Sf.
M axim precizează conținutul acestui «păcat» și lucrarea  lui H ristos asu
pra lui : «Luînd deci Domnul osînda aceasta  a păcatului m eu liber ales,
adică pătimirea, stricăciunea și m oartea cea după fire, s-a făcut pentru
m ine păcat,... ca să osîndească păcatul și osînda m ea din voie și din
fire, scoțînd în același timp din fire păcatul, pătim irea, stricăciunea și
m oartea» 32. Ceea ce a luat H ristos n-a fost păcatul ca act — căci nu
putea  păcătui —- ci urm area ontologică a păcatului, a lte ra rea  firii ome
nești.

Je rtfa  M întuitorului a însem nat o sfințire a firii Sale om enești chiar
prin  faptul că M întuitorul s-a p redat T atălui pe Sine însuși ca jertfă
suprem ă. Orice victim ă se sfințește prin faptul că e adusă jertfă  ; prin
închinarea jertfe i spre Dumnezeu se stabilește  o legătu ră  în tre  credința
jertfito ru lu i și prim itorul sfînt al jertfe i (care este însuși Dumnezeu).
A ceastă  legătură sfințește jertfa. A ducîndu-Se pe sine însuși jertfă, ca
victim ă și A rhiereu în același timp, H ristos și-a sfințit firea om enească
pe care a înfățișat-o apoi la Tatăl, căci nim eni nu poate in tra  la Tatăl
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decît în stare  de jertfă  curată  33. M întuitorul însuși a m ărturisit chiar
înaintea jertfirii Sale : «Eu pentru  ei Mă sfințesc pe Mine, ca și ei să
fie sfințiți în adevăr» (Ioan 17, 19).

33. Sf. Chirii al Alexandriei, Închinare in duh și adevăr, cf. Pr. Prof. D. Stă-
niloae, înv. ort. despre mîntuire..., p. 203.

34. Pr. Prof. D. Stăniloae, Teologia Dogmatică Ortodoxă, 2, p. 131.
35. Wilhelm Thussing, Neutestamentliche Zugangswege zu einer Transzedental —

dialogischen Christologie, în vol. Karl Rahner-W. Thussing, «Christologie systematisch-
exegetisch», Herder, 1972, p. 130, la Pr. Prof. D. Stăniloae, op. cit., p. 153.

36. Pr. Prof. Dr. D. Stăniloae, op. cit., p. 70 : «De aceea, în pictura răsăriteană,
Hristos cel răstignit nu e Hristos cel căzut în ultima stare de slăbiciune», ci «omul
tare», omul restabilit în tăria lui adevărată».

37. Sf. Maxim, Ambigua, trad, cit., p. 63.

Je rtfa  lui H ristos a adus îm păcarea cu Dumnezeu (Efes. 2, 14— 16),
însă îm păcarea nu constă num ai în cinstirea adusă lui Dumnezeu, căci
am fost îm păcați «în trupul cărnii Lui, ca să vă pună înaintea Sa sfinți,
fără de p rihană și nevinovați»  (Col. 1, 22). Jertfa  este îm păcare pentru
că restab ilește  com uniunea, iar com uniunea restabilită  între om și Dum
nezeu are un c o n țin u t; ea înseam nă «atît firea om enească restabilită
din egoism ul ei, cît și iubirea lui Dumnezeu m anifestîndu-Se neîm pie
dicată în vo in ța  ei de a împodobi pe om cu darurile ei» 34. Și, după cum
spun unii teologi rom ano-catolici mai noi, «sîngele lui lisus este mîn-
tuitor, po triv it Epistolei către  Evrei a Sfîntului Pavel, potriv it Evanghe
liei după Ioan și Epistolei I a Sfîntului Ioan, nu ca fiind cel ce a fost
vărsat atunci pe Golgota, cum a fost a tît de răstălm ăcit în «soteriologia
clasică» (adică rom ano-eatolică, n.n.), ci pentru că e m întuitoare com u
niunea cu lisus cel v iu  de acum  (pentru că această comuniune are un
conținut real, esențial, ce privește  firea omenească, n.n.), desigur, în-
trucît este Cel răstign it și înviat în identita tea Lui» 35. 36 Cu alte cuvinte,
m întuitoare nu este jertfa  în expresia ei ex terioară de satisfacție, ci in
expresia ei in terioară  de comuniune.

C rucea M întuitorului n-a fost decît prilejul dat firii Sale om enești
de a se întări. A cceptarea  și suportarea ei pînă la capăt, ara tă  tăria  firii
omenești a lui Hristos, tărie  care privește  de acum întreaga fire om e
nească 3B. Suportînd încercarea, firea om enească nu se distruge ci se
afirmă și se restau rează  de aceea zic Sfinții Părinți că, prin  patimi,
Hristos «ne-a redat pe noi nouă înșine, arătîndu-ne ce am devenit» 3 7

:
adică, ne-a redat firea cea adevărată , sănătoasă, întreagă, fermă, e li
berată de sub jugul afectelor și ne-a a ră tat ce poate deveni și cum
arată O m ul (nu omul !) în firea lui desăvîrșită.

Patim ile și jertfa  M întuitorului au culm inat în moartea Sa pe cruce,
care este suprem a durere  asum ată și b iruită dar și suprem a jertfă, pen
tru că prin ea H ristos s-a predat în întregim e Tatălui, cu toată  ființa Sa,
cum a m ărtu risit El în su ș i : «Părinte, în m îinile Tale încredințez sufle
tul Meu» Luca 23, 46).

În trucît H ristos era  fără de păcat, El nu trebuia să moară, pentru
că m oartea, ca «plată a păcatului» (Rom. 6, 23) (lacov 1, 15), are stă-
pînire num ai asupra celor ce-1 slăvesc. De aceea m oartea Lui este o asu
mare vo lun tară  a m orții noastre, tocmai pentru  a o birui pentru noi, pen
tru firea noastră . «Nu prin propria moarte (pe care n-a avut-o, fiind
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viața) a depus corpul, ci a prim it-o pe cea a oamenilor, ca pe a aces
tora ven ită  în  trupul Său să o nimicească» 38 39. Teologia patristică  exprim ă
profund adevăru l că m oartea M întuitorului, ca opus al m orții obișnuite
din firea om enească și afirm are a v ieții cea după Dumnezeu, înseam nă
viața, («Fiindcă Eu îmi pun  v ia ța  M ea ca iarăși să  o iau», Ioan 10, 17),
că om orîrea m orții-păcat ca act ex te rn  și v indecarea  stricăciunii p ro 
dusă de m oarte ca și conținut sîn t în tr-un  mod a tît de necesar unite  în-
tr-un  singur act, că una fără alta  nu se pu tea  : «S-au petrecut amîndouă
m inunile în  același a c t : m oartea tuturor s-a înfăptuit în  trupul Domnului
și moartea și stricăciunea au fost desfiin ța te  din pricina C uvîntului
co-existent» 39.

38. Sf. Atanasie cel Mare, op. cit., col. 136, apud, Pr. Prof. D. Stăniloae, Înv.
ort. despre mîntuire..., p. 207.

39. Ibidem, col. 132, apud idem, p. 205.
40. Sf. Maxim Mart., Răspunsuri către Talasie, 64, p. 402; «îmbrăcînd trupul

ca pe o momeală în undița dumnezeirii spre amăgirea diavolului, pentru ca dracul
spiritual cel nesăturat, înghițind trupul... să fie sfîșiat de undița dumnezeirii și deo
dată cu trupul sfînt al Cuvîntului, luat din noi, să dea afară toată firea omenească,
pe care o înghițise mai înainte... ca să se arate bogăția covîrșitoare a puterii dum
nezeiești care biruie, prin slăbiciunea firii biruite, tăria celui ce a biruit-o mai îna
inte».

41. Sf. Atanasie cel Mare, op. cit., apud. Pr. Prof. D. Stăniloae, op. cit., p. 206.

M oartea Sa nu este num ai un omagiu, o cinstire adusă lui Dum
nezeu pentru  îm păcarea cu lum ea 40. Rostul pentru  care au înv ia t unii
oam eni o dată  cu rid icarea  din m orți a M întuitorului, a fost nu de a
evidenția  rea lita tea  sau m ăreția  înv ierii Sale prin  sem ne grandioase ex 
terne, ci a a ră ta  că înv ierea  aceasta  îm părtășește  tu tu ro r oam enilor pu
terea  și lum ina ei. înv ie rea  îi p rivește  pe to ți oam enii : H ristos «pro
cură și dă fiecăruia b iru in ța  asupra morții, a ju tînd  pe fiecare din cei
ce au credința  în  El și poartă  sem nul crucii, să o slăbească» 41.

C oborîrea Lui în m orm înt nu este o slăbiciune, nu este  firea om e
nească d istrusă ci afirm ată. Ea este un act de putere ; M intuitorul se po
goară ca un Biruitor «întru cele mai de jos ale păm întului» pentru
m enirea de «a-i face pe cei legați slobozi». Prin puterea  de răbdare  a
m orții și trecerea  b iru itoare p rin  ea, firea um ană a M întuitorului s-a
făcut aptă  de dobîndirea ultim ei pu teri m enite ei : învierea. A ceasta n-a
mai fost însă num ai urm area ascultării și a jertfei, a în tăririi firii. Ea
nu mai este rezultatu l creșterii organice a firii om enești, expresia  pu
terii e i ; firea doar s-a făcut aptă  organic pentru  a-1 primi, însă ea este
darul expres al lui Dumnezeu. A ceasta este legătura  în tre  crucea și în 
v ierea  M întuitorului Hristos.

4. învierea și înălțarea Domnului la cer,
o nouă treaptă a firii umane

La vecern ia  din V inerea M are, în m om entul pom enirii m orții M în
tu itorului pe cruce, se c în tă  deja  prim ul imn al înv ierii : «Mirul celor
m orți li se cuvine, dar Hristos stricăciunii s-a arătat străin /» Trupul lui
H ristos a suporta t pătim irile și chiar m oartea dar nu putea  fi atins de
descom punere, din cauză că ipostasul lui era  același cu cel al firii di-
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vine. Fiul lui Dum nezeu nu putea îngădui descom punerea firii pe care
a asum at-o, așa cum m ărturisește  cîn tarea a 6-a din canonul Sîmbetei
Mari : «M ăcar că tem plul Trupului Tău a fost străpuns în ceasul p ă ti
mirii, chiar și atunci ipostasul dum nezeirii Tale și trupul Tău erau una»,
îndrăznind să in tre  în firea um ană a M întuitorului, m oartea s-a aflat
în fața ipostasului divin, în fața focului Dumnezeirii înaintea căruia nu
putea ex ista  și astfel a fost m istuită.

M oartea lui H ristos are o dim ensiune transform atoare asupra fi
rii m întuite. Iconografia ortodoxă îl reprezintă pe M întuitorul, înainte
de înviere, călcînd în picioare porțile iadului și eliberînd pe Adam și
Eva. M oartea  lui lisus a fost trecerea  spre înviere pentru că n-a mai
fost m oartea care osîndește firea pentru păcat, ci m ijlocul suprem  prin
care firea și-a dovedit tăria  îm potriva păcatului. Exprimînd învăță tu ra
că H ristos a gusta t m oartea  în  trupul său, în chip deosebit de ceilalți
oameni, Sfinții Părinți num esc trupul m ort al Domnului pe de o parte
mort — ve-zpov, iar pe de a ltă  parte  făcător-de-viață  (Cc do t c o iov).

Teologia patristică  a încercat chiar să pătrundă și să exprim e m o
dul tainic în care lucrarea  învierii s-a transmis, prin ipostasul divin,
de la firea divină, sufletului um an și apoi trupului. în tr-o  pătrundere
de o m are sub tilita te  și m inuțiozitate asupra conținutului ontologic
înnoitor al înv ierii lui Hristos, Sf. Grigorie de Nyssa încearcă să ex 
prime m ișcarea divină prin  care s-a produs învierea în trupul Domnu
lui. Evidențiind că în firea um ană există două tendințe, două m ișcări
— una, prin  care sufletul tinde spre trup și, cealaltă prin care trupul
se separă  de suflet, el spune că ipostasul divin «nu împiedică trupul să
se desfacă, prin  m oarte, de suflet și îm plinirea necesară a legii firii,
dar le readuce iarăși una la a lta  prin înviere ca să se așeze la mijloc
între am îndouă, în tre  m oarte și viață, statornicind în El firea divizată
prin m oarte» 42.

42. Sf. Grigore de Nyssa, Marele cuvînt catehetic, P.G., tom. 45, col. 52, apud
Pr. Prof. D. Stăniloae, TeoL Dogm. Ort. 2, p. 148.

43. Sf. Maxim Mart., Răsp. către Talasie, 42, p. 147.
44. Sf. Irineu, op. cit., liber V, 12, «S. chretiennes», nr. 153, p. 162: «Cum pot

aceștia să spună că trupul nu poate să primească de la El vindecarea ? Căci viața
se dobîndește prin vindecare și nestricăciunea prin viață. Cel care dă vindecarea și
viața și Cel care dă viața procură de asemenea nestricăciunea», Vezi și pag. 160.

înv ie rea  este, desigur, darul expres al Dumnezeirii, oferit însă ca
urmare a faptului că firea um ană se făcuse aptă ontologic pentru a-1
primi. Există o legă tu ră  ferm ă între toată  în tărirea  ontologică a firii
umane în  H ristos — inclusiv  prin m oarte — și înv ierea  Lui. «La în 
viere firea a fost preschim bată întru nestricăciune pentru  neclintirea
voii libere spre rău... pe drept cuvîn t neclintirea vo ii libere din Hristos
a adus nepătim irea, nestricăciunea și nemurirea cea după fire, prin în 
viere» 43. înv ie rea  trupului a venit în trucît firea om enească prim ise deja
vindecarea. N u este deci o legătură  necesară, dar este o legătură orga
nică 44. Prin  transfigurarea  trupului Său, care devine trup nestricăcios,
duhovnicesc (aiofia -rve6p.a-:ixov), (II Cor. 5, 16), Hristos revarsă  lum ina și
puterea înv ierii asupra în tregii firi omenești, trupul Său fiind, mai ales
acum, a luatu l care dospește toată  frăm întătura firii (Luca 13, 33) ; «ace-
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lași trup îi dăruiește  v ia ță  (firii oam enilor, n.n.) îm pingînd ca pe o fră-
m întătură  toată  firea spre înv ierea  vieții» 45. C reșterea  învierii din firea
divină în firea um ană a lui H ristos și din trupul Lui în în treaga fire
om enească este asem ănată de Sf. Părinți cu legătu ra  d intre carne și os,
d intre H ristos și Biserică, d intre Adam  și Eva. înv ierea  crește  din H ristos
în firea noastră  precum  și Biserica, trupul și carnea Sa 46.

45. Sf. Maxim Mart., Scurtă tîlcuire a rugăciunii Tatăl Nostru, în «Filocalia», 2
p. 259—260.

46. Sf. Ilarie al Pictaviului, Tractatus Mysteriorum, liber I, în «Sources chretien-
nes,» nr. 19, Paris, 1967, p. 85: «...după adormirea pătimirii Sale, Adam cel ceresc,
Ia deșteptarea întru învierea Sa, recunoaște în Biserică osul Său, carnea Sa... cres-
cînd pe os și din trupul făcut trup, atingînd desăvîrșirea Sa în zborul Duhului». Se
face aici asemănarea între Eva crescută din Adam în somn și Biserica, născută prin
înviere din somnul morții lui Hristos. Vezi șl Sf. Atanasie cel Mare, op. cit., 9,
col. 112.

47. N. Cabasila, Despre viața în Hristos, trad.1 de Pr. Teodor Bodogae, Sibiu,
1945, p. 139.

48. Sf. Atanasie cel Mare, op. cit., col. 140, apud Pr. Prof. D. Stăniloae, Învă
țătura ortodoxă despre mlntuire..., p. 207.

După învierea Sa, Hristos păstrează în veșnicie sem nul rănilor, «are
trupul plin de răni și de urm ele cuielor» 47, pen tru  ca, păstrînd  starea
de jertfă  continuă, prin ea să se unească cu Sine. în  acest sens «răm îne
lisus în agonie pînă la sfîrșitul lumii».

Ultima lucrare  și încununarea în tregii Răscum părări, prin care firea
om enească este restau ra tă  deplin, conform planului veșnic al lui Dum
nezeu, este înălțarea M întuitorului la cer. înă lța rea  Sa la cer înseam nă
înălțarea  firii om enești, înnobilarea ei suprem ă prin  așezarea, în tru  v eș
nicie, în sînul Sfintei Treimi. M ai ales înălțarea, ca ultim  act al Răscum 
părării, evidențiază p regnant și definitiv faptul că R ăscum părarea este
o lucrare prin care Hristos, în tărind și sfințind firea Sa om enească, vrea
de fapt să o sfințească pe cea a tu tu ror oam enilor, pen tru  ei. El nu Și-o
sfințește pentru  Sine, ci pen tru  ei : «Eu pen tru  ei M ă sfințesc, ca și
ei să fie sfințiți în  adevăr» (Ioan 17, 19). Dacă R ăscum părarea ar fi
însem nat num ai oferirea satisfacției depline T atălui ceresc prin  jertfa
Omului-Dumnezeu, ea ar fi deplină și încheiată  deja  o da tă  cu m oartea
Domnului pe cruce, în trucît îm păcarea s-a săv îrșit pe cruce. Tocmai
pentru  că R ăscum părarea este mai m ult decît îm păcare, lucrarea  M în tu
itorului continuă. Nici înv ierea  Domnului, nici înălța rea  la cer nu mai
au v reun  conținut de satisfacție spre Dumnezeu. Prin ele, nu omul îl
proslăvește  pe Dumnezeu, ci Dum nezeu îl îm bracă cu slava Sa pe om.
C onținutul învierii și înălțării la cer este to ta l ontologic, de sfințire de
plină și îndum nezeire a firii om enești prin  încorporarea  ei finală în Sfîn-
ta  Treime. în treagă  lucrarea  înv ierii și a înălțării la cer este îndreptată
spre om : «A ven it Domnul ca să ne deschidă drum ul la ceruri, tre-
cînd prin catapeteasmă, adică prin trupul Său, cum zice A postolul (Evrei
10, 20) ...Căci nu C uvîn tu l avea trebuință de deschiderea porților... Ci
noi avem  trebuință, noi pe care ne-a urcat prin trupul Său propriu» 48.

în ă lța rea  la cer este actul prin  excelen ță  unificator ; ea  unifică su 
fletul și trupul în firea om enească, unifică oam enii în tre  ei și pe oa
m eni cu Dumnezeu. Ridicînd sufletul și trupul om enesc — luate  din
lum ea sensibilă și in telig ib ilă — «deasupra îngerilor» și in troducîndu-le
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în Sfînta Treime, M întuitorul restaurează unitatea între lumea sensibilă
și cea in teligibilă și unește  definitiv firea om enească cu firea divină.
Acestea au fost, în modul cel mai propriu, «făgăduințele mari și de m are
preț» p rin  care ne facem  «părtași dum nezeieștii firi», conform cuvîntului
Sfintei Scripturi (II Petru 1, 4).

M ai m ult decît în orice altă  lucrare a Răscumpărării, prin înălțare
se ara tă  M întuitorul drept «Logosul care adună în Sine pe cele îm prăș
tiate», «ca toate  să fie cuprinse iarăși în Hristos, cele din ceruri și
cele de pe păm înt, toate  în tru  El» (Efes. 1, 10). Urmînd teologia paulină
(Efes. 3, 18) «...să puteți să înțelegeți, îm preună cu toți sfinții, care este
lărgimea și lungim ea și adîncim ea și înălțim ea. Și să cunoașteți iubirea
lui Hristos...»), dim ensiunea cosmică unificatoare a Răscum părării care
se încheie cu «străm utarea» firii om enești la cer, este exprim ată și de
Sf. Părinți : «Pretutindeni s-a întins C u v în tu l: și sus și jos, și în adîn-
cime și în lățim e. Sus în  creație, jos în întrupare, în adîncime în iad,
în lățim e în cosmos. Toate s-au um plut de cunoștința lui Dumnezeu...
A binevoit să se facă văzut cu trup, ca să străm ute pe oameni la Sine
ca om» 49. U nificarea aceasta  înseam nă rein tegrarea și reorien tarea om u
lui în Dumnezeu-Omul, centrul ontologic al întregii firi omenești.

49. Ibidem, p. 202—203.

A spectul ontologic al Răscumpărării, ca și îndum nezeirea omului
în general, este m iezul Evangheliei și al Revelației, conținutul fără de
care învăță tu ra  creștină  ar putea fi redusă la un sistem rațional, teo 
retic, o filosofie religioasă. învăță tu ra  creștină este însă creștere și
viață, pu tere  de zidire a trupului și sufletului, spiritualitate vie.

U m anitatea noastră  asum ată în Hristos (îndumnezeită) este puntea
noastră către  Dumnezeu, prin  care Sfintele Taine curg din trupul lui
Hristos în sufletele și trupurile  noastre, mai ales, în m odul cel mai p ro 
priu, prin Sf. Euharistie. Din lisus Hristos, centrul ontologic al um ani
tății, devenit intim  fiecărui credincios, izvorăște pu terea  sfințitoare care
întemeiază toată  v iața  m orală a credinciosului. Pe um anitatea lui în 
viată stă  to t rostu l și posibilitatea efortului moral, sfințitor al omului.
Prin M întuitorul H ristos avem  și sfințirea noastră  și încredințarea că
aceasta este posibilă fiecărui om.

Iar prin  această  sfințire, El ne și unifică, în  noi, în tre  noi și cu
Sine. A ceastă  pu tere  unificatoare a Răscum părării este un puternic te 
mei în tru  cău tarea  un ită ții creștine. în toarcerea  la înțelesul primar, esen
țial, organic al Evangheliei, la conținutul ei profund înnoitor ne poate
duce la această  unitate.
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Problem a omului și v ieții um ane ocupă un loc central în filosofiile și
religiile  tu turor tim purilor. Dar de-a lungul vrem ii v ia ța  um ană în  com
plex ita tea  ei a fost în țe leasă  to t a tît de diferit pe cît de diferite au fost
ideologiile și credințele religioase. Nici una din religiile lumii nu se r i
dică însă la înălțim ea concepției despre om pe care o dezvoltă  c rești
nism ul. Potrivit Sfintei Scripturi, omul este creat de Dum nezeu prin  lu 
crarea m îinilor Sale ; din cei d inții oameni, Adam  și Eva se trage to t
neam ul omenesc, adevăr care constitu ie  baza unită ții ființiale a naturii
um ane. Omul creat este persoană, deci ființă deschisă spre com uniunea
cu Dumnezeu și cu semenii. Plecînd de la aceste prem ise, Sfînta Scriptură
depășește prin  doctrina sa reve la tă  privind omul și v ia ța  um ană cadrul
de pînă atunci al în țelegerii omului și v ieții sale.

învăță tu ra  creștină dă un  nou sens noțiunii de viață , da to rită  rev e 
lației v ieții trin ita re  și unei noi în țelegeri a om ului ca persoană. Subli
niind va loarea  infinită a sufletului uman, care în trece în preț toate  îm
părățiile  lumii — «căci ce-i va  folosi omului, dacă va cîștiga lum ea în 
treagă iar sufletul său îl va  pierde ? Sau ce va da omul în schimb pentru
sufletul său?»  (M atei 16, 26) — creștinism ul a afirm at și va loarea  v ieții
umane. Dacă purtă to ru l v ieții um ane este o persoană cu o valoare  in 
trinsecă, o ființă deschisă com uniunii și avînd o iden tita te  și conștiință
proprie, precum  și nenum ărate  alte  valori, v ia ța  însăși ca mod de ex is
ten ță  al persoanei este fără îndoială o valoare, un bun, are un sens al ei.

în  contextul revoluției tehnice și științifice actuale  care atrage după
sine o nouă în țelegere a om ului există  pericolul de a se prefera m așina
omului, de a se subestim a v ia ța  um ană. Un teolog apusean recunoscînd
că în tr-adevăr lum ea noastră  actuală  este «scena celor mai strălucite
realizări tehnologice», dar în același timp și a inum anelor nedrep tăți și
asupriri, vede lum ea clătinîndu-se în m ijlocul tu tu ro r conflictelor econo
mice, politice, sociale etc., iar v ia ța  supusă pericolului unui sfîrșit
t ra g ic x.

Nu putem  avea o idee justă  și com pletă asupra valorii v ieții um ane
decît prețuind tem eiurile care fundam entează această  valoare. Și învă
ță tu ra  creștină cuprinde nu puține tem eiuri în acest sens, ară tînd  că
v ia ța  um ană este de un p re ț inestim abil și trebuie ocrotită  și păstra tă
cu toate  m ijloacele și cu eforturi neobosite.

1. Viața umană, dar al lui Dumnezeu

în  Sfînta Scriptură ni se spune că «luînd Domnul Dum nezeu țărînă
din păm înt, a făcut pe om și a suflat în fața lui suflare de v ia ță  și s-a
făcut omul suflet viu» (Fac. 2, 7). Sfîntul G rigorie de N azianz interpre-

* Lucrare întocmită și susținută în cadrul cursurilor pentru pregătirea doctora
tului în Teologie la Catedra de Teologie Dogmatică și Simbolică, sub îndrumarea
Pr. Prof. Dr. Dumitru Radu, care a dat și avizul pentru publicare.

1. Bernard Sesboiie S. j., Jesus Christ — The Lite ot the 'World, în «The Ecume
nical Review», 34 (1982), nr. 2, p. 147.
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tează acest text astfel : «Cuvîntul lui Dumnezeu luînd o bucată din pă-
mîntul nou creat a format cu mîinile sale nemuritoare forma noastră și
i-a comunicat viața... Astfel din țărînă și din suflare fu creat omul, chip
al celui Nemuritor, căci atît în unul cît și în celălalt domnește natura
spirituală» 2.

2. Poemata Dogmatica, VIII, P.G., XXXVII, 452.
3. Pr. Prof. Dr. D. Stăniloae, Teologia Dogmatică Ortodoxă, vol. I, București, 1978,

p. 375. 4. Op. cit., P.G., XXXVII, 452.
5. Pr. Prof. Dr. D. Stăniloae, op. cit., p. 392. 6. Ibidem, p. 397.
7. P.G., XXXVII, 1327, apud. Pr. Prof. Dr. D. Stăniloae, op. cit., p. 396.

Astfel încă, pe baza actului creației descris în Cartea Facerii, învă
țătura creștină susține că omul constă din trupul material și din ceea ce
numim sullet, care nu poate fi redus la materie. Sufletul străbate prin
trupul material și e legat de el, dar transcende materialitatea lui. Ființa
omenească se cere respectată ca o ființă de o valoare inestimabilă. Ea
e prin suflet «cineva», nu numai ceva. Ceea ce îl face pe om «cineva» e
acest substrat înzestrat cu conștiință și cu capacitate de reacții conști
ente și libere 3. Prin acest substrat spiritual care face pe om un subiect
conștient și voluntar, unic și de neînlocuit, viața omului depășește ca
drul natural, transcende limitele creatului, tinzînd spre lumea mai înaltă
a veșniciei. «în calitate de pămînt —  zice Sfîntul Grigorie de Nazianz —
sînt legat de jos ; dar fiind și din suflarea dumnezeiască, eu port în mine
dorința vieții viitoare» 4.

Dar omul ca subiect al vieții care provine din «suflarea de viață»
tinde spre cele înalte nu numai pentru că provine din cele înalte, ci și
pentru că poartă în el «chipul» Ziditorului său. «Suflarea» lui Dumnezeu
sădește în om «viața înțelegerii și a comuniunii cu Sine, adică viața spi
rituală. Cu cît e mai dezvoltată înțelegerea, cu atît e mai dezvoltată co
muniunea și viceversa. în aceasta e chipul lui Dumnezeu în întregimea
lui» 5. Deci, în «chip» este implicată participarea vieții umane la viața di
vină, comuniunea de viață cu Dumnezeu. Dar pentru că este vorba de
participarea unei vieți la altă viață și «viața» este în însăși esența sa
mișcare, dinamism, participarea nu este nici ea ceva static, ci se cere
dezvoltată. De aceea se poate spune că în virtutea chipului lui Dumnezeu
pe care îl poartă în el, omul tinde spre modelul său absolut : «chipul im
plică setea de infinit ca relație bilaterală» 6.

Pentru noi creștinii Dumnezeu nu este numai cel ce a dat viața,
Creatorul vieții, ci viața însăși, «Cel ce este» (Ieșire 3, 14), opusul nean
tului, nonexistenței, vidului. De aceea, omul tinzînd spre Dumnezeu nu
tinde doar spre Creatorul său cum ar tinde în mod firesc copilul spre
părinte, ci mai mult, tinde spre Cel ce posedă viața de la Sine, prin Sine
și este El însuși viață. Cu cît omul se împărtășește mai mult din bogăția
vieții lui Dumnezeu, cu atît crește spre o nouă ordine a existenței și vie
ții. Rezultatul acestei participări a omului prin viața sa la viața de comu
niune a Sfintei Treimi și la bogăția energiilor care-i comunică viața
Sfintei Treimi este o nouă ființă, care nu mai trăiește centrată în sine,
ci pentru Dumnezeu și în Dumnezeu, comuniune exprimată minunat de
Sfîntul Grigorie de Nazianz : «Pentru Tine trăiesc, vorbesc și cînt» 7.
Pentru această trăire și sporire infinită în comuniunea cu Dumnezeu,
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omul ca purtător al vieții care provine din Dumnezeu și se îmbogățește
necontenit din infinitatea vieții dumnezeiești, a fost numit fie «homo
absconditus» (Sfîntul Grigorie de Nyssa) fie «omul cel tainic al inimii»
(I Petru 3, 4). Relația specială a omului cu Dumnezeu și participarea lui
la valorile supreme îi conferă omului conștiința superiorității față de lu
mea naturală.

S-a spus că «a vorbi despre om înseamnă implicit a vorbi despre
Dumnezeu» 8, a porni de la existența omului și a ajunge la Sursa acestei
existențe. Cu alte cuvinte, nu putem vorbi despre viața umană și va 
loarea ei fără a-i găsi fundamentul, și anume, fără a recunoaște că Izvorul
vieții este Dumnezeu. Aceasta pentru că «raportarea omului la absolut
ține de ființa lui. Omul e înrădăcinat și ancorat în absolut» (Vîșeslav-
țev)9. Adevărul că omul se dorește în permanenta comuniune cu Dum
nezeu este exprimat în mod plastic de psalmist : «însetat-a de Tine sufle
tul meu, suspinat-a după Tine trupul meu» (62, 2).

8. N. Berdiaeff, Cinq meditations sur I'existence, Paris, 1936, p. 182.
9. cit. la Pr. Prof. Dr. D. Stăniloae, op. cit., p. 394.
10. N. Berdiaeff, De la destination de I'homme, Paris, 1935, p. 79—80.
11. Pr. Prof. Dr. D. Stăniloae, op. cit., p. 16. 12. Ibidem, p. 18.

Dumnezeu însuși ne cheamă la această viață. El iese în mod liber
din transcendența Sa pentru a comunica altor persoane viața Sa. Aici
se descoperă taina persoanei, căci e propriu persoanei să comunice al
teia viața sa. Prin această comunicare Dumnezeu se face deodată izvorul
vieții și al iubirii, căci El ne dă viață iubindu-ne. în calitate de chip al
lui Dumnezeu, omul posedă de la Dumnezeu în el însuși «grăuntele» iu
birii care îl duce spre Dumnezeu ; «nous-ul» originar îl face subiect li
ber, ființă capabilă de relații libere și conștiente cu Dumnezeu, deci per
soană. Din demnitatea omului de persoană derivă a doua notă a valorii
vieții sale. Căci purtătorul vieții, omul nu este o ființă oarecare desti
nată să rămînă închisă în sfera lumii biologice, ci este o persoană, deci
o ființă care prin relațiile pe care le leagă depășește individualitatea
proprie.

Pentru aceste motive viața omului ca persoană, implică cu necesi
tate existența valorilor suprapersonale și a vieții suprapersonale 10. 11 Noi
credem că pentru ființa noastră sensurile existenței nu-și pot găsi înco
ronarea decît «în lumina nelimitată și eternă a unei vieți transcendente
și libere de orice monotonie a repetiției și de orice relativitate. Numai în
acel plan viața noastră se poate dezvolta la infinit, într-o nesfîrșită nou
tate, care este în același timp o continuă plenitudine» Numai o per
soană superioară poate promova și satisface aspirația vieții umane după
împlinirea sensului ei, întrucît numai ea este conștientă de sensul în
tregii existențe și îl comunică omului ca unei persoane care și-l însu
șește în mod conștient și prin aceasta își îmbogățește conștiința și toată
ființa, aflîndu-și chiar în aceasta împlinirea sensului propriei v ie ț i12.

Pentru împlinirea acestui sens nu numai noi înaintăm spre Dumnezeu
ci și Dumnezeu înaintează spre noi, pentru că în aplecarea Sa iubitoare
către noi, Persoana divină cheamă la o viață superioară persoana noas
tră umană. De aceea, viața persoanei umane nu poate fi ceva static, ci
o creștere sau o cădere. Omul poate face să crească în sine «chipul» lui
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Dumnezeu, dar poate — la fel de repede — să-1 golească de conținut ;
poate afirm a prin acel «da» —  prin acel «nu» al său să fărîm ițeze unitatea
ființei sale în num eroase părticele... 13. Prin răspunsul afirm ativ la che
m area lui Dumnezeu omul își poate îmbogăți v iața  proprie înaintînd în
infinitatea v ieții dum nezeiești. Dumnezeu însuși dorește afirm area p le
nară a v ieții um ane și cheam ă pe om să valorifice toate posibilitățile cu
care l-a înzestrat, dar depinde de om să-și afirme prin fapte propria dem 
nitate, descoperind v iața  ca valoare și ca dar al lui Dumnezeu în lumea
com plexă a valorilor. Valoarea v ie ții și demnitatea persoanei se desco
peră chiar și în  această libertate de alegere.

13. P. Evdokim ov, Les ages de la v ie  sp iritue lle , Paris, 1964, p. 45.

în  cen tru l ex isten țe i tinde să se instaleze păcatul, răul, tocmai acolo
de unde purcede dragostea și adevărul și să le pervertească. Nefiind o
valoare ci o nonvaloare, reversul valorii, păcatul luptă să întunece sen
sul vieții, să-i pervertească  scopul. Omul a fost înrobit de păcat și a in 
trat din v ia ță  în m oarte pentru  că s-a despărțit de bună voie de singurul
Izvor al v ieții (Isaia, 54, 10). Prin păcat v iața  um ană a fost lovită în v a 
loarea ei. Omul alunecă acum spre un nou centru, care nu mai are ca
suprem ă va loare  Binele, ci păcatul, răul, care este negația totală, ră tă 
cind calea de aur a înaintării spre Dumnezeu. «Căci două rele a făcut
poporul m eu : pe M ine, izvorul apei celei vii m-au părăsit și și-au săpat
fîntîni sparte, care nu pot ține apă» (Ieremia 2, 13).

Prin M oise și prooroci, de-a lungul vremii, Dumnezeu îndeam nă
poporul la v ia ță  : «Viață și m oarte ți-am pus Eu astăzi înainte, și binecu-
vîntare și blestem . Alege v ia ța  ca să trăiești tu și urm așii tăi» (Deut. 30,
19). Dar oam enii alunecă mai departe în moarte, «pentru că, cunoscînd
pe Dumnezeu, nu L-au slăvit ca pe Dumnezeu..., ci s-au rătăcit în gîn-
durile lor și inim a lor cea în țelegătoare s-a întunecat. Zicînd că sînt în
țelepți au ajuns nebuni. Și au schim bat slava lui Dumnezeu Celui ne-
stricăcios în tru  asem ănarea chipului omului celui stricăcios și al păsă
rilor și al celor cu patru  picioare și al tîrîtoarelor... Aceștia... sînt v red 
nici de moarte»... (Rom. 1, 21—23, 32).

V iața um ană și-a p ierdut strălucirea inițială pentru că a p ierdut le 
gătura cu Sursa, s-a lipsit de relația  cu realita tea infinită, și nu se mai
putea în toarce prin  propriile-i puteri. Omul nu-și mai putea prețui viața
la valoarea ei obiectivă, nu mai respecta o ierarhie obiectivă a valorilor,
și deci nu mai avea în sine puterea de a reinstitui viața  ca valoare.
A ceasta o putea  împlini num ai Cel ce este Izvorul vieții, Cuvîntul lui
Dumnezeu, în v irtu tea  iubirii nem ărginite față de om. Și m area iubire a
lui Dumnezeu s-a a ră ta t «prin aceea că, pentru noi, Hristos a m urit cînd
noi eram  încă păcătoși» (Rom. 5, 8). Nu numai la baza creației a stat iu
birea lui Dumnzeu ci și la baza restaurării creației stă aceeași iubire,
căci «întru aceasta  s-a a ră ta t dragostea lui Dumnezeu față de noi, că
pe Fiul Său Cel Unul N ăscut L-a trimis Dumnezeu în lume, ca prin El
viață să avem» (I Ioan, 4, 9).
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2. lisus Hristos, viața noastră
«Luînd trup însuflețit din Sfînta Fecioară M aria — zice Sfîntul Si

meon Noul Teolog — ...unind ființai cu ființa noastră  Ipostasul dum ne-
zeirii Lui, a unit ființa noastră  în chip neam estecat, cu aceea, adică ființa
om enească și ființa Sa, zidind ființa om enească ca tem plu sfînt Sieși» 14.
Fiul lui Dumnezeu se identifică p rin  în trupare  cu oam enii în  asp irația
lor spre bine, adevăr și frumos. Cel «întocmai cu Dumnezeu» (Filip. 2,
6) «s-a deșertat pe Sine... făcindu-se asem enea oam enilor» (Filip. 2, 7)
pentru  ca să valorifice și să îndum nezeiască păm întescul. Cel care «era
v ia ță  și v ia ța  era  lum ina oamenilor» (Ioan 1, 4) devine și pu rtă to ru l v ie 
ții um ane ca să arunce asupra acesteia  o nouă și b inefăcătoare lumină,
descoperind astfel adîncim ile profunde ale scopului și sensului acestei
vieți. în  această  coborîre sau deșertare  Logosul ne-a cuprins pe toți,
fiind fiecare în parte  real prezenți în Ipostasul Lui. C uprinderea noastră
în H ristos este un act de chenoză din partea  Fiului lui Dumnezeu, în  sco
pul îm bogățirii ființei și v ieții noastre  cu rea lită țile  d um neze iești1S. în-
trucît Fiul lui Dumnezeu devine prin în trupare  și purtă to ru l v ieții um ane,
aceasta  dobîndește în actul în trupării o valoare  deosebită. V iața  dum 
nezeiască sau v ia ța  v ieții se îm părtășește  v ieții om enești în trup, depă
șind la infinit acea «suflare de viață» — in iția lă  — prim ită de om la
creare. în  Hristos, v ia ța  um ană se amplifică și se d iversifică în tr-un  mod
ce nu poate fi cuprins cu m intea 16.

14. Intîia cuvintare morală, în «Filocalia», vol. VI, trad. rom. de Pr. Prof. D. Stă-
niloae, București, 1977, p. 131.

15. Magistrand Dumitru Gh. Radu, Semnificația soteriologică a Botezului Dom
nului, în «Ortodoxia,» VII (1955), nr. 4, p. 517.

16. Pr. Asist. Alex. I. Stan, lisus Hristos Mîntuitorul — Izvor de via/ă, în «Orto
doxia» XXXV (1983), nr. 2, p. 245.

17. cit. la Prof. Theodore Stylianopoulos, A Christological reflection, în voi.
«Jesus Christ — the Life of the World» (an Orthodoxe contribution to the Vancouver
theme), Geneva, 1982, p. 39.

18. Moralia, cartea 21, cap. 6, 11, P.L. LXXVI, 196.

Scopul v ieții în trupate a Fiului lui Dum nezeu a fost, după m ărturia
M întuitorului însuși «ca lumea v ia ță  să aibă și mai m ultă să aibă (Ioan
10, 10). Conform m ărturiei Sfîntului Irineu, M întuitorul s-a în trupat pen 
tru  ca «să d istrugă păcatul, să înfrîngă m oartea și să dea v ia ță  omului» 17.
Sfîntul Grigorie cel M are observă că «pentru aceasta  S-a a ră ta t Domnul
în trup ca să îndrum e v ia ța  om enească prin  sfat, s-o ridice prin  exemple,
s-o răscum pere prin  m oarte, s-o refacă prin  înviere» 18.

în  Predica de pe M unte, M întuitorul precizează principiile Noului
Legămînt, principii din care reiese respectul Său pentru  v iață . La baza
acestor principii M întuitorul așează iubirea care nu cunoaște granițe,
iubirea care este fundam entul vieții.

Acum se cere credinciosului răspunsul său liber și încadrarea  liberă
a voinței sale pe calea vieții, pentru  îm bogățirea v ieții proprii : «Intrați
prin  poarta  cea strim tă că largă este  poarta  și lată  este  calea care duce
la pieire și m ulți sîn t cei care apucă pe ea. Și strim tă  este poarta  și în
gustă este calea care duce la v ia ță  și puțini sîn t care o află» (Mat. 7, 13—
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14). El a dat vedere  orbilor, auz celor surzi, a redat graiul celor muți, a
scos demoni, a să tu ra t în  chip m inunat mulțimile, a înviat morți, in te r
venind astfel în favoarea vieții, afirm îndu-se ca slu jitor al v ieții în lupta
Sa îm potriva păcatului și suferinței. în treaga activ ita te  păm întească a
M întuitorului H ristos — persoana Sa, prezența, cuvintele și faptele,
jertfa de pe cruce, m oartea și înv ierea  — îl revelează pe lisus H ristos ca
«viață», «lumină», «pîinea vieții», «cale» etc. Astfel, de exemplu, v inde
carea paraliticu lu i duce la concluzia că Fiul dă v ia ță  m orții fiindcă el
are v ia ța  în sine însuși (Ioan 5, 7, 21, 26) ; să tu rarea  m ulțim ilor dove
dește că El este p îinea v ieții (Ioan 6, 9, 30, 47) ; învierea lui Lazăr ara tă
că El este v ia ța  și înv ierea  (11, 24—26 ; 40—43) I9 .

19. Prof. Theodore Stylianopoulos, op. cit., p. 37.
20. Pr. Prof. Dumitru Gh. Radu, Caracterul ecleziologic al Sfintelor Taine și pro

blema comuniunii, teză de doctorat, în «Ortodoxia», XXX (1978), nr. 1—2, p. 45.
21. Ibidem, p. 48. 22. Comentat Ia Ev. lui Matei, 12, 28, P.G., LXXII, 408.
23. Pr. Prof. D. Stăniloae, «Să nu ucizi», în «Biserica Ortodoxă Română», LXXXII

(1964), nr. 1—2, p. 91. 24. Sfîntul Ambrozie, Epistola 72, 8, P.L., LXI, 1299.
25. Magistrand Dumitru Gh. Radu, Semnificația soleriologică..., p. 575.
26. Pr. Prof. D. Stăniloae, Să nu ucizi, p. 91

în  centrul operei de răscum părare a neam ului omenesc stau  pa ti
mile de bună voie și m oartea pe cruce : Hristos s-a răstignit pentru  m în-
tuirea noastră, aducîndu-se jertfă  Tatălui (I Cor. 15, 13) și a înviat din
morți, făcîndu-se începătu ră  a învierii celor adorm iți (I Cor. 15, 20) 20.
«Pe cruce, M întuitorul H ristos a a ră tat nu numai deoființim ea lui după
um anitate cu noi, pe care o avem  din clipa întrupării, chenoza sa filan
tropică de a ne cuprinde pe to ți și cu toată  ființa noastră de a ne rezidi
— iubire dusă pînă la capăt pe cruce — ci și tainica comuniune personală
între Fiul lui Dumnezeu, care s-a făcut semen al nostru și noi, copii ai
lui Dumnezeu, după har, pecetlu ită  pe cruce... Hristos a luat asupra Sa
condiția noastră  din iubire chenotică pentru noi» 21, «ca tot cel ce crede
în El să nu p iară  ci să aibă v iață  veșnică» (Ioan 3, 15).

«A apăru t — zice Sfîntul Chirii al A lexandriei — omul ceresc, al
doilea Adam, care a regenerat firea spre înnoirea vieții» 22. De la Golgota
omul aparține  exclusiv lui Dumnezeu, căci El l-a scos de sub stăpînirea
celui rău și l-a luat sub pu terea  Sa, pentru ca să trăiască pentru El o
viață înnoită 23. A parținem  lui Dumnezeu pentru faptul că am fost răscum -
părați, «nu cu arginți și cu aur stricăcios, ci cu prețiosul singe al Dom
nului nostru  lisus Hristos» 24, El și-a făcut v iața  Lui viața  noastră  a tu tu 
ror» 25 și «S-a dat pe Sine p re ț de răscum părare pentru toți» (I Tim. 2, 6).
Iubirea u riașă  a lui H ristos față de om dezvăluită în Jertfa  Sa pentru noi
a dat omului posib ilitatea ca să trăiască încă pe păm înt o v iață  liberă
de păcat, în care să-și poată  împlini chemarea. «Fapta crucii valorifică...
viața păm întească, readucînd-o pe linia de dezvoltare voită  de Dumne
zeu prin creație» 20.

Dar v ia ța  um ană îm bogățită, amplificată și diversificată prin în tru 
pare și m oarte pe cruce ni se dăruiește de fapt prin înviere. M oartea
pe cruce este  strîns legată  de înv iere ca și de în trupare și se desăvîrșește
în înviere. «Hristos a înviat cu adevărat, înnoind și îndum nezeind firea
asumată, fiindcă a fost om adevărat și Dumnezeu adevărat, m urind pe
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cruce pentru noi toți ca să ne readucă în com uniune cu Dumnezeu, ca
făpturi noi, prin cruce și înviere» 27 28. înv ierea  lui HrisLos este p linăta tea
de v ia ță  și lumină adusă omului și lumii, în truc ît este o v ia ță  de partic i
pare neîm puținată la v iața  lui Dumnezeu. «Hristos cel înv ia t varsă, prin
um anitatea Sa, v iața  Duhului în noi toți, ca din tr-un Izvor pururea curgă
tor și niciodată îm puținat spre v iața  veșnică» (Ioan 6, 44) 2H.

27. Pr. Prof. Dumitru Gh. Radu, Caracterul ecleziotogic..., p. 50.
28. Idem, învierea Domnului, pîrga învierii și înnoirii noastre, în «Biserica Or

todoxă Română», XCVI (1978), nr. 3—4, p. 246.
29. Ibidem, p. 248, 249.
30. Comentat la Epistola către Romani, 10, 2; P.G., LX, 47G.
31. Pr. Prof. Dr. D. Stăniloae, Teologia Dogmatică Ortodoxă, vol. II, București,

1978, p. 182.
32. P. Evdokimov, Les ages de la vie..., p. 63.

înv ierea  lui H ristos este «începătura» vieții veșnice (I Cor. 15, 20).
«Căci de vrem e ce prin tr-un  om a venit m oartea, tot prin tr-un  om și în 
v ierea m orților. Căci, precum  în Adam toți mor, așa și în H ristos to ți vor
învia» (I Cor. 15, 21—22). înv ierea  lui H ristos este trecerea  noastră  desă-
v îrșită  de la m oarte la viață, de la păm înt la cer ; este o biru ire efectivă
a m orții și o trecere  sau o transcendere spre mai m ultă v iață, spre viața
lui Dumnezeu îm părtășită  nouă tu tu ror de către D um nezeu-O m ul29. V o
ind să exprim e această  trecere  a existenței noastre  din robia păcatului la
plenitudinea v ieții în Dumnezeu, Sfîntul Ioan Gură de A ur spune că «am
prim it nu num ai un leac potriv it cu rana noastră, dar și sănătate , fru
m usețe, cinste, slavă și dem nitate, care depășesc cu m ult firea noastră» 30.

Trupul înviat al lui H ristos nu constituie num ai o garan ție  că și noi
vom învia, ci este un izvor de v ia ță  tră ită  în adevăra ta  ei plenitudine de
valori, izvor de putere în lupta îm potriva pasiunilor care ne-ar putea în 
chide perspectiva izbăvirii de m oarte. Căci «singură înv ierea  ne des
chide... un plan demn de noi și de năzuințele  noastre» 3 I .

V iața um ană își redobîndește în H ristos cel înviat o valoare  eternă
și puteri infinite. Rămîne ca omul să activeze aceste puteri cu voin ța  și
liberta tea  sa pentru  ca să-și sporească prin efort valoarea  propriei vieți.
Este vorba despre o înain tare  continuă a noastră  îm preună cu Hristos
spre înviere, care înain tare  se realizează în cadrul Trupului tainic al lui
Hristos, Biserica, în Duhul Sfînt prin Sfintele Taine, care sfințesc efor
tul nostru  de a ne ridica la un mod superior de v iață, de a trece  la pli
nă ta tea  v ieții și de a-i împlini sensul, îndreptînd-o spre Sursa ei.

3. Viața umană, cîmp al dobindirii mîntuirii

însușirea de către  credincios a înnoirii v ieții realizată  în întruparea,
Jertfa  și înv ierea  lui H ristos se face prin Taina Botezului care îl încor
porează pe om în Trupul tainic al Domnului. Botezul, prin faptul că
«distruge o v iață  și produce alta» (Nicolae Cabasila), este priv it ca o
adevăra tă  naștere  din nou și in trare  «în lum ea Duhului» 32 care nu e
altceva decît Biserica. După acest început al v ieții «în Hristos» prin Bo
tez și pecetlu irea cu Darul Duhului Sfînt în Taina Sfîntului Mir, am do-
bîndit chipul lui H ristos (Gal. 3, 26). Responsabilitatea pe care o avem
ca urm are a darului prim it imprimă vieții noastre  o nouă calita te  și o
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nouă valoare. Căci Botezul înseamnă înnoirea noastră, adică viața trăită
«într-o noutate continuă și într-o bucurie neîncetată de noutatea ei în-
tr-o altă și altă formă de manifestare a bunătății și iubirii noastre» 33. Ur
mează ca noi să dezvoltăm aceste valori prin răspundere, prin urmarea
lui Hristos în sînul Bisericii prin Sfintele Taine. Rostul Sfintelor Taine
este acela de «a ne împărtăși puteri dumnezeiești la începutul marilor
slujiri și etape ale vieții pămîntești, arătîndu-ne prin aceasta că și eta
pele și slujirile principale ale vieții noastre pămîntești sînt daruri ale lui
Dumnezeu, că ele au nevoie de ajutorul lui Dumnezeu» 34.

33. Pr. Prof. D. Stăniloae, Teologia Dogmatică..., vol. III, p. 54.
34. Pr. Prof. D. Radu, Caracterul ecieziologic al Siintelor Taine și problema co

muniunii, teză de doctorat, în «Ortodoxia», XXX (1978), nr. 1—2, p. 21.
35. N. Cabasila, Despre viata în Hristos, trad. rom. de Pr. Prof. Dr. T. Bodogae,

Sibiu, 1946, p. 9. 36. Ibidem. 37. Ibidem, p. 21.
38. Pr. Prof. D. Stăniloae, Teologia Dogmatică..., vol. III, p. 83.

în timp ce «Botezul e acela care ne dă însăși ființa și trăirea noastră
întru Hristos, căci pînă primește această Taină omul e mort și plin de
stricăciune și abia prin ea pășește la viață, iar Ungerea cu Sfîntul Mir
desăvîrșește pe noul născut la viața Duhului, întărindu-i puterile de care
are lipsă aici pe pămînt» 33, din celelalte Taine, noi luăm puteri pentru a
dezvolta noua viață și a o ridica pe noi culmi, căci viața în har înseamnă
de fapt ridicarea pe un plan superior de existență.

«Dumnezeiasca împărtășanie susține această viață păstrînd-o într-o
stare înfloritoare. Și aceasta pentru că «pîinea vieții de veci e aceea care
susține puterile sufletului... de-a lungul călătoriei lui» 3S. * în Euharistie
Hristos, ne dă însăși viața Sa» 37 pentru a ne putea ridica prin străduință
deasupra vieții pămîntești. în viziunea unui teolog ortodox, Euharistia
este forța unui agent magnetic ce lucrează în viața noastră pămîntească
atrăgînd-o spre ea ; e steaua polară ce călăuzește corabia vieții noastre
pe valurile existenței păm întești; e fermentul sau aluatul care preface
viața noastră pămîntească treptat în viața de veci... viața cea nouă de
pe pămînt n-ar avea nici un rost și nici o putere fără perspectiva și ar
vuna învierii» 3S. încă înainte de Patimile și învierea Sa, Mîntuitorul Hris
tos le-a vorbit ucenicilor Săi despre importanța deosebită pe care o va
avea Trupul Său înviat spre susținerea vieții și transformarea ei, prelun
girea ei în viața de veci. «Eu sînt pîinea vieții» (Ioan 6, 48) : «Eu sînt
pîinea cea vie care s-a coborît din cer. Cine mănîncă din pîinea aceasta
viu va fi în veci. Iar pîinea pe care Eu o voi da pentru viața lumii este
Trupul Meu» (Ioan 6, 51). Că Euharistia este absolut necesară pentru a
avea adevărata viață în noi, se vede din cuvintele : «Adevărat, Adevărat
vă spun vouă : dacă nu veți mînca Trupul Fiului Omului și nu veți bea
Sîngele Lui nu veți avea viață în voi» (Ioan 6, 53). Numai Euharistia ne
face să primim în noi înșine în mod real pe Hristos care a murit și a în
viat. Dacă fără învierea lui Hristos viața noastră ar fi rămas în sfera
lumii biologice, fără a mai avea posibilitatea să se împărtășească din
viața dumnezeiască, și fără această împărtășire am fi fost condamnați să
rămînem în moarte, înseamnă că pentru a depăși cadrul natural și a ne
preface viața pregătind-o pentru viața de veci, avem absolută nevoie de
Trupul înviat al lui Hristos. Iată de ce Mîntuitorul a zis : «Adevărat zic
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vouă : dacă nu veți mînca Trupul Fiului Omului și nu veți bea Sîngele
Lui nu veți avea viață în voi. Cel ce mănîncă Trupul Meu și bea Sîngele
Meu are viață veșnică și Eu îl voi învia în ziua cea de apoi» (Ioan 6,
53— 54).

Mîntuitorul și-a dăruit o dată pentru totdeauna în Jertfa de pe cruce
viața Sa Tatălui, dar se dăruie de asemenea în fiecare Sfîntă Liturghie
pentru ca viața Lui să devină viața noastră, ca noi să ne umplem ființa
de viața cea «în Hristos». La Sfînta Liturghie sîntem îndemnați să dăm
viața noastră lui Hristos pentru că numai dăruindu-ne viața lui Hristos,
ea va fi transformată progresiv, purificată și sfințită, o dăruim «focului
divin, care, ca răspuns la epicleză, îmbracă ființa noastră întreagă, sen
sul nostru, existența noastră trupească, cu o frumusețe... luminoasă și
pașnică, frumusețea imnelor, a icoanelor și a întregului spațiu pe care-1
întruchipează, centrat pe altar» 39. Prin Liturghie noi sîntem ancorați în
Trupul lui Hristos, viu și dătător de viață. Participarea la Liturghie în
seamnă participarea la ospățul în care ni se oferă să gustăm din sursa
vieții. Dar a participa cu adevărat la acest ospăț înseamnă a te împărtăși
cu Trupul și Sîngele Domnului, prin care, după mărturia Cuviosului Ni-
chita Stithatul «sîntem prefăcuți din ceea ce e mai mic în ceea ce e mai
mare și uniți în chip îndoit cu cuvîntul îndoit..., ca să nu mai fim ai noș
tri, ci ai Celui ce ne-a unit pe noi cu Sine, prin hrana nemuritoare și ne-a
făcut să fim prin lucrare ceea ce e El prin fire» 40. Iar Sfîntul Maxim Măr
turisitorul zice că «Euharistia transformă prin ea însăși, astfel încît cre
dincioșii pot fi numiți «dumnezei» pentru că Dumnezeu întreg îi umple
în mod deplin» 41.

39. Olivier Clement, Liie in the Body, în rev. «The ecumenical review», vol. 33,
nr. 2, 1981, p. 133. 40. «Filocalia», vol. VI, p. 298.

41. cf. P. Evdokimov, Eucharistie — Mystere de I'Eglise, în rev. «La pensee ortho-
doxe», 1968, nr. 2, p. 68.

42. J. Meyendorff, Saint Gregoire Palamas et la mystique orthodoxe, Bourges,
Edition du Seuil, 1959, p. 120. 43. Ibidem, p. 117.

44. Sf. Grigorie Palama, Despre împărtășirea dumnezeiască, «Filocalia», vol. VIL
trad. rom. de Pr. Prof. D. Stăniloae, București, 1977, p. 384.

45. Sf. Vasile cel Mare, Contra lui Eunomie, P.G., XXIX, 772 B.

Viața sacramentală a credinciosului petrecută în sînul Bisericii tre
buie să meargă însă mînă în mînă cu viața în virtute. Fiecărui act de
voință ca manifestare a vieții pe calea binelui i se adaugă harul Duhului
Sfînt și astfel, treptat, omul este pătruns de lucrarea lui Dumnezeu.
Aceasta devine treptat și lucrarea omului, pentru că omul, prin ea, fiind
eliberat de legea gravității spre cele trupești, simte că îi este proprie
viața în Dumnezeu 42. Această comuniune îl duce pe om mai departe și
îl ajută să respingă poftele rele, transformă trupul și îl face spiritual43,
așa încît se poate vorbi la un moment dat despre o reală împărtășire din
viața Duhului Sfînt, care face persoana «să învie la o viață mai înaltă» 44

întrucît «Duhul dă viață» (Ioan 6, 63). Înaintînd în viața înduhovnicită
credinciosul întreg devine duh, căci «Ce este născut din Duh, duh este»
(Ioan 3, 6). Iar «viața pe care o comunică Duhul din sine în alt ipostas
nu se desparte de El, ci are și el în Sine viața și viețuiesc dumnezeiește
și cei ce se împărtășesc de El, ca unii ce au dobîndit viața dumnezeiască
și cerească» 45.
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Dar această împărtășire din viața Duhului Iui Hristos are loc în Bi
serică, Trupul Tainic al Domnului care este unit cu Capul ei, Hristos,
căci «Biserica este plină de viața lui Dumnezeu între credincioșii și cu
credincioșii ai cărei mădulare ei sînt» 46. Dacă viața persoanei nu e viață
deplină fără Dumnezeu, cu atît mai mult nu e deplină nici viața Bisericii.
Căci «precum trupul nu poate trăi fără capul con-crescut cu el —  zice
Sfîntul Simeon Noul Teolog —  așa nici Biserica credincioșilor, adică a
fiilor lui Dumnezeu celor scriși in ceruri (Evrei 13, 23), nu poate fi un
trup deplin și întreg al lui Dumnezeu fără cap, sau fără Hristos și Dum
nezeu ; nu poate trăi viața adevărată și nepieritoare dacă nu e hrănită
în fiecare zi cu pîinea cea cerească (Matei 6, 11). Căci de la El vine, tutu
ror celor ce-L iubesc, puterea de a viețui și de a crește la starea de băr
bat desăvîrșit, la măsura plinătății Lui (Efes. 6, 13)» 47.

46 Pr. Prof. Dumitru Radu, Caracterul ecleziologic..., p. 18.
47. Intila cuvîntare morală, «Filocalia,», vol. VI, p. 149.
48. cf. J. Meyendorff, op. cit, p. 45.
49. cf. O livier Clement, op. cit., p. 146.
50. Georg Wilhelm, Friedrich Hegel, Prelegeri din iilozofia religiei, Ed. Acade

miei R. S. R. București, 1969, p. 11.

Pătrunderea tot mai deplină a trupului nostru de Duhul lui Hristos
face ca natura noastră să primească o formă nouă. Este acea transfigu
rare sau îndumnezeire care înseamnă asimilarea vieții divine de natura
noastră omenească, încît aceasta este capabilă să înainteze pe calea uni
rii cu Dumnezeu, pe care o descriu minunat Sfinții Părinți. La transfor
marea vieții, un rol deosebit îl au energiile dumnezeiești despre care
Sfîntul Dionisie Areopagitul spune că sînt «razele dumnezeiești» care lu
minează natura umană, transfigurînd-o. învăluită de această lumină lă
untrică, natura strălucește ca o lumină supranaturală și este transportată
deasupra propriilor limite printr-o supraabundență de mărire 48.

Cel care a ajuns aici poate mărturisi împreună cu Sfîntul Apostol
Pavel : «nu mai trăiesc eu, ci Hristos trăiește în mine» (Gal. 2, 20), sau
cu Sfîntul Simeon Noul Teolog : «Eu știu că nu voi mai muri deoarece
am în mine viața, simțind-o deja deplin pulsînd în mine» 49.

Procesul mîntuirii și desăvîrșirii personale a credinciosului are loc
numai în viața sa pămîntească și depinde de felul cum și-a întrebuințat
și dezvoltat darul vieții. Dezvoltarea și îmbogățirea darului vieții prin
participare la viața divină este un proces continuu și nelimitat, pentru
că, prin această dezvoltare, vieții pămîntești i se deschide perspectiva
vieții veșnice, în lumina căreia viața umană înseamnă mai mult decît
durata limitată a vieții pămîntești.

Chiar dacă a ajuns pe înalte culmi de trăire duhovnicească, credin
ciosul nu va înceta să aspire la o altă-viață, superioară, ci își va îndrepta,
puterile înspre necontenita creștere în Dumnezeu, «înspre cel mai înalt
absolut, înspre acea regiune în care sînt dezlegate toate enigmele lumii,
dezvelite toate contradicțiile gîndurilor care reflectează mai profund,
regiunea în care amuțesc toate durerile sentimentului, regiunea adevă
rului etern, a liniștei veșnice» 50.

Viața în unire cu Dumnezeu înseamnă deci descoperirea sensului și
trăirea deplină a sensului vieții, descoperirea luminii și iluminarea vie-
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ții, purificarea prin sfințenie și trăirea în sfințenie a vieții, înălțarea cul
minantă a vieții noastre cu Dumnezeu, ridicarea pe cel mai înalt plan al
existenței și, prin aceasta, îndumnezeirea înseamnă, de fapt, afirmarea
supremă a valorii propriei vieți, nu cerînd să fie evaluată ca atare, ci
trăind-o la nivelul cel mai înalt, făcînd ca prin această trăire «în Hris
tos», viața restaurată obiectiv de Hristos să depășească în fiecare ca
drele cosmice, să fie trăită, adică în universal și în infinit.

Valoarea deosebită a vieții umane a fost afirmată mai intii de Dum
nezeu in actul creației, căci toate celelalte făpturi au fost create prin
Cuvîntul lui Dumnezeu, dar trupul omului a fost creat prin lucrarea
mîinilor Sale, iar sufletul, adică viața din el provine din «suflarea de
viață» (Fac. 2, 7) a lui Dumnezeu. Celui pe care l-a creat după chipul
Său, adică persoană, ființă capabilă de dialog liber și conștient cu alte
persoane, i-a pus la dispoziție un mediu de existență cu condiții care
asigurau omului o calitate a vieții superioară, demnă de valoarea pe
care o avea.

In acest act al creației și în datul originar stă cel dinții temei al va
lorii vieții umane.

Valorile originare primite trebuiau să fie însă întărite prin afirmarea
lor pe calea binelui și omul putea acest lucru, pentru că era creat bun
și avea pe acel «posse non mori».

Datorită păcatului strămoșesc viața umană își pierde frumusețea 9a
inițială. Fiind robită de păcat, slăbită și devalorizată, viața umană nu
mai avea în sine puterea de a-și regăsi Sursa. Din iubirea Sa nemărginită
față de om, S-a întrupat Fiul lui Dumnezeu, pentru ca prin unirea vieții
dumnezeiești cu viața omenească în aceeași persoană —  a lui Hristos —
Dumnezeu —  să fie reafirmată valoarea dintru început a vieții umane.
Prin întruparea, Jertfa și învierea Mîntuitorului, viața umană este restau
rată obiectiv la valoarea ei inițială.

Cel de-al doilea temei al valorii vieții umane îl constituie deci însuși
lisus Hristos, care a deschis un nou început vieții prin nădejdea învierii.

După însușirea roadelor răscumpărării de către credincios în baia
Botezului, omul însuși trebuie să-și afirme valoarea propriei vieți prin
stăruința pe calea virtuții, alimentată de viața sacramentală, în sînul Bi
sericii, urmînd prin Sfintele Taine drumul lui Hristos. Trăind în perma
nentă și tot mai deplină unire cu Dumnezeu în Sfintele Taine și în mo
dul cel mai deplin în Sfînta Euharistie, credinciosul își dobîndește vieții
sale prin har, credință și fapte bune, o valoare proprie și de necontestat.
Aceasta constituie vocația esențială a omului, cea mai înaltă datorie, care
se împlinește numai în stadiul vieții prezente.

Prin trăirea și creșterea noastră în Hristos se dezvoltă omul nou,
rezultat din Botez. Acest om nou își cinstește viața ca fiind dar al lui
Dumnezeu și rezultat al lucrării mîntuitoare a lui Dumnezeu prin Hristos,
dovedind această cinstire prin dreapta folosire a vieții proprii, afir-
mînd-o pe calea binelui. Prin harul Sfintelor Taine efortul spre virtute
al credinciosului dobîndește noi puteri, așa încît cu cît ființa umană este
mai receptivă printr-o viață virtuoasă la energiile necreate ale lui Dum
nezeu, cu atît mai mult ea intră într-o nouă ordine a existenței și vieții.
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A șadar, adevăra ta  v ia ță  este cea tră ită  în unire cu Dumnezeu, deci
cu Binele suprem, căci abia această  trăire  redă vieții calita tea b inem eri
tată, făcînd ca v iața  personală  să fie trăită  dincolo de natural, dincolo
de am enințarea cu m oartea și de m oarte, în sfera luminii, a vieții veșnice.

TEMEIURI MORALE CREȘTINE
PENTRU APĂRAREA VIEȚII4

Drd. AUREL RADU

Preliminarii. V iața um ană, și p laneta însăși, sînt am enințate astăzi
cu distrugerea, și nu de către  alte forțe, ci de însăși m intea și m îna
omului. Toate valorile  și, mai presus de orice, v iața  um ană, cu toate
posibilitățile și rea lizările  ei, sînt încredințate omului spre păstrare,
fructificare și progres continuu, căci omul este singura făptură a lui
Dumnezeu pu rtă toare  și creatoare  de valori, capabile de continuă depă
șire de sine.

V iața este darul lui Dumnezeu cel mai prețios acordat fiecărei ființe
umane, pe care o simțim am enințată de diferite prim ejdii și suferințe.
Fiecare ființă um ană dorește  să tră iască  în mod plenar a tît v iața  sa ca
individ cît și ca m em bru al unei colectivități um ane L

Lumea, creația  bunătă ții lui Dumnezeu, încredințată omului, în care
se naște  și se dezvoltă v ia ța  omului și a întregii creații, pe care Dum
nezeu a iubit-o  așa de m ult încit a dat pe Unicul Său Fiu spre mîn-
tuirea ei (Ioan 3, 16— 17), lum ea noastră  care este scena celor mai s tră 
lucite realizări ale om ului dar în același timp scena unor nedreptăți, a
unor conflicte economice, sociale, politice crescînde, este o lume serios
am enințată cu însăși p ieirea ei * 1 2.

* Lucrare de seminar întocmită și susținută în cadrul cursurilor pentru doctorat
în Teologie la Catedra de Teologie morală, sub îndrumarea Pr. Prof. Dumitru Radu,
care a dat și avizul pentru publicare.

1. Asist. A. Jivi, lisus Hristos — viața lumii, mss., p. 1.
2. Bernard Sesboue, Jesus Christ — the Liie oi the World, Five Theological

Questions, Tire Ecumenical Review. 1982, vol. 34, nr. 2, p. 147.

Spre deosebire  de toate  religiile și concepțiile filosofice ale an ti
chității, învă ță tu ra  creștină a dat un sens și o valoare nouă vieții umane,
nu numai în perspectiva  veșniciei, ci și în aceea a existenței și duratei
sale efem ere, căci ea a deschis creștinului posibilitatea realizării dem 
nității lui um ane de fiu al lui Dumnezeu, prin har, răscum părat din robia
păcatului și a m orții prin jertfa  M întuitorului lisus Hristos.

A firm area valorii v ieții um ane a luat un m are avînt în epoca noas
tră, sub form a m arilor descoperiri și invenții științifice ale ultim elor
decenii, care au deschis perspective noi pentru dezvoltarea și perfecțio
narea v ieții om enești sub toate  aspectele. Astfel, cuvintele Sfintei Scrip
turi «creșteți și vă  înm ulțiți și um pleți păm întul și-l stăpîniți» (Facere
1, 28) au prim it o justă  in terpretare . Recunoscînd darul vieții între cele
lalte valori, teologia ortodoxă a afirmat im portanța deosebită a vieții
nu numai în perspectiva eshatologică, ci și în aceea a ajutorului pe
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care poate și trebuie să-l dea societății și um anității punîndu-se în
slu jba m arilor idealuri um ane 3.

3. Arhid. Prof. Ioan Zăgrean, Preoccupations et problemes de morale chretienne
dans la Theologie orthodoxe roumaine, în voi. «De la Theologie orthodoxe roumaine
des origines â nos jours», Bucarest, 1974, p. 315.

4. Pr. Cons. Vicar Constantin Pîrvu, Pentru dezarmare și pace, în «Biserica Or
todoxă Română», 1981, nr. 11—12, p. 1319.

5. Pr. Prof. Dr. Dumitru Radu, Dezarmarea și pacea în lumea actuală, mss., p. 1.
6. Ibidem, p. 3. 7. Ibidem, p. 5.

Omul are  o poziție un ică  și cen trală  pe păm înt și, în ansam blul
creației, orice a ten ta t la v ia ța  om ului este sfidare și ofensă la adresa
lui Dumnezeu, și v io lare a uneia d intre poruncile fundam entale ale
legii divine : «Să nu ucizi !», a legii A celuia care a ven it ca lum ea v iață
să  aibă și mai m ult să aibă, jertfindu-se tocm ai pentru  realizarea  în p le
nitudine a v ieții omului 4.

«Nimeni, în afară de Dumnezeu, nu poate dispune de v ia ța  omului,
nici chiar omul însuși nu are dreptul să-și suprim e viața , și, cu atît
mai m ult nim eni nu-și poate aroga dreptul de a suprim a v ia ța  altuia. Și
aceasta, cu a tît mai m ult cu c ît fiecare om este o ex isten ță  unică, ne re 
petabilă, cu potențe nebănuite» 5.

Lumea actuală  se află în tr-o  stare  conflictuală rar în tîln ită  în isto 
ria  ei m ultim ilenară. Și ceea ce este și mai dureros este faptul că aceste
stări de conflict, crize, tensiuni se m anifestă și se in tensifică tocm ai în
Europa care a în tem eiat și dispune astăzi de o civilizație și cultură
avansată, de o bogăție de bunuri m ateriale  și sp irituale  nem aiîntîlnite
în alte părți ale lumii 6.

S tarea de încordare a fost și este alim entată  to t mai m ult de in te
rese econom ice și politice unila tera le , de se tea  de putere, de prestigiul
și influența în lume a celor foarte  pu tern ici față de cei mai puțini
puternici și m ijlociu dezvoltați, care au adus după sine poate  cea mai
gravă, corozivă și periculoasă criză m orală  a tim pului nostru, care este
criza de încredere între oam eni și popoare 7.

Lipsa încrederii h rănește  suspiciunea, tensiunea psihologică, atacuri
verbale  neprincipiale provocatoare, care nu iradiază și nu cu ltivă dra
gostea, ci, dimpotrivă', au m enirea, din nefericire, să a țîțe  și mai mult
spiritu l războinic.

A ceastă situație  conflictuală reflectă  și criza spiritu lu i um an în so
c ie tățile  noastre  contem porane, concretizată  și în risipa de rezerve
um ane și m ateriale pentru arme, în tr-o  vrem e de m ari dificultăți în lu
m ea noastră.

De aceea, astăzi, se face un apel fierbinte tu tu ro r savan țilo r cerîn-
du-li-se să-și pună în treaga lor capacitate  și com petență în vederea  îm
plinirii m esajului M întuitorului lisus H risto s : «Pace v o u ă!»  (Ioan 20,
26) și valorificării acestu ia  în re la ția  d irectă  cu semenii, cu sine și cu
Dumnezeu, asigurîndu-i astfel om ului posib ilitatea îm plinirii și desăvîr-
șirii sale în Dumnezeu prin  H ristos în Duhul Sfînt.

Barierele d intre oam eni și popoare trebuie să fie depășite ; acest lu
cru îl cere însăși condiția um ană ; căci nici unul d intre noi nu este nu
mai pentru sine ci și pentru  alții, și to ți pen tru  Dumnezeu, al cărui chip
și asem ănare sîntem.
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1. Viața omului dar dumnezeiesc și drept fundamental
Cel d inții drep t fundam ental al omului și cel mai originar drept al

său este dreptul la ex isten ță  și deci la viață, drept prim it de om de la
Dumnezeu, prin  c rearea  prim ilor oameni de chiar m ina lui Dumnezeu.

Dreptul la v ia ță  constă în îndreptățirea  ce o are fiecare ins de a
trăi și de a i se respecta  v ia ța  de către semenii săi 8.

8. Arhid. Prof. Ioan Zăgrean, Creștinismul și drepturile fundamentale ale omu
lui, în «Studii teologice», 1952, nr. 3—4, p. 135.

9. Sf. Grigore Palama, Tomul aghioritic, 48, 53.
11. Tomul aghioritic, 48, 53, în «Filocalia», vol. VII, trad, de Pr. Prof. Dumitru

Stăniloae, București 1977.
12. Pr. drd. Mihai Gh. Vizitiu, lisus Hristos — Viața lumii, în «Ortodoxia», 1982,

nr. 1, p. 147.

Darul v ieții este o perm anență a reînnoirii, căci în fiecare ființă
umană, prin  însăși chem area sa la v iață  se m anifestă reînnoirea în tre 
gului neam  om enesc în chip desăvîrșit. Este un dar pe care Dumnezeu
l-a făcut, în nem ărgin ita  Sa iubire, omului și lumii la crearea lor, din
nimic (II M acabei 7, 28). M ai mult, lumea a fost creată  de Dumnezeu
tot ca un dar pentru  om. Dumnezeu este creatorul și susținătorul tu 
turor oam enilor, Dum nezeu care s-a num it pe Sine în V echiul T esta
ment, zicînd : «Eu sîn t cel ce sînt» (’eȚw eîpi o <nv, Ieșire 3, 14).

Dumnezeu a da t «tuturor v ia ță  și suflare în toate» (Fapte 17, 25),
arătînd om ului că el reprezin tă  în ansam blul creației principiul de gu
vernare a lumii. Din toată  creația, num ai omului, în chip deosebit, Dum
nezeu «a suflat în fața lui suflare de v ia ță  și s-a făcut omul ființă vie»
(Facere 2, 7) și astfel Dumnezeu a sădit în noi darul de a trăi 9.

Darul v ieții i-a fost îm podobit de Dumnezeu cu atributele superi
oare ale cugetării și sensibilității, cu puterea de a înțelege, a cunoaște,
a v ibra în fața suferinței, bunătății sau frum useții10. *

Dum nezeu din iubire pentru  noi, ne-a făcut vii după cum se exprim ă
și Sf. G rigore Palam a în trebîndu-se de ce ne-a făcut vii, dacă n-ar fi
iubit aceasta  în chip d eoseb it?  (...). Dumnezeu a rînduit educarea noas
tră prin dreptate , ca să nu deznădăjduim  cu desăvîrșire (...). A m îngîiat
apoi tris te țea  m orții cu nașterile  necontenite. A înm ulțit neam ul prin
urmași ca m ulțim ea celor ce se nasc să în treacă într-o bună m ăsură
num ărul celor ce mor n .

Omul își prim ește v ia ța  direct de la Dumnezeu (Fac. 2, 7) care este
izvorul v ieții (Ps. 36, 9) ca cel mai prețios dar (Isaia 42, 5). La baza
existenței om ului stau două principii : a) principiul vital-biologic, speci
fic tu turor v ie țu itoare lo r și b) principiul rațional prin care omul se
deosebește de toate  celelalte  v iețu itoare ale păm întului și prin care se
face legătu ra  cu Dumnezeu, C reatorul Său, care i-a insuflat direct acest
principiu 12.

D atorită acestei a lcătu iri speciale, ca dar al lui Dumnezeu, «viața
umană se prezintă sub două aspecte : exterior și interior. Și oricît de
mărețe ar fi aspectele  v ieții percepute prin simțuri, — deci v iața  um ană
în aspectul ei ex terio r — ele constituie numai, așa zicînd, suprafața v ie 
ții um ane ca expresie  autentică a v ieții interioare. Omul, însă, ca sin
gură făp tură păm întească rațională și liberă spre deosebire esențială
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de toate  celelalte  făpturi păm întești vii, dispune de v ia ță  in terioară  su
fletească...» 13, pe care a prim it-o d irect de la Dum nezeu prin  acea «su
flare de viață» de care ne vorbește  C artea Facerii (2, 7).

13. Diac. Prof. Orest Bucevschi, lisus Hristos în viata duhovnicească, în «Studii
teologice», 1955, nr. 7—8, p. 515.

14. Pr. Prof. Dumitru Stăniloae, Teologia Dogmatică Ortodoxă, vol. 1, București,
1978, p. 392—393.

15. Idem, Antropologia Ortodoxă, Comentarii asupra stării primordiale a omului,
în «Anuarul Academiei Teologice Andreiane», XVI (1939—1940), Tiparul Tipografiei
arhidiecezane. Sibiu, 1940, p. 10.

16. Mitropolit Dr. Nicolae Mladin, Problema omului, în «Studii de Teologie Mo
rală». Sibiu, 1969, p. 137.

Dumnezeu, prin darul vieții, «insuflă în organism ul biologic supor
tul sp iritual al sufletului căruia i se adresează chem area sa și, în același
timp, îi dă capacita tea  să răspundă. Dum nezeu suflînd în om începe să
vorbească cu omul, sau îi dă încred in țarea  că Dum nezeu îi vorbește  și
el trebu ie  să răspundă. Prin suflarea lui Dumnezeu, apare în conștiința
omului un tu al lui Dumnezeu, care e «chipul lui Dumnezeu», căci acest
tu poate să spună și el eu și-i poate spune și el lui Dum nezeu Tu. Dum
nezeu își dă din nimic un partener al dialogului, dar în tr-un  organism
biologic. Suflarea spirituală  a lui Dum nezeu produce o suflare spirituală
ontologică a omului, suflet sp iritual în rădăcinat în organism ul biologic
în dialog conștient cu Dumnezeu, și cu semenii» 14. Omul, ființă ra țio 
nală  care a prim it v iața  sa ca dar din partea  lui Dumnezeu, tinde spre
asem ănarea cu Dum nezeu sau spre îndum nezeire, adică un irea  maximă
cu Dumnezeu, infuzarea omului de p lină ta tea  lui Dum nezeu fără însă a
se contopi cu El. Num ai legătura  cu Dum nezeu m enține și prom ovează
pe om în v iață, ca de altfel to a tă  na tu ra  creată. Ca să aibă v iață , omul
avea ca a ju to r din partea  lui Dum nezeu harul. «In general nici o făp
tu ră  nu se poate conserva și nu poate progresa spre țin ta  ei decît prin
conlucrarea lui Dumnezeu, căci nici una nu are în sine izvorul puterii
de viață. Dar omul ca ființă spirituală, chem ată la com uniune cu Dum
nezeu, trebuia să aibă haru l dum nezeiesc tocm ai ca expresie  a acestei
com uniuni din partea lui Dumnezeu» 15. 16

Prin faptul că Dum nezeu i-a dăru it v iață, suflet, v ia ța  spirituală,
omul are valoare deosebită față de celelalte  ex isten țe  și ființe. Conform
poruncii «creșteți și vă  înm ulțiți și stăpîniți păm întul» (Fac. 1, 28), se
m ărturisește  despre poziția deosebită a omului în cosmos, despre po
ziția lui de stăpîn  al ce lorlalte  ex isten țe  1G.

Tocmai acest mod de ex isten ță  spirituală, sufletească îl deosebește
pe om de toate  celelalte  v ie țu itoare  și-l face superior oricărei alteia.
Dumnezeu a vo it ca în acest mod de existență, al dialogului și com uni
unii cu El, omul să răm înă m ereu. în  acest sens A tenagora  A tenianul
spune că : «atunci cînd l-a adus pe om la v iață, C reatorul i-a dat suflet
nem uritor și un trup sensibil, dîndu-i rațiune și insuflîndu-i o lege,
prin care v rea  să ofere și să păstreze toate  darurile  de care l-a învred
nicit... Dumnezeu n-ar fi creat o astfel de ființă și n-ar fi dorit conti-
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nuarea acestei existențe... Scopul creării omului confirmă deci dăinuirea
lui pentru  veșnicie» 17.

17. D espre înv ierea  m or/ilor, în «Părinți și scriitori bisericești» vol. II, A po
logeți de lim bă greacă, trad, de Pr. Prof. T. Bodogae, Pr. Prof. O. Căciulă și Pr. Piof.
13. Fecioru, B ucurești, 1980, p. 385.

18. I.P.S. N estor, «In EI era via/ă și viata era lumina oamenilor» (Ioan 1, 4), in
«Ortodoxia», 1980, nr. 1, p. 8.

19. «Așa a iub it Dumnezeu lum ea, că și pe Unul N ăscut Fiul Său L-a dat, ca to t
cel ce crede să nu p iară, ci să aibă v ia ță  veșnică» (Ioan 3, 16).

20. I.P.S. N estor, op. cit., p. 9.
21. M itropolit Dr. N icolae M ladin, op. cil., p. 137.

Dum nezeu ne dă m ereu și pretutindeni certitudinea perm anenței
acestei legături cu Sine, a esenței ei unice și irepetabile în raport cu
restul universu lu i pentru  că «în El trăim  și ne mișcăm și sîntem... Căci
neam al lui sîntem» (Fapte 17, 28) 18.

D ovada valorii conferite de Dumnezeu actului inițial prin care a
dăruit omului v iața, prin  care El și-a exprim at voința ca acesta «să fie»,
a fost re înno ită  prin  gestul de sem nificație unică a făgăduinței lui
Mesia, oferind astfel om enirii «Darul Darurilor», nașterea  cea din nou,
prin în truparea  Fiului Său. N e-a dat prin aceasta semnul nem ărginitei
Sale iu b ir i19.

«lisus H ristos este v ia ța  noastră» (Col. 3, 4). In El, noi creștinii
avem m ereu și pretu tindeni semnul purtării de grijă a Proniatorului a
toate, spre a ajunge să împlinim scopul m întuirii, prin El, așa cum El
însuși ne cheam ă și ne călăuzește : «Eu sînt calea, adevărul și viața»
(Ioan 14, 6). El a îndurat osînda, batjocurile și patimile. Și-a jertfit
trupul pe cruce, pen tru  ca v iața  Lui «să se arate  în trupurile noastre»
(II Cor. 4, 16), pentru  ca m ereu și pretutindeni noi toți «cu El îm preună
să viețuim» (I Tes. 5, 10) 20.

Darul v ieții este un dar desăvîrșit, deoarece este făcut de Dumne
zeu. Darul v ieții a fost îm podobit de Dumnezeu cu rațiune, voință, sen
timente, to t ceea ce se num ește v iață  spirituală. Faptul că ompl stă-
pînește lum ea și o conduce, prin forța rațiunii și munca sa, «îl umplu
de bucurie și de încîntare. Este simfonia m ăreției omului în cosmos.
Tot așa, creștinul caută și realizează utilul (pentru existența lui fizică),
binele (pentru relațiile  cu semenii în cadrul societății), frumosul (ex
presie a arm oniei fizice și spirituale), sfințenia (în relația  cu Dum
nezeu)» 21.

D reptul in ițial și in tangibil la existență  al fiecărui om este în tărit
prin darul libertății. L ibertatea este expresia idealului autentic um an în
demnitate. în v ăță tu ra  Bisericii noastre ara tă  că libertatea ne este dată
și asigurată, prin  însăși prezența lui Dumnezeu în actul creării ființei
noastre căreia  i-a insuflat v iața. «Domnul este Duh și unde este Duhul
Domnului acolo este libertatea». (II Cor. 3, 17). Lipsa libertății dă om u
lui un sentim ent de cea mai adîncă frustrare, îi lezează dem nitatea, îi
anulează identita tea, îl ucide moral, este mai m ult decît suprim area v ie
ții, poate duce la actul d isperat de autosuprim are.

A șadar dreptul la v ia ță  al omului este îndreptățirea firească pe
care o are fiecare om de a i se respecta  viața  din partea sem enilor săi
atît în mod direct (prin apărarea  acesteia de bătaie, schingiuire, omor
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etc.) cît și în mod indirect (prin a nu-i sustrage omului condițiile  și
bunurile absolut necesare vieții).

Dreptul la v ia ță  pentru  fiecare om este incom patibil cu orice formă
de  reprim are și silnicie, cu exploatarea, corupția, șantaju l, asupra fiin
ței fizice sau m orale și cu oricare dintre m anifestările de frustrare, con-
strîngere  sau v io len ță  pe o cale sau alta.

2. Omul chip și asemănare a lui Dumnezeu
Omul a fost creat de Dumnezeu după «chipul Său» (Fac. 1, 26) și

așeza t în rai cu m isiunea de a se înm ulți și stăpîni păm întul și în treaga
creație  (Fac. 1, 28). De aceea, prin creație  s-a situat pe o treap tă  infinit
superioară celorlalte  v ie țu itoare  purtînd în sine, în firea lui, chipul lui
Dumnezeu. Dumnezeu, dăruind v ia ță  omului, i-a im prim at și chipul Său
pentru  ca acesta să-l dezvolte în asem ănare, să scoată  to t mai m ult la
ară tare  frum usețea v irtua lă  a lui. Fiecare om reprezin tă  și actualizează
în tr-o  form ă unică chipul lui Dum nezeu sau frum usețea și bogăția  lui
sp irituală  nesfîrșită. A lua darul v ieții unui om înseam nă a opri rev e 
larea  prin actualizarea  um ană a frum useții lui Dum nezeu 22.

22. Pir. Prof. D. Stăniloae, Să nu ucizi, în «Biserica Ortodoxă Română», 1964, nr.
1—2, p. 87.

23. Idem, Starea primordială a omului in cele 3 coniesiuni .creștine, în «Orto
doxia», 1956, nr. 3, p. 323. 24. Idem, p. 325—326.

Sfîntul G rigore Palam a m ărturisește  că p rin  «suflarea» sa, Dumne
zeu i-a dat omului sufletul viu, iar sufletul viu înseam nă a tît sufletul ra 
țional, cît și zestrea lui de har (4’oX'*îv Xo ț ix t ( v xal zs/aptTcofj.svTțv {kic»;).

Prin aceasta  omul era  după chipul și asem ănarea lui Dumnezeu
«m odelat prin  haru l lui Dumnezeu», ca să nu fie num ai trup și minte,
ci și d u h 23. Prin suflarea Sa, Dumnezeu a im prim at în om o v ia ță  după
chipul v ieții sale. Chipul nu-și poate m enține prin sine conform itatea
cu originalul. Iată de ce în caracteru l omului de chip al lui Dumnezeu e
im plicată ideea de participare la v ia ța  divină și fără această  participare
chipul își pierde c larita tea  sa. Se poate spune că chipul e o pecete di
vină care m archează natura, punînd-o în tr-un  raport personal cu Dum
nezeu, raport absolut unic pentru  fiecare ființă. Deci haru l nu e numai
o putere  im personală, ci prin el avem  în noi pe Dumnezeu însuși, ca
m odel ce-și insuflă în v iața  noastră  v ia ța  sa, pentru  a o face pe a noas
tră  tot mai conform ă cu a sa. Sfîntul V asile cel M are zice : «Prin Cu-
vîntul și în Duhul e făptura cea după chip». Dar chipul deși nu are
pu tere  să  se m ențină clar prin sine, to tuși el tinde să se m ențină în
această  conform itate. Un chip nu se lasă șters ușor și chiar niciodată
deplin, cînd e im prim at în toată  ființa unei existențe.

Sfinții Părinți atribuie caracteru l de chip al lui Dumnezeu unei m ul
țim i de însușiri ale ființei um ane. Chipul lui Dum nezeu nu trebuie cău
ta t  num ai într-o parte  a ființei um ane ci în toate. Uneori, chipul lui
Dumnezeu e asim ilat unei calități a sufletului, sim plității, m oralității,
sau  identificat cu facultatea de a cunoaște pe Dumnezeu, de a participa
la Dumnezeu alteori e văzut în locuirea Sfîntului Duh în suflet 24.

în  calita tea de chip al lui Dumnezeu în om participă și trupul, nu
num ai sufletul. «Sfîntul G rigore Palam a referă calita tea  de chip și la
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trup, în truc ît identifică chipul cu omul întreg, iar omul e constitu it din
trup și suflet. N um ele de om nu se aplică sufletului sau trupului în mod
separat, ci la am îndouă îm preună, căci îm preună au fost create după
chipul lui Dumnezeu» 25.

25. Prosopopeae, P.G., 150, col. 1361.
26. Pr. Prof. D. Stăniloae, Starea primordială..., p. 330.
27. Idem, Teologia Dogmatică Ortodoxă, vol. I, p. 385.

La Sfîntul G rigore de N yssa și Sfîntul Grigore Palam a nu numai
sufletul ci și trupul om enesc participă la chip, e creat după chipul lui
Dumnezeu. Pe de a ltă  parte, chipul lui Dumnezeu în om, reflectînd p le
nitudinea arhetipu lu i său incognoscibil, este și el incognoscibil și in 
definibil. Se poate spune că chipul lui Dumnezeu în om stă  esențial în
caracterul de persoană sau de ființă personală, prin care im ită pe Dum
nezeu. Form a de ex isten tă  personală, la care e destinată ființa um ană,
forma de subiect este cea mai înaltă  formă de existentă. Chipul dum 
nezeiesc în om se m anifestă și în necesitatea de relație  a lui cu se
menii. Cel ce luptă îm potriva acestei relații, cel ce slăbește com uniu
nea, în tunecă chipul din sine.

în tr-un  sens fiecare om poartă  chipul lui Dumnezeu în sine, dar în
alt sens, chipul fiecăruia e în funcție de ceilalți, se m enține și se rea 
lizează prin  contribuția  celorlalți, in tegritatea lui atîrnă în fiecare de
com uniunea cu semenii. în  fiecare ins se realizează chipul, dar prin toți
în comun. El este personal, e expresia persoanei, dar în același timp se
datorează com unității 26.

Chipul dum nezeiesc în mine apare în toată  claritatea lui, cînd mă
aflu în re la ție  iub itoare  cu tine. Chipul dum nezeiesc s-a lum inat în
mine, num ai cînd s-a lum inat pentru mine și în tine. Sfîntul Simeon
Noul Teolog spune că trebuie să socotim  pe fiecare semen al nostru  ca
pe Hristos, conform  însuși cuvîntului M întuitorului (Matei 25, 40).

Chipul dum nezeiesc nu se șterge în esență nici după cădere, iar în
chip e im plicată asem ănarea. Raportul acesta între chip și asem ănare
îl exprim ă Sfîntul V asile cel M are astfel : «chipul lui Dumnezeu este
principiul și rădăcina binelui pe care am avut-o îndată ce am fost creați,
sădită în firea mea, iar asem ănarea în bine, vine ca lucrul cel din urmă,
prin faptele m ele și prin ostenelile pentru cele bune și prin purtarea
v irtuoasă în toa tă  v ia ța  m ea 27. De asem enea, Sfîntul Grigore de N yssa
spune că Dum nezeu ne-a dat chipul, dar asem ănarea a lăsat-o să o cîști-
găm noi prin  voință.

Chipul este rațiunea și voința, sentim entul și libertatea noastră,
asem ănarea este  desăv îrșirea  m orală.

Ființa și v ia ța  noastră  se ara tă  și se m ențin ca chip al lui Dumne
zeu prin re la ția  vie, iar această  relație e posibilă pentru  că Dumnezeu
l-a făcut pe om de la început înrudit cu Sine, și deci, capabil de relația
cu Sine. M ai bine zis, l-a pus de la început în relație conștientă și liberă
cu Sine, chiar prin  insuflarea sufletului viu (I Cor. 15, 45), unde omul e
numit «suflet viu» pentru  a se accentua unita tea  lui. F iința noastră, în
calitatea sa de chip al lui Dumnezeu, răm îne perm anent participantă la
divin, la lum ina dum nezeiască, chiar dacă nu mai vede destul de clar.
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Chipul dum nezeiesc se raportează  la natu ra  in te lectuală  și m orală
a omului, la rațiune și libertate , în tendin ța  lor spre Dumnezeu, iar ase
m ănarea lui Dumnezeu este scopul către  care tinde omul în dezvolta
rea și perfecționarea  sa m orală 28.

28. Teologia Dogmatică și Simbolică, vol. I, 1958, p. 519.
29. Pr. Prof. D. Stăniloae, op. cit., p. 408.
30. Idem, Să nu ucizi, în «Biserica Ortodoxă Română», 1964, nr. 1—2, p. 88.

Chipul lui Dumnezeu aparține însăși naturii omului prin  creație,
asem ănarea, însă, num ai ca potența, care urm ează să se actualizeze
prin libera conlucrare a omului cu harul divin. C aracterul de chip im
plică deci ideea de participare a om ului la v iața  div ină care are loc
prin harul Duhului Sfînt.

Chipul pune pe fiecare om în tr-un  raport personal unic cu Dum
nezeu, izvorul v ieții și puterii sale. A cest raport personal, unic cu Dum
nezeu presupune în același timp că omul este c rea t pentru  com uniunea
cu Dumnezeu și cu sem enii săi. în  mod special omul «e văzut și ca
chip al logosului divin, care, la rîndul său, fiind chipul T atălui a îm
brăca t la p linirea vrem ii și chipul său um an (Filip. 2, 6—7 ; Evrei 1, 3).
Omul este astfel «chipul» C uvîntului și ca atare  «după chipul Tatălui» 29.

3. Temeiul hristologic și soteriologic
al valorii vieții umane

«Năzuința omului spre veșnicie, prin dezvoltarea lui păm întească
în com uniune cu semenii, sau norm ala desfășurare a chipului dum ne
zeiesc, creștinism ul o vede îm plinindu-se în Hristos. H ristos vine în în-
tîm pinarea naturii um ane, o acoperă în întregim e, o um ple de Sine, pe r
fecționează form ele și năzuințele  ei, o ridică la m odul său. De aceea
nu puțem  vedea, ca creștini, caracteristic ile  am intite ale v ieții om enești
separate  de v ia ța  în H ristos și în afara Lui» 30. V iața na tu ra lă  e înălța tă
în  Hristos, e îm plinită în El fără să fie anulată.

lisus H ristos este izvorul suprem  al v ieții și are pu terea  să dăru 
iască v ia ță  celor ce-1 urm ează (Ioan 10, 27). El însuși caracterizează
această  viață  ca v ia ță  veșnică : «Și Eu le dau v ia ță  veșn ică și nu vor
pieri în veac, și din m îna m ea nim eni nu le va răpi» (Ioan 10, 28). Chiar
de la începutul activ ită ții sale păm întești M întuitorul ni se descoperă
ca izvor al vieții.

Fiul lui Dumnezeu se identifică prin în trupare  cu oam enii în aspi
rația  lor spre bine, adevăr și frumos. Cel «întocmai cu Dumnezeu» (Filip.
2, 6), «s-a deșerta t pe sine... făcîndu-se asem enea oamenilor» (Filip. 2,
7) pentru  ca să valorifice și să îndum nezeiască păm întescul. Cel în care
«era v ia ță  și v ia ța  era  lumina oamenilor» (Ioan 1, 4) devine și pu rtă
torul v ieții um ane pentru  ca să arunce asupra v ieții um ane o nouă și
binefăcătoare lumină, descoperind astfel adîncim ile profunde ale scopu
lui și sensului acestei vieți. în  această  coborîre sau deșertare  Logosul
ne-a cuprins pe toți, fiind fiecare în parte  real prezenți în ipostasul Lui.
C uprinderea noaslră în H ristos «este un act de kenoză din partea  Fiu-
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lui lui Dum nezeu pentru  îm bogățirea ființei și v ieții noastre  cu rea lită 
țile dum nezeiești» 31.

31. Magislr. D. Radu, Semnilicația soteriologică a Botezului Domnului, în «Orto
doxia», 1955, nr. 4, p. 517.

32. Mitropolit Dr. Nicolae Mladin, Mitropolitul Ardealului, Studii de Teologie
Morală, Sibiu, 1969, p. 168—.169.

33. Pr. Prof. D. Stăniloae, op. cit., p. 88.
34. Ibidem, p. 89.

încă în Predica de pe m unte M întuitorul H ristos fixează principiile
Noului Legămînt, principii din care reiese respectul său pentru viață.
La baza acestora M întuitorul așează iubirea care nu cunoaște granițe,
iubirea care este fundam entul vieții.

Ca cel care a venit să dăruiască lumii «apa cea vie», M întuitorul
H ristos spune despre Sine : «Eu sînt învierea și viața» (Ioan 11, 25).
Mai m ult decît prin oricare altă m inune, prin învierea sa, H ristos se
m anifestă ca Dum nezeu atotputernic, care are v iața  în Sine. Dar prin
înviere H ristos nu-și m anifestă numai atotputernicia divină ci și iubi
rea divină față  de om, pentru  că odată cu învierea Sa este readus la
viață și omul care fusese m ort prin păcatele sale (Efes. 2, 5—6). Prin
învierea Lui, omul este născut din nou pentru v ia ță  (I Petru 1, 3), de
venind o creatu ră  nouă pentru  v iața  în Hristos. în tre  Hristos cel înviat
și credinciosul înv ia t îm preună cu El (Col. 3, 1) se stabilește o nouă
relație de com uniune și un nou dialog de iubire. A ceastă nouă relație
de com uniune și iubire înseam nă «întrepătrundere, com unicare rec i
procă de v iață, unificare și asem ănare. Se înțelege că în relația  cu H ris
tos, H ristos e cel ce ne pătrunde cu energiile Lui divine, cu harul Lui,
cu Sfințenia Lui, ne unește  cu El și ne creează din nou după chipul
Lui» 32.

Primul act m în tu itor al Fiului lui Dumnezeu, primul act al iubirii
Lui m în tu itoare de om este întruparea Lui, U m anitatea e ridicată, prin
aceasta, la înălțim e dum nezeiască. Fiecare om devine partener egal în
dialogul ce începe cu în truparea, ca să dureze în veci între o persoană
divină deven ită  om și toată  um anitatea. Umanul a fost creat capabil
pentru a deveni, și acum devine de fapt, conținut de trăire, mediu de
m anifestare și partener egal de comuniune cu Dumnezeu. Omul acum
nu se reazem ă num ai pe Dumnezeu, nu se explică numai prin El, ci e
plin de Dumnezeu, tră iește  un conținut divin 33. Legătura ontologică a tît
de nepătrunsă  în tre  om și Dumnezeu, în planul vieții naturale  care face
din om o fiin ță tainică, ce-și soarbe puterea de a fi cum este, din Dum
nezeu devine în H ristos o unire  teandrică. Cine disprețuiește un om,
disprețuiește pe cel c instit de Dumnezeu ca partener egal în dialogul
Său cu um anitatea.

în truparea  e prim ul act m întuitor al lui Dumnezeu, pentru că prin
ea natura um ană e scoasă din procesul descom punerii veșnice, fiind în 
tărită în Dum nezeu însuși, izvorul vieții. «Cel ce ucide lucrează împo
triva acestei vo in țe  și a actului de în trupare a Fiului lui Dumnezeu. Cel
ce ia v iața  cuiva om oară un m ădular al lui Hristos, o «parte» a Lui, cum
spune Sfîntul M axim M ărturisitorul» 34.

H ristos nu de m oartea păm întească ne-a scăpat prin asum area na
turii om enești în persoana Sa. El a luat firea om enească (umană) ca s-o
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ducă la desăvîșire  prin v ia ța  Lui și să îm plinească prin  ea o m isiune.
El m oare după ce o duce la desăv îrșire  și după ce îndeplinește m isiu
nea Sa și însăși m oartea Sa pe cruce a avu t un rost u riaș : rostu l mîn-
tu irii universale. A ceasta  avem  să facem și noi : să ne ducem  firea
noastră  la desăvîrșire  prin harul Său, a ju ta ți de prezența Lui în noi și
să ne împlinim  și noi chem area noastră. In ce privește  v iața  noastră
ea nu trebuie să aibă caracteru l violent, pen tru  că nu are rostu l de ră s
cum părare cum l-a avut m oartea lui Dumnezeu.

A doua faptă m întuitoare a iubirii lui Dum nezeu pentru  oameni,
faptă ce s-ar pu tea  spune culm inantă, dar inseparabilă  de celelalte
(Filip. 2, 8) e răstign irea  Domnului. Fapta crucii devine tem ei pentru
apărarea  v ieții om enești num ai dacă credem  că H ristos prin  cruce a
făcut posibil și a indicat m odul în  care, încă pe păm înt, omul poate
tră i o v ia ță  înaltă  de răstign ire  m orală cu Hristos, de răstign ire  a pa
tim ilor lui egoiste și poate lucra prin tr-o  astfel de v ia ță  pentru  mîn-
tuire. «Iubirea im ensă a lui H ristos față de om, a ră ta tă  în fapta crucii,,
n-a scăpat pe om num ai de osînda veșn ică  și n-a răbdat să-și ara te
num ai un efect cu în tîrziere  în v iața  viitoare, ci a dat im ediat omului
posib ilitatea ca să tră iască  încă pe păm înt o v ia ță  liberă de păcat, o
v ia ță  în care să-și poată  împlini chem area sa, să poată  desfășura chipul
lui Dum nezeu în sine» 35. D atoria noastră  este să respectăm  acest p re ț
dat de Fiul lui Dum nezeu pentru  noi, înnoindu-ne v ia ța  și tră ind-o  la
nivelul pe care l-a făcut posibil H ristos prin crucea sa. «Căci cu p re ț
ați fost răscum părați. Pream ăriți dar pe Dum nezeu în trupul vostru  și
în duhul vostru, ca unele ce sînt ale lui Dumnezeu». (I Cor. 6, 20). Fiul
lui Dum nezeu a dat acest m are p re ț pentru  toți, ca to ți să se poată
bucura de efectul lui, de posibilitatea înnoirii v ieții păm întești. «S-a
dat pe Sine preț de răscum părare pen tru  toți» (I Tim. 2, 6). Cel ce nu
cruță  v ia ța  omului, nesocotește acest preț, îi zădărnicește  efectul. Cel
ce ucide un  om, îl răpește  de sub oblăduirea lui Dumnezeu, oprindu-i
v ie țu irea  cu Hristos, sau luîndu-i posibilitatea de a se decide pentru
această  v iețu ire  36. Dar v ia ța  liberă de păcat, v ia ța  nevalorifica tă  pe care
H ristos ne-a făcut-o posibilă prin  m oartea Sa, ni se dăru iește  de fapt
prin înv ierea  Sa. Cele tre i fapte m întu itoare principale ale lui H ristos :
în truparea, răstign irea  și învierea fac un to t și num ai îm preună lucrează
m întuirea. In nimic nu se a ra tă  mai m ult că m oartea e un rău, că nu e
vo ită  de Dumnezeu în planul Său inițial, decît în înv ierea  Domnului.

35. Ibidem, p. 91. 36. Ibidem, p. 91.
37. Pr. Prof. D. Stăniloae, op. cit., p. 164.

în  b iru in ța  asupra morții, în  rid icarea trupului răpus de m oarte
pentru  o v ia ță  m enită să dea posibilitatea a jungerii dintîi, stă  propriu-
zis m întuirea.

Im portanța deosebită a învierii lui H ristos pentru  v ia ța  um ană stă
și în aceea că a scos o persoană istorică din acest plan, deschizînd
perspectiva eliberării v iitoare  a istoriei din acest plan. în  acest sens
învierea e singurul evenim ent care dovedește că «istoria în generali
ta tea  ei e destinată  să fie rid icată  în tr-un  plan  superior ei, în planul v ie 
ții incoruptibile și fără de m oarte, în planul p n ev m a tiza t37. înv ierea  lui
H ristos înseam nă trium ful v ieții asupra m orții pentru  că înv ierea  sa nu
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este num ai un evenim ent care răm îne să-l cinstim  ca pe orice even i
ment care aparține  trecutului, ci are o actualitate  perm anentă. V iața
umană își redobîndește  în Hristos cel înviat o valoare  e ternă  și pu teri
infinite. Răm îne ca omul să activeze aceste puteri cu voința  și liber
tatea sa pentru  ca să-și sporească prin efort propriu valoarea  propriei
vieți. «Ca să trăim  adevăra ta  v ia ță  în Hristos, e nevoie să ne conformăm
întreaga noastră  v ia ță  cu v iața  și poruncile Lui. Cine v rea  să tră iască
întru Hristos, trebu ie  neapăra t să se m ențină în strînsă și perm anentă
legătură și dependență de El» 38.

38. Pr. Prof. Ene Braniște, Contribuții Ia istoria literaturii teologice bizantine :
N. Cabasila, Despre viața în Hristos, în «Studii teologice», 1962, nr. 1—2, p. 17.

39. I. P. S. N estor Vornicescu, op. cit., p. 14.
40. Pr. Prof. D. Stăniloae, op. cit., p. 86.

V iața păm întească este condiția generală și esențială a oricărui pro
gres moral. P ierzînd această  viață, pierdem  orice posibilitate de a mai
face ceva în lum ea aceasta. V iața vrem elnică de pe păm înt este pen 
tru creștin  un loc de pregătire  pentru  v iața  viitoare și este obligatorie
pentru toți. Ea constă din tră irea  v ieții pe dublul plan, m ăiestrit îmbi
nat, al v ieții trupești și al celei sufletești. V iața păm întească este v re 
mea sem ănatului (M atei 13, 24) tim pul de în trecere (I Cor. 9, 24), v re 
mea lucrătorilor m erituoși în v ia  Domnului (Matei 20, 1), tim pul spo
ririi ta lan țilo r (M atei 25, 14).

F iin țarea noastră  prin  lum ina lui Dumnezeu conține în sine făgădu
ința și pu tin ța  m întuirii prin  v ia ță  — făgăduința eternității prin răsp la ta
credinței și a răbdării, pentru  care zice D om nul: «nu voi șterge deloc nu 
mele lui din cartea  vieții», este răsplata  cuvenită pentru vrednicia cu-
răției : «îți voi da cununa vieții» (Apoc. 2, 10 ; 3, 5) 39.

Existența om ului se realizează prin viață. Se înțelege că și m întui-
rea, adică v ia ța  veșnică, to t în tim pul v ieții păm întești se obține. «Alt
fel, Dumnezeu nu l-ar fi mai făcut pe om pentru a tră i în lume, ci l-ar
fi creat direct pen tru  v ia ța  cerească» 40.

4. Aspectul comunitar al ființei și vieții umane
în  în treg  istoricul omului se a ra tă  că el este ființa socială, creat

din natură, să  tră iască  nu ca individ izolat, ci în colectivitatea sem e
nilor săi : «Nu este bine să fie omul singur — a zis Dumnezeu la c re
area prim ului om, Adam  — ci voi face lui un ajutor pe potrivă» (Ge
neză 2, 18). C aracteru l social al ființei um ane îl probează, mai întîi,
imboldul irezistibil după asocierea cu semenii, imbold sădit din natu ră
în natura om ului și în tem eiul că fiecare om simte o atracție  firească
față de sem enii săi. O continuă izolare devine insuportabilă pentru om
și este negativă  pentru  dezvoltarea sa. De aceea, instinctul de asociere
cu semenii îi este asociat to t din natură, imboldul de a comunica sem e
nilor din in terioru l propriu  : a căuta la ei participarea la bucuriile pro
prii și m îngîierea în suferințe. Iar ca mijloc de com unicare a ideilor,
dorințelor și trebu in țe lo r sale în vederea aju torării din partea sem eni
lor, îi servește  om ului graiul articulat, propriu lui, care de asem enea
constituie o probă despre caracterul social și com unitar al ființei umane.
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Capacităților de dezvoltare nelimitate a rațiunii și voinței îi co
respunde și un domeniu nelimitat al trebuințelor spirituale cărora, izo
lat, omul nu le poate face față. Astfel, omul nu numai în primii ani ci
în tot timpul vieții sale este determinat să apeleze la ajutorul semeni
lor, atît sub aspect trupesc, cit și spiritual. Numai atunci cînd se aso
ciază cu semenii săi, posibilitățile sale cresc mereu, atît pentru progre
sul și satisfacerea trebuințelor proprii cît și ale celorlalți. Oamenii sînt,
astfel, din natură, după însăși firea lor, avizați la ajutor reciproc ; sînt
destinați să trăiască în comunitate. în această privință Evanghelia a
adus în lume îndemnul spre o viață de comuniune adevărată, spre o
solidaritate între inși, din iubire. Și pentru prima dată se întemeiază, de
către cei care-i urmează învățătura, comunități adevărate care nu mai
asistă neputincioase la greșelile membrilor e i 41. Comunitatea joacă un
rol pozitiv, multilateral în viața insului. Toată viața lui se desfășoară
in ea, sau e îndrumată de ea, e umplută și determinată de ea. Iar co
munitățile sînt legate între ele, își comunică sporurile și se bucură re
ciproc pentru tot ce se întîmplă bun într-una sau alta, se ajută una pe
alta cînd se ivesc greutăți, creînd marea comunitate, Biserica în care
inșii nu numai că se mîntuiesc, ci se și realizează.

41. Idem, Comunitate prin iubire, în «Ortodoxia», 1963, nr. 1, p. 55.

Legătura dintre individ (om) și comunitate trebuie văzută în ca
racterul comunitar-sobornicesc al omului. Omul e un subiect, dar un
subiect al unei comunități egale cu celelalte subiecte ale comunității din
punct de vedere al valorii umane ontologice. Valorile supreme sînt date
omului în comunitate, prin intermediul comunității și el participă la
ele fără să se anuleze pe sine ca subiect responsabil și coresponsabil.
Omul este în mod natural o ființă deschisă pentru semenii săi, simțind
trebuința să-și comunice gîndurile sale semenilor și să le primească pe
ale acelora. El este o ființă dialogică, intercuvîntătoare, nu simplu cu-
vîntătoare, sau simplu logică. Intre om și om este un schimb continuu,
prin care se realizează o îmbogățire în comun.

Așadar viața umană și ființa umană nu se pot dezvolta, nu pot
progresa în afara comunității ca inși singuriți. De aceea accentul cade
și pe individ și pe comunitate în mod egal : nu există unul fără altul.
Creștinul este membru al colectivității umane, Biserica, și al marii co
munități umane —  lumea. El trebuie să se preocupe de mîntuirea sa și
de mîntuirea celorlalți prin slujirea lor, pentru că nici o acțiune umană
nu e lipsită de consecință pentru semeni.

5. Apărarea vieții umane,
îndatorire fundamental-individuală și comunitară

Viața are un preț neasemuit de mare pentru adevăratul credincios
și el trebuie să fie gata nu numai a nu o păgubi, dar și a o apăra cu
toate puterile sale de dușmanii săi. Valoarea deosebită a vieții, creată
de Dumnezeu, impune îndatorirea creștinului în special, și a omului în
general, de a o păstra și de a o apăra, atît pentru el, cît și pentru so
cietatea din care face parte. Creștinului nu-i este îngăduit să-și negli-
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jeze v ia ța  trupească  sau să și-o pună în pericol din im prudență, din
iubire față de bunurile  trecătoare, din superstiții religioase sau din alte
motive de acest fel 42.

42. Mitropolit dr. Nicolae Mladin, Teologia Morală Ortodoxă, vol. II, București,
1980, p. 232—133.

43. Diac. Asist. Mircea Chialda, îndatoriri moral-sociaie după Decalog, în «Stu
dii teologice», 1956, p. 9—10, p. 615—618.

Nimeni, în afară de Dumnezeu, nu poate dispune de v ia ța  omului,
nici chiar omul însuși nu are dreptul să-și suprim e v ia ța  și, cu a tît mai
mult, nim eni nu-și poate aroga dreptul de a suprim a v iața  altuia. Și
aceasta cu a tît mai m ult cu cît fiecare om este o ex isten ță  unică, ne re 
petabilă, cu po ten țe  nebănuite. Datoria credinciosului este de a-și păs
tra viața  și de a se îngriji de ea. Dumnezeu însuși ia v ia ța  sub p ro 
tecția Sa in terzicînd orice a ten ta t îm potriva ei (Fac. 9, 5—6 ; leș. 20, 13)
și făcînd răspunzători pe atentatori.

îndato rirea  păstrării și apărării vieții rezultă și din datoria m orală
a iubirii de sine. Omul trebuie să se îngrijească de existența sa, să
se străduiască continuu pentru  sporirea calității vieții, a longevității,
pentru a se pregăti cum se cuvine și pentru v iața  viitoare. Căci v iața
trebuie priv ită  în p lenitudinea ei, în tr-un ansam blu cuprinzînd v iața  fi
zică, v iața  sp irituală  și v ia ța  viitoare. De aici rezultă necesitatea apă
rării vieții și în perspectiva  veșniciei.

Viața, fiind dar divin, nu putem  dispune de ea cum dorim și, mai
ales nu avem  dreptu l să ne distrugem  propria v iață  și, cu a tît mai puțin,
pe aceea a sem enilor. în  acest sens, porunca Decalogului este catego
rică : «Să nu ucizi» (Exod 20, 13 ; Deut. 5, 17). Personal, omul nu are
drept absolut asupra vieții, acest drept fiind rezervat numai Celui ce
ne-a dat v iața , adică C reatorului. V iața este un dar revărsat din d ra
gostea și a to tbună ta tea  divină și omul are îndatorirea să nu distrugă
acest dar, ci să-l înm ulțească spre binele propriu și al celor din jur.

«Glasul sîngelui fratelui tău  strigă către M ine din pămînt» — spune
Domnul lui Cain (Fac. 4, 10). Curmînd firul v ieții păm întești, răpind
dreptul na tu ra l la v ia ță  și, în același timp și posibilitatea de a se p re 
găti cum se cuvine pentru  v ia ța  viitoare, uciderea este un păcat inca
lificabil grav, care lovește  direct în dreptul omului la v ia ță  și, indi
rect, în dreptul divin asupra v ieții în g e n e ra l43.

Porunca Decalogului de a nu ucide este desăvîrșită  de M întuitorul
lisus H ristos în Predica de pe munte, extinzînd sfera ei de interzicere
și asupra sentim entelor de u ră  și dușmănie, de invidie și ceartă, de ne
încredere și dezbinare. Porunca nouă cere aceluia care dorește să se
apropie de Dumnezeu, să m eargă mai întîi să se împace cu semenul
său, apoi să-și aducă darul său la altar (M atei 5, 21—25).

îndatorirea  păstrării propriei v ieți sau a aproapelui, nu se limi
tează num ai la in terzicerea  om uciderii, ci se extinde și în porunci ex 
prese îm potriva sinuciderii, duelului, războiului de agresiune, m utilării
și autom utilării, sentim ente de u ră  și dușmănie, într-un cuvînt la toate
actele sau cugetele păcătoase, care pun în prim ejdie viața  umană. De
exemplu, uciderea  este un păcat deosebit de grav, pentru că se re-
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percutează m ultiplu : îm potriva firii omului, îm potriva familiei, a pa
trie i și a societății, fiind o ofensă și o crim ă și îm potriva lui Dumnezeu
însuși.

Porunca D ecalogului de a nu ucide este de o im portanță deosebită
pentru  apărarea  v ieții individului și a popoarelor, prin ucidere nimi-
cindu-se a tît v ia ța  individului cît și a societății. Uciderea, ca păcat s tri
gător la cer, este un rău  social, cel mai m are păcat îm potriva d rep tă
ții și a dragostei față de semeni. De aceea oprirea și condam narea uci
derii este  un im perativ  în slu jba  păcii în tre  neam uri și popoare și, to t
odată, o necesita te  în vederea  prom ovării și valorificării v ieții omului,
spre îm plinirea scopului ultim  al ex isten țe i um ane, desăv îrșirea  în Hris-
tos, plenitudinea vieții.

Pentru restau rarea  v ieții adevărate  în Hristos, Biserica folosește
Sfintele Taine, mai ales Pocăința, Sfînta E uharistie și M aslul, precum
și m ijloace pastorale  ca : predici, îndem nuri și sfaturi pentru  a bara
asaltul viciilor care duc la urîțirea, scurtarea  și chiar suprim area v ie
ții. Exemplul este M întuitorul care a lup ta t îm potriva suferin țelor de
to t felul, sădind în inim ile contem poranilor Săi bucuria vieții, nu numai
a celei păm întești ci și a celei veșnice, cerești. Biserica în tem eiată  pe
învăță tu ra  M întuitorului și-a însușit îndatorirea  de a apăra v iața, de
a sădi în sufletul credincioșilor încrederea și înfrățirea, pacea și d ra
gostea, bucuria și fericirea. M esajul Bisericii este, de aceea, un mesaj
de bucurie, de optimism, de pace. «Fiecare v ia ță  este o chem are dată
de Dum nezeu unui om, o tem ă de re a l iz a t ; și această  chem are, tema
aceasta, trebuie  realizată  p înă la capătul natu ral al ei, rînduit de Dum
nezeu. Fiecare om reprezin tă  și actualizează într-o formă unică chipul
lui Dumnezeu sau frum usețea și bogăția spirituală  nesfîrșită. A ucide un
om înseam nă a opri reve la ția  prin  actualizarea um ană a în tregii frumu
seți a lui Dumnezeu 44. Dacă a lua v ia ța  unui om este un păcat strigător
la cer (Fac. 9, 6), uciderea fiind expresia  culm inantă a urii față de aproa
pele, cu a tît mai m ult trebuie condam nată uciderea în masă, războiul
în  care m ilioane de oam eni își pierd viața.

44. Pr. Prof. D. Stăniloae, op. cit., p. 87.

A părarea v ieții um ane și a valorilor pe care ea le implică este o
îndatorire  fundam entală a fiecărui om, indiferent de concepțiile lui re
ligioase ori filosofice. Iar în ce ne privește  pe noi, credincioșii creștini
ortodocși, to ți ne simțim cu a tît mai m ult angaja ți ființial să slujim  și
să apărăm  această  sumă de valori, să fim conștienți pentru  ce Dumnezeu
a creat lum ea și ne-a dat v ia ță  nouă oam enilor și, în calita tea  noastră
de m artori ai lui Dumnezeu, trebuie să afirmăm răspicat, să milităm
neînceta t și să ne însușim  convingerea că cine nu apără  pacea, cine
nu apără v iața, cine nu apără  pe om, creatura  lui Dumnezeu acela se
ridică îm potriva lucrului m îinilor lui Dumnezeu, și îm potriva neamului
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omenesc, se constituie în dușm an al acestuia și își a trage asupra sa
osînda cea mai grea. Pacea și buna înțelegere sînt tem eiurile veșnice
ale dobîndirii păcii noastre  cu Dumnezeu, sînt chezășia dragostei noas
tre către Dum nezeu și chezășia m întuirii după care însetează sufletul
oricărui creștin  adevărat... Calea care, singură duce către m întuirea su
fletelor, este... calea păcii, a dragostei, a bunei înțelegeri» 45.

45. A p o sto la t so c ia l, vo l. IV , p. 332.

Biserica, în acest context este to t mai mult chem ată să purifice,
să înnoiască și să înnobileze v iața  omenească, să aducă în viața  so
cială și-n v ia ța  poporului duhul păcii și al înfrățirii.

N ațiunile și popoarele sîn t realită ți voite de Dumnezeu (Fapte 16, 16)
avînd m enirea de a se dezvolta liber și independent, după specificul lor
în arm onie în treo la ltă , fiind știut că vor fi chem ate să prezinte fiecare
zestrea și îm plinirile proprii în fața lui Dumnezeu (Apoc. 21, 24).

De aceea, idealul de unire  a tu turor popoarelor într-o v iață  pașnică,
de dreptate, în tr-o  v ia ță  în care să lipsească ura și războiul, inegali
tatea și disprețul, în  care să dom nească pacea, buna înțelegere și cola
borarea spre to t ceea ce este  bun, este un ideal căruia se cuvine să-i
slujească to ți oamenii. A  sluji v ia ța  înseam nă a sluji pe Dumnezeu.
Este de la sine în țeles că cel care am enință sau distruge viața  se consti
tuie în dușm an al lui Dum nezeu și pe acela Dumnezeu îl va da pierzării,
pentru că nu poate tră i cineva care se ridică îm potriva lui Dumnezeu,
izvorul și susținătoru l vieții.

Bisericile sînt datoare  lumii să  depună eforturi sporite, neîncetat,
pentru edificarea și prom ovarea încrederii în tre popoare și între cre
dincioșii cărora le aparțin . în  fața prim ejdiilor care am enință v iața  um a
nă, Biserica are datoria, astăzi, mai m ult ca oricînd, să-și sporească
strădaniile în rîndurile  credincioșilor lor și al popoarelor cărora le apar
țin, în trez irea  conștiin ței responsabilității pentru  valoarea fundam en
tală a ex isten țe i um ane, care este viața. în  acest scop, ele trebuie să
cultive, să educe și să edifice în m asele credincioșilor un  curent de
opinie determ inant, care să-i solidarizeze cu toate  forțele sociale în slu
jirea acestui bun suprem, viața.

Pacea și cooperarea  sîn t com ponente ale m întuirii însăși, căci în
Hristos s-a realizat pacea omului cu Dumnezeu, pacea și arm onia între
oameni în Dum nezeu și larga cooperare dinam ică a oamenilor în slujba
vieții, a păcii și a m întuirii proprii. Pacea este lucrarea dreptății și im
plică dreptatea, dar nu «dreptatea celor puțini», ci dreptatea celor mulți,
care au, cu toții, dreptul de a trăi și de a se bucura de valorile pe care
viața le im plică și le susține.

De aici, so lidarizarea creștinilor cu toți oamenii doritori de bine,
de pretutindeni, pentru  îm plinirea aspirațiilor de pace ale omenirii, a-
ceasta fiind o reflectare  a vo in ței lui Dumnezeu (Rom. 12, 2) și o par
ticipare la zidirea îm părăției Sale, care este «dreptate, pace și bucurie
întru Duhul Sfînt» (Rom. 16, 17).
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PRINCIPII DE ORGANIZARE ȘI DISCIPLINA BISERICEASCA
ÎN CANOANELE SINODULUI III ECUMENIC

Diac. drd. LIVIU-CLAUDIU MOISIU

După Sinodul al II-lea ecumenic de la Constantinopol din 381, s-a
ivit necesitatea convocării unor alte sinoade, fiindcă au apărut și s-au
dezvoltat învățături greșite în Biserică. După biruința Bisericii asupra
arianismului, repurtată în primul Sinod ecumenic, «lisus Mîntuitorul a
fost așezat pe locul ce i se cuvenea, pe tronul Dumnezeirii și al gloriei ce
rești. în atmosfera Răsăritului, plutea însă o nouă întrebare : problema
hristologică, privind raportul firii divine cu firea umană din persoana
Mîntuitorului» L

Pînă la sinodul III ecumenic au fost combătute unele erezii care
au apărut și s-au dezvoltat și în Apus și în Răsărit. Astfel a avut loc
la sinodul de la Aquileea în anul 381, acuzarea împotriva celor doi epis
cop! din Iliria : Palade și Secundian.

La anul 382, sinoadele de la Constantinopol și Roma au combătut
erezia apolinaristă * 1 2.

s' Lucrare întocmită și susținută în cadrul cursurilor pentru doctoratul în teologie
la Catedra de Drept Bisericesc sub îndrumarea D-lui Prof. Dr. lorgu D. Ivan care a
dat și avizul să fie publicată.

1. Nestorianismui. Sinodul III ecumenic de Ia Eles din 431, cap. redactat de Pr.
Prof. Ioan Rămureanu în «Istoria bisericească universală», vol. I, ed. II, București, 1975,
p. 247.

2. Apolinariștii căutau să explice modul unirii celor două firi în persoana Mîntui
torului, negînd existența firii umane în persoana M întuitorului lisus Hristos primită
la întrupare.

3. Erezie care nega dumnezeirea Sfîntului Duh.
4. Căutau mîntuirea disprețuind orice cult extern.
5. Milaș, Canoanele Bisericii Ortodoxe însoțite de comentarii, Arad, 1931, vol. I,

p. II, p. 145.
6. Donatiștii susțineau că valabilitatea Tainelor depinde de sfințenia săvîrșito-

rului.
7. Priscilienii negau învierea M întuitorului și crearea lumii de către Dumnezeu.

în anul 383 a avut loc un sinod la Constantinopol la care s-a dezbă
tut problema ariană și pnevmatomahă 3.

Un alt sinod a avut loc la Antiohia, în anul 390, sub conducerea lui
Flavian, în care se condamna erezia mesaliană4, hotărîndu-se ca ere
ticii mesalieni să fie scoși din Biserică.

în Apus a apărut pelagianismul sau celestianismul. în anul 418 s-a
întrunit la Cartagina un sinod compus din două sute de episcopi care,
examinînd învățătura lui Pelagiu și a lui Celestin, pînă în cele mai mici
detalii, au formulat opt canoane împotriva pelagianismului, condamnînd
această învățătură 5.

în Răsărit, ca o continuare a ereziei ariene, s-a născut erezia pnev-
matomahilor, care negau dumnezeirea Sfîntului Duh. în sinodul de la
Sirmium, din 378, a fost condamnată această erezie.

Donatiștii 6, priscilienii7 și pelagienii au cauzat foarte mult rău Bi
sericii. în disputa cu donatiștii de la Cartagina din anul 411, a început
fărîmițarea acestei erezii. Priscilienii au dispărut în urma asprelor ho-
tărîri ale sinodului din Braga, din 595.
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Pelagianismul a fost condamnat în sinodul de la Efes din anul 431.
Eroarea principală a pelagienilor era aceea că lepădau harul divin ca
mijloc indispensabil pentru mîntuire 8.

8. Milaș, op. cit., p. 142.
9. Pr. Ioan Mihălcescu, Sinodul III ecumenic din Eies (431), Buc., 1931, p. 17—19.
10. Ibidem, p. 23. 11. Ibidem.
12. Pr. Prof. Dumitru Stăniloae, Teologia Dogmatică Ortodoxă, vol. II, Buc., 1978,

P- 77—78 ; Migne P.G., t. 77, col. 119. 13. Pr. Ioan Mihălcescu, op. cit., p. 53—56.

Una dintre ereziile cele mai primejdioase care au apărut în Răsărit,
este erezia lui Nestorie, sau nestorianismul, care a constituit mari pri
lejuri de dispute în sînul Bisericii.

Erezia lui Nestorie susținea că în lisus Hristos sînt două persoane
și nega că Sfînta Fecioară Maria a fost și Mamă a lui Dumnezeu. Deci
Maria nu mai merita numele de «Născătoare de Dumnezeu», cum învață
Biserica, ci «Născătoare de om», sau «Născătoare de Hristos».

In una din epistolele sale, Fericitul Teodoret, episcopul Cirului,
descrie viața și nelegiuirile săvîrșite de Nestorie care și-a arătat blas
femia și războiul fățiș împotriva învățăturilor apostolice, și chiar îm
potriva Sfinților Părinți9.

învățătura lui Nestorie se întemeiază «pe confusiunea dumnezeirii
cu persoana dumnezeiască a lui Hristos. E lucru cert că natura dumne
zeiască a lui Hristos nu poate să aibă pe Maria ca mamă. Dar problema
era cu totul alta. Trebuia să se știe dacă sînt doi Hristoși, unul Dumne
zeu și altul om, sau dacă e un singur Hristos Dumnezeu și om așa cum
a învățat întotdeauna Biserica. Dacă învățătura Bisericii este adevărată,
însemnează că Fecioara Maria, născînd umanitatea, era mama unei per
soane dumnezeiești pentru că dumnezeirea era unită în mod ipostatic
cu ea. Deci, Sfînta Fecioară, putea fi numită Mama lui Dumnezeu sau
a persoanei divino-umane» 10. *

Erezia lui Nestorie s-a răspîndit repede în Constantinopol și în alte
părți ale imperiului.

învățătura lui Nestorie a fost condamnată la un sinod ținut în Roma
în anul 430. La acest sinod, Nestorie a fost declarat eretic dacă în timp
de zece zile nu-și retrăgea erezia n . în noiembrie 430, s-a ținut un sinod
în Alexandria ale cărui hotărîri dogmatice sînt cuprinse într-o epistolă
sinodală. Cel mai înverșunat adversar al lui Nestorie a fost Sfîntul
Chirii al Alexandriei. Lupta Sfîntului Chirii al Alexandriei împotriva lui
Nestorie pentru o unică persoană a lui Hristos, unită cu lupta pentru
demnitatea Fecioarei Maria de Dumnezeu Născătoare, este concretizată
în prima din cele 12 anatematisme formulate împotriva lui Nestorie :
«Dacă cineva nu vrea să mărturisească că Emanuel este Dumnezeu ade
vărat, și că, deci, Sfînta Fecioară este Născătoare de Dumnezeu, întru-
cît a născut în trup pe Cuvîntul lui Dumnezeu făcut trup (cum s-a scris
«Cuvîntul trup s-a făcut»), să fie anatema» 12.

Erezia lui Nestorie a determinat pe împăratul Teodosie al II-lea să
convoace un Sinod ecumenic la Efes, care să liniștească Biserica și să
pună capăt tulburărilor care existau. El cere ca, potrivit canoanelor^ bi
sericești, să se aducă îndreptare și să se stabilească o siguranță în
cinstirea lui Dumnezeu și în folosul public 13.
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La data  de 7 iunie 431, la ziua Cincizecimii, au începutl lucrările  si
nodului. Sinodul a ținut 7 ședințe, în care s-au emis opt canoane 14. Toți
episcopii, în prim a ședință, au declara t că : «oricine nu anatem atizează
pe Nestorie, să fie anatem a» 15. în  cadrul acestei ședințe învăță tu ra  lui
N estorie a fost unanim  condam nată ca eretică. N estorie a fost caterisit
și exclus din Biserică...» 16. A  doua ședință se ține la data  de 10 iulie
431, to t sub președinția  Sfîntului Chirii al A lexandriei. în  această  șe
dință, episcopii sînt îndem nați să apere adevăra ta  învăță tu ră  în legătură
cu persoana lui Hristos.

14. Dr. Nicodim Milaș, în op. cit., vol. I, p. II, p. 166, afirmă că voind să aibă
unitate în colecția lui de canoane, consideră Scrisoarea Sinodului al III-lea ecumenic
adresată sinodului din Pamfilia în legătură cu Eustatie fost mitropolit al Pamfiliei, ca
al nouălea canon al Sinodului. Tot canonistul Milaș arată că în Sintagma Ateniană, ca
și în ediția lui Beveregiu și a lui Pitra, această scrisoare este separată de celelalte.

15. Hefele, op. cit., t. II, P.I., p. 300—301.
16. N. Milaș, op. cit., vol. I, p. I, Arad, 1930, p. 30.
17. Hefele, op. cit., p. 328—329. 18. Ibidem. 19. Ibidem, p. 331.

în  ziua de 11 iulie, anul 431 s-a ținu t a tre ia  șed in ță  a sinodului
în care s-au citit actele pentru  depunerea lui N estorie. A  fost adusă
la cunoștința sinodului și ho tărîrea  că N estorie a mai fost condam nat
la un sinod ținu t la Roma. în tr-o  scrisoare adresa tă  clerului și credin
cioșilor din Constantinopol, sinodul îndeam nă ca toți să se roage lui
Dumnezeu ca să fie ales în locul lui N estorie un a lt episcop demn de
scaunul constantinopolitan.

Ședința a patra  s-a ținu t în 16 iulie anul 431, în care Sfîntul Chirii
și M emnon au p rezentat un m em oriu din care rezultă  că ei au fost de
puși de către  Ioan din A ntiohia și de sinodul acestuia. Roagă sinodul
ca Ioan să fie inv itat pentru  a se explica. Episcopii care au fost trimiși
la Ioan de A ntiohia ca să-l invite  să participe la sinod, n-au  fost pri
miți. Sinodul a ho tărît că în trucît Ioan s-a opus canoanelor em ise de
sinod, el să nu aibă nici o pu tere și să  fie chem at pentru  a tre ia  oară
a se prezenta la sinod. în  cazul că nu se va prezenta să se enunțe îm
potriva lui ho tărîrea  m eritată  după canoane.

A ceastă  stare  de lucruri a fost adusă și la cunoștin ța  îm păratului.
A cincea ședință a avut loc în 17 iulie 431, în care Sfîntul Chirii

face cunoscut că dușm anii săi au afișat pe zidurile orașelor o scrisoare
în care este învinuit a tît el cît și M emnon de apolinarism , de arianism
și de eunomianism.

Sinodul a alcătu it o scrisoare adresa tă  îm păratului în care se cere
acestu ia să în tărească  și să ducă la îndeplinire ho tărîrile  s in o d u lu i17.
O altă  scrisoare a fost adresa tă  papei C elestin în  care se a ra tă  nevi
novăția  Sfîntului Chirii și a lui M em non și condam narea lui Pelagiu
și a lui C elestin  18.

Ședința a șasea s-a ținu t la 22 iulie 431, sub p reședin ția  Sfîntului
Chirii. S-a citit mai în tîi Simbolul de la N iceea voind ca prin  aceasta
să se ara te  că N estorie și susținătorii lui au în țeles și au in terpretat
greșit Simbolul niceean. A  fost citit apoi sim bolul lui N estorie, d.upă,
care Sinodul a respins orice alt simbol, în afară de cel niceean, sub
pedeapsa excom unicării și d e p u n e rii19. în  această  ședință sinodul își
sfîrșește lucrările  cu caracter dogm atic.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



PRINCIPII DE ORGANIZARE ȘI DISCIPLINĂ BISERICEASCĂ... 659

Ședința a șaptea și cea din urmă, s-a ținut, după unii la data de
31 iulie, iar după alții la data de 31 august, în anul 431, în Biserica
Sfînta Maria. în cadrul acestei ședințe s-a dezbătut problema dreptului
de autocefalie a Bisericii Ciprului împotriva pretențiilor patriarhului An-
tiohiei, care își asuma dreptul de mitropolit asupra episcopilor din Ci
pru și mai ales revendica dreptul de a-i hirotoni.

în aceeași sesiune, sinodul a adresat o scrisoare circulară tuturor
episcopilor, clericilor și laicilor, aducîndu-le la cunoștință că sinodul a
excomunicat și a depus pe Ioan din Antiohia și pe partizanii lui. De
fapt, Ioan din Antiohia a fost excomunicat fără a fi depus, fiind sus
pendat de la orice jurisdicție bisericească în ședința a cincea a sino
dului.

După această scrisoare, Părinții adunați la sinod au formulat canoa
nele, în număr de o p t20.

20. Preotul Ioan Mihălcescu, în op. cit., p. 75, nota 2, are această afirmație cu pri
vire la numărul canoanelor acceptate de Biserica Rom.-catolică : «Romano-catolicii
consideră canonul al șaptelea ca o definiție dată de Sinod în chestiunea referată
de preotul Charisiu, iar canonul al optulea ca un decret dat pentru autocefalia Bisericii
din Cipru și nu le numără între canoane, de aceea ei au de la acest sinod numai șase
canoane. Nici colecția lui Dionisie Exigul, nici cea isidoriană nu cuprind canoanele
acestui sinod. Cauza o explică Harduin : «fiindcă nu privesc disciplina, ci numai cre
dința», ceea ce nu e drept. De aceea primim mai bine ceea ce zice Hefele, pentru că
nu aveau un interes general, ci erau numai ordonanțe particulare, care privesc nesto-
rianismul și pelagianismul».

21. Pr. I. Mihălcescu, op. cit., p. 24.
22. Pr. Prof. I. Rămureanu, op. cit., în Istoria Bis. Univ., București, 1975, p. 248—

249.

Sinodul al III-lea ecumenic de la Efes ne dă o imagine foarte clară
a competenței Sinoadelor ecumenice, în sensul că în canoanele emise
se cuprind hotărîri dogmatice, de organizare și disciplină.

Din punct de vedere dogmatic, primele șapte canoane ale celui de
al III-lea Sinod ecumenic de la Efes au stabilit învățătura de credință
ortodoxă, combătînd erezia lui Nestorie. Acesta învăța că «...creatura
nu poate naște pe Creatorul său, că, dacă se admite că Dumnezeu s-a
născut din Fecioara Maria, dogma creștină devine ridicolă în ochii pă-
gînilor, care ar putea răspunde : «Noi n-am putut adora un Dumnezeu,
care s-a născut, a murit și a fost îngropat». Născută este numai natura
umană, iar cea divină este unită cu ea... Una este Cuvîntul, care este
format de Sfîntul Duh și altceva este templul însuși, cu totul diferit de
Dumnezeu, care locuiește în e l 21.

Cu alte cuvinte Nestorie susținea că «în lisus Hristos există două
persoane, persoana divină a Fiului lui Dumnezeu, născut din Tatăl mai
înainte de toți vecii și persoana umană sau istorică a lui lisus Hristos,
care s-a născut din Fecioara Maria. De aceea erezia lui Nestorie s-a
numit dioprosopism sau nestorianism. Această concepție eretică despre
existența a două persoane în lisus Hristos ducea la afirmația că Dum-
nezeu-Tatăl a avut doi fii.

Consecința acestei erezii era că Fecioara Maria n-a născut pe Fiul
lui Dumnezeu» 22.
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Sfîntul Chirii, apărăto ru l O rtodoxiei îm potriva lui N estorie, dove
dește că în persoana lui lisus H ristos sîn t unite în mod ipostatic  na
tu ra  um ană cu natu ra  divină.

Din cuprinsul canoanelor sinodului de la Efes vom  încerca să scoa
tem în ev idență și să m enționăm  și unele d intre principiile canonice
fundam entale de organizare și disciplină bisericească.

Unul d intre principiile jurid ice fundam entale pe care îl desprindem
din canoanele Sinodului III ecumenic, este principiul ierarhic, care
«constă în aceea că, după rînduiala  M întuitorului Hristos, lucrarea  sfin-
țitoare  a Duhului Sfînt se săv îrșește  în Biserică prin  m ijlocirea ie ra r
hiei, adică a acelor persoane, bărbați, membri ai Bisericii, care, pentru
vrednicia lor, prin credința  ta re  și v ia ța  m orală neîntinată , sîn t prom o
vați prin  Taina H irotoniei, ca subiecte ale puterii bisericești» * * 23.

23 Prof. Dr. lorgu Ivan, Importanța principiilor fundamentale de organizație și
administrație, pentru unitatea Bisericii, «Mitropolia Moldovei și Sucevei», nr. 3—4,
1969, p. 156.

24. Textul canoanelor a fost dat după : N. Milaș, op. cit., vol. I, p. II, naq. 137,
148, 150, 154, 155.

Conform acestui principiu, ierarh ia  b isericească este obligată să
conducă și să vegheze și la păstrarea  neștirb ită  a disciplinei bisericești,
așa cum veghează la păstrarea  doctrinei în  toa tă  curăția  ei. A cest p rin
cipiu este considerat ca un principiu de bază al puterii b isericești în
organizarea și conducerea Bisericii.

A cest principiu îl aflăm exprim at în urm ătoarele  ho tărîri canonice
ale sinodului : «...dacă v reun  m itropolit eparhial s-a dezbinat de sfîntul
și ecum enicul sinod, și a trecu t sau va  trece  în v iito r la adunarea celor
dezbinați, sau a m ărturisit sau va  m ărturisi învăță tu ra  lui Celestin..., el,
chiar de acum, prin acest sinod, este exclus din toată  com uniunea bise
ricească și este despoiat de toată  stăpînirea» (canonul 1).

în canonul 2, se ho tărăște  că : «dacă oarecari episcopi eparh io ți au
trecu t la dezbinare, sau ar încerca să treacă, ...aceștia, după socotința
sfîntului sinod, să fie cu to tu l străin i de preo ție  și căzuți din treaptă».

în  cadrul com petenței sale, Sinodul al III-lea ecum enic aduce o
ho tărîre  generală  în sensul că dacă «...oarecari clerici s-ar dezbina și
ar îndrăzni, sau îndeosebi sau în public să m ărturisească  cele ale lui
N estorie, sau ale lui Celestin, sfîntul sinod a găsit cu d rep ta te  să fie
caterisiți» (Canonul 4).

în  canoanele 6 și 7 ale Sinodului principiul ierarhic  se reafirm ă
prin  ho tărîrile  stabilite  de canoanele anterioare, în sensul că : «...dacă
cineva ar voi în orice chip să strice ceea ce s-a lucrat pentru  toți la
sfîntul sinod de la Efes, sfîntul sinod, a ho tărît, dacă sînt episcopi sau
clerici, să cadă desăvîrșit din treap ta  lor...» (canonul 6). Tot «sfîntul
sinod a ho tărît că nim ănui nu-i este perm is să propună, sau să scrie,
sau să alcătuiască, a ltă  credință, afară de cea h o tă rîtă  de către  Sfințiți!
Părinți, adunați în cetatea N iceenilor, îm preună cu Sfîntul Duh. Iar cei
ce îndrăznesc să alcătuiască altă credință, sau a o răspîndi, sau a o pro
pune celor ce voieso a se în toarce la cunoștința adevărului... aceștia,
de ar fi episcopi sau clerici, străin i să fie, episcopii de episcopie, iar
clericii de c le r ic a t;...» (Canonul 7 )24.
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Prin căderea în erezie a unor membri ai ierarhiei se pune în pri
mejdie nu numai păstrarea lucrării sfințitoare a Duhului Sfînt ci se
primejduiește însăși desfășurarea normală a vieții bisericești din punct
de vedere doctrinar, disciplinar și organizatoric.

Episcopul trebuie să fie sufletul vieții bisericești din eparhia lui, ca
prin demnitatea episcopală pe care o deține să reprezinte modul desă-
vîrșit în urmarea adevărului dumnezeiesc și în mărturisirea credinței
celei drepte.

Prin lepădarea de credință a membrilor ierarhiei bisericești, aceștia
devin pricină de nimicire a turmei întregi.

Un alt principiu canonic fundamental, strîns legat de principiul ie
rarhic este principiul sinodal, sau al sobornicității.

Prin acest principiu se înțelege că ierarhii unor Biserici sau ai mai
multor Biserici, nu sînt ei înșiși, în mod individual, organe superioare
de conducere, ci, conducerea superioară a Bisericii este constituită sub
formă de sinoade, care sînt organe colective 25.

25. Prof. Dr. lorgu Ivan, Preocupări și studii de drept canonic, în voi. «Douăzeci
de ani din viața Bisericii Ortodoxe Române», Buc., 1968, p. 332. 26. Ibidem.

27. Milaș, op. cit., vol. I, p. II, p. 137. 28. Ibidem, p. 137.
29 Ibidem, p. 139—140. 30. Ibidem, p. 150.

Prin această conducere colegială sau colectivă poate fi sporită dis
ciplina bisericească, pot fi împlinite toate dezideratele bune, iar Bise
rica poate fi ferită de dezbinări și rătăciri de la dreapta credință26.

Prin principiul sinodal care-și află expresia în canoanele emise, se
afirmă în formularea fiecărui canon autoritatea sinodului de a hotărî în
toate problemele care depășesc competența membrilor ierarhiei dacă
sînt luați fiecare în mod individual.

Urmărind acest principiu în hotărîrile canoanelor emise de sinodul
de care ne ocupăm, putem spune că din cuprinsul canonului 1 rezultă
că sinodul (organ colectiv) hotărăște excluderea mitropoliților eparhioți
«din toată comuniunea bisericească» 27. * în continuare canonul tratează
problema mitropoliților care îmbrățișează învățătura lui Nestorie și a
lui Celestiu. Aceștia urmează să fie depuși, adică «să fie scoși definitiv
din treapta episcopală» 2S. Organul de judecată a acestor mitropoliți este
sinodul diecezan, care e compus din «adunarea mitropoliților și episco-
pilor dintr-o Biserică autocefală care, se string la chemarea căpeteniei
respectivei Biserici autocefale cu scopul ca, sub președinția acesteia,
să se dezbată și să se aducă hotărîri referitoare la chestiuni bisericești
care trec peste competența sinodului eparhial sau mitropolitan, și au
valoare pentru o dieceză întreagă» 29,

Același lucru este stabilit și de dispoziția canonului 2 al acestui
sinod.

Principiul sinodal rezultă și din hotărîrea cuprinsă în canonul 3 al
sinodului. în legătură cu acest principiu se dispune că : «Dacă oarecare
dintre clerici, care se găsesc în fiecare cetate sau la țară au fost opriți
de la preoție de către Nestorie și de cei ce sînt împreună cu el pen
tru că cugetă ortodox, eu am găsit cu dreptate ca aceștia să-și primească
iarăși treapta lor» 30. Aceștia, pe care Nestorie i-a oprit de la preoție sub
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m otivul că păzesc dreapta  credință  ortodoxă, conform ho tărîrilo r sino
dului, urm ează să-și ia înapoi treapta.

Prin urm are, în țelesul canonului este că cei care făceau parte  din
ierarh ia  bisericească și au fost în lă tu ra ți din treaptă, neavînd nici o vină,
să fie repuși în treap ta  lor.

Și în canonul al 4-lea este stabilit principiul sinodal, în sensul că
cei ce fac parte  din cler sînt obligați să se supună ho tărîrilo r Sfîntului
Sinod.

în  canonul 5 al sinodului III ecumenic, este vorba de prim irea de
către  nestorieni a unor clerici sau laici condam nați de către  Sfîntul
Sinod, sau de către episcopii lor, care au fost reașezați de eretic i în
trep tele  pe care le-au deținut mai înainte  de a fi condam nați.

Din ho tărîrea  acestui canon rezultă  nu num ai o încălcare a princi
piului sinodal, ci și o pedeapsă disciplinară care să fie pe m ăsura în
călcării. Pedeapsa constă în aceea că cei care erau clerici urm au să fie
caterisiți, iar laicii opriți de la îm părtășire.

în  legătură  cu nerespectarea  principiului sinodal de către  unii mi-
tropoliți și episcopi, avem  ho tărîrile  sinodului care stab ilește  pedepse
pentru  cei nesupuși, prin  depunerea acestora din treaptă.

Sînt stabilite  pedepse și pentru  m irenii care nu se supun hotărîrilor
sinodale, prin în lă tu rarea  lor din obște.

în  ho tărîrea  canonului 6 al acestui sinod se afirm ă principiul obli
gativ ită ții ho tărîrilo r sinodului, în sensul că cei care ar voi să schimbe
ho tărîrea  organului colectiv, adică a Sfîntului Sinod, prim esc ca pedeapsă
în lă tu rarea  din treap tă  în cazul în care sînt episcopi sau clerici, și în
lă tu rarea  din obște în cazul în care sînt laici.

U rm ătoarele două canoane prin  ho tărîrile  lor, confirm ă într-o formă
indirectă principiul sinodal, în sensul că în canonul 7 se pretinde res
pectarea  ho tărîrilo r luate  de Primul Sinod ecum enic în trunit la Niceea
(325), în legătură  cu Simbolul de credință.

Canonul 8 include în ho tărîrile  lui, cu priv ire  la situația  Bisericii
din Cipru, aplicarea principiului sinodal, în sensul că cele ho tărîte  de
Sfîntul Sinod, în legătu ră  cu Biserica din Cipru, trebuie să fie respec
tate  și aplicate de toate  Bisericile autocefale.

Un alt principiu canonic fundam ental, stabilit de canonul 8 al sino
dului III ecum enic de la Efes, este principiul autocefaliei.

Prin acest principiu înțelegem  «rînduiala canonică conform căreia
o unitate  bisericească determ inată din punct de vedere  ierarhic, sinodal
și terito ria l se conduce în mod com plet independent de alte un ită ți de
același fel cu care totuși în mod obligatoriu  păstrează  un ita tea  dogm a
tică, cultică și canonică. Prin acest principiu se determ ină poziția de
independență deplină a unei Biserici» 31.

31. Pr. Prof. Liviu Stan, Legislația Bisericii In vremea Prea Fericitului Patriarh
Justinian, în voi. : «Douăzeci de ani din viata Bisericii Ortodoxe Române», București,
1968, p. 180.

în  canonul am intit mai sus este aplicat acest principiu în legătură
cu problem ele Bisericii din Cipru. Creștinism ul din insula Cipru este de
origine foarte veche. Unele re la tări din cărțile  N.T., în tre  care Faptele
A postolilor (11, 19—20; 21, 16) sîn t dovadă a vechim ii creștinism ului
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din insula Cipru. După uciderea Sf. Arhidiacon Ștefan, foarte mulți creș
tini s-au refugiat în insula Cipru (Fapte 13, 14). Din textele Noului Tes
tament amintite mai sus, aflăm că Sf. Pavel a străbătut întreaga insulă
și că a desfășurat o activitate de vestire a Evangheliei Domnului și Mîn-
tuitorului nostru lisus Hristos. Din aceste relatări înțelegem că crești
nismul din insula Cipru este de origine apostolică și prin urmare a trebuit
să se bucure de un deosebit prestigiu și vechime față de alte Biserici.

După cum reiese din cuprinsul canonului, rezultă că situația Bise
ricii din Cipru, era oarecum deosebită în sensul că episcopul din Antio-
hia se amesteca în problemele lor religioase.

Ierarhii Bisericii din Cipru prezenți la Sinod și anume : Rigin, Zenon
și Evagrie au cerut sinodului ca să le recunoască autocefalia lor față
de amestecul Bisericii din Antiohia. Sinodul hotărăște în această pro
blemă că : întrucît «nici nu a existat vreun obicei vechi ca episcopul
cetății Antiohiei să facă hirotoniile în Cipru... că înaintestătătorii Bise
ricii din Cipru au dreptul deplin și indiscutabil, după canoanele Cuvio-
șilor Părinți și după vechiul obicei, de a săvîrși hirotoniile preacuvioșilor
episcopi» 32.

32. Milaș, op. cit., vol. I, p. II, pag. 158.
33. Ibidem, p. 158. 34 Ibidem, p. 158. 35. Ibidem, nota 3, pag. 159.
36. lorgu D. Ivan, Principii de organizație și disciplină bisericească in canoanele

Sinodului al IV-Iea ecumenic, în «Telegraful Român», nr. 7—8, 1952.

Sinodul hotărăște în continuare ca acest lucru «să se păzească și
în celelalte dioceze și în toate eparhiile incit nici unul dintre episcopii
preaiubitori de Dumnezeu să nu ocupe altă eparhie, care n-a fost de
la început și din timpuri vechi sub jurisdicția sa sau a antecesorilor
săi» 33. *

Dacă vreun episcop a ocupat o altă eparhie luînd-o prin forță, să
o restituie, ca să nu se vateme canoanele Părinților și ca nu cumva sub
aspectul unei lucrări sfințite să se introducă mîndria stăpînirii lumești.
Sinodul insistă ca să se păstreze drepturile fiecărei eparhii pe care le-a
avut din timpuri vechi potrivit obiceiului3t.

încălcarea autocefaliei Bisericii Ciprului de către scaunul Antiohiei
își are explicația că din punct de vedere politic această insulă era su
pusă prefecturii Antiohiei.

Comentînd acest canon, Valsamon explică dependența Bisericii din
Cipru față de Biserica Antiohiei astfel : «Pînă cînd marea Antiohie nu
s-a despărțit de imperiul roman, împăratul trimitea aici un comandant,
iar acesta trimitea în Cipru un șef militar, supus fiind Antiohiei. Prin
urmare și episcopul de atunci al Antiohiei voia să săvîrșească hirotonii
în Biserica Ciprului, motivînd cu aceea că și comandantul Antiohiei
numește acolo pe șeful militar» 35.

Prin această hotărîre Părinții Sinodului de la Efes au arătat cită im
portanță trebuie acordată principiului autocefaliei.

Prin același canon se întăresc hotărîrile canoanelor anterioare refe
ritoare la autocefalie, —  can. 34 apostolic și 9 al sinodului din Antiohia.

Pentru o mai bună organizare a eparhiilor, Sinodul a confirmat
principiul stabilității cu privire la recunoașterea teritoriului unităților
eparhiale prin neamestecul unor ierarhi dornici de stăpînire 36.
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Scrisoarea Sinodului adresată  Bisericii din Pamfilia se ocupă de ca
zul episcopului Eustatie care nem aiputînd să-și îndeplinească în mod
convenabil îndatoririle  sale de episcop și să țină piept adversarilor, a
dat o scrisoare de dem isie din scaunul lui episcopal. Episcopii provinciei
au ales ca succesor al lui pe un oarecare  Teodor. Cu consim țăm întul
acestuia, Eustatie cere sinodului din Efes îngăduința  de a-și m enține t i 
tlul și dem nitățile episcopale.

Sinodul aprobă această  cerere cu rezerva ca el să nu poată hirotoni
nici să nu poate liturghisi, fără au torizarea  episcopului lo c u lu i37. A ceastă
epistolă a Sinodului III ecum enic este, prin conținutul ei, un docum ent
de referin ță  în legătu ră  cu dem isia unui ierarh  din scaunul pe care îl
ocupă. Conform canoanelor, nici un m itropolit, sau episcop nu poate p ă 
răsi scaunul său. Dacă to tuși îl părăsește, deși a fost îndrum at să nu
facă aceasta, po triv it ho tărîrii canonului, un asem enea ierarh  va fi des
titu it și excom unicat (Conform și canonului 16 al sinodului I—II din
Constantinopol).

37. Hefele, op. cit., t. II, p. I, p. 340—341.
38. Milaș, op. cit-, vol. I, p. II, p. 176 ; Vezi și lorgu D. Ivan, Demisia din preoție,

București, 1937.
39. Cuvîntul Patriarhului Justinian, cu ocazia celei de a XX-a aniversări a întro-

nizării, în voi. «Douăzeci de ani din viata Bisericii Ortodoxe Române», Buc., 1968,
p. 83—84. 40. Ibidem.

Potrivit principiului sinodal, Sinodul al III-lea ecum enic din Efes,
aprobă ho tărîrea  sinodului din Pamfilia, fiindcă acest sinod a rezolvat
în mod strict canonic problem a care s-a ivit în Biserica din Pamfilia 38.

Im portanța ho tărîrilo r Sinodului III ecum enic este deosebit de mare,
nu num ai din punct de vedere  dogm atic ci și din punct de vedere ca
nonic referitor la organizarea Bisericii și la disciplina b isericească p ri
v ită  în lum ina canoanelor sinoadelor ulterioare.

Privite din punct de vedere  dogm atic, ho tărîrile  Sinodului ecum e
nic de la Efes, confirm ă lupta și strădania dusă de Biserică îm potriva
ereziei nestoriene, precum  și îm potriva altor erezii, pen tru  definirea
dreptei învăță tu ri a Bisericii.

Im portanța ho tărîrilo r canonice ale Sinodului III ecumenic, referi
toare  la organizare și la disciplina b isericească este și ea deosebit de
mare.

C aracteru l de com uniune al Bisericii, de «mare fam ilie religios-m o-
rală  pe care l-a avut din prim ele secole» este confirm at și în tărit în
hotărîrile  Sinodului III ecumenic. A cest caracter s-a reflectat cu multă
tărie  în ho tărîrile  sinoadelor u lte rioare  39.

C aracterul sinodal, ca și constitu ția  ierarh ică  a Bisericii, constituie
însușirile ei originare, care s-au păstra t cu sfințenie de-a lungul veacu
rilor im prim îndu-se cu au to rita te  în ho tărîrile  tu tu ror sinoadelor, prin
organul comun care a fost Sfîntul Sinod și care s-a m anifestat «în dife
ritele lui aspecte și proporții : de sinod local, de sinod provincial, sinod
național sau sinod ecumenic» 40.

Principiul ierarhic, sinodal și al autocefaliei au fost necontenit con
firm ate și în tărite  de ho tărîrile  sinodale u lterioare, stînd la baza orga
nizării Bisericii. în  ho tărîrile  sinoadelor u lte rioare  au fost analizate  și
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dezbătute toate  m arile problem e cu care a fost confruntată Biserica în
viața ei b im ilenară 41.

41. Ibidem.
42. Prof. lorgu D. Ivan, Preocupări și studii de drept canonic, în voi. : «Douăzeci

de ani din viața Bisericii Ortodoxe Române», Buc., 1968, p. 326.
43. Prof. Teodor M. Popescu, Importanta istorică a Sinodului al IV-lea ecumenic,

în «Ortodoxia», nr. 2—3, 1951, p. 215—216.
44. Ibidem, p. 216. 5. Ibidem, p. 198. 46. Ibidem, p. 289.
47. Prof. lorgu D. Ivan, Preocupări și studii de drept canonic, în voi. : «Douăzeci

de ani din viața Bisericii Ortodoxe Româneț», Buc., 1968, p. 326.

A utocefalia, sinodalita tea și principiul ierarhic au fost în tărite  prin
hotărîrile  canonice ale Sinodului HI ecumenic și sînt un reflex adînc
al trad iției și al canonicității ortodoxe.

H otărîrile  Sinodului al III-lea ecumenic au și o puternică notă de
actualitate. în  m ăsura în care ele corespund noilor rea lită ți de v ia ță
pe care le trăim , conțin principii fundam entale de organizare și disci
plină actuală  ale Bisericii, servind interesele e i 42.

Dacă privim  Sinodul de la Efes (431) prin prism a evenim entelor is
torice ne vom  convinge că : «Sinodul a pus față în față două grupuri
de episcopi și doi conducători : pe Chirii al A lexandriei cu episcopii săi
egipteni, cu cei din A sia a lă tu ra ți lui M emnon al Efesului și cu alți ri
vali ai lui N estorie, și pe Ioan al Antiohiei, cu episcopii săi orientali,
mai puțini la num ăr decît ceilalți. în  loc de un sinod general, s-au ținut
două separate . A u to rita tea  lui Chirii a dom inat într-unul, a lui Ioan în
celălalt. Cele două tabere nu s-au înțeles nici la Efes în sinod, nici la
Calcedon unde îm păratul a chem at delegațiile lor» 43.

Episcopii din A lexandria  căutau ca să-și impună au torita tea lor în
întreaga Biserică orientală, lucru care iese în evidență în abilitatea și
iscusința cu care Sf. Chirii a reușit să stabilească învățătura cea dreaptă,
la Sinodul de la Efes, îm potriva lui Nestorie, deși frăm întările și dis
putele au continuat încă m ult timp după aceea 44. *

în  concluzie putem  spune că o dată  cu depunerea lui Nestorie, Si
nodul III ecum enic a e laborat norme și principii de organizare și con
ducere b isericească care au constituit și «o legătură religioasă-m orală
unificatoare în forma cea mai autentic ortodoxă» 43. Erezia nu însem na
numai schism ă bisericească, ci și o destrăm are a principiilor de orga
nizare și disciplină bisericească.

Putem  spune și despre Sinodul de la Efes ceea ce bizantinistul rus
A. A. V asiliev spunea despre Sinodul de la Calcedon : «...a confirmat
credința și a adus mari lovituri ereziei, a reparat nedreptățile  și a în lă
turat abuzurile și neregulile care se introduseseră în disciplină» 46.

Biserica și-a păstra t doctrina și organizarea pe baza principiilor ei
fundam entale.

H otărîrile  Sinodului de la Efes din anul 431, a tît cele care se referă
la învăță tu ra  de credință, cît și acelea care se referă la organizarea, func
ționarea și păstra rea  ordine! și disciplinei în Biserică, în m ăsura în care
sînt în țelese și aplicate în spiritul «pe care l-au avut în vedere Sfinții
Părinți la redac tarea  lor», vor contribui la binele Bisericii, la îndrep
tarea v ieții și tră irii creștine, la pacea și buna înțelegere dintre neamuri
și popoare 47.
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Prin p rezentarea principiilor de organizare și disciplină b isericească
în canoanele Sinodului III ecum enic de la Efes, putem  vedea grija  și în
țelepciunea cu care Părinții adunați la acest sinod au form ulat și s ta 
bilit aceste principii, asigurînd păstrarea  unită ții de credință  și stabilind
norm e de organizare și disciplină pentru  în treaga Biserică.

Părinții de la Efes au în țeles problem ele m ari cu care era  confrun
tată  Biserica în acel timp, și au reușit să rezolve în mod fericit rea li
tă țile  grele care s-au pus Sinodului.

H otărîrile  Sinodului au fost form ulate în duh ortodox și au răm as
ca o p iatră  tare  de tem elie așezată  la fundam entarea doctrinară, disci
plinară și de organizare a Bisericii, în tr-o  vrem e cînd și opinia publică
era îm părțită  prin  forme și tendin țe  neortodoxe * * * 48.

* Lucrare întocmită și susținută în cadrul cursurilor pentru doctoratul în Teologie
la Catedra de V. Testament sub îndrumarea P. C. Diac. Prof. Em. Cornițescu care
și-a dat și avizul de publicare.

48. Prof. Teodor M. Popescu, Importanta istorică a Sinodului al IV-lea ecumenic,
în «Ortodoxia», nr. 2—3, 1951, p. 289.

49. Ioan N. Floca, Originile Dreptului scris în Biserica Ortodoxă Română, în «Mi
tropolia Ardealului», nr. 1—3, 1969, p. 40.

50. Prof. lorgu Ivan, Preocupări și studii de drept canonic, în voi. : «Douăzeci de
ani din viața Bisericii Ortodoxe Române», Buc., 1968, p. 334.

Principiile de organizare și disciplină b isericească cuprinse în ho
tărîrile  Sinodului III ecum enic își păstrează  și azi actualitatea, impri-
mînd întregii v ieți b isericești acea notă de v ita lita te  care a fost carac
teristică  O rtodoxiei în toate  tim purile.

Toate hotărîrile  Sinodului III ecum enic, fie că ele sînt de natură
dogm atică, fie că sînt de na tu ră  juridică, privind organizarea și disci
plina bisericească, prin  im portanța  lor, dovedesc că : «Biserica a fost
înzestrată  de întem eietorul ei cu toate  m ijloacele necesare  atingerii
scopului său suprem, m întuirea» 49.

Datoria noastră  a celor de azi este să respectăm  aceste principii și
ho tărîri cu convingerea că «acele canoane care au fost determ inate de
cazuri și situații speciale reglem entate  de Părinții S inoadelor ecum e
nice ușurează soluționarea cazurilor sim ilare prezenta te  au torită ții b ise
ricești astăzi, în același spirit de p ro te jare  și prom ovare a binelui Bise
ricii, cu largă înțelegere pentru  cei care doresc să beneficieze de avan
taje le  ei spirituale, dacă se in tegrează ordinii și disciplinei ei» 50.

DESPRE RUGĂCIUNE ÎN CARTEA PSALMILOR *
Drd. MACEDON PETRESCU

Dintre cărțile  V echiului Testam ent, cea mai aproape de inim a tu tu 
ror și cea mai cău ta tă  a fost Psaltirea. Și pe bună dreptate, pentru  că în
Psaltire găsesc răspuns m ulte din frăm întările firii om enești, iar sufletul
răvășit de povara păcatului își află liniște și alinare.

Folosul ei pentru  v ia ța  cititorului îl descrie ca puțini alții Sfîntul
Vasile cel M are cînd zice : «Toată Scriptura este de Dum nezeu inspirată
și folositoare..., însă cartea Psalm ilor cuprinde în sine to t ce este mai fo
lositor în toate. Ea profetizează pe cele v iitoare, face aluzii istorice, dă
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legi pentru  viață, a ra tă  ce trebuie să facem și, ca să spunem într-un cu-
vînt, este o adevăra tă  com oară de învățături bune, care pune la înde-
mîna fiecăruia, după sîrguința  lui, tot ceea ce îi este de folos. Ea vindecă
ranele cele vechi ale sufletului și aduce cît se poate de grabnic însănă
toșirea celui de curînd rănit. îngrijește  pe cel bolnav și păstrează întreg
pe cel sănătos» x .

Sfîntul Ioan Gură de aur consideră Psaltirea drept o comoară de în 
vățături, o carte  pe care oricine o poate cerceta. El zice : «Dacă ești sărac
și din pricina sărăciei n-ai cu ce să-ți cumperi cărți, sau dacă ai cărți și
n-ai timp să le citești, ia aminte, numai la răspunsurile psalmilor, pe care
i-ai auzit aici, nu o dată, nu a doua oară, nu a treia  oară, ci de foarte
multe ori vei simți o m are m îngîiere. Ai să vezi ce tezaur ne scoate la
iveală această  ascultare. Să nu-mi spună cineva: «înainte de explicarea
lor nu le pot cunoaște puterea, căci chiar înainte de tălmăcire, ascultarea
lor îi face în țeleși de oricine» 1 2.

1. Sfîntul Vasile cel Mare, Comentat Ia psalmi, trad, de Pr. Olimp Căciulă, Bucu
rești, 1939, p. 23.

2. Omilie la Psalmul 51 ; P.G., 55, 1556.
3. O împărțire mai amănunțită de Pr. T. Negoiță, Psaltirea în cultul Bisericii Or

todoxe, București, 1940, p. 21—22.
4. Jean Calls, Le livre des psaumes, traduit et commente, Paris, 1936, t. II, p. 53.

Cuprinsul psalm ilor este varia t : unii au caracter istoric, fac referiri
directe sau indirecte  la evenim entele trăite  de popor sau de însuși crea
torul lor (9, 10, 43, 48, 49, 72, 74, 77, 86, 88, 104, 105, 106, 107, 109, 113,
126, 135, 136) ; alții au caracter didactic-dogm atic, vorbesc despre a to t
puternicia lui Dumnezeu, m anitestată  la creație și despre grija pe care o
poartă crea tu rilo r Sale (103); alții au caracter m oral, exprimă pocăința
pentru păcatele  săv îrșite  și im ploră clem ența divină (50) 3. Cei mai mulți
însă, au caracter de rugăciune sub- în treitul ei aspect : de laudă, de ce
rere și de m ulțum ire.

1. Rugăciunea de laudă

Psalm istul își face o bucurie, o plăcere deosebită din a lăuda pe
Dumnezeu. Privind natu ra  și toate  cîte există, el deduce în mod firesc
existența și a to tputern icia  Sa. «Cerurile spun slava lui Dumnezeu și face
rea m îinilor Lui o vestește  tăria» (18, 1). A totputernicia lui Dumnezeu s-a
m anifestat a tît în m om entul creației lumii, cînd totul a fost adus la ex is
tență din nimic, cît și după aceea, cînd cu puterea Sa le-a ținut pe toate,
ca să nu piară. Psalm ul 103 este un imn de laudă la adresa lui Dumnezeu
care a pus legi universu lu i și poartă  grijă de făpturile sale pînă la cele
mai mici și mai puțin  însem nate. Dar prezența lui Dumnezeu în lume nu
se m anifestă doar prin puterea care copleșește, ci prin bunătate  și drep
tate 4 . Cu durere  observă psalm istul că uneori în lume există nedreptate,
asuprire și rău ta te . Și se întreabă : «Pînă cînd vor birui cei răi Doamne ?
Ei țin cuvîn tări puternice, vorbesc cu trufie și toți cei ce fac răul se fă
lesc. Ei zdrobesc pe poporul Tău, Doamne, și asupresc m oștenirea Ta.
Junghie pe văduvă  și pe străin  și ucid pe orfani». El însă este sigur în
același timp că Domnul nu va lăsa pe cel rău nepedepsit. «Domnul nu
lasă pe poporul Său și nu-și părăsește m oștenirea. El va face judecată
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după dreptate  și toți cei cu inim a curată  o vor găsi bună» (Ps. 94). El
ridică pe sărac din țărînă, înalță  pe cel lipsit din g u n o i; ca să-i facă să
șadă îm preună cu cei mari» (Ps. 113, 7—8).

Un alt m otiv de laudă a lui Dumnezeu este grija  și a ju toru l de care
poporul Israel și psalm istul însuși s-au învrednicit din partea  L u i5. 6 M ulte
au fost încercările care s-au abătu t asupra sa, însă, cu a ju to ru l lui Dum
nezeu el a ieșit biruitor. De aceea, el nu se simte singur (Ps. 26, 1—2) ;
«Iată de ce, zice, nu ne tem em  chiar dacă s-ar zgudui păm întul și s-ar
clătina m unții în inim a m ărilor. Domnul oștirilor este cu noi, Dumnezeul
lui lacob este un turn  de scăpare pentru  Noe» (Ps. 46, 1—7).

5. Isidor Onciul, Cartea Psalmilor, traducere și explicare, Cernăuți, 1898, p. 289.
6. J. A. Petit, La Sainte Bible avec commentaire, tom. III, Arras, 1890, p. 621.
7. L.-Cl. Fillion, La Sainte Bible, commentee d'apres la Vulgate et Ies textes ori-

ginaux, tome IV, Paris, 1924, p. 163.

în sfîrșit, el este învrednicit să privească  peste veacuri vrem urile
m esianice. M esia este pentru  el in iția toru l unei epoci de drep tate  și de
prosperita te  și, mai mult, el este aducătorul m întuirii : al m întuirii din
robia dușm anilor și al m întuirii din robia păcatului.

Pentru m ilostivirea lui Dumnezeu care a b inevoit să aducă mîn-
tuirea, psalm istul înalță  doxologia zicînd : «Binecuvîntat este Domnul,
Dumnezeul lui Israel din veac și pină în veac» (Ps. 40, 13). V ăzînd în
taină  îm plinirea m întuirii, psalm istul exclam ă : «Mare este Domnul și
lăudat foarte în ceta tea  Dum nezeului nostru, în m untele cel sfînt al lui»
(Ps. 47, 1) «Că iată  îm părații s-au adunat, strînsu-s-au îm preună» (Ps.
47, 4).

Cum această m întuire avea să cuprindă în treaga lume, psalm istul
zice în num ele tu tu ror : «După num ele tău, Dumnezeule, așa și lauda sa
peste m ărginite păm întului, d reapta ta este plină de dreptate . Să se v e 
selească de aceasta M untele Sionului, să se bucure fiicele lui Iuda pen
tru  judecățile  tale, Doamne» (Ps. 47, 9— 10). «Auziți acestea toate  nea
m urile ascultați, to ți cei ce locuiți în lume» (Ps. 48, 1).

C onștient că Dumnezeu este autorul tu tu ror binefacerilor și al mîn
tu irii adusă prin Fiul Său, psalm istul tră iește  perm anent în atm osfera
sfințeniei, sim țindu-se atras de puterea  divină B. «Dumnezeule, Dumne
zeul meu, pe Tine Te caut dis-de-dim ineață. înse ta t-a  de Tine sufletul
meu, suspinat-a după Tine trupul meu» (Ps. 62, 1—2).

Chem area Domnului îl urm ărește  clipă de clipă pe psalm ist încît
nu poate trăi dezlipit de Dumnezeu, ci dorește perm anent să se sature
din prezența dum nezeiască 7 : «Așa în locul cel sfînt m-am a ră ta t ție,
ca să văd puterea și slava ta» (Ps. 64, 4). Existența capătă  sens num ai în
această îm pletire a voii sufletului cu voia lui Dumnezeu, zicînd către
Dumnezeu «că mai bună este mila Ta decît v ia ța  ; buzele m ele Te vor
lăuda. Așa Te voi b inecuvînta în v ia ța  mea și în num ele Tău voi ridica
m îinile mele» (Ps. 62, 4—5). A ltă  dată  vorbind despre vrem urile m esia
nice el dă slavă lui Dumnezeu zicînd : «Dumnezeu, îm păratul nostru  îna
inte de veac a făcut m întuire în m ijlocul păm întului» (Ps. 73, 13). Apoi
i se adresează Domnului : «Tu ai sfărîm at capul balaurului, datu-l-ai pe
el spre m încare popoarelor pustiului... A  ta  este ziua și a Ta este noaptea.
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Tu ai întocmit lumina și soarele. Tu ai făcut toate marginile păm întului;
vara și primăvara Tu le-ai zidit» (Ps. 73, 15, 18, 19).

Dumnezeu nu poate fi asemănat cu nimeni (Ps. 82, 1) pentru că ni
meni și nimic nu se mișcă fără voia, știrea și puterea Lui, căci «s-a um
plut pămîntul de zidirea Lui» (Ps. 103, 25), dar numai dîndu-le El însuși
tuturor se mențin (Ps. 103, 29), altfel, dacă Domnul își va întoarce fața
de la făptură «toate se vor sfîrși și în țărînă se vor întoarce» (Ps. 103, 30).

Făcînd parcă o sinteză a mărețiilor lui Dumnezeu, psalmistul în
deamnă la lăudarea lui Dumnezeu nu numai pe oameni, ci și pe îngeri
și pe toate făpturile care împodobesc universul, căci toate parcă vorbesc
despre Ziditorul lor 8. «Lăudați pe Domnul toți îngerii Lui, lăudați-L pe
El toate puterile lui, lăudați-L pe El, soarele și luna, toate stelele și lu
mina... lăudați pe Domnul toți cei de pe pămînt... lauda lui pe pămînt și
în cer» (Ps. 148, 2, 3, 7, 13).

8. Sf. Vasile cel Mare, op. cit., p. 149.
9. Isidor Onciul, op. cit., p. 65.
10. A. Causse, Les plus vieux chants de la Bible, Paris, 1926, p. 38.
11. H. Gressmann, The Psaimistes, editată de D. C. Simpson, Oxford, 1926, p. 119.
12. Ibidem, p. 127.

2. Rugăciunea de cerere
Acest fel de rugăciune este întîlnit foarte des în psalmi încît aproape

nu există vreun psalm care să nu cuprindă cel puțin un verset în care
psalmistul cere îndurarea lui Dumnezeu pentru o anumită cauză. în acest
fel de psalmi este formulat mai întîi motivul cererii, apoi se face o pro
misiune constînd de obicei în asigurarea că vor fi păzite poruncile lui
Dumnezeu 9. «Graiurile mele ascultă-le Doamne ! înțelege strîmtorarea
mea ! Ia aminte la glasul rugăciunii mele împăratul meu și Dumnezeul
meu. Căci către tine mă voi ruga Doamne» (Ps. 5, 1—2).

La gîndul că ar fi putut fi trecută cu vederea rugăciunea sa 10, psal
mistul insistă : «Pînă cînd, Doamne, mă vei uita pînă în sfîrșit ? Pînă cînd
vei întoarce fața Ta de la mine ? Pînă cînd voi pune sfaturi în sufletul
meu, durere în inima mea ziua și noaptea» Ps. 12, 1—2). El își dă seama
cît este de neputincios, cît de expus atacurilor celui rău, încît dorește
ca Domnul, să-l însoțească și să-i călăuzească pașii: «Păzește-mă, Doam
ne, că spre Tine am nădăjduit» (Ps. 15, 1). «Căile Tale, Doamne, arată-mi,
și cărările Tale mă învață. îndreptează-mă spre adevărul Tău și mă în
vață că Tu ești Dumnezeu, Mîntuitorul Meu» (Ps. 24, 43).

După ce psalmistul înfățișează această dorință de a fi ascultată ru
găciunea sa și a fi îndreptat pe căile plăcute lui Dumnezeu, con
tinuă cu cereri din viața obișnuită 11 cerînd de pildă izbăvirea de vrăj
mași : «Vezi pe vrăjmașii mei că s-au înmulțit și cu ură nedreaptă m-au
urît 1 Păzește sufletul meu și mă izbăvește, ca să nu mă rușinez» (Ps. 24,
20— 21).

Ajutorul lui Dumnezeu este cu insistență cerut, căci altfel vrăjmașii
vor birui și va rămîne de rușine 12 : «Să nu se bucure de mine vrăjmașii
mei... Nu mă lăsa, Doamne, Dumnezeul meu, nu te depărta de la mine,
la aminte spre ajutorul meu, Doamne al mîntuirii mele» (Ps. 37, 16,
21— 22).

S. T. — 5
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Psalm istul îndrăznește să ceară chiar p ierderea  vrăjm așilor s ă i 1 3 :
«Să v ie  m oartea peste ei și să se coboare în iad de vii» (Ps. 54, 16).

13 J. A. Petiit, op. cit., p. 638.
14. Isidor Onciul, op. cit., p. 76.
15. Jean Cales, op. cit., p. 135.
16. Dragomir Demetrescu, Explicarea Psalmului 50, București, 1895, p. 24.
17. L. CI. Filion, op. cit., p. 179.
18. A. Causse, op. cit., p. 39.
19. Jean Cales, op. cit., p. 149.

Uneori rugăciunea se extinde asupra tu tu ror neam urilor pen tru  care
psalm istul cere pedepsirea 14 : «Ia am inte să cercetezi toate  neam urile ;
de to ți cei ce lucrează fărădelegea să nu Te m ilostivești» (Ps. 58, 6).

Sînt disprețu iți de psalm ist necredincioșii și cei răi, care se îm po
trivesc poruncilor și sfaturilor lui Dumnezeu pentru  care se roagă să fie
judecați după faptele lor 15. «Dumnezeul meu, pune-i pe ei ca o roată,
ca trestia  în fața v întului. Să se rușineze și să se tu lbure în veacul v ea 
cului, și să fie înfruntați...» (Ps. 82, 12, 13, 16).

Psalm istul David cere să fie m iluit nu num ai pentru  binele său, ci
mai ales ca prin a ju toru l lui Dumnezeu cu care ar pu tea  biru i pe v ră j
mași să constituie acest fapt un semn pentru  popor, ca să sporească în
credință  16.

«Dumnezeule, călcătorii de lege s-au ridicat asupra m ea și adunarea
celor tari a cău ta t sufletul m eu și nu Te-au pus pe Tine înain tea  lori
Dar Tu, Doamne, caută spre m ine și m ă m iluiește, dă tăria  Ta slugii Tale...
Fă cu mine semn spre bine, ca să vadă cei ce mă urăsc și să se rușineze,
că Tu, Doamne, m i-ai a ju ta t și m-ai m îngîiat» (Ps. 85, 13— 16). M ai mult,
însă, ca orice, psalm istul conștient că este supus greșelii, cere de la Dum
nezeu ie rta rea  păcatelor 17. Sugestiv în acest sens este psalm ul 50 unde
psalm istul își recunoaște  păcatul grav  săvîrșit, dar este încrezător în bu
năta tea  lui Dumnezeu : «Căci îmi cunosc fărădelegea și păcatul m eu este
pururea înaintea mea. Dar Tu care cunoști adevărul, arată-m i tainele
înțelepciunii Tale. Stropește-m ă cu isop și mă voi curăți. Spală-m ă și mai
v îrtos decît zăpada mă voi albi, Întoarce-Ț i fața Ta de la păcatele  mele
și toate  fărădelegile mele șterge-le».

In clipe de grea încercare, cînd necazurile pentru  păcate  i-au cople
șit sufletul, psalm istul cere ușurare  sim țindu-se istov it de suferin ță 18.
R idicarea din adîncul necazurilor este ceru tă  și cu scopul de a se în
vrednici din nou de posib ilitatea de a-L pream ări pe Dum nezeu : «S-a
um plut sufletul m eu de rău tă ți și v ia ța  m ea s-a apropiat de iad. Socotit
am fost cu cei ce se coboară în groapă j ajuns-am  ca un om neajutorat,
lăsa t în tre  cei morți... Dar, oare se vor cunoaște în tru  în tuneric  minunile
Tale și d rep ta tea  Ta în păm înt u ita t ? Pentru ce, Doamne, lepezi sufletul
m eu și întorci fața Ta de la m ine ?» (Ps. 87, 3, 4, 13, 15).

El știe că iertarea  păcatelor poate fi adusă num ai de o căință sin
ceră 19. De aceea, înfățișează înaintea lui Dumnezeu căința Sa și stăruie
să nu fie trecu t cu vederea, pentru  că se în toarce cu deplină nădejde și
cu sm erenie : «Doamne, strigat-am  către  Tine, auzi-mă, să se îndrepteze
rugăciunea m ea ca tăm îia înaintea Ta. Căci către  Tine, Doamne, Doamne,
am ridicat ochii mei, spre Tine am nădăjduit să nu iei sufletul meu»
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(Ps. 140, 1, 2, 8). «Strigat-am către Tine Doamne, zis-am : Tu ești nădej
dea mea, partea mea ești în pămîntul celor vii. Ia aminte la rugăciunea
mea că m-am smerit foarte» (Ps. 141, 5).

Pentru ca pocăința să fie eficientă 20, psalmistul solicită ca însuși
Dumnezeu să-i vină în ajutor, oprindu-1 de la rău : «Pune, Doamne, pază
gurii mele și ușă de îngrădire împrejurul buzelor mele. Să nu abați inima
mea spre cuvinte de vicleșug ca să-mi dezvinovățesc păcatele mele»
(Ps. 140, 3— 4).

20. Ibidem, p. 164.
21. A. Causse, op. cit., p. 53.
22. Isidor Onciul, op. cit., p. 235.

3. Rugăciunea de mulțumire

Psalmii în care se rostesc mulțumiri față de Dumnezeu sînt la fel de
numeroși ca și aceia în care se formulează cereri. Pentru că, deși drept
prin excelență, Iahve este în același timp bun și îndelung răbdător. El
nu uită legămintele făcute cu patriarhii, și nu lasă pradă zădărniciei pla
nurile Sale (Ps. 105, 8). El pedepsește dar nu ucide, ceartă însă cu cuget
de părinte și ia aminte la lacrimile de pocăință.

Prin multe încercări a trecut psalmistul, multe au fost momentele
în care a implorat ajutorul de sus și Iahve l-a ascultat. A  cerut pîine
pentru sine și pentru popor și Iahve i-a dăruit belșug de bunuri materi
ale, i-a făcut viața ușoară și fără griji 21. Mai-marele cîntăreților, vorbind
în numele împăratului David, mulțumește în felul următor : «Doamne,
împăratul se bucură de ocrotirea puternică pe care i-o dai Tu. Și cum îl
umple de veselie ajutorul Tău ! I-ai dat ce-i dorea inima și n-ai lăsat
neîmplinit ce-i cereau buzele... îți cerea viața și i-ai dat-o... îl faci pe v e 
cie o pricină de binecuvîntări și-l umpli de binecuvîntări înaintea Feței
Tale» (Ps. 21).

De nenumărate ori viața psalmistului a fost pusă în primejdie, fie
că primejdia venea de la cei din preajmă, care-i invidiau locul și strălu
cirea, fie de la cei din afară, care voiau să-i supună neamul22. Primejdia
a fost uneori atît de mare încît, părea că nu mai există scăpare. însă
Dumnezeu i-a venit în ajutor și planurile nedreptăților au fost zădărni
cite. De aceea îi exprimă lui Dumnezeu laude și mulțumiri cu recunoș
tință : «Voi lăuda pe Domnul, din toată inima mea, voi istorisi toate
minunile Tale. Voi face din Tine bucuria și veselia mea, voi cînta numele
Tău, Dumnezeule, Prea înalte. Pentru că vrăjmașii mei dau înapoi, se
clatină și pier dinaintea Ta. Pentru că Tu îmi sprijinești dreptatea și stai
pe scaunul Tău de domnie ca un judecător drept... Tu ești scăparea celui
asuprit, scăpare la vreme de necaz» (Ps. 9 și 30).

în sfîrșit, psalmistul mulțumește lui Dumnezeu în numele poporului
care pe drept a fost pedepsit, însă în cele din urmă a fost iertat. înainte
de a relata încercările îndurate, el amintește succint binefacerile de care
s-a bucurat poporul : a fost eliberat din robia Egiptului, a fost hrănit și
adăpat în pustie în chip minunat, i s-a dat în dar țara făgăduinței (Ps.
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105). V orbește, apoi, despre greșelile poporului, am intind între altele de
rid icarea vițelu lu i de aur în localita tea Horeb, de m om entul cîrtirii îm
potriva alesului lui Dumnezeu, M oise, la M eriba, de închinarea la idoli
și de lucrul cel mai grav, aducerea de sacrificii um ane zeilor 23 (Ps. 106).
în  urm a acestor grozăvii «Domnul S-a aprins îm potriva poporului Său și
a u rît m oștenirea Lui. I-a dat în m îinile neam urilor, iar cei ce îi urau
au stăp în it peste e i ; vrăjm așii lor i-au asuprit și au fost sm eriți sub
puterea lor. El i-a izbăvit de mai m ulte ori, dar ei s-au a ră ta t neascu ltă 
tori în planurile lor și au ajuns nenorociți prin nelegiuirea lor 24. 25 Dar
Domnul le-a văzut strîm toarea, cînd le-a auzit strigătele. Și-a adus aminte
de legăm întul Său și a avut milă de ei, după bunăta tea  Lui cea m are : a
stîrn it pentru  ei mila tu tu ror celor ce îi țineau prinși în război (Ps. 106) 23.
Pentru că «El poate preface rîurile  în pustiu  și izvoarele de apă în pă-
m înt uscat, țara  roditoare în țară  săracă, din pricina rău tă ții locuitorilor
ei. Tot El preface pustiul în iaz și păm întul uscat în izvoare de ape»
(Ps. 107).

23. H. Gressmann, op. cit., p. 132.
24. J. A. Petit, op. cit., p. 643.
25. Ibidem, p. G62.

Rugăciunea înseam nă m oment de reculegere, de convorbire tainică
cu Dumnezeu. Omul de to tdeauna a cultivat, în felul său, rugăciunea ca
m ijloc de a cere ceva de la Dumnezeu, pentru  a-i m ulțumi de binefacerile
prim ite sau, pur și simplu, spre a-L lăuda pentru  lucrările  Sale.

Petrecerea pro topărin țilo r în paradis, convorbirile  lor cu Dumnezeu,
a fost un neîn trerup t imn de slavă, o neconten ită  rugăciune de laudă la
adresa Lui.

Odată, însă, cu izgonirea lor din paradis, odată cu tu lburarea  arm o
niei din natură, odată cu năpădirea omului de griji, rugăciunea este și
mai m ult cultivată, îndeosebi însă cea de cerere. V echiul Testam ent m en
ționează doar cîteva m om ente cînd oamenii, copleșiți de griji și nevoi,
invocă a ju toru l lui Dumnezeu. Astfel, se spune că A vraam  s-a rugat
lui Dumnezeu pentru  cru țarea  locuitorilor păcătoși ai Sodomei (Gen. 18,
25—32) ; lacob s-a rugat să fie el însuși scăpat de u rm ărirea fratelui său
Esau, (Gen. 22, 9— 12) • M oise s-a rugat adesea să îndepărteze Domnul
pedepsele care, pe drept, erau  trim ise îm potriva poporului (Exod 15, 25;
32, 11— 13 ; Num eri 11, 2 ; 21, 8).

Dar, d intre toate  cărțile  V echiului Testam ent aceea care inspiră cel
mai m ult duh de rugăciune este Psaltirea. în  ea găsim  a tît ecoul sufletu
lui copleșit de suferințe și necazuri, care im ploră a ju toru l divin, cît și
sentim entele de aleasă bucurie, de m ulțum ire și de laudă, pe care în mod
firesc, un suflet nobil le nu trește  față de binefăcătorul său.

Se poate spune că în Psaltire găsim adunată experien ța  de veacuri,
a omenirii, că aflăm ceea ce an tich ita tea  a spus mai bun și mai frumos în
legătură cu neliniștile om enești. De aceea nu este de m irare că Psaltirea
a și fost cartea cea mai des în trebuin țată , că a fost lim anul către  care
au a lergat sufletele răvășite.

în acest sens, se poate spune că Psaltirea răm îne o carte model. în
ea găsim exem plele cele mai po triv ite  de rugăciune, sub în tre itu l ei as
pect : de laudă, de cerere și de m ulțum ire.
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CONCEPȚIA ESHATOLOGICA A PER. AUGUSTIN
IN «d e  CIVITATE DEI» * 1

* Lucrare alcătuită și susținută în cadrul cursurilor pentru doctoratul în Teologie
la Catedra de Patrologie sub îndrumarea P. C. Pr. Dr. Ștefan Alexe care a dat și
avizul de publicare.

1. H. I. Marrou, Saint Augustin et ia Un de Ia culture antique, Paris, 1938, p. 12.

Drd. Gheorghe SĂNDULESCU

1. Mediul spiritual în secolul al IV-lea.
Perioada a doua a litera tu rii patristice, care se întinde de la anul

313, data  prom ulgării edictului de la Milan, pînă la 416, data  m orții
Papei Leon I, se impune prin  creații m ultilaterale de o adîncim e și o
frum usețe strălucitoare, neatinsă pînă atunci și neîn trecută  după aceea.
Ea a fost ilu stra tă  de personalități ca Sf. A tanasie cel M are, Sf. Vasile
Cel M are, Sf. G rigore de Nazianz, Sf. Grigorie de Nyssa, Sf. Ioan Gură
de Aur, Sf. Chirii al A lexandriei, Sf. Ambrozie, Fer. Ieronim, Fer. A u
gustin. A ceastă  epocă a rid icat litera tura  creștină la rangul de lite ra 
tură clasică.

Fer. A ugustin  a fost una din puținele personalități patristice
care a pus în discuție și a încercat să soluționeze aproape toate  proble
mele teologiei creștine. C ugetarea sa teologică și filosofică, prin  stilul
și c larita tea  limbii, prin  bogăția ideilor și soluțiilor noi ce le aduce, a
fost și continuă să fie și astăzi în atenția  celor mai iluștri și varia ți cer
cetători, care nu obosesc studiindu-1 din cele mai diferite aspecte și
puncte de vedere, încît bibliografia augustiniană — zice unul din ei —
este a tît de vastă , că nim eni nu se poate lăuda că a cercetat-o  în
întregim e L

A urelius A ugustinus, al cărui geniu a servit și servește  de călăuză
teologilor din toa te  tim purile, se naște la Tagaste aproape de Num idia
(Africa) la 13 noiem brie 354. Tatăl său, Patricius era păgîn, iar mama sa,
Monica, era creștină  model de soție și de v irtu te  creștină, prin ale cărei
rugăciuni și lacrim i se converti A ugustinus la creștinism, la v îrsta  de
32 ani, (august 386) fiind botezat la M ilano de episcopul Ambrozie, la
24 aprilie 387. Educația religioasă i-a fost com pletată de mama sa, M o
nica, pe care rom ano-catolicii o socotesc între sfinți și o invocă ca p ro 
tectoare îndată  după Sf. Fecioară M aria.

Studiile și le face la Tagaste și la M adaura, un orășel apropiat de
Tagaste. M urind ta tă l său în 371, el alunecă pe povîrnișul unei v ieți
ușuratice, neputîndu-1 abate de la aceasta nici lacrim ile mamei sale,
Monica. La C artagina studiază : m atem aticile, logica, muzica, astrologia
și mai ales retorica. La 19 ani in tră  în concubinaj cu o tînă ră  și are un
copil num it A deodatus (a Deo datus) dar care a m urit în floarea vîrstei.
Intră în secta m aniheilor, timp de 10 ani stînd ca auditor. F runtașul
sectei, episcopul Faust de M ileve nefiind în stare să-i dea un răspuns
la doctrina lor, îl face pe Fer. A ugustin să rupă legătura cu maniheismul.
Merge la Roma pentru  studii și la M ilano la Sf. Ambrozie. Căutînd ade
vărul, după ce a ră tăc it prin diferite sistem e filosofice și religioase, a
ajuns să p rețu iască  adevărul din creștinism . Venit la Dumnezeu, Fer.
Augustin s-a re tras  la Cassiciaco, unde a început o v iață  de rugăciune
Și mai ales de studiere intensă a Sfintei Scripturi, îm preună cu mama
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sa, M onica, cu fiul său  A deodatus, cu fratele  său N avigiu, cu rude
niile Lastidian, Rusticus și Severian, și cu prieten ii Alipiu, Licențiu și
Trigențiu. La Cassiciaco, la M ilano și la T agaste în singură ta tea  cîm-
piilor, Sf. Scriptură a form at cea m ai cu ra tă  p lăcere a inimii sale. A
citit-o și a m editat-o  cu folos a tît pentru  el cît și pentru  apropiații săi.
Pe cei ce tră iau  mai îndepărtați de el îi făcea părtași de roadele acestor
m editații și citiri scriindu-le cărți și rostind chiar predici pentru  ei. Se
logodește cu o tînără  nobilă, dar cu care nu se căsăto rește  din motive
de pietate. La Cassiciaco prim ește botezul odată cu copilul său A deo
datus, de la Sf. Am brozie la Paștele anului 387. M ama sa, M onica, moare
la Ostia. Episcopul V alerius îl h iro tonește  preo t în anul 391 și după 4
ani este ales episcop la Hippo, m urind în anul 430.

Trăind într-o epocă frăm întată  de diferite dispute p rovocate  de
eretici și de schism atici, e l este unul d intre puținii teologi care form u
lează explicații închegate în sistem, despre p rezența inefabilă a Du
hului Sfînt și despre m ajorita tea  problem elor de teologie creștină  între
care și problem a eshatologică.

2. Problema eshatologică în cadrul istoriei
Eshatologia, adică acea parte  a învăță tu rii creștine care se ocupă

de starea u ltim ă și definitivă a creaturii, a constitu it încă de la început
o problem ă de m are in teres pentru  credincioși. Eshaton-ul este partea
finală ( t o i eayjzTa =  cele din urmă) a ex isten țe i creației. M oartea a fost
socotită încă din vechim e ca o cortină imobilă, dincolo de care s-au bă
nuit răspunsuri definitive la m arile întrebări, și încercarea  de a da la
o parte  vălul, sau m ăcar de a în trezări ceva din pînza lui, n-a cunoscut
niciodată lim ite și renunțări. Planul eshatologic nu este num ai ceva
viitor, ci a început în și prin  H ristos ce a înv ia t ca om din m orți. Des
coperirea dum nezeiască, a fost aceea care în chip um brit, mai întîi, în
V echiul Testam ent, apoi, desăvîrșit, în Noul Testam ent, deși a lăsat
m oartea în continuare ca o cortină imobilă, a făcut-o străvezie, așa încît
credincioșii creștini văd p rin tr-însa  cu ochii credinței, a tît cît a socotit
Dum nezeu de trebu in ță  să fie văzut. Ei știu  că soarta  lor dincolo —
fericirea sau nefericirea — atîrnă  de credința  și de faptele lor de aici, la
îm plinirea cărora însuși Dumnezeu îi a ju tă  cu haru l și cu iubirea Sa.
Tocmai faptul că acest «dincolo» poate fi fericire sau nefericire, ține
trează  aten ția  credincioșilor într-acolo, pentru  că însăși a tenția, p rive
gherea, trezvia, aștep tarea  cu grijă, este o primă- condiție a dobîndirii
fericirii.

în unele aspecte de am ănunt și uneori chiar în elem entele ei funda
m entale, eshatologia a cunoscut, în istoria  gîndirii creștine, și opinii
contradictorii, care n-au făcut însă altceva decît să ducă la afirmarea
și form ularea din ce în ce mai clară  a m ărturisirii de cred in ță  creștină.
C ontroversele  s-au alim entat fie din dorin ța  p rea  m are de cunoștințe
am ănunțite, fie din încercarea  de a potrivi pe m ăsura în țe legerii ome
nești, unele laturi tain ice și aparen t contrad ictorii ale R evelației însăși.
C ercetarea învăță tu rii ortodoxe ne va  in troduce însă în  dom eniul certi
tudinilor revelate  sau im plicate în revelație, în m ăsură să răspundă
exigențelor de clarita te  și precizie.
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3. Sfîrșitul vieții pămîntești și viața veșnică
după Fer. Augustin

Puțini oam eni în istoria  credinței au avut sim țul d istanței d intre cer
și păm înt ca Fer. A ugustin. A cest simț a trezit în el in trospecțiunea se
veră  a posibilităților ridicării sale, dar mai ales a coborîrii harului sau
milei lui Dum nezeu asupra lui. Acest har a făcut ca Fer. A ugustin  să
fie mai sigur de ex isten ța  lui Dumnezeu, decît de propria sa existență.
Cît de critic se cerceta Fer. A ugustin pe sine în această situație ! Cît
de ascu țită  trebu ie  să fie o m inte care să aibă curajul și pu terea  să
m ăsoare, prin conștiință, d istanța nem ăsurabilă care separă pe om de
Dum nezeu ! Num ai un spirit critic bine situat poate percepe deosebi
rile și d istan țe le  d intre elem ente și valori și mai ales d in tre  en tită ți
aparțin înd unor p lanuri deosebite.

Teologia Fericitului A ugustin este ca un m unte înalt spre vîrful că
ruia nu pot priv i mulți. El nu a scris pentru că era scriitor de m eserie,
ci a scris ca să se lum ineze pe sine și să lumineze și pe alții. Puțin oa
meni s-au zbucium at și s-au chinuit ca Fer. Augustin. Nici Sf. Iustin
M artirul și Filosoful, nici Tertulian, nici Sf. Ciprian, poate nici O rigen
n-au trecu t prin  crizele grave prin care a trecu t Fer. Augustin. Criza
in te lectuală  și sufletească a Fericitului Augustin a fost de lungă durată
și nu s-a so lu ționat dintr-o dată. Pasiunea lui era adevărul și anume nu
un adevăr flatant, nesigur, ca acela al filosofiei profane sau al sectelor,
ci unul tare , neclătinat, profund, orbitor prin evidența lui și veșnic prin
esența lui.

In tra ta tu l apologetic «De civ itate Dei», Fer. A ugustin a ra tă  că în 
dată după m oarte, sufletele prim esc numai o parte din recom pensele sau
pedepsele ce li se c u v in 2 . A ceastă operă apologetică este îm părțită
după cuprins în două părți principale : prim ele 10 cărți resping acu
zațiile păgîne contra creștinism ului făcut responsabil de nenorocirile
aduse de invazia lui A laric asupra Romei la anul 410, și de alte nea
junsuri. A utorul trece  la atac contra păgînismului, arătînd că idolatria
nu poate garan ta  fericirea în această lume și nu este în m ăsură să asi
gure v ia ța  v iitoare. Partea a doua, cuprinsă între cărțile 11— 12, t ra 
tează despre ex isten ța  raportu lui și lupta dintre cele două cetăți : ce
tatea  lui Dum nezeu sau cetatea cerească și cetatea păm întească.

2. Fer. Augustin, De Civitate Dei, cartea 12, 68, P.L., XXXIV, 483,
3. Ibidem, XIV, P.L., XLI, 422.

O riginea celor două cetăți stă în crearea îngerilor și despărțirea
lor în buni și răi și crearea  oam enilor și căderea acestora ceea ce a
dus la căderea în tregii um anități. Locuitorii cetății lui Dumnezeu sînt
buni și drepți. Locuitorii cetății păm întești sînt răi și nedrepți. Cele
două cetăți, deși separate  m oralm ente, în realita tea  istorică se în tre 
pătrund. C eta tea  lui Dumnezeu nu este totedauna identică cu Biserica,
așa cum ceta tea  păm întească nu este totdeauna identică cu puterea ci
vilă. Cele două cetăți vor fi separate  definitiv la judecata  de apoi. C e
tatea lui Dum nezeu a început înainte de creație cînd îngerilor li s-a
dat liberta tea  de a se iubi pe sine pînă la disprețul față de sine 3 . îngerii
sînt primii ce tă țen i iar o parte dintre primii cetățeni sînt peregrini.
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A desea Fer. A ugustin  num ește «Biserica» partea  aceasta  cerească, an
gelică a cetății lui Dumnezeu. Un lucru este cert. Biserica face parte  din
cetatea lui Dumnezeu, num ai în m ăsura în care ea este adunarea sfin
țilo r «congregație sancto rum » 4. T extual autorul spune : C ivitas Dei
quantum  ad hom inum  genus partinet, prin  urm are, îngerii nu sîn t m ă
dulare ale lui Hristos cum sînt o a m en ii5.

4. Ibidem, XVIII, 1, P.L., XLI, 559.
5. Drd. Costache Buzdugan, Unitatea dogmatică a Bisericii după învățătura Fer.

Augustin, în «Studii teologice», XXIV (1972), nr. 1—2, p. 90.
6. Prof. N. Chitescu, I. Petreută, Teologia Dogmatică și Simbolică, manual pen

tru Institutele teologice, partea a Il-a, București, 1958, p. 946.
7. Ibidem, p. 948.
8. Fer. Augustin, op. c it.; XXII, P.G., XLI, 368 s.q.
9. Ibidem, col. 365. 10. Ibidem, col. 366.

în fața m orții to ți oam enii sîn t egali. C onștiința om enirii a fost
dintotdeauna că omul nu dispare o dată  cu m oartea. El continuă să tră 
iască și după dispariția  trupului 6. V iața de dincolo de m orm înt este o
continuare a v ieții păm întești. V iața de dincolo se p regătește  aici pe
p ă m în t7. Răsplata sau pedeapsa pe care o prim esc cei răposați îndată
după judecata  particulară, nu este aceeași pen tru  toți. S tarea în care
se află drepții se num ește rai, iar cea a păcătoșilor, iad, sau neputința
de a iubi.

Dogma învierii trupurilor la judecata  un iversa lă  înseam nă resti
tu irea  in tegralită ții ființei um ane, și prin aceasta  restab ilirea  echili
brului d in tre  faptă și răsp la tă  8. Precum  starea  din raiul provizoriu este
priv ită  în perspectiva desăvîrșirii, teologii cei mai m ulți cred că și în
raiul definitiv va avea loc un progres în desăvîrșire. A ceasta  înseam 
nă că fericirea nu va  fi egală pentru  toți, dar Fer. A ugustin  spune că
acest lucru nu va  fi m otiv de gelozie sau de team ă. De asem enea Fer.
A ugustin spune că drepții vor vedea pe Dumnezeu față către  față și cu
ochii t ru p e ș ti9. în  principiu to ți sîntem  condam nați la iad — m assa
dam nata, m assa peccati, m assa perditionis. Num ai vo in ța  lui Dum
nezeu îi scoate pe unii de sub pedeapsă, nu m eritele  lor. Și dacă Dum
nezeu p redestinează pe unii la fericire, este din cauza milei și dacă îi
lasă pe alții să p iară  este din cauza dreptății. A ceastă  teză n-a rămas
astfel decît în protestantism . în  învăță tu ra  ortodoxă, condam narea este
legată  de ideea de liberta te  și justiție. Spre deosebire de rom ano-ca-
tolici, teologia ortodoxă nu a încercat să stabilescă un raport am ănunțit
în tre  fapte și pedepse, așa îneît să se știe  cu precizie care păcate  duc
la iad și care se iartă, sau, potrivit, concepției rom ano-catolice, duc la
purgatoriu , d rep ta tea  lui Dumnezeu aplicîndu-se ca o lege mecanică.

Fer. A ugustin spune că pedeapsa celor răi va fi p ierderea  vieții
dum nezeiești — alienatio a vita  Dei —  înstrăinare  de v iața  lui Dum ne
zeu, după cum fericirea din rai va  fi în prim ul rînd bucuria  de adevăr,
vederea  lui Dum nezeu — gaudium  de veritate. Totuși, cei din iad vor fi
chinuiți și de focul care va  arde ființa lor trupească  și pe cea spirituală.
Fer. A ugustin  afirm ă însă că nu v rea  să-și im pună această  părere, pen
tru  că în timpul său doctrina nu era  încă p recizată  în această  p riv in ță  10.

în  cartea XX tra tează  despre judecata  cea din urm ă, cu argum ente
din V echiul și Noul Testam ent. Spune că oam enii cei răi sîn t pedepsiți
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în această  v ia ță  iar adevăra ta  recom pensă va fi la a doua judecată  n .
Fer. A ugustin  vorbește  despre două învieri : una a sufletului care

se face prin Botez și a lta  a trupurilor, care va fi la a doua judecată  12.
Prin cita te  din Sfînta Scriptură, Fer. Augustin a ra tă  că și sufletele pot
cădea și au posib ilitatea să învieze. Astfel el spune : «De to t d reaptă  și
m întuitoare este credința că sufletele se judecă, îndată ce ies din
trupuri, înain te  de a se înfățișa la acea judecată, înaintea căreia vor fi
judecate dim preună cu trupurile  înviate».

11. Ibidem, col. 366 A. 12. Ibidem, XIII, 7, P.L., 41, 381.
13. Ibidem, col. 366 B. 14. Ibidem, col. 366 B. 15. Ibidem, co t 366 B.
16. Ioan Roșculeț, Despre Judecata cea din urmă, din opera «De Civitate Dei»,

a Fer. Augustin, teză pentru licență, București, 1907, p. 58.
17. Fer. Augustin, op. cit., cap. XIII, col. 236. 18. Ibidem, cap. XXX, col. 247.

La judecată , faptele fiecăruia vor fi cunoscute, căci ele sînt tre 
cute în cartea  v ie ț i i13. A tunci marea și infernul vor da afară m orții lor ;
deși în infern — spune Fer. A ugustin — sînt și drepții Vechiului T esta
ment, dar în tr-o  stare  de aștep tare  și nu de chin. Despre cei ce vor tră i
în .timpul cînd se va face judecata, Fer. A ugustin spune că ei fiind
ridicați în aer vor muri și apoi iarăși vor învia spre a fi ju d e c a ți14. Prin
cuvintele «cei buni vor ieși să vadă chinurile la care vor fi supuși cei
răi», trebuie  să înțelegem  că ei vor avea cunoștință de aceste chinuri
fără să se ducă la cei răi, sau aceștia să fie aduși la cei buni spre a
fi v ă z u ți15.

După judecată  cerul și păm întul actual nu vor mai exista după cum
spun Scripturile, dar prin  aceasta  nu trebuie să credem că ele vor fi
distruse sau în locuite prin  altele, ci ele vor fi schimbate. în  V echiul
Testam ent se spune că trupurile  vor învia. Așa de pildă proorocul Isaia
spune : «și oasele noastre  vor înflori ca iarba», apoi prin cele patru
fiare pe care Daniil le-a văzut într-o viziune profetică, Fer. Ieronini
vede dom nia lui A ntihrist. Profetul M aleahi vorbește de asem enea des
pre judecata  cea din urm ă și despre focul care-i va prem erge, în care
foc Fer. A ugustin  vede purgatoriul, mai ales în cuvintele : «Cum șade
acela de topește  și lăm urește argintul așa va lămuri el pe fiii lui Levi și
ca aurul și ca argintul așa îi va înmulți și curăți», explicînd că această
purificare nu va consta în aceea că vor fi aleși cei răi dintre cei buni,
ci că se vor spăla de nedreptățile  lor, din care cauză nu plăceau lui
Dumnezeu. Deși păcătoșii vor fi curățiți de păcate, prin acest foc, totuși
nu vor fi absolut fără  păcate, cum era prim ul om în Paradis, înainte
de a fi căzut în p ă c a t16.

Deși Fer. A ugustin tinde să exagereze urm ările păcatului prin a-
ceastă neputin ță  a omului de a săvîrși binele care-i alcătuiește ființa,
recunoaște to tuși că o natu ră  oricît de slabă ar fi, nu poate pierde b i
nele care este  în ea fără a se pierde pe ea în să ș i17. N atura păstrează
așadar un bine în v irtu tea  căreia s-ar putea ridica ; dar atîta  timp cît
omul ca rob al determ inării sale e ținut într-un cerc al răului, acest bine
nu-și poate prim i adevăra ta  orientare și valorificare, fără o puternică
acțiune harică de eliberare. «Ce libertate de a face binele poate avea
omul supus și v îndu t păcatului ,dacă n-ar fi răscum părat prin Acela
care ne spune : «Dacă vă  va slobozi Fiul veți fi în tr-adevăr slobozi»
(Ioan 8, 36) 1S. Lucrarea harică trebuie să fie cu mult mai intensă asu-
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pra unei naturi căzute decît asupra naturii prim are nevinovate a om u
lui. Cu priv ire  la acest adevăr, Fer. A ugustin  citează cuvintele  Sfîntului
A postol Pavel : «Unde s-a înm ulțit păcatul, a prisosit harul» (Romani
5, 20) 19. Că in tr-adevăr după cădere harul a prisosit, se vede din faptul
că darurile  lui sînt superioare celor pe care omul le-a prim it la început.
In acest sens spune Fer. A ugustin  că omul pu tea  să nu m oară, dar ne
m urirea de la început este inferioară celei care ne așteap tă  în altă  viață
cînd nu vom mai putea  muri 20. Iar dacă v ia ța  veșn ică  ne este dată  ca
o răsp la tă  a faptelor bune care ele însăle sîn t daruri ale lui Dumnezeu,
reiese că aceasta  este un nou har peste har 21. * Expresia ioaneică «har
peste har» (Ioan 1, 16) ne ara tă  că lucrarea  m întuirii se săv îrșește
prin tr-o  m ulțim e nesfîrșită  de haruri. însăși adeziunea noastră  la har,
este încadrată  în tr-un  complex haric. «Bunăvoința om ului — spune Fer.
A ugustin  — , prevede in tr-adevăr m ulte daruri ale lui Dum nezeu ; dar
nu le precede pe toate, căci este scris : «Mila lui Dum nezeu m ă va în-
tîmpina» (Psalmi 58, 11), «Mila Sa mă va urma» (Psalm 22, 6). Ea în
deam nă pe omul care nu v rea  să vrea, și urm ează pe omul care vrea,
așa ca voin ța  acestu ia  să nu răm înă neroditoare» ~.

19. Ibidem, cap. XLII, col. 257. 20. Ibidem, cap. CV, col. 281.
21. Ibidem, cap. CVII, col. 282. 22. Ibidem, cap. XXXII, col. 248.
23. Ibidem, cap. XLIX, col. 256.

O rdinea în care se vor desfășura evenim entele  care vor prem erge
judecății celei din urmă, după Fer. A ugustin  este aceasta  : ven irea  lui
Ilie, în toarcerea  iudeilor la credință, persecuția  lui A ntihrist, ven irea  lui
lisus pentru  judecata  un iversală  a oam enilor, înv ierea  m orților, arde
rea lumii și re înnoirea  ei.

4. Venirea lui Hristos
lisus H ristos va veni din cer pe păm înt să judece viii și m orții, ceea

ce numim ziua de apoi, adică judecata  cea din urm ă. Nu se ș tie  cît va
dura această  judecată, dar în Sfînta Scriptură se obișnuiește să se spună
ziua  în loc de timp. A ceasta va fi adevăra ta  zi a judecății, căci nu va
mai în treba nim eni pen tru  ce acest om rău  este  fericit, și altul bun
este în suferință, pentru  că atunci fericirea nu va fi decît pentru  cei
buni, iar nenorocirile  decît pentru  cei răi. M întuitorul va  judeca lumea
îm preună cu Sfinții Săi Apostoli. M întu irea oam enilor nu înseam nă însă
necesitate  și pentru  Dumnezeu, deoarece înain tea  Lui, omul suportă  pe
drepta te  starea de osîndă. în  îm plinirea m întuirii noastre , El este deter
m inat num ai de duhul de m ilă și de b u n ă ta te 23. Putem observa, deci
că la Fer. Augustin, m întuirea se prezintă  sub un  dublu aspect : a) lu
crarea omului — Dumnezeu, care constă în îm păcarea um anității cu
dum nezeirea prin tr-un  m ijlocitor și b) lucrarea  lui Dum nezeu — Omul,
sau iubirea și bunăta tea  lui Dum nezeu care se coboară p rin tre  oameni.
P rivită sub oricare din aceste aspecte, m întuirea aparține  uneia și ace
leiași persoane a Domnului nostru  lisus Hristos.

5. Nemurirea sufletului
Sufletele au și ele m oartea la care v in prin necredin ță  și păcat.

Despre aceasta  M întuitorul spune : «Lasă m orții să-și îngroape pe morții
lor», adică lăsați pe cei m orți sufletește să îngroape pe cei m orți cu
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trupul. Toți sîn t m orți prin păcat, fie prin păcatul originar, fie prin
păcatele  actuale  care s-au adăugat prin neștiință, sau prin  rău ta te  și
Unul singur fără  de păcat a m urit pentru toți m uritorii pentru  că cei
ce trăiesc, deoarece păcatele  le-au fost transm ise, nu tră iesc  num ai
pentru ei înșiși, ci pentru  Acela, care a m urit pentru  noi to ți din cauza
păcatelor noastre . El a înviat pentru  m întuirea noastră  pentru, că cre-
zînd în El și fiind izbăviți de necredința noastră, să putem  fi părtași
la cea dintîi înv iere care se face în timpul de față, la care vor lua parte
cei ce vor fi fericiți în veci. La a doua înviere vor lua parte  și cei buni
și cei r ă i ; aceasta  este din milă, aceea din dreptate, după cum spune
psalm istul : «Voi cîn ta  mila și d rep tatea Ta Doamne» (Psalm 100, 1). Su
fletele drepților răposați nu sînt despărțite  de Biserică, care chiar acum
este îm părăția  lui Hristos. Pentru ce s-ar practica aceste lucruri, dacă
credincioșii deși m orți nu ar fi membri ai Bisericii ? Deci sufletele lor,
deși separate  de trupuri, dom nesc îm preună cu lisus H ristos în tim pul
celor 1000 de ani, de aceea s-a și scris în Apocalipsă : «Fericiți sînt cei
m orți care m or în  Domnul. Spiritul lor le zice să se repauzeze de toate
lucrurile lor, iar faptele  lor le urmează». A devărul acesta este exprim at
de Fer. A ugustin  cînd spune : «că sufletele se judecă cum ies din
trupuri, mai înain te  de a se înfățișa la această judecată, cînd se vor
judeca ele în  trupurile  cele înviate». După judecata  particu lară urm ează
judecata  care — pen tru  că vor fi judecați to ți oamenii din toate  tim pu
rile — se num ește un iversală  sau obștească. Sfînta Scriptură prezice
clar că va  veni Domnul spre a judeca toată  făptura (Isaia 10, 3 ; 66, 15—
16 ; loil 3, 2). «Noi to ți trebuie să ne arătăm  înaintea judecății lui H ris
tos» (II Cor. 5, 10 ; Romani 14, 10).

în truparea  lui lisus H ristos a fost m otivată de păcatul oam enilor :
Si hom o non perisset, Filius hom inis non venisset. Desigur Dumnezeu
ar fi găsit și alte m ijloace prin care să m întuiască pe oameni, dar în 
truparea  a fost socotită  de El ca cel mai potriv it mijloc. Consecința
cea mai însem nată a în trupării Fiului, este participarea oam enilor la
dum nezeirea Sa : Factus paTticeps mortalitatis nostrae, fecit nos parti-
cipes d ivin ita tis suae.

Iconom ia în trupării Fiului lui Dumnezeu este o lucrare a Sfintei
Treimi în  lume. M esia a venit într-o  lume dornică de regăsire și în 
setată  de aștep tare  ; Fiul lui Dumnezeu ne m întuiește nu pentru că este
Fiu al Om ului ci fiindcă este Fiul lui Dumnezeu 24. Întrupîndu-se, lisus
Hristos face din um anita tea  Sa un m edicam ent care are puterea  de a cu-
răți ochii celui păcătos, dîndu-i astfel posibilitatea să-1 vadă pe Dumne
zeu, pe care din cauza păcatului nu-L mai putea vedea. Creștinii, prin lisus
Hristos în trupat trebuie să vadă pe Cuvîntul lui Dumnezeu în v igoarea
eternității Sale. De aceea «speranța creștină nu este în creatură  ci în
Acela, care a luat asupra Sa creatura, pentru  ca astfel să poată fi
văzut de către  oameni». V iața v iitoare fiind țin ta  spre care aleargă toți
păm întenii și stînd în strînsă  legătură cu v ia ța  de pe păm înt, are o deo
sebită im portanță  pentru  fiecare. învăță tu ra  despre ea, are nu num ai o

24. Drd. Costache Buzdugan, op. cit., p. 528.
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valoare  teoretică, ci și una practică, în trucît gîndul la răul, care ne va
constrînge dincolo este un imbold spre facerea binelui în lum ea aceasta,
iar team a de iad ne reține  de la cele rele.

*

Personalita te  complexă, Fer. A ugustin  înseam nă pentru  Evul M e
diu patristic  o pagină de glorie și un pisc. Geniul său filosofic îi înscrie
num ele între m arii cugetători, ta len tu l literar îl așează în tre  m aeștrii
paginilor neuitate, iar credința  sa profundă, c a .ș i experien ța  personală
îl situează între m arii teofori. De altfel s-a și spus că Fer. Augustin
reprezin tă  o stră lucită  sinteză de calități ale spiritului grecesc și latin  25.
Personalita tea lui A ugustin  dom ină pînă astăzi creștinism ul apusean,
învăță tu ra  și sp iritualita tea  lui se prezin tă  nu num ai ca cel mai gran
dios sistem  teologic patristic  al Apusului, ci și ca o plenitudine incom 
parabilă  a tră irii acestei învățături. A ugustin  îm bină adm irabil pe gîn-
ditorul de culme și sorbitorul adînc și to ta l al ozonului inteligenței
de pe piscurile gîndirii sale pure, cu m onahul sm erit care avea să
ajungă și v rea să fie Hristofor. Biserica și teologia ortodoxă au multe
de învăța t de la Fer. Augustin. Fără a um bri sau a anula pe Părinții și
Scriitorii b isericești răsăriteni, Fer. A ugustin  îi com pletează și îi în
tărește  prin  considerații și soluții noi, ieșite din problem ele noi cărora
a trebuit să le facă față, îndeosebi celor ieșite din m aniheism , dona-
tism, pelagianism  etc., chiar din erorile  lui cu priv ire  la har și predesti-
nație. Teologia ortodoxă n-a cunoscut conceptul de purgatoriu  și pre-
destinație.

25. B. Altaner, Patrologie, Freiburg im Breisgau, 1938, p. 268; cf. și Pr. Prof. Ioan
G. Coman, Patrologie, București, 1956, p. 252.

Teologia Fer. A ugustin s-a dezvoltat avînd la bază Sfînta Scriptură
și Sfînta Tradiție, profunda sa credință  și incom parabilul său geniu
științific și filosofic. Teologia sa s-a adîncit și s-a șlefuit în contro
versele  nesfîrșite ale tim pului său. El a com pletat teologia trin ita ră  a
m arilor Părinți greci și latini ai secolului IV și a adus contribuții sub
stan țiale  în dom eniul antropologiei și al harului. T rata te le  sale despre
suflet și despre liberul arb itru  vădesc o cunoaștere profundă a proble
m elor antropologice în care nem urirea sufletului și suveranitatea
liberului arb itru  sîn t afirm ate cu stăruință . Raportul d intre har și liber
tate  este complex. H arul nu stingherește  libertatea, dar m eritele  de
orice natu ră  sînt ale harului, nu ale faptelor. Așa se explică gratu ita
tea m întuirii, a m eritelor, predestinația . Fer. A ugustin  vorbește  despre
Biserică și sem nele ei distinctive, despre raporturile  ei cu statul, despre
ceta tea  lui Dumnezeu, despre Sfintele Taine, despre ansam blul divino-
um an care um ple ex isten ța  noastră  și în m ijlocul căruia  se află lisus
Hristos, a cărui lucrare de m ijlocitor ne asigură m întuirea.

Fer. A ugustin a scris mult, in teresant, cu bogăție de idei, cu putere
excepțională  de pătrundere și de inform ație, cu elan, frumos, a trăgă
tor și cu progres continuu în cugetare și în soluții. P ierderea patrim o
niului cultural și literar teologic augustin ian  ar fi însem nat o pagubă
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imensă pentru  spiritul um an și pentru creștin ism 26. El a pus aproape
toate problem ele pe care cugetarea om enească le dezbătea de la
începuturile ei și le-a îm bogățit cu idei, uneori cu soluții lum inoase
dintre care unele se m ențin și astăzi. V iața sa personală și operele sale
sînt o contribuție  nepieritoare  la patrim oniul culturii creștine 27.

26. Pr. Prof. Ioan G. Coman, Opera Fericitului Augustin și critica personală
teologică din «Retractările sale», în «Studii teologice», XI (1959), nr. 1, p. 8.

27. Idem, Patrologie, București, 1956, p. 253.
1. Friedrich Kauffmann, Aus der Schule des 'Wullila. Auxentii Dorostorensis epis-

tula de Ude, vita et obitu Uliilae, în «Zusammenhang der Disserlatio Maximini contra
Ambrosium» (Texte und Untersuchungen zur altgermanischen Religionsgeschichte), Stras
burg, 1899, p. 73—79; ed. lorgu Stoian, în studiul Auxentius episcop arian de Durostor
se allă Epistola Iui Auxențiu de Durostorum, text latin cu traducere românească în
«Biserica Ortodoxă Română», LVI (1948), nr. 7—8, p. 346—355. Asupra valorii introdu
cerii lui Fr. Kauffmann și a acestei ediții, vezi L. Saltet, Un texte nouveau : La dis-
sertatio Maximini contra Ambrosium, în «Bulletin de la litterature ecclesiastique», Tou
louse, II, (1900), p. 118—129; K. K. Klein, Die Dissertatio Maximini als Quelle der
Wuliilabiographie, în «Zeitschrift fur deutschen Altertum und deutsche Literatur», 84
(1952—1953), p. 99—154; H. E. Gieseck, Die Ostgermanen und der Arianismus, Miin-
chen, 1939, p. 5—41 : învățătura lui Ulfila ; p. 16—22 : Scrisoarea lui Auxențiu de Du
rostorum ; G. Waitz, Uber das Leben und die Lehre des Uliila: Bruchsliicke eines
ungedruckten Werken aus dem Ende des 4. Jahrh., Hanover, 1840.

TERMENI LATINI CREȘTINI DIN SIMBOLUL LUI ULFILA
ȘI DIN SCRISOAREA LUI AUXENȚIU DE DUROSTORUM

INTRAȚI ÎN FONDUL PRINCIPAL AL LIMBII ROMÂNE

Pr. Prof. Dr. Ioan I. RĂMUREANU

Scrisoarea episcopului arian A uxen țiu  de Durostorum  (Silistra) des
pre credința, viața și moartea lui Ulfila —  A uxen tii Dorostorensis epi
stola de tide, v ita  et obitu Uliilae, redactată, după toată  probabilitatea la
Constantinopol în 384, în limba latină a secolului al IV-lea, limba ofi
cială a Im periului rom an de R ăsărit pînă în secolul al VII-lea, constituie
un docum ent istoric și filologic de cea mai m are im portanță pentru cu
noașterea cuvintelor latine creștine și, în genere, a cuvintelor latine
care au in tra t în fondul principal de cuvinte latine al limbii române, care
se păstrează  pînă azi.

Scrisoarea episcopului arian A uxen țiu  de Durostorum  (Silistra) în
care se află Sim bolul de credință al episcopului Ulfila este inserată  în
lucrarea episcopului goților arieni din provincia rom ană Africa, Maxi-
minus, scrisă  în tre  384 și 387 pe care ultimul ei editor Friedrich Kauf-
fmann a in titu la t-o  astfel : Disseratio M axim ini contra Am brosium  i .

A cest episcop arian  M axim in a fost trimis în 427 de curtea din Ra
vena în tim pul îm păratului Imperiului roman de răsărit Teodosie al
II-lea (408—450), cu un contingent got, sub comanda generalului got
Sigisvult din Ravena, to t un arian, contra comitelui Bonifacius din pro-
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vincia rom ană Africa, pentru  că acesta se revoltase îm potriva autorită ții
Im periului rom an 2.

2. Prosper de Aquitania, Epitoma Chronicon ad ann. 427, ed. Th. Mommsen, Mo-
numenta Germaniae historica. Auctores Antiquissimi, t. IX, Berolini, 1891, p. 470—471 ;
Cronica Gallica ad an. 424, ibidem, p. 658 ; lordanes, Romana et Getica, XXXIII, 167,
169, ed. Th. Mommsen, ibidem, t. V, 1, Berolini, 1882, p. 101—102; D. E. Amann, Maxi
min, eveque arian, în «Dictionnaire de Theologie Catholique», t. X, 1-e pârtie, Paris,
1927, col. 466—472.

3. P. de Labriolle, G. Bardy, L. Brehier, G. de Plinval, De la mort de Theodose â
l'eledion de Gregoire le Grand (Histoire de l’Eglise depuis Ies origines jusqu'â nos
jours, publiee sous la direction de Aug. Fliche et Victor Martin, t. IV), Paris, 1937,
p. 378. Chr. Courtois, Les Vandales et l'Afrique, Paris, 1955.

4. P.L., XLII, col. 709—742. 5. P.L., XLII, col. 743—814.
6. P.L., XXXVIII, col. 773—775.
Studii. A. Pincherle, Ancora sull'arianesimo e la Chiesa africana del IV secolo,

în «Studii Mat. St. ReL», 39 (1968), p. 169—182; Idem, L'arianesimo e la Chiesa afri
cana nel sec. IV, în «Bilychnis», 35 (1925), p. 97—106. M. Simonetti, Sant'Agostino e
gli Ariani, în «Revue des Etudes Augustiniennes», Paris, 13 (1967), p. 55—84; J. Zeil-
ler, L'arianisme en Afrique, avant l'invasion vandale, în «Revue Historique», Paris,
173 (1934), p. 533—540.

7. P.L., XLII, col. 21—50; ed. R. Vander-Plaetse-C. Beukers, în «Corpus Chrisitia-
norum Latinorum», t. 46, Turnhout, Paris, 1969, p. 283—351 ; Bibliografie bună, tot aci,
la p. XXX—XXXII ; ed. F. Oehler, Corpus haeresiologiorum, I, Berlin, 1856, p. 192—225.
Traducere engleză : G. Muller, The tDe haeresibus» ol Saint Augustin. A Translation
with an Introduction and Commentary, Patristic Studies, 90, Washington, 1956.

Studii: S. Jannacconne, La dottrina eresiologica di Sant'Agostino... a proposito
del tratata «De haeresibus», Catania, 1952 ; G. Bardy, Le «De haeresibus» et ses sour
ces, Miscellanea Agostiniana, Roma, 2, 397. Vezi și alte studii la Pr. Prof. I. Rămu-
reanu, Introducere la opera Conlessiones—Mărturisiri a Fer. Augustin, București, 1985,
p. 16 nota 38 și p. 32—33.

Se cunoaște că acest revoltat, Bonifacius, a comis m area eroare po
litică de a fi chem at în m ai-iunie 429, în aju to ru l său, pe Genseric, regele
vandalilor, populație de origine germ ană p lecată  din Silezia în Spania,
iar de aici în Africa de nord, în cău tarea  unor noi așezări 3. în  430, van
dalii, sub conducerea lui Genseric, au a taca t ce ta tea  Hippo-Regius, azi
Anaba, al doilea oraș ca m ărime după Cartagina, unde păstorea  ca
episcop din 395 Fericitul A ugustin  (Ț 28 august 430), pe care au jefuit-o
și incendiat-o.

Episcopul arian  M axim in  ne este  cunoscut și din discuțiile  teologice
pe care le-a avut în Africa în tre  anii 427—428 cu Fer. A ugustin, refe
ritoare  la Dum nezeirea Fiului lui Dumnezeu, asupra cărora Fer. A ugustin
ne-a lăsat lucrările  : Collatio cum  M axim ino arianorum ep iscopo 4

(=  Dispută cu M axim in, episcopul arienilor), scrisă în 427—428, în  urma
discuției cu M aximin, episcopul goților arieni din provincia  romană
Africa.

Contra M axim inum  haereticum  5 (=  Contra ereticului M axim in), 2
cărți, scrise în  428. Sermo XL. Contra quoddam  dictum  M axim ini ariano
rum ep isco p i6 (=  Contra unui oarecare cuv în t al lui M axim in, epis
copul arienilor). Lucrarea Liber de haeresibus7 (=  Carte despre ere
zii), scrisă în 428—429, în care Fer. A ugustin  num ără 88 de erezii pînă
la el, începînd de la Simon M agul p înă la Pelagiu, în tre  acestea  și e re
zia ariană.

Lucrarea Disertatio M axim ini contra A m brosium  făcea parte  din ac
țiunea de apărare a eretic ilor arieni față de procedura și ho tărîrile  sino-
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dului ținut la Aquileea în 3 septembrie 381, cetate situată la frontiera
Italiei cu prefectura Illiricului. Deși arianismul primise o lovitură mor
tală prin hotărîrile Sinodului I ecumenic de la Niceea din 325, el s-a putut
totuși menține pînă către sfîrșitul secolului al IV-lea, datorită unor epis
cop! arieni ca Maximin, Demofil de Constantinopol (370— 36 nov. 380), și
a episcopilor arieni sud-dunăreni, Palladius de Ratiaria (azi Arcer, în R.P.
Bulgaria) și Secundian de Singidunum (azi Belgrad, în R.S.F. Iugoslavia),
care formau o echipă de propagandă ariană, gata să intervină oricînd și
oriunde în disputele cu episcopii niceeni (ortodocși).

în Sinodul de la Aquileea din 3 septembrie 381, convocat și ținut cu
aprobarea împăratului Grațian al Occidentului (375 —  | 25 august 383),
sub conducerea episcopului locului, Valerian, dar sub îndrumarea și asis
tența directă a Sf. Ambrozie al Milanului (ț 397), au fost condamnați și
depuși din treaptă episcopii arieni sud-dunăreni Palladius de Ratiaria
(Arcer) și Secundian de Singidunum (Belgrad) 8.

8. Pentru con c iliu l de la Aqu illeea, 3 septembrie 381, v e z i: Gesta co n c ilii A qu i-
leiensis, Contra Palladium  et Secundianum haereticos, 1— 75, P.L., t. X V I, col. 955—■
979; J. D. Mansi, Sacrorum C oncilio rum  nova et amplissima collectio , t. I I I ,  F loren
tine, 1759, reproduction Paris-Leipzig, 1901, col. 601— 615; Debat de M axim inus avec
Augustin, Scolies ariennes sur Ie concile d 'Aquilee, ed. R. Gryson, Paris, 1980; Sf.
Ambrozie, Epistola  X . Benedictus Deus, P.L., t. X V I, col. 980— 984.

S tu d ii: Pr. prof. Ioan I. Rămureanu, Creștinism ul în p ro v in c iile  romane dunărene
ale I l ir ic u lu i de Ia s fîrș itu l seco lu lu i a l IV -Iea. S inodul de la S irm ium din 378 și sinodul
de Ia Aqu ileea din  381, în «Studii Teologice», X V I (1964), nr. 7—8, p. 408—450, a ic i p.
436—450 ; Y ves-M arie  Duval, La presentation arienne du concile d 'A qu ile ia  de 381, în
«Revue d’h is to ire  ecclesiastique», L X X V I (1981), no. 2, p. 317— 331 ; A t t i del coloquio
internazionale sul C onc ilia  A qu ile ia  de l 381, Aqu ile ia , 1981 ; I l  C oncilia  d i A qu ile ia  del
381, nel X V I centenario, Udine, 1980 ; G. G ottlieb, Das K onzil von A qu ile ia  (381), în
«Annuarium h is to riae conciliorum », Paderborn, X I (1979), p. 287— 306; S. Tavano, A q u i
leia nei suoi co n c ili an tich i, în «Studia Patavina», X V I (1969), p. 36—69.

9. V ezi nota 1.
10. J. Ze ille r, Les orig ines chretiennes dans Ies provinces danubiennes de l'em-

pire romain, Paris, 1918, p. 447— 448.

Prin scrierea sa, Dissertatio Maximini contra Ambrosium, episcopul
arian Maximin s-a străduit să apere pe cei doi episcopi arieni sud-dună
reni amintiți, aducînd în sprijinul ideilor sale ariene mărturiile mai mul
tor episcopi arieni, între care și Scrisoarea episcopului Auxențiu de Du-
rostorum despre credința, viața și moartea episcopului Ulfila —  Auxentii
Dorostorensis epistola de tide, vita et obitu Uliilae, cum a intitulat-o ul
timul ei editor Fr. Kauffmann 9.

De ce origine era și de unde venea episcopul arian Auxențiu de Du-
rostorum nu ni se spune în Scrisoarea sa și probabil că nu vom ști nici
odată. Singurul fapt precis care reiese cu claritate din Scrisoare este că
el a fost din fragedă copilărie discipolul lui Ulfila, episcopul goților de
la nordul și sudul Dunării, între 341 și 383. între anii 341 și 348, episcopul
Ulfila a făcut misiune creștină la nordul Dunării, printre geto-daco-ro-
manii și goții de aci. Din cauza primei persecuții a goților păgîni contra
creștinilor din Dacia Carpatică dintre anii 347 și 350, Ulfila s-a refugiat în
348 cu o parte din goții creștini la sudul Dunării, stabilindu-se, cu în
voirea împăratului Constanțiu (337— 361), în jurul cetății Nicopolis ad
Istrum (Nicup), unde a păstorit pînă la moartea sa în 383 10.

Auxențiu a păstrat o vie amintire și o profundă recunoștință dască
lului său Ulfila, cum reiese din Scrisoarea sa. Iată cuvintele sale : «Nu

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



684 Pr. Prol. IOAN I. RĂMUREANU

sînt în stare să-1 laud pe acesta (Ulfila) după vrednicie, dar nici nu în
drăznesc să-l trec cu to tul sub tăcere. Sînt dator acestuia (lui Ulfila) mai
m ult decît oricui pentru  cît de m ult și în ce m are m ăsură a lucrat el
asupra mea ; căci din fragedă copilărie m-a luat de la părinții m ei ca
ucenic, m-a învăța t Sfintele Scripturi și m i-a descoperit adevărul, iar prin
m ilostivirea lui Dumnezeu și harul lui Hristos, m -a crescut în credință
trupește  și sufletește ca pe fiu l său» 1J.

J. Zeiller, eruditul istoric al creștinism ului ilirian, l-a socotit la în
ceput pe A uxențiu, cu oarecare  probabilitate , de origine gotă 11 12, apoi a
ezitat, exprim îndu-se astfel : «Nu se știe dacă el aparținea  aceleiași rase
(gotă, ca Ulfila), sau era fiu de arieni din imperiu» l3 .

11. Scrisoarea episcopului Auxenfiu de Durostorum, ed. Fr. Kauffmann, 75, tra
ducerea ne aparține.

12. J. Zeiller, Les origines chretiennes..., p. 339.
13. J. Zeiller, art. Auxence, în «Dictionnaire d'histoire et de geographie eccle-

siastique», t. V, Paris, 1930, col. 936.
14. V. Pârvan, Contribuții epigralice la istoria creștinismului daco-roman, Bucu

rești, 1911, p. 69—150 ; lorgu Stoian, art. cit., p. 332.
15. J. Zeiller, art. Auxence, în Diet, cit., p. 937.
16. Idem, Les origines chretiennes..., p. 448.
17. Fr. Kauffmann, op. cit., p. 59 ; lorgu Stoian, Auxentius episcop arian de Du

rostorum, în «Biserica Ortodoxă Română», LVI (1938), nr. 7—8, p. 331.

Vasile Pârvan crede că A uxențiu  de Durostorum  era  «biograful la
tin al lui Ulfila, dar nu precizează dacă era de la nordul sau sudul Du
nării» 14. 15 16

Mai degrabă trebuie să credem  că A uxențiu  era un moesoroman, din
sudul Dunării, avînd în vedere  faptul că ce ta tea  Durostorum  (Silistra),
unde a păstorit el ca episcop, se afla în drepata Dunării, pe teritoriul
Im periului rom an de Răsărit, num it și Romania, denum ire m oștenită apoi
de geto-daco-rom anii din Dacia Carpatică și Scythia M inor sau Dacia
Pontică (Dobrogea).

Zeiller presupune că A uxențiu, discipolul iubit al lui Ulfila, a ajuns
episcop de Durostorum  în timpul domniei îm păratului arian  Valens
(364—378), înainte de 378, și a păstorit aici p înă la m oartea prietenului
și dascălului său Ulfila în 383 13. El n-ar fi pentru  A uxențiu  num ai dască
lul care l-a instru it în religia creștină, ci și superiorul căruia acesta îi
datora ascultare. Scrisoarea lui A uxențiu, epistola laudatoria, n-ar fi
a ltceva decît un cuvînt funebru care însoțea înștiin țarea  făcută dioce
zanilor săi despre m oartea lui Ulfila lB.

Ipoteza lui Fr. Kauffmann, editorul scrierii Dissertatio M axim ini con
tra A m brosium , că A uxențiu  a fost urm așul lui Ulfila pe scaunul episco
pal de la Durostorum  (Silistra), iar în 381 l-ar fi însoțit pe acesta  la
Constantinopol, cu ocazia ținerii Sinodului al II-lea ecum enic între 1 mai
și 9 iulie 381, nu se întem eiază pe nimic sigur 17. Scrisoarea lui A uxențiu
nu conține nici o aluzie la succesiunea acestuia pe scaunul de Durosto
rum, iar Ulfila apare în docum entele istorice ale tim pului, după 350, ca
episcop al goților refugiați în sudul Dunării pe terito riu l Im periului Ro
m an la N icopolis ad Istrum  (Nicup), în provincia  M oesia Inferior (Se
cunda).

Ceea ce se știe sigur este faptul că în 383, din cauza m ăsurilor luate
de îm păratul Teodosie cel M are (379—395) contra episcopilor arieni și
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pnevm atom ahi care n-au aderat la credința n iceeană (ortodoxă), stab i
lită la Sinodul I ecum enic de la N iceea din 325, A uxențiu de Durosto-
rum a trebu it să-și părăsească  scaunul. El s-a refugiat la M ediolanum
(Milano), unde s-a bucurat de protecția îm părătesei ariene Iustina,
mama îm păratului m inor V alentinian al II-lea (384—392), o aderentă
fidelă a form ulei ariene de la Rimini din 359, ocupînd ca episcop arian
scaunul episcopal al prim ului A uxențiu de M ilan ( ț  374), un arian  o ri
ginar din Capadocia. La M ilano, el a luat conducerea ereticilor arieni din
oraș care s-au a ră ta t foarte tu rbulen ți și aprigi, îndeosebi față  de Sf.
Ambrozie (f 4 apr. 397), arhiepiscopul orașului. Deși Sf. Ambrozie spune
că «nu se cunoaște cine este» — ne cognosceretur qui e s s e t13, el
se exprim ă foarte dur referito r la persoana lui A uxențiu al II-lea
de la M ilano și crede to tuși că acesta venea din Scythia (Minor),
unde se num ea M ercurinus, iar la Milano, spre a nu se cunoaște cine
este și de unde vine, și-a schim bat num ele în A uxentius, ca să înșele
poporul. Iată  cuvintele  sfîntului Ambrozie : «M utavit ergo vocabulum ,
sed perfidiam  non m utavit. A lius in Scythiae partibus dicebatus, alius
hie v o c a tu r : nom ina pro regionibus habet. Habet ergo jam duo nomina ;
et si hinc alio perrexerit, habebit et tertium...» 19 —  «Și-a schimbat așa
dar num ele, dar nu și-a schim bat perfidia. Cu un num e își spunea în
părțile Scyth iei, cu un altul se num ește a ic i: are nume după regiuni. Are,
deci, deja două num e } și dacă s-ar duce altundeva, va avea și pe al
treilea».

Sprijiniți de îm părăteasa Iustina, ereticii arieni, în frunte cu A uxen
țiu II, au cerut insistent în 385 să li se dea Basilica Portiana, situată  la
intrarea în orașul M ilano, dar Sf. Am brozie s-a opus categoric. El s-a
închis cu m ulțim ea credincioșilor niceeni (ortodocși) în basilică, tem în-
du-se de un atac arm at din partea  arienilor. Curtea imperială, favorabilă
arienilor, n-a îndrăznit să facă uz de forță. în  timpul șederii în biserică,
creștinii ortodocși făceau privegheri, cîntînd antifoane și imnuri. Aceea
care însuflețea m ulțim ea credincioșilor era Sf. M onica, mama Fer.
Augustin ( ț  430) 20.

In această  situație, rosti Sf. Ambrozie celebrul său discurs contra lui
A uxențiu , în care îndrăzni să com bată chiar pe împărat, curtea sa, ostilă
ortodocșilor, exprim îndu-se în acești term eni : «Imperator intra Eccle-
siam et non supra Ecclesiam est» —  «împăratul este în  Biserică și nu
peste Biserică» 21.

O lună mai tîrziu, cu ocazia sărbătorii Paștelui din 385, A uxențiu II
și arienii au încercat să smulgă cu forța Basilica N ova  din Milano, ca-

18. Sf. Ambrozie, Sermo contra Auxentium de basilicis tradendis, 22, P.L., XVI,
col. 1056. Cuvîntarea este inserată în Epistola XXI, adresată împăratului Valentinian
al II-lea. P.L., XVI, col. 1049—1062. 19. Sf. Ambrozie, ibidem.

20. Paulinus, Vita Ambrosii, 12—18, P.L., XIV, col. 33—34; Fer. Augustin, Con-
iessiones, IX, 7, 15, P.L., XXXII, col. 770; ed. P. de Labriolle, Sf. Augustin, Coniessio-
nes, t. II, livres IX—XIII, Paris, 1937, p. 220; ed. Pius Knoll, în «Corp. Script. Eccl. Lat.»,
t. XXXIII, 1, Pragae-Vindobonae-Lipsiae, 1896, p. 208. Vezi și edițiile: M. Pellegrino,
Paolino di Milano, Vita di Sant'Ambrogio. Introduzione, teste critico e note, Roma,
1961 ; M. S. Kaniecka, Vita Sandi Ambrossi Mediolanesis episcop! a Paulino... text
latin cu trad, engleză, Washington, 1928.

21. Sf. Ambrozie, Sermo contra Auxentium de basilicis tradendis, 36, P.L., XVI,
col. 1018.
S. T. — 6
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tedrala  sf. Ambrozie, dar fără succes. O nouă ten ta tivă  au făcut arienii
în 386, cînd Sf. Am brozie a fost inv itat să cedeze arienilor cele două
b a s ilic i22.

22. Sf. Ambrozie, Epistola XXI, către Valentinian II, 17, P.L., XVI, col. 1055;
Epistola XX către sora sa Marcellina, P.L., XVI, col. 1036—1045.

Pentru tulburările arienilor la Milano, în frunte cu Auxenliu II să se vadă studiile :
M. Simonetti, La politica antiariana di Ambrogio, în «Studia Patristica Mediola-

nensis», 61 (1976), p. 266—285 ; Y. M. Duval, Ambroise de Milan. XVI centenaire de
son Election episcopale, în «Etudes Augustiniennes», Paris, 1974; L. Cracco-Ruggini,
Ambrogio et le oppozitioni anticattoliche Ira il 383 e il 390, în «Augustinus», 1974, p.
409—449 ; E. Cattaneo, La religione a Milano nel'etâ di Sânt'Ambrogio, Milano, 1974 ;
G. Gottlieb, Ambrosius von Mailand und Kaiser Gratian, Gottingen, 1973; M. Meslin,
Les arians d'Occident, Paris, 1967, p. 53 ș.u .; G. Handler, Wuliila und Ambrosius, Stutt-
gart, 1961; A. Paredi, Sant'Ambrogio e Ia sua etă, ed. 2-a, Milano,1960 ; M. Jourjon,
Ambroise de Milan, Paris, 1956 ; W. Wilbrand, Ambrosius (f 397), în «Reallexikon fur
Antike und Christentum», Bd. I., Stuttgart, 1950, col. 366—373; U. Pestalozza, La reli
gione di Ambrogio, Milano, 1949; P. Gorla, Vita di Sant'Ambrogio dottore della Chiesa
Milano, 1944; L. Castano, Sânt' Ambrogio, Torino, 1940; J. Schuster, Sânt' Ambrogio
e Ie piu antiche basiliche milanesi, Milano, 1940 ; Idem, Sânt Ambrogio, vesovo di Mi
lano, Milano, 1940; G. Bardy, L'Occident en tace de la crise arienne, în «Irenikon»,
Louvain, XVI (1939), no. 5, p. 421 ș.u.; F. H. Dudden, The Iile and times ol St. Am
brose, 2 vol., Oxford, 1935 ; J.-R. Palanque, Saint Ambroise et l'Empire roinain, Paris,
1933, p. 141—149; A. Queirolo, Ambrogio di Milano, console di Dio, Roma, 1939;
U. Moricca, Sant'Ambrogio, Torino, 1928 ; R. Wirtz, Der heilige Ambrosius und seine
Zeit, Trier, 1924; E. Buonaiuti, Sant'Ambrogio, Roma, 1923; J. Zeiller, Les origines
chretiennes..., p. 338—339 ; P. de Labriolie, Sânt'Ambroise, Paris, 1908.

In limba română : Pr. Prof. I. Rămureanu, art. cit., p. 430—431 ; Prof. lorgu Stoian,
art. cit., p. 335, este de părere că «este foarte greu, dacă nu chiar imposibil, să se do
vedească că Auxențius de Milan este una și aceeași persoană cu Auxențius de Du-
rostor». Altă bogată bibliografie se află la Maria Grazia Mara, Ambrogio di Milano, în
lucrarea : Angelo di Berardiono-Joh. Quasten, Patrologia. Vol. III, Dai Concilio di. Ni-
ceea (325) al Concilio di Calcedonia (451). I. Padri latini, Torino, 1978, p. 141—143.

23. Epistola lui Auxențiu, 54, ed. Fr. Kauffmann, p. 74.
24. Ibidem, 56, ed. cit., p. 75.

Scrisoarea lui A uxențiu  de Durostorum  este autentică. în  privința
cuprinsului, o problem ă dificilă este să se poată  stabili cit din ea apar
ține lui A uxențiu  și cit aparține episcopului Ulfila. Este sigur că în cea
mai m are m ăsură partea  dogm atică aparține lui Ulfila, după cum ne re 
latează A uxențiu  însuși, exprim îndu-se astfel : «Ei haec omnia de di-
v in is Scripturis eum  dixisse et nos describisse, qui legit, intellegat» 23 —
«Și cel ce citește toate acestea să înțeleagă că el (Ulfila) le-a spus din
Sfintele Scripturi, iar noi le-am  scris». Com entariul la învăță tu ra  dogm a
tică a lui Ulfila, referitoare  la raporturile  persoanelor Sfintei Treimi, la
Dum nezeirea și ordinea lor, precum  și inform ațiile istorice despre viața
și ac tiv ita tea  m isionară a episcopului Ulfila la nordul și sudul Dunării,
aparțin  lui A uxențiu.

Astfel, A uxențiu  spune că acesta  (Ulfila), «prin pronia dum neze
iască și m ilostiv irea lui Hristos, din citeț, a fost h iro ton it la 30 de ani
episcop peste neam ul goților, pentru  m întuirea multora...» — «propter
m ultorum  salutem , in gente  Gothorum de lectore triginta annorum
episcopus est ordinatus» 24.

A uxențiu  relatează, de asem enea, că m agistrul său, episcopul Ulfila,
h iro tonit la A ntiohia la v îrsta  de treizeci de ani în 341, episcop pentru
goți, a predicat credința creștină patruzeci de ani prin tre  goții de la
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nordul și sudul Dunării, și printre locuitorii autohtoni geto-daco-romani,
între 341— 383. La început, el a predicat credința niceeană (ortodoxă),
apoi arianismul. între 341 și 348 a predicat șapte ani la nordul Dunării,
apoi, după 348, din cauza persecuției creștinilor pe pămint barbar S5, a
trecut cu o parte dintre goții creștini la sudul Dunării, pe teritoriul Im
periului roman de Răsărit, numit și Romania, stabilindu-se, cu aprobarea
împăratului Constanțiu, la Nicopolis ad Istrum (Nicup), la poalele mun
ților Haemus (Balcani), în Moesia Inferior.

Iată cuvintele lui Auxențiu :
«Haec et his similia exsequente quadraginta annis in episcopatu

gloriose florens apostolica gratia grecam et latinam et goticam linguam
sine intermissione in una et sola ecclesia Christi predicavit...» 26 —  «Sa-
vîrșind acestea și altele asemănătoare acestora, strălucind cu glorie în
episcopat patruzeci de ani, a predicat fără întrerupere, prin harul apo
stolic, în limba greacă, latină și gotă, în una și singura Biserică a lui
Hristos». Este în afară de orice îndoială că episcopul Ulfila a predicat
în grecește pentru greci, în gotă pentru goți și în latină pentru geto-daco-
romanii de la nordul și sudul Dunării.

25. Ibidem , 59, ed. cit., p. 75. 26. Ibidem, 53, ed. cit., p. 74.
27. Ib idem , 54, ed. cit., p. 74. 28. Ibidem, 58, ed. cit., p. 75.
29. M a rt ir iu l S iîn lu lu i Sava G otul, IV , 5 ; V, 3 ; V I, 1, 2, 3, 4 ; V II, 1, 3, 5, ed.

R. Knopf-G. K riige r, Ausgew ăhlte M ârtyre rakten , 3-e auflage, T iib ingen, 1929, p. 121.
122, 123.

în continuare, Auxențiu ne dă știrea prețioasă că Ulfila a lăsat multe
tratate și traduceri. între acestea din urmă trebuie înțeleasă traducerea
cărților Bibliei, în afară de Cărțile Regilor, în limba gotă, traducere care
constituie primul monument literar al limbii germane vechi. Referitor la
tratatele și traducerile episcopului Ulfila, iată cum se exprimă Auxen
țiu :

«Qui ei ipsis tribus linguis plures tractatus et multas interpretatio-
nes volentibus ad utilitatem et ad aediiicationem sibi ad aeternam me-
moriam et mercedem post se dereliquid» 27. * —  «Acesta a lăsat după sine
și în cele trei limbi mai multe tratate și traduceri celor ce vor voi, spre
a le fi de folos și spre zidire, iar sie-și spre veșnică amintire și răsplată».

Auxențiu ne dă, de asemenea, informații prețioase despre prima per
secuție in varvarico —  pe pămînt barbar, adică în Gothia nord-dună-
reană, contra creștinilor, care a izbucnit între 348— 350, spunînd despre
acestea următoarele: «Acolo..., s-a pornit atunci cu furie tiranică, din
partea necredinciosului și nelegiuitului jude al goților, persecuția crești
nilor pe pămînt barbar» —  «tyranico terrore in varvarico cristianorum
persecuția est excitata» 2S. Auxențiu nu ne dă numele acestui jude păgîn
al goților, dar știm din Martiriul Sfîntului Sava Gotul, înecat în rîul Bu
zău la 12 aprilie 372, din ordinul său, că se numea Atharid, fiul dregăto
rului got Rothesteu 29.

Episcopul Ulfila n-a mai putut rămîne la nordul Dunării, ci s-a re
fugiat în 348 cu un mare număr de credincioși la sudul Dunării. Iată ce
ne spune Auxențiu : «Și, bîntuind acolo cu furie persecuția (în Gothia
nord-dunăreană), după martiriul glorios al multor slujitori și slujitoare
ale lui Hristos, împlinind numai șapte ani de episcopat, amintitul bărbat,
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prea sfîntul și fericitul Ulfila fiind alungat cu o mare mulțime de măr
turisitori (credincioși) din ținutul barbar pe pămintul României —  cum
grandi populo confessorum de varvarico pulsus in solo Romaniae (adică
pe teritoriul Imperiului roman de Răsărit), a fost primit cu cinste de îm
păratul Constanțiu, de fericită amintire, pînă acum» 3°.

Apoi, Auxențiu conchide astfel : «Dumnezeu a eliberat din pămînt
barbar —  de varvarico, pe mărturisitorii Sfîntului Său Fiu, Unul Născut,
i-a făcut să treacă Dunărea și să-I servească în munți după imitarea sfin
ților» * * * * 31.

Vezi și trad. în 1b. rom. de Pr. prof. Ioan Rămureanu, Actele Martirice, Bucu
rești, 1982, p. 322 și 323. St. P. Năsturel, Les Actes de Saint Sabas Ie Goth (B.H.G. 1607),
Histoire et Archeologie, în «Revue de Etudes Sud-est Europeennes», VII, (1969), no. 1,
p. 175—197. 30. Ibidem, 59, ed. cit., p. 75.

31. Ibidem, 59, ed. cit., p. 75. 32. Ibidem, 60, ed. cit., p. 75.
33. Ibidem, 60, ed. cit., p. 75. Degens cum suo populo in solo Romaniae — «pe-

trecînd cu poporul său pe pămîntul României», adică al Imperiului roman. Pentru ter
menii Romanus, Romania, vezi între alții C. Tagliavini, Le lingue neolatine, ed. IV-a,
Bologna, 1972, p. 159—170. Traducere românească, Limbile latine, București, 1977, p.
121—130 j G. Ivănescu, Istoria limbii române, Iași, 1980, p. 249—251.

34. Martiriul Sfîntului Sava Gotul, IV, 2, și VIII, 1 : 'Pc0|iâvia,ed. R. Knopf.-G. Kru
ger, Ausgewâhlte Mărtyrerakten, 3-a, Auflage, Tubingen, 1929, p. 421, 123; Pr. prof.
I. Rămureanu, Actele martirice, București, 1982, p. 315, 324.

Cum am amintit mai înainte, episcopul Ulfila și credincioșii care l-au
urmat s-au stabilit în sudul Dunării, pe teritoriul Imperiului roman de
Răsărit, numit și Romania, la Nicopolis ad Istrum (Nicup), în Moesia In
ferior, unde goții creștini s-au putut menține pînă în secolul al V-lea.
Aici Ulfila a mai păstorit 33 de ani 32.

Scrisoarea lui Auxențiu este foarte importantă și pentru faptul că
este unul din primele documente latine în care întîlnim cuvîntul Roma
nia 33, pentru denumirea unui teritoriu locuit de romani, în cazul de față
Imperiul roman de Răsărit, în opoziție cu varvaricum (barbaricum), care
desemna atunci teritoriul de la nordul Dunării, ocupat de barbari, adică
de popoarele migratoare în căutarea unor noi așezări în Europa.

în limba greacă, întîlnim termenul de Romania —  'P(i)p.<zvta în textul
Martiriului Sfîntului Sava Gotul34 scris, după toată probabilitatea în 273
la nordul Dunării de unul dntre preoții Bisericii Gothiei, cunoscători ai
limbii grecești, poate de preotul Sansalas.

Denumirea de Romania dată Imperiului roman de Răsărit pentru ro
manii din sudul Dunării, au moștenit-o apoi geto-daco-romanii de la nor
dul Dunării, căci românii, indiferent de provinciile pe care le-au locuit
și au primit unele denumiri de la ele, s-au numit totdeauna și pretutin
deni români, iar din secolul al XIX-lea statul care formează poporul ro
mân s-a numit România, adică țara românilor.

Pentru a se putea înțelege sensul cuvintelor latine creștine din Scri
soarea lui Auxențiu de Durostorum, este nevoie să expunem pe scurt
doctrina ariană a episcopului Ulfila și a discipolului său, Auxențiu, așa
cum reiese ea din Scrisoarea acestuia.

Au existat în erezia ariană trei partide :
1. Partida semiarienilor sau eusebienilor, susținută de episcopii Eu-

sebiu de Nicomidia și Eusebiu de Cezareea, numiți și homoiousieni, nume
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derivat de la term enul grecesc 6p.oto6oto?, care susțineau că Fiul lui
Dumnezeu, lisus Hristos, este «asemănător în  substanță cu Tatăl» —6p.ot-
ouoto? 'tȘ Hoc-rpt, doctrină pe care creștinii niceeni (ortodocși) au refu
zat s-o accepte ca ortodoxă, dat fiind că ea reprezenta poziția doctrinară
eretică a arienilor, partizanii preotului eretic A rie din A lexandria, con
dam nat de Sinodul I ecum enic de la Niceea, din 325. Ortodocșii se nu 
meau niceeni sau hom oousieni, nume derivat de la term enul grec6p.oouotoî,
pentru că credeau, po triv it revelație i Sfintei Scripturi, că Fiul lui Dum ne
zeu, lisus H ristos este consubstanțial cu Tatăl — oftoouato? xâ Haxpt35.

35. ofioouaioc xal auvaîBioC eaziv f l ic  trâ Harpi, Sozomen, 1st. bis., I, 15, ed. J.
Bidez, und Gh. Gh. Hansen, in «Die griech. christ. Schrifst. d.er ersiten Jahrhunderte,
t. 50, Berlin, 1950, p. 33. Termenul ofroouaioc — consubstantialis — deoliință a trecut în
Simbolul niceean. Vezi pe larg la Pr. prof. I. Rămureanu, Sinodul I ecumenic de Ia N i
ceea din 325, Condamnarea ereziei Iui Arie. Simbolul Niceean, în «Studii teologice»,
XXIX (1977), nr. 1—2, p. 15—60, aici p. 19 și 39—43.

36. Vezi principiile ereziei ariene la Pr. prof. I. Rămureanu, Sinodul I ecumenic
de Ia Niceea..., în rev. cit., p. 16—49, cu bibliografia respectivă, p. 18—49. Pentru par
tidele ariene, v ez i: Pr. prof. I. Rămureanu, Comunicare în A d es du XV-e Congres
International des sciences historiques, 10—17 aoilt (1980), t. IV, 1, BucareSt, 1982, p.
545.

37. Fer. Ieronim, Dialogus contra Luciierianos, P.G., XXIII, col. 181 BC.
87 bis. Epistola lui Auxențiu, 42, ed. cit., p. 73.

2. Partida arienilor extrem iști, num iți anomieni, de la term enul grec
ivo(Aoto? — neasem ănător, pentru  că afirmau că Fiul lui Dumnezeu este
«neasăm ănător în toate  și în substanță  cu Tatăl» — dvop.oto? xai xari itâvta
xal xa't’ouai'Z'.i -cȘ Hatpi.

3. Partidul arienilor m oderanți, num iți omoieni, de la term enul grec
opoto? = asemănător, care susțineau că Fiul lui Dumnezeu este «asemă
nător în  toate cu Tatăl» —  op.oto? t Ș ITa-cpl xa-ci ttâvTa. A ceastă form ulă
ariană m oderată, acceptată  mai întîi în 359 de sinoadele de la Rimini,
în Italia și Seleucia, în Asia Mică, s-a impus la sinodul de la Constanti-
nopol din 360, în to t Im periul roman, mai ales în Imperiul rom an de Ră
sărit, sub îm părații C onstanțiu  (337—361) și Valens (364—378) 36.

La această  form ulă ariană — om iană — m oderată s-a referit desigur
Fer. Ieronim  ( t  420), cînd s-a exprim at cu ind ignare: Ingem uit totus
orbis et Arianum  se esse m iratus est» —  «Tot universul a suspinat și s-a
mirat că este arian» 37.

Episcopul Ulfila a aderat din 360 la partida ariană m oderată, num ită
omiană, dar teologia ariană expusă de Eudoxiu în Scrisoarea sa e mult
mai apropiată, cum vom  vedea, de form ula ariană extrem istă, num ită
anomiană, după care Fiul lui Dumnezeu este âvop.otoî t Ș Haxpi — «ne
asemănător cu Tatăl».

După concepția teologică a lui A uxențiu și, desigur și a lui Ulfila,
avînd în vedere  că A uxențiu  pretinde că reproduce doctrina acestuia,
există «un singur D um nezeu adevărat, Tatăl lui Hristos... El singur este
nenăscut, fără început, fără sfîrșit, veșnic ; ...nestîrșit, necuprins, nevăzut,
nem ăsurat; nem uritor, nestricăcios, neîmpărtășibil (inaccesibil), iără
substanță trupească ; necompus, sim plu ; neschimbător, neîmpărțit, ne 
mișcat ; neavînd  nici o nevoie  ; de nepătruns, nedespărțit; necondus ;
necreat, n e fă c u t ; desăvîrșit în  ființa sa unică...» 3 7 b is .
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După cum reiese din text, acest Dumnezeu este inaccesibil oameni
lor și imuabil, stînd față de omenire într-o splendidă singularitate și imo
bilitate.

Atunci, cum s-a creat universul și omul ? Neputînd face direct crea-
țiunea universului, datorită inaccesibilității și imobilității Sale, Dumne
zeu Tatăl a creat în acest scop un intermediar, pe Fiul Său, Unul Născut,
idee care ne amintește de teoria eonilor și a emanațiilor lor din Dum
nezeul suprem, profesată îndeosebi de teologia gnostică din secolele II
și III. «Acesta, se exprimă Auxențiu, fiindcă era singur, nu pentru îm
părțirea sau micșorarea Dumnezeirii Sale, ci pentru arătarea bunătății
și puterii Sale, prin singura Sa voință și putere..., a creat (creavit) și a
născut pe Unul Născut Dumnezeu, L-a făcut și pus temelie» 38. Se remarcă
din acest text că Fiul lui Dumnezeu este nu numai născut din Tatăl ci
și «creat», doctrină eretică față de credința ortodoxă, întrucît reduce pe
Fiul lui Dumnezeu pe măsura rațiunii umane la nivelul creaturilor.

38. Ibidem , 43, ed. cit., p. 73.
40. Ibidem , 46, ed . cit., p. 74.
42. Ibidem , 47, ed. cit., p. 74.

In concepția teologică a lui Auxențiu, Fiul lui Dumnezeu este numit
«al doilea Dumnezeu și făcător a toate» —  «secundus Deus et auctor om
nium», ceea ce îl duce la diteism. Iată cuvintele sale : «Acest al doilea
Dumnezeu și făcător a toate este de la Tatăl, după Tatăl, pentru Tatăl și
spre mărirea Tatălui... avînd, însă, mai mare ca El pe Dumnezeu, Tatăl
Său» —  «Maiorem habentem Deum et Patrem suum» 39.

Pentru a accentua și mai mult deosebirea dintre dumnezeirea Ta
tălui și a Fiului, Auxențiu spune următoarele : «Este deosebire intre dum
nezeirea Tatălui și a Fiului, a Dumnezeului Cel nenăscut și a Dumnezeu
lui Cel Unul Născut (lisus Hristos), căci Tatăl este intr-adevăr creatorul
creatorului, iar Fiul este creatorul întregii creațiuni. Tatăl este Dumne
zeul Domnului, Fiul, însă, este Dumnezeul întregii creaturi» 40.

După ce Auxențiu arată deosebirea dintre Tatăl și Fiul, pe care-L
socotește, cum am văzut «un al doilea Dumnezeu», el atacă pe toți aceia
care nu au aceeași învățătură cu a lui, începînd cu omousienii sau ni-
ceeni (ortodocșii), despre care se exprimă —  nu numai cu duritate, ba
chiar cu ură. Iată cuvintele sale : «Iar urîcioasa, blestemata, reaua și
strîmba învățătură a omousienilor (ortodocșilor) a disprețuit-o, și a căi-
cat-o în picioare ca pe o descoperire diavolească și ca pe o învățătură a
demonilor» — pentru că, la aceștia, afirmă Auxențiu, «persoanele (divine)
nu sînt amestecate și legate la un loc, ci despărțite și deosebite» 41.

Cît despre semiarieni sau omoiousieni, el se exprimă astfel : «El a
deplîns și s-a ferit de eroarea și nepietatea omoiousienilor (semiarieni-
lor...) pentru că nu susțineau asemănările, ci tendințele deosebite» 42.

Trece apoi la toți ereticii, despre care spune că «nu sînt creștini, ci
anticriști, nu sînt pioși, ci nepioși, nu sînt religioși, ci nereligioși, nu
sînt smeriți, ci îndrăzneți, nu au speranță, ci sînt fără speranță, nu sînt
adoratorii lui Dumnezeu, ci fără Dumnezeu, nu sînt învățăto-

39. Ibidem , 44—45, ed. cit., p. 73.
41. Ibidem , 45 și 47, ed. cit., p. 73 și 74.
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ri, ci înșelători, nu sînt predicatori, ci amăgitori» 43. A ceștia  sîn t
m aniheii, m arcioniții, m ontaniștii, paulienii (adepții lui Pavel de Samo-
sata), sau sabelienii, antropienii sau patripasienii (cei ce credeau că
Dumnezeu Tatăl a suferit cu trupul pe cruce), fotinienii (aderenții lui
Fotin de Sirmium), novațienii sau donatiștii, hom oousienii (ortodocșii),
hom oiousienii sau m acedon ien ii44 Cum vedem  el pune pe niceeni (or
todocși) sau hom oousieni laolaltă  cu toți ereticii din Biserica veche.
Foarte curioasă este poziția lui A uxențiu față de Duhul Sfînt, despre
care se exprim ă echivoc și se ferește cu abilitate să-l num ească Dum
nezeu, deși A uxențiu  spune despre dascălul său, Ulfila, că el a m ers la
Constantinopol pentru  a combate erezia m acedonenilor sau pnevm ato-
m ahilor pe care-i trece  în rîndul ereticilor 43. Iată cum se exprim ă el :
«Duhul S fîn t nu este nici Tată, nici Fiu, ci a fost făcut de Tatăl prin
Fiul mai înainte de toate. El nu este nici primul, nici al doilea, ci a fost
așezat de prim ul prin al doilea pe treapta a treia. El nu este nici n e 
născut, nici născut, ci a fost creat de Cel nenăscut prin Unul Născut, pe
a treia treaptă, potrivit predicării evanghelice și tradiției apostolice...» * 46.

43. Ibidem, 49, ed. c i t , p. 74. 44. Ibidem. 45. Ibidem, 61, rînd 39, p. 75.
46. Ibidem, 50, ed. cit-, p. 74.
47. Ibidem, 51, ed. cit., p. 74. Auxențiu se referă la textele din Ioan I, 3 ; 14, 6;

I Cor. 8, 6 ; 12, 3 ; «tot așa nimeni nu poate să zică: Domn este lisus — decît în
Duhul Sfînt». 48. Ibidem, 63, ed. cit., p. 76.

Apoi în tărește  cele spuse despre Duhul Sfînt, precizînd astfel : «Du
hul Sfînt, M îngîietorul (advocatus) nu poate fi num it nici Dumnezeu,
nici Domn, căci și-a prim it ființa de la Dumnezeu prin Domnul. El nu
este nici autor, nici creator, ci lum inător și sfințitor, învăță to r și povă-
țuitor, a ju tă to r și m ijlocitor de haruri, garanție a m oștenirii cu care am
fost însem nați pentru  ziua m întuirii, fără de care nim eni nu poate numi
Domn pe lisus după cuvîntul Apostolului... decît Duhul Sfînt» 47.

în  Crezul sau Simbolul său de credință, însă, episcopul Ulfila se
ara tă  m ult mai m oderat și mai apropiat de credința n iceeană (orto
doxă) decît com entarul lui Auxențiu, plin de v iru len ță  și u ră  chiar
îm potriva hom ousienilor (niceenilor sau ortodocșilor) pe care-i pune în
rîndul e re tic ilor vechii Biserici.

Iată cum definește Ulfila raportul d intre cele trei persoane dum 
nezeiești ale Sfintei Treimi, în Crezul său : «Cred că este un singur
Dum nezeu, T a tă l ; singur nenăscut și n e v ă z u t; Și într-unul născut Fiu
al Său, Domnul și D um nezeul nostru, creatorul și făcătorul a toată făp
tura, Care nu are pe nim eni asemenea Sieși. Unul este așadar Dum ne
zeul tuturor, Tatăl, care este Dum nezeul D um nezeului nostru (lisus Hris-
tos), și unul Duhul Sfînt, putere care lum inează și sfințește, precum a
spus Hristos, după înviere  apostolilor Săi... El nu este, însă, nici Dum
nezeu, nici Domn, ci slujitor credincios al lui Hristos, nu egal, ci supus
și ascultător Fiului în  toate ; iar Fiul este supus și ascultător lui Dum
nezeu, Tatăl Său și îi este asemănător după Scripturi...» 48.

A ceastă  părere  ere tică  a lui A uxențiu despre Sfîntul Duh este
curioasă și a produs o m are nedum erire, fiind cunoscut pe atunci faptul
că Sinodul al II-lea ecumenic, în trunit la Constantinopol între 1 mai și
9 iulie 381, a definit învăță tu ra  despre Sfîntul Duh astfel : «Noi am ră-
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mas la credința evanghelică hotărîtă de cei 318 Părinți de la Niceea...
pe care s-o aprobăm ca pe cea mai veche credință In armonie cu Bo
tezul, care ne învață să credem în numele Tatălui și al Fiului și al Sfîn-
tului Duh, adică într-o singură Dumnezeire, putere și iiință a Tatălui și
a Fiului și a Sfîntului Duh, de aceeași cinstire și demnitate, a Cărei îm
părăție este veșnică în trei ipostasuri, adică în trei persoane desă-
vîrșite...» 49.

49. Teodoret, 1st. Bis., V, 9, ed. L. Parmentier-F. Scheidweiler, în «Die griech.
chiist. Schrifsteller der arsten Jahrhunderte», 2-e Auflage, Band, 44 (19), Berlin, 1954,
p. 322. Traducere Pr. Prof. I. Rămureanu, Sinodul al II-Iea ecumenic de la Constanti
nopol (381). 1600 de ani de Ia întrunirea Iui, în .«Ortodoxia», XXX (1981), nr. 3, p. 285-'
336, aici p. 321—322, cu bogată bibliografie.

50. Louis Saltet, Un texte nouveau : La Dissertatio Maximini contra Ambrosium,
în «Bulletin de Litterature eccldsiastique», Toulouse, II (1900), p. 118 sq. ; aici p. 124—
125 ; lorgu Stoian, art. cit., p. 341.

51. lorgu Stoian, art. cit., p. 343—344.
52. H. Mihăescu, Scrisoarea Iui Auxen/iu de Durostorum, izvor pentru latinitatea

balcanică, în Omagiu Iui lorgu Iordan, cu prilejul împlinirii a 70 de ani, București,
1980, p. 607—610.

53. Pr. Prof. Ioan G. Coman, Auxențiu de Durostorum, în «Scriitori bisericești din
epoca străromănă», București, 1979, p. 206—212, aici p. 209—210.

54. Numerele din paranteză dintre 73—76 de la cuvintele latine se referă la
pagina din ed. lui Fr. Kauffmann, iar numerele următoare se referă la rîndurile paginii.

Neputința de înțelegere a lui Auxențiu a dogmei Sfintei Treimi, mai
ales a raporturilor celor trei persoane ale unei singure Dumnezeiri, a
făcut pe istoricul francez Louis Saltet să caracterizeze teologia lui Ulfila
și a discipolului său, Auxențiu, în modul acesta : «în rezumat, teologia
lui Ulfila, este aceea a partidului arian care va ajunge să se impună la
curtea din Constantinopol (360) după înfrîngerea eusebienilor (semiarie-
nilor). Credo-ul lui Ulfila este mai degrabă homoian, comentarul lui A u
xențiu este anomian» 50.

Ne rămîne acum să facem o scurtă analiză fonetică și sintactică a
limbii latine din Scrisoarea lui Auxențiu, semnalînd totodată și unele
particularități de vocabular. Asupra acestora a atras atenția, înaintea
noastră, Prof. lorgu Stoian 51, H. M ihăiescu52 și Pr. Prof. Ioan Coman53.

Particularități fonetice :
a. Lipsa asimilării la unele cuvinte. Astfel Auxențiu scrie : adfectus

(74, 6)  adprovabat (74, 24), describsisse (74, 43), scribturis (73, 39;
74, 32 și 42), scribturas (74, 7—8), scribturarum (73, 27), inluminator (74,
27), inluminatem (74, 10) inmaculatus (75, 45), inmensum (73, 19), in-
mortalem (73, 19), inmoviles (73, 21), inmoviliter (73, 25), inmutavilem
(73, 21) ; inreligiosos (74, 10). Alteori, însă, menține asimilarea lui n în
m, ca în imminente (75, 27).

54

b. Traducerea frecventă a consoanei b în v, ceea ce demonstrează
că începuse în spațiul Imperiului roman tranziția latinei clasice spre
latina medievală și formarea limbilor neoromanice. Astfel, Auxențiu
scrie : inaccesivilem (73, 21) incapavilem (73, 19), incommunicavilem
(73, 20), incomparaviliter (73, 22), incorruptivilis (73, 20, 25), incorrup-
tiviliter (73, 25), inmovilis (73, 25), inmovilem  (73, 21), inmoviliter (73,
25), inmutavilem (73, 21), impassivilis (73, 24, și 38), impassiviliter (73,
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25), invisivilem  (73, 19 și 36 ; 76, 8), odivilem (73, 34) passiviliter (73, 21),
varvarico (75, 22 și 34), în loc de barbaricum, care desemna atunci un
teritoriu locuit de barbari sau de popoarele migratoare, termen pus de
Auxențiu în opoziție cu Romania, teritoriu locuit de romani, sau Im
periul roman, visivila (63, 37).

In alte cuvinte, Auxențiu scrie cu b unde nu este cazul, ca în urmă
toarele : laborabit (75, 2), prabam (73, 34; 74; 15), în loc de pravam,
sibe (74, 12) în loc de sive.

c. Simplificarea diftongului ae de la genitiv, singular, și de la cu
vintele cu ae, în simplu e, ca de exemplu : beate memorie (75, 30) în
loc de beatae memoriae ; universe creature (74, 3), în loc de Universae
creaturae ; Românie (75, 30) pentru Romaniae, și în t e m e n iereticorum
(74, 15), alături de haereticos (74, 9), grecam (74,36), în loc de graecam,
predicatio (74, 21), predicator (73, 14), predicatores (74, 11—12), preva-
ricatores (74, 12 ; 75, 23), sepe (75, 32), pentru saepe. în unele cuvinte
se observă păstrarea diftongului ae, ca în următoarele: aedificavat (74,
16), aemulator (74, 15), haereticos (74, 9), praedicatione (74, 9) și praedi-
cationem (74, 21 ; 75, 17).

Găsim, de asemenea, utilizarea diftongului ae în cuvinte care nu se
scriu cu acest diftong, ca în craeatum (74, 1) pentru creatum, craeator
(74, 27) pentru creator.

d. Predilecția lui Auxențiu pentru cuvinte formate cu sufixul —
tor, ca adiutor (74, 28), auctor (73, 17, 28 ; și 32), craeator (74, 27), doc
tor (73, 14; 74, 11 și 27), ducător (74, 27), imitator (75—36), inluminator
(74, 27), persecutor (75, 24), postulator (74, 28), sanctiiicator (74, 27).

e. Cuvîntul Hristos îl scrie cu C simplu, nu cu Ch și nici cu H — Cris
tos (74, 15, 27, 31, 33—32). Tot fără ch scrie și cuvîntul cristiani (73, 37 ;
74, 9 ; 33, 40 ; 75, 19, 21). Scrierea lui Hristos cu H în limba română este
o influență a limbii grecești căci poporul român pronunță în genere
Domnul Cristos și creștini, termeni scriși cu C fără Ch.

Constantinopolul, capitala Imperiului roman de Răsărit este numit
Cristianopolis (75, 38 și 45), orașul creștin prin excelență, în opoziție cu
Roma, unde se mai păstrau unele tradiții păgîne.

f. Pe Sfîntul Duh, Auxențiu îl numește prin termenul advocatus
(74,26), termen cu totul insolit, avînd sensul cuvîntului grecesc IlapâxXijTo1;
= Paracletul; Mîngîietorul.

g. în domeniul sintaxei sînt puține de observat. Se remarcă în Scri
soarea lui Auxențiu că după verbele latine numite sentiendi et decla-
randi, fraza nu se mai construiește cu acuzativul cu infinitiv ca în la
tina clasică, ci conjuncțiile quia și quod (74). Uneori, după un ase
menea verb urmează subjonctivul : «satanas... nolens iaceret bene»
(75, 23).

Iată acum termenii creștini latini folosiți de Auxențiu în Scrisoarea
sa, care au intrat în fondul principal de cuvinte latine al limbii române
și se menține pînă azi, semnalați de noi pentru prima dată. Aceste cu
vinte circulau de altfel în toate provinciile dunărene ale Imperiului ro
man, în spațiul carpato-danubiano-pontic și sud-dunărean, care este aria
de formare a poporului român și a limbii române.
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A d ven tu m  Cristi (venirea lui Cristos), aedificatio  (edificare, zidire
morală), aeternus, -a, -um (etern), anathem a  (anatem ă), in tra t din limba
greacă prin lim ba latină în limba rom ână, anima  (inimă, cu sensul de su
flet), A ntecristus  (A nticristul, adversaru l lui Hristos), apostolus, cuvînt
de origine greacă, in tra t în limba rom ână prin lim ba latină, blasfemia,
și blasphem ia  (blasfemie), cuvînt de origine greacă, in tra t în lim ba ro
m ână prin limba latină, blasfem o  și blasphem o  (a blasfem ia, blestem),
bonitas, ac. bonitatem  (bunătate), term en moral, baptism um  și baptis-
mus (botez), term en de origine greacă, in tra t în lim ba rom ână prin limba
latină, baptizo, -are (a boteza), basilică (biserică), term en specific lati
nității orientale, folosit pentru  a desem na a tît clădirea sau biserica m a
teria lă  de zid sau de lemn, cît și adunarea credincioșilor, cum se u tili
zează pînă azi în limba rom ână; coelestis (ceresc), coelum  (cer), caro,
-ac. carnem  (carne), cu sensul de corp, trup, celebra, -are (a celebra,
sărbători), civitas, ac. civita tem  (cetate) cu sensul de civitas Dei = ce
tatea lui Dum nezeu, confessio, ac. confessionem  (confesiune, m ărturi
sire), confessor, confesor, m ărturisitor), concilium  (conciliu, sinod), con-
scientia  (conștiință), cu sens moral, converto-, ere (a converti, a trece
la o nouă credință  în cazul de față la credința  creștină), corono, -are (a
încorona), correptio, ac. correptionem  (corupțiune, stricare) cu sensul de
stricarea  sau corupția dogm elor, creatio, ac. creationem  (creație  și
creațiune), cu sensul de creatio m undi = crearea  lumii, creatura  (crea
tura), creo, -creare (a crea ceva), credo, -ere (a crede), cristianitas, ac.
cristianitatem  (creștinătate), cuvînt scris fără h, ca în lim ba română,
cristianus (creștin), Cristus (Cristos), scris fără Ch, sau EI. Poporul ro
m ân rostește  pînă azi Cristos și Crist. Grafia cu H, pen tru  Ch sau C a
num elui lui H ristos este o influență tîrzie a limbii grecești, crucifigo,
-igere (a crucifica), cultor, ac. cultorem  (cel ce are un cult, adorator al
lui Dumnezeu, închinător cultores Dei (adoratorii sau închinătorii lui
Dumnezeu), de la verbul colo, -ui, cultum , -ere, a cultiva, a onora, a
adora, damnatus (condam nat), de la verbul damno, -are =  a condamna,
defunctus  (defunct) de la verbul defungor, -functus sum, -fungi, a îm
plini, a sfîrși, a muri, daem on și dem on  (demon), term en  de origine
greacă, 8a(p.a>v in tra t în lim ba rom ână prin lim ba latină, deus (zeu) ;
Dumnezeu), diabolicus, -a, (diabolic, diavolesc), dignus (demn), discipu-
lus (discipol), divinitas, ac. divin ita tem  (divinitate), doctrina  (doctrina),
dominus (Domnul), episcopatus (episcopat), episcopus (episcop), epistula
(epistolă), term eni de origine greacă, in trați în lim ba rom ână prin  limba
latină, ereticus și haereticus (eretic), term en de lim bă greacă, in tra t în
lim ba rom ână prin limba latină, error, ac. errorem  (eroare), Evangelium
(Evanghelie), term en de origine greacă in tra t în lim ba rom ână prin
limba latină, în com binație cu adj. latin  sanctum  devine Evangelium
sanctum  (Sfînta Evanghelie), factor, ac. factorem  (făcătorul, creatorul),
filius (fiu) și Filius Dei (=  Fiul lui Dumnezeu), firm am entum  (firma
ment, tărie), ca în firm am entum  verita tis (tăria adevărului), frater, ac.
fratrem  (frate) în sens creștin  de fratres cristiani (frați creștini), folosit
a tît ca rudenie fizică cît și ca rudenie spirituală, gehenna  (gheena),
term en de origine ebraică, in tra t în lim ba greacă și p re lua t de romani
a trecu t și în lim ba rom âna, gloria (glorie), gratia (grafie), har, homo
(om), honoro  (a onora), hum ilis (umil), hum ilitas, ac. hum ilita tem  (urni-
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lință), im itator (im itator), im itator Christi (im itator al lui Cristos), im-
perator (îm părat ceresc), im pietas (im pietate), impius, (nepios), incor-
poralis (necorporal, netrupesc), incorruptivilis (incoruptibili, nestrică-
cios), increatum  (necreat), indignus (nedemn), inlum inator (lum inător),
inm aculatus (im aculat, curat, nepătat), inmortalis (nem uritor), inreligio-
sus (nereligios), invisiv ilis  (invizibil), judex  (judecător), justus, -a, -um
(just, drept), invid ia  (invidie), lex , ac. legem  (lege, apoi credință  ca în
legea noastră străbună  =  credința noastră  străbună), lum en  (lumea),
m artyrium  (martiriul), cuvîn t de origine greacă, in tra t în lim ba rom ână
prin lim ba la tin ă ; m eritum  (merit), misericordia (mizericordie), m onor
chia (monarhie) ; în expresia  monarchia Dei (m onarhia lui Dumnezeu, fo
losită pen tru  a se sublinia un ita tea  Dumnezeirii), mors, ac. m ortem
(moarte), m ortuus, -a, -um  (mort), m ysterium  (mister cu sensul de T ai
nă), nom en (nume) ca în in nom ine Patris et Filii et Spiritus Sancti (în
num ele T atălui și al Fiului și al Sfîntului Duh), Oriens, ac. O rientem
(Orient), pax, ac. pacem  (pace), parens, ac. parentem  (Părinte), pastor
(păstor), pastor bonus (păstorul cel bun), pater (tată, părinte), peccare (a
păcătui), peccator (păcătos), persecuția, ac. persecutionem  (persecuție),
persecutor (persecutor), persona  (persoană), perversus, -a, -aum  (per
vers, rău), pietas, ac. pietatem  (pietate), pius, -a, -um  (pios), pontifex,
ac. pontiiicem  (pontifice), predico-avi, turn, are (a predica), predicatio
(predicare), predicator (predicator), profeta  (profet), professio, ac. pro-
iessionem  (profesiune, declarație, ocupație, învățătură, m ărturisire), pro-
video, -ere (a prevedea), providentia  (providență, prevedere), prudentia
(prudență, cu sens moral), regina (regină), religia (religie), religiosus,
-a, -um, (religios), ca în religioși parentes (părinți religioși), rex, ac.
regem  (rege), reus (rău), form at din reus, -i (proces, deci om care se
judecă, care este  învinuit de fapte rele, rău), sacerdos, ac. sacerdotem
(sacerdot, preot), sacerdotalis (sacerdotal), sacer, -a, -um  (sacru), sacri-
legus, -a, -um  (sacrileg, nelegiuit), saeculum  (secol), salus (salvare, mîn-
tuire), Salvator (salvator, M întuitor), santificatio  (santificare, sfințire),
sanctificator (santificator, sfințitor), sanctus, -a, -um  (sînt) în cuvinte ca
Sîngeorgiu, Sîmedru (Sf. Dumitru), Sînnicoară (Sf. Nicolae), Sîntilie,
Sîntăm ărie, Sîntion, Sînvăsîi (Sf. Vasile), Sînziene ș.a., Satana (Satana),
cuvînt de origine ebraică in tra t în limba latină și prin latină în limba
română, Scribtura  și Scriptura  (Scriptură), secta  (sectă), servus (serv),
sincer, -a, -um  (sincer), spero-, -avi, -turn, are (a spera), sp ir itua ls  (spi
ritual), Spiritus (Spirit), Spiritus Sanctus (Sfîntul Duh), sublim is (sublim,
înalt), substantia  (substanță), pentru  a defini substanța sau ființa Dum
nezeirii — substantia divin ita tis ; synagoga (sinagogă, adunare), cuvînt
de origine greacă, in tra t în limba română prin limba latină, terra (ță-
rînă, pămînt), terrestris (terestru, pămîntesc), tem plum  (templu), tento,
-avi, -turn, -are (a tenta, a ispiti), Testam entum  (Testament), traditio
(tradiție), unus (Unul), universus, -a, -um  (universal), Virgo, ac. V irginem
(Vărgură, Sfînta Fecioară M aria), visibilis (vizibil), virtus  (virtute, tărie,
putere, v irtute).

Cum au scos în evidență filologii rom aniști și istoricii români și
străini, lim ba rom ână s-a form at ca limbă neo-rom anică din limba la 
tină populară sau orală, vorbită  în provinciile rom ane sud-dunărene, în
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Scythia M inor sau Dacia Pontică (Dobrogea) și în Dacia C arpatică. La
tina populară sau vorb ită  era  folosită în special de coloniștii romani,
m ilitarii, com ercianții și funcționarii veniți în provinciile am intite din
Im periul rom an pen tru  a in tra  în legătu ră  cu populațiile  autohtone, în
cazul de față cu tracii, m oeso-dacii din sudul Dunării și geto-dacii din
Scythia M inor și Dacia Carpatică.

Biserica, însă, pentru  răspîndirea înalte lor ei învăță tu ri relig ioase și
m orale, utiliza un limbaj mai elevat, m ult mai apropiat de latina  clasică,
așa cum se constată din Scrisoarea lui A u xen țiu  de Durostorum. Limba
lui A uxențiu  este lim ba latină  bisericească de circulație un iversa lă  în
to t Im periul rom an la sfrîșitul secolului al IV-lea și începutul secolului
al V-lea. Deși aceasta  s-a dezvoltat din latina clasică, se rem arcă to 
tuși în ea începutul unei tranziții către  latina m edievală și că tre  lim
bile neo-rom anice, în special către  lim ba rom ână, în care cuvin tele  la
tine creștine constituie pînă azi o parte  foarte  im portantă din fondul
ei principal.

CODEX JURIS CANONICI
(text oficial, Roma, 1983)

Arhid. Prof. Dr. IOAN N. FLOCA

La 27 noiem brie 1983 a in tra t în vigoare noul Cod de drept canonic
al Bisericii latine, prom ulgat de papa Ioan-Paul II, la 25 ianuarie  1983.

Textul oficial al codului revizuit s-a e laborat în lim ba latină. Textul
oficial și versiunea ita liană s-a ed itat la Roma, 1983, sub pa tronatu l Uni
versită țilo r Pontificia U niversită L ateranense și Pontificia U niversitâ
Salesiana de Unione Editori Italiani. Textul s-a mai ed itat și în diferite
versiuni în lim bile m oderne, d intre care ne-au parvenit ediția  în ver
siune engleză, Londra 1983 și ediția  în versiune germ ană, Berlin 1983.

în  prefața ediției oficiale latine și versiunea ita liană  se a ra tă  pe larg
istoricul form ării Codului canonic și m odul de alcătu ire  al actualului
cod, revizuit și restruc tu ra t ca formă și conținut.

Din istoria Dreptului canonic se cunoaște că în cadrul Bisericii la
tine ca și în cadrul Bisericii grecești, în prim ele 10 veacuri au existat
num eroase colecții de legi bisericești, alcătu ite  din in iția tivă  particulară
care cuprindeau norm ele stabilite  de sinoadele ecum enice și locale ca
și de unii Sfinți Părinți în Răsărit, în norm ele conciliilor pontificilor ro
mani, în Apus.

La m ijlocul veacului al XII-lea, pe seam a Bisericii latine, călugărul
G rațian în lucrarea sa : Concordia discordantiam  canonum  strînge la un
loc, și le pune de acord, norm ele în vigoare în vrem ea sa. A ceastă lu
crare care ia denum irea de Decretum  G rațiani constituie prim a parte
din m area colecție de legi a Bisericii latine, care după exem plul corpului
de legi al îm păratului Justin ian  (529—565), care era  cunoscut sub de
num irea de Corpus Juris C ivilis, s-a num it și aceasta, Corpus Juris
Canonici și conține legile elaborate  de suprem a au to rita te  a Bisericii la-
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tine, a papilor Romei, pe o perioadă de circa două secole, colecționate
și sistem atizate  cu aju to ru l experților în Drept canonic, cunoscuți sub
num ele de «glosatori».

Corpus Juris Canonici corespunde în oarecare m ăsură cu Sintagma
Canonum  sau colecția de canoane a Bisericii orientale grecești.

M ulțim ea de legi apărute  în cadrul Bisericii latine, în veacurile  u r 
m ătoare, care se suprapuneau în m ulte privințe peste norm ele din Cor
pus Juris Canonici a făcut ca la Conciliul I V atican (1871) să se pună în
discuție necesita tea  alcătuirii unei colecții de drept canonic.

După eforturi conjugate pe o perioadă de două decenii, în forma ei
nouă, colecția universală, exclusivă și autentică, a fost p regătită  sub
papa Pius X și prom ulgată de papa Benedict XV, la 27 mai 1917 și a in
tra t în v igoare la 19 mai 1918 cu titlul : Codex Juris Canonici Pii X pon-
tiiicis m axim i, jussu digestia B ened id i Pape X V  auctoritate prom ulga
tes, Romae, Tipis polyglottis V aticanis MCMXVII.

Condițiile de dezvoltare  a lumii moderne, care înscrie a tîtea  tran s
form ări și m utații, au impus cu necesitate și u rgență  și o reform ă a
legii bisericești-canonice a Bisericii latine, în plin proces de adaptare
la noile situații (aggiornam ento).

In iția tiva  restruc tu rării codului aparține papei Ioan XXIII, care la
25 ianuarie  1959 a ră ta  «necesitatea reform ării codului canonic în v i
goare» în scopul «restaurării v ieții creștine».

Cu toate  că, s-a considerat de către membrii Conciliului V atican II
(1962— 1965) că, codul restruc tu ra t și reform at trebuie să reflecte p rin 
cipiile și norm ele stabilite  la conciliu, lucrare ce urm a să se facă după
încheierea acestuia, to tuși papa Ioan XXIII și urm așul acestuia papa
Paul VI, chiar în tim pul conciliului au stabilit comisii speciale în v e 
derea revizuirii codului.

L ucrarea s-a continuat însă în comisii dezvoltate și m ereu res truc 
tu ra te  după încheierea  lucrărilor conciliului, folosind și o nouă m etodă
de restruc tu ra re  a m ateriei, reușindu-se ca la data de 25 ianuarie 1983,
actualul papă Ioan-Paul II să decidă publicarea textului oficial în
limba latină  și in tra rea  lui în vigoare «a die prim a A dventus anni
MCMLXXXIII».

A ctualul cod revizuit, este opera a num eroase «colective de spe
cialiști» care au lucrat timp de peste două decenii, în vrem ea papilor
Ioan XXIII, Paul VI, Ioan-Paul I, și actualul papă Ioan-Paul II, așa cum
se ara tă  pe larg  în Constituția Apostolică din 25 ianuarie 1983, al cin
cilea an de pontificat al papei Ioan-Paul II.

Prin elaborarea  codului revizuit și restructurat, spune suprem ul
pontif al Bisericii latine, «Biserica latină își reform ează și revizuiește
legile disciplinare bisericești, care în conform itate cu divina învăță tu ră
a în tem eietorului Bisericii, să corespundă și să a ju te  la realizarea mi
siunii m în tu itoare a Bisericii în lume.

Publicarea «principalului docum ent legislativ», «instrument indis
pensabil pen tru  asigurarea ordinii necesare a tît în v iața  individuală și
socială, cît și în însăși activ ita tea Bisericii», a fost considerată, de su
prem ul pontif, ca «un act istoric de însem nătate primordială», «expre
sie a au to rită ții pontificale și solicitudinii generale», «fruct al unei cola-
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borări colegiale», care form al pune de acord struc tu ra  actuală  a Bise
ricii cu credința ce constituie substanța, în lum ina conciliului V atican II,
și în special a doctrinei sale ecclesiologice exprim ată în Constituția
Dogm atică despre Biserică : Lumen Gentium , și în C onstituția pasto
rală  : Gaudium et spes.

N outatea în codul revizuit constă în fapt în nou tatea  fundam entală
a hotărîrilo r Conciliului V atican II, pe linia trad iției legislative b iseri
cești.

Printre elem entele care caracterizează adevăra ta  și originala im a
gine a Bisericii latine în lumina docum entelor conciliului V atican II,
suprem ul pontif declară, că trebuie să scoatem  în relief peste to t u r
m ătoarele : învăță tu ra  po triv it căreia  Biserica este p rezen ta tă  ca «po
por al lui Dumnezeu» (Lumen Gentium  2) și au to rita tea  bisericească
este considerată «ca o slujire» (Ibid. 3) ; învăță tu ra  po triv it căreia  Bi
serica este considerată ca «comunitate» în care m em brii participă, fie
care în felul său, la trip la lucrare a lui H ristos : sacram entală, profetică
și îm părătească ; și învăță tu ra  că Biserica trebuie să fie ecum enică, ea
fiind «garanția m întuirii universale».

Spre deosebire de vechiul cod, din 1917, care avea num ai cinci cărți
cu titlu  : N orm e generale (1—86) ; Despre persoane (clerici, credincioși,
monahi) (87—725) ; Despre lucruri (726— 1551) ; Despre procese (1552—
2194) și Despre delicte și pedepse  (2195—2414), noul cod are șapte cărți
cu urm ătoarele  tit lu r i:  N orm e generale  (1—253); Poporul lui D um ne
zeu  (254—746) ; Funcția învățătorească a Bisericii (247—833) ; Funcția
de sfințire a Bisericii (834— 1253) ; Bunurile păm întești (tem porale) ale
Bisericii (1254— 1310) ; Sancțiuni ale Bisericii (1311— 1399) ; și Procesele
(1400— 1752).

Cărțile, se îm part în părți, titluri, capitole și articole.
Textul propriu-zis este p recedat de urm ătoarele  piese :
1. )  Lista editurilor care au participat la ed itarea  codului (p. 2) ;

2) . Foaia de titlu  (p. 3) ; 3). Indicarea responsabilului de ed itu ră  și lista
traducătorilor (p. 4); 4). Foaia de titlu  com pletă (p. 5) ; 5). Indicarea
edițiilor și avizul de aprobare a ediției (bene placito) (p. 6) ; 6). Scri
soarea patronilor ediției oficiale (p. 7—8), sem nată de rectorii U niver
sității pontificale Laterana și U niversității Salesiana din 9 m artie 1983 ;
7). Prezentarea ediției sem nată de decanul Facultății de drept canonic
și v icepreședinte al A sociației canoniștilor din Roma, din 22 februa
rie 1983 (p. 9— 14) ; 8). Actul oficial, Constituția apostolică em isă de
papa Ioan-Paul II, la 25 ianuarie  1983 (p. 16—33) prin care s-a decis
tipărirea textului oficial și a traducerilor necesare  în lim bile moderne,
și s-a pus în vigoare noul cod ; și 9). Prefața (p. 34—69).

Textului canoanelor îi urm ează urm ătoarele  piese : 1). Indicele ana
litic (p. 969— 1113); 2). Mic dicționar juridic-canonic (p. 1115— 1127);
3) . Indexul sau cuprinsul (p. 1128— 1159) ; 4). C îteva file libere pentru
adnotări, indicarea tipografiei și prețul.

Fiecare carte este precedată  de un studiu in troductiv  în care se arată
structura cărții respective și ce se aduce nou în m aterie față de ve
chiul cod.
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în  cele ce urm ează vom încerca o succintă prezentare a părților
principale ale codului, scoțînd în evidență specificul și ceea ce este  nou
în m aterie, față  de vechiul cod din 1917.

C artea I a codicelui, care se intitulează Norm e generale, are un
pream bul și 11 titluri, conține dispoziții de ordin general cu aplicabi
litate în în treaga Biserică latină, norme cu caracter em inam ente teh-
nic-juridic, care a ju tă  la o clară înțelegere, o ju stă  in terp retare  și o co
rectă aplicare a tu tu ror norm elor din celelalte părți ale codului. Astfel,
în pream bulul acestei cărți se a ra tă  că norm ele din acest cod privesc
«numai Biserica latină» (can. 1) ; că ele nu desființează «rînduielile li
turgice» ale diferitelor rituri religioase, ci acestea răm în în vigoare,
dacă nu contrav in  norm elor canonice cuprinse în cod (can. 2) ; ele nu
abrogă convențiile  încheiate  de scaunul apostolic cu diferitele națiuni,
societăți sau state, ele răm în în vigoare și pe mai departe (can. 3) ; ele
nu revocă privilegiile și concesiile acordate de scaunul apostolic per
soanelor fizice sau juridice, care răm în în vigoare dacă nu sînt expres
revocate de actualul cod (can. 4) ; obiceiurile de drept contrar codului
nu mai pot fi to lera te  în v iitor (can. 5), cele în afara dreptului în v i
goare, însă se respectă  (can. 5 & 2) ; că prin in trarea în vigoare a noului
cod, se abrogă : Codul canonic din 1917 și legile civile, penale și adm i
n istrative  bisericești, contrarii prevederilor actualului cod, răm înînd în
vigoare cele expres a ră tate  în cod (can. 6 § 1, 1—4), și obligația de a
respecta trad iția  canonică în m ăsura în care ea este reflectată  în ca
noanele prezentului cod. Cele 11 titluri ale primei cărți sînt in titu late
astfel : Legile bisericești (can. 7—22) ; Obiceiul de drept (can. 23—28) ;
Decrete generale  ori instrucțiuni (can. 29—34); Actele adm inistrative
singulare (can. 35—93) ; Statutele și ordinele (can. 94—95) ; Persoanele
fizice și jurid ice (can. 96— 123) ; Actele juridice (can. 124— 128) ; Pute
rea de guvernare  (can. 129— 144) ; Oficiile bisericești (can. 145— 196) ;
Prescripțiile (can. 197— 199) ; și Calcularea tim pului (can. 200—203).

D atorită caracterului, mai m ult tehnic, al cuprinsului cărții I, unii
observatori consideră că nu s-a adus nimic nou, și că asupra form ulării
acestei cărți nu se sim te influența Conciliului V atican II. Lucrul este
inexact deoarece peste to t se simte această influență, adevărat, într-o
m ăsură mai redusă decît în cărțile  ulterioare. Se rem arcă, am endam en
tele aduse cu priv ire  la legile bisericești precizîndu-se că o lege se
consideră institu ită  num ai atunci cînd este prom ulgată (can. 7) ; că le 
gile cu aplicabilitate  generală se publică în «Actorum A postolicae Se-
dis» și in tră  în v igoare după trei luni de la publicare (can. 8), pe cînd
legile particu lare  sînt prom ulgate într-un mod determ inat de legiuitor
și intră în v igoare după o lună de la prom ulgare (can. 8) ; că legile p ri
vesc num ai fapte v iitoare (principiul neretroactiv ității legii) (can. 9) ; că
legile bisericești privesc num ai pe membrii Bisericii latine (can. 11) ; că
in terp retarea  au ten tică aparține legislatorului sau celui căruia  i s-a
conces această  pu tere  (can. 16 § 1), și are aceeași forță ca și legea (can.
16 § 2) ; că legile care stabilesc o pedeapsă, sau care restrîng exerci
țiul unor drepturi, sau care prevăd o excepție de la lege, sînt peste to t
de strictă  in terp re tare  (can. 18), etc. O concepție nouă s-a adoptat cu
privire la m odul prom ulgării și vocației legilor speciale și particulare,
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în sensul că legea generală  nu abrogă o lege specială sau particu lară
num ai în  cazurile expres prevăzute de legiuitor (can. 20), și, principiul
general al respectării legilor civile ale sta te lor și considerărilor ca «avînd
același efect», dacă nu sînt contrarii sau nu conțin dispoziții deosebite
de cele ale dreptului canonic.

Titlul II, Despre obicei ne prezintă deosebiri esențiale  față  de v e 
chiul cod num ai în ceea ce privește  restruc tu rarea  m ateriei. Astfel, se
prevede că num ai acel obicei, observat de o com unitate, cu capacitate
juridică, a credincioșilor (can. 25), are pu tere  de lege, dacă a fost apro
bat de legiuitor (can. 23), nu contravine dreptului canonic și rațiunii
(can. 24). în  cazul cînd un obicei neaprobat expres de legiuitorul com pe
tent, contrar prevederilor dreptului canonic, prim ește pu tere  de lege
după o observare netu lburată  timp de 30 a n i ; iar dacă obiceiul contra
vine unei legi exprese prim ește puterea de lege după o observare ne tu l
burată  de 100 ani (can. 26). Se m enține principiul de drept rom an că
obiceiul constituie cel mai bun in terp re t ale legii (can. 27).

Titlul III, D ecretele generale și instrucțiunile, dim potrivă, are o nou
tate  deoarece conține norm e privind unele docum ente căzute în desue
tudine, specificînd decretele  general executive.

O parte  nouă în form ularea canoanelor, ca și în sistem atizarea nor
m elor juridice, o constituie m ateria  din titlu l IV, A cte le  adm inistrative
singulare, care se îm part în : Decrete, precepte, rescrip te, e laborate  de
deținătorul puterii executive (can. 35). La capitolul I se prezin tă  unele
norme ale actelor adm inistrative ; în capitolul II se dezvoltă o m aterie
judiciară  de uz foarte frecvent : D ecretele și p receptele  particu lare. Aici
se definește decretu l ca fiind actul adm inistrativ  e laborat de au torita tea
com petentă, în care se dă o decizie, sau se dă o asigurare, care nu pre
supune prin natu ra  lor crearea  (petiția) an terioară  a actului (can. 48) ;
și la fel preceptul, ca și decretul, ca fiind actul prin  care se impune în
mod legitim  ceva de a face sau de a omite, peste tot de a urgen ta  res
pectarea unei legi (can. 49). O in teresan tă  noutate  prezin tă  definirea
privilegiului insp irată  din dreptul roman, ca fiind g rația  în favoarea
unei persoane determ inate, fie fizice, fie juridice, acordate prin in ter
mediul unui act economic (can. 76) ; cu to tu l nou este  lărg irea  capaci
tății de a dispensa, acordată  și episcopilor diecezani (can. 87).

Complet nouă este și form ularea titlu lu i V, Sta tu te  și ordine (can.
94—95).

Titlul VI, privind persoanele fizice și juridice, cu «două capitole
distincte, ne prezintă num eroase reglem entări noi, ca distincția clară  în
tre puber și impuber, m odul de constituire a interdicției, d istincția între
dom iciliu și cvasi domiciliu, înfierea, apartenen ța  la o b iserică paro
hială, definirea noțiunii de persoană m orală, sau juridică, fie o un iver
salita te  de persoane, o universalita te  de bunuri (o fundație) (can. 115),
arătînd în mod expres m odul de înființare și desființare a acestora.

Titlul VII, A ctele  juridice, consacră principiul general că un act care
îndeplinește condițiile form ale se prezum ă că este autentic (can. 124—
128).

Titlul VIII, Puterea de guvernare sau conducere (can. 129— 144),
răspunde exigenței noii term inologii proprii Conciliului V atican II, pri-
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vind pu terea  sacră a Bisericii : de a învăța, de a sfinți și a conduce, cu
prinsă în potestas regim inis sau puterea jurisdicțională  (can. 129). Se
consfințește principiul cooperării laicilor la exercitarea  puterii de a con
duce, în baza Dreptului (can. 129). Se face o clară distincție în tre  puterea
forului ex tern  și a celui in tern  (can. 130) ; ca și distincția între puterea
de guvernare  legislativă, executivă, judecătorească (can. 135) ș.a.

T itlul IX, O ficiile bisericești, este com plet restruc tu ra t față de v e 
chile norme, ară tîndu-se  clar modul de ocupare a unui oficiu (can. 146),
de confirm are pe post, de prezentare la post (can. 148), de alegere în caz
că legea prevede aceasta  (can. 164), acordarea de dispense în caz de im
pedim ente (can. 180), p ierderea oficiului (can. 184), felul în care se poate
renunța la un oficiu (can. 187), obținerea transferului (can. 190), înce ta
rea oficiului (can. 192).

Com plet nouă ni se prezintă m ateria din Titlul X prin Prescripția
care este definită ca un mod de dobîndire sau de pierdere a unui drept
subiectiv și de eliberare de obligații, prevăzute în legile civile ale s ta 
telor, cu excepția celor expres stabilite  de codul canonic (can. 197) și
arată  în mod expres drepturile  și obligațiile care nu sînt supuse prescrip
ției (can. 199).

Ultimul titlul, XI, privind calcularea timpului, reproduce norm ele din
vechiul cod canonic (can. 200 ș.u.).

Din toate  cele a ră ta te  rezultă  clar specificul primei cărți a codului
canonic și ce aduce nou în m aterie față de vechiul cod.

C artea a Il-a, Poporul lui Dumnezeu, exprim ă în term eni norm ativi,
realita tea și perspectiva ecclesiologică în lumina Constituției Lumen
Gentium  (cap. II), care presupune o participare a tu turor credincioșilor,
clerici și laici, la slu jba sacerdotală, profetică și îm părătească a lui
Hristos (can. 204).

în această  perspectivă partea  I a cărții a Il-a in titu lată  Credincioșii,
într-o coeren tă  sistem atizare definește statu tu l juridic a tît al laicilor cît
și al clericilor, în baza principiului egalității mem brilor în cuprinsul no
țiunii «Poporul lui Dumnezeu» și al diversificării! lor funcționale. A par
tenența la «Poporul lui Dumnezeu», se definește nu a tît prin apartenența
la una sau alta  din stările  constituționale, ci pornindu-se de la m isiunile
concrete, și de la structu ra  ecclesiologică completă, care definește cu
prinsul, m odalita tea și lim itele în cadrul cărora fiecare credincios este
chemat să îndeplinească unica m isiune a Bisericii (can. 205—207). Astfel,
se tra tează  com plet despre obligațiile și drepturile tu turor credincioșilor
(can. 208—223) ; obligațiile și drepturile credincioșilor laici (can. 224—
231), și în special, despre slu jitorii sau clericii (can. 238—293), privind
formarea, consacrarea, obligațiile și drepturile acestora și pierderea sta 
tutului c lerical ca și despre prelaturile  personale și asociațiile publice
și personale ale credincioșilor (can. 298—329).

Partea a Il-a  a cărții a Il-a in titu la tă  Constituția ierarhică a Bisericii
(can. 330—372) are două secțiuni. Prima secțiune in titu lată  : Suprema
autoritate a Bisericii definește statu tu l juridic al Supremului pontif, al
colegiului episcopilor, al sinodului episcopilor, al conciliilor, al Curiei
romane și al legațiilor pontificale. Pontiful roman, episcopul Romei, se
S. T. — 7
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consideră singur succesor al Sfîntului A postol Petru, verhovnicul aposto
lilor, care i-a transm is oficiul pe care Domnul l-a dat «numai» lui Petru,
cu obligația de a-1 transm ite urm așilor săi. Prin aceasta, papa Romei se
consideră «Cap al Colegiului episcopilor, v icar al lui H ristos și Păstor
pe păm înt al Bisericii universale», aceasta  deoarece «în puterea  oficiului
său are puterea  suprem ă și ordinară, deplină, im ediată și un iversală  în
Biserică, putere pe care o poate exercita  în to tdeauna în mod liber» (can.
331). în  v irtu tea  oficiului său, pontiful rom an își a ra tă  nu num ai puterea
asupra Bisericii universale, ci și «puterea ordinară preem inentă asupra
tu turor Bisericilor particu lare și g rupărilor lor, putînd lua decizii po tri
vit nevoilor Bisericii îm potriva cărora nu se poate face recurs» (can.
333). Episcopii sîn t la dispoziția pontifului roman, fie personal, fie în
truniți în sinoade (can. 334). Poziția aceasta  in transigen tă  păstra tă  de
pontiful rom an va constitui, ca și p înă acum, o gravă piedică în calea
tendinței de unire a Bisericilor angaja te  în dialog ecumenic.

Capul Colegiului episcopilor este pontiful suprem  (can. 336).
Colegiul episcopilor exercită  în mod solem n puterea  în Biserica uni

versală, în conciliul ecumenic, dar dreptul de a alege și prom ova, potrivit
necesităților Bisericii, căile prin care colegiul episcopilor își poate  exer
cita oficiul cu referire  la B iserica universală, în mod colegial, îi revine
pontifului rom an (can. 337). El singur și-a rezervat p rerogativa  de a con
voca conciliul ecumenic, de a-1 prezida, suspenda sau dizolva (can. 338).
El singur are prerogativa de a stabili fixarea chestiunilor ce urm ează a
fi d iscutate în conciliu și a stabili ordinea de zi. Părinții participanți pot
propune și ei chestiuni care să se discute, dar ele urm ează a fi aprobate
de pontiful rom an (can. 338). El singur poate invita  să asiste la lucrările
conciliului și alte persoane, care nu au dem nitatea de episcop. El singur
este în drept să aprobe ho tărîrile  conciliului (can. 341).

Sinodul episcopilor este alcătu it din tr-un grup de episcopi ales din
diferite părți ale lumii, care se în trunește  periodic, care asistă pe pon
tiful roman în problem e de credință, m orală și disciplină (can. 342).
A cesta se află direct sub au to rita tea  pontifului roman, care convoacă,
ratifică alegerile, stabilește tem ele de discutat, ordinea discuțiilor, pre
zidează ședințele, trage concluziile, transferă  sau suspendă și închide
lucrările sinodului (can. 344).

Cardinalii constituie un colegiu special ale cărui p rerogative  sînt de
a alege pe pontiful rom an după o procedură specială și stau  la dispoziția
acestuia, lucrînd îm preună, cînd sînt invitați, la rezolvarea chestiunilor
de im portanță m ajoră (can. 349). Colegiul cardinalilor este îm părțit în
tre i ordine : ordinul episcopilor, presb iterilo r și diaconal (can. 350). Car
dinalii sînt prom ovați, prin alegere de către  pontiful roman, prin decret
papal, dintre clericii (cel puțin  presbiteri) care se bucură de bun renume
(can. 351). P rezidarea colegiului rev ine  decanului colegiului (can. 352).
Cardinalii asistă pe pontiful suprem  al Bisericii latine mai ales în con-
sistorii de judecată  (can. 353). Cardinalii cu oficii departam entale  și în
cadrul Curiei și a C etății V aticanului sînt obligați a cere pensionarea la
v îrsta  de 75 ani, papa apreciind circum stanțele în care poate  fi pensionat
un cardinal (can. 354). Decanul cardinalilor este îndrep tățit a anunța pe
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noul papă ales și a h irotoni în tru  episcop, dacă nu este deja, pe papa nou
ales (can. 355).

Curia rom ană este a lcătu ită  din Secretariatu l de Stat, Consiliul pen
tru afaceri publice ale Bisericii, Congregațiile, T ribunalele și a lte  in sti
tuții (can. 360).

Scaunul A postolic sau Sfîntul Scaun nu înseam nă num ai Pontiful
roman, ci și Secretariatu l de stat, Consiliul pentru  afacerile publice ale
Bisericii și celelalte  institu ții ale Curiei rom ane (can. 361).

Legații papali sîn t asim ilați în drepturi și îndatoriri cu reprezentan ții
diplom atici acred itați de puterea  de stat pe lîngă alte sta te  (can. 362).

A doua secțiune: Bisericile particulare și regruparea lor (can. 368—
372) cuprinde tre i titlu ri și mai m ulte capitole în care se stabilesc s ta 
tutele ju rid ice ale Bisericilor particulare și au to rita tea  lor constitu tivă
și a ra tă  reorganizarea Bisericilor particulare și s tructu ra  lor internă, tra-
tînd despre episcopi în general, despre scaunele episcopale, conciliul
particular, conferințe episcopale, și modul diecezan, curia diecezană, con
silierii cu afaceri economice, canonici, parohieni, parohi, consiliul pa 
rohial, rectori bisericești, capelani, etc.

Bisericile particu lare sînt în principiu dieceze și sînt definite ca : «o
parte a poporului lui Dumnezeu care este încredințată  unui episcop «în
care» ex istă  și funcționează cu adevărat Biserica lui Hristos, una sfîntă,
catolică și apostolică» (can. 368—369).

O prela tu ră  sau abație terito ria lă  este definită ca «o anum ită parte
a poporului lui Dumnezeu, terito ria l delim itată, a cărei g rijă  este, din m o
tive speciale, încred in ța tă  unui prelat sau abate», care o conduce în ace
lași mod ca și episcopul (can. 370).

V icariatu l apostolic, sau prefectura apostolică, este definit ca «o
parte a poporului lui Dumnezeu, care, din m otive speciale nu este consti
tuită în dioceză, păsto rită  de un vicar sau prefect care o păstorește  în nu
mele suprem ului pontif» (can. 371).

Dreptul de a înființa Biserici particulare intră în com petența au to ri
tății suprem e. O dată înființată Biserica particu lară prim ește personalitate
juridică (can. 373). Biserica particu lară  sau dioceza este a lcătu ită  din
mai m ulte parohii, ca unități locale. Parohiile se pot grupa pe v icaria te
(can. 374).

Episcopii sînt considerați «succesori ai sfinților apostoli», «prin Spi
ritul Sfînt cale li s-a dat lor» ; ei sînt constituiți păstori în Biserică ca să
fie învăță to ri în ale credinței, săvîrșitori ai cultului divin și conducători
(can. 375). Episcopii sînt num iți episcopi diocezani cînd au în păstorire
o dioceză, sau episcopi titulari, cînd nu au o astfel de însărcinare. Ei
sînt num iți sau confirm ați de suprem ul pontif, dintr-o listă de trei, p ro 
pusă de conferința episcopală, fără nici un am estec din afară (can. 376).
Candidatul la episcopat trebuie să îndeplinească urm ătoarele  condiții :
să fie recom andat ca avînd aptitudini episcopale, să se bucure de bună
reputație, să aibă cel puțin 35 ani, să fie preot de cel puțin  5 ani, să aibă
pregătire teologică (licențiat în Sfînta Scriptură, teologie sau drept ca
nonic, de la un Institut de studii superioare) (can. 378). înain te  de p re 
luarea oficiului cel recom andat trebuie să facă m ărturisire  de credință
și să depună ju răm în t de credință față de scaunul apostolic (can. 380).
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Cînd este nevoie, la cererea episcopului diocezan, se numesc, fără drept
de succesiune, cîte unul sau mai m ulți episcopi coajutori sau auxiliari
(can. 403).

Bisericile particu lare vecine se grupează în provincii și regiuni bi
sericești (can. 431). Provincia b isericească este p rezidată  de m itropolit,
care este arhiepiscop al unei dioceze (can. 435).

Titlul de pa triarh  sau prim at este doar onorific (can. 438).
Partea  a IlI-a a cărții a doua : Institu țiile  cu viață consacrată și so

cietățile cu viață apostolică (can. 573—730) are două secțiuni. în  prima
secțiune : Institu țiile  cu v iață  consacrată, se a ra tă  mai în tîi norm ele co
m une tu tu ror institu țiilor cu v ia ță  consacrată  și apoi a ra tă  pe rînd modul
de organizare și funcționare al institu țiilo r relig ioase și apoi al institu 
țiilor seculare. Se ara tă  m odul de recru tare  a m em brilor, conducerea,
drepturile  și obligațiile mem brilor, m isiunea lor, struc tu ra  in ternă a insti
tuției, ieșirea din instituție, rec ru ta rea  pentru  episcopat, conferin țele su
periorilor.

Și această  parte  a codului aduce m ulte elem ente noi față  de vechiul
cod a tît prin conținutul doctrinar al canoanelor precum  mai ales prin
m odul de organizare și m isiunea institu țiilor relig ioase subordonate in
tegral au torită ții episcopului (can. 603).

C artea a IlI-a : Funcțiunea de a învă ța  a Bisericii (can. 747—833)
prezintă, în lumina docum entelor Conciliului V atican II, cuprinsul într-o
formă nouă, a ceea ce vechiul cod cuprinde în partea  in titu la tă  : Ma-
gisterium  Ecclesiastic.

C artea cuprinde cinci titlu ri în  care se a ra tă  mai în tîi : în  ce constă
funcțiunea de a învăța  a Bisericii, cine sîn t cei ce propovăduiesc cuvîn-
tul, cum se propovăduiește cuvîntul lui Dumnezeu, cum se desfășoară
învățăm întul catolic, acțiunea m isionară a Bisericii, educația  catolică,
școlile, un iversită țile  și facultățile  bisericești, instrum entele de comuni
care socială și în special cărțile, și, se a ra tă  în ce constă profesiunea
de credință. Din această  sim plă înșirate  de titlu ri se scot în evidență
unele linii d irectoare noi, în m aterie  de educație religioasă, față de ve
chiul cod. O prim ă in teresan tă  carac teris tică  ce derivă  din do
cum entele Conciliului V atican II, este clara evidențiere  a figurii supre
mului pontif și a colegiului episcopilor în ceea ce privește  funcțiunea de
a învăța în priv in ța  Bisericii universale. A ceasta  vine să confirme cre
dința credincioșilor ca inform are irevocabilă  a infailibilității pontifului
roman, și alături de acesta și a infailibilității conciliului ecum enic ex
prim ată prin colegiul episcopilor atunci cînd proclam ă prin tr-un  act de
finitiv o învăță tu ră  de credință. în  priv in ța  participării laicilor la exer
citarea puterii de a învăța  a Bisericii se rem arcă un fapt caracteristic
veacului nostru, accesul în mod egal și nediscrim inatoriu  și al femeilor
la procesul de învățăm înt?  "

C artea a IV-a, dedicată funcție  de sfințire a Bisericii (can. 834—
1253), are o in troducere și tre i părți în care se tra tează  : în  partea  in tro
ductivă se a ra tă  caracteru l general al funcției de sfințire, proprie Bise
ricii (can. 834—839) ; partea  întîi, Despre sacram ente (can. 840— 1065),
tra tează  la început, despre sacram ente în general, și apoi, despre fiecare
Sfîntă Taină în special : Botezul (can. 848—878), Confirm area (can. 879—
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896) ; E uharistia (can. 897—958), Penitenta (can. 959—997), U ngerea in 
firmilor (can. 998— 1007), H irotonia (1008— 1054), C ăsătoria (can. 1055—
1165).

Cu priv ire la Sfintele Taine se precizează că «Tainele sîn t aceleași
în toată  Biserica universală» (can. 841), că «numai cel ce a prim it Botezul
poate să se facă părtaș și de celelalte Taine (can. 842) ; că preoții catolici
pot adm inistra Sfintele Taine num ai m em brilor Bisericii catolice (can.
844). Ca excepție se adm ite adm inistrarea Tainelor Pocăinței, Euharistiei
și M aslului de un preot catolic unui necatolic, aparținător unor Biserici
care recunosc va lid ita tea  acestor Taine (can. 861 § 2). Taina Botezului,
poarta Tainelor, indispensabilă pentru m întuire, se consideră validă  nu 
mai prin  afundare în apă curată  și rostirea form ulei consacrate (can.
849). Se adm ite însă și prin tu rnare  (can. 854). In vederea adm inistrării
Botezului se cere ca cei botezați sau părinții acestora, în cazul copiilor,
să cunoască scopul și obligațiile ce decurg din aceasta și să fie pregătiți
la timp (can. 851). Se recom andă să se dea un nume creștin  (can. 855), să
se adm inistreze dum inica sau în Postul Paștelui (can. 856), în b iserica
parohială (can. 857), folosindu-se cristelnița (can. 858). In caz de necesi
tate se poate  adm inistra și în alte condiții (can. 860). Săvîrșitorul Bote
zului este preo tu l paroh sau orice creștin  catolic (can. 861). Se reco 
m andă Botezul copiilor (can. 867) cu consim țăm întul părin ților și se ara tă
în am ănunt condițiile speciale în care pot fi botezați diferitele catego
rii de prim itori. Se cere să asiste la Botez părinții și nașii, care trebu ie  să
fie catolici (can. 875). Un necatolic poate fi cel m ult m artor (can. 875).
Proba Botezului se face prin declarația personală a celui botezat la m a
tu rita te  sau prin m artori (can. 876). Botezul se înregistrează obligatoriu
în reg istru l botezaților păstra t la oficiul parohial (can. 877).

în  mod sim ilar se a ra tă  condițiile și form alitățile ce se cer și pentru
celelalte Taine.

Partea a d o u a : A lte  acte ale cultului d ivin  (can. 1166— 1204) tra 
tează despre ierurgii (can. 1166— 1172), despre liturghia orei sau slujba
ceasurilor (can. 1173— 1175), despre înm orm întarea bisericească (can.
1176— 1185), despre cultul sfinților, despre icoane și m oarte (can. 1186—
1190), despre vot și ju răm înt (can. 1191— 1204) și despre legi sacre (can.
1205— 1253).

Și această  parte  aduce unele noutăți, mai întîi prin titlu l adoptat,
diferit de cel din vechiul cod, specific term inologiei Conciliului V atican
II, C onstitu ția  : Sacram entum  concilium, de funcțiunile de sfințire a Bise
ricii. N ouă este și d istribuția  m ateriei. Norm ele canonice țin seam a și de
reforma liturgică adoptată  de Conciliul V atican II.

în  priv in ța  Căsătoriei, nou s-a introdus obligativ ita tea M issei m a
trim oniale (can. 1124— 1129), unele simplificări referitoare  la căsătoria  se
cretă (can. 1130— 1133), și îndeosebi capitolele referitoare la efectele
căsătoriei (can. 1134— 1140), separarea soților (can. 1141— 1155) și con-
validarea căsătoriei (can. 1156— 1165). în  general în treaga reglem entare
a căsătoriei aduce ceva nou, care reflectă doctrina Conciliului V atican
II. Cu totul nouă este însăși definiția căsătoriei (can. 1055) căreia  i s-a
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dat un caracter canonic. C ăsătoria este definită astfel : în țe legerea  m atri
m onială sau pactul în baza căruia bărbatul și fem eia stabilesc în tre  ei
com unitatea pe toată  v iața, prin natu ra  sa organizată spre binele soților
și al procreării și educării copiilor, care în tre  botezați a fost rid icată  de
Domnul H ristos la dem nitatea de Taină (can. 1055). N outate  aduce re
glem entarea din actualul cod și prin faptul că nu consideră de esența
căsătoriei «procrearea», ci, «com unitatea pe în treaga  viață» spre binele
soților, și ex isten ța  consim țăm întului liber al soților. O nouă reglem en
tare cunosc și căsătoriile  m ixte făcute în spiritul ecum enist al Conci
liului V atican II (can. 1086). Un aspect propriu teologic ia reglem entarea
căsătoriei prin faptul că s-a introdus m issa m atrim onială obligatorie. Tot
ca o noutate  se consideră și sim plificarea procedurilor de căsătorie.

Complet restructurate, în lum ina doctrinară conciliară, se prezintă
și părțile  a Il-a și a IlI-a (can. 1160— 1183), privind actele de cult și m a
teria  cu priv ire la timpii sacri (can. 1205— 1283).

C artea a V-a, Bunurile tem porale ale Bisericii (can. 1254— 1310), care
are patru  titlu ri privind : achiziția de bunuri (can. 1259— 1272), adm inis
tra rea  bunurilor (can. 1273— 1289), contractele  și în special vînzarea
(can. 1290— 1298) și donațiile în general și fundațiile de binefacere (can.
1299— 1310) sînt și acestea toate  reglem entate  în lumina doctrinei Con
ciliului V atican II într-o formă nouă față de vechiul cod. N ouă apare
reglem entarea din canonul 1274 care prevede «crearea unui fond comun»
pe dioceză, ca și distincția dintre persoane jurid ice publice și persoane
juridice private.

în  ce privește  achiziția de bunuri m ulte din norm e sînt păstra te  din
vechiul cod din 1917 ; nou este num ai principiul po triv it căruia se acordă
liberta tea  credincioșilor de a dona bunuri pe seam a Bisericii (can. 1261),
ca și obligația episcopilor de a-i îndrum a pe credincioși să contribuie la
susținerea Bisericii pentru  a-și putea îndeplini m isiunea sa (can. 1262).

în  m aterie de adm inistrație a bunurilor (can. 1283— 1289), nou apare
posibilitatea de înființare de noi instituții de susținere a clerului (can.
1274), ce intra în com petența consiliilor economice (can. 1277), obliga
toriu să existe pe lîngă fiecare persoană jurid ică (can. 1280). în  regle
m entările contractuale  nu se aduce nimic nou ca și în aceea a funda
țiilor.

C artea a șa sea : Despre sancțiuni în  Biserici (can. 1311— 1399) cu
prinde două părți : Delicte și pedepse în general și pedepsele prevăzute
pentru delictele singulare. în  prim a parte  se tra tează  despre pedepsirea
delictelor în general, legile penale și norm a penală, subiectul propriu al
sancțiunii penale, pedepsele și alte sancțiuni, adm onestarea, pedepsele
expiatorii și rem edii sau leacuri penale și penitența, aplicarea pedep
selor. Partea a doua specială indică delictele și pedepsirea lor, și anume :
delictele contra religiei și un ita tea  re l ig ie i ; delictele contra autorității
ecclesiastice și liberta tea  Bisericii, uzurparea oficiilor bisericești și de
lictele în exercițiu l lor, delictul de fals, delictele contra obligațiilor spe
ciale, delictele contra v ieții și libertății um ane, și norm a generală. Și în
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m aterie de drep t penal se observă o nouă reglem entare în m ulte cazuri
față de vechea form ă a codului. în  noul cod se elim ină diferențele ca și
diferitele tipuri de sancțiuni. Partea a doua însă reproduce în bună parte
vechile reglem entări. în concluzie se indică însă ca norm ă generală  (can.
1399) principiul lim itării dreptului la recurs, pentru  cazurile de pedepse
neprevăzute în cod ; ca și al lim itării pedepselor ca un instrum ent pozi
tiv  în form area personalită ții credincioșilor.

Ultim a carte, cartea a VTI-a : Procesele, are cinci părți în care se
tra tează  : despre judecători în general (can. 1400— 1500), judecata  în
contencios (1501— 1670), unele procese speciale (can. 1671— 1716), p ro 
cesul penal (can. 1717— 1731) și procedura în recursurile  adm inistrative
și în destitu irea  sau transferarea  parohilor (can. 1732— 1752). în  partea
întîi se tra tează  despre tribunale le  com petente, d iferitele grade și spe
cii de tribunale, tribunale în prim a instanță, tribunale în a doua instanță,
tribunalul scaunului apostolic, disciplina ce trebuie observată  în tribu 
nalele oficiale de judecători și de procurori, ordinea ce trebuie urm ată
în judecarea  cauzelor, term eni și amînări, locul de judecată, personalul
auxiliar, părțile  în cauză, reclam at și reclam ant, procuratori, acțiuni și
excepții. Partea a doua redă procedura procesului în contencios (ordinar
și oral), in troducerea acțiunii, citarea părților, instanța  de judecată, p ro 
bele, m artori, cauzele incidentale, publicitatea, pronunțarea, executarea
sentinței, nulitatea, au to rita tea  de lucru judecat, spesele. Partea a IlI-a
reglem entează procedura în procesele speciale, îndeosebi a proceselor
m atrim oniale, arătîndu-le  cauzele pentru declararea nulității căsătoriei
și a m odului de ev itare  a judecății. Partea a IV-a reglem entează aplica
rea pedepselor în procedura penală. Partea ultim ă indică m odul de p ro 
cedare în recursurile  adm inistrative și în destituirea sau transferarea  pa
rohilor.

în  redac tarea  acestui capitol s-a avut în vedere m enținerea unui
echilibru în tre  descentralizarea și organizarea unitară  a justiție i cînd se
impune a avea în vedere aceste proceduri de specific local. Respectîn-
du-se în general vechile reglem entări în m aterie, totuși și aici, se aduc
o serie de reglem entări noi impuse de docum entele Conciliului V atican
II. Nou apare perm isiunea ca laicii să facă parte  din com pletele de jude
cată ecclesiastice la diferite nivele (unu din trei) ; pot fi avocați, apără
tori, procurori, asesori etc. Influența vădită  a doctrinei Conciliului V a
tican II se observă în m aterie de procedură în procesele adm inistrative,
recunoscîndu-se puterea  episcopului de a dispune. Se recunoaște o oa
recare stab ilita te  în priv in ța  judecăților și se adm ite avocaților să
asiste pe clienții lor în toate  fazele procesului. Și în m aterie procesuală
se observă m ulte reglem entări noi, față de vechiul cod, ceea ce justifică
apariția însăși a noului cod.

în  scopul utilizării practice a codului, de m are in teres este indicele
alfabetic care facilitează o rapidă docum entare, urm înd trim iterile pe
m aterii, cuprinse în ordine alfabetică.
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In scopul unei juste interpretări, nu numai formală, ci și doctrinală
a textelor canoanelor, editorii ediției oficiale vin cu un valoros dicționar
juridic-canonic, menit să elucideze sensurile unor termeni, mai ales
aceia care în uzanța instanțelor se folosesc în formularea lor clasică
latină.

în concluzie arătăm că noul cod canonic al Bisericii latine cores
punde exigențelor contemporane și va contribui la elucidarea mai rea
listă a multor probleme impuse de dialogul ecumenic în care s-a antre
nat și Biserica latină cu celelalte confesiuni și religii în vremea noastră.

De remarcat că noul cod renunță la problemele privind relațiile ex
terne ale Bisericii, și îndeosebi, a relațiilor Bisericii cu statul și organi
zațiile internaționale. Aceasta, considerăm noi, dintr-o oarecare prudență
politică bisericească, dar și ca o portiță deschisă spre o colaborare și o
conlucrare mai largă în relațiile externe bisericești.

Păstrînd, ca fiind în vigoare, principiile fundamentale privind rela
țiile externe și ale Bisericii, urmează ca în viitor, pe bază de decizii, a su
premului pontif și ale consiliului episcopilor, să se stabilească astfel de
relații, ținînd seama de realitățile politice concrete și de interesele ce
se impun în momentul reglementării.
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INSTITUTELOR TEOLOGICE

AL VII-LEA SEMINAR SUD-EST EUROPEAN
PE PROBLEME DE TEOLOGIE

Heidelberg 2—9 septembrie 1984

Potrivit tradiției constituite deja de 14 ani încoace, ca la fiecare doi ani să aibă
loc înlr-o țară din sud-estul Europei sau în R. F. Germania lucrările seminariilor pe
probleme teologice sud-est europene, organizate și patronate de Facultatea de Teologie
din Heidelberg, anul acesta, s-au desfășurat între 2—9 septembrie, în orașul de reșe
dință — Heidelberg — lucrările celei de a Vil-a sesiuni. Organizarea seminarului a
revenit profesorului Adolf M. Ritter, actualul președinte și succesor al Prof. Fr. Heyer,
fondatorul și încă animatorul acestor folositoare reuniuni. Cu un mic colectiv de co
laboratori, Prof. Ritter a reușit să organizeze excelent, într-o frumoasă clădire de pe
malul rîului Neckar (Petersstift, Neuenheimerland str.), programul de comunicări, p re
cum și pe cel de rugăciune comună în biserici din oraș, și apoi excursiile în frumoase
localități istorice și turistice.

Numărul participanților a fost nu numai mare (circa 50), dar și variat, reprezentînd
țări și confesiuni creștine diferite. Bisericile ortodoxe au fost reprezentate de parti
cipant! din România, Bulgaria și Grecia, iar cele protestante de teologi din R. F. G.
(cei mai numeroși), R. D. G„ Elveția, Ungaria, România, Belgia, Danemarca. Romano-
Catolicii, n-au lipsit nici ei, fiind reprezentați de cîțiva teologi din Iugoslavia, Belgia
și Elveția (în ultimul caz prin Stjepan Schmidt S. J. de la Secretariatul pentru unitate
creștină al Vaticanului). în comparație cu alte țări sud-est europene numărul parti
cipanților din România a fost destul de mare : Biserica Ortodoxă Română a fost
reprezentată prin P. S. Episcop Vasile Coman al Oradei (conducătorul delegației),
D-l Victor Iliescu și Prof. Dr. Emilian Popescu din partea Institutului teologic din
B ucurești; de asemenea, a participat poetul Ioan Alexandru ; iar Dl. loan-Vasile Leb,
din partea Institutului Teologic din S ib iu ; Biserica Evanghelică din România a fost
reprezentată prin profesorul Herman Fitters, iar Biserica Reformată prin pastorul Albu
Zoltan ; au mai fost prezenți și alți teologi și istorici români aflați în străinătate.

Ca și la seminariile precedente, lucrările s-au desfășurat în jurul unei teme prin
cipale cu caracter dogmatic și care în cazul de față a fo s t: Harul divin și liberul ar
bitru în tradițiile Bisericilor din Răsărit și Apus (Gnadenwahl und Entscheidungslrei-
heit in den Uberlieierungen der Ost- und W estkirche), și a alteia cu caracter istoric-
cultural, legate de trecutul țărilor sud-est europene. Comunicările în jurul primei teme
s-au ținut în cursul dimineților, iar în jurul celei de a doua, în cursul după-amiezelor.

Lucrările seminarului s-au deschis duminică după-amiază, 2 sept., cu o comuni
care din domeniul teologic și istoric mai larg, îmbrățișînd atît Sud-estul european, cît
și lumea întreagă bizantină. Ea s-a in titu la t: Credința vie a oamenilor din Imperiul
bizantin timpuriu în lumina inscripțiilor (Der lebendige Glaube der Menschen im triih-
byzantinischen Reich im Lichte der Inschriften) și a fost prezentată de semnatarul aces
tor rînduri.
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Comunicările din cadrul temei dogmatice a seminarului au fost inaugurate de do
centul Dr. M. Plathow, care a vorbit despre : Înțelesul cooperării intre harul divin și
creație la Martin Luther. Cu privire la raportul dintre om și creație (Das cooperatio-
Verstăndnis M. Luthers im Gnaden— und Schdplungsbereich. Zur Frage nach dem
Verhâltnis von Mensch und Schopfung). Această comunicare a reprezentat, de fapt,
principala contribuție la dezbaterea temei din partea Bisericii Evanghelice. Ea a fost
lărgită în discuțiile care au avut loc pe marginea ei sau cu prilejul altor comunicări.
Dr. Plathow a abordat o gamă largă de probleme, menite să pună în lumină concepția
lui Luther privind harul divin și acțiunea sa în lume. Autorul referatului a prezentat
mai întîi modul cum vede M. Luther lucrarea tainică a lui Dumnezeu în lume, între
țesută cu teologia crucii. El a subliniat faptul că Luther consideră lumea într-un con
tact neîntrerupt cu Dumnezeu, creatorul ei, care o păzește, o menține și o conduce în
timp. «El a creat lumea nu cum face un dulgher o casă și apoi o părăsește și o lasă
așa cum este, ci rămîne alături de ea și o susține, așa cum a făcut-o, căci altfel nu s-ar
putea menține și nu ar putea dura. Tot ce ne înconjoară în natură și istorie este men
ținut și condus de Dumnezeu. Mișcarea celei mai mici frunze, apariția celei mai neîn
semnate flori, producerea oricărui eveniment vin de la Dumnezeu și sînt pătrunse de
lucrarea Lui. Dumnezeu acționează tainic în puterile naturii și prin ele ; El este activ
în plante, copaci, animale și cu ele ; El acționează prin pâine și pâinea acționează cu
El împreună». Dumnezeu acționează, de asemenea, prin îngeri și prin oameni, aceștia
din urmă fiind creaturi capabile să folosească liber rațiunea. O atenție deosebită în
cadrul colaborării dintre Dumnezeu și om o acordă Luther predicatorilor, care sînt slu
jitorii Săi. Cu toate acestea, subliniază Dr. Plathow, ideea colaborării dintre Dumnezeu
și ființele create nu reprezintă o temă centrală în teologia lui Luther. Dr. Plathow o
cercetează însă oprindu-se mai cu seamă asupra lucrării De servo arbitrio, unde, ma
rele reformator se ocupă de raportul de cooperare dintre clerici și laici, dintre om,
natură, pe de o parte, și Dumnezeu-Creatorul, pe de altă parte. O problemă centrală
în raportul Dr.-Iui Plathow a constituit-o modul cum Luther înțelege cooperarea per
sonală în cadrul teologiei crucii. Principalele concluzii ale referatului său au fost:

1. Martin Luther accentuează în De servo arbitrio lucrarea de necuprins și in
calculabilă a lui Dumnezeu în și corespunzător creaturilor sale și în și cu oamenii în
zestrați cu rațiune.

2. M. Luther nu manifestă nici un interes pentru lămurirea logică a modului cum
are Ioc conlucrarea dintre acțiunea atotputernică a lui Dumnezeu, ca a unei puteri
anonime absolute, și aportul creaturii la nivelul cugetării. Cum, rămîne un mister al
adorării.

3. Luther pornește, in primul rînd, de la cooperarea personală a credinciosului cu
lucrarea atotputernică și tainică a lui Dumnezeu, care își dovedește în ultimă instanță
calitatea sa proprie (adevăratul înțeles) în slăbiciunea de pe cruce. Pentru justificarea
și înnoirea cotam Deo și pentru perseverența în justificare ca o crealtură nouă, credin
ciosul nu poate face nimic. Dumnezeu acționează aici sine nobis sola gratia per iidem.
în prezența sa coram mundo și în Biserică Dumnezeu acționează totuși nu numai prin
credincioși, ci și cu ei, la care conlucrarea se vădește ca o acțiune lăuntrică (Inwirken)
în lucrarea tainică a lui Dumnezeu și e recunoscută ca o unitate de viață dintre indi
cativ și imperativ. Acțiunea lui Dumnezeu și colaborarea creaturii sînt aici aspecte
complementare cu o precumpănire clară a atotputerniciei lui Dumnezeu. Cu aceasta
Luther este împotriva secularizării creației, la fel cum el respinge tendințele deiste,
panteiste, ca și pe cele de autonomie, de libertinism sau determinism.
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4. M. Luther pornește în înțelegerea conceptului de cooperare de la reflecția
bazată pe credința biblică despre conlucrarea dintre creator și creatură coram mundo ;
e vorba de fiecare dată de interpretarea textelor biblice și deci nu de soluția bazată pe
rațiune, în întîlnirea dintre causa prima și causa secunda, ca în ontologia scolastică.
Desigur Luther folosește noțiunile și formele ei de gîndire specifice, dar le impreg
nează de idei din teologia crucii.

5. Dumnezeu menține creaturile în propria lor ființă și acțiune prin atotputernicia
sa tainică. Nu de la sine îi este dată păcătosului justificarea și sfințenia ; aici nu este
vorba de o cooperatio coram Deo și nici de o conlucrare la actul creației de la în
ceput. în ce privește aproapele, aici se poate vorbi de o conlucrare între harul lui
Dumnezeu și omul eliberat prin harul Său, 'din cauza iubirii ca și de o interacțiune
dintre lucrarea dumnezeiască și lucrarea făpturii în cuprinsul lucrurilor inferioare (in
den inleriora) ca o acțiune din interior în atotputernicia tainică a lui Dumnezeu,
spre slava Creatorului, a Mîntuitorului și a noului creator.

în ce privește Biserica Reformată, unele aspecte ale punctului său de vedere au
fost expuse de pastorul Martin Hauser-Marly (Elveția), care le-a privit în compa
rație cu doctrina ortodoxă, în comunicarea : Acțiunea harului iui Dumnezeu și acțiunea
umană, precum și implicațiile lor privite după exemplul reformat al lui Karl Barth și
după exemplul ortodox al lui Dumitru Stăniloae (Gottesgnadeswirken und das men-
schliche Tun sowie deren Implikationen, betrachtet am reiormierten Beispiel Karl
Barths und am orthodoxen Beispiel Dumitru Stăniloae).

Comunicările prezentate de Dr. Plathow și de pastorul Hauser-Marly au repre
zentat principalele contribuții la dezbaterea temei dogmatice a seminarului de la Hei
delberg din partea Bisericilor protestante. La acestea s-au adăugat numeroasele com
pletări și precizări făcute în cursul discuțiilor.

Doctrina ortodoxă a fost expusă în mai multe comunicări prezentate de teologi
ortodocși, dar și de cei protestanți. Se poate spune că s-a manifestat în cadrul semi-
nariilor acestea un interes crescînd pentru cunoașterea Ortodoxiei. Referatul ortodox
principal a fost prezentat de Prof. Ivan Panciovski, de la Sofia, care a vorbit despre
Preștiința divină și libertatea omenească de decizie (Gbttliche Vorsehung und die
menschliche Entscheidungsireiheit). El a fost completat de Dr. Georgios Martzelos de
la Thessalonik cu comunicarea : Rațiune și revelație In teologia lui Luther și In tra
diția ortodoxă: o comparație (Vernunit und Oilenbarung in der Theologie Luthers und
in der orthodoxen Uberlielerung : ein Vergleich), de Dr. Demetrios Moukanos, de la
Athena, cu comunicarea : Intenționalitatea omului și acțiunea lui Dumnezeu ca mo
mente ale kairos-ului (Intentionalitât des Menschen und Aktion Gottes als Momente
des Kairos) și de Victor Iliescu, care a vorbit despre : Unitatea dintre libertatea lui
Dumnezeu, iconomia divină și libertas Christiana.

Tot în această categorie s-ar putea încadra și prezentarea pastorului A. Johansen,
din Danemarca, intitulată : Problema sinergismului și libertatea creștină în dogmaticele
românești și rusești ortodoxe. în toate aceste comunicări și apoi luări de cuvînt s-a
vorbit foarte mult de gîndirea teologică a părintelui Prof. D. Stăniloae, care a fost
privită ca poziție oficială a Bisericilor ortodoxe.

Romano-catolicii, prezenți, așa cum am spus, în număr mai redus, au expus as
pecte ale doctrinei lor în comunicările ținute de episcopul Prof. Dr. Vekoslav Grmic,
din Maribor (Iugoslavia), care a vorbit despre Harul divin șl liberul arbitru la Thoma
din Aguino și de Prof. Mladen Karadjole (Split/Bruxelles), care s-a ocupat de Harul
divin și liberul arbitru la SI. Ignațiu de Loyola. Din aceeași grupă catolică a făcut
parte și Pr. Stjepan Schmidt S. J., care a prezentat însă o comunicare în afara tema-
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ticii specifice seminarului și anume : Douăzeci de ani de dezvoltare creatoare a mișcă
rii ecumenice din perspectiva Secretariatului pentru unitatea creștină de la Roma.

Trebuie adăugat faptul că pentru o discutare cît mai aprofundată a temei dog
matice organizatorii au pus la dispoziție unele lucrări publice cu puțin timp în urmă,
în care au fost dezbătute aspecte ale ei. Mă refer la lucrarea colectivă GnadenwahI
und Entscheidungstreiheit in der Theologie der A lten Kirche (Harul divin și liberul
arbitru în teologia din Biserica veche), Vortrăge, gehalten auf der Patristischen Ar-
beitsgemeinschaft, 3—5 Januar 1979 in Bethel, herausgegeben von Fairy v. Lilienfeld
und Ekkerhard Muhlenberg (OIKONOMIA, Band 9), Erlangen, 1980.

Foarte variate ca tematică au fost comunicările privind istoria, cultura și spi
ritualitatea țărilor sud-est europene. De pildă, Prea Sfințitul Episcop Vasile Coman
al Oradei a vorbit d esp re : Trepte ale comuniunii în liturghia ortodoxă; Pr. Prof.
Mircea Păcurariu (neputînd fi prezent, a trimis textul comunicării, care i-a fost citit)
s-a ocupat de : Raporturile culturale și bisericești între românii ortodocși și germanii
evanghelici din Transilvania în secolul al X IX -lea; Dr. Vasile Leb, de la Sibiu, a
făcut o prezentare despre : Contribuția clerului ortodox român la Unirea de la 1859 ;
poetul Ioan Alexandru a vorbit despre : Poezia ca har din perspectiva tradiției bi
zantine ; pastorul Albu Zoltan (București) a prezentat comunicarea : Colaborarea ecu
menică între Biserica Ortodoxă Română și Biserica Evanghelică în capitala României
înainte de mișcarea ecumenică, arătînd aspecte interesante ale vieții religioase din
București în secolul al XIX-lea și subliniind libertatea de manifestare, de care se
bucura Biserica Evanghelică.

Interesantă și urmărită cu viu interes a fost comunicarea ilustrată cu diapozi
tive frumoase prezentată de Dr. Athanasios Michalas din Athena, care a vorbit des
pre : Biserica Ortodoxă Română astăzi, în care a arătat nu numai bogăția, varietatea
și valoarea monumentelor noastre religioase, ci și viața creștină desfășurată în ele.

Tot la teritoriul României s-a referit, în ultimă instanță, și comunicarea profe
sorului Daniel de Decker (Bruxelles) in titu la tă : Este posibilă vreo legătură dintre
așa-zisa mișcare a Bagaudilor și spațiul sud-est european ? El a făcut o legătură dintre
BagaUdi, o populație creștină din Sud-estul Europei și numele orașului Bacău. Orașul
românesc și-ar datora numele acestui grup de populație, nu maghiarilor, așa cum
s-a încercat să se susțină de anumiți cercetători.

Realități din istoria poporului bulgar au fost expuse în comunicările docentului
Dr. Hristo Hristov, care a vorbit despre : Comunitatea germană din Sofia în secolul
al XIX-lea și a Prof. Dr. Hans Dieter Ddpmann (R.D.G.) despre Momente importante
din legăturile germano-bulgare în cursul secolului al XIX-lea.

Cum era și firesc delegații unguri au expus aspeate istorice și religioase pri
vind țara lor. Astfel Prof. Jânos Csohâny (Debrețin) a prezentat comunicarea : Pre
decesorii înțelegerii de la Leuenberg în Ungaria. Convențiile de la Ker și Nagygeredy
dintre Catehismul de la Heidelberg (1830) și Coniessio Augustana (1833) în Ungaria,
iar pastorul Dr. Michael M ârkus (Tata) a vorbit despre : Influențe din tradiția Bise
ricii din Răsărit și alte tradiții în decorația coroanei regelui maghiar.

Un cadru mai larg sud-est european și chiar central european a fost expus în
comunicarea profesorului Dr. H. Goltz (Halle/Saale, R.D.G.) despre : «Ortodoxie, ilu
minism și absolutism în viața lui Evghenie Vulgaris. Țara noastră a fost menționată
frecvent în această comunicare. Tot la fel de cuprinzătoare în conținut a fost și co
municarea profesorului Fr. Heyer despre istoricul-bizantinolog Heinrich Gelzer, pe
care autorul a intitulat-o : Un german de Ia cumpăna secolelor, orientat spre ortodo
xia sud-est europeană : H. Gelzer. Expunerea profesorului Heyer s-a ocupat mai puțin
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de modul cum se reflectă ortodoxia în opera lui Gelzer și contribuția acestuia la
cunoașterea ei, cît mai ales de impresiile despre viața creștină ortodoxă din diverse
țări balcanice și de la Muntele Athos, căpătate de marele învățat german cu prile
jul unor călătorii de studiu în a doua jum ătate a secolului al XIX-lea.

Înainte de a încheia aș dori să mai menționez că timp de trei zile, înainte de
începerea programului de comunicări, profesori reputați de la Facultatea de Teologie
din Heidelberg au făcut exegeza unor texte biblice urmate de d iscu ții; astfel, Prof.
H. W. Wolff a analizat textele din Isaia, 2, 2—5 și Miheea, 4, 1—5 ; Prof. Thyen s-a
ocupat de cap. 21 din Evanghelia după Ioan, iar Prof. Berger de cap. 2, 2—18 din
Epistola către Eieseni.

O relaxare în programul foarte dens de comunicări l-au constituit excursiile în
mai multe localități istorice și turistice din zona Bruchsal, Speyer, Schwetzingen,
Jugendheim și Darmstadt. Personal am participat la excursia în orășelul istoric Speyer,
de pe malul Rinului, în Landul Pfalz, unde între alte monumente celebre am vizitat
catedrala romanică din secolul al XI-lea, construită de împăratul german Conrad al
II-lea. Din arhiva acestei catedrale ni s-a arătat o filă din Biblia lui Ulfila, desco
perită de curînd. După cum se știe, această Biblie a fost scrisă pe teritoriul României
în secolul al IV-lea.

După succesul înregistrat la Heidelberg participanții tradiționali așteaptă cu in
teres următorul seminar, care va avea loc în anul 1986 la Budapesta. (Prof. Emilian
POPESCU).

SĂRBĂTORIREA P. C. DIACON PROF. DR. EMILIAN VASILESCU
LA INSTITUTUL TEOLOGIC UNIVERSITAR DIN BUCUREȘTI,

CU PRILEJUL ÎMPLINIRII A 80 DE ANI DE VIAȚĂ

In ziua de 21 septembrie 1984, orele 12,00 la Institutul teologic universitar din
București a avut loc sărbătorirea Prea Cucernicului Diac. Prof. Dr. Emilian Vasilescu,
prilejuită de împlinirea a 80 de ani de viață și de rodnică activitate a Prea Cucerni
ciei Sale pentru pregătirea clerului Bisericii Ortodoxe Române.

Momentul festiv a fost deschis de P. S. Episcop Dr. Vasile Costin Tîrgovișteanul,
vicar patriarhal și rector al Institutului teologic universitar din București, evocînd
frumoasa tradiție a Institutului nostru de a-și sărbători profesorii onorari ajunși la
vîrste respectabile. Prea Sfinția Sa a arătat că momentul aniversar coincide cu data
!a care P. C. Prof. Emilian Vasilescu împlinește 80 de ani și intră în cel de-al nouălea
deceniu de viață. Această subliniere a declanșat un ropot de aplauze din pantea asis
tenței, constituită din profesori onorari și consultanți, profesori titulari și alte cadre
didactice ale Institutului, oaspeți, studenți și doctoranzi.

După această mică introducere festivă, Prea Sfințitul Părinte Rector a dat cu-
vîntul părintelui Asist. Dr. Alexandru I. Stan, care a rostit următoarea cuvîntare :

Prea Sfinția Voastră, Părinte Episcop Rector,
Prea Cucernice Părinte Prorector,
Prea Cucernice Părinte Profesor sărbătorit,
Prea Cucernici Părinți și Domnilor Profesori,
Stimați oaspeți și dragi studenți,
Îmi este foarte plăcut să rostesc acest cuvint de omagiere a părintelui Diac.

Prof. Dr. Emilian Vasilescu în acest moment aniversar, cînd Prea Cucernicia Sa este
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sărbătorit la Institutul teologic universitar din București, chiar în ziua cînd împli
nește venerabila vîrstă de 80 de ani. Asemenea soarelui, și omul poate fi privit mal
ușor în două momente p rincipale : atunci cînd vine pe lume sau răsare și atunci cînd,
încărcat de truda vieții sau a zilei, se îndreaptă spre punctul mirific al gloriei, atră-
gînd în mod firesc ochii încîntati ai admiratorilor, îmi este deosebit de plăcut, deci, ca
discipol direct al Prea Cucerniciei Sale, să-mi exprim, într-o astfel de ocazie ani
versară, cîteva gînduri alese, la adresa ilustrului meu părinte în studiul religiilor,
și să stărui asupra unor momente principale din viața și activitatea părintelui pro
fesor sărbătorit. In chip deosebit aș dori să scot în evidență cîteva momente ce
rămîn definitorii pentru chipul său distins, așa cum s-a proiectat și a rămas impri
mat în conștiința cîtorva generații de studenți și doctoranzi în teologie și, mai ales,
cum s-a gravat în conștiința acelora care am avut privilegiul de a-i fi ucenici în
domeniul Istoriei religiilor. Nu voi scăpa din vedere totuși să subliniez că ucenicia
pe care am făcut-o pe lîngă părintele profesor a  fost o ucenicie menită să ne for
meze în același timp ca slujitori devotați ai Bisericii Ortodoxe Române și demni
cetățeni ai Patriei în care ne-am născut și am crescut.

Aceleași simțăminte, de dragoste pentru slujirea lui Dumnezeu în Biserica Orto
doxă Română și de dragoste nețărm urită față de țara străbunilor, le-a nutriit, fără
îndoială, și Părintele Profesor Emilian Vasilescu, încă din fragedă copilărie, cînd și-a
îndreptat gîndul către Dumnezeu și pașii spre școala teologică. Aici și-a găsit cămin
duhovnicesc, izvor limpede curgător și răcoros de învățături dumnezeiești, cale spre
orizontul larg al unor cunoștințe vaste și tulburător de profunde.

Dar, să depănăm firul de la început.
P. C. Diacon Prof. Dr. Emilian Vasilescu s-a născuit la 21 septembrie 1904, în

comuna Herăști, județul Ilfov, ca al treilea copil în familia învățătorului Nicolae
Vasilescu și a soției sale Elena. Pe linie m aternă descinde dintr-un șir de preoți și
și-a îndreptat pașii spre slujirea Bisericii cu aceeași vibrantă emoție pe care au cu-
noscut-o și înaintașii săi. Copilăria și-a petrecut-o în satul natal, unde a și primit
cele dintîi luminițe ale cărții. Astfel, între anii 1911—1916, a urmat cursurile școlii
primare, iar apoi, clasa I de liceu în București, la liceul «Cantemir Vodă».

La acest liceu de prestigiu, tînărul Emilian Vasilescu a avut privilegiul de a se
număra printre elevii profesorului Constantin Giurescu — o autoritate încă pe atunci
în domeniul istoriei — și de la acesta a desprins nețărm urita dragoste pentru valorile
inestimabile ale trecutului românesc.

De la liceul «Cantemir Vodă», printr-un examen de diferență, a trecut ca elev
la Seminarul teologic «Nifon Mitropolitul», unde a beneficiat de o bursă, și a avut
profesori de o incontestabilă valoare, între care pe luliu Valaori, Constantin Damia-
novici, Mitiță Constantinescu, Romulus Dianu și alții. In timpul cursurilor seminariale
(1917—1924), adolescentul Emilian Vasilescu și-a însușit temeinic cunoștințele teolo
gice și de cultură clasică. Avînd însă o înclinație naturală spre scrisul clar, ajutat
de cîțiva colegi foarte buni la învățătură, a înființat și a condus «Societatea literară
a elevilor Seminarului teologic «Nifon Mitropolitul», societate care ținea ședințe
săptămînale de recenzii de cărți, comunicări, lecturi din producții literare proprii și
caracteristice vîrstei. Tot în acest răstimp însă a rămas orfan de ambii părinți și s-a
văzut silit să se întrețină dînd lecții particulare de limbile clasice — greaca și latina.

După absolvirea Seminarului, tînărul Emilian Vasilescu s-a înscris ca student la
Facultatea de Teologie a universității din București și, între anii 1924—1928, și-a
continuat pregătirea teologică beneficiind de sprijinul eruditului profesor, preot și
pedagog Ioan Mihălcescu. Tot în această perioadă a funcționat ca învățător suplini-
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tor în satul Herăști (1924—1925) și ca detașat la Cancelaria Revisoratului școlar al
județului Ilfov (1925—1927), precum și la Inspectoratul regiunii a VIII-a școlară, Bu
curești (1928).

Sub îndrumarea părintelui Prof. Ioan Mihălcescu și-a pregătit teza de licență
în Teologie, intitulată Contribuție Ia studiul sentimentului religios la români. Cu
această teză, care avea să fie publicată ulterior, parțial, în patru foiletoane din ziarul
«Universul» (Pagina Bisericii), tînărul teolog Emilian Vasilescu a dobindit în anul
1928 titlul de licențiat în Teologie și, împreună cu titlul, dragostea părintească și
admirația personală a profesorului Ioan Mihălcescu.

Proaspătul licențiat în Teologie a obținut o bursă de studii pentru a-și continua
pregătirea la Facultatea de Teologie protestantă din Paris. Aici, muzicalitatea limbii
franceze, concizia expresiei și valențele multiple ale vieții culturale din metropola
franceză l-au încurajat și, cu eforturi intense, a frecventat cursurile și seminariile
a cinci discipline de Teologie sistematică și de Filosofia religiei, trecînd și examenele
semestriale și anuale respective. Tot la Paris, tînărul teolog Emilian Vasilescu a
avut ca îndrumător pe însuși decanul Facultății, Raoul Allier, specialist în domeniul
Psihologiei religioase. Sub îndrumarea acestui distins profesor a pregătit și a redactat,
în limba franceză, patru lucrări de seminar contînd pentru doctoratul în Teologie.
Aceste lucrări, traduse în limba română, s-au publicat ulterior în volumul intitulat
Probleme de psihologie religioasă și iilosolie morală (București, 1933 1 și 1941 2, 204 p.).

în același interval de timp (1929—1932), doctorandul Emilian Vasilescu a mai
frecventat cursuri și a trecut examene la Facultatea de Litere a Universității din
Paris, avînd profesori iluștri, ca Henri Delacroix, Georges B. Dumas și alții. A obținut,
astfel, două dintre cele patru certificate de studii superioare de Filosofie: cel de
Morală și Sociologie și cel de Psihologie. Dar principala muncă de cercetare a de
pus-o în vederea alcătuirii și prezentării tezei de doctorat în Teologie, la speciali
tatea Teologie fundamentală, teză intitulată Interpretarea sociologică a religiei și mo
ralei. In această teză, autorul a luat atitudine față de aserțiunile privitoare la ori
ginea și ființa religiei puse în circulație de «Școala sociologică franceză», «școală»
în fruntea căreia s-a aflat reputatul profesor Emile Durkheim de la Sorbona.

Pregătirea tezei de doctorat sub îndrumarea părintelui Prof. Ioan Mihălcescu
a condus pe autor la concluzii corecte din punct de vedere ortodox, iar continuarea
studiilor asupra subiectului, în Franța, sub îndrumarea lui Gaston Richard, președin
tele de onoare al Institutului internațional de sociologie și bun cunoscător al limbii
române, a făcut ca teza să poarte, în final, și girul acestui savant francez, care a și
scris — în limba franceză — «Prefața» la această teză.

Reîntors în țară, doctorandul Emilian Vasilescu a trebuit, concomitent cu acti
vitatea de la Universitate, să funcționeze și ca profesor suplinitor pentru religie la
diferite licee din București și la cel din Oltenița. Temporar, a suplinit și postul de
secretar al Internatului studenților în Teologie.

Decernarea titlului de doctor în Teologie tînărului Emilian Vasilescu a avu't loc
la Facultatea de Teologie a Universității din București, în luna decembrie a anului
1936.

Dorința neostoită de studiu a proaspătului doctor în teologie Emilian Vasilescu
l-a condus pe acesta spre noi afirmări pe plan intelectual și, în luna octombrie a
anului 1938, a obținut și diploma de licențiat al Facultății de Litere a Universității
din București, avînd ca specialitate Filosofia. Pentru obținerea acestui titlu, a depus
cîteva examene la catedre onorate pe atunci de profesori vestiți, ca P. P. Negulescu
și C. Rădulescu-Motru.
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Cea mai frumoasă și mai rodnică perioadă din viața părintelui Prof. Emilian
Vasilescu a fost însă perioada de activitate didactică universitară, adică între anii
1934—1937 și 1937—1971. Prima parte au constituit-o anii de ucenicie didactică uni
versitară, cînd a lucrat ca asistent onoriiic —  adică fără rem unerație — la Catedra
de Teologie fundamentală și Dogmatică, obiectul Teologie fundamentală. O a doua
parte a activității Prea Cucerniciei Sale, adică anii 1937—1939, a confirmat destinul
universitar al asistentului Emilian Vasilescu deoarece acum a funcționat remunerat
ca asistent suplinitor bugetar, pentru ca în anii 1939—1940 să funcționeze ca asistent
provizoriu și, apoi, între anii 1940— 1943, ca asistent delinitiv. In anul universitar
1942—1943 a suplinit și Conferința de Filosofie, nou-înființată la Facultatea de Teologie
din București.

Salutară însă, pentru a scăpa de acest sistem complicat și prelungit de asistenție,
a fost pentru sărbătoritul nostru numirea in postul de profesor titular, începînd cu
data de 11 noiembrie 1943, la Catedra de Apologetică și Sociologie de la Institutul
teologic universitar din Sibiu — pe atunci Academie teologică aflată sub oblăduirea
mitropolitului Nicolae Bălan. In această perioadă, proaspătul profesor universitar s-a
căsătorit cu domnișoara Maria fonescu — profesoară, licențiată în Teologie și ab
solventă a cursurilor de doctorat în Teologie. Iar, întrucît mitropolitul Nicolae Bălan
ținea ca profesorii de Teologie să fie hirotoniți, profesorul Dr. Emilian Vasilescu a
fost hirotonit diacon în ziua de 14 noiembrie 1943.

Munca la catedră și-a împletit-o părintele Diac. Prof. Dr. Emilian Vasilescu aici,
la Sibiu, cu munca de publicist, pînă în anul 1943, cînd s-a reîntors la București, de
data aceasta ca profesor titular la Catedra de «Istoria religiilor» (inițial numită «Stu
diul comparat al religiilor»), la Institutul teologic universitar din Capitală.

In anul universitar 1948—1949, Prea Cucernicia Sa, a funcționat și ca Decan al
Facultății de Teologie din București, iar după aceea ca Director al Internatului stu
denților în Teologie.

După o lungă și meritorie activitate didactică la Catedra de Istoria religiilor,
atît la cursurile de licență cît și la cele de doctorat, părintele profesor Emilian VasT
lescu a trecut la pensie, la cerere, pentru limită de vîrstă, la data de 21 septembrie
1971, fără a întrerupe munca asiduă în domeniul specialității pe care a onorat-o cu
competență și cu deosebită modestie — Istoria religiilor.

Onorată asistență,

P. C. Prof. Emilian Vasilescu s-a afirmat, ca om al condeiului, încă de timpuriu,
în diverse publicații. Astfel, a inițiat și a adm inistrat revista «Raze de lumină» a stu
denților teologi din București în primele nouă luni de apariție : ianuarie-septembrie
1929 ; a redactat pagina «Biserica și școala» a ziarului «Calendarul» în ultimele luni
de apariție (septembrie-decembrie 1933); a redactat și a adm inistrat Curierul parohial
al parohiei Belvedere din București, de la primul și pînă la ultimul număr (ianuarie
1933—noiembrie 1940); a fost redactor la ziarul «Telegraful român.», între anii 1943—
1948. A mai colaborat la diverse periodice, cum au fost : «Universul», «Duminica O r
todoxă», «Tinerimea creștină», «Viitorul» etc.

Din anul 1948 și pînă în prezent a colaborat la diverse reviste ale Patriarhiei
Rom âne: «Biserica Ortodoxă Română», «Ortodoxia», «Studii teologice», cît și la re
vistele mitropolitane; îndeosebi la «Glasul Bisericii», «Mitropolia Moldovei și Suce
vei» și «Mitropolia Ardealului», unde numele părintelui Prof. Emilian Vasilescu apare
foarte frecvent.
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Dintre lucrările publicate distingem însă, in chip deosebit și la loc de frunte,
următoarele volume sau cărți :
1. Parabola de Krummacher și Herder, traducere din limba germană, București, 1929,

80 p. ;
2. Educația morală prin lectură, bucăți alese din autori români și străini, vol. I, 1934,

280 p. și vol. II, 1936, 231 p., în colaborare cu Prof. Ioan Mihălcescu ;
3. Probleme de psihologie religioasă și morală, ed. I, 1933 și ed. a Il-a, 1941, 204 p.,

unde autorul s-a ocupat de eficacitatea rugăciunii, de problema libertății spiri
tuale în filosofia lui Bergson și allele ;

4. Interpretarea sociologică a religiei și moralei, teză de doctorat, București, 1936,
XVI p. +  176 p., recenzată la noi de Traian Herseni, Mircea Eliade și a l ț i i ;

5. Apărarea credinței, lecturi apologetice, București, 1937, 203 p., în colaborare cu
mitropolitul Irineu Mihălcescu ;

6. Manuale de religie pentru gimnaziile comerciale de băieți și fete, curs complet
(cis. I—VI), București, 1938 și
Manuale de religie pentru gimnaziile și liceele industriale de băieți și iele, curs
complet, București, 1939, tot în colaborare cu mitropolitul Irineu Mihălcescu ;

7. Rîvna casei Tale, loan 2, 17. Gînduri și îndemnuri spre folosul Bisericii, București,
1940, 204 p., în care autorul și-a înmănuncheat articole apublicate anterior în di
verse reviste și ziare. Articolele sînt grupate în 5 capitole, după cum urmează :
«Orientarea generală prin vreme», «Scrisul bisericesc», «Credința poporului», «Edu
cația morală și religioasă a tineretului», «Înfrățirea popoarelor prin Biserică» ;

8. Apologeți creștini. Români și străini, București, 1942, 224 p., unde prezintă mo
nografic 22 autori care s-au ocupat îndeaproape de argumentarea adevărurilor de
credință creștine, pornind de la ceea ce au constatat ei mai evident în cîmpul de
cercetare propriu. Dintre teologi, întîlnim aici pe Dr. Vasile Găina, Pr. loan-Irineu
Mihălcescu, Ioan Gh. Savin și Pr. Dumitru S tăn iloae; iar dintre ceilalți pe Di-
mitrie Cantemir, Nicolae Paulescu, Simion Mehedinți și Ion Petrovici. Intre re-
cenzații cărții amintim pe Ștefan lonescu și Pr. Prof. Grigorie T. Marcu ;

9. Lecții introductive In Filosoiie, ținute studenților in teologie, București, 1943, 88 p.
in-8°. «Lecțiile», adică prelegerile, poartă următoarele titluri semnificative : «Obi
ectul Filosofiei», «Raportul dintre filosofie și religie», «Raportul dintre filosofie și
știință», «Greutățile studiului Filosofiei și foloasele sale», «Metodele și împărțirea
Filosofiei».

Lucrînd intens la catedră, P. C. Prof. Emilian Vasilescu a publicat numeroase
studii, articole și recenzii, note etc. în specialitate și apoi, la puțină vreme după
ieșirea la pensie, a publicat Manualul universitar de Istoria religiilor. Acest Manual
a apărut în două ediții : una în anul 1975 și alta — revăzută și adăugită — în anul
1982, ambele în editura Institutului Biblic și de Misiune al Bisericii Ortodoxe Române,
cu binecuvîntarea patriarhală. Cea dinții ediție cuprinde 439 p., iar cea de a doua 490,
ambele în in-8°.

Istoria religiilor constituie o încununare firească, dar așteptată, a întregii ac
tivități didactice și științifice a P. C. Părinte Profesor, umplînd un gol rămas după
epuizarea, cu mulți ani în urmă a manualului de Istoria religiunilor lumii publicat
de Irineu Mihălcescu. Aducerea la zi a materialului, minuțiozitatea și precizia infor
mației științifice, indicarea locului unde se află acum cărțile consultate, sistem ati
zarea materialului astfel încît să servească pe deplin scopului didactic, ilustrarea
materialului cu planșe, redactarea fiecărei fraze în așa fel încît să producă plăcere
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studentului — căruia i se adrenează în primul rînd —, toate acestea sînt doar cîteva
din calitățile indiscutabile ale acestei cărți. Dar mai presus de toate se remarcă
deosebita forță intelectuală a autorului care, la o vîrstă respectabilă, a demonstrat
cu prisosință că în Biserica Ortodoxă Română este posibilă prezentarea religiilor
lumii într-un singur volum și de către o singură persoană, scoțînd în relief elemen
tele esențiale și de o așa manieră încît viitorul slujitor al sfintelor altare să aibă
o imagine cît mai clară despre acele religii și despre raportul actual dintre crești
nism și religiile mari ale lumii. Intenția autorului — m ărturisită de altfel — este aici
dintre cele mai justificate și mai lăudabile : să prezinte religiile lumii într-un mod
nou, de înțelegere față de aproapele de altă credință, deoarece «numai așa pot fi
eliminate foarte multe dintre vechile învinuiri pe care și le aduceau pe vremuri
religiile între ele,» (Prefața la ediția I).

La elaborarea Istoriei religiilor, P. C. Prof. Emilian Vasilescu a mers pe cri
teriul științific, evitînd unele exagerări fenomenologice de Filosofia religiei, sau chiar
de Sociologia religiei, cărora le-au căzut pradă unii savanți contemporani din acest
domeniu. Prea Cucernicia Sa dorește ca informarea științifică să prevaleze, deoarece
numai aceasta poate fi un corectiv adevărat arbitrarului, speculației și comparatis-
mului uneori exagerat, alteori incoerent sau chiar naiv. De altfel numai criteriul
științific poate contribui la cercetarea adecvată a religiilor și asigură prețuirea sin
ceră a acelor valori pe care savanții le-au găsit în religiile necreștine și despre care
— spre exemplu — s-a scris mult în ultima vreme. Căci menținerea echilibrului între
adevăr și valoare constituie — am putea spune — acel element de înaltă măiestrie
didactică pe care îl desprindem din acest Manual universitar, dar care — prin notele
sale subliniare — constituie un adevărat tra tat modern de istoria religiilor. Este, de
fapt, ceea ce ni s-a și pus la îndemînă mai bun de către Sfîntul Sinod în această
privință, prin binecuvîntarea Prea Fericitului Părinte Patriarh Dr. IUSTIN. Și nu este
mai puțin adevărat că osteneala părintelui profesor devine, astfel, un bun al Bisericii
Ortodoxe Române.

Această culme, pe care o reprezintă Istoria religiilor în tre manualele universi
tare tipărite pentru orientarea precisă a studenților noștri teologi, a fost precedată de
multe eforturi, depuse cu sîrguință de P. C. Prof. Emilian Vasilescu. Aceste eforturi
au fost studii, articole, recenzii și cronici, ba chiar și meditații în folosul studen
ților și doctoranzilor teologi, elaborate și publicate de-a lungul anilor, și din numă
rul cărora cerem îngăduința să amintim pe cele mai importante. Deci, studii :

1. Ideea de progres In diferite religii (1949);
2. Religie, superstiție, ocultism, spiritism, teosofie (1949);
3. Religia slavilor (1950);
4. Religia tibetanilor — Lamaismul (1951);
5. Istoria religiilor ca știință (1951);
6. Pacea în Învățătura principalelor religii actuale ale lumii (1953);
7. Problema religiei geto-dacilor In lumina noilor cercetări istorice și arheologice

(1953);
8. Spiritismul — o primejdie religioasă, morală și socială (1953);
9. Divinația, falsa precizare a viitorului (1954);

10. Dreptatea in Învățătura principalelor religii actuale (1955);
11. Sfintele sărbători creștine și sărbătorile altor religii (1955);
12. Silnta Scriptură și literatura sacră a celorlalte religii (1955);
13. Descoperirea unui mare popor antic a cărui amintire s-a păstrat numai In Vechiul

Testament (1955);
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14. Locașuri de cu lt în creștin ism  și în cele la lte re lig ii (1955);
15. Starea actuală a is lam ism u lu i (1956) ;
16. Starea actuală a budism ulu i (1956);
17. Relig ia ev re ilo r după dărîm area Ie rusa lim u lu i (an. 70 d.Hr.) (1958);
18. A rta  re lig ioasă orienta lă, factor de apropiere in tre  re lig ii și popoare (1958);
19. S tud iu i is to rie i re lig iilo r  In România (1959);
20. Tendințe s incretiste în cugetarea religioasă indiană  (1959) ;
21. Tendințe moderniste in  is lam ism ul contemporan (I960);
22. S ăvîrșfto ru c u ltu lu i în d iie r ite  re lig ii (1961);
23. Tendinfe re iorm iste  și ecumeniste în budism ul actual (1962) ;
24. O rtodoxia și ce le la lte re lig ii (1963);
25. Probleme ale creștin ism ulu i african  (1963) ;
26. S incretism ul re lig ios  In vremea noastră (1967);
27. Deosebirile esențiale d in tre  creștin ism  și cele la lte re lig ii (1968);
28. Formele și s im bolism ul c ruc ilo r precreștine  (1969);
29. Preocupări în Teologia ortodoxă română în legătură cu re lig iile  necreștine (1972);
39. Credința în v ia ța  v iito a re  la d iie r ite  popoare și în d iie r ite  re lig ii (1972);
31. Religia în epoca p ie tre i (1972);
32. Relig ia Ira n u lu i antic  (1973);
33. V ia ța  Dom nului nostru lisus Hristos și v ia fa  a lto r în tem e ie tori de re lig ii (1974);
34. M arile  re lig ii necreștine actuale : I  — Is la m ism u l; I I  — B ud ism u l; I I I  — H indu is

mul (toate 3 publicate în anul 1974);

O serie de artico le  publicate de-a lungul an ilo r vădesc aceleași preocupări ș ti
in țifice  și la obiect, cum au fo s t :

1. Perspective no i pentru teologia românească («Telegraful român», 25 dec. 1944);
2. O nouă disc ip lină  in  învă țăm în tu l nostru teo log ic (Isto ria  re lig iilo r)  (1951);
3. O nouă orientare în re la țiile  d in tre  culte le religioase (1952);
4. C u ltu l musulman în Republica Populară Română (1955);
5. 2500 de an i de Ia moartea lu i Budha (1957);
6. O rien ta lis tică  română în tr-o  nouă fază (1959);
7. R e lig iile  lu m ii ș i so lidarita tea umană (1961);
8. Îndatorirea  re lig iilo r  de a colabora în tre  ele pentru binele și propășirea om enirii

(1964);
9. Sincretism  re lig ios  păgîno-creștin în A frica  (1964);

10. D ecla ra ții asupra re lig iilo r  necreștine (1967);
11. înce rcă ri de colaborare în tre  re lig iile  actuale (1969);
12. Cadrul și perspectivele d ia lo gu lu i in te rre lig ios  (1971);
13. C reștin ism ul ș i cele la lte re lig ii (1979).

P. C. Diac. Prof. Em ilian Vasilescu a scris mult, dar a c it it  enorm de m ult
pentru propria  in form are ș tiin țifică . O dovedesc cu prisosință p ro p riile  fiș ie re de
cărți, unde sin t notate cu precizie, meticulos, cotele, au torii, t it lu r i le , lo cu rile  și an ii
de apariție, form atu l, pagin ile  și to t ce mai trebuie pentru ca, de la prim a vedere a
fișei, să-și reamintească și cartea dar și con ținu tu l ei. A  răsco lit b ib lio tec i ca aceea
a Academ iei R.S.R., B ib lio teca Centrală de Stat, B ib lio teca Centrală Un iversita ră,
B iblioteca In s titu tu lu i teologic, B ib lio teca In s titu tu lu i de Arheologie, B ib lio teca Pa
la tu lu i patriarha l, B ib lio teca S fîn tu lu i Sinod și m ulte alte b ib lio tec i. D in ele a adunat
ca o a lb ină harnică și cu m ult discernăm înt ceea ce i-a fo los it în munca la Catedră
și în munca de elaborare a lu c ră rilo r acasă, la b irou l lin iș t it  a l Prea Cucern icie i Sale.
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A tent cu scrisul personal, dar și bine format ca scrutător al cărților și cititor
pasionat, P. C. Prof. Emilian Vasilescu a parcurs întotdeauna, la masa de scris, cu
creionul în mînă, rîndurile scrise de alți autori. A alcătuit, de aceea, și a publicat
recenzii și note cu sutele și asupra cărora nu putem stărui acum. Esențial este faptul
că a știut întotdeauna să prețuiască ideile de valoare, dar și să adauge un sfat
competent, o indicație, acolo unde era cazul. Totuși este necesar să amintim că a
urmărit cu admirație critică lucrări ale unor specialiști robuști, din țară și din străi
nătate, care au scris în domeniul istoriei religiilor sau într-un domeniu înrudit. Dintre
astfel de specialiști cităm pe P. C. Pr. Prof. Dr. Ioan G. Coman (în special lucrările
publicate în domeniul istoriei religiilor și asupra unor probleme ale clasicismului gre-
co-roman), Pr. Prof. Dr. Dumitru Stăniloae, Diac. Prof. Dr. Nicolae Balca, Prof. Ioan
Gh. Savin, Prof. Șerban lonescu, Tudor Vianu, I. I. Russu, Prof. lorgu Stoian, Constantin
și Hadrian Daicoviciu, Mircea Eliade, D. Tudor, Constantin Daniel, Sergiu Al.-George,
Virgil Cândea e tc .; iar dintre străini, pe Raoul Allier, Jean Barouzi, Pierre Coubert,
J. Jomier, Kurt Alland, G. U. Anawati, W. A. Visser't Hooft, Mario Ruffini, Etinne
Cornells, A. Cuttat, Gerhard Rosenkranz, Andre Bonnard, Domenico Colombo, Cardi
nalul Kbnig și alții.

De asemenea, atent și cu evenimentele bisericești intercreștine și cu cele inter-
religioase, părintele profesor Emilian Vasilescu a scris despre acestea, semnalîndu-le
și comentîndu-le atît pentru folosul studenților și al doctoranzilor în Teologie cît și
pentru preoții și credincioșii Bisericii noastre. Amintim, în această ordine de idei,
următoarele cronici — doar cîteva din cîte a publicat părintele profesor —, după cum
urmează :

1. Alianța universală pentru Înfrățirea popoarelor prin Biserică (1936);
2. Congresul Alianței universale pentru Înfrățirea popoarelor prin Biserică (1936);
3. Conferințele Facultății de Teologie din București (1942);
4. Colocviu iudeo-creștin la Bossey (1966);
5. Inițiative ale Consiliului Ecumenic al Bisericilor cu privire la religiile necreștine

(1966);
6. Comemorarea Arhiepiscopului Nathan Soderblom  (1966);
7. Frămîntări In sinul Bisericii Romano-Catolice (1967);
8. Crearea la Paris a unui Institut pentru știința și teologia religiilor (1967);
9. Activitatea Secretariatului pentru necreștini (1967);

10. Propuneri pentru convocarea unei conferințe a tuturor credințelor (1969);
11. Dialog ecumenic in India (1970);
12. Relații interreligioase și evenim ente mai importante din lumea necreștină (1973);
13. Conierința interreligioasă organizată de Consiliul Ecumenic al Bisericilor in Sri

Lanka (Ceylon) (1975), și altele.

Dar, mereu preocupat de formarea viitorilor slujitori ai Bisericii noastre, părin
tele profesor Emilian Vasilescu a cercetat înțelepciunea religioasă a celorlalte po
poare și a pus în fața studenților, prin intermediul unor meditații, mici comunicări
și traduceri, pilde sincere de echilibru moral, de onestitate, de dreptate și, mai ales,
de sfințenie și de pace. Cu multă răbdare și migală, a scris, deci, pentru viitorii
noștri preoți, lucrări cum s în t :
1. Căile ce duc la virtute după Înțelepciunea indiană (1959);
2. Căile ce duc Ia virtute după Înțelepciunea orientală (1961) ;
3. Cugetări morale și religioase. Spicuiri din literatura franceză (1966);
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4. Cugetări morale românești [1967);
5. Mărturii ale oamenilor de seamă în favoarea păcii (1967) ;
6. Culegere de cugetări filosoiice, morale și religioase (1972).

Onorată asistență,

A ctivitatea didactică a fost întotdeauna un mod de viață, un mod de a fi al
părintelui profesor sărbătorit. A vorbit didactic, a scris didactic, a trăit și trăiește
didactic de la începutul zilei și pînă la sfîrșitul ei. Acesta i-a fost darul, acesta îi
este modul de a exista. Ca urmare, a știut să-și strîngă pe lîngă sine studenți și doc
toranzi cărora le-a plăcut cartea, cărora le-a plăcut hărnicia, cărora le-a plăcut vorba
curată, sinceritatea, modestia și, mai presus de toate acestea, onestitatea. Și este de
la sine înțeles că de toate acestea s-a slujit și Prea Cucernicia Sa pentru a străbate
prin viață, pentru a munci zi de zi și pentru a arăta și altora o cale, un drum deja
deschis. A predat Istoria religiilor la cursurile pentru licență, la magisteriu și la
cursurile pentru doctoratul în Teologie, purtînd veșnic cu sine o servietă în care nu
putea să nu fie o carte nouă, o lucrare a cuiva pentru a fi corectată sau deja corec
tată. Cu modestie dar și cu demnitate a pregătit — împreună cu ceilalți distinși pro
fesori — generații de studenți și de specialiști care să preia ștafeta culturii teologice
în mod firesc și pe merit. Numeroși preoți, profesori de la Seminariile teologice,
cadre didactice universitare își aduc aminte cu plăcere de teze de licență, de lucră
rile de seminar și de examenele ce le-au făcut cu părintele profesor. între aceștia
se numără, desigur, persoane care înseamnă azi ceva în viața Bisericii noastre, cum
ar fi : înalt Prea Sfințitul Antonie — mitropolitul Ardealului —, care și-a încercat
condeiul sub îndrumarea- părintelui profesor Emilian Vasilescu scriind despre Uma
nismul marilor filosofi moraliști ch inezi; Pr. Soare C. Dumitru azi Director al Edi
turii Institutului Biblic și de Misiune al Bisericii Ortodoxe Române, care s-a ocupat
de diverse probleme de specialitate, dintre acestea reținîndu-ne firesc atenția lucrarea
intitulată Concepția despre sfințenie în islamism și creștinism ; D-l Gheorghe Alexe,
care a făcut studii de istoria religiilor legate de etnografia românească, Pr. Prof.
Costachi Galeriu (Constantin Galeriu), cu o lucrare despre Mahatma Gandhi și crești
nismul contemporan, Pr. Prof. Dumitru Popescu, răposatul Nicolae Stănescu, fost pro
fesor la Seminarul teologic din Craiova, Pr. Prof. I. I c ă ; Pr. lector Ion Glăjar, Pr.
Emil Roman, Pr. misionar Dumitru Găină, Pr. misionar Gheorghe Speranță, Pr. Dumi
tru Rădună, Pr. Dr. Nicolae Macsim, Lector Dr. Remus Rus, Pr. Prof. Sorin Cosma,
Pr. Prof. Constantin Vizitiu, Protos. Vasile Prescure și mulți alții. Amintim și de o
excepțională teză de licență în specialitate, pe care a alcătuit-o Pr. Prof. Dr. Constan
tin Cornițescu.

Evident, toate lucrările alcătuite de către candidați la titlul de licențiat și ale
doctoranzilor care au lucrat cu părintele profesor Emilian Vasilescu au fost admise
atunci cînd ajungeau bune de tipar. Și este un fapt cunoscut, că atunci cînd o lu
crarea primea din partea Prea Cucerniciei Sale recomandarea de a fi tipărită, Edi
tura Patriarhiei Ort. Române știa că nu este nici o îndoială asupra formei și a
conținutului tra tate  la un nivel științific elevat. De aceea, mulți dintre noi ne-am
bucurat din toată inima cînd am văzut ieșite de sub tipar primele lucrări pe care
le-am semnat și care, de fapt, au fost îndrumate și corectate de părintele profesor
Emilian Vasilescu.

în structura muncii didactice — și numai în această structură intimă —, de
sinceră și totală dăruire către noile generații, vom afla, de fapt, cheia reflecțiilor
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personale ale părintelui profesor, și pe care le-a inserat cu modestie și cu grijă
în toate lucrările publicate. Vom căuta, de aceea, în cîteva cuvinte, să zăbovim puțin
și asupra unor astfel de reflecții, care ilustrează în mod grăitor modul cum părintele
profesor a înțeles să pună cunoștințele proprii în folosul Bisericii. Astfel, printre
altele, Prea Cucernicia Sa relevă importanța Istoriei religiilor, în urm ătoarele cu
vinte : «Studiul religiilor necreștine a devenit astăzi o reală necesitate pentru stu
denții teologi și pentru clericii creștini, datorită mișcării larg ecumeniste care ia
proporții pe zi ce trece și care îmbrățișează nu numai diferitele confesiuni și deno-
minațiuni creștine ci și marile religii necreștine ale lumii, ai căror reprezentanți co
laborează cu aceia ai creștinismului pentru stabilirea în lume a unui climat de pace
și bună înțelegere între toate popoarele. Și este de la sine înțeles că, numai cunos-
cînd bine istoria, doctrina, morala, cultul, și tradițiile religioase ale celorlalte reli
gii, reprezentanții creștinismului pot colabora cu folos cu aceia ai altor religii, pen
tru realizarea acestui deziderat» (Istoria religiilor, ediția a II-a, 1982, p. 19—20).

Fără a recomanda în vreun fel explorarea fără discernămînt teologic creștin a
celorlalte religii, P. C. Prof. Emilian Vasilescu exprimă clar atitudinea Bisericii Orto
doxe față de celelalte religii, cînd afirmă că «Biserica Ortodoxă n-a respins și nu
respinge teoria Sfîntului Iustin M artirul și Filosoful despre acțiunea Logosului sper-
matikos în lume înainte de venirea Logosului perfect în persoana Domnului nostru
Ilsus Hristos, teorie prin care acest Sfînt Părinte a căutat să înțeleagă existența
unor idei înalte și virtuți reale în religiile păgîne. De asemenea, Biserica Ortodoxă
nu este împotriva părerii lui Clement Alexandrinul că religiile anterioare creștinis
mului au fost pregătitoare — «pedagog» pentru venirea Domnului nostru lisus Hristos
și nu consideră ca greșită afirmația lui Tertulian că sufletul «paginilor» este «în chip
natural creștin». Dar toate acestea și alte afirmații similare ale Sfinților Părinți și
ale Scriitorilor bisericești, precum și acelea ale unor teologi ortodocși români care
afirmă că «Dumnezeu este activ si dincolo de frontierele creștinismului», că «Lo
gosul este pretutindeni în creație prin puterea Sa», că religiile necreștine conțin
«fragmente» din adevărul mîntuitor, toate aceste afirmații și încă altele pot fi soco
tite numai ca teologumene rezultate din libertatea teologului ortodox de a gîndi pe
marginea dogmei» (Istoria religiilor, ed. a II-a, p. 411).

Cunoașterea aprofundată a celorlalte religii ale lumii — religii trecute, și pre
zente sau actuale — îndreptățește pe P. C. părinte profesor să jaloneze un fel de
teologie a religiilor din punct de vedere ortodox, la sfîrșitul Istoriei religiilor, în
capitolul intitulat foarte simplu «Creștinismul. Considerații generale» (p. 385—413).
Aici scoate în evidență deosebirile esențiale dintre religiile lumii și creștinism, justi-
ficînd rezerva creștinismului ortodox față de entuziasmul romano-catolic bazat pe o
deschidere exagerată față de religiile necreștine — pe care, de altfel, romano-catolicii
le consideră «căi naturale către mîntuire» — și față de exclusivismul barthian care
a dominat o bună parte din gîndirea teologică protestantă din ultima vreme.

Există posibilitatea reală a unui «dialog» între creștinism și celelalte religii ale
lumii. Din acest motiv, părintele profesor se și pronunță în favoarea dialogului inter-
religios, în termenii următori : «Față de oscilațiile amintite din teologia romano-cato-
lică și mai ales din cea protestantă în problema raporturilor dintre creștinism și
celelalte religii, ce putem spune noi, ortodocșii ? Putem avea noi o atitudine proprie,
întemeiată pe concepția ortodoxă despre Dumnezeu și om, despre păcat și m întuire?
Socotim că da, deoarece, potrivit concepției ortodoxe, natura omului n-a fost, după
căderea în păcat, nici atît de profund slăbită încît omul să nu mai poată avea nici
un rol activ în actul mîntuirii, nici a tît de puțin atinsă de păcat încît să fi pierdut
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numai ceea ce romano-catolicii numesc donam superadditum. După concepția orto
doxă, așa cum se știe, păcatul a rănit natura omenească, a slăbit-o tn așa fel încît
omul nu poate să-și făurească mîntuirea numai prin propriile sale puteri, dar are
totuși merite în actul mîntuirii prin credința și faptele sale bune» (Cadrul și perspec
tivele dialogului interreligios, în «Ortodoxia» nr. 1/1971, p. 135). ...«Marile confesiuni
creștine consideră că există în religiile necreștine principii morale înalte, asemănă
toare în unele privințe cu acelea ale creștinismului și pe temeiul cărora se poate
întreprinde o colaborare fructuoasă spre binele omenirii. De aceea, ele privesc cu
multă bunăvoință contactele cu reprezentanții religiilor necreștine și fac tot ce este
posibil deocamdată în acest sens, manifestîndu-și în același timp grija pentru păs
trarea integrității mesajului creștin, care trebuie ferit de orice încercare de relati
vism și de sincretism religios» (op. cit., p. 138—139).

Părintele profesor vede în dialogul interreligios un prilej foarte nimerit pentru
o «apreciere mai justă a valorilor religioase și morale care există în marile religii
actuale și o colaborare din ce în ce mai strînsă a reprezentanților religiilor în ve
derea dezbaterii în comun a marilor probleme umanitare, morale și sociale din vremea
noastră, mai ales în vederea stabilirii unui program comun în lupta pentru pace»
(op. cit., p. 139).

Onorată asistentă,
Doresc să închei aici cuvîntul meu, mulțumind din toată inima conducerii Insti

tutului teologic universitar din București pentru că m-a solicitat să vorbesc cu acest
prilej, avînd convingerea că întreaga activitate didactică și publicistică a părintelui
Diacon Prof. Dr. Emilian Vasilescu a fost cu mult mai vastă decît am putut să o
prezentăm aici, mai ales că indicațiile bibliografice inserate în această prezentare
ar putea fi îmbogățite cu încă vreo 300 de titluri. Ne-am oprit doar la ceea ce
interesează mai mult pe teologul și preotul de mîine, care, întotdeauna va găsi în
părintele profesor sărbătorit astăzi, un model de viață creștină și un maestru de la
care va putea învăța multe, așa cum am învățat și noi. Prea Cucernicia Sa rămîne
în permanență un model vrednic de urmat, atît în ce privește pregătirea teologică
și duhovnicească pentru slujirea Bisericii cît și pentru viața personală, în toate di
mensiunile eu

Dincolo de trecerea domoală a anilor care s-au așternut pe fruntea părintelui
profesor Emilian Vasilescu, strălucește în fața ochilor minții noastre chipul luminos
și plin de dăruire și seriozitate al Prea Cucerniciei Sale. încetul cu încetul, munca
pe care a depus-o îl ridică în rindul clasicilor Teologiei ortodoxe române, pentru
efortul uriaș depus în dorința de a face din disciplina predată un obiect important
in formarea viitorilor preoți și un reazem sufletesc plăcut pentru toți ceilalți care
i-au cunoscut scrisul.

Ca urmare, la acest popas aniversar, este firesc și binevenit ca gîndurile noastre,
ale celor de față, precum și acelea ale discipolilor apropiați, să-l înconjurăm cu
aceeași dragoste sinceră și caldă pe maestrul care ne-a deschis gustul pentru cu
noașterea creștinismului în raport cu celelalte religii ale lumii.

Devotamentul față de adevărul cărții și față de cel ce ia cartea în mînă, credem,
a inspirat întotdeauna munca fără preget a profesorului nostru sărbătorit astăzi, o
muncă frumoasă ca o rugăciune de taină. A fost și a rămas un exemplu de devota
ment pe care-1 admirăm toți cîți i-am ascultat îndrumările și sfaturile competente.
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Omagiul nostru modem de aici este un prinos de recunoștință sinceră și de
nețărmurită dragoste, de care vrem să se știe înconjurat în fiecare clipă, dar mai
ales la acest popas aniversar».

După încheierea acestui cuvînt omagial, D-l Prof. Dr. lorgu Ivan, exprimîndu-și
bucuria că a putut participa la sărbătorirea părintelui profesor Emilian Vasilescu, cu
prilejul împlinirii v îrstei de 80 de ani, a scos în evidență cîteva aspecte din timpul
studiilor de specializare cînd se găseau împreună la Paris. A preciat de profesorii de
Filosofie, Sociologie și Psihologie, sub îndrumarea cărora se pregătea, părintele Emilian
Vasilescu a obținut, în urma examenelor promovate, diplome elogioase în baza că
rora, după ce s-a înapoiat în țară, adăugînd noi eforturi de pregătire intelectuală, a
primit titlul de licențiat în Filosofie la Universitatea din București. După ce a evocat
in cuvinte mișcătoare anii de muncă universitară împreună cu părintele profesor Emi
lian Vasilescu la vechea Facultate de Teologie din cadrul Universității din București
D-l Prof. lorgu Ivan, a subliniat că stăruința în munca de temeinică pregătire teologică
și filosofică i-a fost apreciată și de marele profesor de Dogmatică, Apologetică și Isto
ria religiilor pe care l-a avut Teologia ortodoxă română, Ioan Mihălcescu, ajuns mai
tîrziu mitropolit al Moldovei. Acesta, cu spiritul său de intuiție, a apropiat și promovat
și alte elemente valoroase ce aveau să devină mai tîrziu devotați slujitori ai teologiei
ortodoxe române. Pe lingă dînsul a reținut ca asistenți, în același timp, pe Nicolae
Chițescu, care avea să-i fie vrednic succesor la Dogmatică și pe Emilian Vasilescu
care avea să-i urmeze la Istoria religiilor cu rezultatele excelente menționate de pă
rintele Prof. Alex. Stan. Părintele Emilian Vasilescu s-a rem arcat însă în tinerețe și ca
un zelos militant laic pe lîngă Biserica Belvedere unde, pentru zidirea duhovnicească
a credincioșilor a editat aproape zece ani foaia parohială «Muncă și Credință». în
același scop a selecționat și a publicat în volume, alese cugetări ale marilor gînditori
români și străini pentru cultivarea sentimentelor morale și patriotice ale tineretului.

«Socotesc potrivit să scot în evidență — a spus D-l Prof. lorgu Ivan — faptul că
am făcut parte împreună cu părintele Emilian Vasilescu din prima echipă de asistenți
de la Facultatea de Teologie din București, care am funcționat cîțiva ani în mod ono
rific, adică făcînd muncă fără remunerație, fiind numiți cu titlul de asistenți la pro
punerea Facultății, de Senatul Universității și de Ministerul învățăm întului. La mani
festarea aceasta de omagiere și cinstire a profesorului Emilian Vasilescu — a subliniat
D-l Prof. lorgu Ivan — se cuvine să asociem și pe distinsa sa soție, profesoara de Isto
rie, fosta eminentă studentă și licențiată și în Teologie, care, cu devotament i-a creat
profesorului Emilian Vasilescu, condițiile de muncă cele mai bune, care a avut darul
să-i garanteze sărbătoritului rezultatele excelente pe care le omagiem».

în încheiere, D-l Prof. lorgu Ivan i-a urat profesorului sărbătorit multă sănătate
și multă putere de muncă.

A luat, apoi, cuvîntul părintele Prof. Ioan Rămureanu care s-a referit cu deose
bire la anii de studenție în Franța, la Paris, unde, ajuns la studii, a găsit acolo, la Fa
cultatea de Teologie protestantă, o atmosferă foarte favorabilă românilor ca un ecou
care continua încă la 5—6 ani după anii de studenție în aceeași Facultate a D-]ui Prof.
Nicolae Chițescu și a părintelui Diacon Prof. Emilian Vasilescu care, prin seriozitatea,
hărnicia, rîvna și puterea de muncă, s-a impus atenției profesorilor de Filosofie, Socio
logie și Psihologie între care Raoul Allier, fost decan al Facultății de Teologie pro
testantă din Paris. Acesta, invitînd la masă, acasă la el, pe studentul Ioan Rămureanu
și alți studenți, care se aflau atunci la Paris, s-a întreținut cu ei despre România și ro-,
mâni, despre limba și cultura lor latină, amintindu-și cu plăcere și prețuire de studenții
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teologi români care, cu 5—6 ani în urmă studiaseră sub conducerea sa, între care a
evocat numele și persoana părintelui Prof. Emilian Vasilescu.

De altfel, observă — în particular — părintele Prof. Ioan Rămureanu, profesorul
Raoul Alier i-a făcut prefața tezei de doctorat, doctorandului Emilian Vasilescu, cu
ocazia publicării ei în țară, exprimînd și în acest fel prețuirea pe care i-o acorda.

In încheiere, părintele Prof. Ioan Rămureanu a urat sărbătoritului viață înde
lungată și fericită în mijlocul familiei.

Dintre foștii doctoranzi ai Prea Cucernicului Părinte Prof. Emilian Vasilescu, a
vorbit P. C. Sa Părintele Dumitru Găină, preot misionar al Patriarhiei Române în
Australia și a arătat cum cursurile de Istoria religiilor urmate la București, ca docto
rand și mai ales lucrînd un an de zile sub îndrumarea directă a părintelui profesor
sărbătorit, i-au fost și îi sînt de mare folos în activitatea ecumenică acolo unde lu 
crează acum. A dat ca pildă întîlnirile interreligioase la care a participat în ultima
vreme și cu care prilej a cunoscut direct personalități ale taoismului, lamaismului și
ale altor religii din emisfera australă, cărora le-a făcut cunoscut interesul pe care
Biserica Ortodoxă îl arată față de alte religii prin existența Catedrelor de istoria re 
ligiilor la cele două Institute teologice universitare din Patriarhia Română, fapt care
a impresionat plăcut personalitățile cu care a conferit. A mulțumit părintelui profesor
pentru îndrum area și cunoștințele mijlocite la vremea studenției și pentru cursul de
Istoria religiilor apărut deja în a doua ediție, care i-au fost și îi sînt de mare u tili
ta te în relațiile interreligioase și a încheiat, adresînd părintelui profesor sărbătorit,
urarea de ani mulți și buni cu sănătate deplină și puteri de muncă sporite în activi
tatea de specialist al Istoriei religiilor.

Cuprins de o vădită emoție, ca răspuns antevorbitorilor, Prea Cucernicul Pă
rinte Profesor a rostit o scurtă alocuțiune :

«Prea Stin(ite Părinte Rector,
Prea Cucernice Părinte Prorector,
Prea Cucernici Părinți și Domnilor Profesori,
Iubi(i studenfi,
In primul rînd, mă simt dator să mulțumesc din toată inima tuturor celor care

s-au gîndit și s-au străduit să organizeze această sărbătorire a mea, în ziua în care
pășesc în al nouălea deceniu de viață. Mulțumesc, de asemenea, acelora care —
colegi sau discipoli — au spus despre mine cuvinte a tît de măgulitoare, încît abia
îndrăznesc să mă recunosc în ele. Calde mulțumiri îndeosebi părintelui asistent
Alexandru Stan, discipolul meu apropiat, pentru osteneala pe care și-a dat-o de a
aduna, din lunga mea activitate, modestele mele împliniri, și de a le prezenta în
fața Dumneavoastră. Nu mai puțin călduros, mulțumesc colegilor, studenților și tuturor
acelora care au ținut să fie prezenți la această sărbătorire. In sfîrșit, mulțumesc și
colegilor de generație, octogenari și ei, care, neputînd participa, mi-au făcut bucuria
de a-mi transm ite direct, acasă, urările lor prietenești.

M ărturisesc însă că nu-mi este ușor să vorbesc despre mine. Dar, fiindcă acesta
este uzul în astfel de împrejurări, încerc să o fac. Desigur, orice aniversare este un
popas, un moment de răgaz, în care poți privi înapoi la drumul parcurs și apoi, cu
forțe noi, poți prirvi înainte, la drumul pe care îl mai ai de parcurs. La 80 de ani
însă, raportul între cele trei dimensiuni ale timpului se schimbă atît de mult, încît nu
mai rămîne aproape decît trecutul. Totuși, și în acest caz, o retrospectivă a vieții
trăite nu este neapărat încărcată de prea multă melancolie. Oricît ar fi fost de greu,
trecutul poate deveni senin, blînd, pentru că asperitățile, cîte au fost, s-au netezit,
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chiar durerile au devenit amintiri pline de duioșie, iar bucuriile au căpătat și ele
culorile estompate și calde ale unui peisaj văzut de departe.

Despre acest trecut, despre viața și activitatea mea, s-au spus aici multe și
frumoase cuvinte. Nu am mare lucru de adăugat. Mă voi opri totuși, foarte pe scurt,
asupra cîtorva aspecte, numai de mine cunoscute și care, cred eu, mi-au jalonat
lungul drum al vieții.

în primul rînd, cariera mea didactică teologică a fost parcă predestinată de
moștenirea cu care am venit pe lume. Strămoșii mei, preoți și învățători, mi-au trasat
drumul pe care aveam să merg apoi și eu. Șirul lor a început acum mai bine de un
veac și jumătate, cu stră-stră-străbunicul meu, care a fost hirotonit preot în anul
1821, anul revoluției lui Tudor Vladimirescu, Acest șir s-a încheiat cu ta tăl meu,
învățător în perioada de înflorire a învățămîntulua românesc, în urma reformelor lui
Spiru Haret. M oștenirea mea preoțească m-a îndreptat către Seminarul teologic și
Facultatea de Teologie, iar cea didactică spre învățămînt. Dumnezeu mi-a aju tat să
le îmbin și să împlinesc prin mine sinteza acestor moșteniri, pe care însă n-am reușit
să le transmit mai departe. Tradiția preoțească și didactică din familia mea se în
cheie cu mine. Să dea Dumnezeu ca la confruntarea cea mare cu faptele mele să fiu
vrednic de înaintașii mei.

încă din Seminar, slabele mele însușiri pentru muzică m-au făcut să mă îndrept
mai mult către studiu și să îndrăgesc scrisul. Chiar din timpul studenției, deși trebuia
să muncesc și ca funcționar pentru a-mi cîștiga existența, am tipărit prima mea carte,
de fapt o broșură de 80 de pagini de istorioare morale, pe care le-am tradus din
limba germană. Era modestul meu început de drum în domeniul a tît de atrăgător al
scrisului, care m-a pasionat apoi în tot restul vieții. După cei trei ani de studii la
Paris și după trecerea examenului de doctorat și tipărirea tezei, am început să cultiv
și un fel de gazetărie bisericească, din convingerea că problemele Bisericii trebuie
dezbătute public și că Teologia ortodoxă, cu tot tradiționalismul care o caracterizează
și care îi face cinste, trebuie să iasă în arenă, să fie o theologia militans, o teologie
aotivă, spre folosul unor cercuri cit mai largi de credincioși. în același timp, am
continuat studiul aprofundat al marilor probleme, nepierzînd din vedere, nici în acest
caz, ancorarea permanentă în actualitate, aducerea la zi a învățăturilor străvechi ale
Ortodoxiei. Chiar teza mea de doctorat în Teologie, a tratat o problemă de strictă
actualitate atunci, și anume combaterea interpretării sociologice a religiei și moralei,
foarte la modă în Franța, prin așa-numita Școală sociologică franceză, în fruntea
căreia se afla profesorul Emile Durkheim de la Sorbona. Și chiar în Manualul meu de
Istoria religiilor, urmărind același folos imediat, am adus la zi, acolo unde a fost
cazul, situația actuală a diferitelor religii ale lumii.

Un moment de răscruce în cariera mea de dascăl de Teologie a fost începutul
activității ca profesor de Istoria religiilor. Deși to t în cadrul Teologiei fundamentale,
schimbarea aceasta a avut loc după ani mulți și grei de acumulări în domeniul Apo
logeticii, al Filosofiei și al Moralei, și la o vîrstă cînd începi să aștepți roadele
acestor acumulări. La 45 de ani, a trebuit să-mi schimb specialitatea și să pornesc pe
un drum cu totul nou pentru mine. A trebuit să devin profesor de Istoria religiilor.
Este, fără îndoială, greu să pornești pe un astfel de drum, cînd nu mai poți avea
avîntul tinereții și mai ales tem eritatea acestei tinereți, cînd crezi că nimic nu este
imposibil, că poți dărîma munții tuturor dificultăților. Și, mai ales, este greu un
început a tît de tîrziu într-o disciplină în care s-a lucrat enorm de muilt și în care
cercetarea a pătruns atît de adînc și atît de departe în timp și în spațiu.
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Acestei discipline, pe care totuși am îndrăgit-o repede, i-am închinat mai bine
de douăzeci de ani din activitatea mea didactică. N-am desțelenit nici un teren, n-am
făcut nici o descoperire epocală, nu îndrăznesc să am pretenția unei originalități
depline. Dar, ca teolog și slujitor al Bisericii Ortodoxe, n-am pierdut nici un moment
din vedere imensa superioritate a creștinismului. Dar nici n-am căutat să minimalizez
sau să neg valoarea altor religii, care, așa cum spuneam și în prefața M anualului meu
de Istoria religiilor, au dat suport sufletesc credincioșilor lor timp de veacuri și
milenii. Am căutat, după puterile mele, să fac cunoscute studenților mei aceste religii,
tocmai pentru a-i face să înțeleagă că învățătura M întuitorului, creștinismul, este cu
totul altceva în esența sa decît toate celelalte religii ale lumii. Nu știu cît am reușit
acest lucru, dar afirm cu tărie că m-am străduit să-1 realizez.

în sfîrșit, mai am de făcut o mărturisire, pe care aș dori din tot sufletul să o
audă și să o înțeleagă mai ales foștii mei studenți. Știu că am fost socotit un profesor
exigent, aspru, pretențios la examene și lucrări și zgîrcit la note. N-am făcut-o din
dorința de șicană sau din dorința de a-i pedepsi pe cei nu prea harnici, ci din res
pectul pentru adevăr și dreptate, din respectul pentru munca și seriozitatea celor
buni. Am fost aspru, uneori, chiar cu studenții pe care i-am iubit și în care mi-am
pus nădejdea confirmării că n-am muncit în zadar.

Deși este o amintire intimă și, din păcate, pînă la urmă, dureroasă, nu pot uita
că unul dintre cei mai buni discipoli pe care i-am avut, cînd și-a văzut lucrarea de
licență cu un oarecare număr de corecturi, a plîns ca un copil. Dar, dîndu-și apoi
seama cît de mult a cîștigat lucrarea sa sub noul aspect, a venit să-mi mulțumească
zîmbitor și fericit. De data aceasta, nu pot să nu mărturisesc, că eu, asprul și in
transigentul profesor, am simțit că mi se umezesc ochii și puțin a lipsit să-l îm 
brățișez ca pe propriul meu copil. Dar am rămas consecvent cu reputația mea de
profesor aspru I De ce am spus însă că este și dureroasă această amintire a mea ?
Pentru că acest tînăr, bun, curat, deosebit de înzestrat și muncitor, a plecat dintre noi
în plină tinerețe, răpus de o boală necruțătoare, tocmai în momentul cînd fusese
numit asistent la Facultatea de Teologie din București. Este vorba de studentul
Nicolae Stănescu, pe care cred că mulți dintre foștii lui profesori sau colegi nu
l-au uitat.

In încheiere, mulțumesc lui Dumnezeu pentru tot ajutorul pe care mi l-a dat
in strădaniile mele omenești. Și, dacă se spune că acela care lasă în urmă un copil,
a scris o carte și a dăruit un pom, n-a trăit degeaba, mă mîngli și eu cu gîndul că
pot fi apreciat ca atare. Și aceasta cu atît mai mult cu cît, ca orice profesor care
și-a iubit misiunea, nădăjduiesc și eu că las în urmă un lung șir de fii duhovnicești,
foștii mei studenți. Cît de bine am reușit în toate strădaniile mele, nu pot aprecia
singur. în orice caz, de un lucru sînt sigur : că, în activitatea mea de profesor de
Teologie, am pus tot sufletul și toată puterea mea de muncă. Și, dacă din toate stră
daniile mele a rodit ceva, cît de puțin, în sufletul și în viața numeroaselor promoții
de elevi și studenți pe care i-am avut, mulțumirea mea este deplină. Și această mul-
lumire crește, o dată cu nădejdea că aceia care ne succed, pe baza acumulărilor p ri
mite de la noi, n e  vor depăși în toate privințele, spire slava lui Dumnezeu și a
Sfintei noastre Biserici.

încă o dată vă mulțumesc tuturor pentru festivitatea de astăzi și pentru bună
voința de a mă fi ascultat».

Pentru a încheia festivitatea sărbătoririi Prea Cucernicului Prof. Dr. Emilian
Vasilescu, P. C. Pr. Prof. Dumitru Radu, Prorectorul Institutului teologic din București,
a dat citire urnei telegrame de felicitare primită din partea părintelui Prof, onorar
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Petru Rezuș. Apoi a ară tat că unele dintre cărțile Părintelui Profesor Emilian Vasi-
lescu, pe care le-a citit în anii de Seminar, au avut o adîncă înrîurire asupra P.C. Sale,
în  numele său și în numele tuturor cadrelor didactice ale Institutului și, în special,
din partea conducerii acestui Institut, a urat din toată inima părintelui profesor să r
bătorit, multă sănătate, ani fericiți și putere de muncă. Asistența a cîntat tradiționalul
«Mulți ani trăiască» și «Gaudeamus igitur».

într-o atmosferă emoționantă, cei prezenți l-au felicitat pe rînd, pe sărbătorit și
au urat ani mulți și fericiți părintelui profesor Emilian Vasilescu și Doamnei profesoare
Maria Vasilescu, care a fost prezentă, de asemenea, la festivitate. Cadrele didactice
s-au întreținut apoi cu părintele profesor onorar Emilian Vasilescu în Cancelaria pro
fesorilor din Institut, depănîndu-și amintirile legate de munca la catedră [Pr. Asist.
Alexandru I. STAN).

ANIVERSAREA DOMNULUI PROFESOR Dr. IORGU D. IVAN
LA ÎMPLINIREA VÎRSTEI DE 85 DE ANI

Mergînd pe firul unei frumoase și sănătoase tradiții, Institutul teologic uni
versitar din București a aniversat, vineri, 9 noiembrie 1984, pe unul dintre iluștrii săi
dascăli — Dl. Prof. Dr. lorgu D. Ivan —, la împlinirea v îrstei de 85 de ani. A fost
un moment sărbătoresc, trăit cu aleasă bucurie sufletească, de toți cei care au parti
cipat la această aniversare, prin care centenara instituție teologică și-a omagiat pe
unul dintre cei mai erudiți dascăli ai săi.

La aniversare au p a rtic ip a t: P.S. Episcop Dr. Vasile Tîrgovișteanul, vicar patriarhal
și rector al Institutului teologic, P. S. Episcop Roman lalomițeanul, vicar al A rhiepis
copiei Bucureștilor, P. C. Pr. Prof. Dr. Dumitru Radu, prorectorul Institutului, mem
brii corpului profesoral, activi, consultanți și onorari, doctoranzii și studenții Insti
tutului, rudele apropiate, prieteni și cunoștințe ale distinsului sărbătorit, reprezentanți
ai revistelor bisericești și ai Asociației pentru Istoria comparativă a Instituțiilor de
Drept și Dreptului românesc, din care Domnia Sa face parte.

Festivitatea s-a desfășurat în aula Institutului și a fost deschisă de P. S. Episcop
Dr. Vasile Tîrgovișteanul, rectorul Institutului. într-un scurt cuvînt, P. S. Sa a ex
primat, în numele Institutului, bucuria acestui moment aniversar, evidențiind cu re
cunoștință faptul că se numără printre numeroșii studenți ai ilustrului profesor
aniversat, din al cărui cuvînt plin de înțelepciune și competență, s-a îm părtășit ani
de-a rîndul. Subliniind rolul pe care credincioșii laici îl au în viața Bisericii O rto
doxe Române, P. S. Episcop Vasile a precizat că D-l Prof. lorgu D. Ivan a fost și
continuă să fie o prezență vie în organismul Bisericii și o personalitate de excepție
a învățăm întului teologic universitar românesc.

Apoi P. S. Episcop Rector a dat cuvîntul P. C. Pr. Dr. Nicoiae D. Necula, care
a rostit următorul cuvînt de omagiere în cinstea ilustrului să rb ă to rit:

Mult stimate Domnule Profesor sărbătorit,
Onorată asistență,
în structura învățăm întului teologic românesc, universitar sau seminarial, dis

ciplina Dreptului bisericesc a figurat chiar de la început. De-a lungul celor 100 de
ani de existență ai Facultății de teologie din București (transformată, din 1949, în
actualul Institut teologic) în cadrul fostelor academii teologice din Transilvania și
Banat și în actualele Institute teologice, această disciplină a fost ilustrată de o
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pleiadă de profesori care au făcut din ea una din materiile de studiu cele mai în 
drăgite, a tît pentru însem nătatea teoretică și complexitatea problemelor tra ta te  la
această catedră, cit mai ales pentru utilitatea ei practică în viata pastorală a v iito
rilor p reo ți 1

Alături de eminenții profesori de Drept b isericesc: Constantin Erbiceanu, Di-
mitrie Boroianu, lacob Lazăr și Pr. Liviu Stan — de la București, Valerian Șesan,
de la Cernăuți, și Nicolae Popovici de la  Arad, un loc cu totul aparte îl ocupă
D-l Prof. Dr. lorgu D. Ivan pe care, avem bucuria și cinstea să-l sărbătorim  astăzi,
la împlinirea frumoasei vîrste de 85 de ani. Acest popas aniversar ne oferă plăcutul
prilej să prezentăm strădaniile și realizările sale în ogorul teologiei românești, cu
convingerea că prin aceasta aducem un binemeritat omagiu unuia dintre iluștrii
noștri dascăli de teologie care, de peste 50 de ani, și-a identificat viața și activita
tea cu studiul teologiei și cu slujirea Bisericii noastre strămoșești și a Patriei. în
același timp, ne exprimăm convingerea că această aniversare va constitui un viu
imbold pentru cei de față, și în special pentru cei mai tineri, de a-i urma un exemplu
de muncă, competență, seriozitate și conștiinciozitate în a sluji Biserica și teologia
românească.

Mărturisesc, de la început, că îmi revine plăcuta, dar și în același timp, foarte
dificila îndatorire de a rosti acest cuvînt omagial și sînt conștient că nu voi reuși să
prezint cum ar trebui pe profesorul și omul sărbătorit astăzi, fiindcă este cu neputință
să spui tot, într-un timp atît de limitat, despre o viață, despre o activitate prodi
gioasă, despre un om cu mari, reale și deosebite calități și merite. O voi face cu
speranța că voi spune măcar ceva din toate acestea, lăsînd ca despre toate cele ce
a realizat distinsul nostru sărbătorit și despre ceea ce a însemnat Domnia Sa în
învățăm întul teologic românesc, să vorbească evidența faptelor.

Onorată asistență, cel pe care îl aniversăm astăzi, cu respectul cuvenit acestei
venerabile vîrste, D-l Prof. Dr. lorgu D. Ivan, s-a născut la  9 noiembrie 1899, în
comuna Gostavăț, din fostul județ Romanați, azi județul Olt, din părinți români orto
docși, Dumitru și Vișa Ivan, de profesie agricultori. în casa părintească a deprins
dragostea și respectul față de oameni, cinstea, corectitudinea și omenia, care aveau
să constituie coordonate ale comportării sale față de semeni. Școala primară a urmat-o
în comuna natală, între anii 1907—1912, după care, în toamna anului 1912, a intrat,
prin concurs, ca elev seminarist bursier la Seminarul teologic «Sfîntul Nicolae» din
Rîmnicu-Vîlcea, distingîndu-se ca unul din cei mai buni elevi ai acestei școli. Din
cauza primului război mondial, a fost nevoit să facă o întrerupere de un an, absol
vind Seminarul abia în luna iunie 1921. în toamna aceluiași an, s-a înscris la Facul-
teata de Teologie a Universității din București, ale cărei cursuri de patru ani le-a
absolvit în anul 1925. Paralel cu studiile teologice ca bursier la fostul Internat teo
logic, a dat diferență de liceu la liceul «loniță Asan» din Caracal, după care s-a
înscris la Facultatea de Drept și la Facultatea de Filosofie din București. O obținut
licența în Drept în sesiunea din februarie 1926 și absolvența Facultății de Filosofie.
Din august 1925 pînă în august 1926, timp de un an, și-a făcut stagiul militar la
Școala militară de infanterie din București, obținînd gradul de sublocotenent în re 
zervă, ajungînd mai tîrziu locotenent.

în  iunie 1927 a susținut teza de licență în Teologie intitulată Creștinismul și
politica. La recomandarea consiliului profesoral, i s-a acordat o bursă de studii de
la Stat, pentru specializare în Dreptul bisericesc, la Paris. Aici a frecventat, timp
de trei ani, 1927—1930, cursurile Facultății de Drept canonic din cadrul Institutului
Romano-Catolic din Paris, cu profesorul Edouard Fournier, cursurile Facultății de
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Drept, din cadrul Sorbonei, pentru doctorat, cu profesorul Paul Fournier, și la
Ecole Pratique des Hautes Etudes și Facultatea de Drept, cu profesorul Robert
Gânestal.

întors în țară, în septem brie 1930, tînărul teolog și jurist lorgu D. Ivan, a fost
numit profesor la Catedra de științe religioase la Școala de cîntăreți bisericești de
pe lîngă Mitropolia Ungrovlahiei unde a funcționat pînă în 1940. în  ianuarie 1932
i s-a acordat bursa Universității din București, pentru continuarea studiilor de spe
cialitate la Atena, în Grecia.

Din anul universitar 1933—1934 a funcționat, la recomandarea Consiliului pro
fesoral, în baza avizului profesorului de Drept bisericesc de pe atunci, Dimitrie Bo-
roianu, și cu aprobarea Ministerului Învățămîntului, ca asistent pe lîngă Catedra
de Drept bisericesc, întîi cu titlul de suplinitor, apoi, pe baza concursului, ca asis
tent provizoriu, și, tot în urma concursului, ca asistent definitiv, pînă la 1 ianuarie
1949, cînd a fost încadrat ca profesor titular definitiv la Catedra de Drept bise
ricesc de la Institutul teologic Universitar din Sibiu. De la 1 ianuarie 1949 și pînă
la 1 septembrie 1970, D-l Prof. lorgu Ivan a desfășurat o bogată, susținută și rodnică
activitate didactică, predînd cursurile de Drept bisericesc, cu multă competență, la
numeroase serii de studenți care își amintesc cu plăcere de orele sale minunate de
curs și seminar. La 1 septembrie 1970 s-a pensionat pentru limită de vîrstă. în 1972,
rămînînd vacantă Catedra de Drept bisericesc de la Institutul teologic din București,
D-l Prof. lorgu Ivan a fost chemat de în tîistătătorul Bisericii noastre de atunci să
suplinească această Catedră, pentru competența și experiența didactică acumulată
de-a lungul anilor. A predat cursurile a tît la licență, cît și la doctorat, pînă în sep
tembrie 1978, de cînd funcționează, pînă în prezent, ca profesor consultant pentru
îndrumarea doctoranzilor de la specialitatea respectivă.

în perioada cînd a funcționat ca asistent la Facultatea de teologie din București,
a primit delegație de director al cultelor din fostul Minister al Cultelor și Artelor,
între anii 1941—1943. Din anul 1927 a activat și ca avocat la Baroul avocaților de
Ilfov. După ce a fost încadrat Ia Institutul teologic din Sibiu, a fost și jurisconsultul
Arhiepiscopiei Sibiului, membru al Adunării Eparhiale a acestei Arhiepiscopii și mem
bru laic al Adunării Naționale Bisericești din partea acestei Arhiepiscopii. în prezent,
D-l Prof. lorgu Ivan este membru al Adunării Eparhiale și al Consiliului eparhial la
Arhiepiscopia Bucureștilor.

Din 1944 pînă în 1949 a fost membru în Comitetul de conducere al Institutului
Biblic și de Misiune al Bisericii Ortodoxe Române, comitet din care făcea parte și
Prea Fericitul Părinte Patriarh Iustin, pe atunci profesor de teologie. In prezent, este
membru al Comisiei de editare a colecției «Părinți și scriitori bisericești», inițiată și
condusă de Prea Fericitul Părinte Patriarh Iustin.

Pentru meritele sale în slujirea Bisericii și a Patriei, a fost distins cu Crucea
patriarhală pentru mireni și cu medalia comemorativă a XXX-a aniversare a elibe
rării Patriei.

în 1927, D-l Prof. lorgu Ivan s-a căsătorit cu tînăra profesoară Ioana N. Mateescu,
decedată în 1966, avînd o căsătorie frumoasă și bucuria de a fi dăruit de Dumnezeu
cu trei copii dintre care doi sînt In viață, Nicolae și Elena, cu rosturi bine definite
în societate, prezenți aici la această aniversare.

Dar prezentarea cronologică și foarte schematică a vieții și activității D-lui Prof,
lorgu Ivan, ca și a funcțiilor deținute, nu are darul de a ne spune totul despre sine.
De aceea, voi căuta să întregesc și să conturez mai bine chipul distinsului nostru

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



DIN CRONICA INSTITUTELOR TEOLOGICE 731

dascăl de teologie, referindu-mă la principalele laturi ale activității sale ca profesor,
cercetător-publicist și om.

D-l Prof. lorgu Ivan a desfășurat o îndelungată și fructuoasă activitate didac
tică. Domnia Sa este unul dintre primii asistenți ai fostei Facultăți de teologie din
București căreia i-a fost și decan. De la numirea sa ca asistent, în 1934, și pînă în
1978, Domnia Sa a funcționat numai în cadrul Catedrei de Drept bisericesc, ceea ce
i-a înlesnit o temeinică și solidă pregătire în specialitate, ca și acumularea unei vaste
și prețioase experiențe didactice. Ca asistent al profesorilor Dimitrie Boroianu și apoi
Lazăr lacob, cunoscuți și apreciați pentru pregătirea și activitatea lor, a condus cu
multă competență seminariile de Drept bisericesc, iar ca profesor s-a impus de la
început prin erudiție, documentare, metodă didactică și tact pedagogic, făcînd tot
mai interesantă și mai atrăgătoare disciplina Dreptului bisericesc și sporindu-i utili
tatea practică.

Cei care i-au fost studenți, dintre care unii se află aici, își amintesc de orele
de seminar la care asistentul lorgu Ivan, pe lîngă îndrumarea lucrărilor de seminar
și deprinderea studenților cu metoda științifică de lucru, trata și probleme care de
pășeau limitele acestor ore, dezbătînd teme care intrau în cadrul cursului ca : Iz
voarele Dreptului bisericesc, gradele de rudenie, comentarea canoanelor după textul
din Sintagma ateniană ș.a.

Numirea Domniei Sale ca profesor a coincis cu transformarea Facultății de
teologie și a academiilor teologice în actualele Institute teologice, sub oblăduirea Bise
ricii, ceea ce a necesitat o revizuire și adaptare a programei analitice la nevoile
pastorale și misionare noi cărora trebuiau să le facă față Biserica și slujitorii ei.
D-l Profesor a colaborat la elaborarea acestei programe analitice, după care a predat
în toată perioada în care a funcționat ca profesor, întocmindu-și cursul său de Drept
și administrație, care a rămas însă netipărit pînă în prezent. In desfășurarea orelor
de curs și seminarii, Domnia Sa a urm ărit a tît predarea noțiunilor teoretice studen
ților și doctoranzilor, cît și însușirea metodei științifice de lucru, dar și problemele
practice ale administrației parohiale, pregătind pe viitorii preoți pentru a deveni buni
chivernisitori ai bunurilor bisericești.

De aceea, la cursul de Drept bisericesc pentru anul IV, care include și adminis
trația, D-l Profesor a introdus prelegeri speciale care să definească noțiunile admi
nistrației și în special a insistat asupra deosebirii dintre actele juridice și actele
administrative, deosebire pe care trebuie să o cunoască orice viitor adm inistrator de
bunuri și conducător de instituție.

Aceleași obiective le-a urmărit D-l Prof. lorgu D. Ivan și la cursurile de îndru
mare misionară și pastorală a clerului, la care a participat încă de la începutul o r
ganizării lor, în 1949, prezentînd conferințe, prelegeri cu teme de actualitate și in
teres teologic, conducînd seminariile de Drept și administrație, apoi examinînd pe
candidați la sfîrșitul acestor cursuri.

Din însărcinarea și cu binecuvîntarea autorității bisericești superioare, a p re
zidat num eroase comisii pentru examenul de diplomă la diverse Seminarii teologice și
Școli de cîntăreți bisericești ale Patriarhiei Române.

D-l Profesor a fost și este prezent, cu prelegeri și seminarii și la cursurile o r
ganizate de Arhiepiscopia Bucureștilor, din 1978, cu preoții și misionarii protopopești,
cu scopul de a da acestora o mai bună orientare în probleme pastorale și misionare
actuale.
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O contribuție substanțială a adus D-l Profesor la cursurile organizate de A rhie
piscopia Bucureștilor cu ghizii de la monumentele istorice bisericești, în mai multe
serii, la Techirghiol.

La toate aceste cursuri, seminarii și examene, Ia care Domnia Sa a fost prezent,
s-a străduit și a reușit să fie ascultat cu deosebită atenție pentru frumusețea prele
gerilor, pentru argumentarea logică a ideilor, pentru claritate, limpezime și precizie
in expunere și în definirea noțiunilor, pentru stilul academic și vocabularul ales. Fiind
jurist de temeinică și subtilă formație, Domnia Sa are, printre alte mari calități, pe
aceea a preciziei noțiunilor și a limpezimii gîndirii și lucrul acesta a căutat să-l trans
mită și celor pe care i-a format. De aceea orele sale au fost gustate cu nesaț de serii
întregi de studenți sau diverși ascultători. La toate aceste calități a adăugat și tactul
său pedagogic. Profesorul erudit, stăpîn pe cursul său și autoritar, a fost dublat, per
manent, de pedagogul și conducătorul înțelept care a arătat totdeauna apropiere de
studenți, răbdare, înțelegere, bunăvoință și dragoste părintească, ceea ce i-a adus
după sine respectul, iubirea și aprecierea lor unanimă.

A ctivitatea D-lui Profesor n-a rămas însă numai aici, la catedră, ci ea s-a extins,
cum era și firesc, și la latura de cercetare științifică, muncă concretizată în bogata și
variata operă scrisă pînă în prezent. In afară de teza de doctorat în teologie, care
l-a consacrat ca specialist in probleme de drept bisericesc, Domnia Sa a elaborat și
publicat numeroase studii, articole, documentare, recenzii, comentarii, cronici, în care
a abordat o gamă foarte variată de teme din domeniul Dreptului bisericesc. începînd
cu studii, articole și recenzii publicate, încă din 1934, în diverse reviste cum erau
«Raze de lumină», «Viitorul», «Duminica Ortodoxă» și continuînd cu teza de doctorat,
apoi cu alte numeroase și valoroase lucrări de.specialitate, publicate în revistele bise
ricești centrale și mitropolitane, D-l Prof. lorgu Ivan a fost prezent permanent în pa
ginile publicisticii teologice românești, continuînd să scrie, să lucreze și să publice și
la această frumoasă vîrstă.

Din mulțimea lucrărilor sale mă voi opri asupra cîtorva pentru a ne face o idee
despre cele mai de seamă preocupări ale scrisului Domniei Sale.

1. Lucrarea de doctorat intitulată Bunurile bisericești în primele șase secole. Si
tuația lor juridică, București, 1937, XVI, 170 p., pregătită sub îndrumarea profesorului
Dimitrie Boroianu, prezintă, pe de o parte, concepția Bisericii despre bunurile m ate
riale și normele după care aceste bunuri pot fi dobîndite, administrate și împărțite,
iar pe de altă parte, raporturile care trebuie să existe, în legătură cu această problemă,
între Biserică și stat.

2. Vîrstă hirotonirii clericilor, București, 1937, 26 p., evidențiază importanta
vîrstei în ansamblul celorlalte condiții cerute pentru admiterea în cler, așa cum re
zultă din dispozițiile canonice și legale, care hotărăsc asupra acestor condiții, pentru
fiecare treaptă ierarhică. Se precizează autoritatea, competența care să acorde dispensă
de v îrstă pentru hirotonie, arătîndu-se că, vîrsta fiind fixată de canoane, care sînt
opera puterii legiuitoare a Bisericii, uneori această autoritate este în măsură să acorde
dispensă. Pentru Bisericile autocefale naționale acest drept îl are Sfîntul Sinod.

3. Demisia din preofie. Studiu de drept canonic, București, 1937, 48 p., tratează
despre una din urmările canonice ale hirotoniei. Domnia Sa precizează că actul hiro
toniei stabilește o legătură indisolubilă între cel hirotonit și Biserică, acesta nemai-
putînd renunța de bună voie la starea sa preoțească și să treacă în rîndul laicilor.
Numai prin sentință judecătorească, pentru abateri grave, clericul poate fi îndepărtat
din preoție. Sînt înfățișate cele două concepții reefritoare la problema în cauză : una
mai aspră care nu admite sub nici o formă demisia de bună voie a clericului, ci înlă-
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turareă Iui din cler prin judecată, și alta mai blinda, cuprinsă și în Pidalion, conform
căreia clericul care se știe vinovat de un delict care-1 face nevrednic să mai slujească,
poate să demisioneze. Se precizează că există o demisie din scaun, dar nu din arhierie
și se stabilesc motivele care au temei în canoanele și practica Bisericii pentru demisia
din cler, ca și consecințele la care se expun clericii care demisionează.

4. Chestiuni de drept bisericesc, București, 1937, 40 p., sînt o colecție de articole
care înfățișează doctrina canonică a Bisericii Ortodoxe asupra unor probleme care se
legiferaseră sau erau pe cale de a se legifera în Biserica Ortodoxă Română din acel
timp și anume : pensionarea din oficiu a preoților pentru limita de vîrstă, care nu
poate fi admisă decît pentru infirmitate incurabilă și incapacitate completă în îndepli
nirea îndatoririlor ; vicarii parohiali, hirotonirile onorifice pe seama schiturilor, situația
juridică și canonică a cimitirelor, despre crematoriu și consistorii ș.a. Pentru toate
se propun soluții conforme cu doctrina canonică a Bisericii.

5. Cîteva chestiuni în legătură cu Proiectul de cod penal. Euthanasia, adulterul,
bunele moravuri. București, 1947, 16 p., precizează punctul de vedere ortodox față de
aceste probleme.

După aceste valoroase studii de tinerețe și după numirea ca profesor la Insti
tutul teologic universitar din Sibiu, putem urmări cîteva probleme mari în preocupările
D-lui Profesor Ivan cărora le-a dedicat o serie de studii întinse și documentate. Una
din acestea este problema iamiliei, ca nucleu și temelie a societății. De altfel, chiar
mai dinainte Domnia Sa se ocupase de problema Recăsătoriră soților despărtiți (Bucu
rești, 1947) și de instituția căsătoriei în cadrul Bisericii («Studii teologice», 1940 nr. 2).
Apariția noului și a primului Cod al Iamiliei în țara noastră în 1954, a constituit prile
jul pentru elaborarea unui temeinic studiu în care face largi reflexii asupra condițiilor
încheierii căsătoriei, efectelor căsătoriei, desfacerii ei, filiației, înfierii, tutelei, in ter
dicției, curatelii, a rudeniei în general, ca problemă de drept de mare importantă ș.a.
(Codul Iamiliei, în «Biserica Ortodoxă Română», 1954, nr. 4). în  alt studiu se ocupă
de formele prin care Biserica creștină sprijnă și binecuvintează otice ac
țiune menită să Întărească iamilia («Studii teologice^, 1953, nr. 7—8), iar în altul de
grija Statului nostru pentru întărirea familiei și ocrotirea copilului («Mitropolia O lte
niei», 1954, nr. 7—8), întărirea familiei fiind poruncă divină și datorie patriotică, așa
cum argumentează solid în alt studiu cu acest titlu («Mitropolia Ardealului», 1967,
nr. 6—7). •

Ca o încoronare a tuturor acestor lucrări privitoare la familie și căsătorie este
studiul de curînd apărut in titu la t: Căsătoria — Sllntă Taină a Bisericii și instituție
juridică a statului («Biserca Ortodoxă Română», 1983, nr. 9—10), în care Domnia Sa,
cu puterea de sinteză proprie vîrstei, cu spiritul ascuțit de observație și claritatea
expunerii, elucidează un capitol din problematica Dreptului bisericesc, netratat su
ficient sau incompetent pînă aici. Spinoasa și de multe ori neînțeleasa problemă a
impedimentelor la căsătorie este clarificată și sistematic prezentată, fiind un prețios
și indispensabil m aterial informativ pentru preoți și studenți.

A ltă problemă .căreia D-l Profesor îi rezervă spațiu și preocupări cu totul deose
bite, este aceea a principiilor fundamentale canonice care stau la baza organizării și
administrării Bisericii. în 1952 apărea deja prima lucrare în acest sens intitulată Prin
cipii de organizare și disciplină bisericească în canoanele Sinodului IV ecumenic (Te
legraful român, nr. 7—8, 1952), tema fiind reluată, dezvoltată și lărgită într-un studiu
care poartă t i t lu l : Importanța principiilor fundamentale canonice de organizație și ad
ministrație pentru unitatea Bisericii («Mitropolia Moldovei și Sucevei», 1969, nr. 3—4).
Unele din aceste principii canonice fundamentale au constituit teme și pentru studii
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aparte, cum sîn t: Autonomia Bisericii în concepția ți activitatea IPS Mitropolit Nicoiae
(în «Omagiu IPS Sale Dr. Nicoiae Bălani», Sibiu, 1955, p. 155—172); Telegralul român
și autonomia Bisericii («Telegraful,român», ian. 1953).

Noua legislație a Bisericii Ortodoxe Române, apărută sub păstorirea fostului pa
triarh de vrednică pomenire lustinian, ca și a celorlalte culte din țară, a constituit un
bun prilej' pentru elaborarea unor foarte bune studii referitoare la această legislație
(«Biserica Ortodoxă Română», 1954, nr. 1). Noul Statut pentru organizarea și funcțio
narea Bisericii Ortodoxe Române, cu principiile fundamentale canonice de organizare,
ca și cele 12 regulamente, sînt prezentate sistematic cu comentarii, precizări și inter
pretări canonice de mare valoare. Sînt contribuții care înlesnesc înțelegerea exactă
a acestei legislații. In același spirit sînt prezentate și Statutele de organizare ale ce
lorlalte culte religioase din țara noastră («Studii teologice», 1952, nr. 3—4).

Bazele canonice ale organizării Bisericii Ortodoxe Române și raporturile ei cu
celelalte Biserici ortodoxe autocefale au fost o altă temă asupra căreia D-l Prof. I. Ivan
s-a aplecat cu grijă și interes sporit, lămurind și precizînd aspecte mai puțin clarifi
cate ale acestor raporturi. In această privință merită amintite studiile: Viața internă
a Bisericii Ortodoxe. Organizarea și administrarea. Considerații generale, apărut în
limba germană în revista «Le monde religieux», voi. 30, dedicat Bisericilor Ortodoxe,
în care D-l Profesor tratează sistematic și documentat bazele canonice ale organizării
Bisericii Ortodoxe, cu toate Bisericile autocefale și autonome. Studiul s-a bucurat de
o mare apreciere în Apus (45 p.). De asemenea menționăm studiile: Organizarea și ad
ministrarea Bisericii Ortodoxe Române în cei 50 de ani de patriarhat (1925—1975) («Bi
serica Ortodoxă Română», 1975, nr. 11—12), Vechimea și formele raporturilor Bisericii
Ortodoxe Române cu celelalte Biserici Ortodoxe («Glasul Bisericii», 1980, nr. 11—12) și
Raporturile Bisericii Ortodoxe Autocefale locale între ele și față de Patriarhia ecu
menică, după canoane și istorie («Mitropolia Moldovei și Sucevei», 1973, nr. 7—8).

In strînsă legătură cu această problemă se impune menționarea amplului studiu
despre Abaterile papalității de la organizarea canonică a Bisericii («Ortodoxia», 1954,
nr. 4), in care se arată documentat că forma de organizare a Bisericii Romano-Catolice :
concentrarea întregii puteri bisericești în persoana papei; forma de conducere monar-
liic-absolutistă, suprapunerea papei peste sinoade, dreptul lui de judecător suprem și
de posesor și împărțitor al tuturor bunurilor Bisericii ș.a., sînt abateri de la principi
ile scripturistich și canonice de organizare și funcționare a Bisericii.

Evenimentele importante din viața Bisericii Ortodoxe Române, ca și aniversările
unor persoane sau evenimente din istoria Bisericii universale sau naționale, au consti
tuit și ele teme pentru valoroase studii elaborate de D-l Prof. lorgu D. Ivan. în această
privință amintim studiile : Pravila cea Mare de-a lungul vremii («Studii teologice», 1952,
nr. 9—10), cu prilejul împlinirii a 300 de ani de la apariție, în care, pe lîngă istoricul
alcătuirii, izvoarele întrebuințate și cuprins, evidențiază rolul deosebit al Pravilei celei
Mari în viața religioasă și civilă a poporului român. Importanța canoanelor Sinodului
IV ecumenic pentru organizarea și disciplina Bisericii («Telegraful român» 1—2/1952),
cu prilejul a 1500 de ani de la ținerea acestui sinod ; Hotărîrile canonice ale Sinodului
II ecumenic și aplicarea lor de-a lungul veacurilor («Biserica Ortodoxă Română», 1981, nr.
7—8), cu prilejul a 1600 de ani de la ținerea lu i; Preocupări șl studii de drept canonic
în «Biserica Ortodoxă Română», («Studii teologice», 1968, nr. 5—6), cu prilejul a 20 de
ani de arhipăstorire a adormitului întru fericire Patriarhul Justinian ; Spiritul canonic
ortodox în concepția și activitatea Prea Fericitului Patriarh Iustin («Mitropolia Mol
dovei și Sucevei», 1980, nr. 3—5), cu prilejul aniversării a 70 de ani de viață ai Prea
Fericitului Părinte Patriarh Iustin ; Statutul șagunian («Mitropolia Ardealului», 1969,
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nr. 4—6), la 100 de ani de aplicare; Opera canonică a Siîntului Vasile cel Mare și im
portanta ei pentru unitatea Bisericii creștine (în volumul: «Sfîntul Vasile cel Mare.
Închinare Ia 1600 de ani de la săvîrșirea sa», București, 1980, p. 355—377) și Tălmăciri
Și Îndrumări ale Siîntului Vasile cel Mare pentru cei doritori de desăvirșire morală
(«Glasul Bisericii», 1980, nr. 1—2), cu prilejul comemorării a 1600 de ani de la săvîr
șirea sa din viată; Sfințirea Siîntului și Marelui Mir («Mitropolia Ardealului», 1966,
nr. 7—8), cu prilejul sfințirii acestuia din 1965; Nulitatea actului de caterisire a mi
tropolitului Antim Ivițpanul («Mitropolia Ardealului», 1967, nr. 1—3), cu prilejul îm
plinirii a 250 de ani de la moartea mucenicească a mitropolitului Antim Ivireanul, este
un studiu istorico-juridico-canonic de o rară erudiție, în care autorul dovedește ne
temeinicia ca și nedreapta condamnare cu care a fost lovit mitropolitul Antim Ivireanul
pentru apărarea credinței ortodoxe și dragostea fierbinte față de patrie și poporul
român.

Studiul Invăfătura Bisericii despre Autoritatea de stat («Îndrumător bisericesc», Si
biu, 1971), este o corectă și clară expunere asupra acestei teme.

Studii de înaltă și fină erudiție a scris D-l Prof. I. Ivan și în legătură cu cîteva
probleme de strictă specialitate. Un studiu de filologie și exegeză canonică este cel
intitulat Embaticul (’EpSatixiov) în Dreptul bisericesc («Mitropolia Moldovei și Sucevei»,
1970, nr. 3—4), în care arată sensul sau înțelesul noțiunii și întrebuințarea ei în Dreptul
bisericesc și în izvoarele acestuia. Embaticul este actul prin care, în Biserica de Apus,
cei îndreptățiți să numească titulari ai oficiilor bisericești încasau, în întregime sau
în parte, pe timp de unul sau mai mulți ani, veniturile beneficiilor bisericești atunci
cînd le confereau unui nou titular. El poate fi socotit simonie cînd darea sau luarea
lui este pretinsă și încasată cu anticipație de la titular cu prilejul numirii, confirmării,
hirotoniei sau instalării cuiva.

O problemă delicată de drept bisericesc pe care D-l Profesor o lămurește în stu
diul Aspecte canonice în discuția a doi mari ierarhi ortodocși români («Glasul Bisericii»,
1975, nr. 3—4) este aceea a recăsătoririi preoților, unde se exprimă limpede punctul de
vedere ortodox. Aspecte canonico-juridice legate de caterisire sînt prezentate și lă
murite în studiul: Un episod mai pufin cunoscut din istoria scaunului de Constanti-
nopol: caterisirea patriarhului Calist I (1353) («Glasul Bisericii», 1980, nr. 3—5).

Prezența și participarea activă a Bisericii Ortodoxe Române la mișcarea ecume
nică și reluarea și adîncirea relațiilor cu celelalte Biserici creștine au necesitat studii
pentru lămurirea diverselor aspecte privind doctrina, viața religioasă, organizarea și
cultul lor. Cît privește raportul cu Bisericile Vechi Orientale, pentru înțelegerea exactă
a hotărîrilor Sinodului de la Calcedon era necesară lămurirea termenilor de oros și
canon, ceea ce D-l Profesor face, competent și argumentat în studiul ’Opoc și
în Dreptul bisericesc («Ortodoxia», 1970, nr. 3). Gum se știe, între acești termeni există
deosebire de înțeles : «oros» înseamnă «hotărîre — decizie» cu privire la învățătura
de credință a Bisericii ; «canon» înseamnă «normă» prin care s-a reglementat viaja
externă a Bisericii. Dar și unul și altul prezintă importanță nu prin denumire (termen),
ci prin conținut, adică prin adevărul de credință definit de Biserică sau prin principiile
de organizare și disciplină pe care le cuprind.

Prezente au fost în cercetările și elaborările științifice ale D-lui Profesor și pro
blemele canonice de interes general pentru întreaga Ortodoxie care își așteaptă re
zolvare la viitorul Sfînt și Mare Sinod al Bisericii Ortodoxe : autonomia, autocefalia,
diaspora, dipticele. Una din temele studiate de Biserica noastră a fost și aceea a Ico-
nomiei, referat la elaborarea căruia D-l Profesor și-a adus o substanțială contribuție.
Menționăm tot aici numeroasele referate întocmite de Domnia Sa la cererea Cance-
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lariei Sfintului Sinod pentru tot felul de probleme canonice-juridice, de interes inter-
ortodox, interbisericesc sau național, unde specialistul nostru de reputație și-a spus
lămurit și clar cuvîntul său.

La studiile elaborate și publicate pînă în prezent de D-l Profesor se adaugă nu
meroasele recenzii de cărți și note bibliografice la studii de specialitate, străine și
rom ânești; dintre acestea unele sînt adevărate studii, cum este, de exemplu, cea la
Istoria vechiului drept românesc, Izvoarele, Iași, 1934, VII +  622 p., de Ștefan Bere
chet («Raze de lumină», 1935, nr. 1—2). De asemenea menționăm numeroasele articole
de cronică religioasă externă publicate în revista «Viitorul».

Toate lucrările și studiile publicate de D-l Prof. Ivan prezintă a tît valoare științi
fică, cît și interes practic pentru slujitorii Bisericii, oferind concluzii, soluții, propuneri
și sugestii prețioase pentru îndrumarea activității pastorale și gospodărești a preoțimil
noastre. Sub un titlu modest și uneori nesemnificativ se tratează o întreagă problem a
tică de drept bisericesc. Sînt lucrări temeinice, dense și de adevărată și strictă specia
litate, pentru că autorul lor nu s-a pierdut în domenii străine sau limitrofe disciplinei
sale, ci a rămas un specialist prin excelență, în Dreptul canonic și bisericesc, fără să
ignore alte discipline. Toate aceste lucrări se disting prin acribia metodei științifice
de lucru, prin bogată informare și documentare, prin claritatea și logica expunerii, prin
forma literară și stilistică adecvată și plăcută. Formația juridică a autorului, precizia
noțiunilor, interpretarea justă a izvoarelor se observă la fiecare pagină. ,în lucrările
sale nimic nu este de prisos sau de circumstanță. De aceea, ele rămîn lucrări de refe
rință în specialitate, contribuind din plin la progresul științific al disciplinei Dreptului
bisericesc.

în munca de cercetare științifică Domnia Sa a antrenat, a format și a îndrumat
și o serie de ucenici cărora le-a dat girul publicării lucrărilor elaborate sub suprave
gherea sa. Dintre aceștia unii au ajuns la obținerea supremului titlu academic de doc
tori în teologie.

D-l Prof. Ivan însă nu s-a oprit din lucru, n-a lăsat condeiul jos și nu a dat
odihnă ostenelilor sale. Studii elaborate și înaintate tiparului așteaptă vremea apari
ției. Legislația privitoare Ia patrimoniul nostru cultural național, 100 de ani de la do*
bîndirea autocelaliei Bisericii Ortodoxe Române și mai ales întreaga operă ascetică
a SIîntului Vasile cel Mare, tradusă de Domnia Sa de curînd, sînt lucrări așteptate cu
mare interes de lumea teologică.

D-l Profesor este în plină activitate, lucrează intens, studii începute sînt în curs
de definitivare, altele sînt proiectate. Pe biroul său de lucru se găsesc Canoanele în
curs de traducere și comentare. în ciuda celor 85 de ani, care parcă l-au surprins,
nu se simte povara multelor osteneli pe care i le-a prilejuit viața, iar robustețea fizică
și morală sînt garanții că toate aceste planuri de viitor vor fi îndeplinite.

Onorată asistență,

N-aș putea să închei cuvîntul meu fără să spun ceva și despre omul pe care îl
sărbătorim astăzi. D-l Profesor nu este numai jurist de reputație, canonist de netăgăduită
valoare, profesor de vocație și condeier de talent, ci și un om de rară și aleasă omenie.
Toți cei care îl cunosc pe distinsul nostru profesor îl știu ca pe un om de caracter,
modest, plin de demnitate, corect, cinstit, respectuos, sobru în atitudini și comportare,
dar foarte afectiv și apropiat sufletește de oameni. Studenții săi de altă dată și mai
tineri îl rețin în imaginea lor cu aceste calități de caldă și părintească înțelegere,
apelînd și azi ca la un adevărat părinte pentru a-i cere un sfat sau un îndemn în pro
blemele de familie sau profesionale, iar D-l Profesor îi primește cu aceeași căldură
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sufletească, îndrumîndu-i cu competența-i recunoscută și dragostea de părinte. Și noi,
cei mai tineri, care nu l-am avut profesor, ne simțim studenții săi și-l prețuim ca pe
un adevărat dascăl și părinte. Îngăduiți-mi aici Domnule Profesor, să vă mărturisesc
bucuria de a fi avut cinstea să fiu asistentul Dumneavoastră, să vă urmez câțiva ani
la Catedra pe care ați ilustrat-o strălucit, și să vă exprim recunoștința mea sinceră
pentru grija părintească cu care m-ați înconjurat în toți acești ani de frumoasă cola
borare, asigurîndu-vă că am învățat foarte multe lucruri folositoare de la Dumnea
voastră.

Toți foștii Dvs. studenți si ucenici pe care i-ați format pentru slujirea Bisericii și
a Patriei, care vă prețuiesc, vă respectă și vă iubesc, vă aduc astăzi prinosul lor de
recunoștință pentru zestrea spirituală cu care i-ați îmbogățit. In sufletele lor rămineți
profesorul pasionat care le-a inspirat dragostea de studiu, dorința și setea de cunoaștere,
înflăcărarea pentru slujirea Bisericii strămoșești, respect față de legile bisericești și
civile, iubire de țară și popor. Pentru toți rămîneți un exemplu de muncă, compe
tență, corectitudine și slujire. In învățăm întul teologic universitar românesc rămîneți
un nume pe care istoria acestuia îl reține cu cinste și respect.

La aniversarea celor 85 de ani, rugăm pe bunul Dumnezeu să vă dăruiască înde
lungată înzilire, cu sănătate și puteri sporite de muncă, pentru a îmbogăți zestrea teo
logiei ortodoxe românești cu noi și valoroase contribuții.

Vă dorim din tot sufletul mulți și fericiți ani !
in continuare au luat cuvîntul u rm ăto rii:
1. D-l Prol. Constantin Teoclorescu, delegat din partea Asociației de Istoria Com

parativă a Instituțiilor și a Dreptului, a evidențiat participarea activă și substanțială
a D-lui Prof. lorgu D. Ivan la reuniunile științifice ale acestei asociații, prin inter
venții spontane de mare erudiție, care dovedesc o vastă cultură și o excepțională ca
pacitate de sinteză, le care se adaugă exprimarea plăcută și elegantă, de intelectual
de înaltă clasă. Vorbitorul a arătat că atît intervențiile cît și comunicările D-lui Prof.
Lorgu D. Ivan sînt așteptate aici cu larg și viu interes, Domnia Sa avînd pregătirea
de specialitate și în Dreptul laic și în cel bisericesc și o largă cuprindere a problemelor
juridice. In încheiere a adresat distinsului sărbătorit, în numele său și al Asociației,
urări de sănătate și ani multi.

2. P. C. Pr. Prol. onorar Ioan Râmureanu a adresat un cuvînt de omagiere în ca
litate de fost student al D-lui Prof. Torgu Ivan și după aceea de colegi de profesorat.
Prea Cucernicia Sa, a evidențiat aprecierea deosebită și unanimă de care se bucura în
rîndul studenților asistentul de atunci lorgu Ivan, pentru pregătirea sa temeinică și
pentru nivelul academic înalt la care se desfășurau orele de seminar și pentru gene
rozitatea sa, deoarece un timp a predat fără remunerație, făcînd adevărat apostolat
didactic și rămînînd pentru aceasta pildă de urmat. Ca profesor, Domnia Sa a fost mo
del de onestitate, pregătire profesională deosebită și de omenie.

3. D-l Prol. onorar Nicolae Chi/cscu, neputînd participa la aniversare, din ino-
i:ve de sănătate, a trimis o lungă și frumoasă scrisoare în care și-a exprimat senti
mentele sale și ale familiei, de dragoste, respect și deosebită apreciere față de prietenul
apropiat de o viață, sintetizînd contribuția D-lui Prof. lorgu Ivan la dezvoltarea teolo
giei românești, meritele și locul său de frunte in galeria dascălilor de teologie. Scri
soarea a fost citită de P. C. Pr. Prorector Dumitru Radu.

4. P. C. Pr. Prol. Dr. Constantin Galeriu s-a referit, în cuvîntul său, la un aspect
mai puțin evidențiat din viața D-lui Prof. lorgu Ivan, și anume acordul dintre conști
ință .și viață, în care stă secretul longevității-Domniei Sale. Cei cinci talanți cu care
a fost înzestrat i-a fructificat cu o admirabilă conștiință de creștin și om. Păstrarea
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conștiinței intelectuale este rezultatul unei vieți cumpătate, Domnia Sa aplicînd disci
plina canonică la propria sa viață. De aceea rămîne o pildă de urm at și sub acest
aspect.

5. P. C. Pr. Pro!. Dr. Dumitru Radu, prorectorul Institutului teologic, a subliniat
faptul că nu aniversăm o vîrstă, ci un om care a lăsat urmă adîncă în teologia româ
nească. A lături de alti profesori, Domnia Sa are marele merit de a fi fost unul dintre
creatorii de teologie dintre cele două războaie mondiale, fiindcă a simțit și a făcut lu
crătoare vocația de profesor. Domnia Sa s-a distins prin cunoștințe vaste, prin orizont
bogat teologic, prin claritate și precizie, echilibrul dintre formă și fond, în ceea ce
spune. Studiile sale ne arată o minte clară și sistematică și rămîn ca o frumoasă
moștenire, iar prin ținută Domnia Sa, deși laic, rămîne ca un adevărat preot.

După cuvintele elogioase adresate de toți vorbitorii, P. S. Episcop Rector Vasile
Tîrgovișteanul a înmîna.t distinsului sărbătorit Crucea patriarhală pentru mireni, acor
dată de Prea Fericitul Părinte Patriarh Iustin al Bisericii Ortodoxe Române, în semn
de aleasă prețuire pentru rodnica și multipla activitate desfășurată în cadrul Bisericii.
Este a doua distincție de acest fel, Domnia Sa fiind decorat și de regretatul Patriarh
Justinian.

In încheiere, a vorbit D-l Prof. lorgu D. Ivan  care a rostit următorul cuvînt de
mulțumire :

«O îm prejurare ca aceasta de astăzi, cu care m-a învrednicit, din milostivirea Sa,
bunul Dumnezeu, mi-a creat in întreaga-mi ființă un complex de sentimente pe care,
oricît in-aș strădui să mă concentrez, nu găsesc putere, nici cuvinte corespunzătoare
să le dau expresie.

Vă rog să-mi îngăduiți ca, in aceste momente, să închin prima recunoștință
creștinească bunului Dumnezeu, care m-a ocrotit în toate îm prejurările vieții, mai
bune și mai puțin bune, în care m-a situat, apoi părinților care mi-au imprimat, mie
și fraților mei, datoria de a ne simți utili în mijlocul semenilor noștri. Un gînd pios
închin soției mele care a făcut mari sacrificii pentru ca eu să pot munci și să pot
crede că am meritat, prin munca și gîndirea mea, elogiile care mi s-au adus azi. Căci,
după cum reiese din ampla expunere pe care mi-a făcut-o Părintele Profesor Necula,
cu sentimente pe care le nutrim reciproc, după absolvirea Teologiei intrasem în Mi
nisterul de externe, unde eram foarte prețuit, pentru ca, după susținerea licenței, Ia
strălucitul profesor de Dogmatică Ioan Mihălcescu, acesta să trimită după mine să mă
invite, spunîndu-mi că Facultatea de Teologie a reflectat să-mi încredințeze mie pre
gătirea în vederea ocupării Catedrei de Drept bisericesc, care avea ca titu lar pe pro
fesorul Dimi.trie Boroianu, pensionat. Renunțînd la situația mea, am acceptat invitația
șt bursa pentru specializare la Paris. In conștiința mea a apăsat greu cinstea de care
fusesem învrednicit. La Paris am studiat, așa cum s-a spus, cu profesorul Paul Fournier,
renumit pentru conduita sa morală și metoda de lucru. Dar, deși catolic, el a fost cel
care a arătat că actuala organizare a Bisericii Romano-Catolice, cu forma de conducere
conform căreia episcopul Romei trebuie să aibă toa tă  puterea Bisericii, este bazată pe
acte false, așa numitele Falsele Decretale. în legătură cu aceasta mi-a făcut o m ărturi
sire care m-a stăpînit tot restul vieții : «Cercetînd mi-am făcut datoria de om de ști
ință, cu obiectivitate. în rest sînt credincios al Bisericii, iar cei ce au luat cunoștință
de rezultatele cercetării, răspund de ceea ce am arătat pe bază științifică». Am rămas
cu această conștiință clară și cu convingerea că în instituția unde lucrăm, fără disci
plină, adică ascultarea de autoritate, nu putem realiza nimic.

M-am ocupat in scrisul meu de instituția căsătoriei. După doctrina noastră, fidelă
învățăturii Mintuitorului, Biserica nu se poate valorifica fără o familie sănătoasă. Pe
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teritoriul patriei noastre a existat viată creștină încă de la Sfîntul Apostol Andrei, dar
pînă nu a existat o formă organizată de sfat, nu s-a putut vorbi de o Biserică demnă
să intre în legătură cu Patriarhia de Constantinopol. Așa a fost evoluția Bisericii O r
todoxe Române, mergînd permanent, alături de popor, de autoritatea de stat.

Nu aș putea să nu mărturisesc că nu m-au aju tat îm prejurările să fiu util insti
tuției și celor'care au avut nevoie de ajutorul meu, iar bunul Dumnezeu îm părtășește t’e
satisfacții sufletești pe cei care își închină munca gîndului curat și slujirii semenului.

In 1949 am fost încadrat la Sibiu. Intr-una din vizitele fostului ministru al cul
telor, Stanciu Stoian la Sibiu, vrednicul de pomenire, mitropolitul Nicolae Bălan i-a
spus : «Am acceptat cu greii ca D-l Profesor Ivan să fie încadrat aici. Acum, chiar
să mi-1 cereți, nu vi-1 mai dau». După numirea la Sibiu, într-una din discuțiile cu
M itropolitul Bălan, m-a întrebat dacă am vreun motiv care m-a determinat să r/u
mă hirotonesc, fără să-mi ceară să-i spun acest motivă Răspunzîndu-i că am un motiv
personal, m-*a asigurat că, a tîta  vreme cît va fi în scaun, nimeni nu-mi va face su
părare pentru starea mea de laic și m-a promovat imediat în Adunarea eparhială, in
Consiliul eparhial și în A dunarea Națională Bisericească, ca delegat mirean al A rhie
piscopiei Sibiului.' A avut ca succesor pe actualul mare patriarh al Bisericii Ortodoxe
Române care n-a stat la Sibiu decît un an, dar, avînd în vedere situația de după
reîntregirea Bisericii Ortodoxe Române din Transilvania, m-a încadrat ca jurisconsult
al Arhiepiscopiei pentru rezolvarea problemelor care se puneau.

La catedră m-am străduit să-mi fac datoria și să  transmit studenților ceea ce
am crezut eu că le este necesar. Mi s-a mărturisit mai tîrziu utilitatea îndrumărilor
asupra cărora insistam cu exigență, uneori.

Mulțumesc Prea Sfințitului Episcop Roman pentru că a apreciat utilitatea de a
fi colaborator la centrul eparhial al Arhiepiscopiei Bucureștilor și a propus regreta
tului patriarh Justinian alegerea mea în Consiliul și Adunarea eparhială, unde lucrăm
sub îndrumarea Prea Sfinției Sale, după directivele trasate de Prea Fericitul Patriarh
Iustin. Pentru că Prea Fericirea Sa a avut această apreciere și m-a distins azi cu
Crucea patriarhală pentru mireni, rog pe P. S. Episcop Roman să transm ită Prea
Fericitului 'Părinte Patriarh Iustin respectuoasele mele mulțumiri și asigurarea că, atit
cît bunul Dumnezeu mă va învrednici de sănătate, nu voi precupeți nici o străduință
ca să pot fi de folos celor două instituții, fără de care nu ne putem afirma ca popor :
Biserica străm oșească și Patria noastră scumpă — Republica Socialistă România.

Timpul este înaintat, iar sentimentele, deși te copleșesc, îți dau avînt. M ulțu
mesc Prea Sfințitului Episcop Rector Vasile Tîrgovișteanul, și Prea Cucernicului Pr.
Prorector Dumitru Radu, care au avut inițiativa sărbătoririi mele, Prea Fericitului
Părinte Patriarh Iustin pentru că a aprobat tuturor colegilor care m-au onorat cu
prezența și celor care nu au fost de față, dar m-au felicitat, rudelor, prietenilor, și
copiilor cărora știu cît le datorez, îndeosebi copiilor, pentru crearea atmosferei de
neizolare la vîrsta la care mă găsesc, pentru ca această 'atmosferă să-mi dea posibi
litatea să fiu în mijlocul celor care așteaptă colaborarea mea.

Aș vrea să adresez un cuvînt de mulțumire deosebită celor care m-au onorat cu
prezența din partea Asociației de Istoria Comparativă a Instituțiilor și Dreptului-:
D-l Prof. Constantin Teodorescu și D-l Prof. Tudor Voinea, ca și pentru cuvîntul de
omagiere rostit, exprimîndu-mi bucuria participării la activitățile acestei asociații care
cultivă respectul pentru tot ceea ce a avut mai bun națiunea noastră, adică obiceiul
și nu Dreptul care putea avea influență din afară.

Mă adresez cu un cuvînt cald iubiților noștri studenți, pe care nu-i cunosc, dar
care, prin prezența și cîntarea lor caldă, m-au mișcat. Nu Ie doresc decît să fie să-
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nătoși la trup și la minte, ascultători și sîrguitori în păstrarea învățăturii noastre
strămoșești și în formarea treptată a ceea Ce va constitui temelia misiunii lor, pentru
ca, alături de familiile lor, să formeze celule puternice pentru trăinicia Bisericii noas
tre strămoșești, dar și pentru tăria Statului, căci, fără un stat puternic, nici națiunea
noastră nu se poate afirma și, în consecință, nici Biserica noastră ortodoxă.

Mulțumesc celor care au luat cuvîntul și rog pe bunul Dumnezeu să vă dăruiască
tuturor ani multi cu sănătate!».

Aniversarea s-a încheiat în acordurile unui vibrant «Mulți ani trăiască!» cîntat
de întreaga asistentă, și cu urarea cea mai potrivită unui asemenea moment festiv :
«Vivat academia, vivat professores, semper șint in flore!». (Pr. Proi. NICOLAE D.
N ECU LAI.

LISTA LUCRĂRILOR D-LUI PROF. DR. IORGU D. IVAN

a) Lucrări, studii, documentare, articole
1. Familia creștină. Datoriile soțului: 1. Dragostea fată de soție, în revista «Du

minica Ortodoxă», an. XVI, nr. .5—6, din 1—8 oct. 1933, p. 2—3.
2. Datoriile soțului: 2. Răbdarea în supărările și strîmtorările casnice, în «Du

minica Ortodoxă», nr. 7—8, din 15 și 22 octombrie 1933, p. 2—3.
3. Datoriile soțului : 3. Munca și grija pentru întreținerea familiei, în «Duminica

Ortodoxă», tir. 9—11, noiembrie 1933, p. 3—4.
4. Datoriile so țului: 4. Ferirea de risipă, în «Duminica Ortodoxă», nr. 13—16, de

cembrie 1933, p. 7—8.
5. Moartea Sfînlului Vasile cel Marc, în «Duminica Ortodoxă», nr. 17—18 din 7

ian. 1934, p. 4.
6. Datoriile soțului. 5. Soțul sprijinitor și colaborator al soției, în «Duminica Or

todoxă», nr. 19—20 din 14—21 ian. 1934, p. 2—3.
7. Datoriile soției. 6. Religiozitatea soției, în «Duminica Ortodoxă», nr. 21—24

februarie, 1934. p. 3—5.
8. Vicari parohiali. I. Publicat în rev. «Viitorul», XXII, nr. 4 din 15 februarie 1934.

• 9. Arestarea, detențiunea preventivă și judecarea preoților, în chestiuni penale
de către justiția laică. Publicat în rev. «Raze de Tumină», nr. 2, martie-aprilie 1934,
p. 142—151.

10. Vicari parohiali, II, Publicat în Rev. «Viitorul», XXfl, nr. 7 din 8 aprilie 1934.
11. Datoriile soției. 7. Supunere și ascultare, în «Duminica Ortodoxă», nr. 35—38,

3 iunie 1934, p. 4.
12. Datoriile soției. 8. Soția este datoare să-și ajute bărbatul, în «Duminica Orto

doxă», XVII, nr. 5—6, octombrie 1934, p. 2—3.
13. Datoriile soției. 9. Ferirea de lux și risipă, în «Duminica Ortodoxă», nr. 9—

10, noiembrie 1934, p. 3—5.
14. Se va legifera și adulterul? în «Duminica Ortodoxă», nr. 11—12, din noiem

brie 1934, p. 3—5.
15. Pe pămînt pace, în «Duminica Ortodoxă», nr. 15—18, decembrie 1934, p. 3.
16. Să nu exagerăm întrebuințarea semnului Sfintei Cruci, în «Viitorul», XXII,

nr. 23, din 1 decembrie 1934.
17. Pensionarea preoților, în «Viitorul», an. XXIII, nr. 1 din 1 ian. 1935.
18. Propunere în legătură cu justiția bisericească, în «Viitorul», XXIII, nr. 2 din

15 ianuarie 1935.
19. Vor ii sancționate infracțiunile contra bunelor moravuri, în noul cod penal?,

în «Duminica Ortodoxă», an. XVHI, nr. 23—24, din 3 și 10 februarie 1935, p. 2—3.
20. Demnitatea preoției nu trebuie înjosită (arestarea preoților), în «Viitorul»,

an. XXIII, nr. 5 din 1 martie 1935.
21. Să ne curățim simțirile, în «Duminica Ortodoxă», nr. 31—32 din 6 mai

1935, p. 3.
22. Inovații păgubitoare demnității preoției. Hirotonii onorifice pe seama schi

turilor, în «Viitorul», XXIII, nr. 10, din 15 mai 1935.
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23. in  legătură cu pensionarea preoților, în «Duminica Ortodoxă», nr. 37—38 din
iunie 1935, p. 3.

24. Euthanasia, I, în «Duminica Ortodoxă», an. XVIII, nr. 11—12 din noiembrie
1935, p. 4—6.

25. Euthanasia, II, în  «Duminica Ortodoxă», an. XVIII, nr. 13—14 din 1—8 decem
brie 1935, p. 4—7.

26. Hristos se naște, măriți-L, în «Duminica Ortodoxă», nr. 15— 18 din decem
brie 1935, p. 4—5.

27. Primejdia Crematoriului (I), în «Viitorul», XXIV, nr. 1 din 1 ian. 1936.
28. Se suprimă Consistoriul spiritual central?, în «Viitorul», XXIV, nr. 4 din 15

februarie 1936.
29. Familia creștină : 10. Divorțul, cauza de slăbire și decădere a neamului, în

«Duminica Ortodoxă», nr. 25—26 din 1—8 m artie 1936, p. 2—3.
30. Primejdia Crematoriului (II), situația legală și canonică a cimitirelor, în «Viito

rul» XXIV, nr. 5 din 1 martie 1936.
31. Pocăința tîlharului, în «Duminica Ortodoxă», nr. 29—32 din 12—19 aprilie

1936, p. 8—9.
32. Familia creștină. Divorțul aduce nenorocirea soților, în «Duminica Ortodoxă»,

nr. 33—34 din 3 mai 1936, p. 3—4.
33. Primejdia Crematoriului (III). Cine este proprietarul trupului după moarte ?,

în «Viitorul», an. XXilV, nr. 10 din 15 mai 1936.
34. Mai multă atențiune la iamilie, în «Duminica Ortodoxă», nr. 35—36 din mai

1936, p. 2—3.
35. Plaga sinuciderilor, în «Duminica Ortodoxă», nr. 41—42 din iunie 1936, p. 2—3.
36. Exomologhitar sau Carte foarte folositoare de suflet (trad, din grecește, apare

în foileton în «Duminica Ortodoxă», an. XIX, nr. 3—4, 5—6, 7—8, 9—10, 13—16, 17—
18, 19—20, 24—26, în continuare).

37. O altă inovație «Asociația Prietenii M-rii Neamț», în «Viitorul», XXIV, nr.
22 din 15 nov. 1936.

38. Căsătoria religioasă, în «Duminica Ortodoxă», nr. 27—28 din aprilie 1937,
p. 3—4.

39. Să cinstim cum se cuvine Praznicul Învierii, în «Duminica Ortodoxă», nr.
33—35, 2 mai 1937, p. 5—6.

40. Hrisostom al Atenei, Titlul de Arhiepiscop, trad. în «Raze de lumină», nr.
1—2, ian.-martie 1936, p. 31—36.

41. Robert Genestal du Chaumeil, în «Raze de lumină», nov.-dec. 1937, p. 364—366.
42. Bunurile bisericești in primele 6 secole. Situația lor juridică și canonică,

Teză de doctorat, București, 1937, pag. XVI-l-170.
43. Vîrsta hirotoniei clericilor, București, Tipografia Cărților Bisericești, 1937, p. 26.
44. Demisia din Preoție. Studiu de Drept Canonic, București, 1937, p. 48.
45. Chestiuni de drept bisericesc. București, 1937, p. 40.
46. Cîteva chestiuni in legătură cu Proiectul de Cod penai. Euthanasia, adul

terul, bunele moravuri, București, 1937, p. 16.
47. Biserica și instituția căsătoriei, în «Studii teologice», VIII, (1940) nr. 2, p.

127—165.
48. Mitropolitul Veniamin Costachi in lumina canoanelor, în «Biserica Ortodoxă

Română», 1947, nr. 1—3, p. 81—96.
49. Principii de organizare și disciplină bisericească în canoanele Sinodului IV

ecumenic, în «Telegraful român», nr. 7—8, din 15 martie 1952, p. 2—4.
50. Importanța canoanelor Sinodului ai IV-Iea ecumenic pentru organizația și

disciplina Bisericii, în «Telegraful român», nr. 1—2 din 1952.
51. Statutele de organizare ale cultelor religioase din R.P.R., în «Studii teolo

gice», 1952, nr. 3—4, p. 216—240.
52 a. Pravila Mare de-a lungul vremii, în «Studii teolonice», 1952, nr. 9—10, p.

580—609.
52 b. Recăsălorirea soților despărțiți, București, 1937.
53. Telegraful român și autonomia Bisericii, în «Telegraful român», ianuarie 1953.
54. Biserica creștină sprijină și binecuvintează orice acțiune menită să întă

rească familia, în «Studii teologice», 1953, nr. 7—8, p. 513—525.
55. Legiuirile Bisericii Ortodoxe Române sub IPS Patriarh Justinian (1948—1953),

în  «Biserica Ortodoxă Română», 1954, nr. 1, p. 88—110.
56. Codul Familiei, în «Biserica Ortodoxă Română», 1954, nr. 4, p. 569—584.
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57. Abaterile papalității de la organizația canonică a Bisericii, în «Ortodoxia»,
1954, nr. 4, p. 475—507.

58. întărirea familiei și ocrotirea copiilor, grijă de căpetenie a regimului de de
m ocra te  populară, în «Mitropolia Olteniei», 1954, nr. 7—8, p. 368—379.

59. Viața Bisericii Ortodoxe Române în cei zece ani de la eliberarea Patriei noas
tre, în «Biserica Ortodoxă Română», 1954, nr. 3.

60. Autonomia Bisericii în concepția și activitatea I.P.S. Mitropolit Nicolae, în
«Omagiu I.P.S. Sale Dr. Nicolae Bălan», Sibiu, 1955, p. 155—172.

61. Catehism creștin ortodox (în colaborare cu Pr. Prof. D. Belu și Isidor Todoran,
cu binecuvîntarea I.P.S. Mitropolit Iustin), Sibiu, 1956, ed. II, Iași, 1957.

62. Canonizarea sfinților, în «îndrumător bisericesc», Sibiu, 1954.
63. Dezarmarea, problema-cheie pentru asigurarea păcii, în «îndrumător biseri

cesc», Sibiu, 1961, p. 76—83.
64. Liturghia Sf. lacob în românește, în «Mitropolia Ardealului», 1963, nr. 9—10,

p. 738—743.
65. A  XVII-a aniversare a R.P.R., în «Mitropolia Ardealului», 1964, nr. 11—12,

p. 774—785.
66. Evanghelizarea slavilor, în «Mitropolia Ardealului», 1965, nr. 11—12, p. 897—914.
67. Academicianul Prof. Protopresviter Dr. Ștefan Țancov, în «Mitropolia A r

dealului», 1965, nr. 7—8, p. 613—618.
68. Ziua Drepturilor omului, în «Mitropolia Ardealului», 1965, nr. 1—3,

p. 232—234.
69. A  X lX-a aniversare a R.S.R., în «Mitropolia Ardealului», 1966, nr. 11—12,

p. 696—703.
70. Sfințirea Sfîntului și Marelui Mir, în «Mitropolia Ardealului», 1966, nr. 7—

8, p. 525—534.
71. Nulitatea actului de caterisire a M itropolitului Antim  Ivireanul, în «Mitro

polia Ardealului», 4967, nr. 1—3, p. 147—171 (v. și «St. teol.», nr. 9— 10/1967, p. 716,
note bibliografice).

72. întărirea familiei, datorie patriotică și poruncă divină, în «Mitropolia A rdea
lului», 1967, nr. 6—7, p. 516—532.

73. Din activitatea internă a Bisericii romano-catolice, în «Mitropolia A rdealu
lui», 1967, nr. 4—5, p. 395—398.

74. Preocupări și studii din Dreptul canonic, în «Studii teologice», nr. 5—6,
p. 408-^22.

75. O mărturie a prețuirii teologiei ortodoxe române. Note și comentarii, în «Or
todoxia», 1968, nr. 2, p. 142—>144.

76. Statutul Șagunian (O sută de ani de aplicare), în «Mitropolia Ardealului»,
1969, nr. 5—6, p. 330—334.

77. Importanța principiilor lundamentale canonice, de organizație și administrație,
pentru unitatea Bisericii, în «Mitropolia Moldovei și Sucevei», 1969, nr. 3—4,
p. 155—165.

78. Die Orthodoxen Kirchen, Das innerliche Leben der Kirche. 2. Die Organi
sation und die Verwaltung. Allgem eine Betrachtungen (Bisericile Ortodoxe. Viata in
ternă a Bisericii. Organizarea și administrarea. Considerații generale), în colecția «Le
Monde religieux», 28-e annee, 30-e volume, Lezay (Elveția), 1969, p. 159—204 (rezu
mat în,fr. p. 205—217).

79. «’Opoc» și «Kav<b»> in Dreptul bisericesc, în «Ortodoxia», 1970, nr. 3, p. 365—372.
80. Embaticul (’EpPaxîxion) în Dreptul bisericesc, în «Mitropolia Moldovei și

Sucevei», 1970, nr. 3-—4, p. 196—218.
Bl. învățătura Bisericii despre autoritatea de stat, în «îndrumătorul bisericesc»,

Sibiu, 1971.
82. Si. Ioan cel Nou de la Suceava, în «îndrumătorul bisericesc», Sibiu, 1973,

p. 182—'185.
83. Raporturile Bisericilor autocefale locale între ele și iață de Patriarhia Ecu

menică, după canoane și istorie, în «Mitropolia Moldovei și Sucevei», 1973, nr. 7—8.
84. Organizarea și administrarea Bisericii Ortodoxe Române în cei 50 de ani. de

patriarhat (1925— 1975), în «Biserica Ortodoxă Română», 1975, nr. Ill—12, p. 1406—1420.
85. Aspecte canonice în discuția a doi mari ierarhi ortodocși români, în «Glasul1

Bisericii», 1975, nr. 3—4, p. 278—290.
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86. Apostolatul social în Biserica Ortodoxă Română (la a 75-a aniversare a
Prea Fericitului Părinte Patriarh Justinian), în «Biserica Ortodoxă Română», 1976,
nr. 1—2, p. 22—38 (și Extras, p. 1—19).

87. Hotărîrea Bisericii Anglicane de a admite temei ia «Preoție», piatră de în
cercare în dialogul cu Biserica-romano-catolică și Biserica Ortodoxă, în «Glasul Bi
sericii», 1977, nr. 3, p. 428—433.

88. Intru mulți și fericiți ani. Prea Fericite Părinte Patriarh Iustin! (cu prilejul
alegerii I.P.S. Mitropolit Iustin ca Arhiepiscop al Bucureștilor și Patriarh al Bisericii
Ortodoxe Române), în «Glasul Bisericii», 1977, nr. 6, p. 493—503 (semnat: Redacția).
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19. J. Bourret, Education et lorces vives, Paris, 1936, în «Idem», an. VIII, nr. 3—
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20. Justiția nouă, organ al Societății de științe juridice, în «Ortodoxia», 1950,
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21. fnvățămîntul Medical și farmaceutic din București, cu un cuvînt înainte de
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România. I. Țara Românească (Muntenia, Oltenia și Dobrogea), cu o prefață de I.P.S.
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24. Protopresbyter Evanghelos K. Manztuneas, Codice canonic, penal epitimic din
Sflnta Scriptură și sfintele canoane, Atena, 1973, XXII — 306 p., în «Glasul Bisericii»,
1978, nr. 1—2, p. 195—201.
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în afară de aceste recenzii și completări, a mai publicat diferite recenzii și ar
ticole de cronică religioasă externă în revista «Viitorul».
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ORIGEN, Contra lui Celsus, Scrieri alese, partea a patra, trad. în româ
nește de Pr. Prof. T. Bodogae, Editura Institutului Biblic și de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Române, Buc., 1984, 585 p.

Din inițiativa și sub îndrumarea Prea Fericitului Părinte Patriarh, Dr. Iustin
Moisescu, a apărut în colecția «Părinți și Scriitori Bisericești» volumul IX, cu titlul
de mai sus.

Părintelui Prof. T. Bodogae i-a fost încredințată traducerea operei acestui mare
geniu al creștinismului din primele veacuri, desigur, nu integral, pentru că scrierile
lui Origen cantitativ sint mult mai numeroase, ci au fost traduse cele mai semnifi
cative dintre ele.

In primul volum, au fost prezentate scrierile exegetice la cărțile Vechiului
T estam ent; în volumul al doilea, scrierile exegetice la Noul T estam ent: Despre rugă
ciune și Filocalia ; în cel de-al treilea volum : «Despre principii» (o încercare de sis
tematizare a învățăturii creștine); «Convorbirile cu Heraclide» și «Exortație la m arti
riu». Ultimul volum, în traducere românească, din scrierile lui Origen, se intitulează
«Contra Iui Celsus», o lucrare de teologie fundamentală, «cea mai voluminoasă și cea
mai cunoscută operă a marelui teolog alexandrin» (p. 5). O lucrare cu o așa de
mare cantitate de informații nu va cunoaște Biserica creștină decît după 200 de ani
(Fericitul Augustin, «De civitate Dei»). In nici o altă lucrare, «Origen n-a dat dovadă
de atîta erudiție, de cugetare atît de adîncă și de atîta emo|ie și entuziasm creștinesc
pentru tot ce însemna lucrarea lui Dumnezeu, pe care Biserica o desfășura în acea
vreme în lume» (p. 5—6).

înainte de a prezenta, cît mai concis, conținutul lucrării «Contra lui Celsus», vom
face cîteva precizări utile, referitoare la persoana, opera și perioada în care a trăit
Celsus, aprig adversar al creștinismului din primele veacuri.

Singura sursă din care putem afla cîteva informații în acest sens, este scrierea
de față. Din analiza textului lucrării «Contra lui Celsus», concludem că acesta (Celsus)
era o mare personalitate a lumii antice, remarcîndu-se îndeosebi prin trei atribute :
era filozof, savant renumit și polemist. Cunoștea o mulțime de lucruri din istoria și
tradiția iudeilor, din mitologia popoarelor antice, precum și ereziile și sectele care
bîntuiau în Biserica creștină în acea perioadă. Dar, din păcate, cunoștințele lui erau
unilaterale și greșite, fiind nesigur pe datele ce le poseda, fapt pentru care, cum vom
vedea din prezentarea conținutului, recurgea adesea la ironizare. E drept, avea cu
noștințe și din scrierile biblice, însă, prea sumare, incomplete și bizare. După afirma
ția pe care o face Origen însuși, ar fi existat două persoane cu numele «Celsus». Iată
ce zice el : «Eu am auzit vorbindu-se că au existat doi Celsus epicurei : unul sub
Nero, celălalt sub Marcu Aureliu și după el» (I, 8, p. 35). Fără să mai facem alte
precizări de amănunt, așa cum au remarcat mai toți cercetătorii, e vorba de Celsus
care a trăit în timpul lui Marcu Aureliu.

In ceea ce privește titlul cărții scrise de Celsus, precum și semnificația lui,
menționăm că a fost discutabil, întrucît cuvintele A oț oc  pot fi traduse în mai
multe feluri. Părintele profesor T. Bodogae, ca și alți cercetători, traduce aceste
cuvinte, ca fiind mai aproape de adevăr, prin «Discurs adevărat». De fapt, chiar și
Origen găsește de cuviință că e mai bine «să boteze pamfletul lui Celsus «Discurs
adevărat» (p. 11). «Se știe că opera lui Celsus — m ărturisește traducătorul — s-a
pierdut cu totul, iar forma pe care a avut-o la început se cunoaște din fragmentele
păstrate după 60 de ani de către Origen, unele reproduse textual, altele în exprimare
indirectă, iar altele redînd cîte o expresie sau două din fraza lui Celsus» (p. 8). Pă
rerile cercetătorilor cu privire la locul unde Celsus și-a scris opera sa sînt îm părțite :
unii cred că la Roma, iar alții optează pentru Alexandria. Acestora din urmă se alătură
și autorul traducerii în românește.

Lucrarea «Contra lui Celsus» are 8 cărți, fiecare cuprinzînd între 68—99 de
paragrafe. Cartea poate fi îm părțită în trei mari secțiuni, o prefață și o scurtă în-
S. T. —  II
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cheiere. Preiața (p. 25—29) ne informează că această lucrare este scrisă din dorința
«evlaviosului Ambrozie» care i-a pus la dispoziție lui Origen toate cele de trebuință
în acest sens. Deși la început a ezitat să răspundă dorinței prietenului său, pe motivul
care-1 arată în primele rînduri din Prefață, totuși, a făcut-o cu deplină competență și
autoritate. Iată ce m ărturisește Origen : «...pentru ca să nu pară că m-aș da înapoi din
fața însărcinării pe care mi-ai încredințat-o, m-am silit, cît mi-a stat în putință, ca să
răspund la fiecare din învinuirile puse în scris împotriva noastră de către Celsus,
combătînd ceea ce mi s-a părut vrednic de răspuns din spusele lui» (p. 26). Iar mai
departe zice : «...întrucît s-ar putea să existe oameni pe care i-ar putea zgudui și
clinti scrisul lui Celsus, ...de aceea m-am hotărît să dau ascultare poruncii tale și să
dau un răspuns la tratatul pe care mi l-ai trimis...» (p. 27).

Partea întîia  a lucrării (I, 14—'II, 79) s-ar putea intitula «creștinismul este de
dată foarte recentă și de origine suspectă» ; partea a doua (III, 1—VI, 65) ar vrea să
arate că «temeiurile doctrinare ale creștinismului sînt mincinoase» ; iar cea de-a treia
(VI—VIII, 72) ar vrea să arate lumii că «valorile doctrinare ale creștinismului sînt
nule» ; încheierea (VIII, 72—76), arată mulțumirea sufletească a lui Origen, pentru
că Bunul Dumnezeu i-a aju tat să ducă la bun sfîrșit misiunea încredințată de priete
nul său Ambrozie.

Cuprinsul acestei cărți, atît de variat, este foarte greu de sistematizat, întrucît
Origen nu urmărește același plan de la un capăt la altul al lu c ră rii: «Să-mi slujească,
așadar, drept apărare această precuvîntare și să se știe de ce anume am urmat un
anumit plan la începutul răspunsurilor pe care le-am dat lui Celsus, iar de la un
loc am urmat alt plan. Gîndul meu inițial a fost acela de a preciza întîi capetele de
acuză, lăsînd să se vadă pe scurt și ce anume s-ar putea ascunde la ele, urmînd ca după
aceea să-mi alcătuiesc cuvîntarea ca un tot organic. De la o vreme, însă, chiar tema în
săși mi-a dat să înțeleg — spre a nu lungi lucrurile — că e mai bine să mă mulțumesc
cu răspunsurile pe care le-am dat de la început, urmînd ca după aceea să combat, una
după alta, pe cît îmi stă în putință, acuzațiile aduse de Celsus împotriva noastră
(p. 28—29).

Ca reprezentant al culturii și religiei statului sclavagist antic, Celsus, inteli
gent cum era, ironizează întreaga învățătură creștină, calomniază Biserica și pe în 
temeietorul ei, fără scrupule dar și fără argumente serioase. Toate insultele adresate
creștinilor s-au dovedit însă neîntem eiate în fața răspunsurilor date de marele învățat
alexandrin. în această lucrare, Origen face dovada cunoștințelor sale bogate din do
meniul filosofiei, mitologiei, medicinei, precum și din domeniul social, cultural și
economic. El era convins că creștinismul este religia iubirii, revelată de Dumnezeu,
și cu mult superioară păgînismului antic. De aceea, el răspunde învinuirilor aduse
de către Celsus — care sînt pline de expresii vulgare, triviale — cu multă dragoste
și căldură sufletească, folosind o bogăție mare de informații și un limbaj caracte
ristic geniului său. Din operele lui s-au inspirat mai toți Părinții Bisericii de mai
tîrziu, reușind, pentru prima dată, să expună într-un sistem bine închegat, coerent,
învățătura Bisericii creștine.

Plin de mîndrie și aroganță, Celsus afirmă la un moment dat că «el cunoaște
totul». Desigur, această pretenție a lui nu merită nici un fel de comentariu. Înțelept
cum s-a dovedit, Origen îi răspunde: «...dacă într-adevăr ar fi citit vreodată pe
prooroci, despre care toată lumea recunoaște că sînt plini de enigme și de cuvinte
neînțelese, apoi dacă ar fi studiat parabolele evanghelice, precum și celelalte cărți
din Scriptură..., ori dacă ar fi vrut să adîncească printr-o citire atentă înțelesul acestor
cuvinte, atunci n-ar mai fi avut îndrăzneala să declare «eu știu totul» (I, 12, p. 39).

Vom prezenta în cele ce urmează doar cîteva exemple din tezele lui Celsus.
care-1 descalifică ca filosof și-l arată a fi un adevărat impostor. Pentru el, Mîntui-
torul lisus Hristos este un magician (I, 6, p. 34), Maica Domnului o femeie care
«ducea o viață de vagabondaj» (I, 28, p. 53), iar Biserica și învățătura ei, «de origine
barbară» (I, 2, p. 31), n-ar fi adus nimic bun și nou în lume, dimpotrivă, iar creștinii
prin ideologia lor, subminează unitatea imperiului. E îngrozitor și să citești aceste
cuvinte pline de cinism, scrise de ereticul Celsus. Morala creștinilor «e ceva ordi
nar..., ea nu propovăduiește nimic demn și nou» (I, 4, p. 32). La adresa creștinilor
are cuvinte foarte degradante : «Ca niște lilieci sau ca furnicile ieșite din furnicar,
ca niște broaște pe malul bălților, ori ca niște viermi în gunoaie, așa se întrec creștinii,
întrebîndu-se mereu care din ei ar fi cei mai păcătoși, dar declarînd în același timp,
că ei sînt centrul universului : numai de dragul lor conduce Dumnezeu lumea, numai
cu ei comunică, deoarece, fiind asemenea cu Dumnezeu, urmează în vrednicie ime-
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diat după Dumnezeu», iar mai departe ti numește pe creștini și iudei «viermi și
broaște» (IV, 23, p. 247—248), «o adunătură de apași», «minți slabe», «oameni simpli
și fără de carte». Dar, «cu toate acestea — ne informează Origen — nici Celsus
însuși nu afirmă că numai oamenii simpli ar fi fost duși de această învățătură la
religia cea după lisus, pentru că el însuși m ărturisește : «erau printre ei oameni mo
dești, cuminți, inteligenți și capabili să înțeleagă și alegoria» (I, 27, p. 53). Cuvinte
aspre adresează Celsus și aposto lilo r: «lisus și-a adunat zece sau unsprezece oa
meni dintre scursorile străzilor, vameși și marinari, din cei mai înrăiți...» (I, 62, p. 85).
«Față de învinuirile de mai sus — zice Origen — răspundem simplu : din cite putem
examina cinstit și fără părtinire, privitor la activitatea apostolilor, constatăm că ei
propovăduiau creștinismul cu putere dumnezeiască, reușind astfel să aducă pe oa
meni la cuvîntul lui Dumnezeu» (ibidem). Iar «întrucît Celsus a numit pe apostolii
lui lisus «oameni răi», porecliți «vameși și marinari din cei mai ticăloși», voi răs
punde și la această învinuire, spunînd că lui îi place uneori să creadă din Scripturi
numai ce vrea, și aceasta numai ca să poată ataca creștinismul, iar alteori nu crede
nici în Evanghelii, iar aceasta pentru ca să nu trebuiască să admită divinitatea Fiului
care reiese din toate Scripturile» (I, 63, p. 87). Dar șirul acuzațiilor făcute de Celsus
nu se oprește aici, ci continuă. Considerăm suficiente cele prezentate, pentru a observa
lipsa de sinceritate și perfidia cu care Celsus acuza creștinismul și adepții acestuia.

Contrar ionului său arogant de epicureu și pamfletist, răspunsurile lui Origen
sînt pline de căldură și respect, dovedind prin aceasta multă înțelepciune și o înaltă
ținută morală. Stăpîn pe sine, bun cunoscător al Sfintei Scripturi și al filosofiei an
tice, deopotrivă, ascet desăvîrșit și plin de modestie, Origen afirma hotărî! : «...învă
țăturile creștine cuprind adevărul, care e în stare să înalțe și să încălzească sufletul
și mintea omului» (II, 5, p. 101 ; II, 15, p. 113). «Eu doresc — zice Origen — să am
cuvintele «care să smulgă» ideile potrivnice adevărului din orice suflet vătăm at de
scrierea lui Celsus și de alte idei asemănătoare cu ale lui» (IV, 1, p. 229). Credem
că, dorința lui s-a împlinit prin toți aceia care l-au ascultat, i-au citit opera, precum
și prin cei care s-au ocupat cu redactarea scrierilor sale. E drept că Origen a făcut
și cîteva greșeli doctrinare, chiar și în volumul de față, pentru care a fost aspru
condamnat, dar să nu uităm că și-a cerut iertare pentru toate acestea, mărturisind
că sînt numai păreri personale și nu obligă pe nimeni la îm părtășirea lor, dorința
lui fiind de a rămîne permanent un «om al Bisericii».

Eusebiu de Cezareea apreciază lucrarea «Contra lui Celsus» ca fiind cea mai
completă din literatura creștină a primelor trei secole, iar prin valoarea ei întreaga
cugetare păgînă a. fost dezarmată.

Personalitate complexă și de mare prestigiu, Origen, prin căldura și originali
tatea scrisului său, prin comentariile sale savante, poate fi socotit întemeietorul stu
diului științific al Sfintei Scripturi și primul care a pus bazele literaturii duhov
nicești.

Prin strădaniile neobositului cărturar, Pr. Prof. T. Bodogae, și a celorlalți cola
boratori, lucrarea «Contra lui Celsus», destul de greoaie în expunere, s-a bucurat de
o traducere cursivă, elegantă și plăcută. Traducerea românească a acestei lucrări
este însoțită de numeroase note explicative și de in d ic i: scripturistic (p. 571—578)
real și onomastic (p. 578—586) (Drd. Hie I. IVAN).

Harald Z im m e r m a n n ,  Veacul întunecat, Editura științifică și Enci
clopedică, București, 1983, 260 p.

Cunoscutul istoric austriac Harald Zimmermann încearcă, prin cartea de față, o
revizuire a vechii concepții despre secolul al X-lea, considerat a fi un «seculum
obscurum». Termenul acesta, folosit și impus în istoriografie de către Cezar Baronius
în «Anales ecclesiastic!» capătă o nouă dimensiune în cartea lui H. Zimmermann. Dacă
Analele lui Baronius au fost gîndite ca replică a catolicismului la versiunea protes
tantă, «Ecciesiastica Historia», apărută cu puțin timp înainte la Basel, nefiind astfel,
lipsită de tendințele confesionale, cartea lui H. Zimmermann apare într-o perioadă
istorică în care omul de știință s-a scuturat de subiectivismul confesional, tratînd
obiectiv problema în chestiune.
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Desigur, amestecul papilor în treburile laice, fuga după putere, și nivelul scă
zut al moravurilor ce domneau la Roma îl îndreptățeau pe Baronius să socotească
secolul al X-lea a fi un secol întunecat, mai ales că papalitatea era aproape în to t
deauna subjugată puterii imperiale, renăscute acum prin personalitatea covîrșitoare a
Ottonilor. Zimmermann însuși îi dă dreptate lui Baronius cînd spune că : «De fapt,
aprecierea defavorabilă făcută de cardinal se datora situației nicidecum strălucite a
Romei și dependenței umilitoare a papalității de lumea laică, indiferent dacă aceasta
era reprezentată de împărat, de nobilimea romană sau de doamne de reputație îndo
ielnică» (p. 11). Zimmermann încearcă a surprinde cît mai veridic ceea ce a însemnat
«renașterea ottonă».

Astfel, după moartea lui Carol cel Mare, se simțea în Apus, lipsa unui împărat
care să facă ordine și dreptate. Imperiul carolingian s-a fărîmițat, iar papalitatea a
cunoscut o schismă ce influența negativ întreaga lume creștină. O oarecare stabi
litate s-a simțit prin păstorirea lui Ioan al X-lea care a reușit să ajungă pe scaunul
de la Roma. Acesta avea de făcut față schismei de la Narbonne și celei de la Liege,
amenințării sarazinilor, precum și problemei încreștinării bulgarilor, croaților și nor
manzilor. In dorința sa de a soluționa schisma de la Liege, Ioan al X-lea a scris două
scrisori în care arăta că atribuirea episcopiilor era un vechi drept al regilor iar hiro
tonirea nu putea avea Ipc fără acordul acestora. Prin aceasta, Roma accepta ca fun
dam entată canonic practica juridică din acea vreme recunoscînd puterii laice dreptul
de a dispune și în sfera bisericească. Problema aceasta este una din cele ce vor ge
nera mai tîrziu lupta pentru învestitură. Dar, existența la Roma — deocamdată —
a unei astfel de mentalități, chiar dacă servea favorizării unor potentați mai slabi,
explică de ce regi mai puternici se considerau stăpîni și asupra Bisericii din statul
lor, impunîndu-și cu conștiința împăcată punctul de vedere și în politica bisericească
(p. 52). Este ușor de observat acest lucru mai ales în vremea domniei lui Otto cel
Mare (936—973), înnoitorul Imperiului roman.

După o perioadă de fărîm ițare a Imperiului, Otto cel Mare a reușit să dea
«strălucire unui veac obscur» (p. 79). Preluînd conducerea Germaniei (7 august 936),
acesta a arătat cu claritate că se socotea urmașul lui Carol cel Mare și deci, suc
cesorul legitim și reprezentantul Imperiului carolingian. Nu este lipsit de semnifi
cație faptul că la solemnitatea încoronării, Otto a apărut în port franc, și nu în cel
saxon și că, în cele din urmă, a luat loc pe tronul lui Carol cel Mare (p. 80). Deși
dorința sa era aceea de a restabili continuitatea cu epoca lui Carol cel Mare, Impe
riul lui Otto se deosebește de acela al precursorului său. Pînă și contemporanii au
fost tot timpul conștienți de componenta saxonă a noii structuri istorice, căci, în
oarecare măsură, aceasta era opusă concepției france despre imperiu.

Reușind să pună rînduială în imperiu, Otto cel Mare s-a străduit neîncetat să
ridice prestigiul papalității, chiar dacă influența sa în domeniul bisericesc era prea
mare, încercînd să atragă tot mai mult Biserica în administrația teritorială prin acor
darea de atribuții publice demnitarilor bisericești. încoronarea sa la Roma ca împărat
venea să demonstreze încă o dată gîndul lui Otto de a reface Imperiul și de a strînge
legătura dintre acesta și papalitate. Cele trei călătorii ale sale la Roma — 951, 960,
966 — spre a pune rînduială în sînul papalității aveau același scop. Dar el nu s-a
limitat doar la lumea apuseană ci, în dorința sa de a ajunge împărat al creștină
tății întregi, urmărea să-și întindă influența și în Răsărit. De aceea, a căsătorit pe
pe fiul său Otto al II-lea (973—985) cu principesa bizantină Teofano, o nepoată a
împăratului Ioan Tzimiskes (969—985).

Cu puțin înainte de moartea sa — primăvara lui 973 — la curtea lui Otto se
puteau întîlni delegații din Italia, de la papa și din Benevento,d in Constantinopol,
din Bulgaria, Ungaria și Rusia, din Polonia și Boemia, din Danemarca, Spania și
Africa. Aceeași politică o va urmări și Otto al II-lea, fiul său. Acesta va fi și el
nevoit să se îndrepte spre Roma pentru a pune rînduială acolo. Și el a acordat în 
tinse domenii diferitelor mănăstiri, pentru a-și întări puterea. In toată perioada ottonă
se acordă însă un rol precumpănitor arhiepiscopului de Mainz, care deținea și cîrma
Germaniei pe timpul cît împăratul lipsea. De aceea, nu este de mirare că întîistătăto-
rii acestei dioceze se recrutau aproape întotdeauna dintre rudele împăratului. A titu
dinea germanizantă a dinastiei ottone s-a manifestat, de altfel, chiar și în alegerea
papilor, dorind astfel să umbrească influența nobilimii romane în desemnarea aces
tora. De aici și lupta neîncetată dintre romani și ottoni. Otto al III-lea (983—1002) este
acela care a înscăunat pe primul papă german din istoria Bisericii Romano-Catolice :
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Grigore al XV-lea, fost capelan la Brun și rudă a sa (înscăunat la începutul lunii
mai 966). Prin aceasta, Otto al III-lea urmărea anihilarea partidei romane a Crescen-
ților și asigurarea sprijinului papal, în vederea restaurării vechiului Imperiu roman
(p. 225). Intr-un document de donație, Otto se desemna pe sine drept «slujitor al
Apostolilor», iar în alt loc se numise «slujitorul lui lisus Hristos» (p. 225). Sînt nu
miri pe care acesta nu și le-a dat întîmplător. Ca împuternicit al Domnului și al
Apostolilor, cum se socotea, îm păratul voia să-și exercite funcția imperială fată de
popoarele convertite de curînd la creștinism, ca și față de Roma. Așadar, titlurile
acestea erau alese din mari pretenții imperiale. La baza lor — spune Zimmermann —,
se afla o nouă concepție despre imperiu care, ca imperiu creștin, nu putea fi limitat
în cadrul creștinătății de nici o graniță și trebuia să servească în egală măsură sco
purilor religioase. Otto voia așadar, reînnoirea și desăvîrșirea acelui «Imperium chris-
tianum» al lui Carol cel Mare.

Secolul al X-lea nu a fost lipsit nici de personalități culturale. M ănăstiri ca
Brogne, Cluny, Sant Gallen sau Fleury erau importante centre de cultură, iar nume
ca Odo de Cluny, Adalbert de Fraga, Abbo de Fleury sau Gerbert de Aurillac (viitorul
papă Silvestru al II-lea) erau bine cunoscute în acea epocă. Nu lipsesc nici creațiile
literare. Flodoard din Reims scria epopeea : «De Christi triumphis», «Analele» sau
«Istoria bisericii din Reims» ; călugărul Adso din Toulon a scris un «Libellus de an-
tichristo» iar Ioan de Metz a scris o «Vita», dedicată prietenului său Ioan, abate de
Gorze. Tot acum, Liudprand de Cremona (961—970) a scris «Historia Ottonis», «Anta-
podosis» și «Relatio de legatione Constantinopolitana» ; W idukind de Corvey (925—971)
a scris o cronică a dinastiei ottone, iar călugărița Hroswithe de Gandersheim scria
o epopee despre faptele lui Otto cel Mare. Tot în acest timp, cultura și erudiția din
Sud și-au exercitat influența și asupra Germaniei. Gunzo de Novara aducea în Ger
mania o bogată bibliotecă, iar grămăticul Ștefan și-a mutat profesoratul din Pavia
la Wurzburg.

Surprinzînd atît aspectele politice, cil și cele sociale și culturale ale secolului
al X-lea, H. Zimmermann a reușit să aducă o lumină nouă asupra acestui «veac în 
tunecat» plin de frămîntări. Prin lărgirea sferei de cercetare și prin consemnarea leqă
turilor ottonilor și cu celelalte popoare — englezi, francezi, bizantini, fatimizi, un
guri, croați, moravi etc. — cartea lui H. Zimmermann este o adevărată frescă a unei
epoci, confirmînd încă o dată competența științifică a marelui istoric austriac.

Asist. IOAN-VASIDE LEB

Constantin D a n ie l ,  Civilizația sumeriană, București, 1983, 272 p.

Vestigiile scoase la lumină de arheologi în ultimul secol în părțile Orientului
sînt foarte numeroase și importante, mai ales după descoperirea tainelor scrierii cunei
forme în care sînt redate felurite informații cu caracter religios sau laic.

Valoarea acestor mărturii epigrafice a fost subliniată de specialiști care au
afirmat că ele conțin date sau secvențe din istoria și civilizația popoarelor care au
viețuit în antichitate între cele două fluvii — Tigrul și Eufratul. Numărul lucrărilor
de specialitate au sporit îndeosebi după descifrarea textelor cuneiforme și în rîndul
acestor studii de orientalistică se numără și cele publicate în limba română, cum
este de exemplu cartea intitulată «Civilizația sumeriană», alcătuită de D-l C-tin Daniel
pe baza unei bogate bibliografii (p. 269—272).

în lucrarea de față, autorul urmărește să prezinte multe informații din civi
lizația unui popor dispărut din conștiința omenirii «de aproape 3500 de ani» (p. 7 din
«Introducere», p. 5—8). Acest m aterial destul de variat nu este îm părțit după metoda
clasică în părți sau capitole, ci în titluri mari care debutează cu informații de ordin
geografic (p. 9—17) privind țara Sumer, denumită de sumerieni Kengi sau Kenger
și în ebraica biblică Șin’ar (în limba română Senaar, Facerea 10, 10; 11, 2). Sub acest
titlu autorul arată că acești sumerieni au venit în latura sudică a Mesopotamiei unde
au găsit o populație «protosumeriană» de origine semită —, arabi sau amorei (p. 13).
Prin cuvîntul «arab» se înțeleg mai ales acele seminții care ocupau un spațiu geo
grafic destul de mare și care pentru prima dată sînt menționați în texte cuneiforme
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sub regele Salmanasar III (858—824 cf. J. Deshayes, Civilizațiile vechiului Orient,
vol. I, trad, de C-ta Tănăsescu, București, 1976, p. 62).

Dar acest cuvînt semit poate avea și un sens mai larg pe care l-a adoptat și
autorul cînd vorbește de «arabi» în mileniul III î.d.Hr. și acesta se traduce prin no
țiunea de «nomad», «care trăiește sub cort» (cf. Marius Sala—Ioana Vintilă Rădulescu,
Limbile lumii, Mică enciclopedie, București, 1981, p. 24). Acești semiți, precizează
autorul, nu sînt identici cu akkadienii și nici cu amoreenii (p. 13).

In contextul datelor geografice cit și în tot cuprinsul lucrării, autorul face dese
referiri la textul Sfintei Scripturi, încercînd să facă o legătură între ele, așa cum se
poate vedea în identificarea rîului Chebar (lezechiel 1, 1, 3, nu 1, 3, și 5) cu ca
nalul Kaburu (p. 12).

Informațiile oferite de autor se opresc și asupra existenței unor localități bi
blice ca Urul Caldeii (— Urul Caldeenilor cf. Facerea 11, 28, 31 cît și 15, 7) scoasă
la lumină de arheologi. Acest nume se apropie foarte mult de sumerianul Uri care
indica regiunea nordică, la semiți Akkad și era opusul lui Kaldi (Caldeea) pentru
latura sudică a Mesopotamiei. De aceea, cetatea lui Avraam, care în mileniul III Î.d.Hr.
era capitala Sumerului, cu templul zeului Sin a fost însoțită de apelativul Caldea
(caldeeni) ca să nu fie confundată cu cuvîntul menționat mai sus sau chiar cu un
oraș care se situa în regiunea nordică a Mesopotamiei.

Sau cetatea Ereh (Erekh nu Erek, p. 15, Facerea 10, 10) este cunoscută specia
liștilor ca un oraș important și denumirea Iui semită probabil că se află în legătură
cu poziția sa geografică, adică de a se întinde în partea de nord-vest de Ur și aproape
de fluviul Eufrat (verbul arakh de unde derivă cuvîntul Erekh se traduce prin a se
întinde, a fi lung).

Dacă pînă în secolul trecut lumea sumerienilor era necunoscută, o dată cu desci
frarea scrierii cuneiforme, ei ies din anonimat și azi se cunosc multe lucruri din ci
vilizația lor, așa cum de altfel caută să arate autorul sub titlul «Descoperirea sume
rienilor și a civilizației lor» (p. 18—31) și o «Scurtă schiță istorică a Sumerului»
(p. 32—55).

Sub titlul «Scurtă schiță...» se face propunerea de a vedea în textul Sfintei
Scripturi (Facerea 14, 2) un nou nume de rege sumerian Adama ce s-ar apropia fo
netic de Etana, primul din dinastia din Kiș (p. 42 și 265). Propunerea este intere
santă, însă inversarea este mai greu de acceptat, întrucît și «Adma» poate desemna
foarte bine un oraș-stat sumerian condus de regele Senaar (după Septuaginta) sau
Șinav (în textul masoretic, cît și în multe traduceri ca : în limba română Sinab, fran
ceză Shineab ; cf. Bible de Jerusalem, Paris, 1974, p. 43).

Tot sub acest titlu, cititorul ia cunoștință de un obicei ciudat care se respecta
la înmormîntarea suveranilor sumerieni. Din cele expuse de autor ar reieși că în
cetatea Ur, unde a fost dezgropat un mare cimitir, au fost ucise la o astfel de înhu
mare un număr de 160 persoane, jum ătate la îngroparea unui rege neidentificat după
nume (p. 27) și altă jum ătate cînd a trecut la cele veșnice regina Ninșubad din
mileniul III î.d.Hr. (p. 43, nu cumva mențiunea arheologică are în vedere unul și
același loc de îngropare la Ur?).

In istoria Sumerului un nume de seamă este al regelui Urnammu (2065—2046,
după alții 2111—2094, p. 51 ; la p. 217 Ur-Nammu se referă la aceeași persoană)
deoarece în vremea sa a renăscut cultura sumeriană și el a emis un cod de legi bazat
pe despăgubire în vederea stabilirii dreptății cerută de zeul soarelui (Utu, p. 51).
Numitul rege este și întemeietorul dinastiei a IlI-a din Ur care se va stinge sub
Ibbisin (1979—1955) din cauza atacurilor amoreilor (semiți) din vest și elamite din
est. Cel mai puternic rege semit a fost Isbierra (1955— 1926) din Mari, învingător
asupra lui Ibbisin și cuceritorul cetăților sumeriene Isin și Larsa, ultima stăpînită
temporar de un conațional de al său sau, după alții, elamit. Naplanum (p. 52, la p. 53
cu același nume de Naplanum este numit și un stat-oraș). Unul din urmașii de
seamă ai lui Ișbierra care s-a afirmat ca un mare legiuitor, dinainte de vremea lui
Hammurabi (1792—1750) sau Amrabel după Vechiul Testament (Facerea 14, 1), a
fost Lipitiștar (1857—1865; la p. 97 Lipit-Iștar cu cele 37 legi este identic). Șirul
reformelor sale a fost continuat mai ales în principalul oraș religios mesopotamian
Nippur de către uzurpatorul său Urninurta (1864—1837, p. 54).

Vestitul stat sumerian a fost vitregit de condițiile istorice, de aceea i s-a apro
piat sfîrșitui, deoarece și populația sa ocupată de semiți s-a îm prăștiat așa de mult
și limba sa va fi preluată spre a fi folosită în cult de babiloneni (la p. 55 și altele
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«babilonieni» este apropiat de «babilonie», cf. Mic diclionar-enciclopedic, București.
1972, p. 86). Ctitorul imperiului babilonean este regele amorit Sumnabum (p. 55 sau
Sumuabum) și noua stăpînire semită va atinge momente glorioase sub Hammurabi.

V arietatea datelor, între care unele sînt în legătură cu Vechiul Testament cu
prinde o largă informare din civilizața sumeriană, îndeosebi asupra «modului de
producție tributual din Sumer» (p. 56—66), conducătorul acestora (regele, p. 67—73)
sau despre preoți și temple (p. 77—84), dregători, administrație, arm ată și justiție
(p. 89—99). Din evidența arheologică cu caracter juridic rezultă că izvorul Dreptului
la sumerieni este zeul soarelui Utu (la evrei este în Iahve) și primul legislator a
fost Urukagina (2367—2360). Judecata se făcea de către preoți, iar în timpul di
nastiei a III-a din Ur de «mașkim» (preceptori) și dikud (judecători propriu-ziși, p.
96—97). Din legile vechi se pare că nu sînt expuse legile lui Dadușa, redactate pe ia
anul 1790 î.d.Hr., în akkadiană, într-o veche localitate de pe valea rîului Diyala,
afluent al Tigrului.

Examinînd textul legilor vechi, autorul ține să arate că în timpul cînd a apărut
principiul Legii talionului în codui lui Hammurabi s-a înregistrat un evident pro
gres în istoria evoluției spirituale și sociale a omului. Principiul legilor de mai în a
inte (Urnammu) avea în vedere despăgubirea și pedeapsa era mai mare decît delictul
(autorul dă exemplu textul scripturistic din Facerea 4, 23), de aceea echilibrul dintre
acestea a fost asigurat de Legea talionului.

Cu toate că la vremea aceea Legea talionului era superioară legilor dinaintea ei
mai tîrziu, în Noul Testament ea nu a mai fost suficientă și a fost desăvîrșită
de M întuitorul Hristos (Matei 5, 38—39).

în cuprinsul lucrării mai sînt inserate și alte titluri care au în vedere pe cei
ce proveneau din familii nobile și se ocupau, după ce se pregăteau în școli spe
ciale ridicate pe lîngă temple sau în alte locuri, cu pretențioasa scriere în formă
de cuie (Scribii, p. 100—107) și ocupațiile sumerienilor (Negustorii și transporturile,
p. 108—115, artizanii și meșteșugurile care vin de la zeul Ea -= Enki, p. 116— 125,
agricultura, creșterea vitelor și economia agrară, p. 126—137).

Bogatul m aterial arheologic, după cum este și firesc, nu este cruțat de unele
inexactități de formă, precum : Acar în loc de Acan, absența numelui Senaar (Sumer)
în textul din profeția lui Isaia 7, 21, Zacchar în loc de Zaharia — Zacharia, Sacharia,
p. 124; Eșire p. 135 în loc de Ieșirea etc.

Pentru cunoașterea cît mai completă a vieții sociale a sumerienilor, autorul face
interesante referiri la o categorie de oameni prezenți în toată istoria antichității :
«sclavii» (p. 138—142) și trece apoi la «viața de toate zilele din Sumer» (p. 144—153)
și la credința lor într-o mulțime de zei, adevărate plăsmuiri ale minții omului care
personifică natura (Panteonul, p. 154—168).

Tăblițele de lut descifrate de specialiști le-au dat acestora posibilitatea să u r
mărească și concepția sumerienilor despre facerea lumii prezentată de autor sub tit
lul «Cosmologia» (p. 169—-178), care s-a dezvoltat odată cu sporirea preoților în mi
leniul III î.d.Hr. Desigur că datele de acest gen pentru timpul nostru sînt foarte in
teresante ca și altele ce privesc vechile civilizații orientale, însă pentru obținerea
lor s-au depus nenum ărate eforturi, deoarece sumeriană este o limbă aglutinantă și
folosește o scriere complicată așa cum se poate constata din ceea ce prezintă autorul
sub titlurile «scrierea» (p. 179—181) și «limba» (p. 192—202).

Capacitatea creatoare, felul de simțire estetică și de gîndire a sumerienilor sînt
niște jaloane generale pe care autorul le prezintă sub titlurile «literatura» (p. 203—
227), «arta» (p. 228—235) și știința (p. 236—243). Aceste trăsături generale ale civi
lizației sumeriene se desprind ca niște concluzii ale autorului ca și în ultimul titlu
al lucrării : «iradierea culturii sumeriene» (p. 244—260) care ține loc de încheiere.

în cadrul acestui ultim titlu, autorul pledează pentru prioritatea culturii sume
riene față de celelalte culturi ale antichității. Ceea ce susține autorul este un lucru
interesant, însă pentru a afirma cu certitudine această prioritate, așa cum se arată
la începutul lucrării, trebuie depășite dificultățile de descifrare și stabilire exactă
a cronologiei sumeriene nerezolvată pînă în prezent, la care se adaugă dificultatea
de cercetare cu ajutorul carbonului 14 care dă rezultate nu totdeauna sigure (p. 30—
31), polifonia scrierii cuneiforme care duce la posibilitatea alcătuirii de mai multe
cuvinte care, dacă nu sînt încadrate bine într-un cuvînt, riscă să se îndepărteze de
sensul adevărat voit de scribii sumero-akkadieni și noile descifrări de tăblițe cunei-
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forme care să aducă mai multe dovezi de a cunoaște mai precis vechimea acestui
popor (p. 8).

Iradierea culturii sumeriene este urmărită de autor și în legătură cu scrierile
Vechiului Testament, îndeosebi temele sumeriene despre potop, rai și facerea lumii
care s-ar părea că sînt o transpunere «tale quale» în cărțile sacre ale iudeilor (p. 254)
Propunerea autorului pare logică, ținînd seama de vechimea civilizației sumeriene pre
luată de akkadieni și de celelalte popoare semite și avînd în vedere faptul că pa
triarhul Avraam a trăit o perioadă de timp în Urul Caldeei, unde a intrat în contact
cu producțiile literare sumeriene pe care le-a transmis urmașilor săi, dar fără a
ține seama în mod cu adevărat științific, de cele arătat mai sus în privința crono
logiei și fără dovedirea incontestabilă a influenței sumeriene asupra culturii egiptene
cunoscută de Moise la curtea faraonului este mai dificil de a stabili un oarecare
raport. Temele indicate de autor în legendele sumeriene sînt prezente și în Vechiul
Testament dar, în lumina datelor sumeriene se poate observa că acestea diferă față
de textul scripturistic, după formă și mai ales după fond, deoarece aghiografii le
descriu în lumina monoteismului, iar ceilalți potrivit gîndirii politeiste. Ca să ajun
gem Ia un numitor comun, am putea spune că atît sumerienii, cît și aghiografii mai
tîrziu au cunoscut datele despre potop, rai sau facerea lumii în mod independent, pe
căi diferite prin mijlocirea unei vechi tradiții în care s-a păstrat revelația primor
dială. Aceste date au fost conservate în mod diferit la sumerieni intervenind mult
imaginația omului care a proiectat aceste fapte în spiritul politeismului, iar la iudei,
fiind păstrate cu multă sfințenie și exactitate, au rămas neschimbate datorită unei
concepții religioase mult superioară, monoteistă, datorită inspirației divine. Am putea
spune că datele sumeriene confirmă indirect și oarecum paralel realitatea istorică a
conținutului Vechiului Testament, ca de exemplu descrierea despre potop despre care,
scrierile sumeriene vorbesc cu mult timp înainte de mențiunea lui Moise (p. 258)
care ar avea o sursă comună de informare cunoscută de sumerieni pe de o parte și
apoi, pe altă cale și de patriarhul Avraam și urmașii săi, pe de altă parte.

Una din problemele delicate, existentă în lumea arheologilor este cea a cro
nologiei, deoarece durata unui an cunoscută nouă astăzi diferă de cea din antichitate,
de aceea sînt firești oscilațiile în datarea unui eveniment sau în stabilirea timpului
cînd a trăit o personalitate marcantă a antichității. Pentru clarificarea acestei pro
bleme mai intervine greutatea în a descifra semnele cuneiforme sau, în alte scrieri,
inevitabilele coruperi de text. De aceea pentru a face un tabel cronologic sursele de
informare sînt felurite și în cazul de față acele liste de regi mitici din Sumer (p. 261
—264), urmate de «cronologia civilizației sumeriene» (p. 265—268), pe lîngă că au
indicate, în marea m ajoritate ani de domnie, parcă de pe alte planete, ca de exemplu
regele Alulim care domnește 28.000 ani (8 sari), nici nu se precizează de cînd și
pînă cînd domnesc. In această situație rămîne să urmărim ce date sînt reținute de
specialiști și care se aseamănă între ele.

Abordînd chestiuni de arheologie, autorul se oprește asupra epocii de cînd da
tează cele mai vechi scrieri vechitestam entare care nu depășesc anul 1000 î.d.Hr.
(p. 254). Această dată ne amintește de ipoteza fragmentelor propusă de loh Vater
după care Pentateuhul nu a fost scris de Moise și partea cea mai însemnată din
Deuteronom ar fi fost compusă de un autor anonim în timpul regelui David sau So
lomon (Vasile Tarnavschi, Introducere în Siintele cărți ale Testamentului Vechi,
Cernăuți, 1928, p. 225—226).

Plecînd de Ia ipoteza lui Arno Poet 31 (p. 255 sau Pbbel, p. 25) că termenul
«Sumer» era citit de iudei «Sem» și de observațiile lui S. Kramer că akkadianul
«Sumu» a devenit în ebraica biblică Sem (— nume), autorul vede o identitate de nume
între acest cuvînt și numele lui Sem (— Sim) fiul lui Noe și afirmă că în acest caz
sumerienii sînt strămoșii iudeilor (p. 255). Dacă Sem este sumerian atunci se subîn
țelege originea sumeriană a patriarhului Avraam și transm iterea unor tradiții sume
riene care reprezintă paralelisme cu Biblia (p. 255). O astfel de propunere ar fi po
sibilă dacă urmașii lui Avraam n-ar voi bi o limbă semită și dacă textul Sfintei
Scripturi n-ar indica originea semită a patri irhului biblic (Facerea 10—11). Demonstrînd
originea sumeriană a lui Avraam, autorul arată, între altele, că patriarhul evreu și
tatăl său după cartea Facerea sînt numiți «aramei > (p. 256), apelativ ce nu s-a acordat
niciodată acestor personalități biblice și care apare numai în legătură cu ruda sa
Batuel (Facerea 29, 1). Numele de Batuel arameul este menționat numai în Septua-
ginta și el nu marchează originea etnică, ci locul «înalt» (— Aram) în care se afla
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localitatea, deoarece în alt text scripturistic numele lui Batuel apare fără acest ape
lativ (cf. Facerea 24, 15).

Afirmația autorului este obiectivă atunci cînd arată că arheologul italian Gio
vanni Pettinato trebuie să aducă mai multe dovezi pentru a susține că patriarhul
Avraam a trăit într-o altă cetate Ur din părțile Siriei (p. 256). Dacă nu vor fi aduse
dovezi, desigur că în textul Sfintei Scripturi denumirea de Urul Caldeii este cea
care corespunde într-adevăr cu locul de baștină al patriarhului evreu.

în ultimele file ale lucrării sînt date două cifre privind timpul în care a trăit
patriarhul Avraam — secolele XXVIII—XXVII și XXI î.d.Hr. — și data ieșirii israe-
liților din Egipt — secolele XXII—XXI și XV Î.d.Hr. (p. 256—257). Cum aceste date
diferă foarte mult cititorul nu știe care ar fi cea mai bună. Este, deci, necesară o
precizare care, însă, va fi foarte greu de făcut dacă nu chiar imposibil. Datele indi
cate de autor, se ridică la perioade mult mai mari decît cele reținute de alți cerce
tători iudei sau creștini care situează existența istorică a patriarhului Avraam în se
colele XIX—XVIII î.d.Hr. sau în timpul regelui Hammurabi (1792—1750, «Amrafel»
după Vechiul Testament, Facerea 14, 1) și exodul în zilele faraonului Ramses II
(1304—1237), după anul 1250 î.d.Hr. (cf. D. Winton Thomas, ed. Achaeology and Old
Testament Study, Oxford, 1967, Chronological Chart), deoarece între cetățile zidite
de fiii lui Israel este menționată și cea care este identică în nume cu cel al suve
ranului egiptean (cf. Ieșirea 1, 11).

In general, lucrarea oferă cititorului o mulțime de informații interesante din ci
vilizația sumeriană și întrucît în ea se fac multe referiri de ordin geografic era foarte
potrivit să i se anexeze și o hartă a Mesopotamiei alături de ilustrațiile reprezentînd
imagini de obiecte arheologice, presărate printre filele cărții. Valoarea acestei căr[i
rezidă în bogăția și varietatea datelor selectate de autor dintr-o bogată bibliografie
(p. 269—272 ai cărei autori sînt menționați, în treacăt fie zis, fără a urma ordinea
alfabetică, de ex. Diakonov N. M., înainte de Diakonoff I. M., sau Athanase Negoiță
în Ioc de Negoiță A.).

Civilizația sumeriană care a putut fi preluată, în parte, de semiți și, evident,
îmbogățită de aceștia, s-a format în părțile Mesopotamiei unde a trăit o perioadă
de timp patriarhul Avraam și unde au ajuns mai tîrziu urmașii săi, cînd au fost duși
în robia asiro-babiloneană. Istoria, cultura, civilizația și spiritualitatea popoarelor cu
care patriarhii evrei și urmașii lor au venit în contact interesează și pe cercetătorul
scrierilor Vechiului Testament, deoarece cărțile sfinte fac referiri generale în acest sens.

Diac. Asist. Dr. EM. CORNIȚESCU

Sabatino M o ș e a ț i ,  V echi imperii ale O rientului, traducere  de A driana
Lăzărescu, Editura M eridiane, București, 1982, p. 372.

în traducerea Doamnei Adriana Lăzărescu, Editura Meridiane ne prezintă lucra
rea unui prestigios orientalist, profesorul Sabatino Moșeați, apărută la Milano în anul
1963. Deși lucrarea «Antichi imperi d'Oriente» a apărut în urmă cu aproape douăzeci
de ani, totuși ea constituie — după mărturia academicianului Em. Condurachi — «la
ora actuală cea mai strălucită sinteză a acestui imens capitol din istoria umanității...
desfășurat timp de milenii pe o arie pe cît de întinsă, pe atît de variată din punctul
de vedere al condițiilor geografice, al posibilităților materiale oferite oamenilor de
către natură și al folosirii lor pentru progresul ascendent al societăților orientale»
(Prefață, p. 5).

în prefața lucrării, semnată de Acad. Em. Condurachi, se preciza că Prof. S. Moș
eați ne dezvăluie Orientul doar «în desfășurarea sa milenară prin glasul operelor sale
de cultură — religie, arte plastice, drept și literatură — într-o formă mult mai eloc
ventă decît au putut-o realiza tratatele pentru care istoria evenimențială constituie
singurul sau aproape singurul capitol interesant» (Prefață, p. 6). într-adevăr, acesta a
fost scopul lucrării și acesta a fost rezultatul fericit la care a ajuns autorul ei, în baza
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unui studiu temeinic, a enormei cantități de izvoare scrise și arheologice, ca și a stu
diilor de bază redactate de-a lungul deceniilor de orientaliști de prestigiu. Prof. S. Moș
eați a surprins într-o sinteză fericită doar trăsăturile caracteristice ale vieții religioase,
artistice, culturale și obștești ale vechilor imperii ale Orientului. Aceasta înseamnă to 
tuși, după părerea prefațatorului, o prezentare unilaterală a istoriei și evoluției social-
economice, politice și culturale a Orientului. De aceea, Acad. Em. Condurachi a găsit
de cuviință că este oportună și «utilă o prezentare a acestei probleme, prezentare sus
ceptibilă de a înțelege de ce și în ce condiții au apărut pentru prima dată în istoria
omenirii a tît statele Orientale, cît și civilizația lor, la baza cărora stă un întreg sistem
și o structură specifică» (Prefață, p. 7). Acad. Em. Condurachi ne prezintă această pro
blemă într-un studiu de peste douăzeci de pagini pe care îl atașează de fapt ca prefață
a lucrării.

Evident, studiul Acad. Em. Condurachi este bine venit, avînd darul de a suplini
lipsa informațiilor din latura istoriei politice dar, prin aceasta nu ne prezintă lucrarea
propriu-zisă, pentru că autorul ei m ărturisește că dorește «ca cititorul să binevoiască
să pătrundă în spiritul său și să caute în această operă numai ceea ce ea oferă : o eva
luare panoramică, un plan al liniilor esențiale...» (p. 28). Autorul ei, Prof. S. Moscali a
urmărit deci să facă o expunere a spiritualității Orientului m editeranean și nu o prezen
tare a evoluției social-economice, politice și culturale a acestuia.

Prof. S. Moșeați preciza în prefața sa că, în această carte, «nu este vorba de istorie
politică, deci nici de o expunere de cultură, nici de un sumar al uneia sau al alteia :
pentru aceasta — spune autorul — recomand studiile de specialitate. Prezint o precizare
a unor temeiuri și a unor caractere, în care materia se inserează cu titlul de exemplu,
fără intenția de a fi completă. Așadar nu istorie — mărturisea Prof. S. Moșeați, ci tră 
sături istorice ; nu religie, ci structură religioasă ; nu literatură, ci genuri literare ; nu
artă, ci tipuri artistice» (p. 27).

Această mărturisire a autorului este într-adevăr confirmată de însuși textul lu
crării, care are caracterul de sinteză critică a istoriei civilizației Orientului m editera
nean, făurită de sumerieni, babiloneni, asirieni, egipteni, hitiți, huriți, canaaneni, a ra 
mei, evrei și perși.

Prof. S. Moșeați a utilizat pentru lucrarea sa culegeri de texte antice și biblio
grafia la zi a edițiilor, dar interpretările aflate în aceste colecții și lucrări nu au fost
întotdeauna urmate, ci ele au servit autorului la prezentarea unei sinteze străbătută
de un spirit critic și acrivie științifică.

Prezentînd civilizația acestor popoare orientale, orientalistul S. Moșeați eviden
țiază trăsăturile și elementele istorice componente ale respectivei civilizații, structura
religioasă, genurile literare și tipurile artistice, oprindu-se cu insistență asupra proble
melor controversate. Fiecare capitol mare — care ne prezintă civilizația unui vechi
imperiu al Orientului — este urmat de o bogată bibliografie selectivă. De fapt, si această
prezentare a materialului bibliografic ne adeverește că Prof. S. Moscat! prezintă în
această lucrare un adevărat florilegium de comunicări științifice pe care le-a ținut la
diferite simpozioane și congrese ale specialiștilor în istoria civilizației vechilor imperii
ale Orientului.

Din bogatul conținut informativ al lucrării profesorului S. Moșeați, vom prezenta
pentru cititorul revistei noastre doar ideile semnificative, care poartă amprenta origi
nalității gîndirii și judecăților de valoare emise de autor.

Vorbind despre civilizația mesopotamică, Prof. S. Moșeați este de părere că su
meriană «...este cea mai antică limbă folosită, și apoi și cea mai doctă, care dăinuie în
textele religioase și literare...» (p. 47).

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



NOTE BIBLIOGRAFICE 755

R eproduced texte ale literaturii istorice, religioase, juridice, didactice și sapien
țiale, etc., Prof. Moșeați abordează o gamă foarte amplă și variată de teme. Autorul
găsește «o soluție a lor în cadrul organic al religiei predominante» (p. 104—105), așa
cum face, de altfel, și în descrierea civilizației babilonenilor și asirienilor.

Apelînd la datele furnizate de tradiția istorică sumeriană, Prof. S. Moșeați ne pre
zintă prologul și epilogul Codului lui Hammurabi, care vădește o înaltă concepție des
pre viață, despre ordinea morală și ordinea juridică. In prologul și epilogul acestui
cod de legi al babilonenilor străbat acele mărturii relevante ale efortului depus de Ham
murabi pentru instaurarea unei noi ordini sociale izvorîtă din dreptatea divină. Ham
murabi m ărturisește că a fost numit de zeii «Anu și Enlil... pentru a face să strălucească
dreptatea în țară, pentru a distruge pe răufăcător și pe nelegiuit, pentru a face ca cel
puternic să nu-1 obidească pe cel slab,... pentru a da bunăstarea poporului..., și ca
dreptatea să fie făcută orfanului și văduvei...» (p. 92).

Referindu-se la civilizația vechiului Egipt — care după expresia fericită a lui
Herodot, ea a fost un dar al Nilului — S. Moșeați preciza că prin construirea acestei
civilizații «de oază», asistăm «la înflorirea celei mai îndelungi culturi pe care și-o
am intește omul : trei milenii de istorie, unite cu o preistorie incalculabilă. Și este —
conchidea autorul — o cultură continuă, nebrăzdată de alterări și suprapuneri de tipul
acelora care caracterizează celelalte civilizații ale Orientului antip» (p. 130).

Despre templul egiptenilor, S. Moșeați afirmă că «lui i se alătură ca importanță o
construcție re lig ioasă ; da, dar proiectată cu totul altfel ca intenții : piramida. Este
mormintul zeului-rege, în care acesta își va continua viața nem uritoare; iar regele
este obiectul, pe lîngă subiectul construcției» (p. 133). După interpretarea profesorului
S. Moșeați, piramida nu era deci doar mormînt, un lăcaș al zeului-rege, ci și un templu
la care cetățenii Egiptului au lucrat cu totală dăruire. «Mormintul — afirma S. Moșeați
■— era necesar cultului faraonului întors printre zei, egalii săi, și trebuia să fie de pro
porții adecvate ; ce cetățean egiptean pios — argumenta autorul — ar fi vrut să-și
sustragă propria-i contribuție la o asemenea operă ?» (p. 133).

După părerea autorului nostru, reforma religioasă inițiată de faraonul Amenophis
al IV-Iea, care a reintrodus în Egipt vechiul cult al Soarelui, ba chiar îl concretizează
ulterior în adorația discului solar, repudiind celelalte divinități și templele lor, a avut
o oarecare influență și asupra monoteismului învecinatului popor din Israel (p. 140).

Potrivit tradiției biblice, monoteismul poporului ales a fost impus de Iahve. El nu
este produsul unei influențe oarecare. Iahve a lucrat însă și prin intermediul popoarelor
vecine, al factorilor naturali obiectivi, pentru instaurarea monoteismului în viața re 
ligioasă a poporului său ales din care avea să se nască M întuitorul lumii, lisus Hristos.

Referindu-se la importanța numelor în practica magică a egiptenilor, Prof.
S. Moșeați releva că prin aceasta «se revine la amintirea gîndirii mesopotamiene, în
care rostirea numelui echivala cu a crea, a avea un nume însemna a avea viață» (p. 149).

Literatura mitologică a oferit autorului un izvor prețios în definirea trăsăturilor
respectivelor civilizații studiate. Din «Cartea morților» — o culegere egipteană de im
nuri, rugăciuni și formule magice, autorul a desprins «diverse tradiții asupra originilor
universului și întîmplări ale zeilor» (p. 157).

Literatura didactică și sapiențială a vechilor popoare orientale — care se axează
pe genul maximelor — a fost cercetată de autorul lucrării Vechi imperii ale Orientului
cu multă atenție și competență. In  textul lucrării ni se redau și sentințele lui Ptahotep,
din vechiul regat al Egiptului. Pentru valoarea lor didactică și sapiențială, aceste sen
tințe pot fi catalogate în textul oricărei antologii de pream ărire a înțelepciunii. Printre
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altele, Ptahotep ar fi spus: «Nu se poate pune o limită a artei, și nici nu există artist
care să stăpînească pe deplin meseria sa». «Dacă cineva îți adresează o rugăminte,
ascultă cu seninătate cuvintele celui ce îți cere. Nu-1 respinge mai înainte ca el să fi
terminat de spus ceea ce l-a determinat să vină. Cine cere, dorește atenție față de cu
vintele lui, mai mult decît împlinirea dorințelor...» (p. 163).

O altă culegere de maxime, Preceptele lui Amenhotep, a căror importanță a
crescut datorită faptului că au servit, în parte, drept model pentru cartea biblică a
Proverbelor, oferă cititorului «suflul unei intense moralități» (p. 164) la vechiul popor
egiptean. Amenhotep învață printre altele că «mai bună-i lauda pentru dragostea oa
menilor, decît bogățiile din hambar ; mai bine un codru de pîine, fericit, decît bogățiile,
îndurerat. Nu rîde de orb, nu-1 necăji pe pitic. Nu-i face rău schilodului» (p. 164).

«Povestirea lui'Sinuhe» — un roman egiptean, cu fond istoric, din Regatul Mediu
— pe care Prof. S. Moșeați îl analizează în lucrarea sa, ne evocă nostalgia simțită de
un nobil egiptean, care este obligat de îm prejurări nefavorabile să se refugieze în
Asia. «O, Zeule, oricine ai fi tu, care ai determinat fuga mea, fii îndurător — se ruga
nobilul egiptean — du-mă înapoi la curte ! Vei voi tu să-mi îngădui revederea acelui
meleag unde-i lăcașul inimii mele ? Ce e mai important decît să fii îngropat în pămîntul
unde te-ai născut?...» (p. 167).

Studiile și cercetările întreprinse de Prof. S. Moșeați l-au îndreptățit să afirme că
mitul grec își are sorgintea în Orient ; «Huriții par a fi primii care l-au formulat, iar
hitiții, cei care l-au transmis» (p. 213).

Prezentîndu-ne cultura hitiților, autorul conchide că «elementele cele mai originale
și semnificative, acelea a căror forță activă apare mai durabilă și pe o rază mai largă,
ni se pare că trebuie privite în organizarea politică și socială, în concepția istoriei și
a dreptului. Aici, într-adevăr, hitiții se disting și sînt superiori tuturor celorlalte po
poare din Orientul antic» (p. 225—226).

Dreptul familial al hitiților și huriților îngăduia ca văduva să se căsătorească cu
fratele defunctului, fapt care-1 determină pe Prof. S. Moșeați să afirme că această prac
tică «amintește îndeaproape instituția ebraică a leviratului» (p. 218).

Descriind istoria civilizației huriților, autorul conchidea că «este probabil ca odată
cu îmbogățirea cunoștințelor, acest popor să se situeze din ce în ce mai mult față de
hitiți într-o poziție similară aceleia pe care au avut-o sumerienii față de babilonieni și
asineni» (p. 230).

In urma unor cercetări serioase, autorul ajunge la concluzia că «atunci cînd în 
cepe istoria, în jurul anului 3000 î.e.n., semiții sînt deja în aceste locuri» (p. 239), adică
în Siria. Era vorba de prezența canaanenilor și arameilor în spațiul geografic al Siriei
de odinioară, care cuprindea «aria dintre Egipt, Mesopotamia, Mediterana și Deșertul
arab» (p. 236).

Despre vestita cetate feniciană Tir, autorul confirmă că este «fondatorul Carta-
ginei, apărută către sfîrșitul secolului al IX-lea și destinată a deveni un mare im
periu» (p. 249).

Vorbind despre istoria civilizației evreilor, Prof. S. Moșeați preciza că trebuie
avut în vedere faptul că ne aflăm «în fața unei alterări a vechilor valori și în fața
evenimentului unei noi concepții a universului... Dumnezeul Israelului nu este numai
transcendent, ci și im anent; el este unic, ...drept și milos...» (p. 271).

După părerea autorului, vechiul Israel a fost «o unitate constituită, o confederație
de triburi stabilite în Palestina și legate printr-un sanctuar central» (p. 274). în jurul
anului 1230 î.d.Hr. nucleul originar al poporului ales a fost Mesopotamia.

Structura religioasă a evreilor nu este mai bine definită de S. Moșeați. Pentru el,
ceremoniile religioase nu sînt mărturii externe ale credinței în Iahve, ci produsul unei
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tradiții nomade. «Caractere preponderent nomade — afirma Prof. S. Moșeați — are
Paștele : fiindcă jertfirea mieilor odată cu venirea primăverii este legată de păstorit;
și tot astfel ritul plinii nedospite, care se referă la tradiția exodului din Egipt» (p. 288).

S. Moșeați reliefează însă meritul evreilor în domeniul vieții religioase, afirmînd
că «este adevărat că grecii vor depăși mitul prin inteligentă ; dar evreii îl depășesc
prin religie...» (p. 294).

Despre cel mai întins imperiu al Orientului, imperiul persan, autorul ne confirmă
ca acesta a găsit în religia lui Zarathustra cel mai autentic reazem, pentru că «predica
lui Zarathustra atinge culmea intelectualism ului oriental» (p. 338).

In epilogul lucrării sale, Prof. S. Moscat! conchide că în desfășurarea generală
a existenței vechilor imperii ale Orientului, «tot concepții și atitudini de caracter spi
ritual... par că ar conduce cursul civilizațiilor Orientului» (p. 346). De aceea, autorul
este îndreptățit să afirme că la popoarele care au făcut parte din vechile imperii ale
Orientului «există gîndirea, dar nu reflecția asupra gîndirii. Pentru aceasta trebuie să
așteptăm Grecia,» (p. 356).

Prof. S. Moșeați își încheie documentata și argumentata sa carte istorico-filozofică
cu o sinteză pe care nu o pot realiza decît cunoscători ai Orientului de talia autorului
lucrării prezentate.

«Orientul a transmis Occidentului — avea să precizeze Prof. S. Moscali în epi
logul lucrării sale — mijlocul însuși prin care se exprimă și se transm ite cultura, al
fabetul. Se știe că din Orient vin bazele științelor exacte, de la matematică pînă la
astronomie. Se știe că din Orient s-au născut multe din legendele și miturile pe care
Grecia le-a transmis pînă la noi și odată cu ele concepțiile despre om și destinul său.
Se știe, în fine, cum credințele religioase ale Orientului — de la ciclul vegetativ  pînă la
dualismul iranian între bine și rău — s-au reflectat prompt în lumea occidentală, pînă
cînd o religie născută în Palestina a preluat și a dominat totul» (p. 361).

Complexa lume istorică, religioasă, literară, pe care Prof. S. Moșeați a analizat-o
în cele 372 de pagini, apare în toată grandoarea ei. Lectura cărții profesorului S. Moșeați
are tocmai darul de a iniția pe cititor în actul cunoașterii acestei lumi complexe, for
mată din sumerieni, babiloneni, asirieni, egipteni, hitiți, huriți, canaaneni, aramei, evrei
și perși ( Pr. Asist. Dr. NICOLAE DURA).

Mihai R a d u l e s c u ,  Civilizația armenilor, București, 1983, 263 p.

Prin publicarea lucrării de față autorul, Dl. Mihai Rădulescu, lector de limbă en
gleză și franceză la Institutul Teologic din București, confirmă încă o dată temeinica
sa formare filologică și, în același timp, dovedește o largă preocupare în diverse do
menii ale științei și culturii, informațiile pe care le posedă căutînd să le redea într-o
formă cît mai clară, pe înțelesul masei largi de cititori și într-o frumoasă limbă rom â
nească. Publicarea acestei cărți era necesară, deoarece în limba română lipsea o lucrare
de asemenea proporții care să aducă bogate informații din multimilenara istorie a
poporului armean, mult încercat în perioada antichității și cea medievală și care și-a
făcut o cultură și o civilizație proprie și de mare valoare în panteonul spiritual al
umanității.

Pentru ca datele interesante din această lucrare să fie cît mai bine asimilate și
urmărite ușor de cititori, autorul împarte bogatul material în mai multe titluri prece
date de o succintă «Prefață» (pp. 7—8) și o «Notă» (p. 9) în care prezintă o listă bi-
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bliografică suplimentară pentru cei interesați în a cunoaște mai în amănunt unele
aspecte din viața și cultura armenilor. Cuprinsul propriu-zis al lucrării începe cu expu
nerea informațiilor de ordin geografic (cf. «Geografia R. S. Armene», pp. 11—41) și eco
nomic (cf. Economia R. S. Armene, pp. 42—52), după care continuă să vorbească
«Despre originea neamului armenilor» (pp. 53—54). în legătură cu originea cuvîntului
«armean,», autorul ține să arate că în această privință specialiștii nu sînt de o părere
comună punînd acest termen în relațip cu inscripția regelui Darius din anul 520 î.d.Hr.,
sau cu numele regelui urartian Arame (Aramu), substantiv care mai indică și ținutul
de la vest de lacul Van, cunoscut pînă la jum ătatea sec. VIII î.d.Hr. sub forma de Șu-
pria. Pentru unii cercetători, obîrșia numelui ar sta în legătură chiar cu numele ulti
mului rege urartian Rusa al III-lea Armeanul (605—590) și această denumire este u ti
lizată numai de străini, deoarece armenii se numeau Hai, iar țara lor Haisa și ulterior
Haiastan, care nu se aseamănă cu cel de Somekhi consemnat de georgieni în textele
lor în perioada medievală. în acest context mai este m enționată și opinia celor care
au sesizat o nuanță peiorativă în cuvîntul Armina din inscripția regelui Darius pe care
l-au pus în relație consonantică cu termenul «Ahriman» sau principele răului Ia perși.

Pe lîngă aceste ipoteze înșirate de autor în legătură cu originea cuvîntului «ar
mean» sau cel de «Armina», putem spune că el are în vedere mai mult poziția geo
grafică, adică niște locuri înalte numite de semiți «Aram». Acest nume este folosit
și de perși prin mijlocirea limbii aramaice, limba oficială adm inistrativă din vremea
regelui Darius, care era mult mai accesibilă decît asiriana în care ținutul acesta
locuit de o veche populație hurită sau înrudită cu aceștia, urarteenii, purta numele de
Uruatii sau Urartu. Dacă la asirieni cuvîntul urartru  avea în vedere un neam hurit din
părțile Asiei, pentru ceilalți semiți aram desemna un loc înalt sau mai precis «înălțimi»
deoarece «aramin» este pluralul masculin al acestei forme în limba aramaică. De la
această formă aramaică se poate înțelege mai bine originea cuvîntului armean deoarece
urartienii pe timpul regelui Darius erau deja fără vreo importanță politică și cu cîteva
decenii înainte statul Urartu devenise o provincie a Mediei. De acum urartienii erau
niște supuși ai suveranului persan, iar țara lor o menționează în inscripția de la
Behistun cu termenul general de Armina, derivat dintr-un cuvînt aramaic care era
mai ușor de citit decît corespondentul său Urartu din scrierea cuneiformă care însemna
după scribii babilonieni același lucru, adică «ținut muntos» (cf. Ura-Urtu, p. 56).

Ca o continuare logică a datelor despre trecutul Armeniei, autorul înșiră cîteva
informații istorice și arheologice sub titlul «Incursiune în istoria Armeniei Urartu»
(pp. 55—61). Potrivit datelor istorice și arheologice Urartu au fost niște neamuri război
nice înrudite cu huriții care au urmat acestora din urmă și în mileniul II î.d.Hr. au
ocupat locurile lor, acea regiune muntoasă pe care o vor stăpîni mereu armenii înce-
pînd din sec. VI Î.d.Hr. Neamul numeros al urartienilor, în cea mai mare parte nomazi,
înrudiți după limbă cu huriții care vorbeau o limbă aglutinată (fino-ugrică) au venit
în ultimele secole ale mileniului II î.d.Hr. în podișul Armeniei și în sec. IX Î.d.Hr. au
format un stat sclavagist care în secolul următor rivaliza cu vestitul imperiu asirian,
deoarece ajunsese la apogeul puterii sale. Faima statului urartian nu era umbrită dacă
spre sfîrșitul acestui secol nu era lovit de cimerieni și de sciți, atacuri care au conti
nuat și din partea asirienilor. în aceste condiții statul urartienilor a slăbit foarte mult
și, în cele din urmă, a devenit o provincie a Mediei (anul 590). Din secolul VI Î.d.Hr.
nu se mai amintește de acest popor asiatic care cinstea pe Teisebi-zeul răzbunător și
regiunea din jurul lacului Van va fi ocupată de acum înainte de armeni care vorbesc
o limbă din grupul oriental indo-european care se apropie de limba dacă. După unii
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cercetători, acest popor ar fi venit din regiunea balcanică, de aceea și limba lor are
asemănări cu cea a strămoșilor noștri.

După prăbușirea regatului urartian al cărui ultim conducător a fost Rusa al III-lea
(610—583 î.d.Hr.), ținutul muntos de pe axul văii Arax va fi ocupat de armeni. Mo
mentul acesta este în atenția autorului și de aici pornește la expunerea datelor privind
«Formarea și evoluția statului armean» (pp. 62—66). La prăbușirea vechiului stat u rar
tian au contribuit, într-adevăr, atacurile din partea cimerienilor și a sciților și mai pu
țin mitanienii (p. 62), deoarece aceștia din urmă nu mai erau menționați în istorie încă
din sec. 13 Î.d.Hr., cînd au fost cuceriți de asirieni.

Prin poziția sa geografică, Armenia a fost mereu în atenția marilor regate ale
Orientului cum a fost acela al perșilor care și-au întins stăpînirea și peste această
țară începînd din anul 546, pînă în anul 334 Î.d.Hr. De la această dată vor intra sub
influența civilizației elenistice și apoi romane. In pofida condițiilor istorice foarte v i
trege în fruntea armenilor, începînd din sec. II Î.d.Hr. s-a instalat dinastia artașizilor
care va dura 2 secole și din care descinde figura cea mai de seamă, regele Tigran II
cel Mare (95—35 Î.d.Hr.). Acest șef al armenilor va conduce regatul său cu multă în
țelepciune, dar în apropierea morții sale, în capitala sa Artaxata, va fi nevoit să re
cunoască vasalitatea, Romei.

Firul istoric al Armeniei este continuat de autor cu cîteva date privind situația
politică a acestei țări începînd cu sec. I d.Hr. înainte, (cf. «Armenia în era noastră»,
pp. 67—75). In secolul I d.Hr. pămîntul Armeniei este invadat de regele părților (nu
perșilor p. 67) care a instalat pe tronul armean, ocupat mai înainte cu ajutorul roma
nilor de un rege georgian, pe fratele său Tiridat I în anul 53 d.Hr. și acesta a întemeiat
dinastia Arsacizilor. Evenimentele care s-au înregistrat în secolele urm ătoare pun în
relief faptul că statul armean a avut multă neliniște din cauza romanilor, părților, bi
zantinilor și din anul 1071 cea mai mare parte a țării va avea de suportat dominația
turcilor otomani aproape un mileniu.

Din domeniul religios al vechilor locuitori ai ținutului Ararat, autorul prezintă
date succinte referitoare la divinitățile și cultul practicat de urartieni («Mitologia urar-
tiană», pp. 76—77) și de vechii armeni («Mitologia vechilor armeni», pp. 78—82). Și
unii și alții au avut o credință politeistă în perioada vechitestam entară. De această cre
dință se leagă multe «tradiții și folclor?) (pp. 83—102).

Din domeniul medicinii, arhitecturii, sculpturii și miniaturii, cititorul ia contact
cu felurite informații (pp. 103—192), care sînt completate cu date privind muzica veche
armeană în care se disting 3 feluri de cîntări — băștinaș (urartian), persan și indic
(p. 194).

Cunoașterea variată și în detalii a culturii și civilizației armene oferă prilejul auto
rului să se refere atît la scrierea (pp. 199—204), cît și la literatura persană (pp. 205—
249). Potrivit informațiilor istorice, geneza alfabetului armean este în strînsă legătură
cu traducerea Sfintei Scripturi (sec. V) pentru credincioșii de aici încreștinați la începu
tul sec. IV în vremea regelui Tiridat al III-lea, cel ce a fost botezat pe la anul 302 de
armeanul Grigorie Luminătorul. Alfabetul armean a fost inventat de Mezrob născut în
anul 361 în satul Hațeg — în colaborare cu Rufin și conține 36 litere. Acest alfabet
a fost bine elaborat și în sec. XII i s-au mai adăugat încă 2 litere. Unii filologi con
sideră că acest alfabet are 37 litere, adică 6 vocale, 29 consoane și o semiconsoană (j).

Ajungînd la această latură filologică, trebuie precizat, ca și în cazul denumirii
etnice a Armenilor că acest popor are un mod propriu de a-și numi limba sa. Ar fi
de așteptat să auzim între ei vorbindu-se de limba armeană și nu de limba «hayeren»,
care în general are un accent nefonologic pe ultima silabă și în morfologie se înde
părtează de ramura indo-europeană și se apropie de cea a limbilor turcice. In această
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limbă se întîlnesc multe caracteristici și în prezent are 2 varietăți principale cu mai
multe dialecte fiecare. Ea a parcurs 3 perioade de dezvoltare — veche (sec. 5—9), în
care este inclusă și limba clasică, medie (sec. 10—15) și modernă (sec. 16). Abia în sec.
19 limbii armene i se recunoaște caracterul de limbă literară.

Literatura armeană este prodigioasă și acest adevăr este confirmat de numărul
mare de autori cărora Dl. Mihai Rădulescu le face și o mică biografie. Datele biogra
fice între care un loc deosebit îl au cele despre Grigorie din Nareg (944—1003) sînt u r
mate de «Panorama epocii moderne și contemporane» (pp. 250—256) și de «încheiere»
(pp. 257—258) în care autorul m ărturisește inten[ia sa de a prezenta o lucrare com
pletă și de a evita expunerea ei într-o manieră sumară.

Valoarea cărții poartă girul unei bogate bibliografii străine și în limba română și
ea nu este lipsită nici de spiritul intuitiv grație ilustrațiilor și celor 2 hărți pe care au 
torul le atașează la sfîrșitul lucrării sale.

Nota generală care se desprinde din paginile acestei lucrări este aceea a seriozi
tății și acribiei științifice dovedită de autor, care în meșteșugite cuvinte și expresii
românești a dat glas unor mărturii vechi despre un neînfricat și înțelept neam — po
porul armean, slujitor după încreștinare al adevărului și al credinței celei adevărate.
Acest popor călit în vitregia vremurilor a izbutit să-și făurească o cultură și civilizație
consemnate de istorie și de vestigiile arheologice, mărturii pe care le întîlnim selec
ționate în lucrarea de față și înlesnește cititorului o cunoaștere cît mai cuprinzătoare
în acest sens. Prin conținutul său, lucrarea se impune atenției celor dornici și in tere
sați să-și îmbogățească cunoștințele despre existența unui popor vechi din părțile
Asiei, poporul armean, exemplu de păstrare a ființei sale naționale, care n-a dispărut
din istorie ca și marile imperii ce i-au invadat granițele sale și l-au asuprit (Diac. Prof.
EMI LI AN CORNIȚESCU).
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