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ANUL INTERNATIONAL AL PACII

Dreptul la viatd si la pace al oamenilor si al popoarelor este un
drept fundamental si o garanijie a infdptuirii celor mai nobile aspirajii
colective si individuale. In conditiile internationale actuale tot mai
multe voci cer stdruitor asigurarea pdcii si securitdfii pentru toate na-
tiunile si popoarele lumii. Cerinta aceasta este pe deplin justificatg,
fiindcd dreptul la viaid, la pace si la existentd liberd si demnd este o
valoare supremd si un obiectiv de care depinde realizarea tuturor obiec-
tivelor si drepturilor conditiei umane. Mai ales acum cind lumea este
amenintatd de un dezastru nuclear, dreptul la pace inseamnd o pirghie
esentiald a progresului si civilizatiei omenirii.

QOamenii de bine si iubitori de pace din intreaga lume au primit
hotdrirea Organizatiei Natiunilor Unite, de a declara anul 1986, An
international al pdcii cu optimism si incredere intr-un viitor mai bun.
Desi, un singur an raportat la patru decenii de la ultima conflagratie
mondiald, de cind se fac eforturi pentru dezarmare si pace, este greu
de presupus cd va aduce schimbdri esentiale, totusi el inseamnd o che-
mare a tuturor factorilor responsabili si constien}i de valoarea pdcii pe
pdmint la actiuni unite. Anul international al pdcii nu este un an unic,
ci unul dintre anii pe care factorii politici competenti trebuie s&-i folo-
seascd pentru instaurarea in lume a unui climat statornic de pace la
care aspird omenirea de pretutindeni.

Privitor la acest an guvernele Statelor membre ale Organizatiilor
Natiunilor Unite si-au manifestat adeziunea si sprijinul la principiile
obiective si la proiectul de program facind, in acelasi timp, propuneri.
Statele membre, in deplin consens aratd cd se impune intensificarea tu-
turor actiunilor in vederea promovarii pacii si securitdtii internationale,
promovarea idealurilor si valorilor pdcii, precum si inaugurarea dialo-
gului si cooperdrii internationale.

Anul internafional al pdcii cu cele trei teme: Pace si dezarmare,
Pace si dezvoltare si Pregdtiri pentru o viatd in pace, nu se margineste
numaij la dezarmare, desi aceasta este un imperativ major, ci, asa cum
se poate vedea din temele mentionate, reprezintd o multitudine de di-
mensiuni si probleme cu care este confruntatd omenirea zilelor noastre.

Ca membrd a Organizatiei Natiunilor Unite si in general, in in-
treaga ei activitate, Republica Socialistd Romania promoveazd o politicd
in favoarea pdcii, exprimind, in felul acesta, vointa intregului popor
roman de a trdi in pace cu toata lumea.

In acest context Domnul Nicolae Ceausescu, Presedintele Republicii
Socialiste Romania, care are in vedere starea lumii contemporane, cind
lumea este amenintatd prin acumularea de cantitdti uriase de arme nu-
cleare, afirmd c8 pacea inseamnd prevenirea r&zboiului prin actiuni
politice, afirmatie care reprezintd o doctrind profund realistd, umanista
$i creatoare. Ea poate fi inteleasd intr-un proces dinamic multilateral
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6 + VASILE TIRGOVISTEANUL

impunind drepturi si rdspunderi egale din partea tuturor statelor. Pacea
nu este o utopie. Posibilitatea ei concretd constd in afirmarea fortelor
responsabile de pe toate meridianele globului, care trebuie sd acf{ioneze
unite pentru a asigura dreptul fundamental al omenirii la viatd si
progres.

Dorinja de instaurare in lume a unui climat de pace, care este pro-
movatd de Conducerea tdrii noastre si care corespunde vocatiei de tot-
deauna a poporului roman si aspiratiilor nobile ale intregii omenirij,
corespunde inva&tdturii si convingerilor credinciosilor Bisericii noastre.
Idealurile sfinte ale Evangheliei nu sint strdine de dorinta pentru pace
a omenirii. In numele acestor idealuri Biserica Ortodoxd Roménd si-a
adus si isi aduce contribuiia la sprijinirea tuturor actiunilor destinate
instaurdrii unui climat de pace pe p&mint, avind convingerea cd in felul
acesta ea implineste una dintre poruncile de seamd ale inva{dturii Min-
tuitorului. «Traiti in bund pace cu tofi oamenii» (Rom. 12, 17) si «Feri-
citi fdcdtorii de pace cd aceia fiii lui Dumnezeu se vor chema» (Matei
5, 9). In felul acesta Biserica noastrd intelege ca, in toate imprejuréarile
legate de misiunea sa, sd sprijine cu fermitate nazuintele de pace si in-
frétire intre oameni si popoare. In chip deosebit, mai ales dupd stator-
nicirea noii orinduiri in fara noastrd dupa eliberare, Biserica Ortodoxd
Roménd, in infrdtire cu celelalte culte,, sprijind vointa de pace a intre-
gului popor romdn. In scolile teologice viitorii slujitori ai altarelor sint
educati in asa fel ca in mijlocul credinciosilor pe care-i vor pastori
sd propovdduiascd pacea, omenia si buna inielegere. Intruniri speciale
ale clerului sint destinate acestei teme. Conferinfele interconfesionale
care, deseori isi fixeazd tema In legdaturd cu acest bun de mare pref,
descoperd cu satisfactie ca in acest domeniu cultele din tara noastrd
sint in acord deplin in a susiine vointa poporului roméan de a trdi in
pace. In adundrile pentru dezarmare si pace organizate de cultele din
tara noastrd in ultima vreme cu participanti ai altor culte si organizatii
religioase mondiale din strdindtate s-a putut constata identitatea de p&-
reri bazate pe convingeri religioase in a sprijini idealurile de pace ale
omenirii.

Conform convingerilor noastre religioase, pacea este un dar al lui
Dumnezeu si pentru valoarea intrinsecd a vietii ne sim{im datori sd o
apdrdm. A propovddui pacea inseamnd a promova progresul in toate
domeniile de viad; inseamnd a aminti mereu calitatea sacrd a vietii
umane, aspiratia acesteia cdtre innoire si transfigurare, bazatd pe soli-
daritatea ontologici a omenirii, creatd dupd chipul si asemé&narea lui
Dumnezeu. In felul acesta se are in vedere respectarea demnité{ii omu-
lui. Valoarea omului reprezintd scopul universului. Sfintul Grigore de
Nisa afirmd in acest sens: «Universul isi descoperd natura sa deplin&
numai prin omn,

Se asteaptd de la Anul international al p&cii m#suri concrete de
reducere a cheltuielilor destinate inarmé&rii, despre care studiile si ra-
poartele aratd o continud accelerare. Cursa inarmdrilor inseamni folo-
sirea minunatelor cuceriri ale stiinfei impotriva omului. Cuceririle stiin-
fei sint de apreciat dacd servesc progresul si bundstarea omenirii. Insj,
dacd acestea se afld in slujba celui rdu, dacd diminueazd demnitatea
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omului, ele trebuie condamnate cu hotdrire. Stiinfa cu cuceririle sale
trebuie sd fie un slujitor bun, nu un stdpin rdu. $tiinta care nu ia in
considerare valoarea omului este o primejdie. Ea poate face pdmintul
sd devind un desert $1 omul un robot. Acolo unde Dumnezeu a dat viata,
stiinfa poate face si apard moartea prin folosirea abuzivd a libertdtii
omului. Viata lumii nu trebuie sd fie reglementatd de forfe irationale.
Roadele stiintei trebuie sd transforme lumea noastrd in posibilitdti de-
schise pentru o viatd mai buna.

Anul international al pacii se asteaptd sd aducd inghefarea buge-
telor militare, oprirea experientelor cu arme nucleare, suspendarea ma-
surilor cu caracter discriminatoriu in domeniul schimburilor economice
internationale, incetarea ostilitdf{ilor militare si reglementarea tuturor
diferendelor prin mijloace pasnice, pe calea tratativelor. Fiindcd in
lume sint mai mul{i infometati, se cere o mai bund distribuire a bunu-
rilor materiale in cadrul unei noi ordini economice internationale. A
apdra pe cel sirac inseamnd a vedea In fiecare om chipul lui Dum-
nezeu. Problema celor sdraci este foamea, boala, suferinta si apdsarea.
Sdracii sint cei care lucreazd mai mult, suferd mai mult si trdiesc mai
putin. In fata acestor realitdt{i se impune formarea unei constiinte res-
ponsabile si a unei voinfe dirze de apdrare a pécii. In fata potopului de
inarmdri nucleare corabia de salvare nu se mai poate construi din lemn,
ci printr-o educatie in direct{ia formdrii unei noi constiinfe a sensului
vietii tuturor. Viata omenirii nu trebuie s& fie victima imprejurdrilor
si a fortelor irationale. Omenirea trebuie sa afirme celor ce vor razboi :
«dacd voi vreti sd va smuc1det1 nu ne luati cu voin», :

Anul 1986 consacrat pécii nu este probab11 anul cind se va instaura
pacea pe plan international, dar el trebuie sd fie o perioadd de activi-
tate intensd in slujba picii, un an de profunda reflectare asupra naturii
si conditiilor p&cii. In fata pdcii sint obstacole numeroase. Toate tdrile
pot prevedea consecintele tensiunilor si conflictelor internationale, sau
epuizarea resurselor din cauza cheltuielilor extraordinare pentru inar-
mare. Se asteaptd infelepciune si tenacitate in fata riscurilor unui nou
razboi. Intr-un astfel de context dorinta de pace a omenirii trebuie s&
se manifeste in actiuni concrete. Pacea nu trebuie si se méargineascd la
dimensiunea lipsei razboiului, ci sd inainteze in stabilirea de relatii
constructive intre state si popoare, bazate pe cooperare, incredere
reciprocd, infelegere si dreptate. Anul international al pacii se asteaptd
sd dea un nou elan eforturilor desfisurate de lumea intreagd pentru
promovarea pdcii in toate dimensiunile ei.

T VASILE TIRGOVISTEANUL
Episcop-vicar patriarhal
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ARTICOLE SI STUDII

COMUNITATILE ORTODOXE ROMANE DE PESTE HOTARE,
O PREOCUPARE PERMANENTA A BISERICII ORTODOXE ROMANE

Pr. Asist. Dr. NICOLAE V. DURA

Prin cresterea numericd si geograficd a diasporei ortodoxe, prin
stabilirea in aceeasi zond geografic a ortodocsilor apartinind diferite-
lor jurisdictii eclesiastice, prin adeziunea la ortodoxie a autohtonilor
tdrilor in care cei noi veniti s-au stabilit si, «pentru ce sd nu o spunem,
si prin adeziunea unora dintre imigranti la o altd diaspord decit cea
care apartine Bisericii lor de origine», s-au produs «dificultdti de dezor-
dine, de tensiune si de conflicte» 1.

Absenta unei reglementdri canonice actuale, unanim acceptatd?,
asupra statutului canonic local al diasporei a alimentat tot mai mult
dorinta Patriarhiei Ecumenice de Constantinopol de a exercita o juris-
dictie universald asupra diasporei ortodoxe3 si a determinat Bisericile
de limba greacd sa solicite includerea acestei probleme spinoase pe
agenda viitorului Sfint si Mare Sinod Ecumenic 4.

Opiniile formulate in ultimii ani de unii canonisti, ecleziologi si
istorici greci si filo-constantinopolitani, potrivit cdrora toti crestinii or-
todocsi de pe un teritoriu unde majoritare sint alte confesiuni sau religii,
indiferent de originea lor etnicd, trebuie sd constituie o singurd Biserica
sub jurisdictia Patriarhiei Ecumenice, singura indreptd{itd — spun ei —
de a exercita dreptul de jurisdictie asupra intregii diaspore ortodoxe.
Recentele m&suri luate de Patriarhia Ecumenicd, de a combina «princi-
piul teritorial al eclesiologiei ortodoxe traditionale» — care prevede un
singur episcop intr-o singurd cetate si un mitropolit intr-o provincie —
‘cu péstrarea principiului etnic > — incearcd sd impulsioneze aplicarea
acestei ndzuinte stdruitoare de a-si exercita jurisdictia exclusivd asu-
pra intregii diaspore ortodoxe 6.

Dupd cum se stie, in ultima vreme, acei canonisti si eclesiologi
greci 7 despre care mentionam mai sus, afirmé cd numai Patriarhia Ecu-

1. T Nicolae, Métropolite de Banat, La Diaespore Orthodoxe, in «Romanian Or-
thodox Church News», nr. 2, 1980, p. 3—4.

2. Archim. Cyrille Argenti, L'Avenir de la Diaspore Orthodoxe en Prance, in
«Témoignage et Pensée Orthodoxe», IV (1979), nr. 19, p. 33—35.

3. Istambul : L’Archevéque de Finlande attendu au Patriarcat Qecuménique, in
«S5.0.P.», no. 47, Paris, 1980, p. 4.

4. Vezi: Chambesy : Symposium théologique sur I'Eglise locale et I'Eglise uni-
verselle, in «Episkepsis», XI (1980), no. 232, p. 16.

5. Vezi L'Organisation Canonique de la Diaspore: un probléeme de survie et de
vérité, in «S.0.P.», no. 71, Paris, 1982, p. 18.

6. Vezi: Dr. Antonie Ploiesteanul, Episcop-Vicar Patriarhal, Zece leze despre
Catolicitate §i Etnicitate, in «Studii teologice», XXXI (1979), nr. 1—4, p. 301—315.

7. Prof. Gh. Giannaras, Une description élémentaire du probléme de la Diaspore
des Orthodoxes, in «Témoignage et Pensée Orthodoxe», IV (1979), p. 29—30; Prof. Dr.
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COMUNIT ATILE ORTODOXE ROMANE DE PESTE HOTARE ¢}

menicd ar fi indreptdiitd sd exercite, in temeiul canoanelor 2 al Sino-
dului IT ecumenic si 28 al Sinodului IV ecumenic 8, jurisdicjia canonicd
asupra diasporei ortodoxe, din Europa? si Statele Unite ale Americii®.
O examinare obiectivd a textelor canoanelor invocate — coroboratd cu
mdrturiile biblice si comentariile canonice clasice — ne dad insd posi-
bilitatea sd constatdm faptul c8 Bisericile mame, constituite intr-un
cadru etnic si geografic, bine stabilit, au fost dintotdeauna, cele care
au exercitat o jurisdictie canonicd asupra diasporei proprii *. De altfel,
eforturile pentru pastrarea unei unitd{i panortodoxe, «care trebuie men-
tinutd in spiritul respectului reciproc, al egalitd{ii tuturor Bisericilor si
al dragostei ce ne-a fost 18satd de Hristos...» 12 pot fi umbrite de o astfel
de dorintd a Patriarhiei Ecumenice, de a exercita o jurisdictie exclusiva
asupra intregii diaspore ortodoxe.

1. Madrturii neotestamentare privind organizarea diasporei
de cdtre Biserica mamad, constituita intr-un cadru etnic

Etnicitatea este un dat fundamental al omenirii (Apoc. 21, 26 ; Ma-
leahi 1, 11). Sf. Evanghelist Luca ne adevereste cd Dumnezeu «a ingi-
duit din timpurile trecute, ca toate neamurile sd meargd pe cdile lor»

Blassios 1. Fidas, Tréne Oecuménique et Diaspore Orthodoxe, in «Témoignage et
Pensée Orthodoxe», IV (1979), mo. 19, p. 26—29; Prof. Vasile T. Stavridu, Ortodoxia
si Diaspora, in «ExxAneia xal Beoloyia» tom. I (1980), London, p. 147; Metodiu Fuyas,
Arhiepiscop de Tiatira si Marea Britanie, Problema Diasporei Ortodoxe, in«ExxA7aia
xat Oeohoyia» tom. II, London, 1981, p. 586—590; Raportul Mitropolitului Metodiu de
Axum despre Diaspord inaintat Secretariatului pentru pregdtirea Marelui Sinod al Bi-
sericii Ortodoxe, in «Ekklisiastikos Faros», tom. 61 (1979), no. 1—4, p. 654—655; Pan-
telimon, Mitropolitul Corintului, Patriarhia Ecumenicd, in «Ekklisia», tom. 57, Atena,
1980, no. 11, p. 211 ; Letter of Patriarch Athenagoras to Patriarch Alexios, in «St, Vla-
dimir's Theological Quarterly», vol. XV (1971), no. 1—2, p. 55—57; Bartholomaios,
Meétropolite de Philadelphie, Notes sur le Futur Grand Concile de I'Eglise Orthodoxe,
in «Proche Orient Chrétienn, t. XXIX (1979), fasc. I—II, p. 3—16; vezi si: Pantelimon
Rodopoulos, Ecclesiological Review of the Thirty-Fourth Apostolic Canon, in «Kanon»
— Jahrbuch der Gesellschaft fiir das Recht der Ostkirchen — vol. IV, Wien, 1980,
p. 92—99.

8. In realilate acesle canoane acordid Scaunului de Constantinopol jurisdictie li-
mitatd asupra propriei eparhii. Canonul 28 al Sinodului IV ecumenic a recunoscut
Scaunului de Constantinopol doar doua privilegii importante si anume: a) acela de a
fi, enumerativ, al doilea Scaun dupd cel de la Roma si egal in cinste cu acela, si b) de
a fi instantd de recurs pentru pricinile nesolutionate la scaunul de judecatd al mitro-
politului si chiar al exarhului (can. 9 si 17). (Vezi: Dr. N. Milas, Canoanele Bi-
sericii Ortodoxe insotite de comentarii, vol. I, pt. II, trad. prof. U. Kovincici si Prof.
Dr. N. Popovici, Arad, 1931, p. 257; Pr. Prof. Dr. L. Stan, Importanfa canonico-juridicd
a Sinodului al IV-lea ecumenic, in Ortodoxia», nr. 2—3, 1951, p. 441—458.

9. Vezi: Demetrios J. Constantelos, The Orthodox Diaspora: Canonical and Ec-
clesiological Perspective, in «The Greek Orthodox Theological Review», vol. XXIV
(1979), nr. 2—3, p. 200—201. De curind, Sinodul Patriarhiei Ecumenice a numit un
«Exarh al Europei», fard sd precizeze insd cd acesta este doar pentru comunititile or-
todoxe grecesti. (Vezi «Création de la Mélropole de Suisse. Le Meétropolite Damas-
kinos de Tranoupolis est élu & sa téte, in «Episkepsis», an XIII (1982), no. 281, p. 2).

10. Vezi: Rev. Michael Oleska, The Orthodox Mission in America, in «Interna-
tional Review of Mission», vol. LXXI (1982), no. 281, p. 87.

11. Vezi: Mgr. Nicolae, Metropolite de Banat, La Diaspore et les Eglises-Méres, in
«Romanian Orthodox Church News», XX (1981), no. 1, p. 52—57.

12. Sesiunea festivd a Sfintului Sinod al Bisericii Ortodoxe, in «Mitropolia Ba-
natului», XXIV (1974), nr. 7—9, p. 531—532.
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10 Pr. Asist. Dr. NICOLAE V. DURA

(Fapte 14, 15—16), adicd sd se organizeze din punct de vedere admi-
nistrativ-politic si religios in cadrul lor etnic. Biserica este «adunarea
in Hristos a tuturor natiunilor...» (Matei 8, 11 ; Galat. 3, 8) 13.

In baza mandatului divin primit de Sf. Apostoli (Matei 28, 19), nea-
murile «etniile» au fost chemate si intre in alcdtuirea pleromei cres-
tine cu propria lor identitate etnicd, si sd-si pdstreze acest caracter
etnic in cadrul Bisericii crestine universale. Prin afirmarea principiu-
lui etnic, in viata organizatoricd a Bisericii Ortodoxe Ecumenice, s-a
respectat insusi atributul catolicitdtii (universalitdtii) Bisericii celei
Una, Sfintd si Apostolica.

Cincizecimea — actul instituirii Bisericii -— a confirmat porunca
Mintuitorului de a se propovddui Evanghelia la toate neamurile (<&
&dvn). Porunca Mintuitorului si actul Cincizecimii (Fapte 2, 3—11), au
ardtat cd Biserica are o vocatie universald, catolicd, in sensul cd este
destinatd sd cuprindd pe toii crestinii de pretutindeni si din toate timpu-
rile (Efes. 1, 10). Sfintul Justin Martirul (sec. II) afirmd c3d existenta
unei Biserici in diaspora «se dovedeste chiar din Scripturd» 4.

Aplicind dintru inceput in viata ei organizatoricd, principiul etnic,
enuntat incd din momentul pogoririi Duhului Sfint la Cincizecime, Bi-
serica crestind apostolicd oriunde s-a constituit a cipdtat fard dificul-
tate caracter etnic local.

Uitindu-se voit aceste realitdf{i din viata Bisericii apostolice, unii
oameni ai Bisericii Ortodoxe au afirmat, recent, cd prin «catolicitate»
(universalitate-sobornicitate) trebuie sd intelegem doar identitatea cres-
tind ortodoxd. Invocind textul de la Galateni 3, 28, adepiii acestei teze
vehiculeazd ideea ca natiunile si Bisericile constituite in cadrul acestora
ar trebui sd dispard, si implicit Bisericile din diaspora constituite si
organizate intr-un cadru etnic, bine precizat. Dupd aceastd tezd, Bise-
ricile din diaspora trebuie sd intre sub o jurisdictie locald sau sub
jurisdictia Patriarhiei Ecumenice, care, in temeiul canoanelor 2 al Si-
nodului II ecumenic si 28 al Sinodului IV ecumenic, ar avea doar ea
singurd dreptul de a organiza Biserici in {inuturile de misiune.

Fdrd a intra in amdnunte, precizdm doar cd textul de la Galateni
3, 28, circumscris in contextul sdu, releva cu totul altd idee. Apostolul
Pavel precizeazd cé tofi sintem «fii ai lui Dumnezeu prin credinta in
Hristos Iisus. Caci, ..nu mai este iudeu, nici elin; nu mai este nici rob
nici liber ; ...pentru ca voi toti una sinteti in Hristos lisus. Iar daca voi
sinteti ai lui Hristos, sinteti urmasii lui Avraam, mostenitori dupd faga-
duintd» (Galateni 3, 26—29).

Primul antagonism desfiinfat in Hristos a fost deci cel care exista
intre iudei si elini (Rom. 1, 16; 2, 9—10 etc.) si de aceea ei sint chemati

13. Anglican Orthodox Dialogue, The Dublin Agreed Statement 1984, London
(S.P.CK,), p. 10.

14. Dialogul cu iudeul Trifon, in «P&rin{i si Scriitori Bisericesti», vol. II, Edit.
Institutului Biblic, Bucuresti, 1980, p. 229—230.
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COMUNITATILE ORTODOXE ROMANE DE PESTE HOTARE 11

f&rd nici o discriminare la Iisus Hristos, prin credint{d si Botez (Ioan 3,
3—7). Apoi, Apostolul proclamd abolirea diferenfelor si discrimindri-
lor rasiale. Prin aceeasi credin{d madrturisitd in Hristos, nu mai exista
deci diferente de ordin religios (iudei si pdgini), social (robi si liberi)
sau natural (bdrbaii si femei), ridicate de antichitate la rangul de legi
imuabile 15, Unitatea crestind, care isi are temeiul in Iisus Hristos, se
manifestd indeosebi pe plan eclesiologic (credinciosii crestini sintem
una in trupul lui Hristos, indiferent de neamul sau rasa din care ne tra-
gem). Prin urmare, credinfa si Botezul sint mijloace de integrare si iden-
titate ecleziald, dar nu exclud apartenenta etnicd a crestinilor, ci, dim-
potrivd, o implicd in statutul eclezial al fiecdrei comunitdti crestine.

O cercetare atentd a textului paulin ne indreptdfeste deci sd afir-
mam cd insusi apostolul neamurilor prevede fin textul invocat de
adeptii tezei de mai sus aplicarea principiului etnic in constituirea si
organizarea comunit&tilor crestine. In conformitate cu marturia acelu-
iasi apostol al neamurilor, aplicarea principiului etnic dd expresie va-
ditd si afirmdrii universalitdtii (catolicitdfii) Bisericii, care are menirea
de a impdrtdsi tuturor semintiilor p&mintului binefacerile actului de
mintuire al jertfei Domnului nostru lisus Hristos.

Mai mult chiar, putem spune cd, prin aceste invdtdturi inspirate
de Duhul Sfint, Apostolul Pavel a cdutat sd prevind incd de atunci pre-
tentiile luciferice de dominare si hegemonie intre crestini, ardtind cd in
Hristos una sintem, toti sintem ai lui Hristos, mostenitori dupd féga-
duintd, formind o singurd fiinta (Efes. 2, 15).

Putem deci conchide cad identitatea etnica a fiecarei comunitati a
fost prevdzuta ca principiu fundamental in organizarea Bisericii cres-
tine incd din momentul constituirii ei. M&rturiile neotestamentare ade-
veresc practica si rinduiala apostolicd a organizdrii comunitdfilor cres-
tine in cadrul etniilor. Identitatea etnicd a unei comunitdti crestine nu
a distrus, si nu va distruge deci, cu nimic identitatea crestind univer-
sald ortodoxd. Asadar, insistenta cu care Patriarhia Ecumenicd doreste
sd exercite o jurisdictie canonicd asupra intregii diaspore ortodoxe,
este in contradictie cu insdsi rinduiala si practica epocii apostolice.

Bazatd pe o interpretare incorectd a textelor canoanelor 2 al Sino-
dului II ecumenic si 28 al Sinodului IV ecumenic, dorinta Patriarhiei
Ecumenice pare a tinde spre «un fel de universalism papist, la scard
redusd, numai pentru Biserica Ortodoxd&, spre deosebire de Roma care
reclamd jurisdictie universald in intregimen» 16,

In cele ce urmeaz3, vom prezenta citeva temeiuri canonice care
dau consistentd organizatoricd comunitdtilor din diaspora constituite
intr-un cadru etnic, bine precizat.

e g e
TR

15. Vezi Pr. Asist. Vasile Mihoc, Epistola Sfintului Apostol Pavel cdtre Galateni,
teza de doctorat, in «Studii teologice», nr. 3—4, 1983, p. 296—298.

16. Dr. Antonie Ploiesteanul, Vicar Patriarhal, op. cit., in «Studii teologice», nr.
1—4, 1979, p. 304.
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12 Pr. Asist. Dr. NICOLAE V. DURA

2. Temeiuri canonice pentru organizarea comunititilor
etnice din diaspora

Dintru inceput ?, diaspora ortodoxa si-a stabilit organizarea ei ca-
nonici in baza principiului etnic, enunfat de canonul 34 apostolic 18.

In studiul despre Diaspora, inaintat in anul 1977 Secretariatului de
la Geneva pentru pregdtirea Marelui Sinod Ortodox, Biserica noastrd a
precizat cd «principiul apartenentei la o anume natiune este, de aseme-
nea, un temei natural pentru dreptul fiecdrei Biserici Ortodoxe auto-
cefale de a organiza si conduce propria sa diaspord. Acesta este un
principiu pe care Biserica il observé de la inceputul existenfei ei cano-
nice si care este temeiul autocefaliei» !?. Organizarea bisericii locale
intr-un cadru etnic si geografic bine precizat, a adus dupa sine, dintru
inceput, si indreptdiirea canonicd a acestor Biserici mame de a orga-
niza comunitdti ortodoxe in diaspora pentru propriii lor fii duhovni-
cesti. In conformitate cu doctrina canonicd a Bisericii Ortodoxe 29,
aceastd indreptatire decurge din ins&si starea de autocefalie a oricdrei
Biserici mame. Traditia canonica a Bisericii Ortodoxe adevereste ca
indreptdfirea oricdrei Biserici autocefale de a exercita, in limitele po-
sibile, jurisdictia sa canonicd asupra diasporei proprii este si un drept
inerent stdrii de autocefalie 2!, In conformitate cu mé#rturiile acestei tra-
ditii canonice, insesi bazele sau principiile organizarii bisericesti or-
todoxe, sint «bazele si principiile sistemului Bisericilor autocefale» 22,
A. impune, deci, «in epoca actuald, credinciosilor ortodocsi membri ai
diasporei, organizata in baza principiului etnic, s§ renege originea lor
etnicd si sd nu mai depindd de Bisericile mame», nu numai cd «nu este

17. Vezi: Prof. Dr. loan N. Floca, Contribution de I'Eglise Orthodoxe Roumaine
a Il'approfondissement ces thémes de l'agenda du prochain Grand Synode, in
«Romanian Orthodox Church News», XI (1981), nor. 1, p. 4.

18. Consemnind aceastd traditie canonicd, Canonul 34 apostolic dd expresie rea-
litatii din Biserica primard. Textul acestui canon este: «Episcopii fiecdrui neam se
cuvine a cunoaste pe cel dintii dintre dinsii si a-1 socoti pe el de cap si nimic mai
fnsemnat si nu facd fard invoirea aceluia si fiecare si facd numai cele ce se refera
la eparhia sa si satele supuse ei. Dar nici acela s& nu facd nimic f3rd invoierea tu-
turor. Fiindca asa va fi concordie $i se va sldvi Dumnezeu prin Domnul, in Duhul
Sfint; Tat&l si Fiul si Sfintul Duh» (Dr. N. Milas, op. cit., vol. I, pt. I, Arad, 1930, p.
236 ; Cf. Can. 9 Antiohia).

19. Cf. Archbishop Paul of Karelia and all PFinland, Suggestions for solution to
the Problem of the Orthodox Diaspora, in «St. Vladimir's Theological Quarterly»,
vol. 23, 1979, p. 193.

20. Vezi canoanele : 6 al Sinodului I ecumenic, 2 al Sinodului II ecumenic, 8 al
Sinodului II] ecumenic elc.

21. Vezi canoanele : 2 al Sinodului II ecumenic, 8 al Sinodului III ecumenic, 28
al Sinodului IV ecumenic, 39 al Sinodului VI ecumenic ; Pr. Prof. Dr. L. Stan, Pe drumul
Traditiej si canoanelor ortodoxe, in «Biserica Ortodoxd Romand, nr. 5—6, 1958, p.
424—425; Report on Aulocephaly — by His Beatitude, Metropolitan Iriney, Archbishop
of New York Metropolitan and all America and Canada at the PRirst All American
Council of the Orthodox Church in America, October 20—22, 1970, in «St. Vladimir's
Theological Quarterly», vol. XV (1971), no. 1—2, p. 49—50; Al. Schmemann, A. Mea-
ningful Storm. Some Reflections on Autocephaly, Tradition and Ecclesiology, in «St.
Vladimir's Theological Quarterly», vol. XV (1971), no. 1—2, p. 3—27; Letter of Pa-
triarch Alexios to Patriarch Athenagoras, in «St. Vladimir's Theological Quarterly»,
vol. XV (1971), nr. 1—2, p. 58—62,

22, Prof. Anastasie Kiriakos, Sistemul Bisericilor Ortodoxe autocefale, Trad. Prof.
Dr. Drag. Demetrescu, in «Biserica Ortodoxd Romdand», nr. 5, 1901—1902, p. 388.
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realist, ba chiar si ofensator..» 23, Asa dupd cum declara un canonist
roman, doar «p&strarea organizdrii diasporei dupd principiul etnicitdtii,
canonic si istoric, dovedit ca real si autentic ortodox, in sensul cd fie-
care Bisericd locald poartd grijad de propria-i diaspord, este in mdsura
sd mentind si sd asigure unitatea in diversitate specificd ortodoxiei,
precum si pacea in sinul Bisericii» .

In virtutea statutului canonic, de Bisericd autocefald, constituitd
intr-un cadru etnic si geografic, bine stabilit, orice Bisericd mamd are
deci obligatia canonicd de a acorda asistentd religioasd fiilor ei duhov-
nicesti aflati dincolo de granifele ei geografice, de a exercita, asadar,
jurisdictie canonicd asupra propriei diaspore.

Potrivit prescriptfiilor si rinduielilor canonice ale Bisericii Orto-
doxe, respectiva comunitate etnicd din diaspora, constituita din fiii du-
hovnicesti ai unei Biserici najionale nu-si poate ridica un altar fard
aprobarea Bisericii mame 2. Comunitatea etnicd din diaspora trebuie
sd-si aibd clerici hirotoniti de Biserica mamd, sau de episcopul locului
aflat sub jurisdictia Bisericii mame, pentru cd in cazul in care hirotonia
nu s-a fdcut dupd prescriptiile canonice, aceasta nu este validd, nu are
«tdrie» 26, La rindul s&du, episcopul ortodox local, din diaspora, nu are
voie sd facd hirotonii in afara granifelor eparhiei sale, fdrd invoirea
episcopilor comunitdfilor etnice respective. Cel ce sdvirseste asemenea
abatere canonicd este caterisit si el si aceia pe care i-a hirotonit ?’. De
asemenea, hirotonia sdvirsitd de un episcop caterisit de Biserica mam4,
nu este valabild 28,

In conformitate cu aceleasi dispozitii canonice ale Bisericii Orto-
doxe Rdsdritene, prezbiterii, episcopii sau mitropolitii care se separd de
patriarhul lor si nu-1 pomenesc la sfintele slujbe, sint caterisiti 2°. Cle-
ricii acestor comunitdti, din diaspora, in caz cd se separd de episcopul
lor canonic, care se afla sub jurisdictia canonicd a Bisericii mame, se
caterisesc, iar credinciosii se afurisesc 3. De altfel, inca de la inceputurile
organizarii ei, Biserica a interzis vreunui episcop sau cleric strdin sd-si
intindd jurisdic{ia sau sd se amestece in afacerile unei parohii sau
eparhii 3! constituite intr-un cadru etnic si geografic, bine precizat, sau
care se afla sub obldduirea canonicd a unei Biserici mame, organizatd
dupd acelasi criteriu etnic si geografic 32.

In temeiul acelorasi norme canonice, episcopul sau prezbiterul unei
comunitdti, si cu atit mai mult cel aflat in diaspora — trebuie si poarte

23. Mgr. Nicolae, Métropolite de Banat, op. cit;, p. 56—57.

24, Arch. Prof. Dr. loan N. Floca, Contributions..., p. 4—5.

25. Vezi: Canonul 4 al Sinodului IV ecumenic; 10, 17 ale Sinodului VII ecu-
menic, etc.

26. Canonul 19 Antiohia.

27. Vezi: Canonul 35 ap., 16 al Sinodului I ecumenic, 8 al Sinodului III ecumenic,
13, 22 ale Sinodului din Antiohia, 3 al Sinoduluj din Sardica.

28. Vezi: Teodor Studitul, Rdspuns la intrebarea a XIIIa.

29. Canonul 15 [—II.

30. Vezi : canonul 31 ap. ; 5 Antiohia ; 10—11 Cartagina ; 13 I—II.

31. Vezi: canonul 35 apost.; 2 al Sinodului II ecumenic; 8 al Sinodului 1l ecu-
menic ; 17 al Sinodului VI ecumenic; 20 al Sinodului VI ecumenic; 18 Ancira; 3, 11
Sardica ; 13, 22 Antiohia ; 56 Cartagina etc.

32, Vezi: Canoanele 17 al Sinodului IV ecumenic si 38 al Sinodului VI ecumenic.
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14 Pr. Asist. Dr. NICOLAE V. DURA

griji de pHstoritii sdi. Cel care nu poartd grijd de cler sau de credin-
ciosi, «neinvdtindu-i pe ei dreapta credint¥, sa se afuriseascd; iar per-
sistind in neglijentd si lenevie sd se cateriseascd» 3.

In baza dispozitiei canonului 84 apostolic, clericul comunitdtii et-
nice din diaspora este dator si respecte autoritdtile bisericesti si pe
cele civile. Cel care defaimi sau face conspiratii contra stdpinirii de
stat, contra episcopului siu sau a altor clerici, este pedepsit cu
caterisirea 34,

In virtutea dispozitiei canonului 84 apostolic, clericul unei astfel
de comunitdti este dator sd respecte si autoritdtile bisericesti si civile
din fara adoptivd a credinciosilor sdi. Ascultare si supunere cano-
nic¥ 35 trebuie sd facd si si arate insd doar episcopului siu canonic,
implicit fatd de Biserica mama3 si intiistdtatorul ei.

Dup3 cum se poate constata, in conformitate cu prevederile canoa-
nelor mentionate, organizarea unei comunitdf{i din diaspora revine Bi-
sericii mame, constituitd intr-un cadru etnic, bine precizat.

In epoca postapostolicd, administrarea comunitdfilor din diaspora
de cHtre Bisericile mame, s-a fdcut potrivit «vechilor obiceiuri» 3 con-
firmate si intdrite ulterior de canoanele apostolice locale si ecumenice,
care urmau, in hotdririle lor, «obiceiurile bdstinasilor» 37, adicd ale nea-
mului respectiv.

Dupd cum se stie, aceste vechi obiceiuri au fost confirmate si de
textul canoanelor 2 al Sinodului II ecumenic si 28 al Sinodului IV ecu-
menic. Din nefericire, textul acestor canoane constituie temeiurile ca-
nonice invocate de unii canonisti si eclesiologi pentru revendicarea
dreptului de jurisdictie a Patriarhiei Ecumenice asupra intregii diaspore
ortodoxe,

In canonul 23, P&rintii Sinodului ecumenic au interzis categoric,
episcopilor din cetdtile eclesiastice primatiale (Alexandria si Antiohia)
sd-si «Intindd jurisdictia asupra altor biserici afard de dioceza lor, nici
sd facd... tulburdri in biserici..». Apoi, s-a hotdrit ca «si episcopii die-
cezei din Asia sd cirmuiascd numai pe cele (Bisericile) din Asia, si cei
din Pont numai pe ale Pontului si cei din Tracia numai pe ale Traciei
sd le administreze. lar episcopii, nefiind chemati — preciza canonul —

33. Canonul 58 apostolic (Dr. N. Milas, op. cit., vol. I, pt. 1, p. 272; CE Pr.
Asist, Nicolae Durd, [nvdtarea dreptei credinfe dupd canoanele Bisericii Ortodoxe,
in «Biserica Ortodoxd Romdanéa», nr. 5—6, 1980, p. 663—670.

34. Vezi: canonul 84 ap.; 18 al Sinodului IV ecumenic; 3 al Sinodului VI
ecumenic.

35. Vezi canoanele : 31, 39 si 55 ap.; 57 Laodiceea; 8, 23 ale Sinodului IV ecu-
menic, 17 al Sinodului VI ecumenic; 31 Cartagina; 5 Antiohia; 13—15, I—II, etc.

36. Canonul 6 al Sinodului I ecumenic.

37. Epistola cdtre Diognel, cap. V, 4, in «Scrierile Sfintilor Parin{i», Editura In-
stitutului Biblic si de Misiune Ortodoxi a Bisericii Ortodoxe Romadane, Bucuresti,
1979, p. 340.

38. Textul si exegeza juridicd a canonului 2 al Sinodului II ecumenic a aparut
de curind in studiile unor canonisti romani. Canonul 28 al Sinodului IV ecumenic
urmeazd sa facd obiectul unui studiu special. Vezi si Prof, V. S. Trotki, Despre sensul
canoanelor 9 si 17 de la Calcedon, trad. de 1. Paraschiv, in «Mitropolia Banatului», nr.
4—6, 1966, p. 202—203.
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sd nu treacd peste diocezele lor pentru hirotonie sau pentru alte afa-
ceri de conducere bisericeasca...» 3.

La sfirsitul textului canonului 2 4%, Pdrintii Sinodului II ecumenic au
luat o hotdrire de principiu, in legdturd cu administrarea bisericilor ce
se aflau intre popoare barbare, dispunind : «Iar Bisericile lui Dumnezeu
cele ce sint intre popoarele barbare, trebuie sd se administreze dupa
obiceiul P3&rintilor, care s-a tinut» 4. Prin urmare, canonul 2 al Sino-
dului II ecumenic nu mentioneazd Scaunul Constantinopolului, ba, dim-
potrivd, interzice ingerinta episcopilor diocezelor Asia, Pont si Tracia
in eparhii sau dioceze strdine, inclusiv in acelea a episcopului de
Constantinopol.

Unii canonisti si eclesiologi au interpretat extensiv dispozifia ca-
nonului 28 al Sinodului IV ecumenic, pentru a reusi in incercarea lor
de a dovedi c8 Scaunului de Constantinopol ii revine dreptul de a orga-
niza asistenta religioasd a intregii diaspore ortodoxe. Dar, requlile er-
mineuticii juridice nu ingdduie aceastd interpretare. La aceasta se mai
adaugd si situatia criticd in care se gdsea Scaunul de Constantinopol
in timpul Sinodului II ecumenic, asa incit este exclus de la sine faptul
ca Pdrintii Bisericii din vremea respectivd sa fi «socotit posibil sa pre-
tind3d mai mult pentru episcopul Constantinopolului, in acele impreju-
rdri» 42, De altfel, prin precizarea : «Bisericile care se aflau printre nea-
murile barbare» (toi¢ Papbapixoic Edvest), din textul canonului 2, Pdrintii
Sinodului II ecumenic s-au referit la Bisericile constituite in cadrul
etnic din afara hotarelor imperiului roman, care nu erau de limb& grea-
cd, ca de pild&, Biserica Persiei (Seleucia), Biserica Armeniei, Biserica
Etiopiei, Biserica Georgiei, Biserica daco-romanilor din Dacia Tra-
iand 43, etc... Canonul 2 al Sinodului II ecumenic nu atribuie deci Scau-
nului de Constantinopol vreun drept de naturd jurisdicf{ionald asupra
diasporei ortodoxe, ci dimpotrivd confirmd aplicarea principiului etnic
in organizarea bisericilor locale, in baza dispozitiei canonului 34 apo-
stolic, si recunosc obiceiului canonic putere de lege.

Canonul 28 al Sinodului IV ecumenic nu numai cd nu conferd
Scaunului de Constantinopol vreun drept de jurisdictie asupra intregii
diaspore ortodoxe, ci, dimpotrivd ii limiteazd drepturile de jurisdictie
canonicd doar asupra a trei dioceze. Dar, trebuie retinut si faptul cd si
aceastd stare de exceptie a fost impusd de conditiile politice si biseri-
cesti ale vremii de atunci. Recunoscind Scaunului de Constantinopol
dreptul de jurisdictie asupra celor trei dioceze — Asia, Tracia si Pon-
tul — Pa&rintii Sinodului IV ecumenic au legalizat doar o realitate

39. Dr. N. Milas, op. cit.,, vol. I, pt. II, p. 91—92; Cf. Sintagma Ateniand, vol.
I, Atena, 1852, p. 170.

40. Pentru canonul 2 al Sinodului II ecumenic, vezi studiile: Prof. Dr. Iorgu D.
Ivan, Hotdririle canonice ale Sinodului II ecumenic si aplicarea lor de-a Ilungul
veacurilor, in «Biserica Ortodoxd Romaénd», nr. 7—8, 1981 p. 821—866; Pr. Asist. Dr.
Nicolae V. Durd, Legislafia canonicd a Sinodului al Il-lea ecumenic si importanfa ei
pentru organizarea §i disciplina Bisericii, in «Glasul Bisericii», nr. 6—8, 1980, p. 630—671.

41. N. Milas, Canoanele Bisericii Ortodoxe insotite de comentarii, vol. 1, p. II,
p. 92; cf. Rally si Potli, Sintagma Sfintelor si Dumnezeiestilor Canoane, vol. 1I, Atena,
1852, p. 170.

42, Prof. Dr. lorgu D, Ivan, op. cits p. 839.

43. Pr. Asist. Dr. N. Durd, op. cit., p. 646.
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existentd, De fapt, acelasi lucru se poate afirma si despre situatia din
vremea canonistilor Zonara, Balsamon si Aristen (secolele XII—XIII),
ale cdror interpretdri au dat expresie, de asemenea, realitdtii si menta-
litdtii vremii lor 44, realitdti dispdrute din viata Bisericii Ortodoxe. Cei
care incearcd si fundamenteze asa-zisul drept de jurisdictie universald
al Scaunului de Constantinopol asupra diasporei ortodoxe prin prisma
unor realitdti si mentalitdti dispdrute din viata Bisericii Ortodoxe fac,
asadar, dovada c& nu cunosc procesul evolutiv al organizdrii Bisericii
Ortodoxe Rasdritene, si cd rastdlmdcesc in mod voit textul canoanelor.

Canonul 28 al Sinodului IV ecumenic precizeazd cd «Pomenitul...
Scaun al... Bisericii Constantinopolului sd hirotoneascd numai pe mitro-
politi in diocezele Pontului si a Asiei si a Traciei, iar din {inuturile
barbare ale diocezelor pomenite, si pe episcopi; adicd pe episcopii
eparhiilor hirotonindu-i mitropolitul respectiv al diocezelor pomenite
impreund cu episcopii din eparhie, precum s-a hotdrit prin dumne-
zeiestile canoane; iar mitropolitii mentionatelor dioceze sd se hiroto-
neascd, precum s-a zis, de cdtre Arhiepiscopul Constantinopolului, dupa
ce s-a fdcut alegere unanimd conform obiceiului si aceasta i s-a co-
municat lui» 4.

Textul acestui canon spune deci, cu claritate, cd, episcopului Con-
stantinopolului i se acorda, de catre un Sinod ecumenic, dreptul de a
hirotoni doar pe mitropolitii din diocezele Pontului, Asiei si Traciei, si
pe episcopii din tinuturile barbarilor din teritoriul politico-administrativ
al celor trei dioceze mentionate 46, Asadar, nu este dat nici un drept de
jurisdictie Scaunului de Constantinopol asupra Bisericilor aflate din-
colo de granifele celor trei exarhate4’ si, cu atit mai putfin, asupra
altora de peste mdri. Exceptia pe care au fdcut-o Parin{ii Sinodului IV
ecumenic, acordind Scaunului de Constantinopol dreptul de a hirotoni
pe episcopii din diasopraua celor trei dioceze, nu poate fi deci transfor-
mat «in dispozitie cu caracter general, cum se incearcd tot mai insis-
tent de cdtre unii autori istorici si canonisti greci..., in ultimul timp...» 48

Din textul celor doud canoane prezentate, rezultd si cd intiietatea
onorificd acordatd Scaunului de Constantinopol (canonul 3 al Sinodu-
Iui II ecumenic) nu a adus dupd sine drepturi jurisdictionale si asupra
altor unitdti bisericesti de acelasi fel, care, in baza vechiului obicei
canonic, se conduceau independent, ca Biserici autocefale. De altfel,
egalitatea, in privinta drepturilor jurisdiciionale, a tuturor Bisericilor
autocefale a fost afirmatd constant de Pdrintii sinoadelor ecumenice 4°.
Insusi canonul 2 al Sinodului II ecumenic a impus respectarea princi-
piului autocefaliei Bisericilor egale in drepturi, indiferent de forma pe
care ar fi adoptat-o in organizare. In virtutea exercitdrii acestui drept

44. Vezi Rally si Potli, op. cit., vol. II, p. 282—286.
845. Dr. N. Milas, op. cit,, vol. 1, pt. I, p. 257; Cf. Rally si Potli, op. cit., vol. 1I,

p. 281.

46. V. Pr. asist. N. Durd, op. cit., p. 649.

47, Vezi Fonti-Coditicazione Canonica Orientale, fasc. IX, Vatican, 1933, p. 533.

48. Prof. Dr. lorgu D. Ivan, op. cit., p. 857.

49. Vezi canoanele : 6 al Sinodului I ecumenic; 2 al Sinodului II ecumenic; 8 al
Sinoduluj III ecumenic; 5 al Sinodului VI ecumenic; 28 al Sinodului IV ecumenic,
20, 36 5i 39 ale Sinodului VI ecumenic, etc.
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al autocefaliei, fiecare Bisericd locald a fost si este deci indreptdtitd sa
se ingijeascd de organizarea propriei diaspore (canoanele 6 ale Sinodu-
lui I ecumenic, 2 al Sinodului II ecumenic, 8 al Sinodului III ecumenic,
5 al Sinodului IV ecumenic, 20 al Sinodului trulan etc.).

Potrivit «vechiului obicei» (canonul 39 al Sinodului trulan), Parin-
tii Sinodului trulan au legitimat jurisdictia unei Biserici Ortodoxe
autocefale — constituitd intr-un cadru etnic — asupra diasporei proprii.
Principiul canonic stabilit de canonul 34 apostolic si afirmat de Pdriniii
Sinodului trulan, a rdmas, deci, intotdeauna in vigoare in Biserica Or-
todox¥ a Rdsdritului .

3. Grija Bisericli Ortodoxe Romaéane
fata de propria-i diaspora

Dreptul oricdrei Biserici autocefale de a exercita, in limitele posibile,
jurisdictia sa asupra diasporei proprii este un drept inerent autocefa-
liei, si el este garantat de intreaga traditie a Bisericii si de acele ca-
noane care opresc amestecul strdin in treburie Bisericilor autocefale
(canoanele 2 al Sinodului II ecumenic, 8 al Sinodului III ecumenic, 39
al Sinodului IV ecumenic etc.) si le asigurd jurisdictia asupra diasporei
(canonul 28 al Sinodului IV ecumenic).

Indreptdtitd de mé&rturiile neotestamentare si de temeiurile cano-
nice, Biserica Ortodox3d Romén& a intreprins — la solicitarea fiilor ei
duhovnicesti din diaspora — o actiune de organizare a comunitétilor ei
de peste hotare, constituite din roméni plecati din Romaénia incd din
secolul trecut 5!, dupd declararea si apoi recunoasterea stirii ei cano-
nice de autocefalie. Confirmind aceastd realitate, «Statutul pentru or-
ganizarea si functionarea Bisericii Ortodoxe Romaéne», din anul 1948 —
in vigoare si astdzi — afirmd, in mod expres, dreptul siu de autocefalie
si asupra propriei diaspore. «Asistenta religioasd, organizarea biseri-
ceascd, cum si trimiterea de conducdtori pentru roménii ortodocsi de
peste hotare — precizeazd articolul 6 din respectivul Statut — se re-
glementeazd de Patriarhia Roménd, cu aprobarea Guvernului».

In vremea arhip#storirii P#rintelui Patriarh Dr. Iustin Moisescu,
aceastd preocupare a Bisericii Ortodoxe Roméne pentru organizarea si
ajutorarea comunitédtilor ortodoxe romaénesti din diaspora a sporit 52
in contextul aceleiasi activitdti canonice a Bisericii noastre si in lu-

50. Vezi Albert Hontin, Courte histoire du célibat ecclésiastique, Paris, 1929, p.
81; Mitropolitul de Patra, Nicodim Valindra, ExxAnaiz xat Eguoc, In ,,@eodopta’’,
iulie-septembrie, 1983, p. 417—424.

51. Inc& din secolul trecut s-a infiintat o parohie ortodoxi romaneascd la Paris,
sub conducerea Arhimandritului Ioasaf Snagoveanul. (Vezi Episcopu! Antenie, Dias-
pora ortodoxd romdneascd, in <«Indrumditorul bisericesc», Buzdu, 1982, p. 70; Ci.
Arhim. Scriban, Greutdfile Bisericii Ortodoxe intre strdini, in «Biserica Ortodox#
Romaénd», XLVIII (1930), nr. 5, p. 439—440).

52. Recent s-ay infiintat noi parohii ortodoxe romdanesti in diaspora. De exem-
plu, In anul 1981 s-a organizat parohia de la Salzgitter (R.F.G.) (Vezi: A Romanian
Orthodox Altar in RF. Germany, in «Romanian Orthodox Church News», XI (1982),
nr. 2, p. 42—44). In anul 1982, la 31 ianuarie, s-a organizat o altd parohie ortodoxi la
Lausanne (Organizarea parohiei ortodoxe romdne «Stintii Trei lerarhi» din Lausan-
ne — Elvetia, in «Biserica Ortodoxi RomAan», nr. 1—2, 1982, p. 114).

S.T. — 2
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mina acelorasi temeiuri sau baze canonice care o indreptdtesc la exer-
citarea jurisdictiei canonice asupra propriei diaspore.

Asa dupd cum spunea Intiistdtdtorul Bisericii noastre, «...ca Bisericd
locald, noi propovdduim Evanghelia, nu in numele Bisericii ecumenice,
universale, ci in numele lui Hristos ;..» 3 care s-a intrupat pentru min-
tuirea intregului neam omenesc. Afirmarea deplind a acestui principiu
implicd «adaptarea lucrdrii bisericesti la conditiile de viatd locald, na-
fionald sau sociald. Astfel, integrarea unei biserici locale in viata unui
popor devine cu totul explicabild. Rinduiala aceasta canonicd — pre-
ciza Pdrintele Patriarh Dr. Iustin Moisescu — este un postulat de cre-
dinta, o consecin{d directd a dogmei despre intruparea Domnului nostru
Iisus Hristos» 34,

Adeverind aceastd preocupare canonicd permanentd a Bisericii
noastre, cu prilejul alegerii sale ca patriarh, in anul 1977, Prea Feri-
citul Patriarh Dr. Tustin Moisescu, declara printre altele: «Cugetele
noastre nu se vor opri insd la fruntariile tarii. Avem peste hotare co-
munitdti romanesti ortodoxe, nu numai in Europa, dar si in cele doud
Americi si in Canada, in Australia si in Noua Zeelandd. De toate ne
vom ingriji, sprijinindu-le dup& nevoile lor» %. Intr-adevdr, cugetul P3-
rintelui Patriarh Dr. Iustin Moisescu nu s-a oprit numai la fruntariile
tarii, ci s-a preocupat si se ingrijeste, cu timp si fdrd timp, si de comu-
nitdtile ortodoxe roménesti de peste hotare, sprijinindu-le dupd nevoile
si cerintele lor. S-a afirmat, cu indreptdtire, cd Prea Fericitul Péarinte
Patriarh Dr. Iustin Moisescu este «inijiatorul infiintdrii» parohiilor mi-
sionare de peste hotare. Si dupd cum se stie, aceste parohii misionare
din diaspord au luat fiin{d «pe vremea cind a vorbi despre activitatea
externd a Bisericii Ortodoxe Romaéane, insemna a vorbi de activitatea
Mitropolitului Moldovei si Sucevei, Iustin Moisescu» 36,

Dupd cum se stie, in decursul timpului mulf{i roméni s-au stabilit
in diferite pdrti ale lumii. Ei au devenit cetdfeni devotati tarilor in care
s-au stabilit, dar si-au pdastrat credinfa de acasd, ortodoxd, mostenitd
din mosi-strdmosi, si si-au exprimat dorin{a expresd de a p3stra legé-
turile spirituale si canonice cu Biserica mamd. De altfel, pentru romdanii
de pretutindeni, de acasd sau din strdindtate, ortodoxia roméneascd a
constituit nu numai un factor de afirmare a culturii roménesti %7, ci si
un certificat al identitdtii lor etnice.

Cerind asistentd religioasd, Biserica-mamd a dat comunitdilor or-
todoxe romédnesti, din diaspord, preoti, cintdreti, vesminte, obiecte de
cult, cdrfi si tot ce le este de trebuinfd. «Acestea toate — preciza un
ierarh romén — inseamn& bani. Salarii pentru preoti si cintéreti, chirii

53. Noul Patriarh al Bisericii Ortodoxe Romdne, in «Mitropolia Moldovei si
Sucevei», nr, 7—9, 1977, p, 509.

54. Ibidem, p. 510.

£5. Ibidem.

56. Antonie Pldmddeald, Mitropolitul Ardealului, Portret din culori de cuvinte
alese. Omagiu la implinirea virstei de 75 de ani a P. F. Patriarh Iustin, in «Telegra-
ful Roman», nr. 9—10, 1985, p. 2.

57. Pr. Prof. T. Bodogae, Citeva caracteristici ale vietii spirituale romdnesti
dintre 1500—1650 in comparatie cu cele ale altor popoare europene contemporane,
in «Mitropolia Olteniei», nr. 7—9, 1981, p. 442—447.
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pentru locuinte, chirii pentru Biserici, pentru ca frafii occidentali nu
ni le dau gratuit (noi n-am face asa, cdci Biserica se dd fdrd platd, ca
si harul lui Dumnezeu), bani pentru intretinere, lumind, curfenie, ap4,
asigurdri, impozite etc... In general cheltuim cu aceste parohii peste
12 milioane lei anual» %8,

Cu exceptia parohiilor ortodoxe romane din S.U.A. si Canada %,
toate celelalte parohii din Europa — Viena, Salzburg, Geneva, Haga,
Paris, Strassbourg, Sofia, Bruxelles, Londra, Madrid, Milano, Torino,
Florenta, Stockholm, Malmo, Goétteborg, Miinchen, Hamburg, Salzgitter,
Offenbach s.a. — care se afld sub jurisdictia «Arhiepiscopiei Ortodoxe
Roméne pentru Europa Centrald si de Vesi» cu sediul la Paris — pre-
cum si cele patru parohii din Austria, parohia din Noua Zeelandd si
cea din Venezuela, sint subventionate de Biserica-mam4 .

Relevind acest ajutor substantial primit de comunitdfile ortodoxe
roméne de peste hotare, din partea Bisericii Ortodoxe Romane-mame !,
la sedinta anuald de lucru a Comitetului European CICARWS, de la
Zirrich (Elvetia), din aprilie 1981, acelasi ierarh romén, Dr. Antonie
Pldmé&deald, Mitropolitul Ardealului, isi intreba partenerii de dialog:
«Care dintre Bisericile dumneavoastrd mai trimite in afard ca ajutoare
un milion de dolari pe an. $i as vrea sd refinem un lucru: ajutdm cre-
dinciosi care sint cetdteni ai altor tdri, ai tdrilor in care locuiesc. Nici
n-ar fi datoria noastr§ — preciza Inalt Prea Sfintitul Dr. Antonie Plama-
deald — sd-i ajutdm. Ar fi datoria tdrilor respective, asa cum fac cu
propriile lor Biserici. Singura legdturd cu noi este ca sint de origine
roménd si cd au rémas ortodocsi. Formal, ei ar trebui insd s&8 cadd in
sarcina {drilor care i-au asumat» 2. Ar fi deci de datoria tdrilor respec-
tive, si, totusi in grija fatd de fiii ei duhovnicesti, Biserica mamd a fécut
si face sacrificii si pentru cei stabili{i pe alte meleaguri.

De situatia spirituald si materiald a prohiilor romanesti de peste
hotare s-a ingrijit intotdeauna Sfintul Sinod, care «este cea mai inaltd
autoritate a Bisericii Ortodoxe Roméane — din tar¥ si diaspora — pentru
toate chestiunile spirituale si canonice, precum si pentru cele bise-
ricesti de orice naturd date in competenta sa» . Sub presedintia vred-

58. Sedinta de lucru a Comitetului Buropean CICARWS din Consiliul Ecumenic
al Bisericilor si a Conferinfei Bisericilor Europene, in «Biserica Ortodoxa Romané&»,
nr. 5—6, 1981, p. 525.

59. Arhiepiscopia Ortodoxd misionarda din America si Canada — cu sediul la
Detroit — are 13 parohii in Statele Unite, 19 parohii in Canada si o parohie in Ve-
nezuela (Episcopul Antonie, «Diaspora Ortodoxd Romdneascd», in «Indrumditorul Bi-
sericescr, 1982, Editat de Sectorul cultural al Episcopiei Buzdului, Buzdu, 1982, p. 68);
Asist. Aurel Jivi, Comunitdtile ortodoxe romdne din America, in «Indrumitorul bise-
ricesc», Ed. Mitropoliei Banatului, Timisoara, 1982, p. 285—290.

60. Vezi: Situation of the Romanian Orthodox Communities abroad at the end of
1979, in «Romanian Orthodox Church News», nr. 4, 1979, p. 77—80.

61. «Asistenta religioasd, organizarea bisericeascd, cum si trimiterea de condu-
catori pentru romadnii ortodocsi de peste hotare, se reglementeazi de Patriarhia
Roméan& cu aprobarea guvernului» (Statutul pentru organizarea si functionarea Bise-
ricii Ortodoxe Romdne, art. 6, in «Legiuirile Bisericii Ortodoxe Roméne», Ed. Insti-
tutului Biblic si de Misiune Ortodoxd, Bucuresti, 1953, p. 6).

62. Sedinta de lucru a Comitetului..., p. 525.

63. Statutul pentru organizarea..., art. 9.
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nicului Intfist§tdtor al Bisericii noastre, Pdrintele Patriarh Dr. Iustin
Moisescu, Sfintul Sinod examineazd anual «situatia comunitdtilor orto-
doxe romane din strdindtate» 8 si, cind s-a ivit cazul, a rdspuns cu
grijd pdrinteascd oricdrei solicitdri, pentru asisten{d religioasd, venitd
din partea vreunei comunitd{i ortodoxe romdnesti de peste hotare. Cu
aprobarea Sfintului Sinod, an de an sint alocate si trimise sumele ne-
cesare si materialul de colportaj solicitat. Dind glas acestei griji per-
manente fa{d de comunitdtile ortodoxe roméanesti de peste hotare, apelul
adresat de Sfintul Sinod al Bisericii Ortodoxe Roméne cdtre credinciosii
roméni de peste hotare, din 16 decemtbrie 1980, adeverea si indemna
printre altele : «.Impédrtdsim dimpreund simbioza romaneascd-ortodoxa
existentd in fiinta neamului nostruy, ...noi, cei de acasd si dumneavoastra
cei care v3 aflati in alt loc pe pd&mint unde vd petreceti viata, ne in-
tilnim lalolatd duhovniceste si trdim marea bucurie a unildtii noastre
in credintd si simtire sufleteascd. Cu totii sintem mostenitori ai tezau-
rului etnic si de credintd 1dsat noud de inaintasi; impreund ne strdduim
sd imbogdfim prezenta roméneascd in culturd, artd si stiintd. Laolalta
pdstrdm si cultivdm comoara minunatelor noastre traditii. La focul ne-
stins al vetrei strdbune, in care si-a fdcut ldcas statornic vdpaia dragos-
tei de Dumnezeu si de tard, sd@ ne incalzim si unii si altii, cu totii alcd-
tuind o comunitate spirituald, comunitatea noastrda romaneasca si orto-
doxd» 65, Chemindu-i stdruitor, pe toti roménii din diaspord, «la in-
tdrirea comuniunii noastre de vietuire ortodoxad si roméaneascd» %, Sfin-
tul Sinod al Bisericii noastre a indemnat, totodatd, pe fratii nostri de
peste hotare sd respecte «intotdeauna legile {drii in care trdiesc, ai
cdror cetdteni sint...» 7,

O grijd permanentd fatd de propria-i diaspord a ardtat Biserica
noastrd prin intermediul «Arhiepiscopiei Ortodoxe Roméne pentru Eu-
ropa Centrald si Occidentald» cu sediul la Paris. Cu binecuvintarea aces-
teia, si cu aprobarea Sfintului Sinod al Bisericii-mame, s-au infiintat,
in ultimii ani, noi parohii ortodoxe romanesti in diaspora din Europa 8.

Sub jurisdictia Patriarhiei Romane se mai afld cele patru parohii
din Australia, Asezdmintele Ortodoxe Roméne de la Ierusalim si Iordan,
in Tara Sfintd, si Vicariatele din Iugoslavia si Ungaria. Se poate deci
afirma cd «hotarele Bisericii noastre sint acolo unde sint hotarele nea-
mului nostru. Cu alte cuvinte, Biserica noastrd este alcituitid din toti
roménii ortodocsi, indiferent de locul in care isi petrec viata. Ea le
asigurd — declara Prea Fericirea Sa, Périntele Patriarh Dr. Iustin Moi-
sescu — mentinerea lor in canonicitate, le certifici statornicia lor in
dreapta credintd, ea confirm# p&strarea tuturor in unitate» .,

64. The Session of the Holy Synod of the Romanian Orthodox Church, in «Ro-
manian Orthodox Church News», XI (1981), nr. 2, p. 13—14.

65. Apel cdtre credinciogii ortodocsi romdni de peste hotare, in «Biserica Orto-
dox3d Romdané&», nr, 11—12, 1980, p. 1092.

66. Ibidem, p. 1093.

57. Ibidem, p. 1094.

68. Vezi Organisation d'une nouvelle paroisse orthodoxe roumaine en Europe
Occidentale, in «Romanian Orthodox Church News», or. 2, 1980, p. 61—62,

69. Citat apud Pr. Dr. loan Durd, Biserica Ortodoxd Romdnd §i romdnii din
diaspora, in «Madrturie Ortodox#» — Revista Comunitifii Ortodoxe Romane din
Olanda — III (1984), nr. 7, p. 73.
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Prin numirea unui «exarh al Patriarhiei Roméane pentru comunité-
tile ortodoxe romanesti de peste hotare» 7%, Biserica Ortodoxd Romaéna
isi manifestd aceeasi grija permanentd fatd de propria-i diaspora.

Vizitele ! Intiist&tdtorului Bisericii noastre si ale altor ierarhi ai
Bisericii Ortodoxe Romadne 72, in diferitele tari in care exista comunitati
ortodoxe romdne, cu diferite ocazii 73, au dat posibilitate ierarhilor
nostri de a binecuvinta strddania comunit&tilor ortodoxe roménesti din
diaspord. Intilnirile cu clerul si credinciosii comunitdtilor roméne din t&-
rile vizitate de cdtre ierarhii Bisericii noastre, si indeosebi de catre
Pdrintele Patriarh Dr. Iustin Moisescu, «au prilejuit momente de aleasd
bucurie si de manifestare a atasamentului acestora fa{d de Biserica-
mam3 si fatd de tara lor de obirsie» 7. Slujirea Sfintei Liturghii de cétre
ierarhii Bisericii-mame, si cuvintul pdrintesc de inv&tdturd adresat cu
aceastd ocazie, au avut darul sd le incdlzeascd védpaia dragostei de
Dumnezeu si de tard si sd8 aducd, odatd cu binecuvintarea parinteascd
a Intiistit3torului Bisericii-mame, si vesti din viata bisericeasci
din tard 7s.

Istoria neamului roménesc ne grdieste cd roménul si-a pdstrat legea
roméneascd — adicd credinta si limba — oriunde s-a aflat si indiferent
in ce conditii a trdit. Constiin{a roméneascd, addpatd la izvorul dragostei
fierbinte de neamul si glia strdbund, gldsuieste de aproape doud mii de
ani cd roménul, indiferent unde s-ar afla, nu poate sluji decit la un singur
altar, si acela este altarul neamului. Acest altar poate fi indltat si dincolo
de fruntariile geografice ale neamului daco-roman stabilit in spatiul car-
pato-dundrean. La acest altar se pot indlta rugdciuni in graiul vechilor
cazanii, la acest altar se pot aseza moastele martirilor mucenicifi pentru
pdstrarea credintei si a libert&tii neamului romanesc, la acest altar isi
poate afla mingiiere si alean dorul de tar. Acest altar «...este atit de larg
incit poate cuprinde in jurul lui — mai presus de orice deosebire — pe
toti aceia in ale cdror piepturi bate un suflet roméanesc si in ale ciror vine

70. Metropolitan Nicolae of Banat, The New Exarch of the Romanian Patriar-
chate for the Romanian Orthodox Communities Abroad, in «Romanian Orthodox
Church News», nr. 4, 1979, p. 75.

71. Vezi, Visite du Métropolite Nestor d'Oltenie & la Communauté Orthodoxe
Roumaine de Vienne, in «Romanian Orthodox Church News», nr. 2, 1980, p. 59—61 ;
Visite de I'Evéque Anlonie de Buzdu aux Paroisses Orthodoxes Roumaines d'Australie
et de Nouvelle Zelande, in «Romanian Orthodox Church News», nr. 2, 1980, p. 62—
65; Vizita Episcopului Antonie la Parohia ortodoxd Romdnd «Sfintul Gheorghe» din
Londra, in «Biserica Ortodoxd Romana», nr. 5—6, 1981, p. 531.

72. Vezi Visit of Metropolitan Nicolae Corneanu in the F.S.R. of Jugoslavia, in
«Romanian Orthodox Church News», XI, (1981), nr. 3, 1981, p. 54—55.

73. Cu prilejul participarii la Sesiunea Prezidiului largit al Conferintei Crestine
pen@ru.pace din 24-—28 octombrie 1981, din Olanda, Inalt Prea Sfintitul Nestor,
Arhiepiscop al Craiovei si Mitropolit al Olteniei, a vizitat si parohia ortodoxd romand
organizatd la Haga in 1980 de Pr. Dr. Ioan Durd (Vezi Participarea Inalt Prea Siinti-
tului Mitropolit Nestor la Sesiunea Prezidiului ldrgit al Conferintei Crestine pentru
Pace, in «Mitropolia Olteniei», nr. 10—12, 1981, p. 654).

74. Pr. Consilier Dumitru Soare, Activitatea ecumenicd exlernd a Bisericii Orto-
doxe Romdne, in anul 1981, in «Biserica Ortodox3 Rom&nd», nr. 1—2, 1982, p. 93.

75. Vezi Vizita Episcopului Antonie al Buzduluj la parohia ortodoxd din Geneva;
Slujba sfintei Liturghii pentru romdnii din Ziirich, in «Biserica Ortodoxd Roma&néy,
or. 5—6, 1981, p. 531.
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curge singe romdnesc» 5. Asadar, dincolo de convingerile politice, din-
colo de conceptiile despre viatd si lume, acest altar al neamului — care
se afl¥ indliat si in parohiile noastre ortodoxe din diaspora, prin grija
Bisericii mame — trebuie s& adune pe toti aceia in ale cdror piepturi bate
un suflet roméanesc si in ale cdror vine curge un singe romanesc.

Preotilor deserventi la aceste parohii ortodoxe romaénesti din dia-
spord le revine deci datoria sfintd de a tine mereu aprinsa fdclia roma-
neascd in cugetele fratilor lor de singe stabiliti peste hotare, iar acestora
din urmd le revine obligatia sfintd de a se inchina si a aduce jertfe numai
la altarul neamului, pentru care Biserica mama a fdcut si face atitea sa-
crificii. ’

Férd indoiald, romdnilor de peste hotare le revine si inalta misiune
de a imboga&ti cu avutul propriu patrimoniul spiritual al obstilor in mijlo-
cul cdrora s-au strdmutat si trdiesc acum. Ca sd poatd realiza aceastd
punte de aur spre patriile de adoptiune — declara Prea Fericirea Sa, Pa-
rintele Patriarh Dr. Iustin Moisescu — ei trebuie s&-si pastreze ins3 si
sd-si afirme permanent identitatea» 7.

Acesatd identitate etnicd poate fi pastratd si afirmatd numai prin
legdtura nelntreruptd cu neamul si Biserica maméd, care are darul sd va-
lorifice mostenirea pdrinteascd si s& respecte legea roméneasca. Aceastd
«lege roméneascd» presupune marturisirea credintei strdbune si afirma-
rea ethosului, a specificului spiritualitdtii roménesti, in cadrul etniilor
in care locuiesc cei de un neam roménesc. Evident, prin afirmarea identi-
tdtii nationale, a zestrei lor spirituale, roméanii din diaspora contribuie la
fmbogdtirea patrimoniului cultural al tarilor si neamurilor printre care
tréiesc.

Jurisdictia canonicd a Bisericii Ortodoxe Romane asupra comunita-
tilor sale din diaspora este asadar nu numai un drept ci si o datorie, o da-
torie pdrinteascd, o datorie sfintd.

De aceea se cuvine ca s3 respectam statu-quo-ul canonic actual al
diasporei ortodoxe, in temeiul cdruia fiecare Bisericd Ortodoxa localj,
constituitd intr-un cadru etnic, bine precizat sd poarte grija, in continu-
are, de propria diaspord, in lumina marturiilor neotestamentare, a rin-
duielilor si practicilor apostolice si a doctrinei si practicii canonice a
Bisericii Ortodoxe Rasaritene.

Prin actiunile ei de ajutorare materiald si indrumare canonic4, Bise-
rica Ortodoxd Roménd aratd preocuparea ei permanentd pentru organiza-
rea si afirmarea comunitdfilor ortodoxe roménesti din diaspord, aducind
prin aceasta o contributfie importants la afirmarea a insesi unitdtii Orto-
doxiei ecumenice.

Biserica Ortodoxa Roménd si-a organizat propria-i diaspora in con-
formitate cu dispozitiile si rinduielile canonice ale Bisericii Ortodoxe Ra&-
sdritene si cu prevederile requlamentare ale propriei legislatii locale, re-
dactate in deplin consens cu doctrina canonicd ortodoxd. Statutele de

76. t Nicolae Popovici, Episcopul Oradiei, Lespezi de Altar, Beius, 1942,
p. 160.

77. Precuvintare la «Almanchul Parohiei ortodoxe romdne din Vienas,
nr 23, 1984, p. 7.
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organizare si functfionare ale comunitdtilor ortodoxe romanesti din dia-
spora au gasit in textul canoanelor Bisericii Ortodoxe Rdsdritene, si in
legislatia Bisericii Ortodoxe Romaéne, temeiurile lor canonico-legale. Sta-
tutele comunitadtilor respective dau insd expresie — dupd cum era si fi-
resc — si afirmérii realitétilor concrete din tdrile in care s-au organizat.

Prin infiintarea de noi parohii si organizarea comunitdtilor ortodoxe
roménesti existente in diaspord, prin trimiterea de preoti deserventi din
tard, prin sprijinul material acordat — subventii, colportaj etc., prin vi-
zitele canonice ale ierarhilor din {ard, fdcute cu diferite prilejuri etc.,
Biserica Ortodoxd Roméni se dovedeste a fi o Bisericd mamd care mani-
festd o permanentd grij& si o preocupare canonicd constantd fatd de fiii
ei duhovnicesti stabili{i pe alte meleaguri si printre alte neamuri. Prin
aceasta ea isi indeplineste atit o obligatie canonicd — proprie oricdrei
Biserici Ortodoxe Autocefale — cit si o datorie sfintd fatd de neamul
cu care s-a pladmddit acum aproape doud mii de ani. Hotarele Bisericii
noastre sint deci acolo unde sint hotarele neamului nostru.

IMPORTANTA RELIGIOS-MORALA S$I ISTORICO-LITERARA
A EPITAFURILOR DIN CIMITIRELE ROMANESTI !

Pr. Dr. Gh. PASCHIA

Termenul «epitaf» provine din limba greacd si a fost adoptat ca atare
in limbile multor popoare, fie direct din greceste (énitagos) fie prin in-
termediul limbii latine (epitaphium). La origine termenul este compus
din prepozitia éni = «pe» si wapos = «mormint» si deci, notiunea ca
atare desemneaz3 textul in prozd sau in versuri, scris sau sculptat pe o
placd de piatrd sau metal, aplicatd pe lespedea unui mormint, sau direct
pe orice monument care marcheazd sau impodobeste un mormint, cum
ar fi insdsi lespedea mormintului ori o piatrd dreptunghiulard, o cruce
de piatrd sau de lemn, ori o coloand, plantate in locul in care se afld
ingropate r&mdsitele pdmintesti ale unui personaj, mai mult sau mai pu-
{in important, sau in locul in care si-a pierdut viata un asemenea per-
sonaj.

1. Autorul acestui studiu, cuireierind jara intre anii 1944—1970, a cules epitafuri
din cimitirele majoritatii oraselor tuturor provinciilor romanesti si a unor sate oltene.
Din aceste epitafuri a ales apoi, circa 10.000 de versuri si a intocmit cu ele volumul :
Epitafuri «romdnesti», de care s-a folosit in alcdtuirea studiului de fata si a altora.
Volumul are doud prefefe : a poetului academician, Victor Eftimiu si a poetului Miron-
Radu Paraschivescu, trei referate cerute de Academia R. S. R. si de Editura Minerva,
unde manuscrisul a fost depus initial, in 1971, spre publicare, semnate de profesorii
universitari: Dr. Dumitru Micu si Dr. Ovidiu Papadima, Prof. Dr. Viadimir Dogaru si
poetul Virgil Carianopol. Toti acesti poeti, scriitori si profesori de specialitate, precum
si alfii care au citit volumul, au cuvinte de laudd asupra cuprinzitoarei literaturi a epi-
tafurilor si a ideii originale de a se culege, selectiona si orindui in capitole potrivite,
hucru care nu s-a facut pind acum la roméani. Cite un exemplar dactilografiat din acest
volum s-a depus la Biblioteca Academiei R. S. R,, la cea a Sfintului Sinod si la Biblio-
teca Mihail Eminescu a Universitatii din Jasi. La Biblioteca Academiei R. S. R., volumul
se afld plasat la Manuscrise, cota 3163 si oricine poate sd-1 consulte si si foloseascd
epitafuri, cu simpla obligatie de a cita sursa.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



24 Pr. Dr. GH. PASCHIA

Credinciosii ortodocsi mai numesc epitaf sau aer un obiect de cult
din pinz& de mirimea unei fete de masd, pe care este pictatd sau brodata
cu fire colorate imaginea reprezentind punerea in mormint a Mintuito-
rului. Acest epitaf este purtat de preoti, la ocolirea bisericii, seara in
Vinerea Mare si apoi asezat pe sfinta Masd din altar, unde este {inut
pind la Indliarea Domnului 2.

In biblioteca Academiei R. S. R., se gdseste o cdrticicd intitulatd :
Cuvint epitafic, care nu este altceva decit necrologul t{inut de episcopul
Ilarion al Argesului la inmormintarea lui Grigore Brincoveanu, ultimul
descendent in linie bdrb&teascd al Voievodului Constantin Brincoveanu,
decedat la 30 aprilie 1832 si Ingropat in biserica Sf. Gheorghe Nou din
Bucuresti, ctitoria Voievodului. Intre c#rtile tipdrite de Anton Pann este
si una intitulatd : Epitaful sau slujba inmormintdrii Domnului nosiru
Iisus Hristos. Atit Ilarion al Argesului cit si Anton Pann cunosteau limba
si literatura greceascd de unde s-au inspirat, cind au formulat titlurile ce-
lor doud tipdrituri 3. Azi nu se mai intrebuinteazd cuvintul epitaf in sen-
sul de necrolog sau de slujbd a inmormint&rii.

Cu termenul de «epitaf» se mai desemneaza o specie literar3 in ver-
suri pentru a cinsti sau ridiculiza un personaj, a infiera un viciu sau fapta
nedreaptd. Unele se scriu la morminte, altele, mai ales satirice, se pu-
blic#, altele circuld numai din gurd in gura.

Intre poetii roméni, care au publicat versuri cu titlul de epitaf notdm
pe I. Heliade R&dulescu 4 si pe Tudor Arghezi 5, iar intre cei care au pu-
blicat epigrame intitulate epitafuri, amintim pe G. Topirceanu ¢ si indeo-
sebi, pe Constantin Nicola, care are chiar un volum intitulat Epitafe?.
Dintre poetii nostri, care si-au publicat autoepitafe mentiondm pe: An-
ton Pann, Victor Eftimiu, Miron Radu Paraschivescu si Virgil Carianopol.

In literatura francezd, poetii Jacques du Lorens (1583—1610) si A.
Piron (1689—1773), au ajuns celebri prin epitafele lor satirice 8, iar cule-
gerea de epitafe a lui Laplace, publicatd in trei volume sub titlul : «Epi-
taphes sérieuses, badines, satiriques et burlesques de la plupart de ceux

2. Jules Brun in lucrarea sa: L'art religieux au Musée de Bucarest, Bucuresti
1902, pag. 76, descrie noud epitafuri de cult renumite din tara noastrd. Ele fac parte
din tezauru! artei religioase pastrat sute de ani in mindstiri.

3. In Grecia anticd, cetdtenii ilustri ai statului, cum a fost Leonida in Sparta, si
soldatii morti pentru patrie si inmormintati de stat, erau praznuiti in fiecare an. Aceastd
sdrbitoare se numeste ‘emttagia Sdrbdtorirea consta din sacrificii 5i o cuvintare Aéyoc
éxttaquoc {inutd de o personalitate. Doromberg Ch. et Edm. Saglio, Dictionnaire des an-
tiquités grecques et romaines, tom. 11, Paris, 1982, pag. 726.

4. Epitaf la o tindrd mamd, compus din 10 versuri. Opere, t. I. Bucuresti, 1939,
pag. 291.

5. In volumul intitulat : Versuri, editia a treia, Bucuresti, 1943, pag. 382, are doua
poezii, fiecare purtind titlul de epitaf.

6. In Poezil, opere alese. Editura de stat pentru literaturd si artd, 1959, are trei
epitafuri a doud versuri. Reproducem pe cel dedicat unui betiv: De sdrdcie §i necaz /
Intiia oard doarme treaz.

7. In acest volum publicat in anul 1936 si cuprinzind 96 de pagini, autorul satiri-
zeaz3 diferiti cetdteni morti si chiar pe unii oameni care erau in viata, spunindu-le nu-
mele sau numai slujba ce o indeplineau.

8. Ddm cite unul din renumitele lor epitafuri: 1. «Ci-git ma femme ; ah qu'elle est
bien | Pour son repos et pour le miens. 2. «Ci-git Piron, qui ne ful rien / Pas méme
académiciens.
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qui, dans tous les sitcles ont acquis quelque célébrité par leurs vices,
soit par leurs ridicules?, este cititd si azi cu aceeasi atenfie si placere
ca in secolul al XVIII-lea, cind a apdrut.

Epitafurile arheologice

Epitafurile actuale din cimitire, cit si cele arheologice se disting in
mod clar de epitafele literare. Epitafurile arheologice sint inscriptiile sau
textele descoperite de arheologi si constituie obiect de studiu pentru ar-
heologie, stiintd, care se ocupd nu numai cu vestigiile antice, ci §i cu
ce este scris pe ele, cu inscriptiile de pe monumente. Se poate spune c3,
monumentul vorbeste prin inscriptia de pe el. Inscriptia este vocea mo-
numentului. Textul scris este el insusi un monument. Monumentul fune-
rar se reduce, adesea, la un simplu epitaf 10.

Ramura arheologiei, care se ocupd cu studiul inscriptiilor antice si
din evul mediu se numeste epigrafie. Existd o epigrafie pdgind si una
crestind. Epigrafia crestind este partea stiinfei arheologice crestine 11,
care are ca obiect inscriptiile crestine din antichitate si evul mediu pind
in timpul nostru.

Din epigrafie fac parte epitafurile si inscriptiile funerare, documen-
tele epigrafice cu caracter monumental, textele epigrafice scrise pe mici
obiecte cunoscute in arheologie sub numele de instrumentum domesti-
cum 12,

In primul p&trar al secolului XX, se cunosteau 300.000 de inscripfii
publicate. Dintre acestea 100.000 in limba greacd si 200.000 in limba la-
tind. Din numdrul total de 300.000 inscriptii, numai 50.000 sint crestine —
5.000 in limba greacd si 45.000 in limba latind — restul sint pagine si pro-
fane. Cele pdgine sint scrise intr-un interval de 9 secole, pe cind cele
crestine numai in 6 secole (II—VII). Din secolul al V-lea, se socotesc
crestine toate inscriptiile grecesti si latinesti, care nu cuprind un indiciu
pdgin 13, Natural, numdrul inscriptiilor cunoscute in timpul nostru este
mai mare de 300.000, cdci ele sporesc in fiecare an, stiut fiind cd sdp&tu-
rile arheologice continud intr-un ritm din ce in ce mai mare, in aproape
toate {drile cu un trecut istoric.

Din nefericire, nu toate inscriptiile gésite s-au putut publica. Socie-
tatea arheologicd crestind din Atena avea in anul 1905, circa 5.000 de
inscriptii crestine, majoritatea inedite, care asteptau lumina tiparului !4

9. Opera tipéritd la Bruxelles—Paris, 1782, in 3 volume, in-120,

10. G. de Jerphanion S. Y., La voix des monuments, Paris, MCMXXX, 7, 21.

11. Arheologia crestind s-a ndscut la Roma, pentru cd in nici o parte a lumii, mo-
numentele nu sint asa de numeroase si bine studiate ca aci. Cel care a ridicat-o la
rangul de stiintd este arheologul De Bossio. Principala sa lucrare: Roma sotterranea a
fost publicatd in 1632, dupd moarte. C. Bayet, Archéologie chrétienne, in «La grande
encyclopédien, t. 3-éme, p. 654.

12. S. Bour, Epigraphie chrétienne in «Dictionnaire de Théologie Catholique» pu-
blié par A. Vacant et M. Mangenot, tome 5-e, col. 300—558.

13. L. Jalabert, Epigraphie, in «Dictionnaire apologétique de la foi catholique» par
A. D’'Ales, tome I, col. 1404—1457.

14. R. Bousquet, La Société Archéologique Chrétienne d’Athénes, in «Echos d'Ori-
ent», 8-e année, nr. 53, juillet 1905, p. 244.
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La zecile de volume ale marilor colectii : Corpus inscriptionum lati-
narum (49 de volume), Corpus inscriptionum graecarum, Corpus inscrip-
tionum graecarum christianarum etc., se adauga noi si noi volume, afard
de cele ce au apirut si apar in limbile moderne 15,

Un mare rdsunet au avut descoperirile fdcute in catacombele Romei,
in secolul al XVII-lea, de arheologul De Bosio 18, si in secolul al XIX-lea,
de arheologul si epigrafistul De Rossi 17! Datoritd in primul rind lor s-au
gdsit in Roma subterand — Roma sotterranea — cel pufin 25.000 de in-
scriptii crestine, in majoritate epitafuri.

In general, epitafurile crestine nu diferd, ca plan de epitafurile ro-
mane pdgine din timpul republicii si imperiului. Romanii dedicau intreg
monumentul funerar zeilor, si in special, zeilor Mani, de aceea scriau la
inceputul epitafului literele DM = Dis Manibus sau DMS = Dis Manibus
Sacrum 18,

Crestinii au inlocuit prescurtdrile zeilor Mani cu monograma lui Iisus
Hristos : IHS, in Orient : IS HS NI KA ; le-au inlocuit cu simboluri cres-
tine : pestele, mielul, porumbelul, ancora, ori cu cruci monogramice sau
cu crucea simpld 1°.

S-a obisnuit pind in zilele noastre ca, chiar pe crucea ce se pune la
capul decedatului, sd se scrie INRI, ce rezumd inscriptia de pe crucea
Mintuitorului : Iisus Nazaraeus Rex Judaeorum, pusd din ordinul lui Pi-
lat. Ca si la pdgini, se scria apoi numele decedatului, virsta, vorbirea in
versuri sau in prozd, data mortii, salutdri si, adesea, se ardta cine a facut
monumentul si pentru ce. Unele epitafuri crestine sint foarte scurte, nu-
mai numele, in special cele din catacombe. $i in vremea noastrd, cei mai
mulfi nu scriu pe crucea pusd la capul r&posatilor decit literele INRI,
numele si virsta lor. Se poate oare, numi scrisul acesta epitaf ? El nu este
un epitaf propriu-zis, nu este un epitaf literar. Nu indeplineste toate con-
ditiile epitafului-compozitie, cerute de arta epigrafica. Dar, dacd tot ce se
scrie la mormint se numeste epitaf, dupd sensul insusi al cuvintului epi-
taf, pe care l-am ardtat mai sus, poate fi un epitaf, si numai numele
scris la mormint. Marele arheolog si epigrafist De Rossi care a descoperit
si adunat cele mai multe epitafuri din catacombele Romei, le socoteste si
pe acestea in rindul epitafurilor. Primul epitaf crestin este epitaful lui
Hristos : lisus Nazarineanul Regele Iudeilor, pe scurt : INRI. El cuprinde
numai numele S3u si titulatura pe care I-a dat-o Pilat, deci e scurt.

Arheologul romén, A. 1. Odobescu, caracterizeaz3 foarte bine epita-
furile crestine din catacombe, care, de altfel sint si cele mai vechi. El

15. Le Blant, Inscriptions chrétiennes de la Gaule antérieures au VIlI-e siécle, t.
I—II, Paris, 1856—1865. Nouveau recueil des inscriptions chrétiennes de la Gaule an-
térieures aqu VIII-e siecle, Paris, 1892. H. Grégoire, Recueil des inscriptions grecques
chrétiennes de I'Asie Mineure, Paris, 1922. G. Lefevre, Recueil des inscriptions grec-
ques chrétiennes d’Egypte, le Caire, 1907. H. W. Waddington, Inscriptions grecques et
latines de la Syrie, Paris, 1870. Kraus, Die Christlichen Inschriften der Rheinlande, 2
vol. Freiburg im Breisgau, 1890, etc.

16. Roma sotterranea, 1632.

17. La Roma sotterranea cristiana, Tomo 1, II, Roma, 1864—1867. Inscriptiones
christianae urbis Romae septimo saeculo-antiquiores, volumen I—II, Romae, 1861—1888.

18. Regné Cagnat, Cours d’Epigraphie latine, Paris, 1890, p. 438.

19. Carl Maria Kaufmann, Handbuch der Christlichen Archdologie, Panderborn,
1913, p. 816. S. Bour, op. cit.
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scrie : «[n genere, cei care au scris cele mai vechi epitafuri ale crestinilor
nu par a fi fost nici literati, nici caligrafi, ci oameni din popor, care tran-
scriau barbarismii dialectului rustic sau vulgar si neologismii hibrizi, in-
trodusi prin limbajul unei noi religiuni venitd la Roma din Grecia $i din
Orient.

De aceea, pe lingd erorile de limbd gi pe lingd incorectiunile epigra-
fice ale inscriptiunilor crestine din catacombe, ce dulce serenitate, ce
blinde si mingdioase simfeminte se vdd exprimate prin scurtele lor for-
mule !

Ele conjin numele mortului, mai adesea virsta lui, foarte minufios in-
dicatd, pind si prin ore si scrupule, in loc de minute, apoi incd momentul
mortii cu insemnarea cronologicd a consulilor sau a indicfionului si cite
odatd umilita lui profesie; dar nimic despre desertdciunile lumesti, ci
numai, la sfirsit, o afectuoasd amintire, o pietoasd urare sau un semn
simbolic care mdrturiseste despre credinfa lui in Chris{os si in viaja cea
eternd» 20,

Autorii si circulatia epitafurilor

A. I. Odobescu a studiat epitafurile crestine acum o sutd si ceva de
ani. La cele cunoscute de el atunci, s-au addugat si alte zeci de mii de
noi epitafuri descoperite in toate coljurile fostului imperiu roman, iar
epigrafia crestind, care se ocupd cu studiul lor a inaintat mult. Unele din
cele spuse de el cu privire la «cele mai vechi epitafe ale crestinilor» se
potrivesc-si pentru epitafurile din timpul nostru, dar altele nu. Asa, el
spune cd, cei care au scris vechile epitafuri «nu par a fi fost nici literati,
nici caligrafi, ci oameni din popor». In vremea noastra si oameni din po-
por si literati scriu epitafuri pentru ei, pentru membrii familiilor lor, pen-
tru prieteni sau pentru colegi de studii si de munca.

Dintre litera}ii roméani, Anton Pann este cel dintii, din cite stim, care
si-a scris epitaful. Cel mai citit si copiat epitaf din cimitirul Belu din
Bucuresti este epitaful scris de poetul Victor Eftimiu pentru sotia sa, a
cdrei statuie este asezatd in stinga intrdrii in capeld, ca sd nu mai amin-
tim de celebrul epitaf al lui Hasdeu fdcut pentru fiica sa asezatd in criptd
pe aceeasi alee.

Si M. Eminescu are un epitaf la mormint, dar acesta nu este un auto-
epitaf, ci una din poeziile sale, pe care admiratorii sdi au socotit-o potri-
vitd s&-i serveascd de epitaf. M. Eminescu n-are nici o poezie intitulatd
epitaf, cu toate acestea, versuri din poeziile sale sint foarte mult folosite
ca epitafuri la morminte in toate colfurile tdrii. Si din poeziile lui Cosbuc,
si din poeziile altor poeti, poporul ia versuri pe care le intrebuinteazi
ca epitafuri, dar nu in mdsura in care ia din poeziile lui Eminescu. Lu-
crul acesta este o mdirturie in plus de valoarea si popularizarea poe-
ziilor lui M. Eminescu.

In afard de literati, mai scriu epitafuri diferiti intelectuali si «oa-
meni din popor», cum le zice A. I. Odobescu. Sint cameni, care n-au
scris niciodatd o poezie, dar, cind le-a murit cineva drag din familie, au

20. A. 1. Odobescu, Istoria Arheologiei, Bucuresti, 1961, pag. 341.
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scris versuri vrednice de antologie. Familia are cuvint hotdritor in scrie-
rea §i asezarea epitafurilor la mormintul unui membru al sdu. Se cunosc
cazuri, cind tatd] familiei si-a ficut epitaful (autoepitaf) sau altcineva i
l-a facut, in viatd trdind, dar familia a refuzat sd i-l1 scrie la mormint, sub
cuvint cd ar costa prea mult sdparea literelor in piatra crucii, sau din
alte considerente. Poetul Al. Macedonski a scris o poezie intitulatd Epi-
graf, probabil, spre a-i servi de epitaf. Familia ins&, i-a scris la mormint
versuri din alt§ poezie. La fel s-a intimplat cu poetul Bacovia. In general
familiile respectd dorinta rdposatilor lor dragi.

Sint familii sau membri ai lor : soti, parinti, fii, frati, care fac totul,
ca s& aibd si sd scrie epitafuri la mormintele celor dragi ai lor. Cind nu
pot ei insisi s& le alcdtuiascd sau nu gdsesc pe cineva si le scrie, cutreierd
cimitirele oraselor in cdutarea epitafurilor potrivite cu dorinta lor. Odatd
g&site, le copiazd exact sau le modificd prin schimbdri de cuvinte, adi-
ugiri, ciuntiri sau combin&ri cu altele. Asa se explicd existenta acelorasi
epitafuri in mai multe cimitire din acelasi oras sau din orase diferite,
si adesea, In mai multe variante. Autorul acestui studiu a scris el insusi
epitafuri pentru rude, prieteni si cunoscuti, din initiativd proprie sau la
cerere. Cind i s-a cerut sd scrie laude sau virtu}i, pe care rdposatul nu le
merita, a refuzat.

Intre epitafurile scrise in limba latind in evul mediu sint unele tip,
ce se potrivesc pentru oricine este de aceeasi profesie si din orice loca-
litate sau tard, cum este, spre exemplu, cel pentru predicatori : «Qui lam-
pas fuit Ecclesiae, sub lampade jacet = Cel ce a fost candeld a Bisericii
zace sub candeld». Astfel de epitafuri au circulat prin toate tdrile cres-
tine de rit latin si, traduse, incd mai circula.

Sint epitafuri romanesti, care fdrd a fi tip pentru profesii, rude si
virste, circuld ca orice creatie folcloricd nu numai prin cimitirele ora-
selor si satelor unei regiuni, ci si prin cimitirele unor localitdti ale altor
regiuni din {ard. Autorii lor nu se mai pot descoperi sau identifica.

Epitafurile au o circulatie proprie. Cimitirele sint mult vizitate, fie de
cei care au rude, prieteni si cunoscuti inmormintati acolo, fie de turisti,
mai ales la orase, spre a vedea monumente funerare renumite sau mor-
mintele unor poeti ori personalitdf{i de seamd ale neamului. Unele cimi-
tire sint adevdrate parcuri de recreare si meditare. Vizitatorii acestia
citesc epitafuri si multi le copiazd, transmif{indu-le si altora. Am vdzut
vizitatori copiind epitafuri si am primit epitafuri copiate de vizitatori din
cimitirele unor localitédti, pe care n-am putut si le cercetdam. Multe epi-
tafuri sint duse dintr-un oras in altul de cetatenii care se muta.

De ce s-au scris §l se scrin epitafurl ?

O intrebare care s-a pus, se pune si se va pune mereu in legdturd
cu epitafurile este si aceasta: De ce s-au scris si se scriu epitafurile ?
E greu de rdspuns in citeva cuvinte, totusi se poate da unul sau mai
multe rdspunsuri. Nimic nu se scrie fdrd un scop.
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In marea operd literard a Fericitului Ieronim (342 2 — 420) se afld un
epitaf, care nu se stie dacd a fost sdpat in piatra monumentului funerar
al decedatei pentru care a fost scris 21,

La sute de ani de la moarte, lui Alexandru Macedon i s-a scris un
epitaf in limba latind, care sigur n-a fost la mormintul sdu 2. Astfel de
epitafuri, care nu se scriu la morminte, s-au facut si altor personalitdti
celebre. A intreba de ce s-au scris aceste epitafuri, care adesea caracte-
rizeazd pe rdposati, insemneazd a intreba de ce s-a scris orice operd
literara.

Unul din motivele scrierii epitafurilor la morminte, i1 gdsim ar&tat
de un tatd, In epitaful ce i 1-a f&cut si i 1-a scris la mormint fiicei sale :

Scump4 Cici, / Iti scrie taticul in piatrd / S& rdmii in veci neuitatd 23,

Dintr-un motiv asemdndtor se ridicd si monumentele funerare pen-
tru cei dragi ai familiei lor. Un exemplu: Dragd copilas indepé&rtat, /
Spre vesnica ta amintire / Un monument {i-am indl{at / Din piatrd, lacrimi
si iubire 2,

Poetul roman, Ovidiu, dupé ce isi scrie epitaful, adaugd : «Aceasta e
destul pentru epitaf, cdci operele mele sint monumente mai mari $i mai
durabile» 2, Prin aceastd afirmatie, Ovidiu limiteazd cuprinsul epitafului
sdu dind intlietate operei generale, dar nu tigdduieste necesitatea si im-
portanta epitafului, cum au fdcut si mai fac unii scriitori, spunind ca
opera tine loc de epitaf. In epitaf, el a spus cu puterea ultimului cuvint,
ceea ce n-a spus, §i poate, nici nu era potrivit sd spuna in altd parte a
operei sale literare : motivul mortii sale in exil.

In fiecare vard, zeci de mii de vizitatori ai Constantei citesc auto-
epitaful lui Ovidiu, scris pe soclul statuii lui. In sufletul unora dintre
acesti cititori se naste curiozitatea de a citi intreaga operd a poetului,
in al altora rdmine doar mulfumirea c§, citind epitaful scris pe monument,
pot spune si ei cd au citit ceva din opera scriitorului roman, Ovidiu. Fie si
numai pentru atit dacd foloseste autoepitaful unui scriitor si este destul.

Arheologul A. I. Odobescu scrie cd, epitafurile din catacombele Ro-
mei exprimd sentimente de mingiiere. Acelasi lucru se observd si-n epi-
tafurile de azi din cimitirele {&rii noastre : Copild ce-ai zburat la ceruri /
Ldsind in urma ta durere / Induré-te de-a noastri fire / $i ne trimite min-
giiere %6, / Din lumea mea de ingeri, mam¥, / Cobor cind dormi sd te
mingii 27,

Omul, numai cind are nefericirea de a pierde pe cineva drag din fa-
milie, intelege de ce semenii sdi in durere construiesc monumente fune-
rare si scriu pe ele epitafuri, adesea cu sacrificii bdnesti insemnate. C4

21. Epitaful are ca titlu: Epitaphium Paulae viduae si se gdseste in Epist. CVIII,
n. 33, P. L., t. XXII, col. 906.

22. «Sufficit huic tumulus, cui non sufficerat orbis»> = Un mormint ii este de ajuns
celui cdruia nu i-a ajuns universul.

23. Cecilia Hosianu 1924—1943. Cimitirul Dumbrava, Buz&u.

24. Marioara... (nu se mai cunoaste restul numelui §i data mortii). Cimitirul Cen-
tral, Constanta.

25. «Hoc satis tumulo est enim maiora libelli et diuturna magis sun{ monumenta
mihi». Tristia, liber tertius, elegia III.

26. Tuta Muranu t 1954, de 21 de ani. Cimitirul din Piatra Neamt.

27. Nicu Oprescu, 1907—1919. Cimitirul Belu-civil, Bucuresti.
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epitafurile se scriu din iubire pentru cei morti 5i pentru mingiierea celor
in viat¥ din familie, o dovedesc, mai ales, cei ce, neavind posibilitd{i sa
ridice o cruce de piatrd, in care si se sape literele epitafului, cum se face
de obicei, scriu ce simt pe scinduri de lemn sau pe cartoane invelite in
folii transparente si apoi fixate pe cruci de lemn 8.

Sint oameni, care nu-si afld linistea pind ce nu scriu ceva la mor-
mintele celor dragi. Adesea scriu versete din Sfinta Scripturd, o cugetare
filosofic¥, religioasd, morald, proprie sau luatd dintr-un autor, dar care
n-are nici o legdturd cu cel rdposat sau cu moartea. Ei igi mdrturisesc
aceastd neliniste si trebuie crezuti, cel putin asa cum credem pe cei ce
scriu poezii, nuvele sau chiar cdrti, impinsi de sentimente cdrora nu le
pot rezista.

In timpul nostru, oameni din toate profesiile, cu multa sau cu pujind
carte, de la orase si de la sate, scriu epitafuri pentru cei decedati, asa
cum s-a scris totdeauna de cei ce au stiut carte. Epitafurile se gdsesc in
cimitire, sint scrise pentru cei dragi din morminte, dar, in ele se reflecta.
viata cu credintele, idealurile, intimpldrile si zbuciumdrile ei, trditd in
afara cimitirelor.

Folclorul si noul folclor in epitafuri

Poezia cultd si poezia populard stau aldturi in cimitirele de la orase
si de la sate, pentru cd si orasele au mulli locuitori veniti de la tard si
satele au locuitori cul}i ca cei din orase, ba chiar ordseni veniti pentru a
indeplini anumite servicii la fard #. Creatorii poeziilor-epitafe au scris
potrivit pregatirii lor intelectuale si sub influenfa mediului in care au
trdit sau traiesc. Multe din epitafurile de azi, ca si cele ale catacombelor
Romei de altddatd, au un caracter popular. Ele sint scrise in stil popular,
fn stilul doinelor de jale.

Totusi, nu este usor sd spui : cutare epitaf nu face parte din folclor,
pentru cd nu circuld oral, ci scris 30, sau cé face parte din folclor, pentru

28. In antologia Epitafuri romdnesti, vol. I, sint aratate astfel de epitaturi din mai
multe cimitire ale oraselor.

29. In privinta conditiilor ce trebuie si indeplineascd arta populard si arta culta,
s-a scTis: «Arta e populard cind creatorul ei a rdmas tdran, isi confunda personalitatea
cu a colectivitdfii din care face parte si creeazd in sensul ei literar. Arta este cultd,
cind creatorul nu corespunde unuia din cele trei puncte: 1. a fi {dran; 2. a-si contopi,
pind la anulare, personalitatea cu cea a comunitdtii din care face parte; 3. a crea
in sensul literar al colectivitdtiin. Petre Iroaie, Carcterul pocziej populare, Cernauti,
1937, p. 36. «Folclorul nu mai e considerat aproape exclusiv drept creatie a maselor ru-
rale... Interesul focloristilor se indreaptd si spre creatjia orald a muncitorilor din fa-
brici si uzine». Ovidiu Papadima, «Studii si cercetdri de istorie literard si folclor, Bucu-
resti, 1960, pag. 6. «Sfera actiunii — folclorului — a fost largitd si mai mult, dupd ce
a fost descoperit folclorul muncitoresc urban». Ioan R. Nicola, Ileana Szenic, Traian
Mirza, Curs de folclor muzical. Partea I-a. Editura didacticd si pedagogicd, Bucuresti,
1963, pag. 5—6.

30. «Descoperirea tiparului si folosirea lui din ce in ce pe o scard mai largd, a
influentat in sensul oralitdtii limitatd in unele domenii folcloristice de manifestare».
Vasile Addscélitei, Caracterele specifice ale creatiei folclorice, in Revista de folclor,
anul V, nr. 3—4, p. 18. «Este injust s& se considere oralitatea drept singurul sau prin-
cipalul indiciu al artei populare». Citat de V. Adé&scdlitei in art. notat mai sus, p. 22,
din B. Putilov, Despre creafia populard poeticd contemporand.
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cd nu i se cunoaste autorul 3!, Caracteristicile stabilite cindva pentru fol-
clor nu mai au azi aceeasi valoare, mai ales, cind este vorba de folclorul
nou, folclorul circula altddatd oral, pentru c3 atit creatorul, cit si col-
portorul adesea, nu stiau carte si n-aveau alt mijloc de comunicare 32

Azi, cind toti stiu carte si hirtia este la indemina oricui, nu mai
e nevoie sd se memoreze versuri pentru ca sd se transmitd altora prin
viu grai si sd se spund cd sint populare. Stilul lor, forma lor ne aratd
dacd fac parte din poezia populard sau cultd. Epitafurile cu cea mai
mare circulatie au formd populard. In cimitirele celor mai multe orase
ale tdrii se gdsesc urmdtoarele versuri populare — la Bucuresti puse
chiar pe note si sdpate in piatrd, spre a fi cintate de cei ce vor: Omul e
o taind, / Viata lui un vis, / Sufletelor blinde, / Cerul e deschis.

S-a spus ca «literatura populard se caracterizeazd prin intrebuin-
tarea plantelor, florilor, codrului, frunzad verde» 3, Destule epitafuri in-
deplinesc si aceastd conditie, cum sint urmatoarele :

De ce pling izvoarele Plop cu frunza tremurindg,
Lunecind pe prund ? Trist si vesnic plingdtor,
De ce pling fecioarele Ce dorin{a te frdmintd,

Si fata -si ascund 2 Sau ce gind apdsator ?
Plingeti voi izvoarelor, Lasd plinsul numai mie,
Plingeti voi fecioarelor, Plopule cu frunza raréd :
Voi stejari plecati-vd Eu imi pling copildria
Codrii legdnati-va. Tu, un vis de primdvara.
Lunecind prin iarb3 vintul, Tu ifi leagdnd dorinta

Trist sd-mi mingiie mormintul Printre crengile-ti pldpinde,
Si sd plingeti prin vilcele Lasa-mi mie suferinta,

Anii tineretii mele. Plop cu frunze tremurinde 35,
Infloream prin v&i la soare Floare fui, Floare trecui,

Pe unde nimeni nu moare Parte de lume n-avui.

Dar cu mine nu vru firea Frunzad verde lemn uscat
Asa vru Dumnezeirea 3. De tindrd am rdposat 3.

Dacd noului folclor literar nu i se mai cere oralitate si anonimat,
ca vechiului folclor, multe epitafuri create dupd 23 august 1944, pot fi
socotite ca fdcind parte din acest gen literar. In fruntea lor se situeazi
zecile de epitafuri create si scrise pe crucile din cimitirul comunei Si-
pinta, judeful Maramures, de cétre tdranul Stan Ion Pitras (1908—1977).
Acest cimitir unic in tard — poate si in lume — a fost numit «cimitirul
vesel» 37 si a devenit punct turistic. I s-a spus «vesel», pentru ci vizi-

31. «Indepirtarea anonimatului» poate deveni un fapt implinit, atunci cind crea-
tla este noud.. Anonimatul nu poate fi considerat ca una din trdsaturile sine qua non
ale creatiei folcloricep. V. Ad&scilitei, art. cit., p. 23.

32. «Transmisiunea orald a unei complexe poezii artistice avea loc in timpuri
putin alfabetice..n. B. Croce, Aestetica in nuce, in volumul «Ultimi sagi», Bari, 1935.
P. 4. Citat de Petru Iroaie in articolul aritat mai sus, p. 6.

33. Petru Iroaie, Naturd si sens popular romdnesc, lasi, 1942, p. 8.

34. Iliescu Jean, 1907—1926. Cimitirul din Caracal.

35. Elena Tomescu, + 1937. Cimitirul Fliminda, Cimpulung-Muscel.

36. Paulina Latcov, + 1943, de 17 ani. Cimitirul Pomenirea, Arad.

37. Pop Simion, Cimitirul vesel, Monografie sentimentald cu 116 fotografii de fon
Micle-Mihale. Editura pentru turism, Bucuresti, 1972.
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tatorul fird sd vrea zimbeste, citind unele epitafuri de pe cruci si va-
zind picturile care le ilustreaza.

Stan Ion Pdtras a fost sculptor, zugrav si poet. El a lucrat cruci,
le-a sculptat, a scris pe ele epitafuri in care a caracterizat pe rédposati,
ca unul ce-i cunostea, i-a zugrdvit, In aceste trei lucrdri artistice constd
originalitatea lui Stan Ion P&rtas si a cimitirului din Sdpinta. Iatd un
epitaf alc&tuit de el pentru un consdtean betiv :

Tuica e curat venin :

Ea aduce plins si chin,

Ca si mie mi-a adus:

Moartea sub picior m-a pus

Cui ii place tuica bine,

Va pdfi asa ca mine.

Aici odihneste Dumitru Holdis.
A trdit 45 de ani. Mort de moarte
fortatd la 1958.

Réposatul Holdis este zugrdvit cu sticla in mind. Pe alte cruci sint
zugrdviti : un vindtor luptindu-se cu ursul pe care l-a rdnit cu pusca,
un cioban cu oile la padscut, o batrini torcind etc., etc., adicd, asa cum
sint descrisi in epitafuri. Unele epitafuri incep cu «foaie» sau «frunza
verde», ca multe poezii ale folclorului. Un exemplu: «Frunzd verde a
nucului / Ion Marie a Ciutului...».

In timpul verii, sute de turisti romani si striini viziteazd zilnic
«cimitirul vesel». In autoepitaful s&u, St. I. Pdtras scrie cd a fost vizitat
de turisti din 62 de tdri. Turistii strdini, mai ales, fotografiazd ce vad,
turistii roméni scriu si epitafuri, spre a le pdstra ca amintire ori a le
da si altora si le citeascd. Prin aceastd transmitere epitafurile lui Patras
indeplinesc si conditia cerutd folclorului, de a circula.

Asemdnadri si deosebiri dintre epitafuri si bocete

Unele epitafuri sint luate sau inspirate din bocete. Intre bocete si
epitafuri sint asemdndri, dar si deosebiri. Ne referim, in special, la epi-
tafurile-folclor, adicd la acelea care se pot incadra in creatia populari,
la acelea care fac parte din poezia populara.

$i bocetul si epitaful sint creafii care au ca scop mingiierea fami-
liilor, la pierderea unui membru drag al lor. Amindoud iau nastere din
sentimente de iubire si durere, in primul rind al familiei decedatului.
Bocetele se creeazd Inainte ca rdposatul sd fie inmormintat, pe cind
epitafurile se alcdtuiesc dupad inmormintare.

Bocetele sint lungi, unele fiind adevdrate necroloage in versuri,
mai ales acelea alcdtuite pentru o persoand anume, unde i se istori-
seste viata cu realizdri si idealuri, ale lui sau ale familiei 2, Ele se cintd

38. Bocetul sau cintecul de jale alcdtuit de Rebeca Coconetu din comuna No-
vaci, jud. Gorj pentru consdteanul el Ioan Dincd + 1963, are 41 de strofe a 4 versurl,
adicd in total 164 de versuri. Dupd ce a fost citit de ea la inmormintare, a fost scris
la cruce, desi se mai scrisese §i un epitaf de patru versuri.
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jalnic lingd rdposat acasd, pe drum cdtre cimitir sau la groapa. Epita-
furile, de obicei, sint scurte; adesea, citeva versuri sau citeva fraze,
dacd sint in prozd. Ele se scriu la mormint, dupd un timp oarecare,
spre a se citi, nu pentru a se cinta ca bocetele. Fiind scrise dupd ce
rudele, prietenii si cunoscutii rdposatului s-au mai linistit, in multe din
ele nu se mai vorbeste de jale, nu se mai indeamnd la plins, cum se
face in bocete, ci se insereazd unele probleme sociale, filosofice, lite-
rare etc., care au preocupat pe cei rdposati sau intereseazd pe cei vii.

Prin bocete se urmdreste sd se provoace lacrimi rudelor decedatului
si asistentilor la inmormintare, dupa pérerea unora c4, lacrimile usureazi
suferinfa, mingiie, destind, rdcoresc pe cei inclestati in durere. Sint oa-
meni, care simt o mingiiere, cind vdd si pe altii plingind cu ei, plin-
sul acesta fiind o dovad& cd iau parte la durerea lor. Prin epitafuri se
urmareste mai mult pastrarea amintirii rdposatilor, cugetarea, medi-
tarea la mormintele lor sau dupd plecarea de acolo.

Bocetele se practicd numai la tard si, de obicei sint alcAtuite de
femei, care le si cintd ; ele sint pe cale de disparifie, fiind inlocuite de
coruri, fanfara si chiar tarafuri. Epitafurile au ca autori mai mult bdr-
bati. Se practicd, mai ales, la oras, dar se raspindesc din ce in ce mai
mult si la sate, urmind urbanizarea.

Bocetele au o existentd scurtd. Epitafurile fiind scrise la morminte,
dureazd cit ddinuie materialele pe care au fost scrise sau sdpate, ade-
sea, sute si mii de ani. Sint si cazuri — de altfel destul de rare — cind
si fragmente din bocete sau chiar bocete intregi se scriu la morminte
in loc de epitafuri sau al&turi de ele .

Autorii bocetelor sint limitati in creatiile lor. Ei nu se depéarteaza
de viata si familia rdposatilor, de credinta lor, de idealurile lor, de tra-
ditia satelor. Autorii epitafurilor, fie c8 acestea fac parte din literatura
populard, fie cd apartin literaturii culte, isi Ingdduie mai multd liber-
tate in creatie. Ei introduc adesea in epitafuri idei si pun probleme,
care depdsesc cadrul familial, privind neamul, poporul intreg si chiar
omenirea. Mormintul este pentru ei prilej de a-5i exprima gindurile si
convingerile, Fdrd mormint, fdrd cugetare la moarte, n-ar fi scris si nu
si-ar fi publicat niciodata pérerile.

39. Textul inscriptiei e acesta: «Zeilor Mani. Aurelia Marina a trdit 17 ani.
Aurelius Marianus fiul ei a trdit un an §i patru luni. Aurelfus Babus veteranul a
asezat. Sd-fi fie fdrina usoard». Ultima frazd: «Sit tibi terra levis» (sd-ti fie ta-
rina usoard) este scrisd in cruce monogram. V. Pirvan, Contributii epigrafice la is-
toria crestinismului daco-roman, Bucuresti, 1911, p. 83. Parerea lui Pirvan a pro-
vocat discutii. Cel dintii care a susfinut c§, epitaful de la Cluj nu este nici crestin
si nici din secolul trei, a fost profesorul clujan, C. Daicoviciu, in articolul: Existd
monumente crestine in Dacia traiand din secolul II—III 2 publicat in Anuarul Insti-
tutului de studii clasice al Universitdtii din Cluj, vol. 1I, 1933—1935. De partea lui
sint : I. Barnea, Bucuresti, in lucrarea: Contributii la studiul crestinismuluj in Dacia,
Bucuresti, 1943, p. 42. 1. I. Rusu, Materiale arheologice paleocrestine din Transilvania,
art. publicat in revista «Studii teologice», nr. 5—6, 1958. De partea lui V. Pirvan
sint: Prof. C. C. Giurescu, Istoria Romdnilor, vol. I, editia a V-a, Bucuresti, 1946,
p. 222—223; A. Bunea, St. Mates, A. Napnu, C. S. Nicolaescu-Plopsor si aliii.

S.T.—3
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Continutul si valoarea epitafurilor

Marile cimitire cu epitafurile lor, cum este in Bucuresti cimitirul
Belu, sint un fel de enciclopedii deschise continuu publicului spre citire
si meditare, iar culegerile de epitafuri sint adevdrate comori literare.

A avut dreptate P. Philippe Labbé, cind si-a intitulat culegerea sa de
epitafuri tezaur, mai exact : «Thesaurus epitaphiorum veterum ac recen-
tium, selectorum ex antiquis inscriptionibus omnique scriptorum genere»
(Paris, 1666).

In cimitire nu se face politicd, desi se scriu cuvinte de laudd pentru
unii oameni politici decedati, nu se amintesc deosebiri de vederi reli-
gioase, sociale, economice etc., ce provoacd urd si dezbinare intre oa-
meni in viatd. Chiar epitafurile in care se arati unele nemulfumiri, ne-
drept&fi sau vicii, nu au decit un caracter de cronicd, ce inregistreazd
nu pentru condamnarea celor din trecut, ci pentru invdtarea celor din
viitor.

In cimitirele crestine ortodoxe, oricine a avut si are libertatea de
a scrie ceea ce vrea la mormint. La catolici in evul mediu, nu se scriau
epitafuri decit cu aprobarea autoritdtilor bisericesti, iar la evrei, chiar
si azi se practicd acest lucru.

Avind libertatea deplind de a scrie ce vor, unii autori au scris epi-
tafuri fdrd idei religioase, dar nu contra religiei. Astfel s-au ndscut epi-
tafurile laice si impdrtirea epitafurilor in laice si religioase, spre deo-
sebire de epitafurile din secolul II pind in secolul VII, care se impart
in epitafuri pdgine si epitafuri crestine.

In epitafuri — laice sau religioase — gdsim anumite probleme so-
ciale ca: problema pdcii, a muncii, a patriotismului gi a eroismului, a
raporturilor dintre membrii familiei, a indeplinirii datoriilor familiale s§i
sociale ; probleme moralo-filosofice ca aceea a optimismului si pesimis-
mului, probleme literare, ca aceea a lolclorului si noului folclor, pro-
bleme juridice etc., etc.

Primii care si-au dat seama de valoarea epitafurilor au fost arheo-
logii, istoricii si teologii. La noi arheologul V. Parvan studiind inscriptia
funerard — care este un epitaf pdgin — g&sitd la Napoca (Cluj) sustine
cd ea «ne documenteazd in chip categoric existenfa crestinismului in
Dacia Traiand in prima jumdtate a secolului al III-lea 9.

La muzeul Brukenthal din Sibiu se pdstreazi o t&blit{d g&sitd in co-
muna Biertan, la sud de Dumbrédveni. Pe aceastd tdbli{d se afld urmi-
toarea inscriptie — epitaf crestin — cu monograma lui Hristos: «Ego
Zenovius votum posui = Eu Zenovie pusei (aceastd) danie». Profesorul
C. Daicoviciu este de pédrere c&, ea dateazd din secolul al IV-lea si do-
vedeste continuitatea elementului daco-roman in Dacia de dupd Au-
relian 49,

Socotim cd aceste doud epitafuri latinesti arati indeajuns impor-
tanfa epitafurilor antice pentru istorie, de aceea nu mai reproducem
altele si trecem la epitafurile roméanesti.

40. C. Daicoviciu, O senzationald descoperire arheologicd in Transilvania. Extras
din revista «Transilvania», anul 72, nr. 8.
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Cel dintii, care a atras atenfia asupra importanfei epitafurilor roma-
nesti pentru istoria patriei, a fost profesorul N. Jorga. El a si cules, odatd
cu inscriptiile din biserici, epitafurile celor inmormintati in interiorul
bisericilor 4, dar n-a cules epitafurile din cimitire, care sint mult mai
multe si de o mare valoare istoricd prin amdnuntele lor, care, adeseori,
scapd cronicarilor. Cifi au stiut si stiu, spre exemplu, cd I. Heliade R&-
dulescu a avut un fiu vitreg numit C. Zolye (1883), maior in armat&. El
a comandat compania de pazd a revolufionarilor adunati in anul 1848,
la Islaz si a luat parte la rdzboiul din Crimeia ca aghiotant al lui Omer
Pasa, fiind rdnit la asediul fortului Malacof din Sevastopol. Amdnuntele
acestea sint notate intr-un epitaf de la cimitirul Belu din Bucuresti.

O caracteristicd a epitafurilor roméanesti din secolul trecut este deasa
amintire a iubirii de patrie, a Indeplinirii datoriei de bun romén si de
trdire a virtutilor crestine. Spre exemplificare, ddm pdrti din trei epi-
tafuri aflate in trei orase diferite :

Amorul de patrie si de omenire Patriot sincer, onest bdrbat
Fost-a in aceastd lume a mea fericire $i-n Dumnezeu Atotputinte
Iar sacra virtute a fost al meu cult Intotdeauna el a sperat 43,
Singurul meu sprijin §i puternic scut  Sof iubit, duios pdrinte

V& recomand voud dard tuturor Cetdtean neintrecut '
Virtuteaq, tezaur sfint, nemuritor 42. Ca romdn cu dor fierbinte
El fu exemplu de bun pdrinte Datoria si-a facut 4.

Cunoscind lupta de afirmare nationald a romaénilor din secolul tre-
cut, pentru limb4 si literaturd, pentru unire, pentru independenia si pen-
tru trdirea virtutilor, ca popoarele culte si civilizate, nu ne mirdm ca
ei isi aratd idealurile chiar la mormint. In secolul nostru iubirea de pa-
trie este ardtatd, mai ales, in epitafurile eroilor. Versurile de la mor-
mintele a doi ostasi, care au cdzut in 1944, pentru eliberarea Transilva-
niei de Nord ne sint modele in aceastd privinia :

Nu-s mort ! ci obosit in lupte am adormit
Parinti, voi ce pe brate m-ati leg&nat, iubit
Vegheti-mi somnul lin de brav erou-copil

Si pentru {ara mea rugati-vd mereu,

Ca sd Infloreasca in veci, ca florile de april.
Doar lutul meu e aici in cimitirul trist

Iar sufletul deapururi lumind printre voi,
C-asa li-e scris vitejilor eroi :

S& lupte pentru t{ard sd moar3 pentru Crist 45,

41. N. Torga, Inscriptii §i insemndri din bisericile Iasului, Bucuresti, 1907. Inscrip-
tii din bisericile Romdniei, Bucuresti, 1908, O bund parte din florilegiul Epitafuri ro-
mdnesti, intocmit de noi, este format din epitafuri-folclor. Legitura folclorului cu is-
toria, arheologia si sociologia este aratatd de Albert Marinus in lucrédrile : 1. Folklore
historique et folklore sociologique. Extrait de 1'Annuaire 1930 de la Socisté Luxem-
bourgeoise d’Etudes Linguistiques et Dialectologiques; 2. L'importance socio:ogiquée du
folklore, p. 20.

42. C. D. Aricescu, 1823—1886. Cimitirul Flidminda, Cimpulung-Muscel.

43. Dr. Ion Rasty t 1867. Cimitirul Belu-civil, Bucuresti.

44. Costache Thedorovici 1832—1894. Cimitirul din Galati.

45. Simion Busuioc, plut. T.R. post mortem, 1922—1944, Reg. 18 art., cdzut in
luptele de pe Mures. Cimitirul Andronache, Bucuresti.
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Ca lumina tineretii

Soare sprijin bdtrinetii

S-a stins soarelui lumina

Si-a dat patriei marimea

Din nou sa-mi fie mare fara
Iar neamul sd-si iubeasca fratii
Va rdsuna maret fanfara

Si-or fremédta duios Carpatii 46,

Cuvintele : «social», «datorii sociale» nu au o vechime prea mare
in literatura roméneascd. In primul péatrar al secolului al XIX-lea, aceste
expresii se intrebuinieazi in epitafuri, dovada c& se cunostea confinutul
lor si se foloseau in vorbire de cdire intelectualii roméni, mai ales, de
cei care ocupau functii oficiale. Hatmanul Scarlat Ruset scrie in auto-
epitaful sdu:

Datorii sofiale ca un om cit am trdit
Ca un crestin bun cu credintd
Dupd lege am implinit 47.

Intre virtujile sociale enumerate de autorii epitafurilor este si
cinstea. Ea este mai cuprinzdtoare decit alte virtuti, este un fel de bu-
chet al unei serii de virtuti. Un om cinstit este sincer, este corect, nu
minte, nu furd, nu inseald, nu trddeazd etc. Omul cu adevarat cinstit
este pentru societate, intr-o bund mdsurd, ceea ce este sfintul pentru
religie. Toate institutiile si intreprinderile cautd sd-1 angajeze, oricine
vrea sd-1 aibd tovards de lucru. Iatd ce este scris la mormintul unui
trditor al cinstei si al unui luptator pentru cinste :

Acel ce doarme in dst mormint
N-a fost geniu, nici un sfint,

Ins3 a fost cit a trait

Un bun romdn si-un om cinstit 48,
Pentru cinste si dreptate

Toatd viata el a muncit #2.

In renumitul epitaf al Iuliei Hasdeu gdsim scris: «Legea sociald :
Nu necinsti... Nu te necinsti pe tine insufi, ca sd te cinsteascd aljii. Nu
necinsti pe alfii, ca sd te cinstesti pe tine insufi. Nu necinsti munca,
cdci munca e viafd» 9, Se stie cd acest epitaf a fost alcdtuit de B. P.
Hasdeu in amintirea fiicei sale si din porunca lui s-a sdpat in peretii
cavoului Tuliei, pentru ca oricine il va citi — si zeci de vizitatori il
citesc zilnic — sd cunoascd «legea sociald» si alte legi proclamate de
el, indureratul parinte si marele savant roman.

B. P. Hasdeu a scris epitaful fiicei sale, spre a fi citit de strdini,
nu de alfi fii in viatd, cdci n-a mai avut alti copii. Sint ins3 p#rinti, care
scriu pentru fiii lor in viatd, ldsindu-le mostenire implinirea datoriilor

46. Sublocot. Ioan Voiculescu, student, 1922—1944. Cimitiru! Ortodox, Sibiu.
47. Scarlat Ruset } 1821. In curtea minastirii Sf. Ioan cel Mare, Bucuresti.
48. Dimitrie Alexiu 1869—1928. Cimitirul Belu-civil, Bucuresti.

49. Gh. Popa 1900—1955. Cimitirul Viisoara, Ploiesti.

50. Iulia B. P. Hasdeu, 1869—1888. Cimitirul Belu-civil, Bucuresti.
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sociale. Epitaful este pentru acesti pdrinf{i un fel de testament moral
1&sat fiilor lor. Iatd un astfel de epitaf :

Labore, economie si-a patriei iubire
L-ai mei copii sa fie deviza, mosgtenire 51,

Intre viciile comb&tute in epitafurile secolului trecut, locul intfi il
ocupd goana dupd avere. Patima adunarii de averi este mama multor
pdcate, pentru cd setosul de avere nu se dd in 1aturi de la nici un mijloc,
mergind pind la crimd, spre a-si ajunge scopul. De aceea, patima aceasta
e biciuitd in cuvinte aspre si la mormint.

Autorii unor astfel de epitafuri se adreseazd de obicel omului ca
alare, spre a ardta cd aspra lor criticd nu vizeazd pe decedatul cutare,
ci pe toti oamenii pdtimasi, mor{i sau vii. Aceeasi temd, exprimatd in
forme diferite, o gdsim intr-un epitaf la Craiova, intr-altul la Predeal
si in alte pdrti. D&m citeva versuri de la Craiova si de la Predeal :

Omule,

Viata intreagd o petreci
Obosit in lupte seci,

In necazuri, in sudori

Ca s3 aduni, sa-ti faci comori
Iar in urma cazi zdrobit

Pleci sdrac cum ai venit 52,

Ti-ai dus viata in sudori
Séd-ti aduni averi, comori
S4& trdiesti in desfdtare

Si s& fii mereu mai mare.
Ai fost mic si-ai fost mare
Ali fost slab si-ai fost tare
Al fost tot ce-ai dorit

Iar acuma esti ...nimic 33,

Sint si epitafuri pentru cei ce si-au diruit intreaga avere «spre fo-
fosinjd obsteascd». Tonul lor este lin si cuprinsul plin de pace si mul-
tumire sufleteascd. Citindu-le, admiri fapta donatorilor si vezi parci
zimbetul de recunostinid de pe buzele tuturor celor ce s-au bucurat de
aceste obstesti binefaceri. Autoepitaful lui Tase Dumitrescu (1 1921), do-
natorul cladirii liceului din Mizil este un exemplu in aceastd privin{i :

«In chipul cel grdit de Tine, Doamne, mi-am trdit zilele in munci
§i osteneald multd... $i cind ceasul chemdrii mele din lume a sunat,
despdrtindu-md de averea agonisitd, iaty am d&ruit-o spre folosinta
obsteascd, ca s3-mi fie aceastd faptd de iubire cdtre aproapele, scari
de indlfare la Tine, Imp&rate al cerului I'» 34,

In autoepitaful sdu, Tase Dumitrescu spune c# si-a «trdit zilele in
{nuncd». In multe epitafuri se vorbeste de munci, de acel «bun al fi-
infei omenesti», de aceea «datoria omului fa{d de societate». Cei r¥-

Si. Dimitrie Jarcu 1817—1879. Cimitirul Belu-civil, Bucuresti.

52. Colonel Virgil Petrescu, + 1899. Cimitirul Ungureni, Craiova.
53. Elena Avramescu, + 1947, cimitirul din Predeal.

54. Tase Dumitrescu, + 1921. Cimitirul din Mizil.
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masi in viatd au o pioasd amintire pentru cei decedati, care le-au fost
exemplu de muncd, pentru cei ce au socotit munca «prietend» nu «po-
vardr.

O cruce pentru credinfa strdmoseascd

Si ca pioasd amintire,

Celor ce toatd viata au stiut ca s& munceascd 55,

Munca i-a fost dragd, prieten nedespdrtit,

Nu i-a fost povard, cdci pentru cei dragi a muncit .

S-a spus cd «religia crestind este amestecatd, in viata tdrdneasca,
cu numeroase credinte si practici religioase pdgine» 57, Din epitafuri nu
reiese acest lucru. Din contrd, la tard ca si la oras, s-au scris epitafuri
in care se mdrturiseste o credintd curatd, conformd cu dogmele orto-
doxe. Credinta este unitd cu faptele bune. Aceastd virtute a sdvirsirii
binelui, a faptelor bune, aceastd parte a moralei, odatd tr3itd si cunos-
cutd public, duce peste secole amintirea decedatului :

In aceastd lume vani e totul trecitor :

Si omul ca si floarea o soartd impartasesc
Dar faptele, virtutea etern ele nu mor

Ci domind in secole si lumii povestesc 58,
Cdci numai fapte bune s-un nume cu iubire
E tot ce dupd moarte trdieste-n omenire 5%,

Epitafurile sint importante, nu numai prin ideile variate pe care le
cuprind, ci si prin frumusetea lor literard. Reproducem unul, scris in-
treg sau pdrfi din el, la multe morminte din orasele transilvdnene si
bucovinene, adesea, combinat cu alte versuri :

Pdmint avar,

Pdmint avar,

E-asa putin din tine in noi
Si asa curind

Ne ceri putinul fnapoi !
Asa curind,

Pamint avar!

Ti-1 dam sfintit de suferinti,
Transfigurat de vis,

De bucurii de paradis,

De pradbusiri si ndzuinti

Si doborit de sfisieri

S-atit amar —

Ti-1d&m, cdci tu mereu ni-l ceri,
P&mint avar ] 0,

55. Familia P. Badulescu. Cimitirul din Caracal.

56. Gh. Croitoru, + 1953. Cimitirul comunei Stefénesti, jud. Gorj.

57. D. Gusti, Problema Sociologiei, sistem §i metodd, Bucuresti, 1940, pag. 47

58. Demetre Minerva, 1809—1960. Cimitirul Belu-civil, Bucuresti.

59. Vasile Ion, 1 1885. Cimitirul Belu-civil, Bucuresti.

60. In cimitirul Sucevei, acest epitaf se gidseste de doui ori: odatd sipat intr-o
placd de bronz la cripta familiei Polocoserlu, si a doua oard, intr-o placid de mar-
mord pe care nu era scris numele familiei, pentru cd nu era terminati cripta, cind
nol am vizitat cimitirul.
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Epitaful acesta este alcdtuit de rdposatul V. Bogrea (1881—1926),
fost profesor de filologie la Universitatea din Cluj-Napoca. Intrebind pe
un turist din Bucuresti, ce 1-a facut sd-1 copieze din cimitirul Sucevei
si si-1 invete pe de rost, ne-a rdspuns: «Frumusetea lui literard si adin-
cul sdu cuprins filosofic».

Aprecierea e justd, pentru cd el face parte dintre epitafurile filo-
sofice, cuprinde o filosofie a sfirsitului omului, ce nu poate fi con-
trazisd de nimeni, nu provoacd urd, discufii sau dezbindri, ci numai
frezirea cititorului la o meditare mai adincd asupra mortii, asa de natu-
rald pentru cine se naste, desi nedoritd de nimeni.

Constatari si raspunsuri

Incheiem acest scurt studiu asupra epitafurilor cu unele constatari
si rdspunsuri. S-a spus c8 in epitafuri se exagereazd. Asa este. In unele
se exagereazd, mai ales intrebuintindu-se cuvintele : inger, sfint, venerat,
adorat. Copiii sint numiti ingeri; pdrin{ii sint numiti sfin{i; sofii si
pdrintii se spune ca sint adorati sau venerafi.

Toate aceste adjective sint religioase si se intrebuinteazd unele, pre-
cum ; «adorat» pentru Sfinta Treime, iar celelalte pentru sfintii din ca-
lendar. Nu se cade a le intrebuinta pentru muritorii de rind, chiar dacs,
dupd socoteala unuia si altuia, un decedat ar merita. Gresala aceasta o
fac, de altfel, si unii scriitori in operele lor .

Care scriitor n-a exagerat laudind un personaj sau scotind in evi-
dentd diferitele calitdti ale eroilor operelor sale ? Cine nu a exagerat
vorbind de un decedat la inmormintare ? S& nu uitdm c&, epitafurile
fac parte din literatura pentru cei decedati ai familiei, in primul rind,
si familia isi vede mortii in altd lumind decit cei strdini, datoritd iubirii
si durerii pentru ei. Asa a fost totdeauna, de aceea latinii spuneau: «De
mortuis nil nisi bene = Despre morfi nu se vorbeste nimic decit de
bine». Binele se poate spune Insd si fird exagerdri, care mai mult ddu-
neazd decit folosesc pentru cd se intimpld.ca pe rdposat sd-1 cunoascd
si altii.

Am constatat cd sint multe epitafuri, nu numai fdrd exagersri, dar
lipsite complet de laude la adresa unei persoane anume. Iatd unul din
aceastd categorie:

De laud& e vrednici femeia

Ce-n mindre flori grddina-npodobeste ;

Dar inzecit de vrednicd e-aceea

Care, crescind oameni, pe sine se jertfeste 2,

Aici se laudd mama, oricine ar fi si oriunde s-ar afla. Sint alte epi-
tafuri in care se laudd virtutea. Ddm ca exemplu o parte dintr-un epitaf
In care se aratd minunat de frumos vesnicia si puterea celei mai de
seamd, celei dintii virtuti, jubirea :

61. Pentru intelesul si intrebuintarea acestor cuvinte a se vedea lucrarea noastrs :
SHint si sfinfenie, Bucuresti, 1940, pag. 88. Preoiii sint cei dintii chemati si indrumeze
pe enoriasi in alcdtuirea epitafurilor si folosirea corectd a cuvintelor religioase.
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E viata vis si moartea vis, e vis si fericirea

Si toate trec si toate mor, eternd nu-i decit iubirea.
Iubirea zboard peste {drmi de lumi necunoscute

Si leagd strins p&mint si cer cu drumuri nevdzute 9.

S-a mai spus ci epitafurile fac parte dintr-o literaturd tristd, pesi-
mijstd. Dar noi cum sintem ? Sintem numai veseli, numai optimisti?
Cum este omenirea ? Filosoful Auguste Comte a scris: «Omenirea este
compusd din mor}i §i din vii. Morlii sint cei mai numerogi 34, Si la pro-
priu si la figurat, dupad cuvintele Mintuitorului : «Lasati mortii s&-si in-
groape pe mortii lor».

Epitafurile se scriu in amintirea mortilor, iar amintirea morf{ilor este
pioasd, scumpd, dar nu veseld. Moartea aduce durere, lacrimi, tristete,
nu bucurie si risete. Acesta este adevarul. Bunacuviin{a cere ca oricine
asistd la o inmormintare sau viziteazd un cimitir, sd aib3 o atitudine re-
culeasd, serioasd. Acelasi lucru il cere si celor care scriu pentru mor-
mintele celor decedati. In autoepitafuri se v&d cugetdrile, credintele si
mentalitdtile rdposatilor, pe cind in epitafurile scrise de rude si de prie-
teni se vdd ale celor vii si mai putin, poate, ale celor decedati, care au
1&sat cu limbd de moarte, ce si li se scrie la mormint.

Autoepitafurile si epitafurile sint pesimiste sau optimiste, dupd cum
au fost autorii lor. Ele se cunosc usor, pentru cd in unele se indeamna
la plins, iar in altele se opreste plinsul. Sint si epitafuri sau autoepitafuri
in care se indeamnd la ris, desi la morminte si in cimitire nu se ride.
Acestea se scriu spre a incuraja pe cei vii. Citdm doud :

Copiii mei, nu plinge}i!

Respectati, munciti si rideti ! 5.

Si cinta}i mereu, nu vreau s plingefi.
S§ vi fie viata cint

Orice durere s-o fringefi

Si s-o trimiteti in vint ! 8.

Literatura din afara cimitirelor nu se imparte si ea in pesimistd si
optimistd 2 S4 nu se greseascd socotindu-se epitafurile pesimiste, numai
prin faptul cd se gdsesc in cimitire! Ele sint cum sintem si noi, cum
ne este viata, cum este realitatea omeneasca.

Socotind epitafurile culese si intocmind provizoriu o hart geogra-
ficd a epitafurilor roménesti, am constatat cd, intre provinciile istorice
si in raport cu suprafata sa, Oltenia ocupd locul intii in ce priveste nu-
marul. Orasul Tirgu-Jiu are mai multe epitafuri ca orasul Iasi, fosta
capitald a Moldovei. Craiova ocupd locul al doilea dup8 Bucuresti. Putine
comune oltene sd nu aibd epitafuri. In Oltenia sint sate, care au mai
multe epitafuri decit unele orase din Moldova si Transilvania.

62. Lucrefia Anghel, 1858—1906. Cimitirul Ortodox, Sibiu.

63. Ana Bacalbasa, 1+ 1927. Cimitirul Belu-civil, Bucuresti.

64. Citat de W. Deonna in L’Archéclogie, son domaine, son but, Paris, 1922,
pag. 275.

65. Al lacobescu, { 1909. Cimitirul Sf. Vineri, Bucuresti.

66. Elena Tincu, 1+ 1939, de 18 ani. Cimitirul Viisoara, Ploiesti.
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S-a spus cindva cd, intre provinciile {&rii, Moldova a dat cei mai
mulfi si mai mari poeti si scriitori. Cum se poate ca in privinta epita-
furilor sd fie in urma Olteniei care, ca suprafatd, e mult mai micd si
n-are un renume literar ca Moldova ? Intrebarea aceasta ne-a stiruit
mereu in minte ani de zile. Ne-am strdduit, fel si chip, sd gdsim un ras-
puns si am gésit, credem, unul plauzibil.

Pina la sfirsitul secolului trecut, Muzeul National de Antichitdti din
Bucuresti era in posesia a 19 monumente funerare cu epitafuri latinesti
scrise pe ele. Dintre acestea 16 au fost gdsite in Oltenia .

D. Tudor, profesor la Universitatea din Bucuresti, in lucrarea «Ol-
tenia romand, (editia a III-a, 1968), printre cele 521 de inscriptii romane
descoperite in Oltenia, noteazd 13 epitafuri sau fragmente de epitafuri.

Am urmdrit timp indelungat cintecele populare transmise la radio si
am constatat cd, mai multe erau oltenesti decit moldovenesti, fdrd a nu-
mara pe cele bucovinene sau transilvdnene. Transilvania fiind mult timp
sub stdpinire strdind, care nu da voie romadnilor sd locuiascd la oras,
si deci, si aib3 cimitire si epitafuri, are o situatie speciald.

In baza acestor constatdri conchidem : oltenii mostenind traditia
romand si fiind liberi, a fost normal sd continue acea tradifie mai mult
decit alfii, care n-o au, ci au imprumutat-o numai. Tot ei, cintindu-si
bucuriile, mai mult decit al{ii, e natural sd-si exprime si durerile in
aceeasi mdasura.

In timpul nostru se vorbeste si se lucreazd mult ca, popoarele si
se cunoascid Intre ele, in nddejdea cid odatd cunoscindu-se, se vor inte-
lege, se vor respecta mai mult, vor trédi in pace si vor colabora unele
cu altele, spre binele lor si al intregii omeniri.

Un popor, o natiune nu se poate cunoaste, insd, numai din manifes-
tarile sale de bucurie, ci si din acele de durere. Nu se caracterizeazd
numai pe baza artei inspirate din sentimente de bucurie, ci si pe temeiul
artei ndscute din sentimente de iubire si de durere.

Literatura epitafurilor, creatie a muncitorilor cu mintea sau cu bra-
fele, de la orase si de la sate, deci a intregului popor, face parte din
arta izvoritd din sentimentele de iubire si durere ale omului pentru
semenul sdu, rudd, prieten ori tovards de lucru, Ea este reversul lite-
raturii ndscute din sentimente de bucurie ale omului. Amindoud alter-
neazd ca ziua cu noaptea. Numai amindoud aratd «sufletul» unei natiuni
sau al unui popor.

Studierea literaturii epitafurilor romaénesti, cu ideile lor filosofice,
religioase, morale si sociale pe care le cuprind, cu datele istorice pe
care le noteazd, cu sfaturile intelepte ale miilor de autori care le-au
creat, cu frumuseiile literare ce le posedd, va contribui la 0 mai com-
pletd cunoastere si caracterizare a neamului nostru, adeverind c# nu
sintem cu nimic mai prejos decit alte neamuri cu o civilizatie si o li-
teraturd de acest gen mai veche decit a noastra.

. 67. Gr. G. Tocilescu, Monumentele epigrafice si sculpturale ale Muzeului Na-
tonal de Antichitdti din Bucuresti. Bucuresti, 1902, pag. 498.
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Dac¥ studierea epitafurilor romanesti se va face si prin comparatie
cu epitafurile g&site de Arheologie in catacombele Romei si in intreg
fostul imperiu roman, se va dovedi si mai mult valoarea acestui gen
de literaturd romdéneascd si necesitatea ei pentru cunoasterea §i carac-
terizarea neamului nostru. Ceea ce noi am fdcut pind acum este, ndddj-
duim, numai un inceput, o deschidere de drum nou, pe care sd meargd
altii in viitor, preoti sau laici iubitori de credinid si neam.

CITEVA CONSIDERATII CU PRIVIRE LA EDUCATIA SCOLARA
SI CARIERA DIDACTICA A SFINTULUI CONSTANTIN-CYRIL

Prof. Dr. EMILIAN POPESCU

Literatura stiintificd privind viata si activitatea sfin{ilor Constantin-
Cyril si Metodiu este vastd. S-a scris foarte mult, mai ales in ultimii
50—60 de ani, cind invidtatii au depus eforturi sd publice si sd analizeze
nu numai stirile directe privitoare la viata si activitatea celor doi sfini,
ci si pe cele care se referd, in general, la perioada istoricd in care
acestia au tr&itl. Se poate afirma cd dispunem azi de o imagine mult
mai clard asupra vietii si activitdtii sfin{ilor Cyril si Metodiu, si cd din
perspectiva aceasta ei ne apar invdluiti intr-o aureold si mai strdluci-
toare. Revendicati cu mindrie de Imperiul bizantin, de Biserica Romei si
de Lumea slavd ei au fost, de fapt, reprezentanti de elitd ai acelei
Oikoumene crestine, nedivizate, spre refacerea cdreia tinde si lumea
de azi prin Miscarea ecumenica.

68. Noi am publicat pind acum doud studii in sensul acesta: 1. Comuniunea
dintre vii §i mor}i dupd epitafurile arheologice si cele contemporane, in rev. «Studii
teologice», nr, 1—2/1978, 2. Idei teologice in inscripliile funerare vechi si noi. in
rev. «Biserica Ortodoxd Romand», nr. 5—6/1980.

1. Fr. Dvornik, Les Slaves, Byzance et Rome au IX-e siécle, Paris, 1926; idem,
Les légendes de Constantin et de Méthode vues de Byzance, Prague, 1933; Pierre
Duthilleul, Les sources de I'histoire des saints Cyrille et Méthode, Echos d'Orient,
38, 1935, p. 272—306; Ivan Dujcev, Medioevobizantinoslavico, 11, Saggi di storia let-
teraria (Storia e Letteratura, no. 113), Roma, 1968 ; F. Grivec, Constantin und Method,
Lehrer der Slaven, Wiesebaden, 1960; Magna Moravia. Commentationes ad memo-
riam missionis byzantinae ante XI saecula in Moraviam adventus editae, Pragae,
1965 ; Kopilkd xal MeBodip Téwoc ‘Eéprioc éni i) ytAtoatd xai dxatooti érnpid,
sub redactia lui J. Anastasiou, vol. I, II, Thessalonic, 1966, 1968; G. Ostrogorsky,
Histoire de I'Etat byzantin, Paris, 1969, p. 242 sq; Fr. Dvornik, Les Slaves. Histoire
et civilisation de I'Antiquité aux débuls de I'époque contemporaine, traduit de l'an-
glais par Danicle Pavleski avec la collaboration de Maroussia Chpoliansky, Edition
du Seuil, Paris, 1970, p. 80—98; idem, Byzantine Missions among the Slavs. SS. Con-
stantine-Cyril and Methodius (Rutgers Byzantine Series) New Brunswick — New
Jersey, 1970; Paul Lemerle, Le premier humanisme byzantin. Notes et remarques sur
I'enseignement et la culture a Byzance des origines au X-e siécle. Paris, 1971, p.
160—165; 183—185; Dimitri Obolensky, Cyrille et Méthode et la christianisation des
slaves, dans le vol. Byzantium and the Slavs, collected Studies, Variorum Reprints,
London, 1971; G. Ostrogorsky, The Byzantine Backround of the Moravian Mission,
Dumbarton Oaks Papers, 19, 1965, p. 3—18; idem, Byzanz und die Welt der Slaven.
Beitridge zur Geschischte der byzantinisch-slavischen Beziehungen, Darmstadt, 1974,
p. 1—16; D. A. Zakythinos, Byzantinische Geschichte, 324—107?1, Wien—K&ln—Graz,
1979, p. 124—129.
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Dar cu toate eforturile depuse de invdtati de a cunoaste cit mai
bine diversele etape din viata celor doi sfinti pdrin{i si realizdrile lor
pe tdrim cultural si misionar, rdmin incd destule probleme obscure. Lu-
crul acesta se constatd atit in sintezele care s-au scris despre viata si
activitatea lor, cit si in studiile mai de amanunt.

In rindurile de fa{id ne propunem si analizdm citeva probleme le-
gate de viata si activitatea sfintului Constantin-Cyril. Acesta, desi mai
tindr (826-7 — 869) decit fratele sdu Metodiu (815—885) si a trdit mult
mai putin decit el a definut totdeauna rolul primordial in actiunile rela-
tate despre ei. De altfel, Viafa Iui Constantin, scrisd in limba greacd
de unul din ucenicii sdi §i apoi tradusd in limba slavond (singura care
ni s-a pdstrat), este o relatare mai cuprinzdtoare si mai bogatd in amd-
nunte decit a fratelui sdu. Aceastd Vita a interesat pe invdtati nu numai
sub raportul stirilor referitoare la realizdrile sale in domeniul misionar,
teologic, filologic si politic, ci si al pregatirii, al formatiei sale intelec-
tuale si spirituale, al carierei in societatea timpului.

In leg#turd cu formatia sa intelectuald si spirituald in cadrul siste-
mului de invdtdmint existent atunci si cu cariera sa didacticd, invatatii
au ajuns la unele concluzii, care azi nu mai pot fi toate valabile. Studii
noi, bazate pe izvoare bizantine si pe o analizd aprofundata a lor au
adus completdri si modificdri fatd de cunostintele tradifionale. Tinind
seama de acestea si in conformitate cu izvoarele vom incerca si noi sd
vorbim despre pregétirea scolard a lui Constantin-Cyril, despre cadrul
in care s-a format, despre profesorii sdi si despre cariera didactica-
universitara.

In Vita ni se dau urm&toarele amdnunte: «Cind p&rintii l-au in-
credintat invatdtorilor, el i-a intrecut pe toti elevii la inv&tdturd, exce-
lind prin memoria sa rapid&, care minuna pe toti». Dedicindu-se stu-
diului el stdtea acasd invdtind pe dinafard lucrdrile Sfintului Grigorie
Teologul. Pe peretele camerei a desenat o cruce si a scris in cadrul ei
un imn (encomion) in cinstea sfintului Grigorie; apoi incercind sd-i
citeasca numeroasele discursuri pline de invd{dturd inaltd, el n-a putut
pricepe sensul lor adinc. Mihnindu-se tare, el s-a adresat atunci unui
strdin foarte experimentat in gramaticd, cu rugdmintea s3-1 invete arta
gramaticii. Acesta a refuzat insd, in ciuda celor mai mari promisiuni
din partea tindrului Constantin, care era gata s&-i ofere intreaga sa
mostenire de la tat#l sdu. In situatia descurajanti in care se afla,
Constantin s-a rugat lui Dumnezeu cu ardoare, cerindu-I si-i impli-
nheascd dorinta inimii. Atunci a sosit la Thessalonic, locul natal al lui
Constantin, logothetul (primul ministru) Theoctistos, care l-a luat la
Constantinopol pentru a fi «educat impreund cu impé&ratul». In capitala
imperiului el a fost incredintat profesorilor si a invaiat «gramatica in
trei luni, apoi s-a dedicat si altor stiinte; a studiat pe Homer si geo-
metria si — la Leon si Fotie dialectica si toate celelalte discipline filo-
sofice. El a invdfat chiar, in afard de acestea, si retorica si aritmetica,
astronomia, muzica si celelalte arte elenice. El le-a invdtat pe toate atit
de bine, ca si cum n-ar fi avut decit una singur. Vitezei i se adduga
asiduitatea, una luindu-se la intrecere cu cealalti. In acest fel stiinta
si artele se perfectionau. Dar mai presus decit stiinta el ardta o fatd
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blind¥, nevorbind decit cu aceia de la care putea avea un profit si
evitind pe toti cei care il indreptau spre rdu».

Entuziasmat de progresele fcute de Constantin, logothetul (primul
ministru) Theoctistos, care era eunuc si nu avea copii, i-a acordat acces
in casa sa si la palatul imperial. El a vroit chiar sd-1 cdsdtoreascd cu o
fiicd spirituald (pe care o botezase), pregatmdu i astfel o carierd stra-
lucitd. Constantin a refuzat insi si i-a zis: «Toate acestea sint un mare
dar pentru cei care le doresc, dar pentru mine nimic nu este maij de
pret decit studiul, gratie caruia voi dobindi stiinia si voi cerceta onoarea
si bog&tia stramosilor mei». La refuzul acesta, primul ministru a cerut
sfatul impé&rétesei (Theodora) sd-i propund hirotonia (diaconia) si ocu-
parea postului de bibliotecar (chartophylax) la patriarhie, cu sediul la
Sfinta Sofia. El a acceptat, dar dupd scurt timp a plecat si s-a ascuns
intr-o mindstire de pe malurile Bosforului. Dupd 6 luni de cdutdri el a
fost gdsit si rugat sd accepte postul de profesor «de filosofie pentru
autohtoni si strdini, bucurindu-se de toatd autoritatea si sprijinul ofi-
cial. Si el a acceptat» 2.

Pe baza acestor relatdri din Vita Constantini majoritatea invatati-
lor au considerat ca tindrul Constantin si-a facut instructia primara la
Thessalonic, dupd care a venit la Constantinopol, unde a studiat in ca-
drul «Universitatii imperiale». Aceastd universitate ar fi fost intemeiatd
de Constantin cel Mare, sprijinitd pe scard mai largd de Constantinus,
reorganizatd de Theodosie al II-lea, apoi a cunoscut un declin in epoca
iconoclastd (dupd unii ar fi fost chiar desfiintatd) si a reinflorit in se-
colul al IX-lea. Un rol important in reinviorarea vietii universitare in
secolul al IX-lea l-ar fi avut logothetul Theoctistos, pomenit in Vita
Constantini. Programa de studiu de la aceastd universitate ar fi fost
aceea traditionald, bazatd pe cele doua cicluri trivium si quadrivium.
Enumerarea materiilor studiate de Constantin, asa cum am aritat-o mai
sus, ar demonstra acest lucru. Timpul cind a sosit tindrul Constantin
In capitala imperiului ar fi dupd unii cercetdtori anul 845 (Grivec), dupd
alfii, momentul cind acesta implinise 14 ani sau imediat dupd anul 842
(data mortii tatdlui sdu). Unii inv&fati considerd cd Constantin a putut
fi coleg cu impd&ratul Mihail al III-lea (Grivec)3, alfii insd nu, deoa-
rece, diferenta de virstd dintre ei ar fi fost prea mare (Mihail s-a ndscut
prin 839—840 si ar fi avut doar doi ani). Indicatia din Vita cd@ tindrul
Constantin a fost crescut cu impdratul (il fut élevé avec l'empereur),
s-ar explica, In cazul acesta, prin faptul c8 el «a primit doar gdzduire
la palat, deoarece autoritdtile inalte erau interesate in educatia sa» 4.

2. Fr. Dvomik, Les légendes de Constantin et de Méthode, p. 331 sq.; cf. J.
Bujnoch, Zwischen Rom und Byzanz, Graz—Wien—Koln, 1958, p. 19 sqq.; P. Grivec
et R. Tomsic, Constantinus et Methodius Thessalonicenses. Fontes, Zagreb, 1960; T.
E. Anastasiou, Bioc Kevetavrivov-Kuopihhouv, Bioc Mefodiov (pstacppacnc) Blos Kl‘quevroo
('Aprarorereiov Ilaveniotfpiov Beasalovinns, 'Emtatnuoveny "Brerfpic Geokofrndic Tyoldc,
Tépoc IB; Bessadoviny, 1968, p. 118 sqq.; A. Vaillant, Textes vieux slaves, I Textes
et glossaires ; II. Traductions et notes, Paris, 1968).

3. F. Grivec, Konstantin und Method..., p. 27—28.

4. C. Mango, When Was Michael III Born? Dumbarton Oaks Papers, 21, p.
184—193 ; Fr. Dvornik, Byzantine Missions among the Slavs, p. 56.
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In cadrul studiilor universitare Constantin ar fi avut ca profesori
pe marii invatati Leon Matematicianul si Fotie. Indicarea lor cu numele
s-ar explica (dupd Grivec) 5 prin proeminenta pe care o aveau printre
ceilalti profesori, Constantin ar fi studiat mai intii gramatica, apoi geo-
metria cu Leon, iar cu Fotie dialectica si celelalte discipline filosofice;
lor 1li s-au addugat retorica, aritmetica, astronomia si muzica.

Dupé terminarea studiilor universitare Constantin ar fi devenit pro-
fesor la universitatea imperiald prin anul 850 sau inceputul celui ur-
mator ¢ si ar fi predat filosofia atit «autohtonilor cit si strdinilor». Ca
profesor universitar Constantin i-ar fi succedat lui Fotie, care a primit
fnalta functie de protosecretis. Functia de profesor a exercitat-o foarte
putin, deoarece in anul 851, cind Constantin avea doar 24 ani, a fost
trimis intr-o misiune diplomaticd la arabi. Dupa intoarcerea din aceastd
cdlatorie «el a renuntat la tot ceea ce avusese si s-a retras intr-un loc
linistit, concentrindu-se asupra lui insusi; apoi s-a dus intr-o minastire
de la Muntele Olymp, unde se afla fratele sdu Metodiu». In anul 861
Constantin si Metodiu au fost trimisi intr-o noud misiune diplomatica,
de data aceasta la chazari. Dupd intoarcere si dupa vizita la impdrat,
Constantin s-a retras si a dus o viatd linistita, locuind la biserica Sfinti-
lor Apostoli si rugindu-se lui Dumnezeu (ayant vu l'empereur, il vivait
paisiblement et, se tenant dans 1'église des Saints Apotres, il priait Dieu).
Aceastd sedere la biserica Sfintilor Apostoli a fost interpretati de unii
invdtati in sensul c& el si-ar fi reluat functia de profesor, de data aceasta
insd in cadrul Academiei patriarhale, reorganizati de Fotie?.

Cam aceasta ar fi schifa educatiei scolare, a cadrului de inv&{&mint
in care s-a format si apoi a carierei didactice universitare a lui Constan-
tin, asa cum a putut fi reconstituitd de inv&tati pe baza stirilor din Vita
si analizei altor documente de epoca.

Citind cu atentie prezentarea din Vita ne dim seama c# schema
generald de invdtamint urmatd de tindrul Constantin in secolul al IX-
lea este cea tradifionald, bizantind, mostenitd, de fapt, de la grecii ele-
nistici. De altfel, biograful lui Constantin, dupd ce enumerd diferitele
discipline studiate de eroul sdu, adaugd c# el a urmat «si celelalte arte
elenice (et les autres arts helléniques), adicd discipline profane, carac-
teristice invadfdmintului cristalizat in epoca elenisticd. Biserica veche
a ldsat tineretul s§ se formeze in scoli de tip elenistic; ea n-a creat si
n-a impus in locul scolii pdgine una cresting, cu programd proprie.
Dar aceasta insemna s§ accepte o educatie predominant profan¥, ceea
ce nu corespundea doctrinej ei. Acceptarea vechilor forme de invi{i-
mint nu s-a fcut totusi fird rezerve si dintr-o datd; de asemenea,

5. P. Grivec, op. cit., p. 27—28.

6. Idem, op. cit., p. 59; «als vorziiglicher Absolvent und spdter beriihmter Pro-
fessor der kaiserlichen Universitat in Constantinopel, war er befahigt...».

7. ?r. Dvornik, La carriére universitaire de Constantin le Philosophe, Byzan-
tinoslavica, 3, 1931, p. 59—67%; idem, Photius et la réorganisation de I'Académiée Pa-
trlgrqale, Mélanges Paul Peeters, II, Anal. Boll., 68, 1950, p. 108—125; idem, Byzantine
Mission among the Slavs, p. 70—71.
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aceasta nu insemna cd au fost preluate tale quale toate elementele
vechi cu tot confinutul lor pagin 8, WUnii parinfi ai Biserici pledau pentru
o =odela &v Xpotd socotind cd ea trebuie sd aibd la bazd cdrtile sfinte
si tradifia. Educatia profand (&yxdxhto¢ matdeia) era privitd ca inutild
si chiar ddundtoare 9 Si totusi unii dintre cei mai rigurosi pdrin{i, cum
a fost Tertullian, au trebuit s§ admitd ca o necesilaie frecventarea de
cdtre copiii crestinilor a scolilor pdgine. El socotea cd ar fi de necon-
ceput sd se renunie la cultura profand, deoarece fdrd ea nu sint posibile
studiile religioase. Profesorul era insi avertizat sd fie precaut si s&
nu se lase inselat de idolatrie, care domind invdjdmintul pind in cele
mai mici amdnunte. El trebuie sd se comporte ca unul care, in cu-
nostin{d de cauzd, primeste otravd, dar se fereste s-o bea 10,

In interesul superior al credintei folosirea culturii greco-latine era
astfel admis&. Regula rdmine insd aceea formulatd de Theodoret de Cyr,
care desi era un bun cunoscétor al literaturii clasice padgine si capabil sd
aprecieze frumusetea limbii lui Platon, zicea : «mai intii trebuie s crezi,
si apoi s3 te instruiesti» (3et miatedoar wpdtov, eiva pabeiv)il, Invitdmintul
a rdmas astfel ceea ce fusese, crestinismul luindu-si doar precautiile de
rigoare si acomodindu-se. Nu se recomandau, de pildd, unele lecturi pro-
fane sau chiar erau inldaturate. Paralele cu aceasta, texte sacre sau din
sfintii pdrinti erau introduse.

Perioada scolii elementare a lui Constantin s-a desfdsurat la Thes-
salonic unde, potrivit obiceiului, ea trebuia sd inceapd la 6—7 ani si sd
dureze circa 3—4 ani. In cadrul ei copilul trebuia s invete literele alfa-
betului, apoi silabele, sd citeascd cuvinte izolate, apoi fraze si, in sfirsit,
texte mai lungi. Se continua cu exercitii de citire cu voce tare din poeti
alesi, apoi se invdtau pe de rost si se recitau poezii din antologiile sco-
lare. Cursul elementar mai cuprindea invatarea numerelor (cardinale si
ordinale) si socoteli simple 12. Referitor la aceastd perioadd din viata lui
Constantin biograful sdu ne spune doar cd el avea o memorie foarte
bund si c3 ii intrecea pe toti colegii. Intelegem din aceasta ci notiunile
elementare de citit si de numdrat Constantin si le-a insusit foarte repede
5i cd a ajuns curind la faza ultimd, care presupunea citirea de texte lungi
si memorarea de poezii. Amdnuntul dat de biograf c3 el s-a dedicat apoi
«studiului si c8 rdminea acasd» invdtind pe de rost lucrdrile sfintului
Grigorie de Nazianz, ne aratd nu numai capacitatea sa de a memora, ci
si zelul sdu deosebit de a se instrui. Pe de altd parte, faptul cj el a de-
pdsit curind nivelul colegilor sdi sugereazi cd el a trecut la faza scolard
urmé&toare, aceea de sub indrumarea gramaticului. Indicatia potrivit ci-
reia Constantin isi fdcuse pe perete semnul crucii si in cadrul ei scrisese
un imn in cinstea sfintului Grigorie de Nazianz, este un element care se
potriveste ciclului superior de studiu. Se stie c& elevii de sub indru-

8. Paul Lemerle, Le premier humanisme byzantin, p. 44 sq.

9. Henri Irénée Marrou, Histoire de I'éducation dans I'Antiquité, IV-e éd., Paris,
1958, p. 423—427 ; cf. Lemerle, op. cit., p. 47

10. Tertullianus, De idololatria, 10 ; cf. Marrou, op. cit., p. 425—426.

11. Théodoret de Cyr, Thérapeutique des maladies helléniques (Sources chrétien-
nes, no. 57), Paris, 1958, 1, 93, p. 128 ; apud Lemerle, op. cit., p. 45—46.

12. Marrou, op. cit., p. 210—220.
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marea gramaticului utilizau frecvent tabele murale, basoreliefuri in mi-
niaturd, insotite de texte in rezumat, cu scopul de a face mai usoard inte-
legerea legendelor eroice si identificarea personagiilor 13,

Se pune acum intrebarea, cum se explica faptul cd in pregdtirea sco-
lard din primul ciclu este mentionatd ca materie de studiu opera sfintului
Grigorie de Nazianz ? Credem c8 acest lucru se datoreaza fie predilectiei
lui Constantin pentru poezia religioasd si in acest caz si-a ales un poet
clasic crestin, fie pentru cd opera sfintului Grigorie intrase deja in pro-
grama de inv&tdmint, ca urmare a eforturilor de inlocuire a poe-
ziei pdgine. Aceastd pdtrundere a sfintului Grigorie 'in programa de
invdtdmint se va fi datorat caracterului poetic al operei, potrivit
pentru fazele inifiale de scoald si poate viziunii sale mai ingddui-
toare fajd de formele de educare traditionale. Sfintul Grigorie socotea ca
desi educatia (watdevors) este cel dintii bun dintre lucruri si cd desi edu-
catia crestind, «este mai bund si e a noastrd», fiindcd ea ne conduce spre
mintuire si deschide calea spre frumusetile spirituale, totusi cea profand
) v Efwbev) nu trebuie inldturat¥ si dispretuitd cum procedeazi unii
crestini pe nedrept. El propune crestinilor sa trieze lucrurile pe care le
coniine cultura profand si sd@ se retind ceea ce este demn de cercetat si
admirat. Numai cei care resping cultura procedeazd asa, fiindcd nu vor
sd 1i se vadeascd nestiinta lor. El exemplificd pentru a ardta folosul cul-
turii profane cu educatia primitd de sfintul Vasile cel Mare, care a bene-
ficiat de acea éyxbxAtos maidevors dar si de credintd, Oeoséfeta urmind la
scoli celebre ca cele de la Cezareea Cappadociei, Constantinopol si
Athena 14,

Ciclul al doilea din educatia sfintului Constantin nai3eia propriu-ziséd
(scoala medie), cuprinde, pe de o parte, discipline literare, pe de alta,
stiinfifice. Ele sint enumerate insd destul de amestecat, ceea ce suge-
reazd cd biograful nu le cunostea destul de bine, ci doar din auzite, el
fiind poate absolvent doar al unora din ele !5. In cadrul celor literare
locul de frunte il ocupd Homer. In amintirea grecilor a rdmas mereu vie
ideea, c8 pentru a deveni om desadvirsit (avip ayafoc) trebuie studiat Ho-
mer. Lucrdrile sale erau privite nu numai ca o capodoperi literard, ci si
ca un manual cu continut etic, un tratat despre ideal. Homer a imortalizat
eroul, a creat astfel o morald eroicd, a trezit in om dorinta de glorie si
spiritul competitiv, fdcind din eroii s8i exemple de urmat. Toate acestea
nu puteau rdmine strdine pedagogiei si asa se explicd prezenta sa in in-
treaga culturd greacd. Platon zicea cd Homer a fost de la inceput (&¢ ap-
¥ 7$) educatorul Greciei (v ‘EX\dda wenaideoxev)i8,

Desigur cd la gramaticul de la Constantinopol Constantin a studiat si
alfi clasici ai literaturii grecesti, poeti (Hesiod, Pindar, Orpheu si altii),
dramaturgi (Eschil, Sophocle, Euripide, Aristofan), istorici (Herodot, Xe-
nophon, Thucidide) sau oratori (Demosthene, Isocrate), dar de o men-
fiune speciald s-a bucurat numai Homer. Pe lingd aceasta, in cadrul pre-

13. Idem, op. cit., p. 229.

14. Grégoire de Nazianze, Discours fundbres en I'honneur de son frére Césaire
et de Basile de Césarée, éd. et trad. par P. Boulanger, Paris, 1908, § XI, p. 78—80; apud
Lemerle, op. cit., p. 47—48.

15. Lemerle, op. cit., p. 101—102.

16. Marrou, op. cit., p. 35, 37.
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gdtirii «literare» Constantin a luat contact cu lucrdri ale sfintilor périnti,
deoarece la vremea respectivi cultura profand (éAkvvixn copia, 7 Bdpafev
nadela, 7 matdevars <@v Ekwfev), cum este numitd in unele viefi de sfinti,
era dublatd de cea religioass (ta fcia paffpata, 4 Huetépa naidevors, 7 pehetn
<® Beiwv Aoyiwv)l’. Se studiau aprofundat, cu ajutorul gramaticului, poetii si
autorii clasici, din punct de vedere filologic (de aceea uneori gramaticul
era numit @uAéroyos), se fdcea analiza exegeticd a operei (éE7fymas), cu
scopul de a se intelege sensul exact al textului, luindu-se in considerare
limba, vocabularul, forma si fondul, se subliniau in chip special ideile
morale si pedagogice ; se trecea apoi la exercitii practice de redactare, in
cadrul cdrora povestirile detineau locul de frunte 18,

Cunostintele literare primite de la gramatic erau completate cu cele
stiintifice si in cadrul lor se invdtau geometria, aritmetica, muzica si
astronomia. Desi considerate abstracte si dificile, ele erau apreciate pen-
tru puterea lor formatoare, deoarece obisnuiau mintea copiilor cu munca
sustinutd, cu gindirea logica.

Disciplinele acestea sint mentionate de biograful lui Constantin in-
tr-o insiruire nelogicd. Geometria este pomenitd la inceput, asa cum tre-
buie, dar apoi urmeazd «dialectica si celelalte discipline filosofice, reto-
rica» si se revine la sfirsit la aritmeticd, astronomie si muzica. Insirarea
la sfirsit a disciplinelor «stiinifice» ar putea fi explicatd prin importanta
lor minord in invatamintul de atunci. Scdderea ponderii disciplinelor ma-
tematice in favoarea celor «literare» incepuse de mult si ea a continuat
pind ce au fost eliminate aproape complet din invdtdmintul mediu.

Semnificativ este locul de frunte detinut de dialecticd, arta discutiei
pe bazd de dialog (numitd de unii eristicd) si care intr-un sens mai gene-
ral tine de filosofie 1%. In mintea biografului Iui Constantin dialectica
finea de filosofie, fiindcd el adaugd mai departe... «si toate celelalte
discipline filosofice». Locul de frunte dejinut de dialecticd in enumerarea
biografului se explicd, probabil, prin importan{a cistigatd de ea in epoca
respectivd, cind asistdm la o confruntare ideologicd puternici intre lu-
mea crestind (bizantind), pe de o parte, §i cea arabd, iudaicd si pagind, pe
de altd parte. Cit de bine poseda Constantin arta dialecticii reiese din re-
latdrile privitoare la discutiile purtate pe teme religios-filosofice cu
arabii, iudeii §i chazarii, cu prilejul misiunilor intreprinse la aceste po-
poare. Dispunind de excelente cunostinfe scripturistice, teologice si filo-
sofice si manevrind dialectica cu abilitate el a putut combate cu succes
pe interlocutorii sdi arabi, iudei sau chazari. Relatarile biografului sint
foarte edificatoare in aceastd privintd.

Un alt motiv al mentiondrii dialecticii la loc de frunte l-ar putea
constitui faptul cd ea a fost insusitd de la doud personalitdti marcante ale
epocii si anume de la Leon Matematicianul si Fotie. Textul respectiv din
Vita nu este destul de clar in acest punct, deoarece el lasd posibilitatea

-17. Lemerle, op. cit., p. 100—102.
18. Marrou, op. cit., p. 224.
19. Idem, op. cit., p. 87, 101.
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intelegerii c& tindrul Constantin a invétat dialectica de la ambele perso-
nalitd}i sau cid a studiat-o doar cu Fotie, iar cu Leon geometria 20,

Ciclul al Ill-lea de studii, adicd al inva{dmintului superior, ar fi in-
dicat in activitatea scolard a lui Constantin de filosofie si celelalte disci-
pline filosofice si de retoricd. De fapt, o separare netd intre invatdmintul
secundar si cel superior nu se poate face la toate disciplinele, deoarece,
de pild&, dialectica apartinea atit unuia, cit si celuilalt. Prin filosofie si
celelalte discipline filosofice trebuie Iinteleasd mai intii inifierea in
operele filosofilor clasici, apoi logica, fizica si etica. Ce se infelegea la
vremea respectivd prin filosofie, ne-o sprne chiar Constantin, care
rdspunde la o intrebare pusa pe aceastd tc¢ .4 de Theoctistos : «Filosofia
este cunoasterea lucrurilor divine si umane, atit cit omul sa fie capabil
sd se apropie de Dumnezeu, pentru cd ea il invatd intr-adevér sd fie dupa
chipul si asemé&narea a acelui Unu, care I-a creat» 2.

O problemad controversatd in literatura de specialitate este aceea a
profesorilor, pe care Constantin i-a avut la Constantinopol. Fr. Dvornik
si al{i mulfi invdtati, pornind de la textul din Vita, unde se spune ca
Constantin a studiat «pe lingd Leon si Fotien, au sustinut cd ambele per-
sonalitdf{i functionau atunci ca profesori la Universitatea din Constan-
tinopol si c8, deci, Constantin a putut beneficia de indrumadirile lor. In
timpul din urmd aceastd tezd a fost contestatd de Paul Lemerle, care
sustine 2 cj in perioada 843—855 Leon fusese scos din scaunul de mitro-
polit al Thessalonicului in anul 843 pentru ideile sale iconoclaste si ni-
meni nu indrdznea si-1 numeascd intr-un post atit de inalt. El a devenit
profesor activ abia dupd anul 855 cind Bardas a reorganizat Universitatea
in palatul Magnavra. Dar Constantin isi terminase studiile pin& la acea
datd 3. Biograful sdu ne relateazd cd la virsta de 24 ani (= 851) a parti-
cipat la o ambasad& trimisd la drabi si tot atunci devenise profesor de
filosofie. In ce priveste Fotie, Paul Lemerle sustine c& el n-a fost niciodat3
profesor la Universitatea din Constantinopol si cd dac3 trebuie sd dim
crezare cuvintelor din Vita, c8 a studiat pe 1ing& Leon si Fotie, acestea
trebuie infelese in sensul cd exprimd: «une sorte de contemporaneite,
ou bien veulent faire entendre que Constantin a été en relation avec ces
deux personnages, peut-étre a été admis dans les cercles intellectuels
qu'ils animaient : un tel cercle existait, nous le savons, autour de Pho-
tius ; nous n'en avons aucun témoignage pour Léon» 24,

20. A. Vaillant, op. cit., I, p. 27 traduce: «.. et tous les enseignements de la
philosophie» si remarcd in legiturd cu acest pasaj: «Les graphies des mss permet-
tent de supposer le sens: «et le géométrie auprés de Léon, et auprés de Photlus la
dialectique» ; apud Lemerle, op. cit., p. 161, n. 54.

21. Fr. Dvornik, Byzantine Missions among the Slavs, d& sensul acesta al
filosofiei, in timp ce acelasi autor in Les légendes de Constantin et de Méthode, p.
352, traduce in felul urmaitor textul slavon: «C'est la connaissances des choses divines
et humaines (qui nous enseigne) jusqu'a quel degré on peut s'approcher de Dieu et
nous apprend que les choses sont créées & l'image et a la ressemblance de Dieu»; v.
sl I. Sevcenko, The Delinition of Philosophy in the Life of Saint Constantine, in For
Roman Jakobson, Hague, 1956, p. 449—457.

22. Lemerle, op. cit., p. 163—165.

23, Idem, op. cit., p. 158—160.

24. Idem, ibidem, p. 164.

S.T. — 4
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Intr-adevdr cariera lui Fotie ne apare azi in lumina noilor cercetdri
altfel decit era cunoscutd pind acum si ne indreptdfeste sd conchidem ca
el n-a fost titular al unei catedre la Universitatea imperiald din Constan-
tinopol. El a avut cariera unui inalt funcfionar de stat, pind la aceea de
protasekrelis, care i-a pregdtit obtinerea patriarhatului. La fel ca si Leon
Matematicianul, Fotie a dominat insd din punct de vedere intelectual
epoca sa si in cercul din jurul sdu Constantin a putut patrunde. De altfel,
neocuparea de cdtre Fotie a unui post oficial de profesor in inva{dmintul
public din capitala imperiului, nu exclude posibilitatea ca el sd fi predat
pe cale particulard elevilor sdi din vastele cunostinte, pe care le poseda.
Invatdmintul oficial de stat nu anihila in lumea bizantind pe cel particu-
lar. Legile care stabileau normele de functionare ale profesorilor din in-
v8tdmintul de stat le interziceau acestora doar cumulul activitadtii didac-
tice particulare 25,

Se pare, de asemenea, cd In vremea impdratilor Theofil I si apoi a
sotiei sale Theodora Universitatea imperiald din Constantinopol nu era
incd organizatd. Chiar dacd impd&ratul Theofil si Theoctistos au depus
eforturi de sustinere a inv&tdmintului, platind, de exemplu, din fondurile
statului pe anumiti inv&d{ati, cum a fost Leon Matematicianul inainte de
anul 840, o formd organizatd universitard, care sd cuprindd toate discipli-
nele, n-a existat. Relatdrile despre anii de tinerete ai lui Leon sint su-
gestive in ce priveste lipsa de profesori specializati la Constantinopol. In
afard de gramatic, de la care si-a insusit cunostinfele literare si poetice,
Leon n-a avut specialisti pentru alte discipline si de aceea a trebuit s&
plece si sd apeleze la profesori strdini 26. Or aceste lucruri se petreceau
la inceputul secolului al IX-lea. Trebuie admis, deci, ca Universitatea im-
periald din Constantinopol n-a fost organizatd decit dupd anul 855 de
cdtre Bardas, dupa ce acesta ia locul de prim ministru al lui Theoctistos,
iar Mihail al III-lea trece din starea de impadrat tutelat la aceea de sin-
gur autocrator.

In partea introductivd a acestei prezentiri am ar#tat opiniile invita-
tilor privind cariera universitard a lui Constantin. Cum s-a vazut, el ar
fi devenit profesor de filosofie prin anii 850—851, Iuind locul lui Fotie
la Universitatea din Constantinopol, si apoi dupd anul 861 ar fi profesat
aceeasi disciplind la Academia Pairiarhald cu sediul central la Sfinta
Sofia, dar cu o filiald la Biserica Sfintilor Apostoli.

Paul Lemerle relevd insd cd Constantin n-a putut fi profesor de filo-
sofie In nici o scoald sau universitate, despre care nu se face nicdieri
vreo mentiune; el a putut totusi preda aceastd disciplind cu titlu per-
sonal, dar remunerat de stat, in conditii similare acelora aplicate de
Theofil lui Leon Matematicianul. De asemenea, acelasi invd{at socotea,
pe bund dreptate, cd Constantin n-a predat «filosofia autohtonilor si stra-

25. Marrou, op. cit., p. 406; Cod. Theod. XIV, 9, 3 (Cod. Just. II, 19, 1) cu comen-
tariul lui Lemerle, p. 63—64. O altd pozitie asupra acestor probleme, a Universitatii
din Constantinopol si a scrierii lui Fotie si Leon Matematicianul are Paul Speck in re-
cenzia la cartea. lui Lemerle, Le premier humanisme byzantin, in Byzantinische Zeit-
schrift, 67, 1974, p. 385—395 si in cartea sa Die kaiserliche Universijtdt von Konstanti-
nopel. Prdzisierungen zur Frage des héheren Schulwesens in Byzanz im 9. und 10.
Jahrhundert, Byzantinisches Archiv, Heft 14, Miinchen, 1974.

26. Lemerle, op. cit., p. 148 sq.
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inilor» ; aici trebuie sa fie o traducere gresitd in limba slavd a cuvintelor
grecesti: v fom xai Efw @thogopiav adicd : «filosofia sacrd si profand» 27,
Socotim cd aceastd interpretare este in acord cu stirile, pe care le avem
despre invadtdmintul in Bizant in perioada respectivd, cind intilnim frec-
vent mentiuni despre cultura profand si cea religioasd, puse in antitezd.
De aitfel, ne intreb&m caror strdini putea Constantin sd le predea filo-
sofia ? Ei nu puteau fi in perioada respectivd decit barbarii, ori acestia
nu erau pregdtifi pentru o instruire atit de inaltd. Cet&tenii imperiului
ori din care oras sau sat ar fi provenit nu erau priviti ca strdini la
Constantinopol. ,

Cea de a doua perioadd din viata lui Constantin, adicd dupd anul 861,
n-a cuprins o activitate didacticd la Academia Patriarhald. Cuvintele :
«ayant vu l'empereur, il vivait paisiblement et, se tenant dans 1'église des
Saints Apotres, il priait Dieu» (dupd traducerea lui Dvornik) sau : «il vi-
vait dans le calme en priant Dieu, se tenant dans 1'église des Saints Apoé-
tres» (dupa traducerea lui A. Vaillant), semnificd faptul cd impdratul a
acordat lui Constantin la biserica Sfintii Apostoli o xartopa, in sensul cu-
noscut al acestui cuvint, adicd o chilie si un loc la masd (refectorium),
un fel de pensiune. Fotie n-a reorganizat invd{dmintul la Academia Pa-
triarhald si deci Constantin nu si-a desfasurat activitatea in cadrul ei.

Lemerle aratd c¢d ipoteza potrivit cdreia un invd{dmint dependent de
patriarhie sau o Academie Patriarhald ar fi existat incd -din secolul al
Vl-lea este lipsitd de temei 28,

Dacd Constantin n-a activat ca profesor de filosofie la Universitatea
din Constantinopol, ci doar cu titlu privat, si nici la Academia Patriar-
hald, aceasta nu insemneazd insd cd epitetul de «Filosof», care i se
adaugd frecvent numelui, nu este justificat. El a fost un mare inv&tat
al epocii si si-a meritat cu prisosintd aceastd denumire, atit pentru invé-
fdtura sa multilaterald si cunostinfele de filosofie «purd» (profand), cit si
pentru cd a fost un reprezentant al «adevd&ratei filosofii», in sensul dat ei
de pdrintii Bisericii, adicd de cunoastere fideld a inv&{&turii lui Hristos
si de intrupare a ei in viata 2.

MORALA CRESTINA SI ETICA FILOSOFICA
Drd. LIVIU STOINA

Crestinismul are la temelie Invatdtura unic¥ si suprem¥ a Mintuito-
rului Hristos. Credinciosii isi con-formeazd viata cu aceast¥ Invatdturs,
trdind intens pe toate planurile vietii spirituale, in comuniune de iubire
cu Dumnezeu §i cu semenii, in drumul lor spre obtinerea mintuirii care
ne-a fost adusa obiectiv de lisus Hristos prin Intrupare, Viata si Invata-

27. Idem, ibidem, p. 160—161.

28. Idem, ibidem, p. 163—165.

29. Franz Dolger, Zur Bedeutung von euhésogoc und eihodopia In byzantischer
Zeit, in vol. Byzanz und die europdische Staatenwell, Darmstadt, 1964, p. 197—208.
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tura Sa, Patimi, Cruce, Inviere si Indljare, rdminind ca roadele s& ni le
insusim fiecare in parte prin har, credin{d si fapte bune in Bisericd. Deci
crestinismul nu este un sistem filosofic, o sumé de filosofii sau o doctrind
religioasa.

Cregtinismul, cu invdfédtura si morala sa superioare, apare pe fondul
lumii greco-romane unde excelaserd celebre scoli filosofice care dddu-
serd lumii mari intelepti : Heraclit din Efes, Protagoras, Socrate, Platon,
Aristotel, etc. Dar aceste sisteme filosofice, care aveau si o eticd, n-au
putut impune norme etice si n-au putut influenta decit in micd parte viaja
adeptilor, uneori nici chiar intemeietorii sau conduc&torii scolilor filo-
sofice respective neputind respecta sentintele etice pe care le enunfa-
serd. Ne vom referi indeosebi la filosofia si etica anticd greacd deoarece
majoritatea sistemelor de etica din cursul istoriei isi au izvorul in filo-
sofia antichitdtii. Aceste sisteme in decursul istoriei eticii sint numeroase,
de aceea noi vom folosi denumirea generald de etica filosoficd, termen
care desemneazd indeosebi aspectul teoretic al sistemelor etice din de-
cursul istoriei, reflexiunile filosofice asupra principiilor generale ale mo-
ralei. Chiar de la primii filosofi greci etica n-a insemnat decit unul si ace-
lasi lucru : «studiul reflexiv a ceea ce este bun sau rau in aceastd parte
a conduitei umane de care omul este, mai mult sau mai pufin, responsa-
bil in mod personal» !. Problema centrald a teoriei etice antice si medie-
vale era: cum poate omul sd ajungd la fericire ? Inainte de Renagstere
se gindea in general cd oamenii erau ordonati prin natura lor sd ajungd
la o {inta finald, dar aceastd perspectiva globala diferd la diversi filosofi.
Teoriile etice moderne si contemporane se intereseazd mai ales de pro-
blema ratiunii practice si a datoriei 2.

Ins& Morala crestind nu este o simpld implinire de cdtre crestin a
unor datorii care nu-1 duc nicaieri in aceastd viatd pdminteasca si ii asi-
gurd doar o rdsplatd exterioard In viata viitoare. Aceste datorii sint
pentru planul exterior al viefii umane, pentru o conviefuire ordonatd
de pildd. Dar in Morala crestind nu este de ajuns atit. Intervine iubirea
cresting, jertfelnicd, ddruitoare, care se cere implinitd 3, deci accent pe
«cele dinlduntru», pe interiorul omului. «Actiunea liberd este intotdeauna
transpunerea in faptd a sufletului, expresia lui concretd, exterioard. Si
valoarea ei nu izvordste din aspectul ei exterior, ci din sufletul ei, din
izvoarele ei 1duntrice. Inlduntru este rddicina, acolo este seva ditdtoare
de viatd din care rdsar frunzele, florile si roadele» 4,

Crestinul duce o viatd in Hristos, viata adevdratd, plind de florile
virtujilor, in iubire jertfelnicd, si creste treptat (nu dintr-o datd) in Hris-
tos, o zidire in Duhul lui Hristos, incd din cursul vietii pdmintesti, cci
implinirea si trdirea invatdturilor Sale transformd ontologic fiin{a lui. De
aceea cind vorbim de Morala crestind nu trebuie s-o intelegem ca pe o

1. Vernon J. Bourke, Histoire de la Morale, traduit de l'anglais par J. Mignon,
les Editions du Cerf, Paris, 1970, p. 8.

2. Ibidem, p. 7—8. -

3. Paul Evdochimov, L’Orthodoxie, Editions Delachaux et Niestlé NeuchAtel
(Suisse), 1965, p. 43.

*#* Teologia Morald Ortodoxd, pentru institutele teologice, vol. 1, Morala gene-
ralé, Editura Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxd al Bisericii Ortodoxe Romane,
Bucuresti, 1979, p. 309.
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desciplind pur stiintificd, teoreticd, ci ca pe o explicare sau descriere a
vietii credinciosilor in Hristos, in Biserica Sa.

In general Morala crestind are citeva puncte de convergenta cu etica
filosofic¥, dar in fond ele se deosebesc radical. In cele ce urmeazi ne-am
propus sd analizdm si sd prezentdm raportul dintre ele.

1. Aseminari intre Morala crestina si etica filosofica

Morala crestind si etica filosoficd, in ciuda faptului cd le despart
multe puncte deosebitoare, au si puncte de contact, asemdndtoare, dar
pe care le ating din planuri deosebite.

Ambele au in comun faptul cd in preocupdrile si observatiile lor se
afld omul si manifestdrile sale morale. Etica filosoficd presupune, in ge-
neral, ca scop al viefii omului fericirea pe care o obtine aici pe pamint,
iar firea decdzutd a omului se reface numai prin mijloace umane ; dupa
Morala cresting, scopul vietii omului este tot fericirea, desdvirsirea, sfin-
tenia, dobindirea mintuirii in sensul adevdrat al cuvintului, care incepe
aici pe pdmint, este un proces indelungat si se continud in viata de din-
colo, iar firea decdzutd a omului se restaureazd numai cu ajutorul haru-
lui divin 5.

Inss, facem precizarea cd numai Morala crestind cu inva{dtura sa su-
perioard ddruieste credinciosului mintuirea in sensul adevdrat al cuvin-
tului. Unele sisteme etice vorbesc de o fericire a omului, dar aceasta nu
este adevarata sa mintuire si nu se ridicd la sublimitatea actului mintu-
irii din Morala crestina.

Ambele aceste doud domenii intreprind aceleasi cercetdri asupra re-
alitdtii factorului moral, asupra legilor actiunii morale si asupra mani-
festdrilor morale generale 6.

Etica filosoficd pune cel mai mare accent pe ratiunea umana ca fun-
dament al moralitatii, fiind astfel intelectualistd, in timp ce Morala cres-
tind trebuie sd cuprinda si faptele omului pe care le sdvirseste in con-
formitate cu firea sa umang dar raportate la o Fiintd absolutd, identicd
cu Binele suprem Dumnezeu, altfel natura umand a credinciosului ar
rdmine numai o normd incompletd si nesigurd pentru adevdrata morali-
tate crestind. Raportind lumea creaturilor la Creatorul acestora si la
scopul urmdrit de El prin creatie se poate vorbi de natura lucrurilor ca
despre cea mai apropiatd normd a moralitd{ii 7. Morala crestini {ine cont
intr-o oarecare mdsurd si de concluziile eticii filosofice dar fird ca Mo-
rala crestind sd fie consideratd ca o continuare, intregire sau terminare
a eticii filosofice. C&dci Dumnezeu este Creatorul si Proniatorul atit al
lumii creaturilor, cit si al Imp#r&tiei harului prin Hristos si de aceea
Morala crestind si etica filosoficd se afld in general intr-un raport de
gradajiune si de calitate, nu de opozitie 8.

5. Hristu Andrutsos, Sistem de morald, traducere din greceste de Dr, Ion Lin-
crdnjan si Prof. Ermis Mudopoulos, Sibiu, 1947, p. 9.

6. Arhim. 1. Sriban, Curs de Teologie Morald, Bucuresti, 1915, p. 18.

7. *** Teologia Morald Ortodoxd..., p. 84.

8. Arhim. I. Scriban, op. cit., p. 18.
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Morala crestind presupune pe cea filosofic8d «in modul in care con-
stiinfa crestind presupune stiinfa moralei din fire a omului» ® Preceptele
morale nu sint accesibile numai celor ce cred in Hristos, ci valabile pen-
tru toti oamenii din toate timpurile si locurile. Conform invdatdturii cres-
tine atit Revelatia supranaturald, cit si cea naturald au un singur izvor:
Dumnezeu-Binele suprem.

Caracterul moral crestin e tocmai natura omului innoitd lduntric ra-
portatd la o fiintd absolutd — Dumnezeu — si pdtrunsd de puterea Du-
hului Sdu. Crestinismul postuleazd — si pe bund dreptate — «a pdstra
si intregi toate bunurile naturale in Impé&r&tia cerului. Pentru aceasta sti-
inta Moralei crestine va cuprinde adev&rurile stiintei naturale, iar inter-
pretarea ei morald asupra vietii va sta in armonie cu toate cunostintele
pe care le putem avean» 19, ,

Intre Morala crestind si etica filosoficd existd oarecare afinitdti, de
pildd in privinta virtutii. Aceste afinitdti sint explicabile pe baza revela-
{iei naturale. Atotprezenta lui Dumnezeu in lume explicd posibilitatea
ratiunii noastre de a cunoaste chiar si intr-o mdsurd micd intelepciunea
divind. In baza acestor considerente filosofii p&gini au avut un impuls
spre cunoasterea adevdarului divin prin revelatia naturald 1.

Unii Sfin{i Pdrin{i si scriitori bisericesti, de pildd : Sfintul Justin
Martirul, Clement Alexandrinul, Eusebiu de Cezareea, etc., desi uneori
minimalizeazd folosul filosofic, totusi pledeazd cu tdrie pentru folosirea
ei, acceptd unele elemente din filosofii antici in cugetarea lor si-i con-
siderd intr-o oarecare mdsurd premergatori ai religiei si moralei crestine.
De pildd, Clement Alexandrinul zice : «Si eu voi ardta, in toate stroma-
tele mele, c8 filosofia este intr-un oarecare fel opera proniei dumneze-
iesti; cd nu-i un rdu» 12, Aceeasi idee o gdsim si in «Pedagogul». Iar Sfin-
tul Justin Martirul adaugd: «Intr-adevar filosofia este lucrul cel mai
mare $i mai vrednic de Dumnezeu, Ea singurd poate sd ne inalfe pind la
Dumnezeu si sd ne apropie de El, iar sfinti, cu adevirat, sint numai aceia
care-si deprind mintea cu filosofia» 13.

Filosofii antici au putut cunoaste virtutea datoritd luminii naturale
din sufletele lor (Rom. 2, 14). Clement Alexandrinul afirm3 c& lumea an-
ticd, luatd ca intreg, a mentinut in luminarea mintii inteleptilor ei un
semn al harului divin si o conducere spre Logosul divin.

In filosofia anticd ratiunea si cuvintul, ambele fiind desemnate prin
termenul de Aéyo¢ (Aristotel, Politica I, 9) aveau un caracter absolut pen-
tru om, iar omul participd la acest absolut cdruia vechii greci in ziceau

9. Hristu Andrutsos, op. cit., p. 6. Trebuie sd facem urmétoarea remarca: H. An-
drutsos scoate in relief mai mult inrudirea Moralei crestine cu etica filosoficd. Alti
moralisti greci subliniazd mai mult deosebirile dintre ele.

10. Newman Smith, Christian Ethics, Edinburgh, 1894, p. 4, la Arhim. I. Sriban,
op. cit., p. 18.

11. ***Teologia Morald Ortodoxd..., p. 365; cf. Hristu Andrutsos, op. cit., p. 8.

12. Stromata I, 18, 4, in «Scrieri, Partea a doua», traducere de Pr. D. Fecioru, co-
lecfia «Parinti si Scriitori Bisericesti» (in continuare se va prescurta PSB), vol. 5, Edi-
tura Institutului Biblic...,, Bucuresti, 1982, p. 20.

13. Dialogul cu iudeul Tryfon, cap. 1I, traducere de Pr. Prof. Olimp Céciulg, in
«Apologeti de limb& greacd», PSB, vol. 2, Editura Institutului Biblic.., Bucuresti, 1980,
p. 92. .
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«divin». Epictet fdcuse afirmatia: «dupd logosul t8u tu nu esti mai slab
i nici mai mic decit zeii» (Convorbiri I, 9) 14

Am dat acest exemplu pentru a ardta cd unii dintre filosofii antici
aveau opere care constituiau adevdrate izvoare de infelepciune. Unii din-
tre filosofii antici care au putut ajunge numai datorita luminii naturale a
mintii lor la intrezadrirea adevaratei religii si a adevdratei moralitdti, s-au
bucurat de admiratie si simpatie din partea Bisericii. Astfel Sfintul Justin
Martirul I-a asezat pe Heraclit din Efes 15 aldturi de Socrate 16 si 1-a nu-
mit pe Socrate ca pe unul care a trdit in conformitate cu Logosul divin
si ca pe un crestin inainte de vreme 7. De aceea au fost pictati de zu-
gravii ortodocsi pe peretii exteriori ai unor biserici si mindstiri ortodoxe
(Voronet, Moldovita, Biserica Sfintilor din Bucuresti) ca prevestitori ai
Logosului intrupat si ca unii ce s-au ridicat cu gindirea lor pind la mar-
ginile crestinismului 173,

Atit morala crestind, cit si etica filosofica (sub aspect teoretic) géi-
sesc un punct comun si in cultivarea valorilor morale, grupa aparte de va-
lori care se infatiseazd in primul rind ca valori ale persoanei. Lucrurile nu
sint purtdtoare de valori, deoarece nu sint responsabile. Prin aceste va-
lori se ierarhizeazd atitudinile, intentiile, faptele persoanei 8. Specificul
calitativ al valorilor morale prin care se deosebesc de celelalte valori

14. Anton Dumitriu, Alétheia. Incercare de stabilire a ideli de adevdr in Grecia
anticd, Editura Eminescu, 1984, p. 279—280.

15. Heraclit din Efes (cca. 540—480 i. Hr.) este «cel dintii filosof antesocratic, care
are un sistem filosofic bine inchegat. In acest sistem se pol deosebi clar o metafizici,
o cosmologie, o teorie a cunoasterii, o antropologie si o eticd. Toate acestea se funda-
menteazd pe conceptia heracliteand despre Logos, ca ratiune universald a lumii. Din
acest motiv sistemul heraclitean a avut o mare influentd in decursul istoriei filosofiei»,
(Diac. Prof. Dr. Nicolae Balca, Istoria filosofiei aniice, Editura Institutului Biblic...,
Bucuresti, 1982, p. 39). Conceptia heracliteand este exprimatd prin celebra expresie
mdvte pel = «totul curgen.

16. Socrate (471—399 i. Hr.) este considerat intemeietorul dialecticii si al unei
etici autonome fundamentatd pe ratiune; el este cel dintii filosof care are constiinta
unui «imperativ categoric» ; conceptul datoriei morale, in intelesul cel mai inalt al
acestuia. Etica sa este strins inruditd cu religia. Unele dintre ideile sale vor fi dezvol-
tate de Platon. Socrate, la fel ca Platon si Aristotel, a combatut pe sofisti care mijloceau
cunostinfele filosofice pentru folosul material (bani) coborind astfel filosofia si preo-
cuparea cu aceasta la o meserie. Socrate are meritul de a fi accentuat valoarea su-
fletului uman, fiind descoperitorul naturii morale a omului (constiinta morald) si a in-
temeiat etica stiintifica. (Diac. Prof. Dr. Nicolae Balca, op. cit., p. 115—123; cf. si Ver-
non J. Bourke, op. cit., p. 18—20).

17. Cohortatio ad Gentes, 1, 1 C; P. G, VI, 39 in Teologia Morald Ortodoxd...,
vol. I, p. 368.

17 bis. Acest fapt se intilneste si in pictura unor biserici din celelalte t{&ri orto-
doxe. In Bucovina filosofii greci apar in tema iconografici a Arborelui Iui Iesei la
Voronet, Humor, Moldovita, Sf. Gheorghe din Suceava, Sucevita s.a. In Tara RomA-
neascd, in pictura unor biserici, printre filosofii greci, este reprezentat Hipocrate (Gri-
gore Nandris, Umanismul picturii murale post-bizantine din estul Europei, vol. 2, p.
27—81, din lucrarea colectivi Wladyslaw Podlacha, Grigore Nandris, Umanismul pic-
turill murale postbizantine, Ed. Meridiane, 1985; vezi si V. Grecu, Darstellungen al-
theidnischer Denker und Schriftsteller in der Kirchenmalerei des Morgenlandes, Acad.
Roumaine, «Bulletin de la Section Historique», XI, Buc., 1924 ; 1. D. Stefdnescu, L ‘évolu-
tion de la peinture religieuse en Bucovine et en Moldavie, Nouv. Rech., 1929 ; Nico-
lae Vdtdmanu, Hipocrate printre filosofi si sibile in pictura noastrd bisericeascd, in
«Biserica Ortodoxd Roman#», LXXXVII (1969), nr. 7—8, p. 836—844).

18. Isidor Todoran, Bazele axiologice ale binelul, Sibiu, 1942, p. 110.
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constd In raportarea lor la libertatea fiin{ei umane si la ratiune, calitdti
esential spirituale cu care a fost creatd de Dumnezeu 9. Imperativele
morale care exprimd valori morale sint categorice, nu ipotetice, deoarece
valorile morale se infdf{iseazd constiintei cu caracter de absolut in sensul
cd urmdrirea lor nu presupune alte scopuri care le-ar depdsi si nu se le-
gitimeaza prin elemente strdine de ele 2.

Toate valorile morale se intemeiazd pe valoarea fundamentala a bi-
nelui, ca forme particulare ale lui. Aceasta nu inseamnd c& el ar fi suma
lor, cdci binele reprezintd si un plus fatd de valorile pe care le funda-
menteazi. El le strdbate pe toate» 2L,

Si Morala crestina si etica filosoficd pretind sdvirgirea binelui si
evitarea rdului. Orice lege morald pretinde din partea omului sdvirsirea
binelui. C& binele ca valoare morald fundamentald este esenta vietii mo-
rale toate sistemele de morald sint de acord, ins8 ceea ce le deosebeste
unele de altele in acest domeniu este felul in care fiecare dintre aceste
sisteme infeleg si definesc fiinta binelui 22,

Toate sistemele etice apdrute in istoria cugetdrii omenesti care fac
din cite o valoare particulard axa intregii alc&tuiri morale, sint insufi-
ciente, fiecare in felul sdu, din cauza unilateralitdtii lor, ceea ce nu se
poate spune despre Morala cresting 23.

Intreaga Sfintd Scripturd, operele si viata Sfintilor P&rinti, scot in
relief sdvirsirea binelui care-si are originea in Dumnezeu-Binele suprem.
De asemenea binele este de foarte multe ori in legdturd cu adevarul si
frumosul.

Si Morala crestind si etica filosoficd intreprind cultivarea adevdru-
ui. In legdturd cu aceasta Sfintul Iustin Martirul, observé : «Celor ce
sint piosi cu adevdrat, si filosofi, ratiunea le dicteazi sd cinsteascd si s&
iubeascd numai adev&rul si sd renunte a urma pérerile celor vechi, in
cazul c8 acestea ar fi gresite. Si tot rafiunea cea inteleaptd dicteazi
iubitorului de adevdr, nu numai sd nu urmeze pe cei care sdvirsesc sau
invatd vreo nedreptate, ci ca in tot chipul i mai presus de insusi sufle-
tul sdu, sd prefere a sdvirsi si a spune numai cele drepte, chiar dacd
l-ar ameninta moartea» 2*

Platon pune adevérul in legdtura cu binele; el spune c& principiul
existenfei, al adevdrului si al frumosului este insusi «binele» 25 La
vechii greci filosofia insemna theoria existenfei, apoi cunoasterea ade-
vdrului 26, De observat insd cd adevarul nu era legat de iubire.

Intre Morala crestind si etica filosoficd existd unele puncte comune
si in privinta notiunii de frumos, care constituie una din eternele aspi-

19. Ibidem, p. 111—112.

20. Ibidem, p. 113.

21. Ibidem, p. 114.

22. Hristu Andrutsos, op. cil,, p. 29; cf. si Teologia Morald..., vol. I, p. 77

23. Isidor Todoran, op. cit., p. 116.

24. Apologia intlia, cap. II, traducere de Pr. Olimp N. Ciciuld, in «Apologeti..»,
p. 26.

25. Republica, VI, 55 sq. la Anton Dumitriu, op. cit., p. 243.

26. Anton Dumitriu, ibidem.
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ratii si probleme ale sufletului omenesc. Valoarea de frumos a devenit
«idealul de prim ordin al elinilor, contribuind aldturi de bundtate, la
inchegarea acelei frumoase kalokagathia. Frumusetea si in aceeasi ma-
surd bundtatea, ca virtuti majore, au fost din bund vreme, cu toate ca
nu in mod constant, atribute definind fiinfele superioare, apoi zeii si
principiile 27. Ideea de frumos, de {rumusete a fost pusd in etica greacd
(indeosebi de oamenii de rind) in legdturd cu divinitatea. Ei vedeau in
frumusele o insusire a zeilor, iar universul reflecta in totalitatea sa si
in pdartile 'componente, Frumusefea supremd. In Morala crestind Sfintii
Périnti au localizat si identificat frumusetea absoluta in Dumnezeu. Ei
il definesc pe Dumnezeu ca fiind frumusetea purd. Dionisie Areopagi-
tul spune cd frumusefea e unul din «numele» lui Dumnezeu. «Din acest
frumos isi trag existenta toate cele ce sint, fiecare fiind frumos in felul
sdun. Din cauza frumosului sint armoniile si atractiile si comuniunile tu-
turor lucrurilor. Prin frumos se nasc toate. Frumosul este inceputul tu-
turor lucrurilor, fiind cauza creatoare, ce pe toate le misc, si le stringe
la un loc prin dragostea de frumusetea proprie. El este {inta a toate si
ceea ce ele iubesc ca fiind scopul lor final, cdci din pricina frumosului
s-au fdcut toate» 28,

Tot la fel spune si Fericitul Augustin; dupd el Dumnezeu este su-
prema frumusefe. Atit binele, cit si frumosul se confundd cu Principiul
Suprem. Dumnezeu singur este cel care a dat fiecdrei creaturi frumu-
setea si putinia de a fi frumoasé 29,

Frumusetea Dumnezeirii, trdind in crestini, se reveld in modul lor
de a trdi, in faptele lor si asupra chipului sfintilor care iradiazd o lu-
mind deosebitd. Astfel frumusetea este caracteristica ontologica a exis-
tentei, criteriul special permitind un mod de a judeca asupra adev&ru-
lui vietii spirituale si continutului sdu. Se poate afirma cd obiectul in-
susi al vietii crestine este de a revela frumusetea chipului lui Dumne-
zeu in viata omului 30,

2. Deosebiri intre Morala crestina si etica filosofica

Viata crestind autenticd este viata trditd pe toate planurile in con-
formitate cu invé&tdtura Bisericii noastre, viata plenard in Hristos -—
«Calea, Adevédrul si Viata» (Ioan 14, 6). Viata adevdratd se cistigd prin
dar de sus si prin strddania noastri 3.,

27. Pr. Conf. N. Corneanu, Frumusejca ca atribut al Dumnezeirii, in «Studii
teologice», (S.T.), XI (1959), nr. 5—6, p. 299.

1036 28.3[_")espre numele divine, traducere de C. lordachescu, si Th. Simenschy, lasi,

’ p- .

29. Confessiones X, 34; vezi si Pr. conf. N. Corneanu, op. cit., p. 304.

30. + Alexy de Tallin et d'Estony, Au service du monde — dans la puissance
du Saml:Esprit, in «Unité dans 1'Esprit, diversité des Eglises», Rapport de la Huitiéme
Assemblée de la Conference des Eglises européennes, 18—25 oct. 1979, Créte, Gréce,
KEK, Geneve, Suisse, p. 184—185.

31. Nicolae Cabasila, Despre viafa in Hristos, traducere de Prof. Dr. Teodor
Bodogae, Sibiu, 1946, p. 7.
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Invatdtura Bisericii noastre este dreaptd, adevdratd si unitard. Este
unitard deoarece Hristos este Unicul si supremul nostru Inv&dtor si
Prooroc prin Insdsi Persoana Sa. lisus Hristos este identificat cu in-
vitdtura Sa, invitdturd de viatd dititoare care nu izvordste decit
din El, invédtdturd care aratd drumul adevdrat al omului spre eternita-
tea desdvirsitd a existentei. Insusi Hristos a spus despre Sine: «Eu sint
lumina lumii» (Ioan 8, 12), iar in inv&idtura pe care o d&, El ni se aratd
ca tinta finald si desdvirsitd a omenirii 3. Iisus Hristos nu ne dd o in-
vafdturd ca rod al imaginafiei creatoare, ci o invadidturd reald pe care
insusindu-ne-o ajungem asemenea Lui, la starea bdrbatului desdvirsit
(Efes. 4, 13); El nu ne prezintd o imagine a ceea ce ar putea ajunge
omul, ci chiar ceea ce a ajuns omul cu adevdrat in Hristos. Astfel
Hristos ni-1 aratd pe om in starea desdvirsitd de dupd Inviere, care
poate deveni starea reald dupd care suspind intreaga creatie a tuturor
celor ce cred plenar in EI 33,

Credinciosul se strdduieste si mediteze si sd implineascd singur
invatdtura de-viatd-ddtdtoare a lui Hristos, dar nu ca pe o invdfaturd
detasatd de El, ci in strinsd legdturd cu El, izvorul si puterea viefii
adevdrate. Astfel, credinciosui strdbate acelasi drum, a' umanit&tii lui
Hristos, in strinsd leg&turd cu El. Cind Hristos spune «Inv&tati de la
Mine cd sint blind si smerit cu inima si veti avea odihna sufletelor
voastre» (Matei 14, 29), cei ce cred in Hristos pot deveni si ei blinzi si
smerifi ca Mintuitorul, dar numai primind putiere de la El34.

Pe cind in Morala crestind se poate vorbi de o' invatiturd unicj
provenind de la Hristos, Inv&tdtor si Profet unic si suprem pentru
toate timpurile si toate locurile, cdreia ii corespunde o viatd in Hristos,
plind de virtuti spre eternitatea desdvirsitd a existenfei, in etica filo-
soficd nu se poate vorbi de o doctrind unitard, ci de mai multe sisteme
de eticd bazate pe diferite sisteme filosofice, deci neunitare : evdemo-
nismul grec primitiv 3%, evdemonismul teleologic (Aristotel) 3, etica

32. Pr. Prof. Dr. Dumitru St#niloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, pentru insti-
tutele teologice, vol. 2, Editura Institutului Biblic..., Bucuresti, 1978, p. 115—116.

33. Ibidem, p. 116—117.

34, Ibidem, p. 117, R

35. Dintre reprezentantii acestuia amintim: pitagoreii, Heraclit, Democrit, Ana-
xagora, sofistii (indeosebi Protagoras), Socrate, Platon.

Cu Democrit din Abdera, apare pentru prima data una din temele-cheie ale
eticii grecesti: evdemonia care depinde de om; el situeazd sufletul mai presus de
trup (vezi Vernon J. Bourke, op. cit.,, p. 15; Diac. Prof. Dr. Nicolae Balca, op. cit.,
p. 77; Eudaemonism in «A Dictionary of Christian Ethics», Edited by John Macquarrie,
Sixth impression, London, 1978, p. 119.

36. In eticd, Aristotel pardseste conceptiile lui Socrate si Platon. Etica sa este
evdemonist-individualistd indreptatd spre realizarea binelui ce poate fi infaptuit de
cdlre oameni aici in aceastd lume, care se deosebesc dupd sex, stare sociald, pro-
fesiune, popor si de aceea binele este altfel pentru barbat si altfel pentru femeie,
altfel pentru liber sau pentru sclav.

Evdemonismul eticii lui Aristotel este totodatd teologic: el subliniazd intentio-
nalitatea, facultatea de a dori. (Diac. Prof. Dr. Nicolae Balca, op. cit,, p. 221 ; Vernon
J. Bourke, op. cit., p. 31 ; «A Dictionary...», p. 119).
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elenisticd : stoicismul 97, epicureismul 3, neoplatonismul 3 scepticis-
mul 49, idealismul moral 4, etici utilitariste si subiectiviste ¢*, etica axio-
logicd 43, etica analiticd 44, etica existentialistd si fenomenologicd 4% etc.

Morala crestind este universald, pe cind etica filosofica, sub forma
a numeroase sisteme etice, nu poate fi universals, ci localizatd doar la

37. Stoicismul are ca intemeietor pe Zenon din Citton (362—264 i.Hr.), iar ca
reprezentanti de seami pe Cleante, Seneca, Epictet, Marcus Aurelius.

Etica stoicd este rationalistd si autonomad. Principiile sale erau insd irealiza-
bile. Etica stoicd este si formald si materiald (Diac. Prof. Dr. Nicolae Balca, op. cit,,

. 256).
P 3)8. Intemeitorul epicureismului este Epicur (341—270 i.Hr.). Epicureii ndzuiesc
dupid o formd de viatd in care omul suferd cit mai putin posibil si gustd cit mai
intens plicerea. Deci scopul suprem al vietii este pldcerea (73ov7), insd nu plicerea
stmturilor, ci starea continud de fericire linistitd. Cea mai inaltd placere dupd Epicu1
este pldcerea spirituald, inieleasd ca ataraxia, in care-si au originea toate virtuiile
(Diac, Prof. Dr. Nicolae Balca, op. cit., p. 273—275).

39. Intemeietorul neoplatonismului este Ammonios Sakka (175—243). Reprezen-
tantul cel mai important este Plotin (204/205—-269/270). Aceastd scoald de filosofie
este numiti neoplatonici deoarece duce mai departe ideile lui Platon. Numitorul
comun al acestei morale neo-platonice este conceptia dupd care binele constd intr-o
evaziune a lumii din experienta sensibild spre o relatie mai sirinsd cu un principiu
suprem (Vernon J. Bourke, op. cit., p. 56).

40. Intemeietorul scolii sceptice este Pyrrhon din Elis {365—275 i.Hr.) care in
domeniul eticii a ajuns la concluzia cd omul trebuie sa se supund legilor §i concep-
titlor etice ale timpului. Scopul vietii era ajungerea la linistea interioard (ataraxia),
cea mai desdvirsitd, care se realizeazd prin indoiald. (Diac. Prof. Dr. Nicolae Balca,
op. cit., p. 280).

41. Idealismul, in opozitie cu realismul este o teorie care isi face fundament
din Idee conceputd ca Gindire, aceasta fiind existenta din care derivd toate existen-
tele Universului. Facem remarca aici cd teoria ideilor lui Platon este considerata
realism (nu idealism), deoarece se afirmi cd singura realitate este Ideea. In gene-
ral idealismul este teoria care reduce obiectul cunoasterii la subiectul cunoasterii:
Universul nu este altceva decit propria gindire a celui care-1 cunoaste. Ciliva repre-
zentanti : Leibnitz (1646—1716), George Berkley (1684—1793), Nicolas Malebranche
(1638—1718) ; Johann Gottlieb-Fichte (1762—1814); Schelling (1775—1856) s.a. (vezi
Fanu-Al. Dutulescu, Dicfionarul filosofiei, Ed. Scrisul roménesc, S.A. Craiova, 1945,
p. 120—121 si 237—238; cf. si Idealist Ethics in «A Dictionary..», p. 161—162).

42. Utjlitarism, in filosofia moralei constituie denumirea generald datd teoriilor
morale care identificd binele cu utilul (interesul practic). Reprezentanti principali:
Bentham, Mieli s.a. Fanu-Al Dufulescu, op. cit., p. 303—304).

43. Axiologia este o parte speciald a filosofiei care se ocupd cu studiul valo-
rilor. Filosofii recente considerd cd se afld numeroase feluri de valori, in diverse
domenii ale experientei: valori estetice, economice, religioase, logice si morale.
Citiva reprezentanti : Franz Clements Brentano (1832—191%), Max Scheler (1874—1928),
Edmund Husserl (1859—1938), Nicolai Hartmann (1882—1950), William Ritchie Scherley
(1855—1935), Wilbur M. Urban (1873—1952) s.a. In general acestia propun un invi-
tdmint idealist si obiectivist al valorilor. In ordinea morald ei il referd la un oare-
care tip de experien{d, mai mult sau mai putin direct, a unei lumi a valorilor etice
care servesc de norme sau de criterii pentru ratiunea practicid. (Vernon J. Bourke,
op. cit., p. 334).

44. A apidrut ca o reactie la idealismul secolului XX din Anglia. Analiza limba-
jului s-a ndscut din dorinta de claritate. Recent unii filosofi cred ci activitatea cen-
lrald a filosofului consti in mod just intr-un examen critic al logicii discursului
lingvistic, avind in vedere si explice in ce mod semnificatii diverse pot fi expri-
mate mai bine in comunicarea lingvistica.

Desi rdspinditd, nu prea are importantid. Amintim ci{iva reprezentanti: G. E.
Moore (1873—1958), L. Wittgenstein (1889—1951), John Austin, s.a. (Vernon J. Bourke,
op. cit., p. 395; Ethical Language, tn «A Dictionary..» ,p. 111—114).

) 45. Fenomenologia nu este identicd cu existentialismul, ci majoritatea existen-
{ialistilor uzeaz&d de o versiune oarecare a metodei fenomenclogiei. ‘
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citiva indivizi sau citeva scoli filosofice. Etica filosoficd, a fost cultivatd
indeosebi de filosofi; de aceea i se mai zice si filosoficd. Dar ea diferd
de la o scoald sau directie filosoficd la alta, sau chiar de la un filosof la
altul, deoarece nu existd doi filosofi din aceeasi scoald care sd fie
de acord in totalitate, in ceea ce priveste eticat. Sd ne gindim de pildd
la scoala scepticd 47. Existd deosebiri si in privinfa izvoarelor din care
Morala cresting si etica filosoficd isi iau materialul pentru a-1 prelucra
in mod sistematic. Izvorul cel mai important al Teologiei Morale este
revelatia dumnezeiascd cuprinsd in Sfinta Scripturd si in Sfinta Tradi-
tie, iar cel al eticii filosofice este numai rafiunea umand. Etica filosoficd
isi scoate materialul sdu, prin observatie si reflectie, fie din fenomenele
vietii morale la diferiti indivizi si popoare, fie din analizarea constiin-
tei umane 48.

Cel de-al treilea izvor al Teologiei Morale il constituie firea si
rafiunea umand luminatd de harul dumnezeiesc, considerate inferioare
fatd de celelalte doud izvoare. In etica filosoficd, ratiunea constituie
fundamentul moralitdtii, singura si ultima instantd c&reia se adreseazi
omul si singura autoritate care intervine in acfiunile omului 4.

Morala crestind are asadar o bazd revelationald supranaturald si
una naturald. Fatd de etica filosoficd, fundamentarea Moralei crestine
este mult mai largd si temeinica.

Teologia Morald are o dubld utilitate : teoreticd si practicd, intr-o
unitate indestructibill. Sistemele etice filosofice sint foarte numeroase,
ceea ce este o dovadd cd investigarea fenomenului moral a preocupat,
cel mai mult, un mare numdr de ginditori. Istoria folosofiei si a eticii ne
aratd cd nici un sistem etic nu a putut cuprinde in formula sa intreaga
realitate a fenomenului moral care, de fapt, nu poate fi cuprins intr-o
formuld unicd. Orice incercare de acest gen lasd, cu sau fdrd voie, la
o parte un aspect al realitdfii morale. Viata morald nu poate fi privitd
numai dintr-un singur unghi, datorie, pldcere, egoism etc. In etica filo-
soficd sint infdtisate unele principii de conduitd discutabild pe care omul
le urmeazd numai dacd le gdseste valoroase prin prisma cugetdrii sale.

Si in privinta cuprinsului existd deosebiri esentiale.

Teologia Morald infdtiseazd in mod sistematic normele dupd care
crestinul trebuie sd se conducd spre a-si ajunge scopul sdu ultim, ase-
médnarea cu Dumnezeu, Binele suprem, folosind motive si mijloace atit
supranaturale, cit si naturale. Eticii filosofice 1i lipseste cunoasterea
unor adevdruri de credin{d fundamentale descoperite in mod suprana-
tural, fdrd de care nu este cu putin{d o morald sfin{itoare care si ducj
pe om la Creatorul sdu si la mostenirea vietii vesnice. Totodatd etica
filosoficd nu cunoaste nici calea pe care se ajunge la moralitate si la
comuniunea cu Dumnezeu. Eticii filosofice 1i sint necunoscute unele

Printre reprezentan}i amintim : Edmund Husserl, Séren Kierkegaard (1813—1855),
Friedrich Nietzsche (1844—1901), Dostoievschi (1821—1881), Martin Buber (1878—
1965), Paul Tilich (1886—1965), Gabriel Marcel, Jean Paul Sartre (n. 1905—1981), Simone
de Beauvoir (n. 1908), Albert Camus (1913—1960) s.a. (Vernon J. Bourke, op. cit, p
419 ; Existentialist Ethics in A Dictionary..., p. 124—125).

46. Mitropolit Irineu Mihdlcescu, Morala crestind, ed. a VIII-a, Ed. Cugetarea,
Bucuresti, p. 9. 47. Vezi Diac. Prof. Dr. Nicolae Balca, op. cit., p. 279—284.

48, Serban Ionescu, Morala antic@ si Morala crestind, Bucuresti, 1923, p. 9.

49. Prof. Dr. Emilian Voiutschi, op. cit., p. 9.
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virtuti in sensul crestin, de pildd, milostenia si ingrijirea de vdduve
si orfani, de cei bolnavi, de cei sdraci etc. %,

Asadar continutul Moralei crestine este superior celui al eticii filo-
sofice, deoarece Morala crestind isi intemeiaza intregul sdu continut pe
autoritatea si inv#tdtura divind. Sfintul Iustin Martirul spune cd «in-
vititura noastrd nu este o invdj&turd reprobabild, ci este superioard ori-
cHrei filosofii omenesti» 51, sau cd invdfdtura noastrd depdseste «orice
altd invdtdturd omeneascd, prin aceea cd noi avem in Hristos intreg
Cuvintul, Care S-a aritat pentru noi trup, Cuvint si suflet. Cdci toate
cele ce au grdit si au g3sit filosofii si legiuitorii, au fost scoase de ei cu
trudi din ceea ce au gdsit, contemplind, doar in parte, Cuvintul. Dar,
deoarece ei nu au cunoscut toate cele ale Cuvintului Care este Hristos,
ei au spus de multe ori si lucruri contrare» 52,

Morala crestind pune accent pe sufletul omului datd fiind crearea
omului de cdtre Dumnezeu cu trup si suflet dupd chipul si asemdnarea
Lui (Facere 1, 26—27). .

Scopul creatiei se implineste prin aducerea la existentd a fdpturii
umane cu trup si suflet, a persoanei constiente create, pentru cé si Crea-
torul este Persoand si pentru faptul cd insdsi creatia are ca scop rea-
lizarea unui dialog intre Persoana supremd si persoanele create 520,

Relatia omului cu Dumnezeu, vie si constientd, dialogicd, o intil-
nim numai in Morala crestina. Ea lipseste eticii filosofice care se reduce
numai la relatia omului cu sine insusi sau numai cu semenii.

Dar trupul nu este denigrat asa cum faceau maniheii sau spiritua-
lismul platonic, ci i se acordd o mare valoare si un rost bine determi-
nat in iconomia mintuirii.

In Morala crestind, omul are o valoare in fata Creatorului. In sis-
temele etice ale antichitdtii grecesti omul avea o valoare deosebitd (s&
ne gndim doar la sofistul Protagoras care afirmase cd« omul este md-
sura tuturor lucrurilor = ¢ dvdporos oti tov pétpov mavedv Ypyudtwy,d
dar aceastd valoare nu era ca aceea pe care o acorda crestinis-
mul. Sfintul Grigorie Palama zice: «Nu numai a cunoaste pe Dum-
nezeu cu adevdrat, pe cit e cu putints, intrece fard asemanare filosofia
elinilor, ci si numai a sti ce loc are omul inaintea Jui Dumnezeu intrece
toatd infelepciunea acelora. Céci singur omul dintre toate cele pdmin-
testi si ceresti a fost zidit dupd chipul Ziditorului, ca s& priveascd spre
El si sd-L iubeascad si sd fie cunoscdtorul singur al Aceluia, iar prin
credinta, prin inclinarea si dragostea fa{d de El, sd-si padstreze frumu-
setea sa» %4,

Deci atit cunoasterea lui Dumnezeu, cit si recunoasterea madretiei
unice a omului in fata lui Dumnezeu a r3mas strdinid filosofiei eline.

In Morala crestind sufletul omului primeazd deoarece el este prin-
cipiul conducdtor al trupului, subiectul direct al bunurilor harice, al

50. Ibidem, p. 10.

51. Apologia a doua, cap. XV, traducere de Pr. Prof. Olimp N. Ciciuld, in
«Apologeti..», p. 88. 52, Ibidem, X, p. 84.

52 bis. Pr. Prof. Dr. Dumitru Stdniloae, Teologia Dogmaticd, vol. 1, p. 338.

53. Diac. Prof. Dr. Nicolae Balca, op. cit., p. 87.

54. Sfintul Grigore Palama, 150 Capete despre cunostinfa naturald, despre cu-
nouslerea Iui Dumnezeu, despre viafa morald si despre idptuire, in «Filocalia», vol.
VII, Editura Institutului Biblic...,, Bucuresti, 1977, p. 438,
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jubirii divine si al contempl&rii divine, care aduce mintuirea si fericirea
vesnicd 55, o

Credinciosul nu poate participa la fericirea vesnicd decit prin ridi-
carea puterilor sufletesti la nivelul care sa le facd apte pentru asa ceva,
prin curdtirea de patimi si dobindirea virtutilor 5, Sufletul transcende
materialitatea trupului, il face pe om «cineva», fiind inzestrat cu con-
stiin{d si cu capacitatea de reactii constiente si libere. Sufletul il face
pe om sid se manifeste constient si unic si sustiine in om vointa de a
fi si de a se desdvirsi vesnic. Aceastd unicitate, care nu poate fi in-
locuitd, dureazd vesnic 7.

Trupul inceteazd odatd cu moartea, dar sufletul nu. Sufletul poate
aduna si influenta prin trupul in care viazd inireaga lume; sufletul e
rajionalitate subiectivd si nesfirsit de bogatd prin legdtura cu ordinea
superioard 8.

Persoana umand este invitati la o via}d spiritual-materiald con-
stientd, in comuniune cu Logosul divin %, deci nu numai la o viatd
materiald. De aici reiese si specificul Moralei crestine cu accentul pe
care-1 pune pe viata spirituald, deci pe transformarea ontologicd radi-
cald a credinciosului, pe desdvirsirea lui in Hristos care este fard hotar.
Astfe]l Morala crestind nu mai apare ca o simpld implinire a unor datorii
impuse de divinitate sau de natura omului ca in anumite sisteme etice,
in cazul Moralei crestine impuse de invatdturile divine, datorii care
nu-1 duc nicdieri pe credincios si ii asigurd mintuirea ca rdsplatd exte-
rioard in viata viitoare. Chiar din cursul acestei vieti pdmintesti cres-
tinul creste In Dumnezeu, dar treptat, deocarece implinirea invatdturilor
lui Dumnezeu efectueazd o transformare ontologica treptatd in fiinta
lui, sau o umplere a fiin{ei acestuia tot mai mult de prezenta lucrdtoare
a lui Dumnezeu €0,

Totodatd Morala crestind acordd o mare importantd si trupului si
vietii pdmintesti. In etica filosoficd valoarea morald a vietii pdmintesti
oscileazd intre doud extreme : una pe care se inscrie conceptia care-i
acordd suprema $i unica valoare incepind cu sistemele naturaliste si
culminind cu sistemul lui Nietzsche, alta pe care se Inscrie conceptia
sistemelor religioase si filosofice pesimiste, de pildd ereziile gnostice,
budismul, sistemului Schopenhauer, care considerd viata ca pe un r3u
radical si iremediabil 6. Aceste doud concepiii sint gresite deoarece
prima acordd importantd expansiunii maxime a viefii biologice, negli-
jind partea spirituald, iar a doua sustine si indeamnd la descdtusarea
de viatd padminteascd prin sinucidere 2.

Morala crestind, spre deosebire de aceste conceptii filosofice a dat
un sens si o valoare noud viefii umane, atit in perspectiva existentei
omuluj in aceastd lume, cit si in perspectiva eshatologicd.

55. #** Teologia Morald Ortodoxd, p. 86, 112.

56. Ibidem.

57. Pr. Prof. Dr. Dumitru Stédniloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, pentru insti-
tutele teologice, vol. 1, Editura Institutului Biblic.., Bucuresti, 1978, p. 375.

58. Ibidem, p. 376.

59. Ibidem.

60. Idem, Teologia Morald Ortodoxd pentru institutele teologice, vol. III, Spiri-
tualitatea ortodoxd, Editura Institutului Biblic.., Bucuresti, 1981, p. 5.

61. *** Teologia Morald..., vol. 11, p. 114. 62, Ibidem.
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Morala crestind acordd o deosebitd importantd trupului si pune
mare valoare pe viata paminteascd a omului ca fiind un dar din partea
lui Dumnezeu pe care irebuie sd-1 foloseascd pentru obtinerea vietii
vesnice. Viata pdminteascd este folositd de crestin pentru pregdtirea
in vederea obtinerii vietii viitoare. Astfel viata crestinului constd in
trdirea viefii primite in dar de la Dumnezeu sub doud aspecte: si su-
fletesc si trupesc %.

Invatdtura crestind despre valoarea vietii padmintesti este diferitd
de conceptia naturalismului. Aceastd valoare este relativd, nu absolutd
si unicd, intrucit este subordonatd vietii vesnice. Ea nu este numai bio-
logicd, ci contine si o laturd spirituald care este de fapt cea mai impor-
tantd. Sfintul Ioan Hrisostom zice: «Vrei sd stii pentru ce este de pret
aceastd viatd ? Fiindcd ea devine pentru noi temelia vietii viitoare si
prilej si loc de luptd si de alergare pentru cununile ceresti»... (Omilia
VI Cdtre antiohieni, nr. 4, P.G. XLIX, 86) ¢

Morala crestind are ca fundament puternic depdsirea vietii pre-
zente prin renastere lduntricd, a formdrii fdpturii noi in Hristos, a acelei
xatvyy wuots  (Efes. 4, 21—24; 1I Cor. 5, 17; Gal. 6, 15), de care vor-
beste Sfintul Apostol Pavel 65, Asadar, Morala crestind se referd la o
innoire totald a omului in Hristos, la o schimbare totald care porneste
din interiorul fiintei umane, la o transformare ontologicd in viata pa-
minteascd pentru dobindirea mintuirii, a vietii vesnice.

In contrast cu aceasta, etica filosoficd, ne referim doar la sistemele
etice antice, are ca fundament numai afirmarea existenfei actuale, deci
numai fericirea vietii pdminesti (eddatpovia 705 Biov)%8

Etica filosoficd face netd deosebire intre «a fi» si «a face» pe care
Morala crestind le imbind armonios.

Eticii filosofice ii este strdin acel «trebuie» pe care-l1 are numai
Morala crestind. Preceptele morale sint pentru credincios porunci divine
si trebuiesc indeplinite ca atare pentru realizarea binelui moral.

Diferite sisteme de eticd au cdutat numai fericirea pd&minteascd a
omului. Intre aceste doud idealuri, total diferite: fericirea numai a
vietii pdmintesti, si depdsirea vietii prezente, a condifiei umane prin
innoire ontologicd, se afld marea antinomie a sufletului uman care a
frdmintat cugetarea umand din cele mai vechi timpuri si pind astdzi .

Diferite sisteme etice au pus accentul pe existenta pdmineascd a
omului ca scop suprem (rezultat al oricdrei morale evdemoniste), in
contrast cu invingerea eului individual (deci al egoismului) ca izvor
al personalitdt{ii morale in vederea unei existente superioare si bine-
pldcute lui Dumnezeu. Aceastd antinomie pleacd de la conceptia despre
om, atit de variatd in sistemele filosofice.

Morala crestind tinde spre transcendent, cum e si firesc, imitarea
Binelui suprem, prin care principiul ultim al moralitdtii prinde contur
puternic in Iisus Hristos, infétisindu-ni-se ca tipul cel mai desdvirsit al

63. Ibidem, p. 115.

G4. Ibidem, p. 116.

65. Serban Ionescu, op. cit., p. 6; Pr. Prof. Grigorie T. Marcu, «Omul cel nous
in concepfia antropologicd a Sﬁntulux Apostol Pavel, In «Studii teologice» nr. 7—8/
1951, p. 422.

66. Ibidem. 67. Ibidem.
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moralitdtii si diruindu-ne, prin harul S&u, puteri innoitoare pentru sa-
virsirea binelui in aceastd viatg 68,

Omul, fiind creat dupd chipul si asemdnarea lui Dumnezeu, tinde
spre modelul siu, spre Dumnezeu, intrucit Dumnezeun e absolut si tinde
spre absolut deoarece absolutul e Dumnezeu, Cel personal, in Treime ;
in Morala crestind Sfinta Treime constituie baza spiritualitdfii ei. Un
Dumnezeu personal care nu ar avea insusirea de absolut nu ar putea fi
sursa deplin si etern satisficdtoare a omului, n-ar asigura existenta lui
vesnicd si plenard in comuniune desdvirsitd 6.

Sfintul Maxim aratd ca sufletul tinde spre cunostinta lui Dumne-
Zeu care se face prin har. «Orice cugetare, precum isi are baza intr-o
tiintd, fiind o calitate a ei, tot asa ea isi are miscarea indreptatd spre
o fiintd...» 7%, Sau cel care «iubeste pe Dumnezeu pretuieste cunostinta
Lui mai mult decit toate cele fdcute de El si stdruieste pe lingd ea ne-
incelat cu mare dor 7!, Ratiunea si inima noastrd se cer dupd comuniu-
nea deplind cu Persoana capabild de o relatie infinitd, ca prin aceasta
sd-si explice deplin sensul existentei si sd-si umple fiinta de bucurie
neincetatd si farda lipsuri. Pe ea o intuieste mintea ca sens suprem al
vietii. De acea, Sfin{ii Parinti vdd chipul lui Dumnezeu manifestindu-se
in toate functiunile si miscdrile sufletului omenesc care se impartasesc
de chipul lui Dumnezeu, de capacitatea relatiei cu Dumnezeu si de as-
piratia dupd comuniune cu El 72, De pild&, Sfintul Maxim aratd cd ratiu-
nea ca functie cognitivd a sufletului uman trebuie s&-1 conducd pe om
spre Dumnezeu. Ratiunea cognitivd il ajutd pe om sd progreseze in
asemdnarea cu Logosul divin, in comuniunea deplind cu El 7.

Altfel spus, este o sete inepuizabild si un dor nestins dupd comu-
niunea cu Dumnezeu, Persoand transcendentd si reald, dupd cum zice
Stintul Grigore de Nazianz: «Pentru Tine trdiesc, vorbesc si cint» 7,
sau Fericitul Augustin: «Nelinistit este sufletul meu pind nu se va
odihni intru Tine» 75,

Aceastd tendin{d spre transcendent, spre Dumnezeu cel personal,
lipseste eticii filosofice. Este si firesc, deoarece ratiunea este funda-
mentul moralitdfii ; moralitatea este interpretatd naturalistic in sensul
acelui opoloyovpévos t% @boer {7v al filosofiei stoice pe care-l1 gdsim
aproape la toate sistemele filosofice din antichitate, deocarece «a trii
conform naturii» inseamnd a trdi in conformitate cu ratiunea indi-
vidului 76,

De fapt unele sisteme etice ale antichitdtii prezintd o divinitate,
dar nemiscatd, impasibild, impersonald cu care nu stie ce si faci viata

68. *** Teologia Morald..., vol. I, p. 80.

69. Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. I, p. 394.

70. Cele doud sute de capete despre cunostinfja de Dumnezeu §i iconomia in-
trupdrii Fiului lui Dumnezeu, in «Filocalia», vol. 1I, Sibiu, 1947, p. 133, 166.

71. Cele patru sute de capete despre dragosle, in «Pilocalia», vol. II, p. 38.

72. Pr. Prof. Dr. Dumitru Stdniloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. I, p.
394—395.

73. Ambigua, traducere din greceste de Pr. Prof. Dr. Dumitru St3niloae, in
PSB., vol. 80, Editura Institutului Biblic.., Bucuresti, 1983, p. 106—107.

74. P.G. 37, col. 1372, la Pr. Prof. Dr. Dumitru St3niloae, op. cit., p. 395.

75. Confessiones I, 1,

76. Serban Ionescu, op. cit., p. 9.
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religioasd, in comparatie cu Dumnezeu care este personal, viu, plin de
iubire si de intelegere fa{d de om.

Morala crestind relevd rdbdarea suferinjei ca unul din cele mai
importante mijloace de purificare morald cu temei in suferinta Ilui
Hristos pe Cruce. Suferinta era propovadduitd de crestinism in opozitie
cu evdemonismu! antic. Desigur, in sistemele etice ale antichitdtii era
cunoscutd suferinfa, dar nu ca un mijloc de purificare morald, de re-
nastere lduntricd 77, De pildd, impasibilitatea §i rdbdarea suferintei in
stoicism nu au caracterul rdbddrii crestine, deoarece rdbdarea suferin-
fei in stoicism se datoreste neputinfei omului de a se sustrage greuté-
tilor. Suferinta in stoicism este acceptatd ca o necesitate fatald, pe
cind rdbdarea crestind are un sens moral superior, de purificare si indl-
tare sufleteascd pe calea desdvirsirii : «Cel ce va rdbda pind la sfirsit,
acela se va mintui» (Matei 24, 13) 78.

Crestinismul a vazut in suferin{d8 un prilej de intdrire a virtutilor,
un mijloc de indltare al gindurilor spre Dumnezeu. Iisus Hristos parti-
cipd la toate suferintele noastre ; El le usureazd, duce impreund cu noi
lupta impotriva ispitelor si pdcatelor noastre, Se strdduieste impreund cu
noi dupd virtute si scoate adevdrata noastra fire de sub petele. pacatu-
lui 7°. Hristos este aproape de toti oamenii, sesizeazd cu finete suprema
ceea ce este in toate sufletele umane, participa cu iubire divind la vibra-
tiile tuturor inimilor, la nadzuintele lor superioare si la luptele lor im-
potriva rdului, fortificindu-le 8. Sfintul Maxim Marturisitorul spune céa
Hristos «pind la sfirsitul lumii p&dtimeste tainic pururea cu noi, pentru
bundtatea Sa, potrivit (si proportional) cu suferinfa afldtoare in fiecare
(Mystagogia, P.G. 91, 713) 81,

Suferinta lui Hristos pe Cruce este temeiul suferintei umane,
deoarece este datdtoare-de-via}d adevdratd. Moartea pe Cruce este cel
mai mare dar al vietii sale din iubire fatd de creaturd care are in acest
mod deschis drumul spre ridicarea la idealul moral. Astfel umanitatea
primeste puterea inepuizabild a lui Hristos de a se sacrifica, de a
tinde cdtre o existen}{d superioari .

Morala crestind ridicd granitele individuale dintre oameni si afirma
universalitatea tuturor oamenilor prin principiul iubirii crestine, iubirii
jertfelnice, ddruitoare, temelia libertdtii si egaltdfii tuturor in Hristos.
Iubirea crestind isi are temeiul in iubirea lui Hristos, care este fidri
margini, se revarsd peste toate si peste toti, toate umplindu-le si ira-
diind de lumina.

Sfintul Apostol Pavel i inchind frumosul imn din epistola I cétre
Corinteni (cap. 13), considerat cel mai valoros imn din literatura uni-
versald inchinat iubirii.

Pe aceeasi linie, Sfintul Simeon Noul Teoleg zice: «Iubirea e mai

mare ca toate / Ea e focul, ea e si raza, / Ea devine nor de lumin,
Ea se preface in soare...» 83,

77. Ibidem, p. 12.

78. *** Teologia Morald Ortodoxd..., vol. I, p. 376.

79. Pr. Prof. Dr. Dumitru Stdniloae, Teologia Morald Ortodoxd, vol. III, p. 42.
80. Ibidem, p. 43. 81. Ibidem, p. 42. 82. Serban Ionescu, op. cit., p. 14.
83. Hymnes, tome II, XXVIII. in «Sources chrétiennes», nr. 174, p. 305.

S.T.— 5
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Esenta iubirii crestine constd in a iubi $i pe Dumnezeu si pe aproa-
pele. Dorotheos de Gaza spune cd iubindu-L pe Dumnezeu in mdsura
in care ne apropiem de El prin iubire, noi sintem uni{i cu aproapele
nostru in iubire 84,

In Morala crestind virtutile culmineazd in iubire. Prin virtuti aju-
tdm la formarea semenilor nostri cdrora trebuie sd le dovedim iubirea
noastrd nu numai prin cuvinte, ci si prin munca noastrd fa{d de ei 8.

Virtutile cardinale se gdsesc la Socrate (cu deosebirea cd el con-
siderd infelepciunea ca o virtute generald din care deriva celelalte vir-
tuti), la Platon si in stoicism. Aceasta este posibil deoarece filosofii
antici au putut cunoaste calea virtutii, prin lumina naturala din sufle-
tele lor. Dar filosofilor antici le lipseste cea mai mare virtute: iubirea
care in Morala crestind este jertfelnicd, déruitoare.

In crestinism sensul si continutul virtutilor cardinale este schimbat
primind un sens si un confinut nou prin raportarea lor la virtufile teolo-
gice cu care trebuie sa stea in legdturd indestructibila.

Virtutea crestind serveste unui scop supranatural, pe cind cea filo-
soficd serveste numai unui scop p&mintesc, natural. Aceasta, pentru cid
virtutea crestind are ca subiect pe omul credincios rendscut prin har
in Hristos si are totodatd principii si motive, obiect si scop suprafi-
resti, pe cind virtutea filosoficd are ca subiect pe omul natural, prin-
cipii si motive natural-sociale 86,

In etica filosoficH, virtutea e identicd cu fericirea, are un caracter
individualist ca urmare a intelectualismului, izvoraste din mindrie si-i
lipseste virtutea iubirii fatd de aproapele. In Morala crestind raportul
dintre virtute si fericire se pune altfel si pe verticald si pe orizontald,
deoarece virtutea crestind se leagd ontologic de apartenenta crestinis-
mului la cele doud lumi: materiald si spirituald (I Cor. 15, 49; II Cor.
5,12) %7,

Virtutea crestind izvordste din interiorul fiintei umane si are un
caracter atotcuprinzdtor, universal; tof{i oamenii o pot poseda, indi-
ferent de nivelul intelectual, toti oamenii sint chemati la virtute izvo-
ritd din smerenie si tuturor li s-a dat posibilitatea s-o practice, pe ma-
sura harului si a puterilor proprii (I Cor. 2, 6—11).

Morala crestind dé un sens si un confinut nou, superior, invats-
turii despre familie, despre societate ®, despre stat, despre pace si rézboi,
in comparatie cu conceptiile etice antice.

3. Trasaturile Moralei crestine fata de cele
ale eticii filosofice

Morala crestind este revelationald, adicd are ca fundament Reve-
latia dumnezeiascd supranaturald si este fideld Cuvintului revelat cu-
prins in Sfinta Scripturd si Sfinta Traditie, in Biserica.

84. Instructions, in «Sources Chretiennes», nr. 92, p. 286.

85. Pr. Prof. Dr. Dumitru Stiniloae, Teologia Morald..., p. 27.

86. *** Teologia Morald Ortodoxd, vol. I, p. 378; cf. Serban Ionescu, Morala
speciald, Curs litografiat, Bucuresti, Facultatea de Teologie, 1941, p. 22—23.

87. Ibidem, p. 379.

88. Serban lonescu, op. cit.,, p. 99—107; idem, Morala anlicd..., p. 14.
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Morala crestind este teonomd sau mai precis hristonomd deoarece
isi intemeiazd intregul sdu continut pe autoritatea lui Dumnezeu care a
orinduit totul si este legislatorul suprem al normelor morale pe care
le descoperd in mod desdvirsit in persoana si viata Fiului Sau, Iisus
Hristos.

Binele moral pe care trebuie sd-1 realizeze credinciosul reprezintd
voinia lui Dumnezeu. Preceptele morale ii apar ca porunci divine pe
care le indeplineste cu inim& curatd. Avind autoritatea divind se impun
constiinfei credinciosului ca un imperativ absolut. Toate acestea reies
din Revelatie &,

Etica filosoficd se considerd autonomd in sensul cd isi raporteazd
continutul sdu doar la firea si ratiunea umand care de fapt il lasd pe
om numai cu el insusi stabilindu-si singur calificativul faptelor in bune
sau rele %, Insd, Morala crestind, cu autoritatea divind, este adevarata
morald opusd arbitrariului individual si cdreia i s-a conferit adevdrata
autonomie 91,

Dumnezeu-Binele suprem isi exprimd voin{a Sa in legea morald care
devine indreptarul obiectiv al actiunilor credinciosului. Legea morald
este astfel autonomad ori heteronoma4.

Unele etici idealiste au fost nevoite sd accepte tot un principiu al
autoritdtii asa cum are Morala crestind, dar cu deosebirea cd in Morala
crestind autoritatea este diving, pe cind in etica filosoficd, de pildd in
etica lui Kant, autoritatea internd este ratiunea. Autoritatea lui Dum-
nezeu este autoritatea pe care credinciosul o primeste liber. Dar inter-
vine deosebirea cd, in Dumnezeu, omul a vdzut tot ceea ce a putut cugeta
mai inalt in lume, iar in autoritatea ratiunii poate fi numai ceea ce se
considerd cd este mai inalt in om %, Kant fundamenteazd morala pe
principii apriorice (existente in ratiune inainte de orice experientd). El
considerd legea morald ca fiind a priori obiect necesar si general al ra-
tiunii practice sau al vointei si de aceea isi d& singurd legea si o ur-
meazd necondifionat numai din respectul pur al legii (autonomie), de
unde rezultd cd omul este in acelasi timp si propriul sdu legiuitor si
propriul sdu supus. Astfel moralitatea in concepiia sistemului etic al lui
Kant are necondifionat un caracter autonom, heteronomia excluzind de
la sine caracterul adevadratei moralitdti. Chiar prima maximd a impe-
rativului categoric kantian : «Lucreazd astfel incit maxima vointei tale
sd poatd deveni lege universald» aratd clar atit caracterul formal, cit
5i autonomia sistemului etic al lui Kant 9. Deci Kant centreazd mora-
litatea pe autonomie, excluzind orice heteronomie sau, mai exact, teo-
nomia. Dar despre o astfel de autonomie morald nu poate fi vorba in
Morala crestind deoarece dupd inv&tdtura Bisericii omul este creat de
Dumnezeu dupd chipul si asemdnarea Sa si e dependent de Creator
atit in ceea ce priveste fiinta sa, cit si in ceea ce priveste activitatea
sa. In acest fel, omul nu-si poate fi propriul siu legiuitor moral si nici

89. * » * Teologia Morald Ortodoxd, p. 10.
90. Arhim. Iuliu Scriban, op. cit., p. 27.
91. Ibidem.

92. Ibidem,

93. * * * Teologia Morald Ortodoxd, p. 94.
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creatorul orinduirii morale in cadrul cdreia el trebuie sd-si desfdsoare
activitatea. De aici reiese cd legea morald este heteronomd, teonomd,
dar se vorbeste si despre o autonomie morald in sens crestin; «hete-
ronomia si autonomia se unesc armonic in teonomie» %,

Autonomia vointei si imperativul categoric kantian al datoriei mo-
rale nu poate reprezenta cel mai inalt principiu de moralitate deoarece
moralitatea inseamnd trdirea dupd cuvintul lui Dumnezeu atit pe verti-
cald (adicd in relatie cu Dumnezeu), cit si pe orizontald (adicd in re-
latie cu semenii) si ddruirea de sine lui Dumnezeu si semenilor. Drepta-
rul obiectiv al vietii morale este legea morald, ca expresie a vointei
lui Dumnezeu, activind in viata crestinului prin constiinta morald care
constituie norma subiectivd a moralitdtii.

Astfel, «viata morald rdmine ceea ce este In esenfa sa si anume
realizarea liberd a valorilor morale, existente prin relatia Dumnezeu—
omul-credincios» 9,

Morala crestind cerceteazd problemele care se referd la relatia «ver-
ticald» a omului cu Creatorul sau si «potrivit» rezolutiilor acestora,
omul intrd si in relatia lui «orizontald» cu semenii sdi si cu lumea.

Morala crestind, spre deosebire de etica filosoficd, accentueazd ob-
tinerea mintuirii de c&tre om, a viefii vesnice, care incepe de aici si
foloseste nu numai mijloace naturale pentru implinirea acestui scop, ci
si mijloace supranaturale (cult, Sfintele Taine, ierurgiile), prin care cre-
dinciosul primeste harul divin pentru implinirea scopurilor firesti si su-
prafiresti.

Morala crestind este o Morald hristocentricd pentru ci oferd cres-
tinului pe Hristos nu numai ca model de vietuire, ci si ca izvor de pu-
tere in viata crestind si sociald.

Morala crestind este viata morald intrupatd in persoana si viata
lui Hristos Care se prezintd si ca model moral ideal vrednic de imitat
si ca o fortd activd permanentd in viata morald a credinciosului. Sin-
gurul tel al crestinului este indumnezeirea lui, desdvirsirea, sfintenia :
«Fiti dar desdvirsiti precum si Tatdl vostru Cel ceresc» (Matei 5, 48).
Credinciosul tinde la comuniunea cu Dumnezeu. Odata realizatd aceasta
comuniune, se realizeazd si comuniunea cu semenii sdi. Raportarea omu-
Iui la Dumnezeu, relatia cu Dumnezeu dd sens relatiilor cu sine si cu
semenii. Chipul lui Dumnezeu in om este un dat ontologic, dar care cere
sd se realizeze. Viata de comuniune a lui Dumnezeu cel in Treime in-
chinat se revarsd in umanitate prin Hristos in Duhul Sfint si la ea par-
ticipd credinciosul prin Sfintele Taine. Prin Sfintele Taine, credinciosul
intrd in comuniune cu Hristos spre care sd nu aibd altd cale decit pe
Hristos, iar legdtura cu Hristos in aceastd comuniune nu se face decit
prin Duhul S&u Cel Sfint si in iubire jertfelnici %, Fiecare credincios
se poate apropia de unirea tainicd cu Dumnezeu Care a f&cut, prin In-
truparea Cuvintului, un pas urias in iesirea Sa din transcenden{d si

94. Ibidem ; Paul Evdochimov, op. cit., p. 73—74.

95. * * * Teologia Morald Ortodoxd, p. 95.

96. Ibidem, p. 11 ; Pr. Prof. Dumitru Stdniloae, Teologia Morald Ortodoxd, vol. III,
p. 38. )
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apropierea maximd de noi intr-o legdturd ontologicd %”. Aceasta cu atit
mai mult cu cit, asa dupd cum spune Sfintul Maxim Marturisitorul, «fi-
inta virtuiii din fiecare este Cuvintul cel unic al lui Dumnezeu, céci
fiinta tuturor virtutilor este Insusi Domnul nostru Iisus Hristos» 8,

Morala crestind avind un caracter hristocentric accentuat de rolul
Sfintelor Taine ca mijloace prin care se sdlésluieste Hristos in om, are
si un caracter pnevmatic-bisericesc si duhovnicesc. Hristos Se intrupeazd
haric in credinciosi si in Bisericd, iar mddular al lui Hristos nu poate
deveni si nu poate rdmine cineva decit dacd se integreazd si face parte
din Trupul tainic al lui Hristos ca ansamblu bine orinduit al multor
maddulare 9,

Deci Morala crestind nu este o morald individualistd. Credinciosul
obtine mintuirea numai in comuniune cu Dumnezeu si cu semenii sai
in Trupul tainic al lui Hristos—Biserica. Morala crestind este caracteri-
zatd astfel prin caracterul ei hristologic si hristocentric, prin caracterul
trinitar si totodatd prin cel pnevmatologic-bisericesc.

*

* *

Asadar crestinismul nu este un sistem social, politic sau economic,
ci o viatd trditd dupd Cuvintul lui Dumnezeu, insd intre oameni s$i cu
oameni. El are ca temelie o inv&tdturd si o morald superioard, oricdrei
filosofii omenesti ceea ce a ficut pe un mare teolog sd afirme : «Cresti-
nismul este o religie, dar in acelasi timp si o cuprinzdtoare filosofie de
grandioase proportfii» 100,

Dar accentudm cd numai o anume filosofie, care nu este nici ex-
cluSivistd si nici monistd. Aceastd afirmatie are la bazd faptul cd, dupa
invdtdtura noastrd, omul este fiinfa spirituald personald, inzestratd de
Creator cu ratiune si libertate, capabild sd trdiascd intens cele dobin-
dite prin cunoastere si sd stea in comuniune cu Dumnezeu, ajutat de
harul Sdu, si cu semenii sdi, stind in relatie cu intreaga creatie si exis-
tentd si avind chemarea de a inainta pe drumul anevoios al desdvirsi-
rii cu ajutorul lui Dumnezeu.

Morala crestind, vis-a-vis de etica filosoficd, are esentiald relatia
omului cu Dumnezeu si relatia cu semenii ca mérturie concretd a pri-
mei. Specificul Moralei crestine si forta ideii morale constd in acel tre-
buie, cum trebuie si in ce scop si fac o faptd sau alta, o actiune sau
alta, privind atit desdvirsirea si mintuirea proprie, cit si slujirea spre
mintuire a semenilor animatd de proexistentd, «cdci nu tot cel ce zice
Doamne, Doamne, va intra in impd&rdtia cerurilor, ci cel ce face voia
Tatdlui Meu, care este in ceruri» (Matei 5, 21). Insusi Mintuitorul nos-

97. Pr. prof. dr. Dumitru St&niloae, op. cit., p. 39.

98. Ambigua, P.G. 91, 1081 ; traducere romaneascd, p. 85.

99. Pr. prof. dr. Dumitru Staniloae, Teologia Morald Ortodoxd, p. 45.

100. Serban Ionescu, Axiomatica unei «filosofii crestines, Extras din «Studii teo-
logice», V (1936), nr. 1, Bucuresti, p. 6.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



70 Drd. LIVIU STOINA

tru Iisus Hristos este acel trebuie intrupat si trdit dupd voia Iui Dum-
nezeu 104,

In Morala crestind binele, adevirul, frumosul, dreptatea, sfinienia
nu sint simple idei si nici valori impersonale, ca in etica filosoficd, ci
intrupate in Cel ce este adevdrul insusi (Ioan 14, 6). Acestea implicd
notiunea de persoand, pentru Dumnezeu si peniru om in acelasi timp.
Morala crestind se afld inrdd&cinatd in insdsi invatdtura de credintd, in
adevdrurile dogmatice privind pe Dumnezeu, pe om si mintuirea aces-
tuia din urmd prin Hristos (mintuirea obiectivd) si prin Hristos in Duhul
Sfint, in Biserici (mintuirea subiectivd).

DREPTUL LA VIATA *
Drd. Aurel RADU

Viaja este darul lui Dumnezeu fdcut omului incd de la creafie: «Si
luind Domnul Dumnezeu tdrind din pdmint, a facut pe om si a suflat
in fata lui suflare de viatd, si s-a facut omul fiintd vie» (Fac. II, 7;
I Cor. 15, 45, 47). Izvorul vietii omului si al vietil intregii noastre pla-
nete este Dumnezeu insusi: «Cd la Tine este izvorul vietii»... spune
psalmistul (Ps. XXXV, 9) 1. Fiind creat ca sd se impartdseascd de bucu-
riile dumnezeiesti, omul «trebuia sd aibd in firea sa, ceva inrudit cu
Acela de care tine. Din aceastd pricin3 el a fost impodobit si cu viatd» 2.

Dar dumnezeiesc, viata, dupd invéatdtura Bisericii noastre, este va-
loarea supremd a omului pe pdmint, fiindcd ea este suportul tuturor
celorlalte valori, care o exprim# si o impun in fruntea tuturor acestora,
pentru cd omul a fost facut dupd chipul si asem&narea lui Dumnezeu
(Fac. I, 26—27), intrucit este o fiin{d vie menitd s& trdiascd in comuni-
tatea altor fiinte vii, cu care impreund se bucurd de viaid ca valoare
personald si ca valoare comunitar-soborniceascd. Viata omului jine de
Dumnezeu si nu se poate explica dupd invdtdtura ortodoxd, decit in
comuniunea omului cu Dumnezeu, Care are puterea s o dea, dar si sd
o ia.

Toate valorile si, mai presus de orice, viata umana cu toate posi-
bilitdtile si realizdrile ei, sint incredintate omului spre pdstrare, fructi-
ficare si progres continuu, cdci omul este singura fdpturd a lui Dum-
nezeu purtdtoare de valori, capabild de continud depdsire de sine.

101. Vezi Pr. prof. dr. Dumitru Radu, Contributii buzoiene Ila Teologia mo-
rald romdneascd, in «Spiritualitate si istorie la intorsura Carpatilor», vol. 1, Buzau, 1983,
p. 392.

* Lucrare intocmitd si sustinutd in cadrul cursurilor pentru doctoratul in Teologie
la catedra de Teologie Moralad sub indrumarea P. C. Pr. Prof. Dr. Dumitru Gh. Radu, care
a dat si avizul pentru publicare.

1. Sf. Grigore de Nyssa, Impotriva macedonenilor, P, G., XL, 1301—1333.

2. Pr. Prof. Dr. Dumitru Radu, Valoarea viefll umane si apdrarea ei, in «Studii teo-
logice», nr. 7—8/1983, p. 478.
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Invitdtura ortodoxd a dat un sens si o valoare noud vietii umane,
nu numai in perspectiva vesniciei, ci si in aceea a duratei sale limi-
tate pentru cd ea a permis crestinului sd realizeze plenitudinea dem-
nitdtii sale de fiu al lui Dumnezeu, rascumpdrat din robia pdcatului si
a mortii, prin jertfa Mintuitorului Iisus Hristos.

Recunoscind suprematia vietii intre celelalte valori, teologia orto-
doxd a afirmat importanta deosebitd a vietii nu numai in perspectiva
eshatologicd, ci si in aceea a ajutorului pe care poate si trebuie sa-l
dea comunitdfii si umanitdtii, punindu-se in slujba marilor idealuri
umane 3.

1. PERSOANA, UMANA PURTATOARE DE VALORI $I DREPTURI

Inv&tdtura crestind acordd omului, atit vietii fizice cit si celei spi-
rituale, o valoare deosebitd fa{d8 de conceptiile etice ale antichitdiii
care nesocoteau drepturile omului sau le limitau la un grup restrins de
indivizi. Prin porunca iubirii, invadtdtura crestind desfiinfeazd toate ba-
rierele sociale dintre oameni (cf. Gal. III, 26—29) si restabileste omul in
drepturile sale pentru propria lui valoare, drepturi pe care, o mare parte
dintre oameni le pierduserd. Insusi Domnul nostru lisus Hristos, prin in-
truparea Sa, in care a ardtat dragostea Sa fatd de oameni, restabileste
pe om in drepturile sale tocmai pentru valoarea pe care Dumnezeu a
pus-o in om si astfel se vor restabili in societate si vechile drepturi ale
omului. Prin iubire oamenii nu numai cd devin cu totii creaturi egale,
dar trebuie sa devind frati cu adevdrat 4.

Spre deosebire de conceptiile individualiste ale lumii antice (so-
fistii, cinicii), personalismul crestin isi are temeiul, pe de o parte, in
calitatea tuturor oamenilor de creaturi ale aceluiasi Dumnezeu, iar pe
de altd parte, in chemarea noastrd a credinciosilor la aceeasi viatd de
comuniune cu El sau la starea de fii ai lui Dumnezeu, recunoscindu-se
prin aceasta fiecdrui credincios in parte o valoare deosebita.

Principial, invatdtura crestind contine o notd de individualism ac-
centuat si categoric, ceea ce inseamnd cd ea prefuieste si acordd o va-
loare deosebitd8 omului ca ins, oricare ar fi acesta. Remarcdm insd cd
nu este vorba de un individualism soteriologic, in sensul c& fiecare s-ar
putea mintui pe sine oricum, si in afard de Biseric§, deoarece invdtdtura
crestind nu cunoaste altd mintuire decit cea in Bisericd, ci este vorba
de un individualism axiologic si juridic, ceea ce inseamnd ci fiecare
ins are si deci reprezintd o valoare in sine, de asemenea c3 fiecare
ins are o responsabilitate personald dupd cum are si anumite drepturi
personale,

In crestinism nu este vorba de un individualism natural, asa cum
a fost susfinut de cdtre unii filosofi, care au fundamentat dreptul na-
tural numai pe natura omului, ci de un individualism de valoare, do-

3. Pr. Prof. Toan Zigrean, Préoccupations et problemes de morale chrétienne dans
Ia.tﬁéolo.gie orthodoxe roumaine, in vol. «De la théologie orthodoxe roumaine des
origines a nos jours», Bucarest, 1974, p. 315.

4, Manual de Teologie morald, vol. I, Ed. Inst. Biblic si de Misiune, Bucuresti,
1979, p. 213.
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bindit prin faptul credrii omului dupd chipul si asemdnarea lui Dum-
nezeu si prin chemarea tuturor la aceeasi viatd de comuniune cu El S5,

Desigur c8 vorbind despre individualism in sens crestin nu vorbim
despre o invatdturd ce s-ar indrepta impotriva comunitd{ii sau care ar
nega valoarea societd{ii. Individualismul pe care l-am precizat, mai exact
poate fi numit personalism crestin, numire ce ne aratd mult mai bine
acceptia pe care crestinismul o dd omului ca ins. Asadar pe bund drep-
tate se poate vorbi despre un personalism crestin, fiindcd in el fiinfa
umani izolatd isi dobindeste intreaga ei valoare personald. Deci dupd
invdtdtura crestind persoana omului e pretuitd si valoroasd prin ea,
pentru ea insdsgi, fiindcd in ea — oricare ar fi aceasta — se oglindeste
chipul lui Dumnezeu, prin faptul ca pentru ea Fiul lui Dumnezeu a venit
in lume sd se jertfeasca.

Omul este purtdtorui chipului lui Dumnezeu, iar sufletul siu este
inrudit cu al lui Dumnezeu, tinde spre El si se afld intr-o relatie vie
cu El. In demnitatea de chip al lui Dumnezeu este datd de la inceput,
inrudirea, precum si relatia speciald a omului cu Dumnezeu. Omul este
dupd chipul lui Dumnezeu pentru cd, avind suflet inrudit cu Dumnezeu,
tinde spre Dumnezeu, se afld intr-o relatie vie cu Dumnezeu. Iar prin
aceasta relatie omul mentine nestirbita si neslabitd inrudirea sa cu Dum-
nezeu & Creat dupd chipul si asemdnarea lui Dumnezeu, omul este des-
chis ontologic comuniunii cu Dumnezeu si cu semenii si realizeazd aceas-
td comuniune, acest noi, care este Biserica 7. Prin chip si asemd&nare se
accentueazd valoarea de subiect, de persoand a omului. Omul a fost
creat sd stea in comuniune cu Dumnezeu, sd intre in relatie cu El si cu
semenii sdi. Se poate spune cd chipul lui Dumnezeu in om std esential
in caracterul de persoand, sau de fiin}{d personald, prin care imitd pe
Dumnezeu. Forma de existeni{d personald, la care e destinatd fiinta uma-
nd, forma de subiect este cea mai inaltd formd de existen{d. Fiecare
persoand umand posedd pentru sine firea umand completd, «in fiecare
se repetd firea intreagd, cu toate facultdfile ei, ca si cind ar fi desti-
natd unei existente de sine stdtdtoare. Fiecare ins poartd direct firea
sa ca pe ceva complet, dar indirect, fiecare e destinat sd poarte si firea
purtatd direct de ceilalfi» 8.

Caracterul de chip implicd deci ideea de participare a omului la
viata divind care are loc prin harul Duhului Sfint. Chipul pune fiecare
om intr-un raport personal, unic cu Dumnezeu, presupune in acelasi timp
cd omul este creat pentru comuniunea cu Dumnezeu si cu semenii sdi.
De aceea el este responsabil pentru aceastd destinatie comunitard a sa
si coresponsabil pentru destinatia comunitard a semenilor sai, cdci el
trebuie si rdspundd chemdrii la comuniune pe care i-o fac semenii sai ?.

5. Ibidem.

6. Pr. Prof. Dumitru Stidniloae, Starea primordiald a omului in cele trei confesiuni
crestine, in «OrtodoXia», nr. 3/1956, p. 324.

7. Pr. Prof. Dr. Dumitru Gh. Radu, Caracterul eclesiologic al Sfintelor Taine $i
problema intercomuniunii, tezd de doctorat, Ed. Inst. Biblic si de misiune, Bucuresti,
1978, p. 115.

8. Pr. Prof. Dumitru Staniloae, op. cit., p. 330.

9. Idem, Responsabilitatea crestind, in «Ortodoxia», nr. 2/1970, p. 185.
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Omul este o fiintd responsabild si coresponsabild pentru cd a fost
inzestrat cu rafiune si libertate. Fiind inzestrat cu rafiune si libertate
el este subiect activ si responsabil al existenfei sale. Ratjiunea este aceea
care-i desluseste omului scopurile sale inalte pe care Dumnezeu le-a
pus in lume ; in fépturile sale si mai cu seamd rostul si destinatia inalta
a omului. Sfintii Parint{i pun mare accent pe libertatea omului, aceasta
fiind capacitatea omului de a se determina pe sine, care este caracteris-
tica fundamentald prin care omul se deosebeste de tot ceea ce nu este
subiect activ de relatii sau persoand.

Intreaga revelatie are in vedere pe om ca partener al lui Dum-
nezeu capabil de comuniune cu El. Dumnezeu subliniazd valoarea omu-
lui ca fiintd psiho-fizicd, facindu-Se si El om, indumnezeindu-si firea
umand si, in acelasi timp, indumnezeind omul, devenind un semen al
nostru si neincetind a fi Dumnezeu.

Pe un astfel de principiu personalist se fundamenteazd in cresti-
nism toate drepturile omului in general si dreptul la viatd in special,
drepturi care in ultimd analizd derivd din legea morald naturald, fapt
pentru care cele mai insemnate dintre acestea sint neschimbabile si im-
prescriptibile, ceea ce a fdcut pe unii sd le numeasca si drepturile fun-
damentale ale omului %, Acestea isi au temeiul in faptul cd omul este
o fiintd personald, subiect al propriilor sale actiuni si responsabil al
acestora. Prin darul vietii omul devine persoand purtitoare de valori
in dialog constient de iubire cu Creatorul. Dreptul la viatd devine astfel
temelia persoanei; insd aceasta nu se face vizibil si nu se poate im-
plini decit prin manifestarea vie concretizatd in celelalte drepturi ale
persoanei, indeosebi: libertatea, egalitatea, fraternitatea si dreptatea.

2. DREPTUL LA VIATA, DREPT FUNDAMENTAL AL FIINTEI UMANE

a. Viaja omului ca dar divin.

Cel dintii drept fundamental al omului este dreptul la existentd si
deci la viatd, drept dobindit de acesta pentru totdeauna, prin creatie.
Inv&titura crestind in general si cea ortodoxd in special afirmd cu cla-
ritate cd viata este cel mai mare si cel mai de pret bun pe care omul
il primeste ca dar de la Dumnezeu. Asemenea oricdreia dintre lucrarile
omenesti, acest dar este desdvirgit 11.

Viaja este un dar al lui Dumnezeu pe care l-a facut, in neméarginita
Sa iubire, lumii si omului, la crearea lor «ex nihilo» (II Macabei 7, 28).
Viata a fost cel mai mare si cel mai de pret bun pe care-l primeste omul,
fiintd rationald, ca dar deosebit de la Dumnezeu din iubire. Mai mult,
lumea a fost creatd de Dumnezeu tot ca un dar pentru om. Dumnezeu
este creatorul si sustindtorul tuturor oamenilor, Dumnezeu care s-a
numit pe Sine in Vechiul Testament, zicind : «Eu sint cel ce sint» (‘Eyé
eipt 6 Ov, lesire III, 14).

10. Manual de teologie morald, vol. I, p. 213.
11. Dr. Nestor Vornicescu, Mitropolitul Olteniei, «/n El era viatd §i viafa era
lumina oamenilor» (loan I, 4), in «Ortodoxia», nr. 1/1980, p. 6.
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Darul vietii a fost impodobit de Dumnezeu cu atributele superioare
ale cugetdrii §i sensibilitd{ii, cu puterea de a infelege, a cunoaste, a
vibra in fata suferintei, bunit#tii sau frumusetii. Dumnezeu insusi a sd-
dit in noi darul de a trdi, cdci — se intreabd inteleptul pdrinte Gri-
gore Palama — «de ce ne-a fdcut vii, dacd n-ar fi iubit aceasta in chip
deosebit 2 (...) Dumnezeu a rinduit educarea noastrd prin dreptate, ca
sd nu dezndd&djduim cu desdvirsire (..) A mingiiat apoi tristefea mortii
cu nagterile necontenite. A inmul{it neamul prin urmasi ca multimea
celor ce se nasc sd intreacd intr-o mare madsurd numdarul celor ce mor» 12,

La baza existenfei omului stau doud principii: a) principiul vital-
biologic, specific tuturor vietuitoarelor si b) principiul rational prin care
omul se deosebeste de toate celelalte vietuitoare ale pdmintului si prin
care se face legdtura cu Dumnezeu, Creatorul sdu, care i-a insuflat di-
rect acest principiu 13, '

Datoritd acestei alcdtuiri speciale, ca dar al lui Dumnezeu, «viata
umand se prezintd sub doud aspecte: exterior si interior. Si oricit de
mdrete ar fi aspectele vietii percepute prin simfuri — deci ale vietii
umane in aspectul ei exterior, ele constituie numai, ca sd zicem asa,
suprafata vietii umane ca expresie autenticd a vietii interioare. Omul,
insd, ca o singurd fdpturd pd&minteascd rationald si liberd spre deose-
bire esentiald de toate celelalte fapturi pdmintesti vii, dispune de viatd
interioard sufleleascd...» 14, Aceastd viatd 1duntricd sufleteascd a pri-
mit-o direct de la Dumnezeu prin acea «suflare de viatd» de care ne
vorbeste cartea Facerii.

Omul, fiin{d rationald care a primit viaja sa ca dar din partea lui
Dumnezeu, tinde spre asemdnarea cu Dumnezeu sau spre indumnezeire,
adicd unirea maximd cu Dumnezeu, imprimarea omului de plindtatea
lui Dumnezeu, fdrd insd a se contopi cu El. Numai legdtura dialogicd
cu Dumnezeu mentine si promoveazd pe om in viatd, ca de altfel toatd
natura creatd. Ca sd aiba via{d omul avea ca ajutor din partea lui Dum-
nezeu harul. «In general nici o f8pturd nu se poate conserva si nu poate
progresa spre tinta ei decit prin conlucrarea lui Dumnezeu, cdci nici
una nu are in sine izvorul puterii de viatd. Dar omul ca fiintd spirituald,
chematd la comuniune cu Dumnezeu, trebuia si aibd harul dumneze-
iesc tocmai ca expresie a acestei comuniuni din partea lui Dumnezeu» 15,

Prin faptul cd Dumnezeu i-a daruit viatd, suflet, viatd spiritualg,
omul are valoare deosebitd fatd de celelalte existente si fiinte. Conform
poruncii «Cresteti si vd inmultiti si stdpiniti pdmintul» (Fac. 1, 28) se
mdrturiseste despre pozitia deosebitd a omului in cosmos, despre po-
zitia lui de stdpin al celorlalte existente. Viata omului {ine de Dumne-
zeu si este participare la viata lui Dumnezeu, de indatd ce omul este
faptura dupad chipul si asemdnarea Sa.

12, Tomul aghioritic, 48, 53, in «Filocalia», vol. VII, trad. de Pr. Prof. Dumitru
Stédniloae, Buc., 1977, p. 80.

13. Pr. Drd, Mihai Gh. Vizitiu, lisus Hristos — viafa lumii, nr. 1/1982, p. 147.

14. Diac. Prof. Orest Bucevschi, Iisus Hristos in viata duhovniceascd, in «Studii
teologice», nr. 7—8/1955, p. 515.

15. Pr. Prof. Dumitru Stidniloae, Antropologia ortodoxd, Comentarii asupra stdrii
primordiale a omului, in Anuarul Academiei Teologice Andreiane, XVI, 1939—1940,
Tiparul tipografiei arhidiecezane Sibiu, 1940, p. 10.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



DREPTUL LA VIATA 75

Dumnezeu ne di mereu si pretutindeni certitudinea acestei legdturi
cu Sine, a esentei ei unice si irepetabile in raport cu restul universului,
pentru cd «in El trdim si ne miscdm si sintem... Céci al Lui neam sin-
tem» (Fapte XVII, 28).

Mintuitorul Hristos insusi isi atribuie puterea de a da viata celor
ce-L urmeazd : «Oile Mele ascultd de glasul Meu si ele vin dupd Mine.
Si Eu le dau viatd vesnicd si nu vor pieri in veac, si din mina Mea
nimeni nu le va rdpi» (Ioan 10, 27—28). El are puterea de a le da viatd
pentru c3 este Fiul Tatdlui, care este sursa supremd a viefii (Ioan 5, 26).
Iisus Hristos este viata noastrd (Col. 3, 4}. In El noi crestinii avem mereu
si pretutindeni semnul purtdrii de grijd a Proniatorului a toate, spre a
ajunge sd implinim scopul mintuirii, prin El, asa cum El Insusi ne cheamd
si ne cdlduzeste : «Eu sint calea, adevdrul si viata» (Ioan 14, 6).

Darul divin al vietii este fundamentul tuturor posibilitdtilor omu-
lui, cdci far4d a trdi, fard a munci, fard a fi folositor societdtii, omul nu
s-ar bucura de tot ceea ce-i oferd frumos viata, de rezultatele muncii
sale, pe de o parte, nici n-ar putea si creadd, sd ndddjduiascd si sa
iubeascd in asa fel incit faptele vietii sale p&mintesti s&-1 ducd la rds-
plata sau osinda vietii viitoare, pe de altd parte. Dacd nu ar fi primit
minunatul dar al vietii, dacd nu s-ar fi manifestat in aceastd viatd drept
creatura cea mai de seamd a lui Dumnezeu, omul n-ar fi avut cum sa
contribuie la mintuirea sa.

b. Existenfa umand — misiune de realizat.

Viata pdminteascd a omului are preful ei pentru relatia in care
sti cu viata de veci. Ea este un dar de la Dumnezeu si crestinul este
dator a o respecta ca atare, a o p8stra si a face intrebuinfare de ea
spre a atinge scopul sdu cel vesnic. De aceea crestinul priveste trupul
si viata aceasta numai ca niste bunuri relative, si le supune scopului
sdu final. Potrivit invataturii crestine, omul «acest pumn de tarind peste
care cade raza vesniciei» ¥ este coroana creatiei, ocupind primul lor
in ierarhia fiintelor vii. Menirea sa constd pe pdmint in desdvirsire, in
realizarea plenitudinii personalitdfii umane, a asem&ndrii cu Dumne-
zeu, chipul avindu-l sddit de la creatie. Omul are menirea sd cunoascd,
sd iubeascd si s8 preamdreascd pe Dumnezeu si prin aceasta sd ajungd
la adevi#rata fericire. Insdsi structura lui spirituald ii indicd menirea.
Céci mintea omului tinde spre adevdr, vointa spre bine, sentimentul spre
frumos si fericire, iar acestea se gdsesc real si absolut in Dumnezeu 7.

Sfinta Traditie aratd, de asemenea, cd menirea omului constd in cu-
noasterea si iubirea lui Dumnezeu, in preamdrirea Lui, in viatd pentru
El, in uniune morald cu El, in asa fel ca, lipindu-se de Domnul, s3 fie
un duh in El (I Cor. 6, 17). Intreaga creatie vdzutd a fost diruitd omului
ca sd se bucure de ea si sd o stdpineascd (Fac. 1, 28) dar nici unul din
bunurile create nu are valoarea vietii.

16. Diac. Prof, Orest Bucevschi, Sensul viefii in concepfia crestind, in «Glasul Bi-
sericii», nr. 12/1956, p. 707

17. Teologia Dogmaticd §i Simbolicd, manual pentru institutele teologice, vol. I,
Bucuresti, 1958, p. 516.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



76 Drd. AUREL RADU

Biserica crestind invaid cd omul se naste cu un rost anumit; c&
Dumnezeu il trimite in lume cu un anumit mesaj pe care are datoria
s&-1 implineascd si cd el trebuie s& poarte grijd de mintuirea sufletului
sdu. Mai mult, «viata pdminteascd este o pregdtire pentru cea vesnicé».
In aceastd privin{d Sfinta Scripturd spune cd «nu avem aici cetate std-
tdtoare, ci o cdutdm pe cea viitoare» (Evrei 13, 14) 18,

Pentru crestin, viata pdminteascd este un mare dar de la Dumnezeu,
ea fiind echivalentd cu insdsi existenta lui ca om. Din parabola boga-
tului nemilostiv si a sdracului Lazdr rezultd cd viata pdminteascd este
singurul loc unde ne putem mintui. In viaja viitoare nu ne mai putem
schimba situatia prin activitate proprie. Felul cum am lucrat pe pdmint
decide situatia noastrd 1% Viafa paminteascd este conditia generald si
esentiald a oricdrui progres moral. Pierzind aceastd viatd, pierdem orice
posibilitate de a mai face ceva in lumea aceasta.

Viata vremelnicd de pe pdmint este pentru crestin locul de prega-
tire pentru viata viitoare si este obligatorie pentru toti. Ea constd din
trdirea vietii pe dublul plan mdiestrit imbinat, al vietii trupesti si al
celei sufletesti. Viata pdminteascd este vremea semdnatului (Matei 13,
24), timpul si arena in care ne punem in lucrare darurile primite, sporin-
du-le sau pierzindu-le (Matei 25, 14); este cimpul de intrecere (I Cor.
9, 24) ; este vremea lucrdtorilor vrednici in via Domnului (Matei 20, 1)
a cdldtoriilor spre patria cereascd (I Petru 2, 11), al jertfei neincetate
de laudd si de muljumire Iui Dumnezeu pentru darurile primite (Evrei
13, 15). De calitatea vietii pdmintesti depind viaja vesnicd si osinda ves-
nicd (Matei 25, 26—31). In perspectiva vietii vesnice fiecare clipd a
vietii pamintesti isi are impqrtanta ei (Rom. 13, 13; Gal. 6, 10; Col.
4, 5). S& ne amintim de tilharul de pe cruce, aflat in dreapta Mintuito-
rului, care, in ultima clipd a vietii sale, s-a mintuit (Luca 23, 42—43).
Viata prezentd este o arend, in care ne exercitdm si valorificdm insusi-
rile cu care sintem inzestrati; aici cresc, se dezvoltd si se incearcd pu-
terile noastre, date la creatie sub formd potentiald, spre a realiza prin
virtuti, asemdnarea cu Dumnezeu.

Cresterea credinciosului pind la statura morald a lui Hristos pre-
vdzutd de planul divin si conform cu aptitudinile primite este posibild
numai pe solul vie}ii prezente, unde totul e orinduit astfel incit in toate
apare transparent caracterul ei pregdtitor.

Sf. Ioan Gurd de Aur rezumd inv&tdtura ortodoxd despre viata pa-
minteascd in felul urmdtor : «Vrei s stii pentru ce este de pret aceasti
viatd ? Fiindcd ea devine pentru noi temelia vietii viitoare si prilej si
loc de luptd si de alergare pentru cununile ceresti; asa c3, dac¥ ea nu
ne asigurd pe aceasta e mai de plins decit o mie de morti, cici decit
a nu placea in viatd lui Dumnezeu, mai bine e de a muri» 2, "

Rezultd deci, ca viata vremelnicd este dati de Dumnezeu in ve-
derea pregdtirii pentru viata vesnicd. De aceea, crestinul are datoria s
respecte viata, s-o conserve, s-o ingrijeascd si s-o foloseascd pentru

18. Protos. Prof. Vasile Prescure, Pace cu noi ingine, pace cu Dumnezeu §i pace
intre oameni, in «Mitropolia Olteniei», nr. 11-—12/1983, p. 766.

19. Manual de teologie morald, vol. II, Bucuresti, 1980, p. 115.

20. St. Toan Gurd de Aur, Omilia VI cdire antiohieni, nr. 4, P. G.,, XLIX, 86.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



DREPTUL LA VIATA 77

infdptuirea scopului ce-i este rostuit. Urmeaz3, de asemenea, cd nu este
ingdduit a ne scurta singuri pregdtirea pentru cealaltd viatd, a cdrei du-
ratd o hotdrdste numai Dumnezeu.

3. TEMEIURILE TEOLOGICE ALE DREPTULUI LA VIATA

Viata omului, precum si viaja lumii intregi, prin creare, f{ine de Fiul
lui Dumnezeu, cum ne aratd cuvintul Evangheliei: «toate prin El s-au
fdcut, si fdrd El nimic nu s-a ficut din ce s-a ficut. Intru El era viata
si viata era lumina oamenilor» (Ioan 1, 3 si 4). Creatia insdsi vorbeste
despre autorul ei si despre viafa ei insdsi. Cdci creafia este un act de
miscare, un act de viatd si spre mai multd viatd. Mintuitorul insusi pre-
cizeazd acest lucru, spunind : «Eu am venit ca (lumea) viatd sd aibd si
mai multd sd aib&» (Ioan 10, 10). Omul este cel care da sens si valoare
lumii si tot el este cel care are o responsabilitate pentru ea in fata lui
Dumnezeu.

Deci, un prim temei al dreptului la viaf{d il constituie insdsi crearea
omului de cdtre Dumnezeu printr-un act special (Fac. 2, 7), pe cind ce-
lelalte f&pturi si lucruri isi au inceputul doar prin cuvintul lui Dumnezeu.
In actul credrii, Dumnezeu si-a pus pecetea Sa pe fiinta si viata omului
cum nu a pus pe nici o altd fdpturd a miinilor sale. Pe om Dum-
nezeu l-a creat, cum spune cartea Facerii, dupd chipul si asemanarea
Sa, bdrbat si femeie (Fac. 1, 26 si 27), adicd partener de dialog cu Sine
si cu semenii Sdi, oamenii.

Né&zuinta omului spre vesnicie, prin dezvoltarea lui pdminteascd in
comuniune cu semenii, sau normala desfdsurare a chipului dumnezeiesc
crestinismul o vede implinindu-se in Hristos. Iisus Hristos este izvorul
suprem al vietii si are puterea sd daruiascd viatd celor ce-L urmeazd
(Ioan 10, 27). El insusi caracterizeazd aceastd viatd ca viatd vesnica:
«Si Eu le dau viajd vesnicd si nu vor pieri in veac, si din mina Mea
nimeni nu le va rdpi» (Ioan 10, 28). Cel in care «era viat{d si viata era
lumina oamenilor» (Ioan 1, 4) devine si purtdtorul vietii umane pentru
ca sd arunce asupra vietii umane o noud si binefdcdtoare lumind, des-
coperind astfel adincimile profunde ale scopului si sensului acestei vieti.

IncH in predica de pe munte Mintuitorul Hristos fixeaz3 principiile
Noului Leg&mint, principii din care reiese respectul sdu pentru viata. La
baza acestora Mintuitorul aseazd iubirea care nu cunoaste granite, iu-
birea care este fundamentul viefii. Ca Cel care a venit sd ddruiascd
lumii «apa cea vie», Mintuitorul Hristos spune despre Sine: «Eu sint
invierea si viata» (Ioan 11, 25).

Intrupindu-se, Fiul Iui Dumnezeu a venit la ai S3i si intru ale Sale
(Ioan 1, 11), «ar&tind pe om si lumea intreagd ca realitdti concrete pe
care Dumnezeu insusi le cinsteste si le tine in existentd 2!, evidentiin-
du-le in acelasi timp valoarea lor sau, mai exact, fadcindu-ne cunoscutd
valoarea acestora si deci, valoarea propriei noastre fiinfe si vieti. In
Hristos, Dumnezeu-Omul, avem temeiul existentei si valorii vietii umane
in fata lui Dumnezeu. si a noastrd. Dumnezeu fiind, Fiul lui Dumnezeu
se face ceea ce nu era, adicd om intru toate asemenea noud, afard de

21, Pr. Prof. Dr. Dumitru Gh. Radu, op. cil., p. 479.
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pdcat (Filip. 2, 6—7), ca in numele Lui tot genunchiul sa se plece, al
celor pdmintesti si al celor de dedesubt» (Filip. 2, 10).,

Mintuitorul Hristos se aduce jertfd Tatdlui pentru noi, adicd pen-
tru toti ai S&i, cuprinsi in umanitatea Sa asumatd la intrupare. Dar El
moare pe Cruce din iubire pentru om, ca sé-1 rdscumpere din robia pd-
catului si a mortii si si-1 redea iardsi comuniunii de via{d cu Dumnezeu,
prin Invierea Sa din mort{i. «Jubirea uriasd a lui Hristos faid de om,
ardtatd in fapta crucii, n-a scdpat pe om numai de osinda vesnicd si n-a
rdbdat s3-si arate numai un efect cu intirziere in viaja viitoare, ci a
dat imediat omului posibilitatea ca sd trdiascd incd pe pdmint o viaid
liberd de pdcat, o viatd in care s&-si poatd implini chemarea sa, sa poata
desfdsura chipul lui Dumnezeu in sine» 2%, Datoria noastrd este sd res-
pectdm acest pret dat de Fiul lui Dumnezeu pentru noi, innoindu-ne
viata si trdind-o la nivelul pe care l-a fdcut posibil Hristos prin Crucea
Sa. «Céci cu pret ati fost rdscumpadrafi. Preamadriti dar pe Dumnezeu in
trupul vostru si in duhul vostru, ca unele ce sint ale lui Dumnezeu»
(I Cor. 6, 20). Fiul lui Dumnezeu a dat acest pre{ urias pentru toti, ca
toti sd se poatd bucura de efectul lui, de posibilitatea innoirii vietii pa-
mintesti (I Tim. 2, 6).

Viata umana isi redobindeste in Hristos cel inviat o valoare eterna
si puteri infinite. Ramine ca omul sd activeze aceste puteri cu vointa
si libertatea sa pentru ca s&-si sporeascd prin efort propriu valoarea
propriei vieti.

Deci, intreaga lucrare mintuitoare a lui Hristos, culminind cu Cru-
cea si Invierea, este un alt temei al dreptului la viatd. «C&ci Hristos
moare si invie pentru ai Sai, ca sd-i mentind in viat{a, in comuniune cu
Dumnezeu si intre ei si, mai multd viatd sa le dea» (Ioan 10, 10) .

In intreg istoricul omului se aratd cd el este fiintd comunitard, creat
din naturd, s& trdiascd nu ca individ izolat, ci in colectivitatea semenilor
sdi: «Nu este bine sd fie omul singur, a zis Dumnezeu la crearea pri-
mului om, Adam, ci voi face lui un ajutor pe potriva lui» (Fac. 2, 18).
Caracterul social al fiintei umane il probeazd, mai intii imboldul ire-
zistibil dupd asocierea cu semenii, imbold sadit din naturd in natura
omului si in temeiul c3 fiecare om simte o atractie fireascd fatd de se-
menii sai.

Viata ca si fiinta omeneascd, are un caracter comunitar-sobornicesc.
Ca miscare si impuls spre miscare continud, viata este miscare spre unul
si mai mulfi i impreund miscare cu mai mulii al{ii. Viata se realizeazi
si se trdieste plenar numai in comunitate, in comuniune cu Dumnezeu
si In comuniune cu oamenii de aproape si de departe. Fiecare om tri-
ieste — fie cd vrea, fie cd nu vrea — viata celor din jurul siu, ajutindu-i
sau pdgubindu-i in existenta lor. Bucuria vie}ii si roadele acesteia 1m-
plicd, cu necesitate existenta semenilor, care ne imbogdtesc continutul
vietii noastre. Oamenii nu pot trdi cu adevdrat decit unii pentru altii
$i impreund cu alfii, nu unii paralel cu alii, adic pe doua planuri care

22. Pr. Prof. Dumitru -Staniloae, «Sd nu ucizi /> Temeiuri crestine pentru pace, in
«Biserica Ortodoxd Roméné», nr. 1—2/1964, p. 92,
23. Pr. Prof. Dr. Dumitru Gh. Radu, op. cit., p. 479.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



DREPTUL LA VIATA 720

nu se intilnesc niciodatd. Proexistenta infeleasd ca existenta unuia pen-
tru altul si impreund cu altul, este conditia normald a vietii umane ple-
nare.

4. RESPECTAREA DREPTULUI LA VIATA,
RESPECTAREA ORDINII MORALE SI JURIDICE

Prin porunca iubirii Mintuitorul restabileste pe om in drepturile
sale. Astfel, devenim fra{i, devenim fiinfe cu drepturi egale in fata iui
Dumnezeu (Gal. 3, 28; Rom. 10, 12—13). Drepturile omului derivad din
legea morald naturald, de aceea cele mai de seamd sint neschimbabile :
dreptul la viatd, la muncd, la odihnd, la libertate, la egalitate.

Dreptul la viatd este considerat, pe drept cuvint, cel mai important
drept al omului, dobindit prin actul creatiei de cdtre Dumnezeu, dupa
«chipul si asemdnarea Sa» (Fac. 1, 26). Dreptul la viatd constd in «in-
dreptdtirea fireascd pe care o are fiecare om de a i se respecta viata
din partea semenilor, atit in mod direct (prin neviolentarea acesteia prin
béataie, schingiuire, omor), cit si in mod indirect (prin a nu-i sustrage
omului conditiile si lucrurile absolut necesare vietii) 2%, Pe acest drept
se Intemeiazd si indatorirea noastrd de crestini de a ne ingriji de exis-
tenta celor infirmi sau accidentafi, care au nevoie de ajutorul nostru.

A nesocoti sau a incdlca dreptul la viatd al unei fiinte umane, consti-
tuie nesocotirea voii lui Dumnezeu si a ordinii morale din lume, un
pdcat strigdtor la cer, un act necrestin si neuman in acelasi timp. Ni-
meni, in afard de Dumnezeu, nu poate dispune de viata omului, nici
chiar omul insusi nu are dreptul sa-si suprime viata si, cu atit mai mult,
nimeni nu-si poate aroga dreptul de a suprima viata altuia. Si aceasta,
cu atit mai mult cu cit fiecare om este o existentd unica, nerepetabild,
cu potenie nebdnuite 25, In acest sens, porunca Decalogului este cate-
goricd : «S& nu wucizi!» (Exod. 20, 13; Deut. 5, 17). Viata este un dar
revdrsat din dragostea si atotbun#tatea divind si omul are indatorirea
sd nu distrugd acest dar, ci sd-1 respecte si sd-1 inmulfeascd spre binele
propriu si al celor din jur: «Glasul singelui fratelui tdu strigd cétre
Mine din pdmint» — spune Dumnezeu lui Cain (Fac. 4, 10).

Curmind firul vietii pdmintesti, rdpind dreptul natural la viatd si,
in acelasi timp, §i posibilitatea de a se pregdti cum se cuvine pentru
viata viitoare, uciderea este un pacat grav, care loveste direct in dreptul
omului la viatd si, indirect in dreptul divin asupra vietii in general 6.

In acelasi timp omul are indatorirea de a p&stra si respecta si viata
semenului, frate cu el de la creatie, creaturd a aceluiasi Dumnezeu, pen-
tru r8scumpd&rarea cdruia insusi Fiul lui Dumnezeu a coborit din slavd
si s-a intrupat. Dreptul firesc la via{d trebuie astfel recunoscut de se-
men, nu afirmat pasional. Indatorirea respectdrii dreptului la viatd isi

24. Manual de teologie morald, vol. 1, p. 213.

25. Pr. Prof. Dr. Dumitru Gh. Radu, Dezarmarea §i pacea in lumea actuald, mss.
p. 3.

26. Pr. Prof. Mircea Chialda, Indatoriri moral-soclale dupd Decalog, in «Studii
teologice», nr. 9—10/1956, p. 615—618.
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are plenitudinea in slujirea noastrd fa{d de aproapele, in ddruirea noas-
tr4, care poate merge pind la jertfd — dupd modelul jertfei Mintuito-

rului pentru umanitate.
»

L] »

Asadar, fiind constienti cd cea mai mare valoare a existentei este
omul, iar acesta are dreptul inalienabil la viaid si la pace, la progres
si la o via{d mai bund, mai dreaptd si la fericire, urmeazd ca fiecare
dintre noi, fiecare generatie, fiecare popor, sd pdstreze si sd lupte cu
toate foriele sale, pentru mentinerea tuturor conditiilor si a tuturor
cuceririlor sale, sociale, economice, culturale si umanitare, care sustin
viata, libertatea, independenta si pacea, valori care sustin intreaga ome-
nire. De aceea, dacd viata si pacea sint amenintate din ce in ce mai
mult, dac3 in constiinta lumii s-a produs o trezire valorica si daci oa-
menii doresc sd trdiascd in conditii din ce in ce mai bune, daci omul
cel vechi s-a schimbat si s-a transformat, intr-un om nou, constient,
plin de un adinc umanism, intdrit cu un nou spirit de etica, eforturile
si lupta purtatd pentru dreptul la via}d si la pace, constituie o incles-
tare organicd a intregii lumi, o luptd care ridicd si dinamizeazd toate
fortele oamenilor.

Slujirea omului este o lucrare ce se poate numi «renastere», 0
transformare totald a sa. Este opera de edificare a celei mai umane so-
cietdti de formare a omului nou, care trebuie sd se caracterizeze prin
dragostea pentru viatd, pentru oameni si pentru progres, printr-o pa-
siune pentru munca creatoare, printr-un Inalt spirit de rdspundere fati
de interesele generale ale societdtii, printr-o {inutd morald aleas¥, prin-
tr-o ridicatd viatd spirituald.

Aceasta nu se poate realiza decit printr-o unire indisolubild intre
gind si faptd, intre teorie si practicd. Considerdm c3 numai aceasta este
singura fortd pe care sd o punem la temelia marilor idealuri ale omenirii
si, pe primul loc, pentru dreptul la viatd si la pace intre oameni si
popoare.
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DOUA SUTE DE ANI DE INVATAMINT TEOLOGIC LA SIBIU
(1786—1986)

Vatrd de culturd romadneascd si asezimint de pregdtire a preofimii ortodoxe,
Institutul teologic din Sibiu isi sdrbdtoreste, cu indreptdtitd mindrie, implinirea celor
doud sute de ani de neintreruptd existen{d. Recunoscindu-si inceputurile in modestul
curs de pregdtire al viitorilor preoti, initiat in anul 1786 la Sibiu, si pus sub indrumarca
directorilor «scoalelor nationale reunite», Institutul nostru priveste cu ocazia acestui
popas aniversar intreg drumul pe care cu eroism l-a urmat in istorie. Ndscut din conto-
pirea mult incercatei noastre constiinte ortodoxe din Transilvania, cu constiinta najio-
nald, intr-o rdscruce inviforatd de veac: vremea revolufiei lui Horea, a strdbatut doui
secole, urcind trepte tot mai inalte de lumind si ajungind, in zilele noastre, un asezi-
mint de culturd teologicd universitard, avind cursuri de licen}d si doctorat. Institutia
incredinfatd acum 200 de ani cu reprezentarea demnd a nestramutatelor convingeri or-
todoxe si romanesti, in condifii destul de smerite, si-a intensificat strdduintele atit pe
terenul instructiei teologice cit si pe acela al educatiei religios-morale, ca in cele din
urmi s se vada ridicatd acolo unde menirea si vechimea ei o indreptatesc sa fie.

Scriind aceste pagini, cu prilejul unei alese aniversiri si increstind nume care
strdlucesc pe frontispiciul asezdmintului pe care il sdrbdtorim, ne facem o datorie de
onoare aducind un omagiu inaintasilor nostri, institutiei la care ne referim si insusi
neamului nostru.

Pentru Biserica romaneascd din Transilvania, secole de-a rindul, martiriul a consti-
tuit un puternic factor de educatie duhovniceascd care a suplinit alte mijloace in md-
surd si facd pregdtirea celor chemati sd indeplineascd slujba preoieascd. Intr-un
fel, sintem datori sa spunem cd pregatirea pentru slujirea preoteascd nu a in-
cetat niciodatd. Scoala de veche traditie ortodoxa, care a luat fiintd in Scheii Braso-
vului, incd de pe la sfirsitul veacului al XV-lea, avind menirea sd pregdteasca si pe
viitorii preoti din Brasov si Tara Birsei, este numai un exemplu in acest sens. Pregatirea
clerului se facea in aceste vremuri de restriste, insa, pe la cite o mindstire, cum ar fi
aceca de la Mdrginei, Strimbei, Simbdta de Sus, Prislop, etc. Se stie, bundoard, cd
preotii din partea Gurghiului, ca si cei din partile Covasnei, si-au fdcut pregdtirea la
Mindstirea Neamt, in Moldova. Desigur, nu poate fi vorba de cursuri sistematice de
pregdtire preoteascd. In Transilvania medievald, fiilor de iobagi romani ortodocsi le
era oprita, prin mdsuri administrative, invatatura in scoala, de orice fel. Se urmarea
astfel instrdinarea de neam si ruperea de legea stramoseascd. Pregdtirea modestd pe
care clericii o dobindeau in umbra mindstirilor sau prin ucenicie la inaintasi, desi nu
avea valoarea erudifiei carturdresti, era in schimb plind de cucernicie si devotiune fala
de cele sfinte, dupd cum era expresia dragostei faja de popor. Biserica strdmoseasca
era departe de a se compara cu celelalte confesiuni din Transilvania, inzestrate cu nu-
meroase scoli (Fdgdras, Alba-Iulia, Blaj etc.), a rdmas insd pe fdgasul slujirii poporuluj,
sorbind cu nesat din izvorul curat al traditiilor ei milenare, iar acest lucru a condus-o
spre biruinta.
S.T. — 6
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1. Perioada de inceput (1786—1811)

Dreptul la invdiaturda in limba strdmoseascd nu a fost cersit la poarta curlii de
la Viena, ci a fost cistigat, de céitre inaintasii nostri, cu prilejul mortii lui Horia, sub
roatd, la Alba-Iulia. Incercarea episcopului ortodox Ghedeon Nichitici, in anul 1785,
de a deschide un Seminar teologic, cu cursuri sistematice in vederea pregatirii clerului,
rdmas credincios legii strdbune, soldindu-se cu o simpld promisiune, lucrurile iau o
noud intorsdturd. Aprobindu-se de cdtre guvern fondarea unui curs de instruire a in-
vatdtorilor, chiar la Sibiu, si incredinjindu-se conducerea lui marelui cdrturar roman al
vremii, Dimitrie Eustatievici, in 1786, s-a procedat, printr-o adevarata inspiratie, de asa
manierd, incit in cadrul lui se pregéteau si candidalii la hirotonie. Avem drept marturii
neindoielnice numeroase documente din aceast3d perioada. Invdtdmintul teologic din
Transilvania ia astfel intr-adevar fiinid. Chiar dacd pind in prezent nu stim modul in
care se facea pregétirea viitorilor preoti, impreund cu a invdi{atorilor, dupd cum nu
cunoastem nici materiile de invadfdmint teologic, este sigur cd fard un atestat de absol-
vire a acestei prime scoli roménesti «teologice si normalicesti», nici un candidat nu
avea dreptul sd se prezinte la hirotonie. In ce priveste pe cei dintii dascdli de teologie,
care si-au inscris cu litere de aur numele in rdbojul istoricului Institutului nostru teo-
logic, aldturi de Dimitrie Eustatievici, se cuvine sd amintim pe preotul Radu Tempea
si pe preotul Gheorghe Haines. Din incredinfarea acestuia din urmd, a mai funclionat
in perioada anilor de inceput, 1786—1811, pentru pregdtirea viitorilor preoti, dascalul
Simion Jinariu. Fard indoiald cd avem de-a face cu un curs teologic sau bisericesc mo-
dest, dar de o valoare istoricd de dimensiuni nationale. El a avut menirea de a pregati
calea cursului «de preotie», de sub conducerea lui Gheorghe [.azar.

Istoria actualului Inslitut teologic universitar din Sibiu, a cdrui dezvoltare ascen-
denta parcurge fard intrerupere sapte etape diferite, cu fizionomii specifice, determinate
de vremi si de oameni, isi are inceputul, asadar, acum doud sute de ani.

2. Cursurile clericale intre anii 1811—1845

Inaugurarea la 15 martie 1811 a primelor cursuri de pregatire a clerului de sine
stdtdtoare, cu profesori proprii, cu materii de invdtamint si mai mult specializate in ve-
derea hirotoniei, predate la nivel superior si inzestrate cu manuale didactice, fard sa
conslituie un inceput, reprezintd un act ce se inscrie mare{ pe linia ndzuinjelor afir-
mate incd in 1786, sporind lumina redesteptdrii in duh ortodox a mult incercatului
popor transilvidnean. Desprinderea acestor cursuri sistematice clericale, cu programa
aparte, este un fapt adus la indeplinire prin venirea, in acest an, in scaunul chiriarhal,
de la Sibju, a Episcopului Vasile Moga, de neam si limb& roméaneascd. Desi greutdfile
stadiului de infiripare rdmin inca imense, e bine sa spunem cé nu avem in fald o simpld
scoald de «bogoslovi», ci un asezdmint cu trainice temeiuri si chiar cu un trecut
consacrat. Avind in fruntea lui pe deschizidtorul de drumuri noi in cultura romaneasca,
pe dascdlul de dascdlie Gheorghe Lazdr, el isi afirmd@ mai mult menirea si isi impune
prezenta in istorie. Misiunea preoteascd esle privitd ca misiune ancoratd in destinul
neamului. Catedra de Morald a lui Lazar de la aceastd scoald devine un focar din care
scinteiazd entuziasmul patriotic. Apar orizonturi noi de lumina .

Ridicarea invdidmintului teologic transilvdnean din starea umild a inceputurilor
sale vitrege nu impunea numai eforturi pe tdrimul didactic, ci mai ales strdduinfe in
vederea eliberdrii de atitea servituji seculare. Greutdtile intimpinate de noul episcop
ortodox romén de Sibiu s-au repercutat §i asupra cursurilor clericale. Printre altele,
fmpdratul Francisc al II-lea, ardtindu-se favorabil religiilor receple, cerea respectarea
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drepturilor invocate de aceste religii privilegiate din Transilvania si in acelasi
timp mentinerea in ignorantd si Intuneric a poporului romdan. Marturiile vremii
ne descoperd insd imensa sete de culturd teologicd si viatd duhovniceascd pe
care a trezit-o in mijlocul poporului romén scoala de la Sibiu, potrivit numdrului im-
presionant de mare al tipariturilor de carte bisericeascd romaneascd, din accastd pe-
rioadd, tocmai la Sibiu. Amintim si citeva date ilustrative, mai ales in ce priveste
greutdtile la care ne referim. O cliddire corespunzitoare, in care sd se {ind cursurile
si sd locuiasca profesorii, abia dupd multe incercari si grele jertfe s-a putut cumpdra.
Retributia profesorilor, precum si bursele pentru tinerii trimisi la studii, erau si ele
anevoie acoperite din fondul sidoxial. Desi apdreau cdrti bisericesti, dupd cum am
spus, manualele de teologie se tipdreau rar, din pricina cenzurii guvernului.

Durata cursurilor din aceastd etapd cu o fizionomie aparte si anume aceea de afir-
mare a redesteptdrii nationale era la inceput de 6 luni, iar programa lor cuprindea
cursul de Dogmaticd (primele trei lumi} si cel de Morald crestind (urmd-
toarele trei luni), la care se adauga Tipicul, Cintarea bisericeascd si practica liturgica.
Cu timpul, la cererea guvernului, s-a introdus Limba germana (1813) si Limba maghiara
(1828). Scrierea utilizatd a fost cea cu caractere latine. E demn de remarcat nivelul su-
perior la care erau prezentate ideile teologice, mai ales dacd le raportdm la perioada
scurtd a duratei acestor cursuri.

La inceput, materiile de invd{amint erau predate de cadire Gh. Lazir (1811—1815),
care-5i facuse studiile de teologie la Viena si care avea sd devind ulterior intemeie-
torul invdtdmintului superior romdan la Bucuresti. Chipul potrivit in care Lazir a stiut
sd rdspundd nevoilor dezvoltdrii culturii teologice s-a vadit destul de repede prin
entuziamul trezit de aceastd scoala, dar si din felul in care, mai tirziu, trecind muniii,
a devenit ctitorul de limb& si gindire autohtond. La baza activititii lui de organlzator
si profesor a stat, atit la Sibiu, cit si la Bucuresti, ideea cd prin raspindirea stiintei si
culturii, in general in limba si credinfa poporului, se poate pune capit deopotriva,
fnapoierii sociale si asupririi nationale. Alji dasc&li care s-au ostenit cu instruirea si
educarea viitorilor preoti, de vrednicd pomenire, sint colegii de ddscilie ai lui Gheorghe
Lazar §i anume: Ioan Moga (1816—1848), nepotul Episcopului Vasile Moga, si Moise
Fulea (1814—1849), protopop si consilier asesor consistorial.

3. Institutul teologic-pedagogic (1846—1873)

Urmaétorul pas pe care il face Institutul nostru in ascensiunea sa, dar in acelasi iimp
de mai adincd ancorare in sufletul si cultura neamului, este inregistrat odati cu eve-
nimentul instaldrii la Sibiu a marelui Andrei Saguna. Mai mult decit constient de meni-
rea instructiva si educativd a invé{dmintului teologic, Andrei Saguna a inteles sd intre
in mod direct in leg&turd cu viata lui, sd-i defineascd menirea si s&-i sporeascd efici-
enta. Incd in cuvintarea programaticd de la instalare, restauratorul de mai tirziu al
Mitropoliei Ardealului, isi descoperd gindul de a pregiti o preojime ortodoxd romana
«in spiritul timpului», vrind prin cuvintele rostite sd ne facd sd intelegem cd un ase-
menea asezamint de culturd teologicd trebuie sa aiba drept axd a vie}ii sale credinia
strimoseascd si idealurile neamului. Ne afldm in perioada in care lupta din transee
pentru realizarea unitdtii nationale este anticipata de lupta de pe tarimul culturii pen-
tru inféptuirea aceluiasi mare ideal national. Prin geniul lui Saguna intreaga existentd
etnicd se solidarizeazd sub cupola ortodoxd. Neadormita grij& pdarinteascd a Milropoli-
tului, pentru invadtdmintul teologic se caracterizeaza in indrumdri si dotéri, in scrierea
de manuale si de alte carfi teologice, in interveniia sa masiva in procesul de instruire,
ca si in cel de educajie preoleascd. In anul 1846, cind Saguna isi incepe activilatea ca
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vicar in mijlocul romanilor ardeleni, cursurile clericale isi sporesc durata, de la 6 luni
la un an. Din 1848, nu se mai primeau la aceste cursuri decit absolventi de gimnaziu.
In 1850 ia fiin{d Institutul teologic-pedagogic, absolventii de teologie, potrivit unei
tradi{ii ce isi are obirsia in scoala comund teologica si «normaliceascd», de la 1786,
trebuind sd funcf{ioneze ca invatdtori inainte de a se hirotoni. Din 1852 cursurile teo-
logice isi sporesc durata la 2 ani, iar din 1861, la 3 ani, cum au si rdmas pind in 1921.
Cu imbund&tdtirile aduse de cdtre Mitropolitul Saguna, institutia pe care o aniversam
este pregdltiti sa sprijine poporul, cu mijloacele sale specifice, in lupta acestuia pentru
dreptul la viatd liberd, si-1 insoteascd in toate actiunile pe care le intreprinde pen-
tru realizarea unitdlii sale najionale. De asemenea este inarmata pentru apararea cre-
dintei ortodoxe, urmadrind totodatd ca Hristos sd fie viu in inima unui popor care nu
si-a pdrdsit niciodatd rinduielile strabune.

Dup3d o munci intensd de 20 de ani, Institutul teologic-podagogic ajunge, datorita
lui Saguna, sa aibd un local propriu, profesori cu studii in strainatate, sd@ acorde burse
pentru studenti, sd foloseascd un personal administrativ mai mare, program de studii,
la rindul ei, se imbogdfeste pe méasura formuldrii noilor idealuri, materiile acesteia fiind
urmatoarele : Dogmatica, Istoria bisericeascd, Cintdri bisericesti si tipic (anul I); Mo-
rala, Retorica bisericeascd, Polemica, Cintari bisericesti, si tipic (anul II}; Pastorala,
Dreptul canonic, Exegeza, Catehetica, Pedagogia, Cintari bisericesti si tipic (anul IiI).
Cadrele didactice sint asigurate si sporite cu profesori de aleasd pregdtire academica
a caror contributie la ridicarea prestigiului acestui Institut, din partea celor care au
functionat mai mult, este identicd cu contributia la ridicarea prestigiului cultural al
neamului nostru insusi. Astfel, Ioan Hania (1848 —1895), director din 1856, Grigorie Pan-
tazi (1849—1854), Sava Popovici Barcianu (1854—1855), Nicolae Lazar (1855—1856), Ni-
colae Popea (1856—1870), loan Popescu (1857—1859 si 1870—1873), Zaharia Boiu (1857—
1859 si 1861—1870), Ioan Dragomir (1861—1864), Dimitrie Cuntan (1864—1910), Nicolae
Cristea (1859—1860, 1863—1865 si 1870—1873), Ilarion Puscariu (1870—1879).

Sub aceeasi pdrinteascd grija a Mitropolitului Andrei $aguna, s-au tiparit toate
manualele necesare procesului de invatamint.

4. Institutul teologic intre 1874—1921

Desi in organizarea Institutului nu se mai inregistreaza nici o schimbare, pind in
1924, in anii dinaintea realiz&rii marelui act al unirii romanilor din 1918, prin intensa
sa activitate, aldturi de alte mddulare vii ale culturii nationale din Transilvania, el
aduce o pretioasd contribufie la punerea temeliilor unui veac nou. Pentru istorica Adu-
nare nationald de la Alba-Iulia, unde s-a hotarit unirea Transilvaniei la patria-maing,
nu a fost nevoie de o deosebitd pregatire. Inir-un fel aceasti pregitire se facuse
vreme de sute de ani. In alt sens apropiat, insi, pregitirea revenea insti-
tutiilor, prin care romdnii isi puteau afirma constiinfa istoricd. In toate preocupi-
rile sale, Institutul teologic din Sibiu a cultivat ideea si entuziasmul national, sincer si
generos, organic si masiv, asteptind momentul in care actul unirii se va realiza prin
puterea providentei divine. Preofimea trebuia, nu numai s& fie pregdtitd pentru el, ci
sd fie si fnainte-mergdtoare a lui. Tot ceea ce s-a petrecut in aceastd perioada in Insti-
tut, este dovada acestui imperativ. Sustindtor al ndzuinjelor neamului intr-un viitor
de dreptate si implinire, Institutul nostru a luptat 5i a pdtimit impreund cu poporul, dar
s-a i bucurat, in ziua cea mare, laolaltd cu el.

In 1874 se hotdrdste ca Institutul seminarial pedagogic-teologic s& poarte numele
de «Seminarul Andreian». Din 1875 recrutarea profesorilor se ficea pe baza unor
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examene riguroase. Profesorii nou-numifi functionau 3 ani cu titlu provizoriu, dupéd care
deveneau «ordinari definitivi».

Lipsa unui plan de inva{dmint in anii 1874—1908, explicd diferite schimbiri la
materiile de studiu ale sectiei teologice. Intre anii 1877—1880 planul de invatamint
cuprindea: Introducerea in Teologie, Enciclopedia si Metodologia studiilor teologice,
Introducerea in Vechiul si Noul Testament, Patrologia si Patristica, Ermineutica, Istoria
bisericeascd generald si romand, Logica §i Psihologia, Cintdri si tipic, doud materii
neteologice (anul I); Dogmatica ortodoxa in legatura cu Teologia comparativd, Teolo-
gia morald, Exegeza cartilor mai insemnate din Vechiul si Noul Testament, Cintédri si Ti-
pic, trei materii neteologice (anul II); Drept canonic, Teologia pastorald, Omiletica, Ca-
tehetica, Liturgica, Cintdri si tipic, trei materii neteologice (anul III).

tn 1904 s-au mai addugat Apologetica, Arheologia si Istoria Bisericii Romane.

Pentru a se da candidatilor la preotie o pregdtire teologicd temeinicd, se hotdrise
incd din 1903, sa se trimitd tineri la Facultatea teologicd din Cernduti si la altele din
Europa apuseana.

Astfel, in perioada 1874—1921, figureazd pe lingd profesori roméani rdmasi din
perioada precedentd, si urmaétorii: Dimitrie Comsa (1874—1919), Dr. Simion Popescu
(1878—1883), Dr. Nicolae Maior (1877—1883), Daniil Popovici Barcianu (1876—1901),
Dr. Ioan Comsa (1882—1893), Ioan Ghibu (1883—1903), Gheorghe Dima (1883—1899),
Dr. Petru Span (1892—1911), Dr. Eusebiu R. Rosca (1894—1928, din 1895 director, res-
pectiv rector), Dr. Vasile Saftu (1892—1896), Dr. loan Stoia (1894—1901), Timotei Po-
povici (1899—1919), Dr. Gheorghe Proca (1901—1802), Dr. Vasile Sinn (1902—1919),
Dr. Aurel Craciunescu (1903—1928), Dr. Virgil Ciobanu (1904—1905), Dr. Nicolae Bdlan
(1905—1920), Dr. Ioan Lupas (1905—1909), Victor Pacald (1909—1919), Aurel Popovici
(1910—1920), Eugen Todoran (1910—1919), Dr. loan Felea (1911—1913), Dr. Onisifor
Ghibu (1911—1912), Dr. Silviu Dragomir (1911—1919), Dr. Pavel Rosca (1911—1919),
Ioan Otoiu (1912—1919), Ascaniu Crisan (1912—1919), Dr. Romulus Candea (1915—1919),
Dr. Vasile Lazarescu (1920—1924), Ilie Beleu{d (1920—1940).

In 1908 se introduc in programi alte obiecte de invatidmint, si anume: Enciclo-
pedia si Metodologia stiintelor teologice, Isagogia, Exegeza, Istoria Bisericii, Apolo-
getica, Arheologia biblicd, Limba si Literatura romand, Psihologia, Cintdri si tipic,
Muzicd vocald, Muzicd instrumentald (anul I); Dogmatica, Morala, Istoria Bisericii
Roméne, Exegeza, Omiletica, Limba si Literatura roménd, Didactica, Cintdri si tipic,
Muzicd vocald, Muzicd instrumentald (anul II); Dreptul canonic, Pastorala si Li-
turgica, Omiletica, Dreptul particular al Bisericii Ortodoxe Roméne, Catehetica, Peda-
gogia, Economia, Contabilitatea, Notiuni de Drept, Limba si literatura romé&nd, Cin-
tari si tipic, Muzica vocala, Muzica instrumentald, Igiena (anul III).

Invechirea manualelor existente si lipsa de manuale noi a fost suplinitd prin
folosirea cértilor teologice tipérite la Cerndufi, Caransebes, Bucuresti etc. si a ma-
nuscriselor profesorilor.

Numadrul studentilor absolventi era intre 1849—1873 de 859 iar cel dintre 1874—
1920 de 1330. Pe lingd audierea cursurilor, studentii au activat in cadrul Societdtii
de lecturd (1868) si si-au procurat pina in 1916 cca 2500 de titluri. Studentii au
editat revista Literard «Muza» (1871—1900), au cintat in «Reuniunea de muzicd din
Sibiu», la Expozitia din 1906 de la Bucuresti, au participat la comemorarea de la
Putna a Iui Stefan cel Mare etc.

La rindul sdu, Institutul intrefinea, mai ales de prin 1911, legdturi directe si in-
directe cu Tarile Roméne, fie prin «Telegraful Roman», fie prin publicatiile biseri-
cesti si literare din Tarile Romadne, sau publicatiile Academiei Romaéne.
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Directorii, respectiv rectorii Institutului, publicau anual, incepind din 1885, pro-
gramele de cursuri, care cuprindeau un prejios malcrial documeniar cu studii scrise
de profesori, cu date scolare etc.

Din rindurile profesorilor sau absolventilor acestei perioade au iesit numerosi
ierarhi ai Bisericii noastre, ca patriathul Miron Cristea, mitropelitii Nicolae Bdlan,
Vasile Ladzdrescu, Sebastian Rusan, Nicolae Colan, episcopii Nicolae Ivan, Nichita
Duma, Ioan Stroia, Iustinian Teculescu, Lucian Triteanu, Vasile Stan, Grigorie Comsa,
Policarp Morusca, Veniamin Nistor, Andrei Moldovan, Nicolae Popovici, arhiereii lla-
rion Puscariu, Teodor Scorobet, Emilian Antal, precum si profesori, pedagogi, filosofi,
protopopi si preoti in toate partile Ardealului.

In anul 1914 s-a construit edificiul actual al Institutului cdruia, sub Mitropolitul
Nicolae Bilan, i s-au adus substantiale imbunatatiri.

Functia de medic si profesor de igiend au indeplinit-o in aceastd perioadd Dr.
Ilie Beu (1894—1912, 1917—1919) si Dr. Nicolae Itu (1912—1949).

5. Academia teologicd (intre 1921—1948)

Dupi infdptuirea marii uniri a poporului nostru intr-o singurd tard, vreme in care
preotimea ortodoxd transilvdneand era confruntatd cu problemele vieiii noi, o primd
schimbare la Institut a fost transformarea sectiunii pedagogice in scoald normala
confesionald cu 8 clase (1919). Un eveniment mai important, il conslituie faptul cd
durata cursurilor Institutului teologic se ridicd la 4 ani (1921), datoritd strddaniilor
Mitropolitului Nicolae Balan. in curind Institutul primeste denumirea de «Academia
Teologicd Andreiand» (1924) pe care o va purta pind in 1948. Nota specifica a peri-
oadei la care ne referim o alcdtuieste aprofundarea studiilor teologice, cerute de in-
teresele Bisericii strdmosesti intr-o tara intregitd, ca si de progresul general al cui-
turii romdanesti. Noile momente de afirmare ale Academiei Andreiene, pe linie teolo-
gicd, nu caracterizeazd doar o epocd de lamurire si de orientare, ci de renastere
fn duh sagunian. Ele fisi au, toate, izvorul in exceptionala personalitate a Mitropolitului
Nicolae Bilan, «apdrdtorul si plinitorul tradifiilor saguniene». In aceastd directie sint
indreptate §i imperativele educatiei. Departe de a fi incompatibila cu viata duhov-
niceascd, cultura teologicd esie tocmai un mijloc de a o desavirsi, perfectionind
preotilor armele in limita spirituald in care sint angajati. In perspectiva acestor con-
tributii egalizarea Academiei Teologice Andreiene cu Facultdtile de Teologie din
tard s-a impus ca o necesitate fireascd, mai precis ca o necesitate de prestigiu. In
1943, Academia este ridicatd la rang de Facultate, primind dreptul de a acorda di-
ploma de licenta. De fapt acest drept nu este in mod simplu primit, ci cucerit,
asezdamintul care l-a dobindit, fiind una din cele mai bune scoli teologice ortodoxe,
datorita activitaii stiinfifico-teologice a profesorilor ei, prin lucrdrile publicate in
«Seria teologicd», «Seria Didacticd», «Biblioteca Bunului P&stor» si altele.

Materiile de invatamint sint de acum de strictda specialitate teologicd, preotul
nemaifiind nevoit sa faca fata cerinielor din vremea stdpinirii habsburgice. La Aca:
demie se puteau inscrie numai absolventii de licee cu diploma de bacalaureat sau
absolventii cu diploma ai Seminariilor teologice.

In 1928 s-au introdus unele materii noi, ca Istoria Filosofiei, Filosofia crestina,
Istoria religiilor, Arhcologia crestind, Organizalia bisericeascd, inldturindu-se in
schimb, Psihologia, Didactica, Metodica si, din 1930, Limba si literatura romand.

Din 1943 se preda: Exegeza Vechiului Testament si Limbra ebraicd, Exegeza
Noului Testament si Ermineutica biblicd, Apologetica si Sociologia, Teologia dogma-
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ticd, Dreptul bisericesc, Teologia Morald, Istoria Bisericii Roméanesti si a Artei cres-
tine ortodoxe, Istoria bisericeascd universald si Patrologia, Liturgica si Teologia pas-
torald, Filosofia crestind si Pedagogia, Omiletica si Catehetica, Indruméri misionare
si Sectologia, Muzica bisericeasca si ritualul.

Cadrele didactice au fost in acest timp, afard de cei din trecut Candid Popa
(1922—1937), Nicolae Colan (1922—1936, din 1928 rector) ; Dr. Grigorie Cristescu (1924—
1929), Dr. losif Hradil (1924—1943), Dr. Nicolae Terchila (1925—1952), Dr. Dumitru
St&niloae (1929—1946, rector din 1936), Dr. Nicolae Neaga (1929—1973, din 1946—1952
rector), Alexandru Popa (1933—1939), Dr. Grigorie Marcu, din 1936 (intre 1976—1979
rector), Petru Gherman (1937—1948), Dr. Liviu Stan (1937—1948), Dr. Corneliu Sirbu
(1941—1977), Dr. Teodor Bodogae (1943—1952 si 1973—1981), Dr. Nicolae Miladin
(1943—1967), Gheorghe S$oima (1941—1976), Dr. Emilian Vasilescu (1943—1948), Dr.
Dumitru Céalugir (1943—1955 si 1968—1977), Dr. Stefan Lupsa (1946—1958).

Intre 1933—1936 s-a construit paraclisul Academiei, in care se sédvirsesc zilnic
rugdciuni cu participarea studentilor. Noile incdperi ale Bibliotecii mitropolitane au
fost dotate cu mobilier modern.

In cei 28 de ani ai Academiei teologice, aceasta a fost vizitatd de oaspeti din
tard si strdindtate, intre care amintim pe Mitropolitul Gurie Grosu (1922), mitropo-
litul Vasile al Ascalonului (1926), episcopul anglican Farold Buxton (1937}, episcopul
francez Roger Beaussart (1939), profesorul Stefan Zankov (1940 si 1943), patriarhul
Alexei al Moscovei (1947).

Tot in aceastd perioadd, Academia, prin profesorii ei, a participat la debuturile
Miscdrii ecumenice. Aici putem aminti pe profesorii Nicolae Colan, Grigorie Cris-
tescu s.a.

6. Institulul teologic de grad universilar (cursuri licenta 1948—1984)

Trecerea cu desdvirsire in grija Bisericii a invatdmintului teologic de toate
gradele si din toate tinuturile din anul 1948, a adus cu sine schimbéri insemnale si
in viata asezadmintului de pregdtire preofeasca de la Sibiu, dobindind o structurd
intru totul asemé&ndtoare cu Institutul teologic de grad universitar din Bucuresti, in
afard de programul cursurilor de doctorat. Epoca noud in care am intrat, dupd 23
August 1944, a innoit si viata noastrd bisericeascd. In acest fel, adaptat la noile
conditii spirituale si sociale, de autenticd viatd democraticd in care traim, actualul
Institut si-a inaugurat, in neintrerupta sa activitate didactica, noul capitol din istoria
sa aproape de doud ori seculard. Inzestrat cu toate cele necesare bunei desfasurdri a
procesului de educatie si instruire preoteascd si functionind cu un personal avind
remuneralie de la stat, Institutul teologic universitar din Sibiu, a cunoscut, inca din
vremea reformei prin care a trecut, innoirea fortelor sale de munca si de afirmare.
sub indrumarea nemijlocitd a Bisericii. Studentii sint in majoritate bursieri, la exame-
nul de admitere primindu-se absolventi ai Seminariilor teologice si cei ai Liceelor
teoretice sau pedagogice, cu bacalaureat. La Institut urmeazd cursurile si studenii din
strdindtate. Tot aici, vara au loc cursurile de indrumare pastorald si misionara @
clerului din Patriarhia Bisericii Ortodoxe Romane.

Materiile de invadtdmint, pregdtirea si recrutarea cadrelor didactice, activitaiea
acestora si a studentilor vor tine mereu seama de orientarea si ndzuintele actuale
ale Bisericii si Patriei noastre.

Astfel, din 1948, s-au previdzut Catedrele de: Studiul Vechiului Testament (In-
troducerea, EXegeza, Arheologia), Studiul Ncului Testament (Introducerea, Exegeza),
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Istoria bisericeascd universald, cu notiuni de arta crestind si Patrologia, Istoria Bi-
sericii Roméne cu notiuni despre Arla si literatura Bisericii romane, Teoclogia dog-
maticd §i simbolicd si Indrumdri misionare, Teologia morald, Pastorald, Liturgica si
Onmiletica, Catehetica cu nojiuni de Pedagogie modernd, Dreptul canonic si adminis-
tratia bisericeascd; Conferinta de Limba slavo-rusd si istoria literaturii teologice ruse,
Muzica bisericeascd si ritualul; Lectoratele de: Limba ebraicd, Limbra greacd, Limba
latind si asistente la cele patru seciiuni ale disciplinelor teologice (biblica, istoricd,
sistematicad si practicd).

Pe parcurs, s-au fdcut si alte imbundtatiri ale programei de invadtdmint, sepa-
rindu-se sau infiin{indu-se anumite Catedre. Astiel in 1971 s-a infiinfat Catedra de
Ecumenism si s-a separat Patrologia de Istoria bisericeascd universald, primind o
noud denumire : Patrologie si Literatura teologica postpatristica.

Prin grija Prea Fericitului Patriarh Iustin, invatdmintul teologic este acum ri-
dicat la noi valente. Se pune tot mai mult accentul pe buna pregatire a viitorilor
slujitori ai altarelor. In acest scop s-au perfectionat cursurile de doctorat in leologie
si s-au trimis numerosi studenti la studii in strdinatate.

Cele doud Institute teologice universitare ale Patriarhiei romane colaboreaza
permanent in lucrdrile legate de acordarea titlurilor de doctor in Teologie.

Examencle de admitere la cursurile de doctorat, examenele de admisibilitate si
examenul final de sustinere a tezei de doctorat sint facute in fata unor comisii mixte,
alcédtuite regulamentar din profesori de specialitate ai ambelor Institute teologice de
la Bucuresti si Sibiu.

Corpul didactic se compune din 1948 incoace, in afard de cei din perioada pre-
cedentd, din: Dr. Sofron Vlad (1948—1970, rector din 1952), Dr. Spiridon Céandca
(1936—1968, din 1952—1960, director de studii), Dr. Milan V. $esan (1948—1980), Dr.
Ioan Petreuta (1949—1952), Dr. Iorgu D. Ivan (1948—1970), Dr. Simion Siclovan (1949—
1952), Dr. Dumitru Belu (1948—1968), Nicodim Belea — duhovnic (1941—1956), Dr. Ni-
colae Ciudin (1949—1956); la acestia s-au adéugat'Dr. Alexandru Moisiu (1950—-1983),
Chiril Pistrui (1951—1966), Dr. Nicolae Cotos (1951—-1952), Dr. Simion Radu (1950—
1952 si duhovnic, 1958—1969), Dr. Isidor Todoran (1952—1976, din 1970 rector), Dr.
Petru Procopovici (1952—1958), Irineu Craciunas (duhovnic 1956—1958), Dr. Nicolae
Corneanu (1959—1961), Dr. Ioan Zdgrean (1968—1982).

Cu timpul noile cadre crescute si pregdlite in Institut s-au improspétat cu: Dr.
Mircea P&curariu (1961), Dr. Ioan Icda (1968), Dr. Iocan Floca (1971), Ioan Popescu
(1971), Dr. Dumitru Abrudan (1971, din 1979 prorector), Dan Miron (1972—1976), Dr.
Sebastian Sebu (1972), Veniamin Micle (1972—1973), Dr. Constantin Voicu (1973, din
1976—1979 prorector si din 1979 rector), Dr. Aurel Jivi (1973) si Dr. Vasile Mihoc
(1974), loan Glajar (1976), Dr. Ioan Mihaltan (1970—1971, duhovnic si din 1979, Lector),
Dr. Liviu Streza (1976), Dorin Oancea (1979), Ioan Vasile-Leb (1982), Nicolae Dura
(1982), Dr. Ilie Moldovan (1983).

Duhovnici : Moise Popovici (1959—1966), Vasile Cornild (1971—1976), Constantin
Mitea (1976—1982), Nicolae Gradinaru (1981) si Casian Constantin Crdciun (1935).

Din 1949, studentii sint indrumali de profesori in probleme de actualitate so-
ciald la orele de curs si de educatie patrioticd, aducindu-si aportul si la muncile
de folos obstesc, iar preotii sint pregatiti in aceste probleme prin cursurile de in-
drumare misionara si pastorald, prin conferinjele de orientare, tinute sau conduse int
de profesorii Institutului.

Problema manualelor a fost rezolvatd de profesorii celor doud Institute teoio-
gice, care, din 1950, editeaza continuu manuale si lucrdri de specialitate.
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In cadrul noilor relatii de colaborare frdfeascd, statornicite de trei decenii in-
coace intre cultele religioase din patria noastra, ca si a «ecumenismului local», reali-
zat si practicat intens de Bisericile crestine din R. S. Romadnia, un loc cu totul deosebit
il ocupd conferinjele teologice interconfesionale. Ele au loc intre Instilutele teolo-
gice ortodoxe si ramurile Institutului teologic protestant unic de grad universilar din
Cluj-Napoca—Sibiu.

Datoritd libert#tii religioase de manifestare plenard, asiguratd de legile {arii, ca
si datoritd spiritului nou de frdtietate si egalitate deplind intre toli cetatenii, spiril
care domneste in patria noastrd, aceste conferinle teologice interconfesionale au de-
venit o frumoasd traditie proprie de conlucrare cu adeviarat ecumenica. Ele contribuie
la solutionarea in comun a problemeclor care preocupd deopotrivd Bisericile, poporul
romédn si lumea contemporand. S-a ajuns astfel, pind acum, la cea de-a 46-a conie-
rintd teologicd interconfesionald. Lucrarca lor continud sub cele mai promitatoare
auspicii.

Institutul nostru a fost vizitat in cadrul relatiilor inlerortodoxe si ecumeniste,
de numerosi oaspeti de seamd, ierarhi conducdtori ai unor organizatii mondiale bise-
ricesti, profesori de teologie, publicisti etc., dornici sd cunoascd viata noastrd reli-
gioasd-bisericeascd, viata si activitatea profesorilor si studeniilor teologi. Oaspetii nostri
au susiinut prelegeri, conferinie, au participat la consfatuiri, au avut schimburi de
pareri cu profesorii si studentii Institutului nostru. Ei au ldsat amintiri frumoase,
vizitele efectuate dovedindu-se utile unora si altora. Intorsi acasd, oaspetii nostri
au dus cu ei impresii si constatdri pozitive, pe care le-au difuzat si valorificat in
scopuri ecumeniste rodnice.

Tot in acest context, nu putem sd nu amintim faptul c@ o seamd dintre prole-
sorii Institutului nostru au participat si participa fie ca delegali ai Bisericii noastre,
fie ca invitati la diferite congrese sau conferinte care au loc in strdindtate.

Edificiul Institutului s-a imbogatit din anul 1971 cu o noud construciie pentru
Bibliotecd si cu o sald modernda de lecturd pentru studenti, sali pentru profesori si
cercetdtorii din t{ard si strdindtate, aula renovata si altele.

Biblioteca dispune de peste 100.000 de volume si peste 10.000 exemplare de
periodice.

Addugdm cd din cadrul corpului profesoral al Institutului nostru au fost ridi-
cati la rangul de mitropoliti: I.P.S. Dr. Dr. h.c. Nicolae Corneanu (1961), episcop al
Aradului si apoi Mitropolit al Banatului, Dr. Dr. h.c. Nicolae Mladin (1967—1981), Mi-
tropolit al Ardealului, iar Irineu Suceveanul (1968—1973), Episcop-vicar al Arhiepis-
copiei lasilor; iar dintre fostii studenti, Dr. Vasile Coman (1970), Episcop al Oradiei,
Justinian Maramuresanul (1973), Episcop-vicar al Arhiepiscopiei Vadului, Feleacului si
Clujului, Dr. Vasile Tirgovisteanul (1980), Episcop-vicar patriarhal si Arhiereu-vicar
Calinic Argesanul (1985).

7. Institutul Leologic universitar astazi

Etapele pe care le-a parcurs institutia pe care o sdrbdtorim, cu fizionomiile ei
distincte, sint deopotrivd opera unor vremuri de luptd si biruin(d, precum si a unor
oameni de initiativd si organizare, de muncé intensd la Catedrd si rugdciune la Altar.
Ultima etapd la care ne referim, cea imediat actuald, a cdrei trdsdturd caracteristica
constd in deschiderea cursurilor de doctorat la Institutul nostru, rezumd in sine tot
drumul strdbatut si se instituie ca un preludiu al realizérilor viitoare. Cursurile de
doctorat reprezintd deplina si cea mai Inaltd treaptd de invajdmint teologic. Iniliat din
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toamna anului 1984, in conformitate cu noul Regulament al invd{dmintului teologic,
el pune temeliile unei epoci noi in istoria institutului nostru, acordind un nou prestigin
studiilor teologice elaborate la Sibiu. Conferirea titlului de doctor in Teologie nu
trebuie privitd ca un drept, ci mai degrabd ca mecnire, in formarea teologicd deplind
a viitorilor preoti si profesori. .

Avind o existen{d de doud ori seculard, scoala teologicd sibiand, in tot cursul
istoriei ei de pind acum, s-a identificat cu pregdtirea la care a fost chematd sd o
dea, intelegind cd pregéitirea preoteascd insdsi aratd totdeauna si tinde dincolo de
ea, functia ei fiind aceca de a face pe slujitorii altarului sd trdiascd tot timpul aldturi
de neam, in drumul lui spre desidvirsire. Constienta cd trebuie sd-si intensifice intr-o
etapd noud, strdduiniele sale de educatiie preoteascd, precum si sd-si perfectioneze
toate mijloacele de investigatie teologicd, aceastd scoald se indreaptd cu puteri spo-
rite spre viitor.

Din prezentarea istoricului asezamintului nostru teologic reiese cu ‘evidentd c&
la rdscrucea fiecdrei etape, determinind in mod direct cursul ei, a fost prezentd per-
sonalitatea unui mare ierarh, cum a fost, mai ales, aceea a Mitropolitului Andrei
Saguna. In pragul etapei de acum este prezent, intrupind aievea, ndzuintele seculare
ale scolii noastre, Inalt Prea Sfiniitul Mitropolit al Ardealului Dr. Antonie Plamé&deald,
cdruia, de fapt, ii datordm deschiderea cursurilor de doctorat. Liniile directoare la
care se angajeazd intreg corpul profesoral se gdsesc trasate in recenta scriere a
[.P.S. Sale, Vocatie si misiune crestind in vremea noastrd. Promovind traditia saguniana,
pe care o cugetd in perspectiva principiilor vesnice ale Evangheliei, precum si in
aceca a lumii in care irdim, Inalt Prea Siinjitul Mitropolit Antonie ne descoperd
necesitatea slujirii neamului in cadrul larg al infrdfirii tuturor oamenilor, al inldtu-
rdrii resentimentelor confesionale ca si a primejdiilor ce le-ar putea aduce un nou
rdazboi nuclear: traditie, ecumenism si pace. Mai presus de orice, desdvirsirca spiri-
tualad ne este indicatd in pastrarea credintei stramosesti.

Din initiativa Inalt Prea Sfintitului Mitropolit Antonie, cladirile existente ale
internatului teologic vor fi supuse unei esentiale prefaceri.

La cursurile de doctorat in anul universitar 1984/1985 au fost admisi cinci can-
didati, iar in actualul an universitar incd cinci.

Mai putem adduga faptul cd Ja Institutul nostru au studiat si studiazd si tineri
din strdindtate : Etiopia, R. F. Jugoslavia, R. F. Germania, Olanda, Kenvya, R. P. Ungara.

In ultima pericadd a fost vizitat de citre distinsi oaspeti din strainitate din
care amintim pe urmatorii: Mgr. Dr. Jean Frangois Arrighi si Mgr. Dr. Eleuterio
Fortino (25.06.1934); un grup de profcsori, preoti, vicari din Salamanca-Spania, condus
de Prof. Dr. José Sanchez Vaquero (24.08.1984); Episcopul luteran Johannes Hempel —-
presedintele Conferintei episcopilor evanghelici din R.D.G. (25.08.1934); un grup de
studenli ai Facultdtii de Teologie din Groningen-Olanda, condusi de Prof. Dr. J. Rol-
daunns (11.04.1985) ; Heins Joachim Held, presedintele C.C. al C.E.B., Insotit de pastoriul
Uve Peter Heidelgofeld, consilier la Oficiul relatiilor externc ale Bisericii Evanghe-
lice din R.F.G. (22.05.1985); un grup de vicari ai Bisericii Evanghelice din R.F.G.
(01.06.1985) ; Dr. Karl Heinz Neukamm, presedinte la Diakonisches Werk — R.F.G.
(27.07.1985) ; Dr. Theodor Glaser, loctiitor de episcop din Miinchen-E.K.D. (07.08.1985):
Uffe Gjerding — secretarul pentru Europa al CICARWS al Consiliului Ecumenic al
Bisericilor (25.09.1985); Dr. Emilio Castro — Secretar General al Consiliului Ecume-
nic al Bisericilor (27.09.1985), insotit de P. C. Pr. Prof. Ioan Bria, director al Comisiei
«Misiune si Evanghelizare» din C.E.B. (27.09.1985); Prof. Univ. Dr. Kecith Hitschins
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din S.U.A. (28.09.1985); un grup de studenti din Miinster condusi de Rev. Robert
Treiss (14.10.1985) s.a.

Scrutind ndzuinjele si izbinzile din cei 200 de ani ai Institutului teologic din
Sibiu, desprindem cu usurintd temeritatea cu care acesta a pastrat neclintitd cre-
dinta str@moseascd, ndzuintd izvoritd de altfel din sufletul genuin al poporului nostru.
Pe lingd mentinerea vie a credintei in Dumnezeu, Institutul nostru este neincetat in-
sufletit de credinta in viitorul luminos al poporului nostru, contribuind astfel la fau-
rirea desdvirsitd a unitatii religioase si nationale a tuturor romanilor.

Aceste imperative vor cdlduzi si pe viitor pasii Institutului nostru, cu forte si
posibilitdti mereu intinerite si imbogatite in zilele noastre.

Arhid. Prof. Dr. CONSTANTIN VOICU
Reclorul Institutului teclogic universitar

A 46-a Conferinta teologica interconfesionala

Institutul Teologic Protestant Unic din Cluj-Napoca a gdzduit, in zilele de i2
si 13 noiembrie a.c., lucrdrile celei de a 46-a Conferinte teologice interconfesionale
la care au participat cadre didactice din institujiile de invajdmint teologic superior
si seminarial din {ara noastrd, ierarhi si delegati de Culte, reprezentanti ai presei
bisericesti, cadre administrative, invitati.

Deschiderea lucrarilor Conferintei a [ost marcatd prin cuvintul Prof. Péntek
Arpad, rectorul Institutului Teologic gazdd, care a spus, printre altele : «Dupé o colabo-
rare de mai multe decenii Bisericile noasire s-au intarit in convingerea ca unitatea si
integritatea lumii este dar dumnezeiesc, un dar care {rebuie aparat impotriva ace-
lora care doresc sd-l stirbeascd. Cursa inarmarilor, amenintarea nucleard si folosirea
spatiului extraterestru peniru scopuri militare, nu poate ldsa pe nici un om de buna
credintd si cu atit mai mult Bisericile, s& nu caute noi punii si solufii privitoare la
manifestarca unitatii crestine si la rdspunderea ce ne revine. Din consfdtuirile noas-
lre de pind acum au rezultat urmaiatoarele constatdri: 1) Bisericile trebuie sa folo-
buic sd mobilizeze crestindtatea si omenirea intreagd pentru dezarmare, pace si edi-
ficarea unui viitor fericit al creafiei, si 3) Bisericile trebuie sd coopereze pe tot
intinsul globului terestru cu toate forlele de bine pentru pastrarea vietii si a pla-
nclei noastre.

Aceste imperative au devenit vizibile si in Apelul celei de a Ill-a Adundri a
Cultelor din RomdAnia pentru dezarmare si pace, care a avul loc la Bucuresti in
zilele de 16—18 septembrie a.c. Tot acolo s-a dovedil si solidaritatea noastrda cu
acest Apel, care a definit si tematica conferintei noasire de azi: «Rolul Bisericii
in pdstrarea unitdtii si integritdtii lumii».

Apoi, DI. Rector a anuntat ordinea celor trei referate si pe referentii lor dupd
cum urmeazd: Asist. Michael Gross, Unitatea si integritatea Ilumii creale; Diac.
prof. dr. Emilian Cornitescu, Responsabilitatea crestind in fafa noilor pericole ce
ameninfd viaja si planeta si Pr. prof. dr. Sebastian Sebu, Rolul Bisericilor in pro-
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cesul de intdrire a increderii, bunei infelegeri si bunei colabordri intre oameni si
popoare *, Vorbitorul a facut si cuvenitele propuneri penlru componenta prezidium-
ului ** si a secretariatului *** Conferinfei.

Dupd anunfarea ordinei de zi, membrii prezidium-ului isi ocupd locul s§i, sub
conducerea Pr. prof. Dumitru Radu, se incepe lectura referatelor anunfate. La sfir-
situl lecturii acestora si dupd o pauzd de 30 minute au inceput, sub conducerea Arhid.
prof. Constantin Voicu, discutiile pe marginea celor trei referate. Inserdm, in pagi-
nile urmatoare, fragmente din interveniiile celor care au luat cuvintul:

P. S. Episcop Vasile Coman al Oradiei. Intre altele Prea Sfintia Sa a spus: «Pro-
gresul tehnic si stiinjific poate face pe oameni mai fericiti si solidari. Din p&cate insd,
se constatd cd oamenii sint tot mai invrédjbiti. Ura dintre indivizi, grupuri sau po-
poare, intre rase si clase sociale este tot mai mare. Ca urmasi ai lui Hristos, sintem
datori sd mdrturisim in lume, individual si in comun despre dragoste ca semn distinctiv
al ucenicilor lui Hristos. S4& ne rugdm lui Dumnezeu sd ne elibereze de egocentris-
mul din noi si de prejudecdti ca sd ne intdrim in deschiderea spre altii si sd depdsim
ura prin iubire.

Omul nu a fost creat sd distrugd lumea, ci sd apere viata si sd colaboreze cu
Dumnezeu la desdvirsirea lumii. Avem misiunea de a propovéddui individual si in
comun dragostea, sdé implinim mandatul incredintat de Hristos de a mne iubi unii pe
allii. Drepturile omului trebuiesc respectate oriunde si oricind, indiferent de rasd, de
najionalitate sau de apartenen|d sociald. Conferinta noastrd este un ecou, o prelun-
gire a lucrdrilor celei de a treia Adundri a Cultelor din Roméania pentru dezarmare
si pace. Pacea, atit de necesard existenlei umane, este azi grav periclitatd de ca-
tastrofa nucleard. Dorinta de existentd, dorinja de progres si propdsire si dorinta de
nemurire — care-1 definesc pe om —, nu se pot implini decit intr-un climat de liniste,
de pace si de increderey,

Eminenfa Sa Ldjos Kovdcs, conducdlorul Bisericii Unitariene a spus: «Amintirea
celei de a treia Adundri a Cultelor din Roménia peniru dezarmare si pace este incid
vie in amintirea noastrd. In legdturd cu activitatea pe care o desfidsoard pe acest
tdrim Biserica Unitariand as vrea sa amintesc cd toii preotii nostri — de bund seama
asemdndtor slujitorilor Bisericilor fratesti —, s-au intrunit in mai multe rinduri. La
aceste adundri ludrile de cuvint, manifestdrile pentru cauza pécii s-au situat la un
nivel atit de ridicat al responsabilitdtii incit ele ar merita si fie -tiparite. In toate
ocaziile, cind am posibilitatea sd o fac, particip cu cea mai mare bucurie la astfel de
intruniri interconfesionale, deoarece acestea ne oferd prilejul si ne cunoastem mai
bine credinta, gindirea §i mentalitatea. Ne iIntarim astfel in conlucrarea frijeascd in

*) Referatele vor fi redate integral la sfirsitul acestui reportaj.

*#) Prezidium-ul a fost alcatuit din: Arhid, Prof. Canstantin Voicu, rectorul
Institutului teologic universitar din Sibiu; Pr. Prof. Jend Trebits, rectorul Institu-
lului teologic Romano-Catolic din Alba Iulia; Prof. Péntek Arpad, rectorul Insti-
lutului teologic protestant unic din Cluj-Napoca; Pr. Prof. Dumitru Radu, prorectorul
Institutului teologic universitar din Bucuresti; Pr. Prof. Dumitru Abrudan, prorec-
torul Institutului teologic universitar din Sibiu; Pr. Prof. Alois Fechet, rectorul
Institutului teologic romano-catolic din lasi, si Prof. Christoph Klein, prorectorul
Institutului teologic protestant unic, ramura Sibiu.

*+*) Ca membri ai secretariatului au fost desemnati: Prof. Juhasz Tamas, de
la Institutul teologic protestant unic din Cluj-Napoca; Pr. Asist. Liviu Streza, de
la Institutul teologic universitar din Sibiu; D-1 Kovacs Gyula, secretar eparhial al
giseraicivi Unitariene si D-1 Alexandru M. Ionitd, redactorul revistei «Biserica Ortodoxa
omanan.
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spiritul Evangheliei, mai cu seamd in domeniul luptei noasire comune pentru cauza
sfintd a pécii».

P.S. Timotej Seviciu, Episcopul Aradului a subliniat cd «Problema pusd de ter-
minologie este legatd direct de invdtdtura de credintd, de crezul trait, viata litur-
gicd indeosebi dind dovadd despre aceasta. Terminologia implicd un aspect dinamic
pronuntat, ca acela al noii creatii, in sensul reinnoirii crestine, al conlucrarii si al
responsabilitd{ii comune, al angajdrii intr-o slujire a lumii in duh de incredere
desavirsitan.

Eminenta Sa Paul Szedressy, conducdlorul Bisericii Evanghelice S.P., Cluj-Napoca
a ardtat cd: «Rolul Bisericilor in ceea ce priveste infelegerea si colaborarea inire
oameni este de o deosebiti importantd. Ele trebuie sa activeze pentru constientiza-
Tea §i ldmurirea problemelor care ameninid lumea, sd afle si sd inlesneascd cdile cele
mai potrivite in vederea colaborarii si intr-ajutorarii».

P.S. Episcop vicar Pimen Suceveanul, intre altele, a apreciat cd: «Astdzi, mai
mult ca oricind, lumea este ameninjatd de o totald pierdere a unitatii si integritafii
ei, de moartea totald prin nesabuita cursd a inarmdrilor. Viata fiind darul lui Dum-
nezeu, lumea crestind este chematd s&-si aducd contribujia pentru salvarea vieiii pe
planeta noastrd. Bisericile au un important rol in statornicirea unui climat de incre-
dere, colaborare si bund intelegere intre oameni si popoare».

D-1 Székély Carol a opinat cd: «Lumea noastrd de azi este stipinitd de senti-
mentul fricii si al sfirsitului. Bisericile trebuie sd-si intensifice activitatea locmai in
sensul de a-i convinge pe oameni cd voinfa lui Dumnezeu este nestrdmutatd, cd El
vrea un pamint nou si un cer nou. Propovaduirea trebuie sd aibd in vedere aceasta
dorin{d si in locul fricii sa madrturiseascd speranta si bucuria, implinirea voii si a
dorintei divine pentru un pamint nou si un cer nous.

P.S. Episcop vicar Lucian Fdgdrdsanul a spus, intre altele: «Desi cuvintul pace
nu apare fin titlurile celor trei referate prezentate astdzi, aceastd conferintd teologica
nu este mai puifin o expresie a preocupdrilor Bisericilor si Cultelor din fara noastrd
in directia realizdrii in lume a unei p&ci drepte. Pacea este conditlia sine qua non a
pdstrarii unitatii si integritdfii lumii, expresia finald a increderii dintre oameni si
popoare. Conferinta de astdzi poate fi consideratd deci o noud acfiune a Cultelor din
tara noastrd in slujba maretului ideal al pé&cii».

Prof. Hermann Pillers a subliniat: «Niciodati in istoria sa omenirea nu s-a
aflat in faja unei amenintdri atit de grave si globale. Nu numai viaja unor indivizi,
nu numai viata unor grupuri de oameni, ori chiar popoare intregi, ci viaja omenirii
si insdsi existenta planetei este periclitatd. Fatd de aceastd situatie ne sim}{im chemafi
la o responsabilitate comuni. Impreund trebuie sd ne intoarcem spre sursa vielii,
spre Dumnezeu — fdcatorul ceruluti si al pdmintului».

P.S. Episcop vicar Justinian Maramuresanul, referindu-se la necesitatea gdsirii si
realizarii unit&tii, a spus: «Consider cd cea mai mare datorie a noastrd este sd trdim
in unitate, in unitate de gind, de simtire, de iubire. Si aceasta pentru cd avem cu
tolii o singurd casd — pamintul; sintem ndscufi dintr-o singurd s&min{d — sdminta
lui Adam; toti avem un singur Tatd — pe Dumnezeu, un singur Mintuitor — Dom-
nul nostru Iisus Hristos, un singur Mingiietor, pe Sfintul Duh. Toti avem un singur
scop suprem -— mintuirea, nemurirea si fericirea vesnicd. Prima si ultima dorinjd a
Mintuilorului a fost «ca toti si fie una». Iubirea este piatra unghiulard a unitatii si a
inslaurdrii impdrédtiei lui Dumnezeu pe pamint, iubirea este piatra unghiulard a pécii,
Rolul Bisericii lui Iisus Hristos este urias si astdzi ea avind tocmai aceastd sfintd
misiune de a cultiva in sufletele oamenilor pacea prin iubire, sd corecteze chipul
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omului desligurat de urd, de rdutate, de pdcat Biserica are chemarea de a-1 scoate
pe om din egoista si driceasca izolare care a generat si genereazd atita suferin{d in
lume si de a-l1 repune pe calea care duce la viajd, la Viata realda — carc nu cste
numai vegetativd, pentru ca omul si devind om cu adevdarat. Cind se va da glas
inimii in locul rajionamentelor atunci vor dispare toate problemele lumii de astdzi».

Prof. Szabo Arpad a accentuat: «Pacea lumii si indepdrtarea razboiului tot mai
amenintator astdzi sint probleme care au legdturd cu toate laturile vietii sociale si
particulare. Pilda samarineanului milostiv ne aten{ioneaza c& Biserica trebuie sa re-
zolve sarcinile puse dacd nu vrea si pdseascd pe calea falsd a preotului si a levi-
lului din pilddp.

P. 8. Arhiereu vicar Gherasim Cucosel a precizat, intre altele: «Pentru noi, cei
ce sintem chemati ca sd fim slujitori ai lui Dumnezeu si a face cunoscut tuturor oa-
menilor legea lui Dumnezeu, este o datorie sfintd sd facem rugdciuni pentru pacea
intregii lumi dupd indemnul marelui apostol Pavel. Multumesc tuturor acelora care
si-au luat osteneala de a fi propovaduitori ai pacii in lumen».

Prof. Galty Zolian referindu-se la necesitatea alirmdrii demnitdtii umane, a opi-
nat: «Teologia apuseand si in special teologia protestantd face referire la teologia
ccumenicd. Da, a vorbi despre o teologie ecumenicd este imbucurdtor. Este insd nevoie
sd facem in asa fel incit cuvintul nostru sd fie intr-adevar «da». A vorbi de o teologie
ecumenicd inseamnd sd vorbim despre un program comun de cerinte si responsabilitdli
comune. Se impune cu necesitate o nouad ordine morald in care sd domine demnitatea
umana».

Pr, Dumilru Soare a spus: «As vrca si méa refer in cuvintul meu la doud eve-
nimente mai recente care au avut loc in vara acestui an si respectiv in prima parte
a Junii oclombrie. La ambele s-a reliefat necesitatea ca Bisericile sd-si intensifice
aclivilatea lor pentru ajutorarea celor suferinzi, in special a celor loviti de flagelul
foametei. S-a cerut ca Bisericile nu numai sd colecteze niste ajutoare materiale ci
sa studieze si sd cerceteze cauzele care stau la baza acestora si sd activeze peniru
eradicarea lor».

Pr. Asist. Viorel Ionifd a subliniat: «Implicatiile suprainarmadrilor sint foarte
profunde, afecteazd intreaga omenire si amenin|d insdsi viala planetei. Din nefericire
exista astdzi tot mai multe si mai largi cercuri care incearcd sa fundamenteze biblic
procesul inarmaérilor. Pacifistii, sus{in acestia, s-ar opune hotdaririi lui Dumnezeu care
vrea sd distrugd planeta prin foc. Misiunea noastrd si chemarea momentului de fala
este ardlarea adevarului cd textul scripturistic ne pune la indemind argumente pen-
tru o teologie a pacii si nu invers».

Pr. Prol. Dumilru Radu referindu-se la rostul conferintelor teologice intercon-
[esionale, a afirmat: «Primul obiectiv al conferinjelor noastre este apropierea teo-
logica si Impreuna-crestere pe drumul unitdtii crestine. Al doilea obiectiv este sluji-
rea de catre Biserici, de noi crestinii, a lumii din porunca dati noud de Hristos. Intre
Bisericad si lume este o relalie dialogica, dinamica. Biserica nu este un factor de de-
cizie, un factor politic, dar ea are o responsabilitate in sensul reevidentierii valo-
rilor morale ale creatiei. Biserica este legatd de lume, exisld pentru lume si in slujba
acesleia si trebuie sd activeze pentru transiigurarea sa».

Conf. Kozma Szolt intre altele a spus: «Misiunea slujitorilor Bisericii de azi
esle aceea de a trezi si menfine vie responsabilitatea omenirii pentru salvarea de la
o calastrofd nucleard. Existenia si insdsi viata planetei sint puse sub semnul intre-
barii. Pacea ne este foarte necesard si pentru promovarea si intdrirea ei trebuie si
ne intensificdm eforturile, sd facem totuln».
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Cons. Andrassy Gyorgy s-a referit la unitatea si pacea lumii, precizind ci: «Bi-
sericile nu pot sd se ataseze de concepte care contravin poruncii date de Dumnezeu
de a iubi omul; ele nu pot fi indiferente sau nepédsdtoare pentru cd ele existd in
societate si rdspund pentru cele ce se intimpld aici. Noi, Bisericile din Romania, in-
clusiv Biserica Unitariand, simiim aceastd raspundere si in diferitele foruri — de la
parohii si pind la conferinfele internationale — ludm pozitie, in vederea promovarii
si intdririi pacii in lume. Din adincul inimii ne rugdm si ne straduim ca sd se reali-
zeze cit mai curind, cu ajutorul lui Dumnezeu, unitatea si pacea omenirii».

Dupd incheierea discutiilor, D-1 rector Péntek Arpad a dat cilire concluziilor
formulate de comisia rectorilor :

1. Lumea in unitatea si integritatea ei este creatia lui Dumnezeu deschisi Crea-
torului, capabild de dezvoltare si progres, intrucit Dumnezeu nu numai ca a creato
ci o mentine in existentd si conlucreazd cu ea, conducind-o spre mintuire st deplind
existenta si desdvirsire in eshaton.

2. Omul, creat dupa chipul lui Dumnezeu (Fac., 1, 26), este coroana creatiei
vazute a lui Dumnezeu si reprezentantul acesteia in fata Lui cu rédspunderea directa
pentru aceasta in fata Creatorului.

3. Cdderea omului in pacat a atras nu numai asupra acestuia ci si asupra in-
tregii lumii stric&ciunea, care si-a pus pecetea pe intreaga creafie cum spune Sf.
apostol Pavel: «Céci stim cd tcatd [dptura impreuna suspind si impreund are dureri
pind acum» (Rom., 8, 22).

4. Prin lucrarea sa de mintuire Domnul nostru Iisus Hristos a refacut nu numai
chipul lui Dumnezeu din om, impécindu-l pe om cu Dumnezeu, ci si intreaga crealie.

5. Prin Hristos lumea creatd de Dumnezeu si-a redobindit unitatea si integritatea
ei, fiind pentru omul rdscumpdrat spatiul si mijlocul dialogului sdu cu Dumnezeu si
cu semenii.

6. Ca faptura noua in Hristos, omul e¢ste chemat sa fie impreuna-lucrdator cu
Dumnezeu la pastrarea si desdvirsirea creatiei, fiind rdspunzitor in acelasi timp pen-
tru viata, unitatea si integrilatea ei, prin folosirea darurilor si frumuseiilor ei dupa
vointa lui Dumnezeu.

/7. Prin mesajul dat de Mintuitorul Sfinjilor Apostoli (Matei 28, 19—20; Marcu
16, 15—186), Biserica a fost trimisd in lume spre slujirea si mintuirea ei in Hristos.

8. Cursa nebuneascd a inarmarilor atomico-nucleare punind in pericol astdzi
insdsi existenta lumii si a intregii vieti pe planeta noastrd, Biserica este chematid si
imputernicitd de Dumnezeu sd sprijine toate actiunile menite sd salvgardeze pacea
si viata pe pamint conlucrind cu toj}i factorii sociali care se strdduiesc pentru instau-
rarea in lume a unui climat de pace, de dreptate si de existen{d demna pentru oameni
si popoare.

9. Pentru solujionarea prolblemelor acule ale lumii noasire contemporane si pen-
tru statornicirea pacii si salvarea lumii create de la un eventual cataclism nuclear,
Biserica trebuie sd-si intensifice contributia ei prin acfiuni specifice naturii si mi-
siunii ei: sensibilizarea constiinfei crestine pentru inldturarea pericolului nimicirii
vielil si creafiei; rugdciunea stdruitoare ca factor de unilate; intdrirea increderii si
bunei intelegeri si a bunei conlucrdri intre oameni si popoare, indiferent de con-
vingerile lor filozofice si religioase.

10. Fundamentul de nezdruncinat al pacii pe padmint este inainte de toate drep-
tatea propovdduitd si infaptuitd pentru toii de cdtre Mintuitorul lisus Hristos in-
susi, care zice: «Veti cunoaste adevdrul iar adevirul vd va face liberi» (Ioan 8, 32),
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cici «Impdrdtia Jui Dumnezeu este dreptate si pace si bucurie in Duhul Sfint»
{Rom., 14, 17).

In continuare, D-1 rector Péntek Arpad a dat citire textului telegramelor adre-
sate de cdtre participantii la lucrdrile celei de a 46-a Conferinje teologice intercon-
fesionale, Prea Fericitului Pirinte Patriarh Iustin al Bisericii Ortodoxe Romane, celor-
lalti conducdtori ai Bisericilor si Cultelor reprezentate la  Conferinta.

Lucrédrile din prima zi s-au incheiat cu cuvintarea D-lui Prof. Christoph Klein,
prorectorul Institutului Teologic gazdd, ramura Sibiu, care a mulfumit referenfi-
lor, celor care au luat cuvintul si tuturor participantilor., Tema pe care am dezba-
tut-o, a mai spus vorbitorul, oglindeste actualitatea ecumenicd si sociald a preocu-
pdrilor noastre teologice, aratd importania acestor conferinie interconfesionale, ele
fiind poate cea mai importantd parte a lucrdrii ecumenice din {ara noastra.

In cea de-a doua zi a lucrdrilor Conferintei, 13 noiembrie 1985, 1.P.S. Mitropo-
lit Antonie al Ardealului a dezvoltat tema «Rolul §i activitatea Bisericilor in parti-
ciparea credinciosilor, aldturi de intregul popor, la realizarea programului de dez-
vollare economicd-sociald a patriei noastrep.

Pe marginea acestei cuprinzdtoare si vibrante prelegeri, pe care inaltul ierarh
a prezentat-o intr-un stil literar si academic, au luat cuvintul un numdr de 15 par-
ticipanti, al{i patru depunind la secretariat interventiile in scris. Ei au reliefat
adevdrul cd rolul nostru, al oamenilor crediniei, se poate implini cu succes dacéa
vom sti sd aducem societdtii noastre raspunsul potrivit la nevoile si problemele
sale. Desi Bisericile nu reprezintd factori de decizie in problemele majore natio-
nale si ihterna',ionale, ele sint totusi factori de puternica influeni{i si opinie. «Pa-
tria este mama noastrd a tuturor, afirma Inalt Prea Sfinfitul Mitropolit Antonie,
pentru cd to}i sintem fiii acestui pdmint». Este de datoria noastrd deci, si parti-
cipdm, si noi, In unitate desdvirsitd cu totfi fiii acestui popor, la toate actiunile
puse in slujba infloririi si propdsirii patriei noastre, la ridicarea nivelului material
si spiritual al intregului popor.

La sfirsit, D-1 rector al Institutului teologic protestant unic din Cluj-Napoca
a rostit un scurt cuvint prin care a declarat inchise lucrdarile acestei a 46-a in-
truniri teologice interconfesionale (ALEXANDRU M. IONITA).

Unitatea si integritatea lumii create

(Referat la Conferinta teologicd interconfesionald din Cluj-Napoca,
12—13 nov. 1985)

Preliminarii

Unul din aspectele imbucuritoare ale vielii bisericesti actuale este, cd stra-
duinfele ecumenice nu au dus numai la o apropiere intre diferitele Biserici, crein-
du-se asifel intre altele si o platformd pentru multe acfiuni comune, concretizate
printr-o colaborare tot mai strinsd in multe domenii, c¢i au ficut necesard si posi-
bild punerea bazei unei teologii ecumenice. Putem aminti in acest context, pe drept,
documentul B.EM., a cdrui recepiie din partea Bisericilor se afla tocmai intr-o stare
decisivd. Pornind tocmai si de la acest document de convergenid putem afirma, cd

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



DIN CRONICA INSTITUTELOR TEOLOGICE o7

teologia trebuie si fie in prezent — si — o teologie ecumenicd. Numai o teologie,
care va fine seama de «oikoumene» in sensul cit mai larg al notiunii, va fi in
slare sid-si aducd contributia necesard Bisericilor in rolul pe care acestea il au
in eforturile pe care sint chemate sd le depund in slujba a tot ce, prin voia lui
Dumnezeu, este bun si — reluind tematica care urmeazd s& fie abordatd — de
a-si defini tot mereu rolul lor pentru a pastra unitatea si integritatea Iumii.

Tematica generald indicd, deci, un angajament bisericesc, care poate fi de-
scris ca fiind net pozitiv. Un angajament asteptat, de altfel, si din afara Bisericii,
care devine tot mai urgent si care va fi veritabil, in mdsura in care, glasurile
diferitelor Biserici se vor apropia cit mai mult posibil unele de altele, pentru ca
sd devini «glasul unic al Bisericii», care se adreseazd omenirii inir-o problema-
ticd atit de importantd si de a carei rezolvare pozitivd depinde insdsi perpetuarea
vietii pe pamint. Este vorba, deci, de pistrarea unitdtii §i inlegritdtii lumii. Acest
lucru inseamnd, cd in contextul lumii acluale, unitatea si integritatea ei sint in
pericol, sint puse sub semnul intreb&rii. Iatd definifia unui angajament cit se poate
de pozitiv intr-un context, care indicd, cit de gravd a devenit o dezvoltare, a cdrei
continuare ar putea duce la o catastrofd de neimaginat. Nu este menirea acestui
referat, de a trece in revisti toate acele aspecte care indica, cd lumea, integritatea
aulorului. Doresc insi sd amintesc, ldsind la o parte problematica asigurarii pécii
si dreptdtii cit si a mediului inconjurator, cit de usor ne-a fost si ne este s& vorbim
despre lumea I, II, III, de parcd aceastd dezbinare ar corespunde unei stidri de
principiu si unei logici care n-ar merita sd fie pusi §i ea sub semnul intrebariil
Stim de o singurid lume si trdim, vorbim s§i actiondm de parcd ar exista mai multe.
Nu doresc sd insist asupra unor aspecte, care sint date implicit in aceasta stare
de lucru. As dori insd sd mentionez, cd de multe ori interdependenia devine o
dependentd, pe alocuri foarte unilaterald, a unuia fatd de celdlalt, cum se pot
constata evolutii, pe plan mondial si regional, in care se desparte ce ar trebui sa
fie unit si se dezbind si se distruge ceea ce este integru.

Sint, desigur, aspecte care se referd, in primul rind, la «omenire», la convie-
fuirea popoarelor pe pamint. Am ajuns, insd, sd stim, cd problemele legate de om,
ca «zoon politicon» au repercusiuni §i asupra «lumii», in general. Omul nu (mai)
poate fi desprins de mediul in care trdieste. Armonia umani implici armonia me-
diului. Periclitarea acesteia, inseamna periclitatea unitdtii si integritatii lumii, ceea
ce va periclita viata omenirii». «Unitatea si integritatea lumii» indicd, deci, o pro-
blematica care vizeazd un orizont cit de larg posibil §i care se va aborda in mod
corespunzdtor numai atunci, cind nu se va restringe la o problemd pariiald, ignorind
pe celelalte.

Este, de altfel, un lucru cunoscut tocmai si pe tdrim ecumenico-teologic. Con-
ferinja organizatd de C.E.B. la Amsterdam in 1981, «Before it's too late» a dovedit
complexitatea tematicii reducerii armamentului si opririi cursei inarmdirilor, ea fiind
legatd si de problema dreptatii si a pdstrarii mediului inconjurdtor. Iar adunarea
generala a CEB. din 1983, la Vancouver a ardtat pe deplin, cd problemele vitale
ale prezentului nu se pot trata izolate unele de altele, ci fac necesard o privire
de ansamblu, o sintezd, fard de care o dolean{d vitald s-ar putea ignora in detri-
meniul alteia. S-a vorbit atunci de «pace si dreptate», formula care a avut si are
0 recepfie enormda, reusind sa sensibilizeze multe cercuri bisericesti si din afara
Bisericii in slujba binelui din lumea intreagd. Stim, cd nu poate exista o pace
adevaratd in detrimentul dreptdiii, cum nici dreptatea nu se va putea garanta in
S.T.— 7
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afara pédcii. Complexitatea unei asemenea lematici a dovedit de altfel si ultima
sesiune C.C.P.,, din iulie a.c. la Praga, cit si ultima conferintd a Cultelor din {ara
noastra la Bucuresti in septembrie trecut. Iar conferinta propusé de cdtre C.EB.
pentru 1990 cu tematica picii, dreptdfii si a integritdfii creatiei va avea probabil
si scopul, de a analiza receptia gindirii teologice de dupa Vancouver si de a trece
in revisty acele aspecte pozitive, care ar putea viza si face posibil un viitor adevarat.

Privitd intr-un context corespunzitor de larg, tematica acestei conferinte teolo-
gice interconfesionale a Institutelor noastre, nu devine mai usor de abordat. Ne-
am propus o tematicd, care se include in incercarea de a putea stdpini problemele
vitale ale prezentului, la a cdror rezolvare Bisericile sint chemate sd-si aducd aportul
cuvenit, Tinem astfel pasul cu probleme teologice adevdrat ecumenice — cdci este
vorba de lumea intreagd — si incercdm o contribufie proprie. Unitatea si integritatea
lumij sint in pericol. Cum va fi posibild o iesire, cum va fi posibild pdstrarea lor?
Credem ci am ajuns la punctul unde o reflectie teologicd de principiu nu numai
céd se impune, dar este si necesara.

1. Lumea ca «lume creald»

Una din afirmatiile cardinale ale Bibliei despre lume este caracterizarea si in-
telegerea acesteia ca «lume creatd». Acest lucru inseamnd cd lumea, in sensul cel
mai larg al cuvintului, incluzind natura, cosmosul in complexitatea sa, nu-si dato-
reazd existenia nici ei insesi si nici intimpldrii. In consecinja, se poate sustine ci
lumea nu-si are ultimul sens in propria existenid, ci este confruntati cu un «vis-a-
vis». Nu se poate raporta reflexiv, numai la sine insasi ci este confruntatd cu «ceva»,
care i se sustrage, care nu este parte integrantd a ei si care o «conecteazd» de «cevan
exterior ei. Biblia si invd{atura Bisericii vorbesc de acest «ceva» nu intr-un mod vag
si nici ca fiind pe acelasi plan cu lumea. Conform Bibliei, lumea este creatd de Dum-
nezeu si, ca lume creatd este confruntatd cu Dumnezeu. Intelegerea lumii ca lume
creatd o desprinde deci de o reflexivitate inchisd si o deschide in direcfia aceluia
cdruia 1i datoreazd existenta. As dori sia spun cd lumea creata este in esenfa ei
o lume deschisd cétre si pentru Dumnezeu. Tin sd remarc insd c&, conceptia lumii
ca lume creatd nu este ceva propriu-zis biblic sau bisericesc. Stim astdzi, cd miturile
despre creatie se gdsesc in toate religiile si au fost impdartdsite de toate popoarele.
Prin editarea «bibliotecii orientalish si publicul cititor din t{ara noastrd este in masurd
sd poatd cunoaste multe din miturile despre creatie din orientul apropiat, fie ele din
mediul asiro-babilonean sau egiptean. Cititorul atent va constata multe paralele (for-
male) intre aceste mituri §i istorisirea biblici despre creatie. Prin striduinta oame-
nilor de stiint{d in studiul Vechiului Testament si in materiile invecinate stim astdzi
multe in aceastd direciie, cunoastem insd si acele puncte, unde «creatia biblica»
diferd de miturile extrabiblice. Nu vreau sd insist asupra acestor aspecte, este de
ajuns sa fie amintitd diferenta enormd care existd intre Gen. 1 si teogoniile si cos-
mogoniile religiilor invecinate. Este de observat aci o strictele nemaiintilnitd pina
atunci referitoare la descrierea creatiei. Descrierea acestui fenomen in Biblie este
foarte sumard. Se renuntd la detalii. Ceea ce in religlile invecinate insemna potenta
mitologicd, religioasd, de exemplu in contextul religiilor astrale babilonene, este
depotentat, demitologizat. Soarele si luna, nu numai cd nu figureazd ca fiind origi-
nea «luminii», nici micar nu sint mentionate dupd nume! Se poate observa, ca
descrierea creafiei in Biblie inseamni si o depotentare a puterilor, o demitologizare
a lumii, {inutd inchisd in sfera mitului, care de fapt nu cunoaste nici un fel de
dezvoltare.
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Sustfinerea creatiei lumii de citre Dumnezeu din nimic (Gen. 1 nu spune aceasta
explicit, dar este dat implicit, cdci nimic nu sti la originea ei decit Dumnezeu) in-
semna intre altele si o eliberare din lumea mitului. Lumea creati de unul Dumnezeu
devine lumea lui Dumnezeu, nu numai in sensul unei posesiuni, ci si in directia
inlelegerii lumii actuale drept «creatie», ceea ce implica marturisirea lui Dumnezeu
ca creator, ca Dumnezeu prezent fatd de creatia sa.

Iar dacd lumea trebuie inteleasd in sensul cel mai larg al cuvintului, trebuie
sustinut, cd natura, cosmosul §si primesc sensul cel mai adinc prin infelegerea lor
ca fiind create. Natura devine astfel dar al lui Dumnezeu, locutiune ce implici faptul,
cd existd ceva ce poate deveni constient de acest lucru, de acest dar. Dumnezeu nu
a creat natura ca o naturd moartd; a creat-o vie, dar inconstientd de sine si de crea-
tor, si l-a creat si pe om impreund cu natura si ca parte integrantd a acesteia, dar
fnzestrat cu darul «constiinfei». Omul creat de Dumnezeu ca parte integranta a
naturii pe de o parte, si pe de altd parte ca chip al lui Dumnezeu, este chemat s3
garanteze acea deschidere spre Dumnezeu, pe care am definit-o ca o caracteristicd
a lumii create fajd de Creator.

Lumea creatd nu este insd caracterizatd numai prin deschiderea ei spre Dum-
nezeu, deschidere ce trebuie pastratd de om, ci si prin capacitatea ei de dezvoltare.
Dumnezeu a inzestrat lumea cu acele forfe, care denotd fertilitatei ei. Natura ca
lume creatd, ca dar al lui Dumnezeu se innoieste continuu, producind astfel, intre
altele, si mijloacele de existentd pentru omenire. Natura primeste de la Creatorul ei
capacitatea, posibilitatea, de a putea fi deschisd pentru viitor: este capacitatea de
dezvoltare si de a putea fi dezvoltatd. Rolul omului in acest context este definit prin
crearea sa ca chip al lui Dumnezeu si prin porunca legatd de aceasta: «Si a ficut
Dumnezeu pe om dupd chipul sdu; dupd chipul lui Dumnezeu l-a ficut.. Si Dum-
nezeu i-a binecuvintat, zicind: fi{i rodnici §i vd inmul}iti si umpleti pdmintul si-1
stdpini{i si domniti..» (Gen. 1, 27 f). Omul nu este caracterizat ca exploatator al na-
lurii ci inzestrat spre a facilita capacitatea de dezvoltare a acesteia. Stim astdzl mai
bine ca iIn trecut, cit de mult s-a gresit, prin a injelege fals acel imperativ tocmai
citat, omul sim{indu-se tot mai mull stidpin si posesor nemdrginit al naturii. Stim
ins3, cd continuarea unui asemenea drum duce la marginea prapastiei. Or, Dumnezeu
il vrea pe om alltfel !

Lumea creatd ca lume deschisd spre Dumnezeu si spre viitor, capabild de dez-
voltare, se poate sustine numai pe mdsura, in care Dumnezeu creator este si Dum-
nezeu prezent. Trebuie menfionat in acest context cu toatd tdria, cd revelatia Iui
Dumnezeu fin lisus Hristos, adresatd (in primul rind) omenirii, nu are scopul de a
facilita susfinerea unei departdri a lui Dumnezeu de lumea creatd (sau de o lume
«devenitd» rea). Nu numai cd El rimine creatorul, dar este §i «gubernator mundi».
Teza sau invéfdtura despre «gubernatio mundi» se gdseste in dogmatica protestantd
mai veche, in ultimul timp a fost tratatd insi prea superficial: un tirim de teologie
ecumenicd: imperativul madarturisirii lui Dumnezeu creator ca Dumnezeu prezent si
stapin pe creafia sa.

2. Unitatea i integritatea lumii

Notiunile indicd doud caracteristici importante ale lumii create de Dumnezeu
care, pe mdsura periclitirii lor de cdtre om trebuie susfinute tot mai intens. «Uni-
tatea» §i «integritlatea» nu inseamn# acelasi lucru, cu toate ci sint tangente. As dori
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sd folosesc primul termen mai mult in sens formal, iar al doilea in sens esential, de
confinut, Unitatea lumii create este garantati de Dumnezeu Creatorul, care este Unul.
El, Unul fiind, n-a creat mai multe lumi, ci una, in complexitatea ei. Complexitatea ei
nu inseamnd insd sciziune, despdriire, ci capdtd sens numai dacd este confruntata cu
unitatea ei. Lumea, in complexitatea ei, in complexitatea formelor naturii si a cos-
mosului, este 0 lume unitard. Nu existd nimic in ea, ce nu s-ar datora Creatorului
sau acelor aptitudini cu care este inzestrati creatia, natura, omenirea s§i care fac
posibild dezvoltarea si perpetuarea ei. Unitatea lumii este data, deci, prin creatie.
Integritatea lumii este — poate — de o importan|d si mai mare, tocmai in prezent.
(Tematica conferinfei C.E.B. pentru 1990, de care am amintit in «introducerem», era
orientatd initial spre «unity»; ulterior nofiunea a fost fnlocuitd cu «integrity»). As
defini integritatea lumii nu in sens formal, ci esential. Lumea creatd ca lume integra
indicd o calitate care in relatarea biblicd despre creatie este sintetizatd in versetul :
«Si a privit Dumnezeu toate cite facuse si iatd cd erau foarte bune» (Gen. 1, 31).
Nu este doar o caracterizare a lumii imediat «dupéd» creatie, «tob meod» este in
limba ebraicd o constructiie nominala si nu verbald, o evaluare cuprinzidtoare, nemar-
ginitd de timp, timpul insusi fiind parte integrantd a lumii createl Lumea creatd de
Dumnezeu este bund in Sensul cel mai cuprinzdtor al cuvintului.

Se pune aci, chiar dacda nu o vom putea examina in amdnunt, problema radului.
Si totusi, nu se pune! In Gen, 1, problema rdului este poate subsumatd haosului, dar
nu este reflectatd explicit. Se susfine insd bunitatea nealteratd a creatiei. Iar daca,
in alt context, Gen. 3 reflecteazd asupra raului, se poate observa intentia clard a
scriitorului biblic de a face absolut imposibilda o conectare a rdului de Dumnezeu,
preferindu-se mai degrabd de a susfine neputinta explicdrii originii rdului. De aci
se 1mpune si imperativul prudentei fatd de toate optiunile in directia unor conceptii
dualiste, care au drept consecintd a lor dezbinarea lumii create, sciziunea integritdtii
ei. Textele biblice cu caracter apocaliptic care, privite izolat ar putea facilita ase-
menea concepjii, trebuie privite in ansamblul marturisirii biblice, unde coordonatele
unei leologii a creatiei nu vor lipsi.

Putem constata deci, cd unitateasi integritatea lumii sint date prin ins3si crea-
fia acesteia. Ar fi Insd gresit, dacd ne-am madrgini numai la aceasti constatare, mai
mult cauzald. Trebuie aminlit, cd aceste Insusiri nu numai cd sint date si cd vor fi
mentinute in prezent, dar si sint garantate de Dumnezeu pentru intreg viitorul
Lumii Sale. Unitatea si integritatea lumii trebuiesc asadar privite si sub aspect esha-
tologic. Creatia lui Dumnezeu este conectatd intr-un punct esential de lucrarea min-
tuirii sale in lisus Hristos (vezi 1 Cor. 8, 6). El ne deschide drumul cunoasterii lui
Dumnezeu, care de la ifnceputuri a pus creatia sa in coordonatele mintuirii, Dumne-
zeu, care se face cunoscut noud prin revelatia sa, si ne lasi s3 stim si sd cunoastem
natura drept creatie si lume a Sa, prin mintuirea sa in Hristos deschide perspective
noi, care nu fac posibild fixarea Creatorului de creatia sa, ci care mairturisesc pe
Creatorul liber fatd de crealia sa, Creatorul unui nou cer si al unui nou pdmint. Ar
fi insa gresitd consecinta, ca in lumea «noastr‘a']», creatia «veche», nu ar mai fi im-
portantd. Dumnezeu vrea continuitatea. Si ne vrea pe noi in continuitatea lucrdrii
Sale creatoare si mintuitoare. $i nu numai pe noi, ci si pe intreaga Sa creatie (vezi
Rom, 8). Lucrarea eshatologicd a Ilui Dumnezeu garanteazd — prezent fiind in Sfintul
Duh — creatia in continuitatea ei §i ii di in acelasi timp o dimensiune de viitor,
o dimensiune finald.
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Consecinfe .

Rolul omului in creatie : p#strarea unitatii si integritdii Iumii.

Cunoasterea lumii ca lume creatd de unul Dumnezeu a insemnat un mare pas
fnainte in dezvoltarea acesteia. Omul a avut si are un rol cheie in dezvoltarea acelor
daruri, cu care lumea creatd este inzestrata.

Unitatea §i integritatea lumii sint date si garantate de Dumnezeu. Omul este
chemat sd le pdstrezel.

As dori s3 m3 opresc doar asupra a doud momente, care se referd la rolul
omului in creatie si care se pot deduce din afirmatia lumii create ca fiind o lume
deschis¥ : omul are menirea, de a mdrturisi in locul intregii creatii deschiderea aces-
teia spre Dumnezeu si spre viitor.

Lumea creatd este o lume deschisd spre Dumnezeu. Omul creat madrturiseste
acest lucru si pentru lumea (natura) care il inconjoard. Aceastd aptitudine nu o are
de la sine, ci el este inzestrat de cdtre Dumnezeu cu darul ascultdrii, rugdciunii si
preamdririi creatorului Sdu. Nu este necesard o abordare amadnuniitd, este de ajuns
faptul amintit, ¢4 Dumnezeu l-a creat pe om dupd chipul Sdu, inzestrindu-1 si inal-
tindu-l, facindu-1 capabil de ascultare, de raspuns, de rdspundere! (Vezi d. ex. ps. 8).
Omul devenind, astfel, reprezentantul lui Dumnezeu in naturd, devine reprezentantul
acesteia in fata lui Dumnezeu. Este «omul intre Dumnezeu si lume», care subliniaza
si realizeazd deschiderea creatiei fatd de Creator.

Omul este insd si chemat de Dumnezeu sid garanteze deschiderea creatiei spre
viitor. El este rinduit de Creator, s& coordoneze sd aducd la dezvoliare acele surse
si daruri, cu care este inzestratd lumea creata. El este chemat, sd-5i formeze lumea,
mediul sdu, profitind de acele mijloace de existen{d, pe care ea le produce. Nu este
fnsd rinduit s3 fie exploatatorul lumii. Ci este chemat sd péastreze unitatea si inte-
gritatea lumii, sd pdstreze lumea creatd asa cum a voit-o si o vrea Dumnezeu, Crea-
torul ei. L-a inzestrat pe om cu puteri creatoare (limitate), incluzindu-l asa in opera
Sa de creatie.

Stim din m3rturisirea Bibliei astdzi si mai mult ca oricind din experientd, cit
de mult a deviat omul creat de la vointa Creatorului siu! Existd posibilitatea unei
intoarceri ? Nu altfel, decit prin reconciliere, care include insi un NU absolut la
adresa omului «cdzut», deviat de la vointa lui Dumnezeu. Este sansa unei contraziceri,
este harul contrazicerii lui Dumnezeu, care nu inceteazi si-1 vrea pe om asa cum l-a
vrut de la inceput. Opera mintuitoare a lui Dumnezeu nu di drept omului, ci il
indrepteazd! Omul chemat sid fie deschis spre Dumnezeu este chemat la Intoarcere!

Rolul Bisericii in pdstrarea unitdfii si integritdtii lumii :

Nu vom examina aci in amdnunt aceastd laturd a tematicii acestei conferinie
teologice, care va fi abordatd mai detaliat in referatele urmitoare. Rolul principal al
Bisericii va consta in mé&rturisirea tare cd Dumnezeu nu vrea pieirea, ci mentinerea
lumii Sale, cd Dumnezeu nu-l1 declard pierdut pe omul pdcdtos, ci il cheam3 si aiba
parte, cu intreaga creatie, la opera de mintuire. Mintuirea va include si piastrarea
creatiei, a unitatii si integritatii ei.

Aceasld mirturisire are drept consecinid chemarea omului la «intoarcere». Este
o misiune a Bisericii, care indicd si un aspect misionar: Biserica propoviduitoare a
omului nou, care prin mintuire esle readus la deschiderea spre Dumnezeu, ca om
reconciliat, va sublinia in acelasi timp, cd toate acestea nu vor fi posibile fari in-
toarcere, «metanoia». Trdirea si mirturisirca integritatii si a unitdtii lumii la care
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omul, omenirea este chematd, incepe prin «metanoia». Bisericile vor fi convingitoare
cu aceastd chemare, in masura in care se vor intoarce si ele de la drumul despértirii
la drumul unitdtii, preamdrind pe Acela, care este Unul (vezi Ioan 17) si care fi
vrea pe ai Sdi «ca toli sd fie una, dupd cum Tu, Parinte, intru Mine si Eu intru Tine,
asa si acestia in Noi s@ fie una, ca lumea si creadd cd Tu M-ai trimis» (Ioan 17, 21).
Misiunea Bisericii va fi deci convingdtoare, numai dacd este ecumenici! Ea
va chema lumea despdriitd si periclitatd la unitatea si integritatea ei, o va chema
la Creator: «Vrednic esti, Doamne si Dumnezeul nostru, si primesti slava si cinstea
si puterea, Caci Tu ai zidit toate lucrurile si prin vointa ta ele erau si s-au ficut»
(Apoc. 4, 11).
MICHAFL GROSS

Rolul Bisericilor in procesul de intirire a increderii,
bunei injelegeri si bunei colaboriri dintre oameni si popoare

La 1 august a.c. (1985) s-a implinit un deceniu de la inscrierea zilei de 1
august 1975 ca «Zi a Europei» cind, la Helsinki, sefii de slate si de guverne din tdrile
europene, Statele Unite ale Americii §i Canada au semnat Actul final al primei con-
ferinte consacrate securitalii si cooperarii pe continent, Romania a aniversat acest
eveniment «cu satisfactia de a se fi numadrat printre initiatorii §i promotorii cei mai
activi si mai energici ai ideii organizarii unei conferinte general-europene consacrale
securitatii si cooperdrii, de a-si fi adus o importantd contributie la evolutiile si muta-
tiile pozitive care au pregatit conditiile pentru deschiderea si desfasurarea cu succes
a marelui forum european» 2,

Actul acesta este rodul stradaniilor popoarelor europene consacrate p#cii, dez-
armdrii i colabordrii pe continent in scopul de a se trece «de la politica de rdzboi
rece si confruntare la polilica de destindere si dialog» 2. «Pornind de la realitatea
obiectivd a existenfei de tari cu sisteme sociale diferite, Actul final — prin principiile
si linile directoare pe care le cuprinde — a definit baza jurdicd, politici si morald
a colabordrii acestor tiri, un adevarat cod de conduitd pentru dezvoltarea raportu-
rilor dintre cele 35 de 1{&ri participante» 3. Aceste principii sint: 1. Egalitatea suve-
rand, respectarea drepturilor inerente suveranitdjii; 2. Nerecurgerea la fortd sau
ameninjarea cu forta; 3. Inviolabilitatea frontierelor; 4. Integritatea teritoriald a
statelor; 5. Reglementarea pasnicd a diferendelor; 6. Neamestecul in treburile in-
terne; 7. Respectarea drepturilor omului si a libertdtilor fundamentale, inclusiv a
libertdtii de gindire, constiintd, religie sau de convingere; 8. Egalitatea in drepturi
a popoarelor si dreptul popoarelor de a dispune de ele insele; 9. Cooperarea intre
state. 10. Indeplinirea cu buni-credinti a obligatiilor asumate conform dreptului
international.

1. Dumitru Dinu, Romdnia Socialistd, presedintele Nicolae Ceausescu — rol
proeminent, actiuni perseverenle pentru o Europd unitd, a pdcii si colabordrii, in
«Scinteia» din 1 august 1985, p. 6.

2. Stefan Andrei, Pozitia Romdniei, considerentele presedinteluj Nicolae
Ceausescu privind realizarea pdcii, dezarmdrii, securitdtli si colabordrii in Europa,
in «Scinteia» din 31 iulie 1985, p. 6.

3. Ibidem.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



DIN CRONICA INSTITUTELOR TEOLOGICE 103

Aceste principii si linii directoare, in reglementarea relatiilor reciproce dintre
state, corespund pe deplin politicii preconizate de statul nostru care promoveazd si
afirm# prin presedintele ei, Domnul Nicolae Ceausescu, independenta si suveranitatea
nafionald, egalitatea deplind in drepturi, neamestecul in treburile interne, nerecurgerea
la fortd sau amenintarea cu forta, dreptul inalienabil al fiecdrui popor de a-si alege
calea dezvoltdrii sale, rezolvarea tuturor diferendelor dintre state numai pe calea
tratativelor si instaurarea unei noi ordini economice internationale.

Conferinfa de la Helsinki pentru Securitate si Cooperare in Europa a fost so-
cotitd ca o realizare remarcabild in procesul istoric de creare a unei forme noi,
superioare, de convietuire umand si de instaurare pe continent a unor relatii noi
intre state, menite sd le pund la addpostul vreunei agresiuni si sd se asigure fiecarei
natiuni posibilitatea concretizarii eforturilor in directia dezvoltdrii economico-sociale
si progresului, prin cooperarea lor pasnicd pe toate planurile. Chiar imediat dupd
semnarea acestui «istoric act de la Helsinki» oamenii de bund credin{d au tras
concluzia cd destinderea este de acum ireversibild si ¢d procesul inceput in Europa
nu va mai putea cunoaste momente grele, de reintoarcere la faza razboiului rece.
Si aceastd incredere a izvorit din faptul cd statele participante si-au propus ca din
doi in doi ani sd se Intruneascd spre a analiza progresele realizate intre timp in
relatiile dintre ele. Insi Conferinia de la Belgrad (din 1977—1978) s-a incheiat fari
rezultate satisfdcadtoare, fard vreun progres real pe calea prevederilor Actului de la
Helsinki, iar Conferinta de la Madrid (dintre 1980—1983) dupd multe divergente s-a
incheiat totusi cu convocarea Conferintei pentru masuri de incredere si securitate
si pentru dezarmare in Europa, ale cérei lucrdri au inceput in ianuarie 1984, la
Stockholm iar rezultatele ei nu sint cele asteptate de popoarele continentului nostru.
Dovadd este faptul cd, in ciuda principiilor adoptate si semnate la Helsinki, omenirea
zilelor noastre este ameninijatd de spectrul unui razboi nuclear planetar — poate si
interplanetar — cu consecinfe incomensurabile ce amenintd nu numai lichidarea
oricirei forme de viatd pe pdmint ci chiar existenta planetei noastre. Dupd estimi-
rile savantilor, armamentul fabricat pind In prezent de om, spre distrugerea ome-
nirii, dispune de o forta de nimicire cu mult peste minimum necesar pentru deza-
gregarea terrei si transformarea ei intr-un praf cosmic. Faptul acesta a produs o
justificatd ingrijorare in sufletul tuturor locuitorilor planetei noastre, dar mai ales
in cel al popoarelor din Europa care, numai in secolul nostru, au trdit cosmarul a
doud razboaie mondiale, cu consecinie dureroase, ale cdror rdni nu s-au cicatrizat nici
pind astazi. Mai trdiesc dintre victimile celui de al doilea r#zboi si ele sint o dovadd
si un grav avertisment de ceea ce inseamnd un rdzboi.

Dacd cele doud rdzboaie mondiale, duse cu asa-numitele «arme conventionale»
au putut cauza distrugerea a milioane de vieli omenesti, pagube materiale incredi-
bile si valori spirituale irecuperabile, fird ca ele si aduca vreo satisfactie, nici
mdcar celor care le-au provocat, cu atit mai lipsit de logici si mai demential se
prezintd azi iuresul nestdvilit al marilor puteri care, din considerente ideologice si
economice, au impéartit lumea in sfere de influen{i si au creat cele mai diabolice
arme spre a-si asigura suprematia in stdpinirea celorlalte popoare, invocind drept
pretext autoapararea sau supravietuirea lor si a partenerilor lor,

Aceastd mostruoasd cursd a inarmérilor a necesitat si necesiti dislocarea a
zeci de mii de savanti din cimpul cercetdrilor pasnice si angajarea lor in domeniul
distrugerii si al mortii, precum si deturnarea de fonduri fabuloase si de materii prime
drept ofrandd Molohului modern al rdzboiului nuclear.
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Pornind de la acest trist adevdr, prezent inire statele europene, purtdtorul de
cuvint al tarii noastre, la aniversarea unui deceniu de la semnarea Actului mult
promitdtor de la Helsinki, recunoaste cd «dupd incheierea conferinjei statele parti-
cipante n-au mai actional cu aceeasi perseverenid si hotdrire pentru aplicarea celor
convenite la Helsinki, si in primul rind pentru luarea unor mdasuri efective care —
asa cum se evideniiazd in Apelul final — sd constituie pasi catre realizarea, in fond,
a dezarmdrii generale si totale, sub controlul international si eficace.. Dimpotrivd, nu
numai cd nu s-a trecut la dezarmare, iar cursa finarmdrilor, si in primul rind al
inarmarilor nucleare, a fost accentuati. Pe continentul nostru s-a trecut la acumu-
larea de noi arme nucleare, la amplasarea rachetelor americane cu razd medie de
actiune si, ca urmare, la contramdsuri nucleare din partea U.R.S.S., la proliferarea
armelor nucleare pe teritoriul unor state care nu aveau astfel de arme.. Pe plan
international, in perioada care a trecut de la Conferinta de la Helsinki, s-a recurs
la politica de fort{d, de reimpirtire a zonelor de influentd; tensiunea si confruntarea
s-au substituit politicii de dialog si destindere, ceea ce a dus la o iIncordare fara
precedent in raporturile dintre state.. Marcarea unui deceniu de la incheierea primei
reuniuni general-europene impune sd se tragd toate Invadtdmintele din experienia
acumulatd tn aceastd pericadd si sd vedem ce trebuie sa intreprindem pentru rea-
lizarea obieclivelor stabilite in comun, pentru edificarea unui sistem trainic de secu-
ritate si cooperare pe continentul european» 4.

Si, fiindcd realitatea tragicd si costisitoare a cursei inarmdrilor, contrard spiri-
lului documentelor de la Helsinki, apasa azi pe umerii oamenilor si ai popoarelor,
asislind in actualitate la uriase marsuri $i manifestatii de masd, in care oamenii cin-
stifi de pretutindeni cer cu insistenta conducdtorilor popoarelor si se pund capat
cursei dementiale a Inarmadrilor, acest fapt dovedeste cd oamenii doresc sd trdfascad
in pace, fiindca le este scumpa viata, cd ea este un dar unic si irepetabil.

Realitatea tristd mentionatd demonstreazd cd increderea intre popoare nu s-a
realizat ci mai de graba s-a instalat neincrederea si suspiciunea si ca atare buna
intelegere si buna colaborare intre ele dacd nu stagneazd, face totusi pasi destul de
anemici. Tara noastrd, prin glasul autorizat al presedintelui sdu, a cerut in nenumi-
rate rinduri popoarelor europene si se facid totul pentru asigurarea continuitdtii pro-
cesului general european, in care toate statele continentului s3 discute si si rezolve
fmpreuna problemele comune ale pacii, securitdtii si colabordrii pe continent.

Ca cetdteni ai tarii, toti sintem chemati si ne aducem contributia la cauza
mdreatd a pdcii, a increderii, a bunei intelegeri si bunei colabordri tntre oameni si
popoare. In acest context se pune intrebarea dacd Bisericile pot avea vreun rol in
promovarea acestor deziderate. Intrebarea o gdsim cu atit mai mult justificati cu
cit in cadrul organismelor europene cum sint Conferinta de la Geneva pentru dez-
armare, Conferinta de la Viena pentru reducerea armamentelor si a fortelor armate
din Europa centrald si Conferinfa de la Stockholm pentru adoptarea de masuri de
incredere, securitate $i dezarmare, Bisericile nu sint active in sensul ci ele nu-si
au reprezentantii lor prin care sé-si expund punctul lor de vedere.

Raspunsul nu poate fi decit numai afirmativ. Biserica are ca Intemeietor al ei
pe lisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu intrupat pentru mintuirea si des&dvirsirea lumii.
Lumea este creafia din iubire a lui Dumnezeu. Intreaga creatie s-a facut prin Cuvintul
lui Dumnezeu, prin Logosul divin, prin Fiul lui Dumnezeu deci, si Acesta intrupindu-se
pentru mintuirea si desavirgirea lumii, ii revine nemijlocit Bisericii sarcina de a lucra
spre desdvirsirea omului si a intregii creafii. «Eu am venit in lume ca lumea viati

4. Ibidem.
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sd aibd si din belsug sd aibd» — ne spune Mintuitorul. Ca Domn al pé&cii a fost prea-
mirit de corul Ingeresc deasupra staulului din Betleem si El este datdtorul pécii:
«Pace las voud, pacea Mea dau voud» (Ioan 14, 27), iar pe facdtorii de pace i nu-
meste fii ai lui Dumnezeu (Matei 5, 9). «Conceptia despre sfintenia viefii, despre pace,
strgdbate ca o coloand vertebrald, de granit, intreaga Sf. Scripturd si intreaga Sf.
Tradi{le. Aceleasi invatdturi le gdsim exprimate, cu aceeasi for{d §i cu aceeasi clari-
tate si tot atit de radical ca si in Vechiul si Noul Testament, si in scrierile Sf. Parinti» .

Dar pacea se poate realiza numai atunci cind existi incredere intre oameni si
popoare. lar increderea constituie temeiul bunei intelegeri si a bunei conlucrdri intre
ele. La promovarea increderii ne indeamna multe locuri scripturistice, din care vom
aminti acum doar citeva. De ex. In Ps. 33, 12 s.u. se cuprinde urmaitorul indemn:
«De vrea omul s trdiascd si sd vadd zile bune, sd-si opreascd limba de la rau si
buzele sale de la minciund, sd se fereascd de rdu si sa facda bine, sd caute pacea
si s o urmeze». lar prin gura lui Moise Dumnezew ne incredinjeazd: «De wveli
umbla dupd legile mele si veti pdzi poruncile mele si le veti implini, voi trimite
pace pe pdmintul vostru si nimeni nu vi va tulbura. Voi izgoni fiarele rele din
pimintul vostru si sabia nu va trece in pamintul vostru» (Lev. 26, 3—6). Din aceste
doud texte din Vechiul Testament rezultdi ci Dumnezeu ne doreste si ne fagaduieste
pacea, dar nu independent de vointa noastrd, iar aceasta este conditionatd de im-
plinirea poruncilor divine care ne indeamna sd avem incredere in Dumnezeu §i sa
trdim intreolaltd ferindu-ne de s&virsirea rdului si de minciund. Aceste pdcate distrug
buna intelegere si conlucrarea dintre oameni.

Profetii Vechiului Testament descriu in imagini deosebit de frumoase si de
concludente chipul lumii impdcate, in care increderea reglementeazd conlucrarea si
buna intelegere dintre oameni. In acest sens profetul Isaia spune: «Preface-vor si-
biile in fiare de plug si ldncile lor in seceri. Nici un neam nu va mai ridica sabia
impotriva altuia si nu-si vor mai face rdzboaie» (Isaia 2, 4). «Atunci lupul va locui
laolaltd cu mielul si leopardul se va culca lingd cdprioard; si vifelul si puiul de
leu vor minca impreund si un copil ii va paste. Juninca se va duce la pascut cu
ursoaica si puii lor vor sdldslui la un loc...» (Isaié 11, 6—7).

Noul Testament ne indeamnd, de asemenea, la promovarea increderii. Mintui-
torul ne-a adresat in acest sens urmadtorul indemn: «Cuvintul vostru s3i fie: Ceea
ce este da, da; si ceeca ce este nu, nu; jar ce este mai mult decit acestea, de la
cel radu este{» (Matei 5, 37). lar Sf. Apostol lacob, dupd ce aratd c3 rdzboaiele si
cerlurile dintre oameni sint cauzate de poftele pécdtoase, ne adreseazd urmatorul
indemn: «Apropiati-vd de Dumnezeu si se va apropia si El de voi. Curdtati-vd mii-
nile, pacatosilor, si sfinti{i-v& inimile, voi cei indoielnici» (Iacob 4, 8).

Dar pentru ca increderea sd se afirme in relatiile dintre oameni si popoare este
absolut necesar ca mai intii sd se instaureze dreptatea si egalitatea dintre ele. Tofi
oamenii trebuie sd se bucure de aceleasi drepturi si si participe la aceleasi datorii.
Nu sint «rase superioare si inferioare'» pentru cad toii ocamenii dispun de suficiente
daruri spirituale pentru desdvirsirea lor. Dupa invaldtura Sf. Scripturi, toate popoarele
isi trag originea de la singura pereche de oameni creatd de Dumnezeu, cdreia i-a dat
porunca: «Cresteti si va inmultiti, umpleti pdmintul si-1 stdpiniti» (Fac. 1, 28). Deci,
in egald mdsurd au popoarele dreptul si se foloseascd de bunurile pdmintesti cu care
a binecuvintat Dumnezeu planeta noastrd. «Nu mai este elin si iudeu.., barbar, scit,
rob ori liber, ci toate si intru toti Hristos» (Col. 3, 11). De aceea, spiritul umanist al

5. Dr. Antonie Pldmiddeald, Mitropolitul Ardealului, Vocatfie si misiune crestind
in vremea noastrd, Sibiu, 1984, p. 84.
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zilelor noastre, promovat intens si de conducerea patriei noastre, pretinde ca si se
instaureze o noud ordine economica internationald, in care sd se recunoascd dreptul
fiecdrui popor la independentd, securitate, pace libera si bund conlucrare, intrajuto-
rare si avantaj reciproc in exploatarea resurselor naturale si sd se asigure securitatea
impotriva oricdrui adversar.

In urma celor precizate, rezultd cd Bisericile nu numai cd dispun de suficiente
temeiuri dar sint si chemate si trebuie, pentru a-si implini misiunea lor in lume, sd
lucreze pentru stabilirea tn lume a unei atmosfere de incredere, de bund inielegere si
de buni colaborare intre oameni si popoare. Ele isi implinesc aceastd inaltd misiune
crestind si sociald prin propoviduirea — prin cuvint si faptd — a mesajului biblic
referitor la relatiile care trebuie si domine viata si existenta oamenilor si a popoare-
lor, mesaj care in ciuda vechimii lui, este actual si sprijind toate actiunile cinstite
pentru promovarea vietii pe pamint.

In cadrul mesajului biblic se cuprind, in acest sens, principii si invataturi care
slujesc increderea, pacea, buna intelegere si buna cooperare dintre oameni si po-
poare. Le vom expune in continuare asa cum le-am gdsit magistral formulate de cétre
I.P.S. Dr. Antonie, Mitropolitul Ardealului, in conferintele sau studiile publicate pe
aceastd temd. LP.S. Sa este ferm convins cd pentru impdcarea lumii este nevoie s&
se actioneze pentru o noud ordine morald in viala personald si in cea publicd si in-
ternationald. Propovdduirea acestei ordini morale noi constituic o contribuiie esen-
{iald din partea Bisericilor pentru intarirea increderii s$i bunelor relatii dintre oameni
si popoare. In acest sens, I.P.S. Sa, in interveniia de la a VI Adunare Generald a
Consiliului Ecumenic al Bisericilor de la Vancouver — Canada, din 4 aug. 1983, afir-
ma: «Dar mai este ceva ce pot si trebuie sda facd crestinii si Bisericile: sd lucreze
pentru o noud ordine morald in viata personald si In cea publica si internationala.
Se pare c3 cea de pind acum a dus la dezordine in domeniul moral si la tndepérta-
rea de Dumnezeu. Ar trebui s& ne punem intrebarea: de ce ingdduie Dumnezeu
amenintarea ce planeazd asupra noastrd — norii unui razboi nuclear..? Nu cumva
ne-am prea indep#rtat de El si nu ne mai poate chema altfel? Nu cumva am depisit
orice masurd ? Nu mai existd respect pentru viatd; o moralitate care face compro-
misuri cu toate p&acatele posibile, indreptdtindu-le, se tot instaleazd in viata crestini-
lor... Harul, altddat3 scump, a fost transformat fn ceva ieftin, cum spunea Bonhoeffer;
la nivel social si politic se mai practicd incd exploatarea muncii, discrimindrile, zo-
nele de influen{d, setea de hegemonie... cresterea arbitrard a procentelor asupra im-
prumuturilor... lipsa de respect asupra tratatelor asumate liber si fatd de obligafiile
internationale. Toate acestea sint imorale si trebuie declarate imorale. Din cauza lor
a disparut increderea dintre state si i-au luat loc frica, neincrederea, ameninjarea cu
razboiul, instabilitatea.. Da nu mai inseamnd da si nu nu mai inseamna nu. Trebuie
sd facem tot ce std in puterea noastrd ca si instaurdm in constiinta si in viata indi-
vizilor si a popoarelor valorile morale care susfin demnitatea omului fatd de el
insusi si fatd de Dumnezeu.. O noua ordine morald va putea intoarce stiinia, tehno-
logia si creativitatea oamenilor, in avantajul oamenilor si nu spre distrugerea lor.
Vorbim azi de o revolutie in stiintd, si faptul este adevdrat. Dar aceastd revolulie nu
a inlocuit armele si razboaiele cu argumente logice! Tot ceea ce amenin{i omul, tot
ceea ce ameninjd pacea, viata si echilibrul ecologic al planetei trebuie sanc{ionat ca
imoral, ca pdcat. Sta in puterea Bisericilor sd defineascd, sd promoveze si si impund
principiile unei noi ordini morale» ¢,

6. Ibidem, p. 51—52.
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In strinsd legdturd cu noua ordine morald si chiar in cadrul acesteia, Bisericile
mai au de propovidduit in mod convingdtor §i urmdtoarele principii, cu temeiuri
biblice :

— Dreptul la viatd si dreptul la pace sint drepturi fundamentale, originare, pen-
tru tofi oamenii si pentru toate popoarele.

— Toti avem indatorirea si apdram aceste drepturi. Biserica si crestinii, in
virtutea tnvatiturii Mintuitorului care a fericit pe «facatorii de pace», au misiunea
sfintd si obligatorie sd se numere cei dintii In cele dintfi rinduri ale apdratorilor
péacii.

— Pacea nu se poate meniine si apdra decit in anumite conditii, fard de care
ea ramine mereu precard, sub amenintare, nesigurd. Astfel, nu poate fi pace fard
dreptate sociald. Nedreptatea va genera mereu conflicte. Dreptatea sociald se va
putea realiza si statornici numai prin instaurarea in lume a unei noi ordini econo-
mice care si dea tuturor popoarelor drepturi egale, acces liber si egal la resurse
si la dezvoltare.

— In perspectiva aceasta, toate conflictele existente in lume sd se rezolve prin
tratative, prin dialog, pe calea ratiunii, ceea ce va duce si la cresterea increderii
dintre state si implicit la securitate.

— Pacea se poate zidi numai pe cooperare si incredere. Suspiciunea si nein-
crederea duc la izolationism si la cresterea tensiunii si a pericolului de razboi.

— Popoarele trebuie sd se decidd peniru stoparea cursei inarmarilor, pentru
reducerea armamentului de tot felul si a armatelor, pentru renuntarea la forta sau
amenintarea cu forta si scoaterea razboiului in afara legii.

— In vederea cresterii increderii, si se asigure si s& se respecte dreptul tu-
turor popoarelor la egalitate, suveranitate, independentd si autodeterminare.

— Respectarea legilor internationale, a tratatelor si conventiilor va asigura, de
asemenea cresterea increderii. Da sd@ insemne da, si cuvintul dat sau semnatura sa
garanteze respectarea celor asumate. In felul acesta — si e nevoie si se instaureze
in lume, {n aceastd privin{d — o noua ordine morala.

— Conlucrarea cu toate forfele sociale si politice care militeazd pentru o po-
liticd de intelegere si cooperare, indiferent de conceptiile filosofice si ideologice ale
acestor forfe, partide si miscéri, indiferent de orinduirea lor sociala.

— Sa se adreseze tuturor statelor o chemare la rajiune, la un comportament
demn de civilizatia si cultura noastra.

— S8 se largeascd si sd se diversifice schimburile in domeniul culturii, edu-
catiei, informatiei pentru o mai bund cunoastere reciprocd intre state si popoare’.

Principiile enumerate pind acum, precum si altele care tintesc sd slujeascd cau-
zei inldturdrii atmosferei nesigurantei, pentru increderea si buna convietuire dintre
oameni si popoare sint de inspiratie biblicd fiindcad ele isi gdsesc temeiuri convin-
gadtoare in textele sacre ale Sf. Scripturi, deoarece orice demers, orice acliune pentrf
sprijinirea si promovarea viefii omenesti rezonabile isi gidseste sprijin solid in in-
vdtdtura Aceluia care a venit in lume ca lumea viald sd aiba.

Prin propovdduirea mesajului biblic, Bisericile pot forma pe credinciosii lor sa
devind importanti factori de influenid si de opinie. lar sensibilizarea opiniei publice
slujeste cauzei increderii si bunei infelegeri.

Bisericile lucreazd la intdrirea increderii si colabordrii dintre oameni si prin
rugdciunile zilnice adresate lui Dumnezeu pentru pacea lumii intregi si pentru min-
tuirea tuturor oamenilor. Rugdciunea facutd cu ardoare «in duh si adevidr» poate

7. Ibidem, p. 131—132.
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revdrsa harul divin si infelepciunea divind nu numai asupra credinciosilor ci si
asupra conducitorilor de t&rf si popoare ca s3i le topeascd orice ndzuinte si am-
bitii contrare spiritului pdcii si increderii dintre ei si dintre popoarele care le gu-
verneaza.

Bisericile din tara noastrd isi aduc contribujia la intdrirea increderii $i bunei
intelegeri si colabordri intre oameni §i popoare sl prin participarea lor activd la
diverse intruniri intercrestine si interreligioase. Ele activeazd in cadrul Conferinfei
Crestine pentru pace de la Praga, in cadrul Conferintei Bisericilor Europene si in
cadrul Consiliului Ecumenic al Bisericilor.

Bisericile din {ara noastrd sprijind ferm toate propunerile si inifiativele de pace
ale statului nostru. In acest sens, pind in prezent s-au finut trei Adundri a Cul-
telor din Romadnia pentru dezarmare si pace in care si-au afirmat adeziunea la ini-
tiativele statului nostru peniru pace. In acest sens, P. F. Patriarh lustin spunea:
«..Biserica Ortodoxa Roménd ca si celelalie Culte si-au intensificat lucrarea lor pen-
tru apérarea pdcii. Ele sint solidare cu intregul nostru popor si iau parte la toate
stridaniile lui pentru crearea climatului de pace, pentru zidirea unei vief{i noi in
patria noastrd si pentru apdrarea pdacii in lume.. Pacea nu este o simpld tdcere
a armelor, ci desfiintare a lor.. De aceea, chiar in acest climat international, tn
care suspiciunea, neincrederea fintre state Incearcd incd sd motiveze continuarea
inarmadrilor, sd genereze cantildti noi de arme tot mai sofisticate, datoria noastra
de slujitori ai religiei... este sd mentinem si sd susjinem in suflete credinta si spe-
ranta in aceastd virtute fundamentala si de neinvins. S& ajutam pe oameni sd nu-si
piardd increderea intr-un viitor mai bun al lumii si s& nu sldbeascd deloc puterea,
capacitatea lor de munca creatoare. Chiar In cele mai critice momente, Mintuitorul
porunceste : «Prindeti curaj, ridicaji capetele voastre!» (Luca 17, 18).. S& militam
pentru cultivarea unui climat de incredere, prin eliminarea suspiciunilor, solicitind
conducatorilor de state si popoare dovezi concrete care sid ilustreze dorinta lor sin-
cerd de pace; prin eliminarea limbajului §i oricarei actiuni care exaltda violenta si,
mai profund, printr-o educajie sus{inuta care sia ducd la eliminarea din constiinta
oamenilor a gindurilor si planurilor rdzboinice» 8.

Aceste deziderate — de pace, de intdrirea increderii si colabordrii intre oa-
meni 5i popoare, au fost exprimate de Bisericile din tara noastrd si in cadrul celei
de a IIl-a Adundri a Cultelor pentru dezarmare si pace care a avut loc in Bucu-
resti, intre 16—18 sept. 1985. In concluziile acestei Adundri, referitor la aceasta
problemd, se spune: «..Aldturi de ceilalti factori responsabili, cultele religioase con-
siderd de a lor datorie sd-si uneascd toate energiile spre a-si aduce contributia
cuvenitd la acest ceas de cumpdnd, de pe poziiiile si cu mijloacele proprii, pentru
Cauza sfinti a apardrii vietlii si a pdcii.., progresul nafiunilor, care-si sint comple-
mentare unele altora, nu g posibil decit prin cocperare. Mediul prielnic de dezvol-
tare nu poate fi decit destinderea, cooperarea, securitatea; acestea fiind bazate pe
Incredere, dreptate, respect reciproc, dragoste. In viziunea cresting, aceste valori sint
componente ale Impéarédtiei lui Dumnezeu. In sprijinul acestor principii, cultele reli-
gioase considerd cd, desi nu reprezintd factori de decizie, totusi pot inriuri in ve-
derea unei schimbari radicale in gindirea umand.. In acest sens, isi vor spori rugi-

8. Pentru dezarmare si pace. Adunarea cultelor din Romdnia, (Bucuresti, 21—23
iunie 1984), Buc., 1984, p. 22.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



DIN CRONICA INSTITUTELOR TEOLOGICE 109

ciunile, serviciile divine, invocind pe Domnul Vietii sd reverse in inimile tuturor
oamenilor duhul pdcii si al iubirii, ca s putem respira pretutindeni mireasma bine-
facdtoare a unor asemenea daruri.. Cultele religioase din tara noastrd, solidare cu
poporul in sinul cdruia isi desfdsoard activitatea, se angajeazd cu hotdrire sid se
dedice, o datd mai mult, acestei slujiri sfinte, intensificind lucrarea lor pe toate céile
si prin toate mijloacele, pentru apdrarea vietii si a pacii pe pamint» 9.

In urma celor expuse, am putea formula urmdtoarele concluzii referitoare la
rolul Bisericilor in procesul de intirire a increderii, bunei intelegeri si bunei cola-
bordri intre oameni si popoare:

1. Biserica se inscrie in actul creatiei lui Dumnezeu, cu misiunea de a promova
viata pe pamint, conform poruncii primordiale: «Fiti rodnici si va inmulti{i, um-
pleti pimintul si-l stdpiniii» (Fac. 1, 28). In acest sens, viata este un dar de la
Dumnezeu, acordat tuturor oamenilor, ca si stdpinirea echitabila a pdmintului, si
comportd aceeasi valoare ca sfintenia divind. Cine atenteazd la viatd atenteazda la
darul lui Dumnezeu si chiar la insusi Dumnezeu. Valoarea vietii este atit de mare
incit, pentru salvarea ei din robia p&catului si din cursele dusmanului vietii, ale
diavolului, s-a intrupat insusi Fiul lui Dumnezeu.

2. Din cuprinsul invéataturilor revelate rezultd cad Bisericile sint chemate si im-
puternicite de Dumnezeu sd lucreze in lume impd&carea omului cu Dumnezeu si cu
semenii sdi, adici sd realizeze pacea, increderea, buna in{elegere si buna conlu-
crare dintre oameni si popoare, prin propovaduirea mesajului Evangheliei care pro-
clam# egalitatea tuturor oamenilor si a popoarelor, stipinirea echitabild a bunurilor
materiale, buna intelegere, intrajutorarea etc. Toate acestea sint cuprinse si in po-
runca iubirii: «S& iubesti pe aproapele tdu ca pe tine insufi» (Matei 19, 19). «Voi
prietenii Mei sinteti dacd facefi ceea ce v& poruncesc» (loan 15, 14). Ele fsi im-
plinesc aceastd chemare si prin colaborarea in vederea instaurdrii unei noi ordint
morale in viata personald, in cea publicd si internationala.

3. Bisericile sint chemate s§i imputernicite de Dumnezeu si sprijine toate na-
zuintele spre mai bine si de progres ale societdtii si sa conlucreze cu toti factorii
sociali care se strdduiesc pentru instaurarea in lume a unui climat de pace, de
echitate si de bund infelegere, pentru cd oricine care se angajeazi in directia pro-
movdérii viefii implineste voia lui Dumnezeu. «Nu tot cel ce Imi zice Doamne, Doamne,
va intra in impardtia cerurilor, ci cel care face voia Tatdlui Meu care este in
ceruri» (Matei 7, 21). Bisericile din tara noastrd au experientd deja, in aceastd
directie, acumulatd in cadrul ecumenismului local si al aciiunilor de sprijinire a
initiativelor de pace si dezarmare intreprinse de Romaénia.

4. Bisericile vor implini, cu adevdrat, un rol important in procesul de intirire
a Increderii §i bunei infelegeri intre oameni si popoare dacd isi vor spune cu-
vintul cu «o singurd voce», adicd in unitate de credintd si acfiune. Este adevirat
cd Bisericile crestine se Intilnesc pe plan orizontal, dar important este ca ele s3 se
intilneascd si pe plan vertical. In acest caz s-ar putea vorbi de o singurd Biseric,
de o singurd ordine morald care va duce la o echitabild ordine economico-socialj,
s-ar implini rugdciunea Mintuitorului «ca toti s& fie una» si s-ar bucura de deplin3
credibilitate in cadrul societ&tii.

Pr. Prof. SEBASTIAN SEBU
Institutul teologic — Sibiu

9. A IlI-a Adunare a Cultelor din Romdnia pentru dezarmare gi pace, in «Tele-
graful Romdan», nr. 35—36 si 37—38/1985, p. 4.
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Responsabilitatea crestini in fata noilor pericole
ce ameninta viata pe planeta noastra

Trédim intr-o epocd de mari framintdri, cind pacea si viata omenirii sint grav
amenintate. In lume se inregistreazd o ascufire a contradictiilor, apar factori noi,
generatori de suspiciune, iar in tirile sdrace criza economicd este tot mai resimftita
si se agraveazd. Toate aceste fenomene sint amplificate de cursa acceleratd a inar-
marilor, indeosebi a inarmdrilor nucleare, care cunosc o amploare fard precedent,
sporind neincetat primejdia unui nou razboi mondial, ce s-ar transforma, inevitabil,
intr-o catastrofd nucleard, in care ar dispdrea intreaga civilizaj{ie umand si insesi
condiliile existentei vietii pe planeta noastra.

In ultimul timp noi pericole se adaugd celor amintite, complicind si mai mult
situatia internationald. Amintim, in primul rind, amplasarea de catre Statele Unite a
rachetelor nucleare cu raza medie de acfiune in Europa si a contramdsurilor nu-
cleare anuntate de Uniunea Sovieticd, iar in rindul al doilea proiectul Statelor Unite
de a amplasa arme nucleare in cosmos, in vederea asa-zisului «rdzboi al stelelor».

Or, in fala gravului pericol care amenin{d Europa, intreaga lume, viitorul popoa-
relor, «nimeni nu poate sta pasiv», se spune in Apelul pentru dezarmare si pace,
lansat de F.D.U.S. la 23 mai a.c, din inijiativa Presedintelui Republicii Socialiste
Romaéania, Domnul Nicolae Ceausescu.

«Omenirea — spunea Prea Fericitul Pdrinte Palriarh IUSTIN in «Cuvintul» de
deschidere la cea de a treia Adunare a Cultelor din Roméania pentru ap#rarea pécii in
lume, care a avut loc la Bucuresti intre 16—18 septembrie a.c. — are datoria sacrd

sd facd uz de dreptul de a trdi, de dreptul la existentd, de dreptul la viatd. O noua
luare de pozitie contra cursei inarmaérilor a devenit necesara. Cultele religioase ai
cdror slujitori si credinciosi se gdsesc in primele rinduri ale propovéduitorilor si
facatorilor de pace, isi implinesc acum o datorie sacrd maérturisindu-si din nou, intr-un
singur glas, hotérirea de a apdra pacean.

Temeiurile responsabilitatii fatd de soarta omenirii §i ale angajamentului nostru
pentru promovarea pacii §i a vietii provin din Revelatia divina, atft din cea naturala,
cit si din cea supranaturald.

1. TEMEIURI ALE REVELATIEI SUPRANATURALE

1. Obirsia comund a oamenilor.

In lumina Sfintei Scripturi, omul este creatia lui Dumnezeu, cu structurd psiho-
fizicd si chemare cu totul aparte intre celelalte fapturi. Incd din primele momente ale
existeniei sale, el se bucurd de o grijd deosebitd din partea lui Dumnezeu si este
chemat sad colaboreze cu El atit in vederea desdvirsirii darurilor cu care a fost in-
Zestrat, cit si in vederea conservdrii naturii peste care a fost pus stidpin.

In virtutea unicitifii actului creafiei, oamenii de mai tirziu, provenifi dintr-o
singurd familie, sint frati si egali intre ei si au aceeasi menire ca si inaintasul lor.
Alcdtuiesc o familie, sint solidari si rdspunzdtori laolaltd pentru implinirea sau nu
a poruncilor si planului lui Dumnezeu.

2. Chipul lui Dumnezeu din om

Spre deosebire de celelalte creaturi, omul are imprimat in suflet, ca semn de
noblete, chipul lui Dumnezeu. In virtutea acestui fapt, el este constient de menirea sa
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in univers, formuleazd judecdii si are libertatea de a le implini. Referindu-se la acest
fapt, SE. Atanasie spune: «Pentru ca lucrurile nu numai sd existe, dar sad fie si bune,
Dumnezeu a binevoit ca Infelepciunea Sa sd coboare in creaturi.. s@ pund in ele
in comun si in fiecare in parte pecetea Chipului Sdu, ca si se arate astfel infelepte
si demne de Dumnezeun».

Omul este chemat, in acelasi timp, ca printr-o continua staruinta in bine, §i cu
ajutorul harului divin, sd ajungéd la aseménarea cu Dumnezeu.

Se intelege cd orice atentat impotriva omului este un atentat la adresa lui
Dumnezeu, care l-a creat, i-a dat viati si vrea ca omul sd trdiasca, ca si impotriva
chipului Sau din acesta.

3. Intruparea Fiului lui Dumnezeu

Cea mai mare cinste ardtatd de Dumnezeu omului s-a ardtat in faptul c&a, in
urma pdcatului strdmosesc si a instrdindrii omului de Dumnezeu, Fiul lui Dumnezeu,
din marea Sa iubire fata de oameni, s-a smerit, renuntind la slava Sa dumnezeiascad
(Filip. 2, 7—8) si a luat asupri-si firea umand pentru a o readuce in starea din cafte
a cazut.

In natura umana a Mintuitorului Hristos a fost recapitulald intreaga fire umani
(Efes. 1, 10), iar omenirea a fost chematd sd se impdrtdseascd de intreaga lucrare
mintuitoare si de roadele intrupéarii Sale printr-o colaborare sincera si personala.

Mintuitorul Hristos se identificd cu fiecare om, vizind in fiecare om o entitate
unicd, cu valoare si menire unicid in lume. Vorbind despre conditiile mostenirii vietii
vesnice si despre valoarea faptelor bune in procesul mintuirii subiective, El zice:
«Intrucit ati facut (bine) unuia dintre acesti frati ai Mei prea mici, Mie Mi-ati facut»
(Matei 25, 40). Comentind acest text, Sf. Simeon Noul Teolog spune c&: lisus Hristos
a acceptat sd asume fata fiecarui sarac si S-a asimilat cu fiecare, ca nici unul dintre
cei ce cred in El si nu dispretuiasca pe fratele sdu, si-1 socoteascd ca pe Dumnezeul
sdu, sd se socoteascid pe sine mai mic fata de fratele sdu, ca fatd de Fac#torul sdu
si sd-1 primeascd si sd-1 cinsteascd ca pe Acela si sd-si deserte bunurile sale spre
slujirea lui, precum si-a varsat Hristos Singele S&u pentru mintuirea noastrén.

Mesajul Mintuitorului Hristos adus omenirii este mesajul pacii, al imp&carii cu
intreitul ei aspect (dintre om cu Dumnezeu, cu semenii si cu sine insusi), impédcare
care promoveaza armonia si viata in lume (Luca 2, 14).

Mesajul Mintuitorului Hristos este mesajul iubirii care nu are hotar, care cu-
prinde pe toti oamenii, pe cei apropiati $i pe cei de departe, pe toti oamenii, indi-
ferent de rasd, de stare sociald, de convingeri, pe prieteni si pe dusmani (Matei 5, 44).

4. Scopul comun al omului

Crestinii au avut inlotdeauna constiinfa ca sint «strdini si cdldtori pe acest
pdmint» (I Petru 2, 11), cd patria lor este cerul, unde ii asteaptd imparatia gatita lor
de la intemeierea lumii (Matei 25, 34), cu bunuri «pe care ochiul nu le-a vazut si
urechea nu le-a auzit si la inima omului nu s-au suit» (I Cor. 2, 9).

Viata prezenti este numai arena in care se cistigd sau se pot pierde laurii
vietii vesnice.

Dar impardtia lui Dumnezeu nu se cistigd de unul singur, ci numai in strinsi
legdturd cu ceilalti oameni.

In mai multe rinduri, Sf. Apostol Pavel prezintd Biserica asemenea unui trup,
in care fiecare mdadular isi are locul sdu si fiecare isi aduce contributia sa la pro-
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péasirea intregului trup, in care domneste armonia si interdependenta de lucrare si
progres.

«lar dacd un mdidular suferd, toate mdidularele suferd impreund; iar dacd un
midular este cinstit, toate midularele se bucurd fmpreund» (I Cor. 12, 26). $i con-
chide Apostolul: «lar voi sinteti trupul lui Hristos si madulare (fiecare pentru se-
menu! sau) in parte» (I Cor. 12, 27).

In aceastd mare familie dispar deosebirile convenfionale dintre ocameni: «nu
mai este iudeu, nici elin; nu mai este rob, nici liber; nu mai este parte bdrbdteasca,
nici parte femeiascd, pentru ci toli sint una in lisus Hristos» (Gal. 3, 28).

2. TEMEIURI ALE REVELATIEI NATURALE

1. Omul, tiintd sociald

Pe bun# dreptate omul a fost numit in antichitate «fiin}d socialda» (Z&ov moktzindy)
pentru ci el este facut si trdiascd in colectivitate si nu in izolare de cei asemenea lui.

Ca orice fipturd creatd, avind limitate puterile, aptitudinile si posibilitdfile sale,
el cauti mediul de viatd colectivd, In care semenii il ajutd sd implineascd sldbiciunile
firii sale. De ajutorul material al semenilor el are nevoie atit in primii ani ai vieiii,
cit si In ceilalti ani ai viefii, dup3d ce si-a cdpdtat vigoarea fizicd. Am putea zice
cd de sprijinul material si spiritual al celor din jurul s&u are trebuinid toatd viala.

Izolarea sa de ceilalti semeni echivaleazd cu o autodezarmare in fata trebuin-
telor vietii, de aceea inteligenta sa l-a impins la asocierea cu semenii sdi, deoarece
numai in felul acesta si-a asigurat hrana trupeascd si sufleteascd necesard dezvoltdrii
sale psiho-fizice.

Faptul c& omul este o fiin{d sociald genereazd o serie de datorii si réspunderi
care reglementeazd responsabilitatea sa morald faid de semeni in societate, El are
menirea sd trdiascd in colectivitate cu semenii sdi, si se ajute reciproc si sa ras-
pundd cu costiinciozitate datoriilor generale cuprinse in iubirea fajd de aproapele si
in dreptate, precum si datoriilor speciale impuse de anumite forme ale viefii sociale.

Menirea omului de a trdi in colectivitate este atestatd si de vorbire, prin inter-
mediul cdreia comunicd cu semenii sidi, le impartdseste gindurile si problemele sale.
Cuvintul are, pe lingd un continut notional, si o sarcind afectivad, pozitivd sau nega-
tivd, si el se transmite de la subiect la subiect in vederea facerii de bine sau a im-
potrivirii faid de rau. Prin el se exprimd pe de o parte nu numai legatura staticd, ci
si cea dinamicd intre oameni, iar pe de alti parte se descoperd dimensiunea de viitor
la care gindeste cineva. Oamenii dialogheazd intre ei, pentru cd prin cuvinte fsi
alirm& intentiile lor de viitor spre care se pot pdsi separafi, ci in colectivitate. Ei
pot Intretine acest dialog si prin fapte, care sint o marturie sigurd a implinirii cu-
vintului sau un rdspuns la chemarea verbald a semenilor. Elicienfa cuvintului se
aratd tn faptd ca realizare a chipului viitor al lucrurilor de cdtre oameni. Fiecare om
se afld prin cuvint si faptd intr-o legdturd ontologicd si activd cu aproapele. Da-
toritd dinamismului ce caracterizeaza dialogul dintre oameni, acestia se sustin reciproc
si dau dovadd de adincid responsabilitate in procesul spiritual de desdvirsire. In
spiritul responsabilitdtii interumane naturale, oamenii ca subiecte constiente, «for-
meazd Impreund un fel de diptic aflat intr-o miscare de desdvirsire a sa, ce se pro-
pagd simultan de la fiecare membrand la cealaltd, inscriindu-se in fiecare prin cea-
laltd un desen de tot mai mare finefe. Mai bine zis, fiecare subiect e in nenumairate
relatii dialogice cu alte subiecte, comunicind fiecdruia din subiectele cu care se afld
in relatie dialogica bogdfia adunatd in relajia dialogicd cu altele».
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b. Notiunea de aproapele in decursul veacurilor

Fir4 a avea notfiunea uniti{ii neamului omenesc si a fraternitd{ii umane, anticii,
condusi de instinctul conservérii, au cdutat totdeauna toviardsia semenilor lor.

Prietenia era finuti la loc de mare cinste, iar poetii au cintat in operele lor
prietenii celebre.

Dar nofiunea de aproapele era destul de restrinsd la antici. Aproapele cu care,
de obicei, se incheiau prieteniile, erau rudele apropiate si cel mult cei de acelasi
neam. In plus, intr-o societate impartitd in clase, nu erau socotifi toti oamenii egali
si nu toti oamenii se puteau bucura de prerogativele oamenilor liberi.

Odat¥, insi, cu predica Mintuitorului, sfera nofiunii de aproapele s-a lirgit la
adeviratele ei dimensiuni. Parabola samarineanului milostiv este sugestivd in acest
sens : semenul nostru, spune Mintuitorul, este orice om care are nevoie de ajuto-
rul nostru.

3. DIMENSIUNILE RESPONSABILITATII CRESTINE

Din contextul Sfintei Scripturi rezultd cd omul are o intreitd responsabilitate
fatéd de Dumnezeu, faid de semeni si fatd de sine insusi.

a. Responsabilitatea fafd de Dumnezeu

Omul este, agja cum spuneam mai inainte, opera iubirii lui Dumnezeu. Din iubire,
Dumnezeu a adus pe om la existen}d, l-a impodobit cu darurile sale, si tot din iu-
bire, Fiul lui Dumnezeu a luat firea umand, pentru a o readuce la starea de strdlu-
cire din care cdzuse. «Dumnezeu — spune Sfintul Grigorie de Nissa — nu si-a ma-
nifestat puterea iubirii sale numai pe jumitate, ci in intregime, aducind pe om la
existenid si umplindu-1 de toate darurile» (P.G. 44, 183 BC).

Or, rdspunsul la acest dar al iubirii nu poate fi decit iubirea si implinirea res-
ponsabild a voii lui Dumnezeu. Voia lui Dumnezeu trebuie si fie norm3 de conduité,
sa inspire orice act din viata de toate zilele.

Acela care umple fiecare clipd cu acte care promoveazid virtutea si viata, acela
trdieste deja in intimitatea vietii lui Dumnezeu.

b. Responsabilitatea morald fafd de semeni

Omnl este creat dupd chipul si aseménarea lui Dumnezeu (Fac 1, 26—27), Care
este unul in fiintd si intreit in persoane. Acest chip implicd comuniunea omului nu
numai cu Dumnezeu, ci si cu semenii sdi cu care impreund poartd acest chip. Prin
chipul lui Dumnezeu omul este legat de toti semenii sii.

Prin natura ei, firea umand respinge izolarea si se intregeste si tmbogdieste prin
reciprocitate si ddruire. Relatia liberd si constientd intre persoane formeazd continutul
vietii omenesti. Din aceastd relatie izvordste responsabilitatea morald personald a
omului fatd de semenii sii.

Responsabilitatea morald fatd de semeni se traduce, in duh evanghelic, in sluji-
rea aproapelui. Mintuitorul Hristos cere ascultdtorilor s& fie «sare si lumind» (Matei
5, 14—16) pentru semenii lor, prilej de ajutor, indemn si imbold de innoire morald.

«lar cine va sminti pe unul dintre acestia mici care cred in Mine — zice Mintui-
torul — mai bine i-ar fi lui si i se atirne de git o piatrd de moard si s3 fie afundat
in adincul maérii» (Matel 18, 8).

ST. — 8
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c. Responsabilitatea morald fajd de sine

In sfirsit, omul are responsabilitate si fald de propria-i persoand, fald de viaja
$i de bunurile cu care a fost inzestrat si fatd de mintuirea sa. «Pentru cd (spune Min-
tuitorul Hristos), ce va folosi omului dacad va cistiga lumea intreagd, iar sufletul sdu
il va pierde? Sau ce va da omul in schimb pentru sufletul sdu?» (Matei 16, 26).

Printr-o via{d conformd cu voia lui Dumnezeu, omul trebuie sd valorifice si si
transforme in realitati ale viefii toate darurile si vocatiile pe care le-a primit in
mod potential. Acestea au fost date pentru a {i transformate in valori morale reale,
nu pentru a fi ingropate (Matei 25, 13—21).

Acela care ingroapd talanfii in pdmintul vietii sale, strdin de lucrarea virtuti-
lor, este raspunzdtor fatd de Dumnezeu, nu-l fructificd, ci si atunci cind, fructifi-
cindu-1, il pune in slujba egoismului si a patimilor.

d. Actiuni concrete ale responsabilitdtii crestine

In vederca realizdrii dezideratelor majore ale omenirii de astdzi, Biserica si-a
adus contribufia ei, prin actiuni specifice naturii si misiunii ei. Dintre acestea
mentiondm :

a) Rugdciunea. Indliarea de rugiciuni staruitoare pentru pace si pentru triumful
vielii asupra mortii constituie o cale eficientd de stimulare §i angajare a credincio-
silor in sirddania comund a tuturor oamenilor pentru sporirea activitdtii noastre in
slujba pdcii si a vietil. Prezenta acestor rugdciuni in rinduiala liturgicd a cultelor
este Incd o dovadda a vocatiei lor pentru pace. Cind rostim aceste Tugiciuni, ddm
expresie crediniei noastre cd «Dumnezeu pe care il adordm este «Domnul pdcii» si
cd pacea nu poate fi strdind de preocupérile noastre.

b) Cultivarea in sufletul cygdinciosilor a unei consliinfe noi, care sd instaureze
relafii noi intre oameni si popoare, relatii de respect reciproc, de armonie, de intra-
jutorare, de cooperare generald, de consens in apararea valorilor sacre ale umanitatii.

c) Stoparea, prin actiunea unitd a popoarelor, a cursei nesdbuite a inarmarilor,
a tuturor actelor de nedreptate §i favorizarea acelor actiuni care promoveaza destin-
derea si pacea.

d) Organizarea de actiuni comune, la care sa-si spund raspicat cuvintul, inte-
meiat pe ratiune si pe cuvintul Sfintei Scripturi.

In aceste actiuni, cilauzitoare sint indemnurile Mintuitorului de a sluji cu
promptitudine binele, adevarul si dreptatea.

Crestinul este dator s& spund un DA hotdrit promovirii valorilor spirituale si
sd se impotriveasca raului printr-un NU categoric.

Fiecare crestin are indatorirea sfintd de a ardta prin fapte cd este purtdtor al
chipului lui Dumnezeu. In momentul de fatd, angajarea noastrd implici o responsabi-
litate mai activd, solidard cu glasurile ijubitoare de pace, de existentd sigurd si de
libertate, — drepturi firesti ale oamenilor, care sint puse in pericol de inarmérile nu-
cleare. Actiunile de militarizare a cosmosului, pe care le intreprind ast&zi unele state,
cu un mare potential atomic-nuclear, provoacd o vie ingrijorare fortelor progresiste,
care fac apel la toti oamenii de bund credintd pentru a preveni catastrofa nucleard
si a salva viaja si planeta. Fatd de aceastd chemare, crestinii nu pot rdmine indife-
ren{i, intrucit opera lui Dumnezeu ar fi amenintatd de pieire si starea de pasivitate i-ar
face responsabili §i vinovaii in fata Tatdlui ceresc. O largd adeziune la inliturarea
pericolului izbucnirii unui nou macel atomic, care dep&seste pe cel din anul 1945, au
manifestat-o reprezentantii Bisericilor crestine la lucririle Conferintei Crestine pentru
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Pace. Comitetul Consultativ al acestei Conferinie, intrunit la Praga, intitula in mod
sugestiv una dintre rezolutiile sale finale: «A trdi inseamnd a trai impreund». Titlul
acestei rezolutii este un vibrant apel pe care il face aceastd Conferintd tuturor cresti-
nilor de a acfiona in favoarea picii, cdci cerinfa de pace a lumii este liantul si speci-
ficul invataturii crestine : «sd caute pacea si s-o urmezeb (I Petru, 3, 11).

Lumea trece astdzi printr-o perioadd dificild. In aceasld situatie, Biserica nu
poate sta pasivd, nici nu se poate limita la reamintirea preceptelor divine referitoare
la iubire si pace intre oameni. Biserica trebuie sd-si aduc& contributia ei la rezolvarea
problemelor care framintd omenirea. Slujind omul, Biserica isi implincste adevarata ei
menire. Trebuie reamintit cid slujirea a cdpatat o mare actualitate in cadrul Miscdrii
ecumenice. Dacd «slujirea» (diaconia) este pentru Miscarea Ecumenicd o «noud di-
mensiune» a Bisericii, opusd atit tendintei de dominare, cit si celei de introvertire
pietistd, nepédsatoare fatd de problemele lumii, tendinte care au afectat chipul autenti~
evanghelic, aceastd slujire a fost practicatd totdeauna de Biserica Ortodoxd, insd in
limitele in care o faceau posibila mentalitatea si structura societatii.

Responsabilitatea crestind angajeazd pe credincios la slujirea omului ca chip a}
lui Dumnezeu, de aceea ea trebuie sd& porneascd dintr-un sentiment de frédjietate, de
ajutorare a semenului, cind viala lui este in pericol. Dinamismul acestei slujiri a
omului concordd cu principiile «Sf. Evanghelii care cheamd la o servire permanent2
a crestinilor si la aspirajie spre umanitatea insufle{itd de dragoste, dreptate si pace,
care este corolarul acestorap.

Precipitarea evenimentelor spre holocaustul atomic trebuie stagnata prin
pronunfarea noastrd fermd pentru pace si prin actiuni concrete in sprijinul pacii si
vietii, prin interzicerea armelor sofisticate si prin edificarea unei noi ordini economice.
In favoarea pdcii s-au pronunfat public la cele trei Adundri pentru dezarmare si
pace, toti sefii si reprezentantii cultelor din tara noastrd. La ultima Adunare a cul-
telor din Romdania pentru dezarmare si pace, care a avut loc intre 16—18 sept. a.c,
la Bucuresti, participan{ii, examinind cu luciditate si respomnsabilitate situajia actuald
internationald destul de gravd, confruntatd de probleme complexe, si-au exprimat prin
uapelul» adresat tuturor Bisericilor si organizatiilor religioase internationale, adeziunea
totald la lupta pentru statornicirea unei pé&ci trainicie promovatd cu multd convingere
si hotdrire de tara noastrd. Totodatd participantii la aceastd Adunare si-au exprimat
adeziunea totald fatd de Apelul pentru pace lansat de F.D.U.S. si considerd ca o datorie
de constiin{d contributia lor cu formele si mijloacele de care dispun la promovarea
cauzei dezarmdrii si salvgardarea pdcii pe planeta noastra. Conform invd}adturilor
lor de credintd, Cultele din Roménia sint ferm hotdrite si susjind cauza dreaptd a
pacii in care sd triumfe rajiunea si s fie asigurati propasirea spirituald si materiald
a omenirii.

Cultele din tara noastrd, identificindu-se cu aspiratiile si idealurile nobile ale
umanitdtii, fiind constiente de responsabilitatea inaintea lui Dumnezeu si a oamenilor,
au adresat un vibrant apel cédtre toate statele membre ale O.N.U. si acestui forum
internafional, ca sd faca totul pentru lupta unitd, pentru dezarmare si pace in vederea
dezvoltirii libere §i independente a fiecdrei nafiuni. Reprezentantii cultelor din {ara
noastrd au cerut conducitorilor U.R.S.S. si S.U.A. si depund toate eforturile pentru
promovarea pdcii, iar celelalte state s@ initieze md&suri pentru inghetarea si reducerea
treptatd a cheltuielilor militare, fondurile alocate in acest scop urmind s fie folosite
pentru dezvoltarea economico-sociald si ajutorarea tarilor sdrace. In era atomici,
razboiul a devenit pentru omenire un monstru condamnat de toate religiile si de toli
oamenii de bun simt care ap&rd si iukesc pacea.
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CONCLUZII

In urma celor spuse, putem conchide :

1. Situatia internajionald este foarte tulbure. Pericolelor vechi li s-au addugat al-
tele noi, care pun in primejdie viata in totalitatea ei §i insesi conditiile existentei de
pe planeta nostra.

2. In aceastd situalie, crestinii nu pot sta pasivi. Ei au datoria sd facd uz de
toate mijloacele care le stau la dispozijie pentru a fi promovatd pacea si viata.

3. In fundamentarea actiunii lor, ei aduc temeiuri revelationale atit din revela-
tia supranaturald, cit si din cea naturala. Astfel, pentru crestini, omul §i natura sint
opera lui Dumnezeu. A promova viata, inseamnd a fi colaborator al lui Dumnezeu,
iar a atenta impotriva vietii, inseamna a atenta impotriva operei lui Dumnezeu, im-
potriva planului siu, impotriva chipului Sdu si, in ultimd instan{d a veni fmpotriva
lui Dumnezeu.

4. Responsabilitatea crestind are si un aspect soteriologic. Mintuirea nu se ob-
{ine in izolare, ci impreuna s§i in functie de promovarea vietii si de mintuirea aproa-
pelui.

5. Cultele din tara noastra, in Apelul si Motiunea semnate la cea de-a treia
Adunare pentru dezarmare si pace, si-au exprimat clar si hotdrit deplina adeziune
la lupta pentru dezarmare si pace. Aceste documente le angajeazd solemn pe drumul
eforturilor intregii omeniri de a sluji viata pe planeta noastrd si ele devin o chemare
dinamica si responsabila a tuturor crestinilor pentru statornicirea péacii in lume.

In sfirsit, omul, prin insdsi firea lui este facut sd trdiascd in societate, alaturi
de semeni si In strinsd dependentd de ei. Acest fapt ii impune anumite obligatii fa}a
de semeni si fatd de societate, de la care nu se poate sustrage.

Diac. Prof. Dr. EMILIAN CORNITESCU

CONCERTUL DE COLINDE DE CRACIUN $I ANUL NOU
LA INSTITUTUL TEOLOGIC UNIVERSITAR DIN BUCURESTI

Bucuria sdrbdtorilor Nasterii Domnului $i Anului Nou este anticipat3d in fiecare
an, la Institutul Teologic Universitar din Bucuresti, prin concertul de colinde care a
devenit traditional. Anul acesta, datoritd lucririlor de restaurare care se efectueazi
la Institut si in lipsa de spatiul necesar, concertul de colinde a avut loc in biserica
«Sfintul Spiridon-Nou» din Capitald, paraclis patriarhal, in ziua de joi, 19 decembrie
1985, orele 17,00.

La concert, au luat parte: P. S. Episcop Nifon Ploiesteanul, vicar patriarhal si
delegat al Prea Fericitului Parinte Patriarh Iustin al Bisericii Ortodoxe Romdne la
aceastd festivitate; P. S. Episcop Roman lalomifeanul, vicar al Sfintei Arhiepiscopii
a Bucurestilor; P. C. Pr. Dumitru Soare, directorul Institutului Biblic si de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Roméne; P. C. Pr. Vasile Bria, consilier arhiepiscopal, profesorii
activi, consultanti si onorari ai Institutului, doctoranzii si studeniii Institutului, cre-
dinciosi.
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La intrarea in bisericd P. S. Episcop Nifon Ploiesteanul si P. S. Episcop Roman
Ialomiteanul au fost inttmpinali cu imnul arhieresc, dupd care corul studenfilor a in-
terpretat Bund dimineata, de Al. Podoleanu.

A luat apoi cuvintul P. C. Pr. Prof. Dr. Dumitru Radu, prorectorul Institutului,
care a prezentat, inir-o scurtd dar densd si frumoas&d alocutiune, importanta colindelor
fn spiritualitatea rom&neascd. Din cuvintul P. C. Pdrinte Prorector refinem citeva idei:
a«Venite de departe, colindele pentru Crdciun si Anul Nou urcd pind la noi ca sd ne
lumineze orizontul credintei noastre ortodoxe legatd de nasterea lui Hristos si sd ne
aminteascd, in acelasi timp, de mosii si strdmosii nostri de pe toate meleagurile ro-
manesti, care ne-au daltuit fiinta si limba ca popor romanic in spatiul carpato-dund-
rean si pontic si ne-au transmis, prin veacuri, credinta crestind ortodoxd, liantul spi-
ritualitdtii noastre roménesti.

Ele se inspird din Evanghelie si pun la contributie cintarea bisericeascd a vesti-
tilor imnografi si psalti din veacurile patristice ale Bisericii si mai apoi cuvintul de
invatdturd al vechilor Cazanii romanesti. Colindele au o notd profund romaneasca.
Fiind expresii artistice ale dialogului dintre Dumnezeu si om s§i giuvaere nestemate
ale trairii crestine ortodoxe romaénesti si ale geniului creator al poporului nostru,
colindele noastre romanesti sint atit de profund crestine si cuprind atit de mult seva
dogmei crestine curatd si proaspatd, incit ele pot fi si sint o predicd anonimd@ dulce
gréitoare, despre Pruncul dumnezeiesc, lisus Hristos, si familia sfintd, despre sufletul
bun si intreaga viatd a romd&nului, cu bucuriile, tristefile si aspiratiile lui dupd pace si
bundvoire intre toti oamenii si popoarele.

Colindele noastre str@mosesti sint totdeauna un izvor de viatd, de trdire si gin-
dire crestind la cea mai inaltd altitudine duhovniceascd si artisticd in acelasi timp.
Granitele de timp, de virstd, de pregétire intelectuald, de funciii sociale se topesc
ascultindu-le, iar noi toti, purtati pe firul de aur al celor mai frumoase §i dumneze-
iesti amintiri, alergdm printre colindatorii de pe ulifele copildriei proprii».

Dupd cuvintul P. C. Pirinte Prorector, corul studentilor, sub conducerea P. C.
Diac. Conf. Nicu Moldoveanu, a prezentat un program de colinde, alcdtuit din urma-
toarele piese: Steaua, de I. D. Chirescu, O, ce veste minunatd, de George Dima ;
Mare minune, de Gh. Cucu; Sus la poarta raiului, de Emil Montia; Mog Crdciun, de
Florin Isar, armonizat de Diac. Conf. Nicu Moldoveanu; Trei pdstori, de Timotei
Popovici; Ziurel de zi, de Tiberiu Brediceanu; Lerui ler, de Teofil Costea; La Vitleem
colo-n-jos, de Prof. Nicolae Lungu; [n ldcasul Iui Crdciun, de Valentin Teodorian ;
0, pricind minunatd, de Prof. Nicolae Lungu; Sus in casa lui Crdciun, de Pr. prof. Gh.
Soima ; Vecernii, cintd clopotele-n vale, de Pr. lon Runcu, solisti studentii: Vasilescu
Eugen, anul 1V, Sava George, anul 1l; Macar Ilie, anul I, Dumitrescu Constantin, anul
I; Colindul Ilui Mos Crdciun, de Vasile Pop-Bdleni; Floricica, de Francisc Hubic,
solist Aurel Nicolae, anul IV ; La Betleem in noapte, de Constantin Dragusin; $I ne
lasd gazdd-n casd, de Prof. Nicolae Lungu, solisti studentii: Aurel Nicolae, anul IV si
Dréghici Florea, anul I; De trei zile tot venim, armonizat de Diac. Conf. Nicu Moldo-
veanu; Lerui ler, de Gabriel Popescu, solist studentul Vasilescu Eugen, anul IV ; Astdzi
Se naste Hristos, de Constantin Dragusin; Stille Nacht (din repertoriul clasic german);
Nasterea Domnului, suitd de colinde de Pr. Radu Antofie; Colindila, de Emil Monlia ;
Plugusorul, de Prof. Nicolae Lungu.

Concertul de colinde a fost interpretat cu multd simtire si miiestrie artisticd, tre-
zind in sufletele ascultitorilor nostalgia anilor minunafi ai copilariei.

Dupd concert, ascultat cu multd pldcere si emotie, de tofi cei prezenti, a luat
cuvintul P. S. Episcop Nifon Ploiesteanul, vicar patriarhal, delegatul Prea Fericitului
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Parinte Patriarh Iustin care a spus: «La Institutul Teologic Universitar din Bucuresii
a devenit o tradite frumoasd si sfintd interpretarea colindelor noastre strdmosesti de
Craciun. Sdrbdtoarea mare a Nasterii Domnului si Mintuitorului nostru lisus Hristos,
a tntrupdrii Fiului lui Dumnezeu pe pdmint, este oglinditd din plin in colindele noastre
romanesti. Ele au un confinut foarte bogat, doctrinar sau dogmatic si moral, constituind
un tezaur de mare pre{ al spiritualitatii noastre roménesti. Ele exprimé, in formd simpla,
dogma intrupérii Domnului nostru lisus Hristos care s-a fdcut om pentru noi oamenii
si pentru a noastrd mintuire. Ele sint vechi cit neamul nostru romdnesc. Un mare in-
vitat spunea cindva: «Dacd ne intreabd cineva care este originea lor, trebuie sd rdspun-
dem, cd ele s-au ndscut odatd cu pldmada noastrd roméneascd, avind izvorul in acele
cintdri din noaptea sfintd a nasterii Domnului». Ele sint de cind a venit in lume neamul
nostru. Ele sint dovezi de mare insemndtate pentru originea si autohtonia noastra
romdneasca. Ele sint creatii specifice poporului nostru care s-a nascut crestin si orto-
dox. De aceea, iubiti studenti, sinteji colinddtori, dar, in acelasi timp, si propovaduitori
ai tnvdtdturii noastre de credintd, in forma simpld a colindelor.” S& continuati si aici,
dar mai ales in parohiile unde veti activa, pe tot cuprinsul Patriei, sd cintati si sd
cultivati aceste perle ale folclorului nostru religios.

V& transmit binecuvintarea Prea Fericitului Parinte Patriarh Iustin si va fac ura-
rea de s3ndtate si de mulii ani, felicitindu-vd pentru acest frumos buchet de colinde
pe care l-afi prezentat cu atita maiesirie in aceastd seard»,

P. S. Episcop Nifon Ploiesteanul §i P. S. Episcop Roman lalomiteanul au pdrasit
biserica in acordurile imnului arhieresc. To}i cei prezenli la ccncert au trdit un mo-
ment de pace si liniste sufleteascd pe care intotdeauna colindele le revarsad in inimile
celor care le ascultd cu dragoste si interes (Pr. Prof. NICOLAE NECULA).
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Trei manuscrise liturgice romdnesti din sec. XVII—XVIII

Biblioteca Arhiepiscoplei Sibiului detine un bogat fond de manuscrise roménesti,
fntre care un loc important il ocupd cele liturgice. Aceste manuscrise au fost achizi-
tionate de la bisericile parchiale sau manastirile din Ardeal, cele mai vechi datind din
secolul al XVII-lea.

Oameni talentati, cu o uimitoare rdbdare, au copiat cdrfi liturgice in intregime
sau numai pdrii din ele, grupindu-le apoi in miscelanee. Autorii acestor adeviarate opere
de artd sint copistii autohtoni, preoti, cdlugdri, dieci (cintdre{i bisericesti) etc.

Bogdtia de manuscrise liturgice, care au circulat aldturi de cdrtile tipdarite in
secolele trecute, se explicd atit prin existenta unui numadr mic de tipdrituri, la un pret
foarte ridicat, cit si prin scdderea continud a celor care mai stiau limba slavond (vezi:
G. Strempel, Copisti de manuscrise pind la 1800, Bucuresti, 1959, p. XI). Aceste manu-
scrise au contribuit la inlocuirea treptatd a limbii slavone in cult, prin limba vorbita.
Astazi ele fac parte din patrimoniul national.

Pentru usurarea prezentdrii manuscriselor vom folosi urmé&toarele prescurtari:
Mss, = manuscris; f. = fild; v. = verso.

I. Mss. 18. LITURGHIER-MOLITVELNIC

Este scris in semiunciald literard, pe hirtie, format 203 X 147 mm, 14 rinduri pe
pagind, cu cerneald neagrd, iar titlurile, initialele i indrumdrile de tipic sint scrise
cu cerneald rosie. Pe fila 80 este desenat un frontispiciu. Manuscrisul este legat ulte-
rior in piele si lemn, cuprinzind 179 de file, nenumerotate. Lipsesc file de la inceputul
manuscrisului, din corpul lui si de la sfirsit. Limba populard veche, cu multe slavo-
nisme.

Copistul manuscrisului, Alexandru Dumitrascovici din Belgradiul sau Alexandru
Belgradeanul, cum se semneaza pe fila 41, si-a incheiat lucrarea in 9 aprilie 1675, intr-o
localitate care nu poate fi cunoscutd cu precizie, din cauzd ca cerneala a ars pe alocuri
fila cu fnsemnarea finald. Manuscrisul a fost scris «din porunca si cu cheltuiala» preo-
tului Ilie din Tara Crisului, care a fost considerat pind acum a fi el copistul. Iatd in-
semnarea copistului, fdcutd pe ultima fild (f. 179):

«Cu voia Pédrintelui si cu agiutoriul Fiului §i savirsitul D{u)hului Svnt cu porunca
si cu toatd cheltuiala (t)em(d)toriului de D(u)mneczdu pre(zjviter Ilie din Tara Crisului
s-au scris aceastd carte ce fintr(-)insa iaste dumnezeiasca Liturghie a S(fintului) Io(an)
Zlatoust (Gurd de Aur) si maslo os(fe)stenie (Sfintul Maslu) si mala vod os(fe)stenie
(Sfintirea cea micd a apei) ce se incepe din luna lui avgust din ziua dintii si cinul
ispovedaniei (rinduiala spovedaniei) si s-a scris in {(a)ra si in sat Mihaileni (?) precum
iaste si mai sus pomana in... s(-)au scris de robul lui Dumnezeu Alexandru Dumitras-
-covici din Belgr(a)diul Unguresc, in m(ese)ta april d(e)ni 9 vale(t) 1675».

Manuscrisul are urmatorul cuprins :

a. Rugdciunile inainte de Sfinta Liturghie. Proscomidia, f. 1—12,

b. Liturghia Sfintului Joan Gurd de Aur, f. 12—56 v. Aceste rinduieli nu se deose-
besc de cele existente azi, alternind numai ecteniile in limba roman& cu cele 1n slavona.

c. Slinfirea cea micd a apei, f. 57—79 v. Lipseste fila de inceput a acestei rindu-
ieli (Intre ff. 56 si 57). La sfirsit, aceastd rinduiald are in plus cinci stihiri care amintesc
de Jertfa Mintuitorului de pe cruce.
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d. Slujba Stintului Maslu, f. 80—152 v. Aceastd rinduiald se deoseb@te mult de
cea actuald avind 14 Evanghelii. Pentru fiecare din cele sapte pericope evanghelice
(din care numai trei sint in rinduiala de azi) este rinduitid in plus cfte o pericopd nu-
mitd «muiereascan, care se citea cind bolnavul era o femeie. Pericopele a 5-a, & 6-a §i a
7-a ale Apostolului sint altele decit cele din rinduiala de azi. Inaintea primului apostol
se cinta trisaghionul baptismal : «Cil}i in Hristos v-ati botezat...». Iatd cum sint rinduite
aceste pericope: .

1. — Primul Apostol — Iacob V, 10—16 (cel obisnuit).

— Evanghelia — Ioan V, 1—15 (Vindecarea slabanogului la Vitezda).

— «Muiereascan — Matei X, 1—8 (Trimiterea Apostolilor in misiune de proba).

— Evanghelia a 3-a din rinduiala de azi.

— Molitva este prescurtata.

2. Al doilea Apostol — Rom. XV, 1—7 (cel obisnuit).

— Evanghelia — Luca XIX, 1—10 (cea obisnuita).

— «Muiereasca» — Marcu VI, 7—13 (Trimiterea Apostolilor in misiune de probd).

— Molitva este aceeasi.

3. — Al treilea Apostol — I Cor. XII, 27—31; XIII, 1—8 (obisnuit).

— Evanghelia — Matei (a 34-a din listd. Mss. nu cuprinde nici o listd cu Evan-
ghelii).
— Muiereasca — Luca IX, 1—6 (Trimiterea Apostolilor in misiune de proba).

— Molitva obisnuita.

4. Al patrulea Apostol — II Cor. VI, 16—18; VII, 1 {cel obisnuit).

— Evanghelia — Marcu (a 23-a din lista).

— «Muiereasca» — Matei IX, 18—26 (Vindecarea femeii bolnave de 12 ani).

— Molitva obisnuita.

5. Al cincilea Apostol — Gal. II, 16—20 (altul decit cel obisnuil).

— Evanghelia — Ioan XIV, 28—31; XV, 1—7 (Vita cea adevdrald).

— «Muiereasca» — Marcu V, 23—34 (Vindecarea femeii bolnave).

— Molitva obisnuita.

6. Al saselea Apostol — Col. 1II, 12—16 (altul decit cel obisnuit).

— Evanghelia — Luca VII, 36—50 (Ungerea Mintuitorului cu mir in casa fari-
seului).

— «Muijereasca» — Luca VIII, 41—56 (Vindecarea femeii bolnave).

-— Molitva obisnuita.

7. Al saptelea Apostol — Efes. VI, 11—17 (Armele Duhului).

— Evanghelia — Matei VI, 14—21 (lertarea greselilor aproapelui, despre post si
comorile vesnice).

— «Muiereascan — Matei VIII, 14—23 (Vindecarea soacrei Sf. Ap. Petru — Evan-
ghelia a 4-a din rinduiala de azi).

— Molitva obisnuitd si rugdciunea : «Périnte sfinte...».

e. Rinduiala Spovedaniei, f. 153—179. Este mult mai dezvoltatd decit rinduiala de
azi, multele molitve de dezlegare alternind cu psalmi. Aceastd rinduiald are Apostol
(I Tim. 1, 15—17 — Hristos s-a intrupat pentru mintuirea celor pécétosi) si Evanghelie
(Matei IX, 9—13 — Chemarea lui Matei Vamesul).

Formula de dezlegare este foarte scurtd: «Fiule, ierte-te Hristos, Dumnezeu ne-
vézut si eu incd te iert».

La sfirsitul rinduielii se dau bogate indruméri pentru duhovnici.

Prima fild a manuscrisului ne oferd informatii privind modul in care erau rinduite
Stintul Agnet si miridele pe sfintul disc. Este desenat sfintul disc, avind in mijloc
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Sfintul Agnet, iar in dreapta lui, in partea de sus, mirida Maicii Domnului (Panaghia)
Sub Panaghie sint rinduite miridele pentru cele 9 cete de sfinti.

Pe verso se gdsesc doud insemndri privind circulatia manuscrisului. Prima este
scrisd cu ltere cirilice si dateazd din anul 1650: «Acesta moli(t)velnic iaste a lui
Simion Androne din sat Sebes anu(l) 185(0) de la nasterea lui 1 (Hristos)». Autorul celei
de a doua Insemndri a tras cite o linie orizontald peste prima, consemnind cu litere
latine : «Ace(a)std carte a fostu a nepotului preotul(ui) Lazar din Sebesu din care a
servitu in biserica... (acum) pre la anul 167(5), acum a unitdfilor cu catolici, Sebesiu
in 1851 prin Nicolae stranepotulu acelui preot».

Este neindoielnic faptul cd acest manuscris a avut ca sursid un manuscris slavon.

II. Mss. 19. MISCELANEU

Este scris de trei copisti, pe hirtie, 197 X 150 mm. A fost legat ulterior in piele
si lemn. Are in prezent 199 de file, nenumerotate. Pe filele 1, 16, 61, 150 5i 174 sint de-
senate frontispicii colorate,iar pe filele 174 si 199 flori si initiale inflorate.

Manuscrisul are urmdtorul cuprins :

Partea I-a:

1. Octoih mic, f. 1—121.

2. Slujba Sfintelor Patimi, f. 121-—149.

Partea a Il-a: ’

3. Slujba Sfintului Maslu, f. 150—173.

Partea a Ill-a:

4. Slujba Sfintei Liturghii (Proscomidia si Liturghia pind la prefacere), f. 174—199.

Prima parte este scrisd de Popa Mihai, in anul 1647, cu cerneald neagrd si rosie,
imitind literele de tipar, 17—18 rinduri pe pagind. La sfirsitul stihirilor glasului al II-lea,
copistul a desenat o minda cu flori si s-a semnat (f. 29v), iar pe ultima fild scrisd de
el, a consemnat: «Ispita peru (incercat penita) Popa Mihai, nov. let 1647».

Partea a II-a (f. 150—173) este scrisa de Lazar diacul, in anul 1683, cu litere ma-
runte, tn cerneald neagra si rosie, 18 rinduri pe pagind. Pe ultima fild a rinduielii Sfin-
tului Maslu, copistul a notat: «Aceastd carte ce (se} cheamd Sfintul Maslu o am scris
eu diiac(ul) Lazdr ot Brad, domneavoastrd preoti si diaconi cetiti, indereptati si ertati
cd n(-)au scris inger ce mai pdcdtos rob v(l)et H(ri)s(tos) 1683, m(ese)t sept(embrie;
23 zile».

Partea a IlI-a este scrisd de alt copist, al cdrui nume nu-l cunoastem, lipsind sfir-
situl rinduielii Sfintei Liturghii, unde probabil copistul era semnat. Dupd scris si limbd
se aseamdnd cu partea a II-a, datind din aceeasi perioada.

Autorul pdrtii a II-a, Lazdr diacul, se semneazd pe filele primei parti (f. 98 v;
149 v), consemnind data de 12 martie 1675, anterioard scrierii partii a II-a. Deci, el de:
{inea atunci, manuscrisul lui Popa Mihai, addaugind acestuia, in 1683, manuscrisul sdu
si probabil, atunci sau mai tirziu, §i partea a Ill-a.

III. Mss. 37. MOLITVELNIC

Manuscrisul cuprinde doud texte principale si diferite ad&ugiri ulterioare pe fi-
lele libere (337 v — 338; 352 v — 353 ; 358) sau la sfirsitul acestuia (f. 353—354), avind
359 de file, 337 numerotate cu litere, iar restul nenumerotate. Legdtura din piele si lemn
are pe prima copertd imprimat semnul crucii, intors, ceea ce denota cd aceasta a apar-
{inut altui manuscris, probabil unui liturghier, din care a rdmas o fild (prima a acestui
mss.), cuprinzind inceputul Liturghiei Sf. Vasile cel Mare.

Textul este scris pe hirtie, 125 X 150, cu cerneald neagrd si rosie, imitind literele
de tipar, 17 rinduri pe pagind, fiind inconjurat de chenar si impodobit cu frumoase
frontispicii (fila de titlu, filele : 29, 31, 32,35, 36, 40, 56, 62, 76, 79 v., 90, 132, 142 v, 168,
191, 230, 285 v, 305 v, 309). Limba : populard veche cu slavonisme.
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Prima parte este opera diacului Vasilie Muste din Corniani (Baia Mare), incheiatd
in 11 mai 1716, dupd cum noteaz3 copistul la sfirsit, dupd «Cuvint cdtre cititori» (f. 337):
«Scris-am aceastd carte anume molitv(el)nic cu Vasilie feciorul lui Muste Ionut din
Corniani, anume cel mai mic si s(la)b spdsiti la Hristos. Amin. Rob B(o)jii (Domnalui)
1716 meset maiu in 11 zile cind s-au savirsit. Aminn.

Partea a doua apariine altui copist, fiind scrisd in anul 1747 conform notei de pe
fila 348 v: «Ani(i) D(o)mnului de la zidirea lumii 7255, de la H(ri)s(tos) 1747 m(e)s(e)la
dechembrie 3 zile, pror(o)cul Sofronie».

Manuscrisul are urmatorul cuprins :

1. O fila din Liturghia Sf. Vasile cel Mare
2. Fila de titlu a evhologhionului
3. Molitva f. 1 — 6
4. Rinduiala Sf. Botez
5. Spélarea pruncului a 8-a zi
6
7
8

f. 29 — 31

. Botezul de necesitate f. 31 — 32

. Molitva la 40 de zile f 32 — 36

. Logodna f. 36 — 46
9. Rinduiala Cununiei f. 40 — 55v
10. A doua cununie f. 56 — 62
11. Rinduiala Spovedaniei f. 62 — 75v
12. Impéartdsania grabnicd f. 76 — 79v
13. Canon la iesirea sufletului f. 79 — 90
14. Inmormintarea mirenilor f. 90 —132
15. Inmormintarea pruncilor f. 132 —142
16. Inmormintarea la Sfintele Pasti f. 142v—154
17. Rinduiala parastasului f. 154v—168
18. Sfestania mare f. 168 —190v
19. Sfestania mica f. 191 —220v
20. Sfiniirea apei pe scurt f. 220v—225
21. Rinduiala binecuvintérii casei noi t. 225v—229
22. Sfintul Maslu f. 230 —285
23. Vecernia de la Rusalii f. 285v—305
24. Rinduiala Panaghiei f. 305v—309
25. Rugdciuni la diferite trebuinte f. 309 —337
Partea a doua:
26. Cintare funebra (adaos ulterior) f. 337v—338
27. Cazanie la morti f. 339 —343v
28. Cazanie la inmormintarea pruncilor f. 343v—348v
29. Iertdciunile la oameni morti
30. Evanghelia Pastilor (adaos ulterior) f. 352v—353
31. Fragment din Evanghelia lui Lazar f. 353v
32. Evanghelia lui Lazdr (alt scris) f. 354
33. Cele 10 porunci (alt scris) f. 358 5i coperta

Rinduiala Tainelor si a Ierurgiilor din manuscris nu corespunde cu cea de azi,
apdrind si aici deosebiri si adaosuri, care schimb& uneori intreaga rinduiald a slujbei.
La cununie se rosteste altd formuld pentru punerea cununilor, inmormintarea mirenilor
are alt canon, iar Maslul are tot 14 evanghelii, la fel ca manuscrisul 18 (Pr. Asist.
Dr. LIVIU STREZA).
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Dr. Nestor Vornicescu, — Mitropolitul Olteniei — Un filosof
strdromdn de la Histria dobrogeand AETHICUS HISTRICUS —
autorul unei Cosmografii si al unui Alfabet (sec. IV—V), Editura
Mitropoliei Olteniei, Craiova, 1986, 84 p.

Cercetitor de o sobrd si demonstratd competentd, Inalt Prea Sfintitul Dr. Nestor
Vornicescu ne oferd — inainte ca rezonanla masivei sale lucrdri, consacrate prime-
lor scrieri patristice din literatura noastrd, sa fi ldsat locul unei judicioase asimilari —
un nou studiu, dedicat de aceastd datd filosofului strd&romdn Aethicus Histricus.

La prima vedere, noua lucrare a Inalt Prea Sfinfiei Sale pare inscrisid in specia
efemeridelor docte (contributii, marginalii, glose etc.), dar ea circumscrie, in fond,
un cadru problematic de superioard dificultate: acela al devansarii inceputurilor spi-
ritualitdfii noastre, prin investigarea asa numitei epoci strdromdne.

Atare deziderat studios, pe care numai complexa metodologie aferentd patris-
ticii i1 poate elibera de bdnuiala parti pris-ului si de responsabilitatea revendicarilor
nefondate, capdtd — cu fiecare ldrgire a cercetarilor — aspectul necesar al axiomei.
Practic, epoca respectivda poate constitui un argument serios peniru redimensionarea
istoriei noastre profunde, chiar daca, pentru moment, imaginea ei se alcdtuieste ne-
bulos, din conjecturi erudite. Patrimoniul strdroman nu soliciti neapdrat o abordare
protocronistd. E]l este in madasurd si fundamenteze — in limita verificdrilor moderate —
ceea ce s-ar putea numi o adecuare retroactivd, in stare sa concilieze exigenfa in-
tiietdtii cu realitatea, corect evaluat3, a participarii. Bineinfeles ca aici,, cea mai
usoard discordantd intre proportiile ipotezelor si evidenjele documentare (din nefe-
ricire sdrace si-dispersate) poate periclita intregul demers. Pentru a depdsi asemenea
risc, investigatia ar trebui si {ina cont de cel pufin citeva urgente metodice, dintre
care amintim : stabilirea unui raport cit mai exact intre focarele emitente (centre
teologice, academii, enclave heterodoxe) si cimpurile de receptare, dispuse pe nivele
diferite de permeabilitate, delimitarea fermd a preludrilor explicite si implicite, ana-
lizarea funcliilor de adaptare a unor tipuri strdine, la intretaierea dintre sincronie si
diacronie. Aceastd introducere, infaptuitd printr-o anchetd concertatd, interdiscipli-
nard, se continud desigur in spatiul concretelor realia, reflectat atit in informaiiile in-
terne, directe sau colportate, cit si in toate acele vestigii materiale, care pot deveni
semnificative, prin colationare, analogie, supozifie sau comparatie. Inainte de a pa-
trunde in labirintul specializdrilor izolate, textul polarizeazd, ca intr-un basorelief,
lumea care l-a produs si pe care a perpetuat-o.

Acesta este si cazul operei lui Aethicus Histricus in raport cu lumea stra-
romdnd, privitd ca teritoriu original al latinitatii dundrene: o lume conturatd in tra-
saturile ei principale, mai cu seamd datoritd cdutdrilor initiate de V. Parvan si a edi-
tarii colecjiei de Fontes Historiae Daco-Romaniae, dar necunoscutd in toate articula-
{iile ei de detaliu si in amploarea schimburilor ei spirituale cu acele zone privilegiate
ale Romaniei, astazi deplin precizate.

Afldm din studiul LP.S. Dr. Nestor Vornicescu toate acele date care fac din
Aethicus un personaj deopotrivd misterios si incitant, desi, acumulate, informatiile
trddeazd nu o datd formula dc panegiric profan, cu accente de biografie fabulata.
Nu ne putem ingddui acum reluarea aventurilor acestui encicloped itinerant, ale aces-
tui caldtor care a strabdtut, cu mijloacele vremii, distan}a dintre Groenlanda si inde-
partatul Ceylon, cildtorie pe atunci incredibild. Cert este c& dincolo de realitatea
traseelor, Aethicus se inscrie ipso facto in traditia caldtoriilor savante, a «periegezelor»
etnografice, inauguratd in epoca pagind cu Herodot, urmat de Pausanias si Aulus
Gellius si continuatd apoi in crestinism, sub zodia unui patos mereu innoit, de la
Aegeria si Adamnanus, pind la Paul Orosius, Beda Venerabilul sau Cosma Indico-
pleustes. Pe atara fundal, ni se pare oportun si relevdam faptul cd elaborarea unei
Cosmografii in Scythia Minor nu atestd doar — intr-o simetrie sesizantad cu Spania
lui Isidor de Sevilla — nostalgia periferiilor dupd un centru, ci si, la un nivel mai
pozitiv, aptitudinea acestora fatd de un gen literar complex, care pretinde in egald
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misurid rafinamentul, gratuitatea si intuitia universalului. Din punctul de vedere al
demnitétii genului cosmografic si intr-o eventuald lerarhizare a argumentelor conti-
nuitdtii, fragmentele lui Histricus ajunse la noi depdsesc, cel putin ca fortd persua-
siva, literatura de evanghelizare in partibus: corespondenfa horepiscopald sau minia-
tura liturgicd (in maniera Te-Deum-ului nicetian) pot ilustra un anume stadiu al mi-
siunii, fir§ si confirme insd, cu necesitate, existenta unui sistem cultural coerent.
Pe de alti parte, insd, ceea ce la nivelul culturii poate fi socotit ca rupturd si con-
tratimp, apare la nivelul civilizajiei ca succesiune normala. In adevir, Aethicus va
fi ilustrat exemplar simbioza oarecum bizard si neverosimild dintre elenismul ago-
nizant si noua forma mentis raspindita treptat, odatd cu Evanghelia, pind la margi-
nile pdmintului.

Opera lui Aethicus denotd, in planul «conglomeratului mostenits, de care vorbea
E. R. Dodds, caracterul ei deschis. Clasificdrile sint, in orice caz, mobile: din pers-
pectiva «istoriei de lung& duratd» atit Cosmografia, cit si Alfabelul eponim nu sint
totusi incercdri de a construi o supra-lume, deopotrivéd artificiala si anxioasa, infa-
tisindu-ni-se mai degraba ca expresii ale unei ecumenicitdti asumate, ca instrumente
culturale constient folosite intr-un efort mai amplu de sincronizare a noastrd la rit-
murile europene. Acesta este si motivul datoritd cdruia ambianta heteroclitd si nea-
partenenfa crestind a operei lui Aethicus recomandd totusi includerea ei in litera-
tura striromand, indeobste definitd in relafie strictd cu etnogeneza noastra si sub
semnul Crucii.

Valentele ecumenice ale scrierii lui Aethicus transpar si in scurta istorie a
textului inseratd cu o pasionatd acribie cdrturareascd in lucrarea de care ne ocupdm
aici: constituirea tradifiei manuscrise (de la abrevierea si increstinarea efectuate
de cdtre benedictinul Ieronim, pind la citarea unor fragmente in opera lui Hrabanus
Maurus), iscarea inevitabilelor controverse asupra paternititii, adulterdrile si lectiunile
false (provocate mai cu seama de instabilitatea toponimelor in cronica medievald) in
sfirsit, emendarile operate dar si confuziile create de invitatii moderni, toate acestea
documenteazd eficient stadiul actual al cercetarilor.

In concluzia cu aspect programatic la care s-a oprit, I.P.S. Dr. Nestor Vornicescu
afirma textual: «Recapitulind, refinem faptul cd opera lui Aethicus Histricus ne
dovedeste prezen}a culturii latine in forme superioare de manifestare pe solul fecund
geto-dacic, in padrtile Histriei dobrogene, la cumpéna secolelor IV—V, Aldturi si im-
preund cu celelalte opere ale straromdnilor elaborate in limba latind, opera lui Ae-
thicus a contribuit la procesul consolidarii romanizdrii acestor tinuturi si in acelasi
timp la unitatea spirituala a Europei» (p. 19).

Ddruit cu aceeasi impecabild elegant{d graficd, dotat cu fraducere englezd si
francezd si inzestrat, pe lingd o sugestivd iconografie, cu reproducerea citorva pa-
gini in facsimil dupd editia lui H. Wuttke din 1853, studiul I.P.S. Dr Nestor
Vornicescu recomandad cu pertinentd figura si opera lui Aethicus Histricus tuturor
acelora care incearcd fard prejudecdti facile sd desluseascd si sd apere aporturile
roméanesti in cultura universald. (TEODOR BACONSKY).

Dr. NICOLAE CORNEANU, Mitropolitul Banatului, Biserica romdneascd
din nord-vestul fdrii in timpul prigoanei horthyste, Editura Institu-
tului Biblic si de Misiune a Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti,
1986, 213 pagini.

In ultima vreme, au apérut citeva lucrdri de excepiie in istoriografia roméaneascs,
avind cu toate drept scop demascarea jocului periculos al falsificarii istoriei si evo-
carea crimelor si atrocitdfilor sdvirsite de regimul horthysto-fascist in nord-vestul tarii
noastre. Una dintre aceste lucrari se datoreazd unuia dintre ierarhii nostri carturari —
din stirpea lui Andrei Saguna si Nicolae Bdlan — Dr. Nicolae Corneanu, Mitropolitul
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Banatului, care a reconstituit, pe baza documentelor existente in arhivele eparhiale
de la Sibiu, Cluj-Napoca, Oradea si Alba Iulia, si a «parohiilor depinzind de aceste
centre eparhiale» (p. VI), calvarul indurat de Biserica noastra strdmoseascd din nord-
vestul {drii sub ocupatia fascisto-horthystd dupd odiosul Dictat de la Viena. Intr-
adevdr, «incepind din 30 august 1940, pentru o insemnatd parte a romanilor transil-
vineni, intraji sub ocupatia horthystd, va incepe cea mai neagrd paginad de istorie»
(p. XLVI).

In paginile acestei cdrii, autorul ne marturiseste, cu sinceritate si probitate
stiintifica, cd, desi faptele de odinioard ne intristeazd si astdzi, am fi preferat sd nu le
mai evocdm. Dac3 in paginile cir{ii de faii le-am prins incd o datd in lumind, am
facut-o pentru ci din picate se mai gasesc incd o serie de elemente cu idei revizio-
niste, revansarde, care se indeletnicesc tot mai mult cu falsificarea adevarului privind
dreptul istoric al poporului romé&n asupra intregului teritoriu national, care incearca
sd reabiliteze horthysmul, s3-1 absolve de crimele si atrocitdtile comise impotriva po-
porului romén, a altor popoare vecine, a umanitdtii in general» (p. 149—150). Din ne-

fericire, existd si astdzi unii istorici strdini care incearcd — cu ajutorul unor mate-
riale diversioniste, soviniste, revizioniste si antisemite — sa conteste dreptul im-
prescriptibil si inalienabil al romaénilor asupra teritoriului pe care traiesc — prin
strdmosii lor daci si romani — de milenii, invocind asa-zisele drepturi «istorice» ale

altor neamuri migratoare. Aceiasi istorici — platif{i cu ziua — se strdduiesc sd absolve
de rdspundere regimuri si oameni politici care s-au fdcut vinovati de crime si atro-
citd{i monstruoase impotriva neamului roménesc. In deplind cunostintd de cauzd de
aceste fncercdri grosolane de a mistifica adevarul istoric, I.P.S. Mitropolit Nicolae al
Banatului face — in partea introductivd a lucrédrii — o incursiune succintd in Istoria
milenara a tarii, relevind vechimea si continuitatea neamului roménesc pe pdmintul
Daciei nord-dundrene. Referindu-se la patrunderea ungurilor in Cimpia Panonicd —
in secolul al X-lea — si expansiunea lor spre Apus, LP.S. Sa preciza cd infeudarea
Transilvaniei de cé&tre regii unguri s-a produs de-abia «spre sfirsitul secolului al
XIIl-lea si inceputul secolului al XIV-lea (p. XVII). Aceastd actiune de infeudare,
care nu s-a putut concretiza intr-o stare de duratd — a fost sprijinitd si de Scaunul
papal, care a incredinjat regilor unguri misiunea «apostolici» de a supune si con-
verti la catolicism pe roméni. Dupi alipirea Transilvaniei cu Ungaria, itn anul 1867,
in baza faimosului dualism austro-ungar, Ungaria a anexat, pentru o perioadi de 51
de ani «un teritoriu care n-a facut niciodata parte din regatul ungar» (p. XXXI).

Autorul evidentiaza faptul cd Biserica Ortodoxd a fost factorul determinant al
luptei neamului roménesc din Transilvania pentru eliberarea sociali si unitatea na-
tionald. Mulfi dintre preofii acestei Biserici Ortodoxe strdmosesti au intrat «in ga-
leria miilor de eroi cdrora le datordm Unirea» (p. XXXIX). Revizionismul maghiar
din perioada interbelicd a gdsit insa in unii preofi romano-catolici §i pastori protes-
tan{i, oameni devotati politicii sale de anexare teritoriald si de exterminare a na-
tiunii roméne din Transilvania.

In partea I-a a acestei carii, I.P.S. Sa aminteste de Dictatul de la Viena (30
august 1940) si consecinfele sale nefaste pentru naiia romdana. Cu ajutorul maérturiilor
de arhiva, prezentate cu deosebitd rigoare stiinfificd, cititorul cartii ia cunostin{a de
actele barbare savirsite de stdpinirea maghiard horthysta si de instrumentele sale
docile, care nu au crutat nici pruncii de la sinul mamei. In cei patru ani de ocupafie
si teroare horthystd, «aproape 30.000 de roméni au fost trimisi la muncd in Germaniap
(p. 24) si alte zeci de mii au fost ucisi (p. 16). «Pind la mijlocul anului 1944, preci-
zeazd ILP.S. Sa, numdrul romdnilor expulzati sau refugiati in Romdania a atins pro-
centul de 16,59 din totalul romdnilor din Transilvania de nord intratd sub stdpinirea
Ungariei» (p. 24).

Partea a II-a a lucrarii este intitulatd in chip sugestiv: Martirajul Bisericii
Romdnesti. Congtienti ¢i Biserica Ortodoxd «era purtdtoarea traditiilor roménesti din
Transilvania...», i cd ea a constituit, de-a lungul secolelor, puternica for{d «de men-
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tinere a unitd{ii si individualitdtii spirituale a autohtonilor,..» (p. 26). horthystii ma-
ghiari i-au aplicat acelasi tratament barbar, care a urmadrit deznafionalizarea §i ma-
ghiarizarea fitisd a populatiei romdnesti. Actiunile bestiale de dirimare §i devastare
a Bisericilor ortodoxe romdnesti — intreprinse de indivizi sovini si revansarzi ma-
ghiari si secui — au fost alimentate si de spiritul lor prozelitist-confesionalist.

Cu binecunoscuta-i onestitate si acrivie in munca stiin{ifica, ILP.S. Sa, Dr.
Nicolae Corneanu, Mitropolitul Banatului, oferd cititorului pagini de un realism faptic
zguduitor. Rapoartele martorilor. oculari si a unor personalitdti ale vietii de Stat si
bisericesti il introduc si-1 familiarizeazd pe cititor cu realitdtile abominabile produse
de odiosul Dictat de la Viena. Astdzi, asemenea fapte barbare si criminale ar pérea
neverosimile daci documentele si maérturiile vremii nu ar constitui mdrturii peremp-
torii. O astfel de mairturie a vremii — din atitea altele — ne grdieste cd, in Biserica
din Comuna Lazuri (Satu Mare), cintdreful bisericesc Gheorghe Buza a fost ars la
luminare si apoi pus «..sd scoatd singur din pamint crucea (rdstignirea) de gorun din
fata bisericii si s& o ducd pe umeri ca Hristos, pind la locul unde au pus-o pe foc.
Enoriasului Ioan Hanga i-au dat steagul roméanesc sa-1 manince cu forta» (p. 37). In-
credibil, am zice noi, cei de astdzi, dar, totusi, adevidrat! Insusi autorul ne marturi-
seste ca «faptele relatate de documentele... citate par a fi ireale. Si totusi ele consti-
tuie doar o particicd din Golgota urcatd de poporul nostru in perioada cruntei sta-
piniri horthyste asupra nord-vestului tarii dinainte cu 40 de ani si mai bine» (p. 115).
De altfel, aceleasi documente grdiesc cd de vandalismul horthyst «nu au fost scutiti
nici moriii din morminte si crucile de la cadpatiiul lor» (p. 38). «Sint acte barbare —
conslata cu amdrdciune autorul — patronate si dirijate, ordonate chiar de ciatre ofi-
cialitdjile horthyste de la Budapesta, acte care. au jignit adinc crestinismul, religie
care este si a poporului ungar» (p. 38—39). De altfel, guvernul horthyst de la Buda-
pesta si-a materializat planul de deznajionalizare a populatiei roméanesti din Transil-
vania de nord «prin introducerea limbii maghiare In Bisericd, ..si ruperea unitatii
canonice a Romdnilor din Transilvania de cei din tara-mamd» (p. 62). In acest scop,
guvernul horthyst a intemeiat chiar o Mitropolie de limba maghiara, si o ierarhie
ortodoxd cu limbd liturgicd maghiard. Evocind aceastd situatie nefericita pentru Bi-
serica noastra siramoseasca din nord-vestul Transilvaniei — aflata sub ocupatie hor-
thysla — LP.S. Mitropolit Nicolae a reinviat cu acest prilej chipuri de ierarhi si
preoli patriofi, si a demascat — pe baza documentelor vremii — toate planurila si
actiunile intreprinse de unguri pentru deznationalizarea romanilor din teritoriul anexat,
care nu s-au dat in ldturi nici de la numirea si instalarea unui aventurier, de tipul lui
Mihail Popoff, ca mitropolit al asa-zisei Biserici Ortodoxe maghiare. «Esuarea di-
versiunii lui Popoff s-a datorat, intr-o mare m&surd — meniiona I.P.S. Sa — actiu-
nilor energice ale mitropolitului Ardealului, Nicolae Bilan si ale Patriarhiei Bisericii
Ortodoxe Romadne» (p. 64).

Partea a Ill-a a lucrdrii este intitulatd, in modul cel mai relevant, «Acte de
barbarie in plin secol al XX-lean. Evident, autorul ne prezinta doar citeva cazuri
exemplificatoare privind cruzimile si omorurile infdptuite de ocupaniii vremelnici
printre populajia roméneascd. Dintre acestea, ni s-au péarut tulburdtoare si rdscoli-
toare pentru cruzimea lor dincolo de orice imaginatie cazul protopopului Aurel Mun-
teanu (p. 81—84) — ucis intr-un mod bestial de hoardele lui Athila si masacrul din
satul Treznea (Judet. Silaj), unde «..263 romdni, barbati si femei, tineri sau virstnici,
bunici si nepoti, invalizi i femei gravide au cdzut pradd unei furii apocaliptice... Pe
lingd acest asasinat in masd, 47 de gospodirii tardnesti din Treznea au fost complet
mistuite de fldcdri. In oribilul masacru au fost implicati si groful Ray Ferenc, notarul
si preotul reformat, toti din Treznea. Carnajul colectiv s-a transformat intr-un ade-
vérat rug alcdtuit din trupuri de oameni care n-au avut nici un fel de vini in afard
de aceea ca erau romani» (p. 87).

In actiunile lor dementiale si bestiale, ungurii horthysti au facut totul ca si
extermine si sd elimine populatia romdéneasca din Transilvania de nord. Prin ase-
meDea atrocitdfi, regimul horthyst urmadrea fatis «.de a schimba artificial raportul
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demografic in favoarea populatiei maghiare, de a justifica eventuala permanentizare
a acestui regim» (p 89). De altfel, sefii organizatiilor paramilitare horthyste au or-
ganizat — la vremea aceea — o noapte a Sfintului Bartolomeu, in care actiunile te-
roriste si criminale si ducd la eliminarea fizicd a populafiei romanesti. Asemenea
nopti de masacru au avut loc aproape in fiecare sat roméanesc (p. 90—95). De exemplu,
in Judetul Sidlaj romadnii au fost purtati «pe strdzile Zaldului cu tricolorul romanesc
batut in cuie pe spatele gol» (p. 95). N-au lipsit din calea hoardelor devastatoare si
ucigdtoare indeosebi manastirile si parohiile ortodoxe roménesti, cu deserventii lor.
Si, «odatd cu intrarea armatei horthyste in Cluj, intre alte cumplite farddelegi, au
fost arestali toti teologii chiar in localul episcopiei din Str. Brdtianu» (p. 100). Mal-
tratarile si expulzérile preojilor si a altor intelectuali din Transilvania de nord au fost
insotite si de alte acte inumane, ca de exemplu refuzul medicilor unguri de a da un
prim ajutor -— actiune criminalda — a farmaciilor de a trimite «otravd» in loc de
medicamente (p. 103—104), complicitatile unor preoti catolici si a unor pastori refor-
mati maghiari (p. 106) si a autoritdtilor de ordine pentru masacrarea populatiei
pasnice.

In partea a IV-a, autorul se opreste asupra.politicii regimului horthyst de ma-
ghiarizare si deznalionalizare prin religie a roménilor din teritoriile ocupate. «Prigoana
desdntatd la care a fost supusd Biserica romdneascd si slujitorii sdi — remarca auto-
rul — a fost determinati de faptul cd Statul horthyst a vdzut in Biserica principalul
reazem al nationalitdtii romdne» (p. 123). Intr-adevéar, «lucrarea de convertire silitd
intreprinsd de autoritdtile horthyste si de reprezentantii cultelor de expresie maghiara
a fost de proportii si foarte dinamici. S-a recurs la infometarea roménilor spre a-i
sili sd treacd la catolicin (p. 126). Si, ceea ce este si mai grav, este faptul cd toate
mdsurile de desfiintare a comunitdtilor romdanesti si de stergere a tuturor urmelor
care dovedeau existen{a poporului romé&n autohton si majoritar in Transilvania de
nord, se aplicau de cdtre crestini... Numerosi clerici maghiari... au incitat si au parti-
cipat ei insisi la opera de distrugere a natiunii si a Bisericii romane» (p. 135).

In partea a V-a, autorul infdfiseazi realitatea relatiilor «in trecut si astazi»
dintre populajia roméneascd si maghiard din Transilvania de nord, ocupatd vremelnic
de Ungaria horthystd. LLP.S. Sa se opreste cu insisten{d si asupra relaliilor dintre
cultele din tara noastrd, stabilite dupd 23 august 1944 pind in prezent, adeverind —
pe baza unor declaratii facute de conducatori de culte cu credinciosi maghiari — cit
de mult contrasteazd aceastd realitate «cu atitarea la urd, perseculiile si teroarea
dezldnjuite de horthysto-fascisti dupd rdpirea nord-vestului {drii in urma Dictatului
de la Viena!» (p. 148).

Ultimul capitol al acestei carfi intitulat: «Graiul documentelor», pune la dispo-
zilia cititorului avizat sau mai pulin avizat extrase din Documentele si marturiile
vremii, care pun in lumind ororile prigoanei horthyste si suferinfjele roméanilor ra-
masi in teritoriul ocupat de unguri dupd Dictatul de la Viena, marturiile si documen-
tele vremii fiind redate in pagini cutremurdtoare. Ca romani, chiar dacd am iertat,
nu avem insd dreptul sd uitdm niciodatd aceste pagini de istorie a neamului nostru,
inrosite cu singele atitor martiri si mucenici ai legii roméanesti... Avem, totodatd, obli-
gafia de a merge in pelerinaj an de an la locurile unde zac trupurile acestor mucenici
ai neamului, ca si aprindem flacdra iubirii de mosie si de legea roméaneascid si in
generatia de astdzi si de miine, $i aceastd obligatie se impune cu atit mai mult astdzi,
cind spiritul iredentist si revansard al horthystilor fascisti de odinioara supravietuieste
incd in mintile unor infierbintati...

Cartea 1.P.S. Mitropolit Nicolae, este un proces de constiintd si un aspru rechi-
zitoriu al celor care au fintrefinut sau intrefin sovinismul si au alimentat sau mai
alimenteazd incd revizionismul si iredentismul. Graiul documentelor si al marturiilor
vremii, reinviat de autor pentru a infdiisa, cu veridicitate, o parte din calvarul Bise-
ricii romanesti din nord-vestul {arii in timpul prigoanei horthyste, va demasca de-a
pururi crimele sdvirsite de ungurii horthysti Impotriva populatiei autohtone romaénesti.
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Pentru generatia de azi si de miine, aceastd carte va rdmine o lucrare de refe-
rint{d si un vade mecum al stirii de constientizare a neamului romanesc asupra cri-
melor si atrocitdjilor sdvirsite de regimul ungar horthysto-fascist. Pentru noi, oamenii
Bisericii, cartea constituie si un prinos adus atitor mucenici ai neamului — un nu-
mir covirsitor dintre ei fiind slujitori ai altarelor strdmosesti — care au cimentat
cu singele lor dreptul sacru al neamului roménesc asupra teritoriului mostenit de-a
pururi de la stramosii nostri daci si romani. Aceastd carte ne va mai aminti si faptul
cd toleranta religioasd si etnicd a romdnilor fatd de neamurile migratoare care s-au
stabilit pe teritoriul roméanesc nu va putea fi niciodata invocata sau exploatata ca
temei istoric de cédtre cei care vor sd reactualizeze atitudini sovine si revansarde,
iredentiste si de anexiune teritoriald. Neamul roménesc a avut si va avea intotdea-
una fii vrednici care sa-i apere drepturile sale legitime.

Asa dupd cum se poate constata din lectura car{ii, materialul documentar este
prezentat de autor dupd un plan judicios, bine chibzuit, si intr-o expunere pe inte-
lesul tuturor. Cine citeste aceastd carte isi poate reprezenta in faja ochilor pe autorul
ei ca pe un om cu chip senin, odihnitor, un om demn si cinstit si un suflet nobil, care,
desi arde la flacdra credintei sale strdmosesti si a dragostei jertfelnice pentru nea-
mul si glia sa strabund, totusi, pastreazd spiritul obiectiv si nepdrtinitor in revelarea
si evaluarea marturiilor si documentelor vremii, care infiereazd — prin ele insele —
atrocitatfile sdvirsite de regimul horthyst in nord-vestul tarii intre anii 1940—1944.

Cartea I.P.S. Sale, Dr. Nicolae Corneanu, Mitropolitul Banatului, rdmine nu nu-
mai un eveniment editorial al anului 1986, ci si un act justijiar si restitutoriu al
istoriei romdanesti. Paginile acestei carfi dau — totodatd — o ripostd vehementd celor

care incearcd s& absolve horthysmul si fascismul de crimele savirgite. (Pr. Prof.
NICOLAE V. DURA).
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