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TELEGRAMA

Excelentei Sale,

Domnului NICOLAE CEAUSESCU,

Presedintele R. S. Roméania, o
Presedintele Frontului Democratiei si Unitdtii Socialiste :

«Mult stimate Domnulc Presedinte,

In numele Cultelor din Romania, pe care le-am reprezentat la cea
de a 47-a Conferinid teologicd interconfesionald, cu tema «PACE PE
PAMINT», in zilele de 22 si 23 mai 1986, vd rugdm sd ne permiteti, mult
stimate Domnule Presedinte, si reafirmdm adeziunea noastrd deplind la
intreaga politicd a Statului nostru, promovatd cu clarviziune si realism
de citre Domnia Voastrd, peniru propdsirea Patriei si bundstarea popo-
rului roman, pentru pace si bund conlucrare cu toate popoarele lumii.
Totodatd, v8 exprimdm si cu acest prilej multumirile noastre profunde
pentru conditiile de care toate Cultele din Roménia se bucurd, ca ur-
mare a politicii intelepte o Domniei Voastre, pentru desfdsurarea acti-
vitatii lor.

Intr-o deplind unitate de cuget si simtire cu intregul nostru popor,
exprimdm totala adeziune la noile si strdlucitoarele initiative de pace
si dezarmare ale Roméniei, personal ale Domniei Voastre, care rdaspund
dezideratului suprem al poporului nostru, al tuturor popoarelor lumii
— salvarea vietii Insesi pe planeta noastra.

Dind glas sentimentelor noastre de adinc respect si prefuire pentru
neobositele strddanii pe care le depunefi in slujba apdrdrii si consoli-
ddrii pdcii mondiale, ne exprimdm mindria patrioticd de a fi cetdtenii
unei tdri care ocupd un loc de frunte intre natiunile care luptd pentru
realizarea unei lumi f8rd arme si rdzboaie, pentru asigurarea vietii pe
pamint.

Insufletiti de infldc#ratele dvs. chemdri pentru pace si dezarmare,
exprimind deplina adeziune la Declaratia-Apel a Frontului Democrafiei
si Unitatii Socialiste si Declarajia Marii Adundri Nationale, cu privire
la Anul International al Pdcii, la ideile cuprinse in strdlucita dvs. cuvin-
tare cu prilejul marelui eveniment jubiliar al poporului romén la 8 mal
1986, noi, reprezentantii Cultelor ne insusim cu entuziasm aceste pro-
grame de actiune si impreunad cu intrequl popor ne vom intensifica stra-
daniile in activitatea noastrd de slujire a binelui si a pdcii.

Avind un mobilizator exemplu in consecventa si eroica activitate
a Domniei Voastre, V& asigurdm, Mult Stimate Domnule Presedinte c4,
dedicati cu abnegatie si devotament idealurilor poporului romén, nu
vom precupeti nici un efort pentru a sprijini, cu mijloacele noastre spe-
cifice, pacea si linistea lumii, cd ne vom aduce contributia la cauza pro-
gresului general, la edificarea unei societdti tot mai prospere, pentru o
lume fara rdzboaie, pentru salvarea vietii pe pdmint».

PARTICIPANTII LA CEA DE
A 47-A CONFERINTA TEOLOGICA INTERCONFESIONALA
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SLAVA LUI DUMNEZEU
SI PACE PE PAMINT

«Slavd Iui Dumnezeu si pace pe pdmint» este tema celei de a IX-a
Adundri generale a Conferiniei Bisericilor Europene, care se va in-
truni intre 4—12 septembrie 1986, la Universitatea din Stirling —
Scotia.

Dac3d pregédtirea acestei Adundri generale s-a fdcut tinindu-se
seama, in general, atit de manifestarea slavei lui Dumnezeu prin in-
truparea Logosului divin «Domnul Pdcii», cit si de situatia europeand
si internationald in dezvoltarea acesteia, {inerea Adundrii va trebui sd
se incadrezec in noua viziune cu privire la apdrarea pdcii si a viefii pe
pdmint, viziune marcatd puternic de Anul Inernational al Pécii, mo-
ment istoric de importanta capitald pentru stdvilirea mersului irational,
cdtre distrugerea planetei noastre, prin producerea si stocarea de ar-
me nucleare.

Astdzi, pacea, condifie fundamentald a vieiii, este grav amenintata
si se impune o colaborare strinsd a tuturor fortelor pdcii pentru apa-
1area ei. Este ceea ce ne aratd pe larg cele doud documente elaborate
recent din initiativa Presedintelui {drii noastre, Domnul Nicolae
Ceausescu : «Declaratie — apel a Frontului Democratiei 31 Unitatii
Socialiste din Republica Socialistd Roméania adresatd partidelor si or-
ganizatiilor democratice, guvernelor tuturor popoarelor din tdrile eu-
ropene, din Statele Unite ale Americii si Canada, de pe alte continente»
(28 martie 1986) si «Declaratia Marii Adundri Nationale a Republicii
Socialiste Roménia cu privire la Anul International al Pdcii» (4 aprilie
1986). Enumerind m3&surile care trebuie sd fie luate pe plan mondial,
pentru apdrarea pdcii, cel de-al doilea document amintit, subliniazd cd
membrilor forurilor legislative ale statelor lumii, le «revine o imensa
responsabilitate pentru a determina ca Anul International al Pacii sd nu
rdmind un an de declarafii si proclamatii, ci s marcheze un inceput
efectiv spre dezarmare, spre incetarea confruntdrilor si trecerea la o
politicd noud, de faurire a unei lumi a pacii si intelegerii, fird arme si
fdrd rdzboaie».

Dar nu numai factorii de conducere si de rdspundere au datoria de
a milita pentru pace. In cuvintul rostit in cadrul lucrdrilor plenarei Con-
siliului National al Frontului Democratiei si Unitatii Socialiste, Prea Feri-
citul Périnte Patriarh al Bisericii Ortodoxe Roméne, Dr. Iustin Moisescu,
evidentia participarea crestinilor din tara noastri la eforturile poporu-
lui nostru pentru apdrarea pécii, astfel: «In trdirea noastrd duhovni-
ceascd, noi tinem in adevar privirile atintite spre inéltimile cerului, dar
noi trdim acum pe acest pdmint. Bucuria de a trdi pe pdmintul patriei
sale este adinc inrdddcinatd in fiinta tuturor popoarelor, a fiecdrui om.
Chiar marii apologe}i ai bucuriei vietii duhovnicesti nu sovdiesc si-si
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SLAVA LUI DUMNEZEU SI PACE PE PAMINT 7

arate cinstirea pentru viaja actuald... In acest context, strddaniile pen-
tru apdrarea pdcii, ca luptd pentru apdrarea vietii, capdtd dimensiuni
noi in gindirea noastrd teologicén.

«Slavd lui Dumnezeu si pace pe pamint» sint in fond cele doud di-
mensiuni ale sufletului crestin, evocate de Prea Fericitul P&drinte Patriarh
Iustin. Prima, «Slavd lui Dumnezeu», ne atrage privirile cdtre cerul
slavei dumnezeiesti, citre impdardtia cerurilor, si a doua, «pace pe pd-
mint», ne creeazd bucuria sfintd de a tr&di, adicd de a ne folosi in mod
plenar de cel mai scump dar dat noud de Dumnezeu, viata, in vederea
mintuirii noastre. «Slavd lui Dumnezeu si pace fdpturii sint fundamen-
tele iconomiei mintuirii» 1. De aceea intruparea Mintuitorului uneste
slava lui Dumnezeu si pace pe pdmint intr-o unicd doxologie. La fel,
Evanghelia Mintuitorului lisus Hristos este atit Evanghelia slavei dum-
nezeiesti cit si Evanghelia pdcii. Dar este o singurd Evanghelie, pre-
fatatd de corul cetelor ingeresti, care la Nasterea Prunctului lisus au
ldudat pe Dumnezeu zicind : «Slavd intru cei de sus lui Dumnezeu si
pe pamint pace, intre oameni bundvoire !» (Luca 2, 14).

Mai intii, vom incerca sd ardtdm modul de exprimare a doxologiei
ingeresti, in conditiile de viatd ale creatiei lui Dumnezeu astazi, adicd
sd subliniem relatia profunda care este intre spiritualitate si responsa-
bilitate si consecintele care decurg din aceastd relafie in vederea slu-
jirii crestine pentru pace in lume, asa cum se reflectd in documentul
pregdtitor al viitoarei Adundri generale a Conferintei Bisericilor Euro-
pene. In acest document se precizeazd c# tema principald: «Slavd lui
Dumnezeu, pace pe pdmint», se gdseste in relatie strinsd cu temele adu-
ndrilor precedente, (Slujitori ai lui Dumnezeu, slujitori ai oamenilor ;
Unitate in Hristos si pace pe pdmint; Sfintul Duh : putere si libertate)
caracterizate printr-un echilibru intre dimensiunile verticald si orizon-
tald ale vietii crestine. Noua temd aduce si altd dimensiune in preocu-
parea crestind pentru unitatea si responsabilitatea in lume, dimensiunea
doxologicd a «slavei lui Dumnezeun.

Aceastd temd va fi studiatd pe larg in urmadtoarele patru sectii:
1. Prima sectie va avea drept temd : Slava dumnezeiascd in care se va
accentua unitatea in Hristos, «a celor din ceruri si a celor de pe p&-
mint» (Efes. 1, 10), pe care le-a imp&cat «prin singele crucii Sale» (Col.
1, 20) ; unitatea omului §i a creatiei in rugdciunile Bisericii «pentru
bund intocmirea vazduhului, pentru imbelsugarea roadelor p&mintului
si pentru pacea a toatd lumea»; participarea intregii creatii la sldvi-
rea lui Dumnezeu : «Cerurile spun slava lui Dumnezeu si facerea miini-
lor lui o vesteste tdria» (Ps. 18, 1), clci mintuirea realizatd in Domnul
nostru Iisus implicd o dimensiune cosmicd. Dacd creatia devine parte
integranta a liturghiei, atunci spiritualitatea se transformd in respon-
sabilitate fnaintea lui Dumnezeu pentru creatie in ansamblul ei.

A doua sectie, cu tema: Slava si unitatea, va aprofunda rezultatele
a patru colocvii organizate de Conferinta Bisericilor Europene, in lega-
turd cu documentul de la Lima: Botez, Euharistie, si Ministeriu. Pen-
tru ca procesul de receptare a acestui document sd fie o imbogdtire re-

1. Pr. Prof. Constantin Galeriu, «Slavd lui Dumnezeu si pe pdmint pace», edito-
rial in rev. «Studii teologice», XXXV (1983), nr. 5—86, p. 317
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8 Pr. Prof. Dr. STEFAN ALEXE

ciprocd intre diferite tradifii crestine in scopul realizdrii unitatii lor
vizibile, este necesar si fie luatd ca punct de plecare credinta apostolicad
atestatd de Scripturd si transmisd de Bisericd prin puterea Sfintului Duh.
Receptarea documentului Botez, Euharistie si Ministeriu a fost discu-
tatd si din perspectiva unor factori neteologici, ca filosofia, istoria,
economia sau politica, in relatie cu lumea. S-a scos in evidenid ideea
cd integrarea creatiei in liturghie constituie baza relajiei indisolubile
intre unitatea Bisericii si unitatea lumii in perspectivd treimica.

Sectia a treia, avind ca tem& Slava i creafia, va aborda raportul
dintre om si creatia lui Dumnezeu. Se constatd c& astdzi intre natura
si om este o crizd puternicd din care nu se poate iesi, decit prin intro-
ducerea creatiei in viata liturgicd. Prin aceasta, omul devine constient
ci el este impreund creator cu Dumnezeu; cd el nu poate stdpini na-
tura dacd nu este capabil si se stdpineascd pe sine si cd el devine cons-
tient si deci responsabil inaintea lui Dumnezeu pentru creatie in an-
samblul ei.

A patra sectie are ca temd «Slava si pacea». Modelul comuniunii
adevdrate pentru Bisericd si chiar pentru societate il constituie unitatea
Sfintei Treimi, Taina acestei unitdti s-a revelat in Domnul nostru lisus
Hristos : «Dupd cum Tu, Pdrinte, intru Mine si Eu intru Tine, asa si
acestia in Noi s& fie una, ca lumea sd creadd cd Tu m-ai trimis» (Ioan
17, 21). Numai o comunitate de crestini, unitd, si care aduce unitate,
fdrd dominatie si supunere, ca si o singurd omenire unitd si care aduce
unitatea fard putere de clasd sau opresiune este conformd cu vointa
lui Dumnezeu-Treime. In aceastd perspectivd, pacea si dreptatea,
din punct de vedere crestin nu pot sd rdmind o realitate inchisd In
viata interioard a crestinului: ele influenteazd prin crucea lui Hristos
relatia exterioard a crestinului cu societatea. Prin puterea slavei dum-
nezeiesti, pacea si dreptatea intipdrite pe fata Mintuitorului Hristos
spinzurat pe Cruce se preface in sete de pace si dreptate in lume. In
aceeasi perspectivd trebuie sd fie interpretate si recomandadrile coloc-
viului organizat de Conferinta Bisericilor Europene in mai 1982 la Mos-
cova, privind adoptarea unei viziuni a securitdtii in comun, intemeiatd
pe interdependenta natiunilor care promoveaza coexistenta si coopera-
rea. Dimpotriva, acceptarea producerii de arme nucleare, chipurile pen-
tru a servi unui concept de apdrare, incurajind astfel cursa inarmdri-
lor, este o crimd impotriva omenirii.

Astdzi, problema securitd{ii comune se pune intr-un alt context,
acela al inarmadrii spatiului cosmic, actiune cunoscutd sub numele de
rdzboiul stelelor. Oricum s-ar numi insd, producerea armamentului si
inarmarea la sol sau in spafiu, implicd o risipd formidabild de resurse
financiare, intelectuale si naturale, in timp ce popoare intregi sint con-
fruntate cu suferinta si cu moartea provocate de foame si mizerie. De
aceea, sarcina Bisericilor este de a contribui cu hotédrire la edificarea
increderii intre oameni si popoare si la incercérile de dezarmare gene-
rala si totald.

in Concluzie se precizeazd cd prin tema : «Slavd lui Dumnezeu, pace
pe pdmint» este abordata relatia dintre Bisericd si lume sub un dublu
aspect: mai intii, s-a vorbit de prezenta Bisericii in lume pentru a
scoate in evidentd dimensiunea eticd a responsabilitd}ii crestine fatd de
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SLAVA LUI DUMNEZEU SI PACE PE PAMINT 9

creatie, apoi s-a vorbit de prezenia creafiei in Bisericd pentru a scoate
in evident3 relatia intrinseca intre spiritualitate si responsabilitate, intre
slavd si pace, prin crucea lui Hristos. Relatia dialecticd dintre Bisericd
si lume ca creatie a lui Dumnezeu are consecinie vitale pentru proteja-
rea naturii si apdrarea pdcii si dreptdfii in lume, pentru innoirea lumii
prin puterea reconciliatoare a Sfintei Treimi, pentru dep&sirea resem-
ndrii si a disperdrii si mobilizarea impotriva puterilor rdaului pentru
cooperarea cu adeptii altor credinte si ideologii in vederea luptei im-
potriva distrugerii naturii si pentru apdrarea pécii si a vietii; pentru
eliberarea creatiei de sub jugul secularizdrii si integrarea in mersul ei
ca sd devind in Hristos un cer nou si un pdmint nou in impdré&tia slavei
lui Dumnezeu.

Prezentarea temei principale este insoiitd de un studiu biblic si de
texte rinduite pe subtemele amintite din sectii, alc&tuite la diferite in-
truniri organizate in ultimii ani de Conferinta Bisericilor Europene prin
Secretariatul de Studii condus de P.C. Pr. Dr. Dumitru Popescu, pro-
fesor la Institutul Teologic Universitar din Bucuresti 2.

Aceasta, pe scurt, despre tema tratatd in Documentul pregatitor
pentru Adunarea de la Stirling. In continuare vom incerca o expunere a
invaidturii Bisericii Ortodoxe cu privire la tema amintitd.

Slavd lui Dumnezeu. Cuvintul «slavéd» corespunde cuvintului kabod
folosit in Vechiul Testament cu mai multe intelesuri. Uneori este in-
trebuintat pentru a ardta bundstarea unei familii sau unui neam. De
pildd, spune Psalmistul: «S& nu te temi cind se imbogé&feste omul si
cind se inmulfeste slava in casa lui. C&d la moarte el nu va lua nimic,
nici nu se va cobori cu el slava lui» (Ps. 48, 17—18). Atunci cind Iacob
aratd cruzimea fiilor sdi Simeon si Levi, spune: «In sfatul lor si nu
intre sufletul meu si in adunarea lor sd nu fie pdrtasd slava mea» (Fac.
49, 6). Dar cuvintul kabod aratd cu predilectie slava lui Dumnezeu.
Uneori lIahve isi aratd slava Sa prin manifestdri ale naturii: intuneric,
foc, fum, nori, tunet: «Glasul Domnului peste ape; Domnul slavei a
tunat», spune Psalmistul, «glasul Domnului despoaie cedrii si in locasul
Lui, fiecare va spune: Slavd!». (Ps. 28, 3, 9). Aflindu-se pe munte,
Moise a cerut si vadd slava Domnului, dar Domnul i-a zis: «Fata Mea
insd nu vei putea s-o vezi, cd nu poate vedea omul fata Mea si si tr&-
iascd». $i Moise a fost ascuns in scobitura unei stinci si de acolo a
vdzut, dar numai spatele. Cu toate acestea cind a coborit din Muntele
Sinai, Moise avea faja atit de strdlucitoare incit Aaron si toti fiii lui
Israel s-au temut s§ se apropie de el (Iesire 33, 18—23; 34, 29—30).

Asadar, slava lui Dumnezeu se manifestd printr-o lumind stralu-
citoare cu neputintd de vdzut cu ochii trupesti. Aceastd lumind insd
este legatd de viati si are un caracter dinamic impdrtdsindu-se celor
neprihdnifi, dupd cuvintele Psalmistului: «C& la Tine este izvorul
vietii, intru lumina Ta vom vedea lumind» (Ps. 35, 9) si prefdcindu-i in
noi lumini, dupd mdrturia Sfintului Apostol Pavel care zice: «El a

2. Pentru relatarea tematicii Adundrii generale de la Stirling — Scofia am
folosit lucrarea: Gloire & Dieu, paix sur la terre, Document préparatoire théolo-
gique pour la IX-éme Assemblée de la KEK Stirling, Ecosse, 4—12 septembre 1986.
Etabli par la Comission préparatoire théologique de la IX-éme Assemblée, Genéve
1985, p. 45—52.
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10 Pr. Prof. Dr. STEFAN ALEXE

strilucit in inimile noastre, ca sd strdluceascd cunostinia slavei lui
Dumnezeu, pe fata lui Hristos» (II Cor. 4, 6). Dar slava Domnului este
strins legatd de dreptatea cu care El judecd, cum spune Psalmistul Da-
vid : «Vestit-au cerurile dreptatea Lui si au vazut toate popoarele slava
Lui» (Ps. 96, 6}, iar in «Cintarea lui Moise», slava Domnului este aso-
ciatd cu puterea si sfintenia Lui: «S& cintdm Domnului, cdci cu slava
S-a preasldvit!... Dreapta Ta, Doamne, si-a ardtat taria.. Cu mul{imea
slavei Tale ai surpat pe cei potrivnici.. Doamne..., cine este asemenea
Tie preasldvit in sfintenie, minunat intru slavd si fdcdtor de minuni ?»
(lesire 15, 2, 6—7, 11).

In viziunea lui Isaia, Domnul std pe un tron inalt, iar serafimii inain-
tea Lui isi acoperd fetele neputind privi lumina slavei, strigind unul
cdtre altul: «Sfint, sfint, sfint este Domnul Savaot, plin este tot pd-
mintul de slava Lui» (Is. 6, 2—3). Cuvintele cintate de serafimi, prin
care se exprim3 adorarea slavei dumnezeiesti, au fost rinduite de Bi-
sericd in Liturghie inainte de prefacerea euharisticd, in timp ce preotul
se roagd in taind mdarturisind slava Sfintei Treimi: «Cu aceste fericite
Puteri si noi, Iubitorule de oameni, Stdpine, strigdm si grdim : Sfint
esti si Preasfint, Tu si Unul-Nd&scut Fiul Tau si Duhul .Tdu cel Sfint;
Sfint esti si Preasfint si slava Ta este plind de madretie...» 3. Tot profetul
Isaia vesteste cd slava Domnului se va ardta prin intruparea Mintui-
torului: «si se va ardata Slava Domnului si tot trupul o va vedea
cdci gura Domnului a grait.. C& Domnul Dumnezeu vine cu
putere si bratul Sdu o va aduna» (Isaia 40, 5, 10—11). In general, doc-
trina slavei este exprimatd in Vechiul Testament sub un aspect du-
blu: pe de o parte ea aratd un Dumnezeu nevazut «a cdrui slava e
mai presus de ceruri» (Ps. 112, 4), omniprezent, pe de altd parte Dum-
nezeu se manifestd in chipuri care produc team&; pe de o parte se
aratd ca un impdrat si judecdtor sever si drept, iar pe de altd parte se
dezv3luie pentru poporul ales ca un parinte iubitor. Aceasti opozitie
este redatd pe scurt de Ieremia profetul cind spune: «Au doard Eu
numaij de aproape sint Dumnezeu, zice Domnul, iar de departe nu mai
sint Dumnezeu ?» (Ier. 23, 23). Dar opozitia aceasta isi va gdsi unitatea
reald prin intruparea Logosului4. Care va revela slava Sfintei Treimi,
dupd cum madrturiseste Sfintul Apostol si Evanghelist Ioan: «Si cu-
vintul S-a fdcut trup si S-a sdldsluit intre noi si am vizut slava Luj,
slavd ca a Unuia-Ndscut din Tatdl, plin de har si de adevir» (Ioan 1, 14).

In Septuagintd si dupd aceea si in Noul Testament, kabod a fost
tradus prin cuvintul grecesc cu un infeles mai larg: doxa. Uneori ac-
centul cade pe lumind si pe strdlucire, iar alteori pe puterea dumneze-
iascd, incit atunci cind se vorbeste de slava lui Hristos este ardtatd
slava proprie lui Dumnezeu. Apostolul precizeazd cd «Dumnezeu este
lumind si nici un intuneric nu este in El» (I Ioan 1, 5), dar referindu-se la
Logos, prin Care s-au ficut toate, spune cd «intru El era viatd si viata
era lumina oamenilor» si cd Logosul -— Fiul lui Dumnezeu «era Lumina

3. Liturghier, Bucuresti, Edit. Institulului Biblic si de Misiune Ortodoxd, 1967,
p. 143.

4. A. M. Ramsey, La gloire de Dieu el la transfiguragtion du Christ, trad. de Dom
Marie Mailhé, o.s.b., Les Editions du Cerf, Paris 1965, p. 25.
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SLAVA LUI DUMNEZEU §I PACE PE PAMINT 11

cea adevdratd care lumineazd pe tot omul, care vine in lume» (loan 1,
3—4, 9).

Dar nu toti cei care L-au vazut pe Mintuitorul Iisus Hristos au
vizut si slava Lui plind de luming, ci numai cei care au avut credinta
s o deosebeascd, pentru cd «Impdratul slavei», cum il numeste psal-
mistul (Ps. 23, 7—10), propovaduit de Apostolul neamurilor ca «fiind
strilucirea slavei si chipul fiintei Tatdlui» (Evrei 1, 3), intrupindu-Se,
si-a revelat slava Sa pe pdmint prin smerenie. Taina cea din veac as-
cunsd, taina mesianicd, avea sd pdstreze acest caracter la Nastere, la
Patima si la Invierea Mintuitorului, datoritd smereniei Domnului nostru
Tisus Hristos. Céci, Iisus Hristos «Dumnezeu fiind in chip... S-a desertat
pe Sine, chip de rob luind, fdcindu-Se asemenea oamenilor, si la infaji-
sare aflindu-Se ca un om, S-a smerit pe Sine, ascultdtor facindu-Se pinda
la moarte, si incd moarte de cruce. Pentru aceea, si Dumnezeu L-a prea
indltat» (Filip. 2, 6—9).

Fapiul de a alege calea smereniei este socotit o strdlucitd maniles-
tare a slavei Fiului lui Dumnezeu 5. Sfintul Grigorie de Nyssa subli-
niazd cd «prin coborirea la umilinfa naturii omenesti, Atotputernicia
Fiintei dumnezeiesti ne face o dovadd mai mare a puterii divine decit
mdretia si caracterul supranatural al minunilor... Puterea dumnezeiascd
nu o aratd mdrirea cerurilor si lumina stralucitoare a stelelor, ordinea
universului si iconomia a toate cite existd, cit o aratd coborirea ei la
slébiciunea fiintei noastre : cum sublimul se vede in smerenie si totusi
indl{imea nu se coboard; cum Dumnezeirea, desi unitd cu natura ome-
neascd, se face si om si rdmine si Dumnezeu» 8, Starea aceasta de sme-
renie a ardtat-o Domnul nostru lisus Hristos in lucrarea mintuitoare de
impdcare a neamului omenesc cu Pdrintele ceresc, prin atitudinea de
slujire a aproapelui., «Fiul Omului n-a venit sd I se slujeascd, ci ca sd
slujeascd El» (Matei 20, 28), a spus Mintuitorul ucenicilor care cereau
sd stea unul de-a dreapta si altul de-a stinga, in slava Lui viitoare
(Marcu 10, 37), invdtindu-i astfel paradoxul mAririi: «cel ce vrea sd
fie mai mare intre voi, sd fie slujitorul vostru» (Matei 20, 26), pece-
tluind aceastd invatdturd printr-un exemplu personal : spdlarea picioa-
relor Ucenicilor S&i (Ioan 13, 4—12).

Prin acest act, se indica Apostolilor si prin acestia Bisericii, misiu-
nea ei de slujire in lume: «Voi M& numiti pe Mine: Invatdtorul si
Domnul si bine ziceti; c&ci sint. Deci, dacd Eu, Domnul si Inv&tdtorul,
v-am spdlat voua picioarele, si voi sinteti datori ca sd spalati picioarele
unii altora» (Ioan 13, 13—14). Asadar, misiunea slujitoare in Biserica
decurge din slava dumnezeiascd a Capului ei. La fel si puterea ei, cédci
spune Mintuitorul din nou: «Adevarat, adevdrat zic vouda: Cel care
primeste pe cel pe care-l voi trimite Eu, pe Mine M4 primeste; iar
cine Ma primeste pe Mine primeste pe cel ce M-a trimis pe Mine» (Idem,
v. 20). Credibilitatea slavei divine in slujirea Bisericii se vddeste in uni-
tatea acesteia, unitate pentru care S-a rugat Mintuitorul si pe care a
integrat-o in slava dumnezeiascd, spunind : «Si slava pe care Tu Mi-ai
dat-o, le-am dat-o lor, ca sa fie una, precum- Noi una sintem» (Idem,

5. Ibidem, p. 103.
6. Sfintul Grigorie de Nyssa, Marele Cuvint catehetic, XXIV, P. G, 45, 64 CD.
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17, 22). Astdzi, crestinii sint intrebati in ce md&surd participd ei la slu-
jirea creatiei lui Dumnezeu — parte integrantd a misiunii Bisericii —
si in ce mdsurd se strdduiesc ei pentru implinirea rugéciunii Mintui-
torului «ca toti sa fie una» ?

Mintuitorul si-a ardtat de asemenea smerenia in patima si moartea
Sa pe Cruce, spinzurat ca un fdcdtor de rele intre doi tilhari, dar El va
intra pe aceastd cale a smereniei, a chinurilor si a mortii in slava Parin-
telui ceresc. Schimbarea Mintuitorului la Fatd pe muntele Taborului
prefigura slava Invierii din morti, puterea si slava pe tronul mdririi
inconjurat de ingeri (Matei 25, 31). Inainte de Patimd, Domnul Iisus
Hristos se roagad Tatdlui ceresc astfel : «P&rinte a venit ceasul! Prea-
sldveste pe Fiul T&u, ca si Fiul s8 Te preasldveascd.. Eu Te-am prea-
sldvit pe Tine pe pamint ; lucrul pe care Mi l-ai dat s&-1 fac, l-am sdvirsit.
Si acum, preasldveste-Ma Tu, Pdrinte, la Tine Insuji, cu slava pe care
am avut-o la Tine, mai inainte de a fi lumea» (Ioan 17, 1, 3—4).

C3 chinurile si moartea aveau si fie un act de sldvire a lui Dum-
nezeu, spune Domnul nostru lisus Hristos indatd ce l-a vddit pe Iuda
de trddare. Dupd ce Iuda a pdrdsit casa Cinei, Iisus a zis: «Acum a
fost preaslavit Fiul Omului si Dumnezeu a fost preaslavit intru El. Tar
dacd Dumnezeu a fost preaslivit intru El si Dumnezeu Il va preasldvi
intru El si indatd 11 va preasldvin (Ioan 13, 31—32). Astfel isi anunta
Crucea si moartea pe care o incadra in oceanul de iubire a lui Dumne-
zeu pentru cd semnul preasldvirii si al Celui preasldvit era iubirea:
«Poruncd noud dau voud: S&d v& iubifi unul pe altul. Precum El v-am
iubit pe voi, asa si voi sd v& iubifi unul pe altul. Intru aceasta vor cu-
noaste toti cd sinteti ucenicii Mei, dacd veti avea dragoste unii fatd
de alfii» (Idem, v. 34—35). Dar aceastd poruncd nu are sens, dacd uce-
nicii nu vor fi patrunsi chiar de Hristos Insusi si de iubirea Lui, de iu-
birea Tatdlui si a Fiului, c&ci spune Mintuitorul la sfirsitul rugdciunii
arhieresti : «Si le-am ficut cunoscut numele T3u si-l1 voi face cunoscut,
ca iubirea cu care M-ai jubit Tu s& fie in ei si Eu in ei» (Ioan 17, 26).

Jertfa pe cruce cste un semn al slavei si puterii divine in sensul
cd Domnul nostru Iisus Hristos S-a jertfit pentru mintuirea intregului
neam omenesc adicd pentru altii nu pentru Sine. Sfintul Ioan Gurd de
Aur, dupd ce aminteste de Cruce ca semn al slavei, spune ci «aceasta
este simbolul impériiiei. De aceea I1 numesc Impérat, pentru cad Il vid
rastignit. Caci {ine de Impdrat faptul de a muri pentru cei condusi. El
(Hristos) a spus despre Sine: Pdstorul cel bun isi pune sufletul pentru
oi. Deci si Impdratul cel bun isi pune sufletul lui pentru cei condusi.
Asadar, pentru cé si-a pus sufletul Lui, pentru aceea Il numesc Imp&rat» 7.

Slava lui Dumnezeu s-a ar#tat mai ales in Invierea Mintuitorului
lisus Hristos. Viata a biruit moartea. Invierea Lui este chezdsie a invie-
rii noastre si fundament al innoirii in Hristos. Dupd cum «Hristos a in-
viat din morti, prin slava Tatdlui, asa s& umbldm si noi intru innoirea
vietii» (Rom. 6, 4). Aceasta inseamnd a fi in luming, dupd cum intareste
si Apostolul Pavel: «Altddatd erati intuneric, iar acum sinteti lumina

7. Sfintul Ioan Gurd de Aur, Omilia I despre Cruce s§i despre tilhar, 3, P. G,
49, 403.
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intru Domnul ; umbla}i ca fii ai luminii! Pentru cd roada luminii e in
orice bunétate, dreptate si adevar» (Ef. 5, 8—9).

Indliarea la cer intru slavd se leagd si de pogorirea Sfintului Duh
Dumnezeu. «Duhul face viu» spune iardsi Sfintul Apostol Pavel. «lar
daci slujirea cea spre moarte, sdpatd in litere pe piatrd, s-a fdcut intru
slavd, incit fiii lui Israel nu puteau sd-si atinteascd ochii la fata lui
Moise, din pricina slavei celei trecdtoare a fetei lui, cum s& nu fie mai
mult intru slavd slujirea Duhului 2» (II Cor. 3, 6—38) .Innoirea crestinilor
prin lucrarea Sfintului Duh ii face capabili sd participe incd din aceastd
viai{d la slava dumnezeiascd, asa cum ne incredinjeazd acelasi Apostol
cind zice: «Domnul este Duh si unde este Duhul Domnului, acolo este
libertate. Iar noi tofi, privind ca in oglindd, cu fata descoperits, slava
Domnului, ne prefacem in acelasi chip din slavd in slavd, ca de la Duhul
Domnului (Idem, v. 17—18). Dar la Judecata din urmd, «cind va veni
Fiul Omului intru slava Sa,:si toti sfintii Ingerii cu El, atunci va sedea
pe tronul slavei Sale» (Matei 25, 31), iar cei drepti, cei milostivi, cei
blinzi, cei curati cu inima, fdcatori de pace, cei prigoniti pentru dreptate
si toti Implinitorii faptelor bune pornite din iubirea fatd de Dumnezeu
si de aproapele, to{i care au fost «pdrtasi la suferintele lui Hristos» (I
Petru 4, 13) vor sta de-a dreapta intru slavd, bucurindu-se cu bucurie
mare. Cdci scrie Apostolul cdtre Coloseni: «lar cind Hristos, Care este
viata voastrd, Se va ardta, atunci si voi, impreund cu El, v& veti ardta
intru slavd» (Col. 3, 4).

Omul a fost creat dupd chipul lui Dumnezeu (Gen 1, 26). Sfintul
Pavel leagd chipul de slavd spunind cd omul este «chip si slavd a lui
Dumnezeus» (I Cor. 11, 7). Tot el spune cd si Hristos este chipul lui Dum-
nezeu (Col. 1, 15; II Cor. 4, 4). Dar trebuie de precizat cad Hristos este
chipul necreat al Dumnezeirii, iar omul a fost creat dupd chipul lui Dum-
nezeu. Chipul in om a fost Intunecat, dar prin intruparea Mintuitorului
Hristos a devenit cu putin{d intoarcerea omului la slava sa cea dintii,
prin Hristos si in Hristos, adicd prin transformarea lui in chipul lui
Hristos, dupd madrturia Sfintului Pavel care spune: «Nu mai trdiesc eu,
ci Hristos trdieste in mine» (Gal. 2, 20; Filip. 1, 21). Fie cd crestinii par-
ticipd la slava dumnezeiascd prin impdrtdsirea de harul necreat al lui
Dumnezeu, asa cum invatd Sfintul Grigorie Palama 8, fie cd ei folosesc
ratiunile divine «intr-o unicd implinire a slavei lui Dumnezeu» ?, dupéi
doctrina Sfintului Maxim Marturisitorul, prin transfigurarea lor, in
Hristos, doxologia lor fatd de Dumnezeu rdmine ineficace, dacd nu se
transformd in responsabilitate pentru salvarea vieiii si a creatiei, pen-
tru dreptate, infelegere intre oameni si pace. Scrierea Epistola cdtre
Diognet, ne lasd un portret sugestiv al celui ce imitd slava dumnezeiascd.
«Nu poti fi fericit, daca impilezi pe aproapele tdu, nici dacd vrei s fii
mai presus decit cei mai slabi, tnici dacd te imbogdfesti si asupresti pe
cei sdrmani, nu poti nicidecum imita pe Dumnezeu cu aceste fapte, pen-

8. Sfintul Grigorie Palama, Despre Sfinta Ilumind, trad. de Pr. Prof. Dumitru
Stiniloae, in «Filocalia», vol. VII, p. 283 s.u,

9, Sfintul Maxim Marturisitorul, Ambigua, 124, trad. de Pr. Prof. Dumitru
Stiniloae, in col. «Pdrinti si Scriitori Bisericesti» («P. S. B.») 80, Bucuresti, 1983,
p. 309.
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tru cj ele sint strdine de slava lui Dumnezeu. Dar cel ce poartd sarcina
semenului sdu (Gal. 6, 2), cel care, avind o stare mai bund, vrea sd faca
bine altuia mai nevoias, cel care d&i celor lipsifi cele pe care le-a primit
de la Dumnezeu, si se arati ca Dumnezeu pentru cei ce le primesc, acela
este imitator al lui Dumnezeu» 19, Cu alte cuvine, acela traieste deja «in
nddejdea slavei lui Dumnezeu» (Rom. 5, 2), slavd ce se va descoperi
fiilor lui Dumnezeu (Rom. 8, 18—19).

Asadar, slava lui Dumnezeu este modalitatea ca Dumnezeu — Treime
sd intre in relatie cu creatura, iar omul, creat dupd chipul si asemdnarea
lui Dumnezeu s#-si redobindeascd slava dintru inceput, atit prin lucra-
rea mintuitoare plind de iubire a Domnului nostru lisus Hristos, cit si
prin participarea lui liberd, dinamicd, la viata lui Hristos in Bisericd si
in lume.

Pe pdmint pace. Alituri de «slavd lui Dumnezeu», in noaptea sfintd
a Nasterii Domnului, cetele ingeresti proclamd «pacea pe pdmint si in-
tre oameni bund invoire» ca un dar dumnezeiesc facut oamenilor prin
Iisus Hristos. Hristos a unit asifel cerul cu pamintul, slava dumnezeiascd
si pacea pe padmint. Caci «Hristos S-a fdcut pacea noastrd, ficind din
cele doud una, surpind peretele din mijloc al despdrfiturii si desfiintind
vrdjmdsia in trupul S§u... ca intru Sine pe cei doi sd-i zideascd intr-un
singur om si sd intemeieze pacea. $i sd-i impace cu Dumnezeu pe amin-
doi, uniti intr-un trup, prin cruce, omorind prin ea vrdjmasia» (Efes. 2,
14—186).

Astdzi, pacea lumii este grav amenintatd, iar crestinii de pretutin-
deni, fdrd deosebire confesionald au datoria de a o apdra. La cea de-a
IIT-a Adunare a Cultelor din Romaénia (16—18 sept. 1985) Prea Fericitul
Patriarh Iustin, in cuvintul rostit la deschidere, sublinia datoria cresti-
nilor de a apdra bunul pécii, astfel : «Sintem fericiti s8 spunem c& pacea
si infelegerea intre oameni si popoare, mediu optim al vieiii si dezvol-
térii ei in plenitudine, fac parte din patrimoniul credintei noastre co-
mune. Tofi sintem unifi si angajati in slujirea acestor bunuri divine ;
apdrarea lor constituie menirea noastrd in lume». Lupta comund pentru
pace si pentru apdrarea vietii isi are temeiuri in invatdtura crestin,
asa cum se afld in Sfinta Scripturd si Sfinta Traditie!!, si cum au pro-
povdduit-o Apostolii si a marturisit-o Biserica de-a lungul timpului.

Cuvintul «pace», exprimat in Vechiul Testament prin «salom», arata
o stare de liniste, sdndtate, prosperitate, fericire, mintuire, adicd toate
bunurile care fac viata fericitd. Legdmintul pe care l-a incheiat Dum-

10. Epistola cdlre Diognet, cap. X, trad. de Pr. D, Fecioru in Scrierile Pdrini-
lor Aposiolici, col. P. S. B. 1, Bucuresli, 1979, p. 344.

11. Prof. Iustin Moisescu (azi Prea Fericitul Patriarh Iustin), Temeiurile Ilu-
crdrii Bisericii pentru apdrarea pdcii, «Studii teologice», V (1953), nr. 3—4, p. 262.
A se vedea si lucrarea Prea Fericirii Sale: lerarhia bisericeascd in epoca aposto-
licd, Bucuresti, 1955, p. 68—71: Texte patristice despre pace. Cf. si Pr. Prof. Stefan
Alexe, [nvdfdtura Slintilor Pdrinfi si a Scriitorilor Bisericesti despre pace, in «Or-
todoxia», XXXV (1983), nr. 4, p. 551—580.
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nezeu cu poporul ales, era un «legdmint de pace» (Num. 25, 12; Isaia
44, 10). Dorinta de pace era asa de puternicd incit urarea cea mai frec-
ventd era «Pace tie» (I Regi 20, 42) sau «Mergi in pace» (Jud. 18, 6; I
Regi 15, 6). Totusi pacea din acele vremuri era nestatornicd, de aceea
in centrul propovd&duirii proorocilor va fi mesajul pdcii adusd de Mesia
«Domn al P&cii» (Isaia 9, 5), a cdrui Impératie va fi bazatd pe dreptate,
c8ci «pacea si dreptatea se vor sdruta» (Ps. 84, 11). Cei nedrepti «vor
cduta pacea dar nu o vor gdsi» (lez. 7, 25). Cei care doresc sd trdiasca
in pace, rostind cintdri de muljumire : «Pace, pace celor de aproape si
celor de departe» (Isaia 57, 19) vor primi binecuvintarea lui Dumnezeu
cu pace, dar «cei fgrd de lege n-au pace, zice Domnul» (Isaia v. 21). Ei
sint provocatori de rdzboaie. «Picioarele lor aleargd spre rau, grabnice
sd verse singe nevinovat; cugetele lor sint cugete viclene ; in calea lor
sdldsluiesc pustiirea si prédpadul. Nu cunosc drumul pécii si pe urmele
lor nu este nici o dreptate, cdrdrile lor sint intortocheate si cine por-
neste pe ele nu stie de pace» (Isaia 59, 7—8). Acelasi prooroc insa pre-
vede cd va veni timpul cind animalele sdlbatice vor locui laolaltd cu
cele domestice, iar armele vor fi transformate in unelte de Iucru (Isaia
2, 4; Cf. Miheia 4, 3—4). Oare ce altceva cere vocea ratiunii, vocea mi-
litantilor pentru pace, astdzi, decit ca sumele imense care se cheltuiesc
cu producerea armelor sd fie — prin dezarmarea generald si totald —
indreptate spre folosul pasnic al omului 2

In Noul Testament, Mintuitorul se descoperd ca «pacea noastri»
(Efes. 2, 14). Impérdtia pdcii a inceput. El ii invatd pe ucenici ca salutul
cu care-i intimpind : «Pace voudnr, sd-1 poarte ca pe un mesaj in misiunea
lor (Matei 10, 12). Cei care primesc acest mesaj trebuie s urmeze drep-
tatea, credinta, dragostea, pacea» (Il Tim. 2, 22). Apostolul Neamurilor
spune cd prin pacea lui Hristos, Insusi Dumnezeu — Tatdl «era in
Hristos Impdcind lumea cu Sine insusi... si punind in noi cuvintul im-
pdcdrii» (II Cor. 5, 19). Aceastd pace numiti «Pacea lui Dumnezeu care
covirseste orice minte si care pdzeste inimile si cugetele noastre in
Hristos lisus» (Filip. 4, 7) este datd in dar tuturor pentru cd El este
«Dumnezeul pacii» (Rom. 15, 33 ; 16, 20 s.a.).

Domnul nostru Iisus Hristos este pacea noastrd (Efes. 2, 14) cdci a
restabilit pacea dinire noi $i Dumnezeu, comuniunea de iubire cu Tatal,
si pacea intreolaltd, prin innoirea noastrd in Hristos si prin puterea Du-
hului, cdci «dorinta Duhului este viatd si pace» (Rom. 8, 6). Este o pace
integrald care izvordste din pacea si unitatea Sfintei Treimi. De aceea,
Iisus Hristos, Om si Dumnezeu, preciza ucenicilor: «Pace va las vou3,
pacea Mea o dau voud, nu precum di lumea vd dau Eu» (loan 14, 27).
Pacea este componentd a Impérédjiei lui Dumnezeu», care «consti 1in
dreptate, pace si bucurie in Duhul Sfint» (Rom. 14, 17). De pacea adusa
de Hristos se impdrtasesc to}i oamenii, din toate zonele geografice. Pro-
fetul zice : «Pacea Lui nu va avea hotar» (Isaia 9, 5) punind parcd prin
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aceasta z&gaz tendintelor militariste ale partizanilor asa numitului razboi
al stelelor. Pacea se intinde la tofi oamenii si ea este starea normald de
a exista. Ea se intinde la intreaga creatie a lui Dumnezeu si este sus-
finutd de dreptate si de iubire. Iubirea imbratiseazd pe toti oamenii, in
treaga lume vdzutd si nevdzutd. Unde este iubire acolo este si libertate
si dreptate si egalitate si frajietate si pace. Pacea este un dar dumne-
zeiesc, insa nu este numai dar, ci si raspundere. Cel ce a primit-o si s-a
incredintat de binele ei trebuie s-o pastreze, s-o dezvolte si s-o apere,
pentru cd pacea pretinde angajarea tuturor forfelor umane in actiunea
de apdrare a ei. Cd& Dumnezeu voieste ca tofi oamenii s8 trdiascd in pace
reiese si din fdgdduinta rdsplatii artizanilor pacii: «Fericiti fdcatorii de
pace, cd aceia fiii lui Dumnezeu se vor chema» (Matei 5, 9).

Urmind invatdtura Mintuitorului Hristcs, dupd pilda Sfinjilor Apos-
toli, Parintii Biserici si Scriitorii bisericesti s-au strdduit sd traducd in
faptd realizarea pdcii in lume. Ei au indrumat pe credincosi sd traiascd
In pace cu Dumnezeu, cu semenii lor si cu tofi oamenii, scotind in relief
binefacerile p&cii si infierind razboiul cu toate nenorocirile aduse de el.
Pacea a fost privitd in raport cu inegalitdtile sociale, cu repartitia ne-
dreaptd a bunurilor, cu sclavia, iar alteori a fost apreciatd in relatfie cu
tulburdrile interne provocate de erezii si schisme, de lupte si rdzboaie
de cotropire care au mdcinat citeva secole imperiile roman si bizantin.
Ceea ce au spus acesti bdrbati ai Bisericii atunci despre pace, ne inte-
reseazd si pe noi astdzi, cdci pacea std la temelia vietii si a fericirii oa-
menilor, indiferent de locul, timpul sau conditiile in care trdiesc ei, iar
astdzi pacea si viata lumii sint amenintate cu distrugere totald. Astfel
in scrierea intitulatd Didahia celor 12 Apostoli se vorbeste despre o cale
a vietii pe care merg cei ce iubesc pe Dumnezeu si pe aproapele. Intre
virtutile care Impodobesc sufletele celor ce se afld pe calea vietii sint
cele ce privesc bunele raporturi cu semenii, ajutorarea acestora, con-
vietuirea pasnicd (Cap. III, IV). Dimpotrivd, pe calea mortii merg cei ce
pricinuiesc in lume durere, neliniste, nenorocire, dezbinare si urd intre
oameni, cei care nu cunosc rdsplata dreptdfii, nu se folosesc de dreapta
judecatd, asupresc pe cei ce sint in strimtorare, sint ap&ratori ai bogati-
lor si dispretuitori ai sdracilor, mindri, vicleni si fard scrupule (Cap. V).

Din nefericire aceste patimi fac ravagii si astdzi in diferite parti
ale lumii, aducind la suferintd, sdrdcie si disperare milioane de oameni.
Sfintul Clement Romanul, in Epistola adresatd Corintenilor intre care se
iviserd neintelegeri provocate de «citeva persoane obraznice si indréz-
nete», infiereazd atitudinea celor ce au distrus comunitatea pécii si a
sfinfeniei ce domnea in rindul crestinilor. Numai lipsa dezbindrii poate
sd duca la viefuirea curatd si sfintd a iubirii de frati .«C3 iubirea de frati
este poarta dreptdtii deschisd spre viatd» (Cap. XLVIII). Sfintul Ignatie
Teoforul recomandd efesenilor o atitudine pasnicd, de cumintenie, spre
a ocoli tot ceea ce ar putea primejdui pacea. «Rugati-vé neincetat (I Tes.
V, 17) pentru ceilalti oameni, spune el... Ingddui{i-le s fie invdtati chiar
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din faptele voastre. Fa}d de minia lor, voi fiti blinzi, fa{d de 1dudarosenia
lor, voi fiti smerifi, fajd de hulile lor, voi faceti rugaciuni... fatd de sal-
baticiunea lor, voi fiji potoliti... S le fim frati prin blindef{ea noastrd...
Nimic nu-i mai bun ca pacea, care inceteaz orice rézboi» 12,

In general, Parintii si Scriitori bisericesti, ca Iustin Martirul si Filo-
soful 13, Atenagora Atenianul !4, Tertulian !5, Sfintul Irineu 16, Origen 17
au scos in eviden}d pacea realizatd de imperiul roman, pentru binefa-
cerile ei in sine. Sint unii Scriitori bisericesti care socotesc insd@ ca
aceastd pace a fost mai de grabd impusd de cdtre tendinfele expansio-
niste si de dominare ale imperiului roman. Astfel, Minuciu.Felix soco-
teste cd imperiul roman nu s-a ridicat datoritd religiei si vitejiei roma-
nilor, ci a crescut prin necinste, batjocurd, jaf si crimd 8. La fel, Feri-
citul Augustin subliniazd cd dorinta de dominare si rdzboi ca mijloc de
realizare a acestei dorinte este caracteristica imperialismului roman. El
spune : «A purta rdzboaie impotriva vecinilor si de aici, a porni si dupa
alte lucruri, a subjuga si a distruge popoare pasnice numai din dorinta
stdpinirii, cum trebuie numit acest lucru decit o mare tilhdrie 2» 19,

Se poate constata c# aceleasi caracteristici le prezintd si imperialis-
mul modern : dorinta de dominare, de expansiune, subjugarea altor po-
poare, teroarea si jaful. Mijloacele, de asemenea, sint aceleasi numai
cd sint in chip diabolic perfectionate, rdzboiul, mai ales cel atomic,
putind lua forma unui cataclism general dacd nu este opritad la timp pre-
gdtirea militarg, inarmarea terestra si spatiald, printr-o dezarmare ge-
nerald si totald. In acest sens indeamnd si Declaratia-Apel .amintita :
«S¥ respingem cu hotdrire orice incercdri de a se recurge la fortd si la
amenintarea cu folosirea fortei... Asezind ferm relatiile dintre state pe
principiile respectului reciproc, independentei si suveranitatii, neames-
tecului in treburile interne ale altor popoare, promovdrii pe toate caile
a spiritului intelegerii si increderii intre popoare !», De altfel, Fericitul
Augustin recomandd rezolvarea neintelegerilor intre popoare la masa
tratativelor nu prin fortd, afirmind cd «este o glorie mai mare de a ni-
mici rdzboiul prin cuvint, decit pe oameni prin sabie si de a cistiga sau
a obtine pacea prin pace, nu prin rdzboi» 20, Dupéd ce precizeazd cd «se

12. Sfintul Ignatie Teoforul, Epistola cdtre Efeseni, 10, 1—3; 13, 2, trad. Pr.
Prof. D, Fecioru in Pdrintii Apostolici, «P. S. B.», 1, Bucuresti 1979, p. 160—161.

13. Sfintul lustin Martirul, Apologia I, XII, 1, trad. de Pr, Prof. Olimp Caciuld,
«P. S. B, 2, p. 31-32. R

14, Atenagora, filosof din Atena, Solie in favoarea crestinilor, I, trad. Pr. Prof.
Teodor Bodogae, «P. S. B.», 2, p. 237.

15, Tertulian, Apologeticul, trad. de Eliodor Constantinescu (1930) revdzutd
de David Popescu (1978), «P. S. B.», 3, p. 84.

16. Sfintul Irineu, Adversus haereses, IV, 30, 3, P.G., 7, 1966.

17. Origen, Contra lui Cels, II, 30 P. G., 11, 849,

18. Minuciu Felix, Octavius, XXV, 4—7, trad. de Petru I. Papadopol (R. Vilcea,
1936), revizutd de David Popescu (1978), «P. S. B.», 3, p. 378—379.

19, Fericitul Augustin, De civitate Dei, 1V, P. L., 41, 116—117.

20, Idem, Epistola CCXXIX, 2, P, L., 23, 1019.

S.T.—2
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numeste pace acolo unde nimeni nu se ceartd, nimeni nu se dezbing,
unde nimeni nu se poartd in chip barbar», scriitorul alexandrin Origen
considerd c#d este o datorie proprie crestinului, o implinire a mesajului
de pace al lui Hristos, de a apdra pacea dintre oameni «cu munca sa,
cu osteneala sa si chiar dacd-si atrage repros ,si dacd este necesar, chiar
cu primejdia vietii si a bunului sdu nume. Caci acestea nu servesc nu-
mai pentru pace, ci si pentru edificarea reciprocd a oamenilor» 2!, Sfintul
Atanasie cel Mare 22 si Sfintul Niceta de Remesiana 2* constatd ca pacea
a schimbat mentalitatea unor popoare razboinice, care, pdrdsind inde-
letnicirea cu armele ucigdtoare dupd ce s-au increstinat, s-au ocupat cu
cresterea vitelor si cultivarea ogoarelor. «Nimic nu este mai propriu
crestinului, decit séd fie facdtor de pace» 24, spune Sfintul Vasile cel Mare,
iar fratele sdu, Grigorie de Nyssa apreciazd ca «pacea e o puternicd in-
clinare plind de iubire spre aproapele... ea indulceste cele prefuite in
viatd» 25, El descrie o luptd din veacul al IV-lea, care desi este atroce
prin relele provocate, este departe de spectrul unui rdzboi modern, pur-
tat cu arme dintre cele mai sofisticate, si face apel la ratiune pentru apa-
rarea pdcii cdci «pacea prin ea insdsi e mai de pret pentru cei ce au
minte, decit orice alt lucru ndzuit» ?6. La rindul sdu, Sfintul Grigorie de
Nazianz deosebeste pacea neconstrinsd care are drept scop unitatea si
binele tuturor, de pacea ocazionatd de interese egoiste. «Céaci pace au
si tilharii, spune el, pe care 1i uneste crima, sau cei ce sdvirsesc tirania,
sau cei ce se insofesc la furt» ?7. De asemenea, la fel cu Augustin, el
afirmd c& tulburdrile dintre crestini, provocate de schisme si erezii, au
drept cauzd «dorinta de a domina, sau iubirea de stdpinire, sau invidia
sau alte patimi» 28, Fericitul Augustin infiereazd pacea impusd din do-
rinta de dominare, sau din orgoliu, pacea nedreaptd. El spune: «Orgo-
liul imitd in mod pervers pe Dumnezeu. Céci el urdste egalitatea cu se-
menii sdi sub autoritatea divind, dar vrea sd impund semenilor in locul
acelei autoritdti, dominatia sa.. Dar cel care stie s8 pund cele drepte
mai presus de cele nedrepte si ordinea mai presus de dezordine, acela
stie cd nu trebuie sa fie numitd pace, pacea celor nedrepti in comparatie

21. Origen, Comentar la Epistola cdtre Romani, 10, 2, P. G., 14, 988, 1252.

22. Sfintul Atanasie cel Mare, Cuvint despre iniruparea Logosului, 51, P.G., 25,
188—189.

23, Pentru Sfintul Niceta de Remesiana, a se vedea: Sfintul Paulin de Nola,
Carmen XVII, v. 205—235, ed. Hartel, in «Corpus Scriptorum Ecclesiasticorum Lati-
norum», XXX, 2, p. 91—92.

24, Sfintul Vasile cel Mare, Epistola CXIV, ed. Y. Courtonne, vol. II, Paris
1961, p. 18.

25. Sfintul Grigorie de Nyssa, Despre Periciri, Cuvintul VII, trad., de Pr. Prof.
Dumitru Staniloae, «P. S. B.», 29, Bucuresti 1982, p. 390 si 389.

26. Ibidem, p. 389.

27. Sfintu] Grigorie de Nazianz, Cuvintarea XXII, Despre Pace II, P. G. 35,
1133.

28. Ibidem, 1136.
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cu pacea celor drepti» 2%, In alt loc, el subliniazd cd universul intreg si
toate cite existd pe pdmint tind cétre pace, avind convingerea cd «pacea
este un bun atit de mare, incit chiar intre lucrurile pamintesti si muri-
toare, nimic nu se obisnuieste sd fie auzit mai pldcut, nimic din cele
rivnite sd fie dorit, nimic, in fine, nu poate sa fie g&sit mai bun... Pacea
este dragd tuturor.. Dupd cum nu existd nimeni care sd8 nu doreascd
s se bucure tot asa nu este nimeni care sd nu vrea si aibd pacen» 39,
Sfintul Ioan Gurd de Aur, mare apologet al pdcii, afirm& cd «pacea este
mama tuturor bunurilor» si «temelia bucuriei» 3. La aceastd definitie
scurtd si cuprinzdtoare, Sfintul Ioan Damaschin adaugd: «Unde este
pace, acolo straluceste cumintenia si cumpdtarea este incununatd. Dar
unde este rdzboi, acolo si cumintenia dispare» 32,

Sirul marturiilor barbatilor ilusiri ai Bisericii cu privire la necesi-
tatea si bunul pécii este lung. Opinia tuturor este cd pacea, climatul
normal in care se dezvoltd viata, este un dar divin, cdci Mintuitorul
lisus Hristos la a cirui Nastere s-a auzit cintarea ingereascd : «$i pe pd-
mint pace intre oameni bund invoire», a venit ca lumea viatd sd aiba si
inca din belsug sé aibé (Ioan 10, 10).

Darul pécii trebuie inmultit si apdrat. De aceea, ne-a bucurat con-
statarea ca reprezentaniii pasnicului nostru popor si-au exprimat in cele
doud documente amintite convingerea nestrdmutatd cd numai pacea
poate salva omenirea de la pieire, cd numai unitatea intr-un singur
front al pacii poate avea cistig de cauzd, cd numai ratiunea curatd va
gdsi solutiile cele mai potrivite pentru salvarea planetei noastre de la
d:strugere. In acest sens, amintim indemnurile din Declaratia — Apel:
«S38 punem mai presus de orice deosebiri de conceptii politice, filosofice,
religioase sau de altd naturd, bunul comun cel mai de pre} si indivizi-
bil al umanitd{ii — Pacea ... Sd facem sd triumie ratiunea si infelepciunea
politicd, sd invingd vointa popoarelor de a trdi in pace intr-o lume fara
arme si fard razboaie!l... S& apdrdm dreptul fundamental al oamenilor,
al natiunilor la viatd, la pace, la existentd liberd, independentd si demnd,
sd faurim o pace trainicd pe planeta noastrd!» Prea Fericitul Patriarh
Iustin isi exprima hotdrirea de a strddui din toate puterile pentru infdp-
tuirea Programului de actiuni care urmeazd sd se realizeze in cadrul

29. Fericitul Augustin, De civitate Dei, XIX, 1—3, col. 640, Despre pacea
dreaptd vorbeste si Isidor Pelusiotul, cdlugdr in Egipt, .astfel: «Pacea amestecalta
cu dreptate este un lucru dumnezeiesc, iar dacd una din ele ar exista fdra cea-
laltd se vatdmad frumusefea virtufii. Cdci, pace existd si la tilhari cu semenii lor
si la lupi; la cei dintii pentru vatdmarea oamenilor, iar la ceilalti pentru distru-
gerea turmelor. Dar noi nu putem numi pace pe aceea care nu este impodobitd
cu dreptate» (Epistola CCXLVI, Lui Petru, III, P. G, 78, 924, trad. Prof. Ilustin
Moisescu, Ierarhia Bisericeascd in epoca apostolicd, p. 70).

30. Ibidem, col. 637.

31. Sfintul Ioan Gurd de Aur, Omilia a IlI-a la Epistola cdtre Coloseni, P. G.,
LXII, 322.

32. Sfintul Ioan Damaschin, Sacra Parallela, XI, P. G., 96, 257.
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Anuluj International al P&cii. «Pentru cd, incheia Prea Fericirea Sa,
intr-un glas cu Presedintele {arii, Domnul Nicolae Ceausescu, zicem si
noi fard incetare, cu deplind convingere: «Trebuie fdcut totul pentru
apdrarea dreptului sacru al popoarelor, al oamenilor la existentd, la
viatd liberd si demnd, la pace».

«A planta pacea inseamnd a prinde rddacini in Dumnezeu» 3. Acest
lucru este exprimat de proorocul Isaia, folosind urmdtoarea imagine :
«Cit de frumoase sint pe munti picioarele trimisului care vesteste pacea»
(Isaia 52, 7). In Predica de pe Munte, Mintuitorul pune in fatd rdsplata
pentru osirduitori : «Fericiti fdc8torii de pace c& aceia fiii lui Dumnezeu
se vor chema» (Matei 5, 9). De unde concluzia: «Cautd pacea si o ur-
meazd pe ea» (Ps. 33, 13 ; I Petru 3, 11).

Pr. Prof. Dr. STEFAN ALEXE

33. Petru Hrisologul, Cuvintarea LIII, Despre pace, P. L., 52, 347.
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ARTICOLE S1I STUDII

EPISTOLA A II-A CATRE TIMOTEI
A SFINTULUI APOSTOL PAVEL

TEZA DE DOCTORAT
DE PR. PROF. GHEORGHE SARBU
(continuare)

11 CONTINUTUL
PARTEA 1

A. TIMOTEI E INDEMNAT SA RAMINA
CREDINCIOS EVANGHELIEI

(1,3—2,13)

Dupd primele doud versete marcind expeditorul, destinatarul si sa-
lutarea, in versetele urmatoare se trece la desfdsurarea contfinutului.

Se subliniazd uneori ca Epistola a II-a cdtre Timotei nu prezintd un
plan sistematic, usor de urmarit, ca in cazul celorlalte doud epistole pas-
torale 411, Aceleasi teme sint reluate de autor de mai multe ori, in func-
tie de ideile pe care vrea sd le aduca la cunostintd destinatarului. Uneori
intervin, in cursul epistolei, precizdri cu caracter particular, argumente
adhominem, urmdrind sda determine pe Timotei la indeplinirea exem-
plard a indatoririlor care-i reveneau ca episcop al unei mari comunitati
poate cea mai mare comunitate crestind, din epoca apostolica.

De aceea, impdrtirea Epistolei ridicd unele dificultdti si, in orice caz,
nu reprezintd decit rdspunsul la o necesitate metodologica impusd de
exigentele comentariului.

Rugdciune de multumire
(1, 3—93)

1, 3: Muljumesc Ilui Dumnezeu Cdruia ii slujesc din strdmogi in cu-
get curat, cind te pomenesc neincetat, in rugdciunile mele, noaptea si
ziua.

4. Amintindu-mi de lacrimile tale, doresc sd te vdd, ca sd md umplu
de bucurie.

5. Aducindu-mi aminte de credinfa ta cea neprefdcutd care s-a sd-
ldsluit mai intii in bunica ta Loida si in mama ta, Eunice si sint incre-
dinfat cd si in tine.

Variante ale textului 1, 5: lapBavov pentru hebav in N, K, L, P;
D, Hrisostom, Teodoret, Damaschin.

411. P. Dornier, op. cit., p. 184—185.
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1, 3: Ca si in celelalte epistole, cu exceptia Epistolelor cdtre Gala-
teni si Tit (cf. Rom. 1, 8; I Cor. 1, 4; Efes. 1, 16; Filip. 1, 3; Col. 1, 3;
I Tes. 1,2;1ITes. 1, 3; Filim. 4—35), Sfintul Apostol Pavel introduce, dupa
salutdri, o rugdciune cadtre Dumnezeu, pentru credinta sau pentru alte
merite crestine ale destinatarilor. De pildd, in Epistola cdtre Romani,
Apostolul aduce mulfumire pentru credinja crestinilor din Roma (1, 8),
in Epistola I Corinteni, multumeste pentru harul care saldsluieste in cre-
dinciosii din Corint (1, 4), in Epistola cdtre Filipeni mulfumeste
pentru impéartdsirea acestora intru Evanghelie «din ziua dintii pina
acumn» (1, 5).

Aceastd parte a Epistolelor pauline, desi nelipsitd din majoritatea
Epistolelor pastorale, nu este nici pe departe stereotipd. De obicei 412,
Apostolul foloseste termenul edyapiotd 3 (Filip. 1, 3; Col. 1, 3; I Tes.
1,2; 1l Tes. 1, 3 etc.) sau  edhoymeds 6 Beds (II Cor. 1, 3), cu indicatia
motivului rugdciunii de mulfumire (exi, =ept).

Aici autorul foloseste ydptv éxe (Rom. 1, 6, 7; I Tim. 1, 12), care
este mai curind un latinism (gratiam habeo, Evr. 12, 28 ; cf. Filim. 7) 414,
ceea ce ne poate face sd ne ducem cu gindul la sederea Apostolului la
Roma, cind va fi fost desigur influentat, in ce priveste stilul si vocabu-
larul, de mediul in care se vorbea limba latina.

Multumirea Apostolului este adusd lui Dumnezeu (w® Be®d), ca mai
totdeauna (vezi si Rom. 7, 25; I Cor. 1, 4; 15, 57), cdruia ii slujeste din
strdmosi (& latpsbo amd mpoyévav) In cuget curat (v xadapd ovverdvoet).

Expresia td O ® latpedw se inspird din Septuaginta 415 si se re-
ferd la cinstirea nem#rginitd si la slujirea apostolicd pe care Sfintul Pa-
vel i-o inchind neincetat lui Dumnezeu (cf. Rom. 1, 9).

Verbul latpedery, intilnit nu prea des in scrierile pauline 416 insem-
neazd, in primul rind, a aduce o cinstire (Fapte 7, 7; Evr. 8, 5; 9, 9, 14 ;
Apoc. 7, 15) luj Dumnezeu. Aceastd cinstire se referd atit la o slujire
liturgicd, sacerdotald, cit si la o slujire a cuvintului dumnezeiesc, a ade-
vdarului crestin cum reiese din analiza textelor in care se intilneste
acest verb 47, Termenul implicd angajarea totald a persoanei Sfintului
Pavel in lucrarea apostolicd, supunerea deplind a fiintei umane in fata
lui Dumnezeu, cdruia s-a angajat s&-I fie slujitor.

Cei mai multi comentatori subliniazd cd expresia &wxd =mpoyovev, din
strdmosi exprimd ideea de continuitate in slujirea aceluiasi Dumnezeu
pe care Sf. Pavel a adus-o atit inainte, cit si dupd convertirea sa, caci,

412, C. Spicq, op. cit., vol. II, p. 700. Vezi si Norbert Brox.

413. Vezi losepho Knabenbauer, S. Pauli Epistolas ad Thessalonicenses, ad Timo-
theum, ad Titum et ad Philemonen, Parisiis, f.a., p. 203; vezi si Dr. I. Olariu, op. cit.,
p. 240.

414, C. Spicq, Saint Paul. Les épitres pastorales, vol. 1I, p. 701.

415. Cf. S. Daniel, Recherches sur le vocabulaire du culte dans le Septante, Pa-
ris, 1966, p. 66, apud C. Spicq, Saint Paul. Les épitres pastorales, vol. II, p. 701.

416. Vezi Rom. I, 9; 1, 25 (in sensul: «au slujit fapturii»), Filip. 3, 3 si de sase
ori in Evrei (8, 5; 9, 9, 14; 10, 2; 12, 28; 13, 10), epistold care are un stil si un vo-
cabular deosebite de ale celorlalte scrieri ale Sfintului Apostol Pavel.

417. Pe lingd textele notate mai sus (nota 416) vezi si F. Ap. 7, 7; 24, 14; 26, 7;
Apoc. 2, 7.
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cum spune Ambrosiaster : «Acelasi este Dumnezeul crestinilor, care era
si al judeilor» 418,

Sf. Toan Hrisostom, evocind cuvintele Apostolului Pavel din I Tim.
1, 13: «Am fost miluit, cdci am lucrat din nestiint{d, in necredin{d», sub-
liniazd cd Pavel nu a trddat niciodatd cauza adevéaratului Dumnezeu, nici
atunci cind prigonea Biserica, deoarece el socotea cd se afld in slujba
adevdrului, chiar in aceastd situatie 419 Prin =poyévo. nu trebuie si se
inteleagd parintii Apostolului, ci este vorba de un patrimoniu sacru, pri-
mit de la inaintasii sdi intru credin{d. Dintotdeauna, traditia stramosilor
si respectarea acesteia a fost o indatorire de temelie a iudeilor, de la
care Pavel nu s-a indepdrtat, nici chiar dupd convertire (Fapte 24, 14;
Rom. 11, 13—29). Primirea invd{dturii crestine, convertirea la adevarul
evanghelic nu este decit o ldrgire, o imbogatire a orizontului Legii si
profetilor, o continuare In universal a acestora (Rom. 11, 13—29), prin
desdvirsirea pe care le-o aduce Evanghelia si lucrarea lui lisus Hristos,
cdruia 1i slujeste acum Si. Apostol Pavel, fdrd sd renege Legea, pe care
au slujit-o si cinstit-o strdmosii sai. Ideea de continuitate intre Vechiul
si Noul Testament este o valoroasa contributie a Epistolelor pastorale la
intelegerea operei Apostolului neamurilor. Acesta nu va inceta sd amin-
teascd in epistolele sale cd Evanghelia nu este decit implinirea fdgadu-
intelor fdcute inaintasilor (Fapte 13, 32—33; Rom. 4, 9—24; Gal. 3,
6—18).

«In cuget curat», &v xadapd ovverdsoer, Sse referd la sinceritatea 420
slujirii lui Dumnezeu de cdtre Pavel. In nenumadarate rinduri, Sfintul
Apostol Pavel va afirma cd doreste sd slujeascd si sd se arate inain-
tea lui Dumnezeu si a oamenilor cu cugetul curat (Fapte 23, 1; 24, 16;
II Cor. 1, 12; 4, 2; 1 Tim. 3, 9), cdci unul din pericolele care pindeau
comportamentul religios al iudeilor din vremea Mintuitorului si din
epoca apostolicd era fatarnicia (Matei 23, 13, 28; 24, 51 ; Marcu 12, 15;
Gal. 2, 13). De aceea, cuvintele Apostolului stau sub semnul acestei con-
stiinte curate, a sinceritatii si cur&iiei sufletesti depline, pentru cd, dupd
cum spune Sf. Ioan Hristostom, nimeni si nu creada cd vorbele Aposto-
lului ar ascunde nesinceritatea sau vreun neadevdr 421,

«Cind te pomenesc neincetat noaptea si ziua in rugdciunile mele».
Particula ¢ nu este sinonimd cu 3, ci are sens temporal, introducind
0 propozifie circumstantiald de timp ca in Romani 1, 9422 (cf. Filip. 1,
3—4; I Tes. 1, 2, 3; Filip. 4, 5).

418. Com. la II Tim., Migne, P. L., XVII, 512; vezi si Sf. loan Hrisostom, Com. lg
II Tim., Migne, P. G., LXII, 602; Teofilact, Com. la II Tim., Migne, P. G., CXXV, 89
si 92; Teodoret, Com. la II Tim., Migne, P. G, LXXXII, 832; Ecumeniu, Com. lg II
Tim., Migne, P. G., CXIX, 200. P. Drach, Epitres de Saint Paul, in La Sainte Bible avec
commentaire et introduction crilique, Paris, 1871, p. 626; L.-Cl. Fillion, La Sainte Biblc
commentée d'aprés la Vulgate et les textes originauX, neuvieme édition, vol. VIII,
Paris, 1928, p. 499 etc.

419. Com. la II Tim., Migne, P. G., LXII, 602.

_ 420. Teodoret, Com. la II Tim., Migne, P.G., LXXXII, 832; Teofilact, Com. Ia Il

Tim., Migne, P.G., CXXV, 89.

421. Com, la II Tim., Migne, P.G., LXII, 602.

422, Dr, 1. Olariu, op. cit,, p. 240; 1. Knabenbauer, op. cit., p. 294; L.-Cl. Fillion,
op. cit., p. 498—499; P. Drach, op. cit., p. 626.
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De patru ori in versetele 3—6, Apostolul exprimd ideea de amin-
tire, in legdturd cu Timotei :&xo pvelav (v. 3), prpviare (V. 4), dxopvnaid
rapbave (V. 5),avapipyvioxe (V. 6). Aceastd staruin{d a Apostolului asupra
amintirii ucenicului asezat episcop la Efes aratd, pe de o parte, prefui-
rea lui pentru Timotei, iar pe de altd parte, psihologia unui om in virstd
ale cdrui legdturi cu lumea exterioard au fost tdiate. In aceste impre-
jurdri, gindul il poartd la vechi amintiri, din primii ani ai apostolatului
sdu, in care Timotei apare ca un adevdrat punct de lumind. Sfintul
Pavel revarsd asupra sa un torent de iubire 423, care strdbate intreaga
Epistold, ceea ce d& acestei scrieri pauline o notd de profundd nostalgie.

Pomenirea lui Timotei In rugdciunile Apostolului este neincctatd
(aBakeiwtws), termen propriu Sfintului Apostol Pavel in Noul Testa-
ment (Rom. 1, 9; I Tes. 1, 2; 2, 13; 5, 17). Este folosit intotdeauna pen-
tru a exprima ideea de stdruintd permanentd in sdvirsirea unui act reli-
gios si ideea de rugdciune continud. Sfintul Ioan Hrisostom noteazd cd
Apostolul scrie cele de mai sus lui Timotei, pentru a nu fi crezut insen-
sibil la prietenie, uitindu-si indatoririle fa{a de prieteni si cd Apostolul
isi aminteste neincetat de Timotei, nu oricum, ci in rugdciunile sale,
ziua si noaptea %4,

Pe bund dreptate, Sfintul Pdrinte subliniazd cd Apostolul nu pome-
neste pe Timotei oricum, ci ca un autentic slujitor al lui Dumnezeu «in
rugdciunile mele» (&v <ais devoesiv pov).

Termenul 3évog, rugdciune, se intilneste si in alte epistole ale Sfin-
tului Apostol Pavel (Rom. 10, 1; II Cor. 1, 11; 9, 14; Efes. 6, 18; Filip.
1,4,19; 4,6; I Tim., 2, 1; 5, 5 etc.), dar mai ales, la singular, in episto-
lele scrise inainte de cele pastorale. Termenul exprimé o form# a ruga-
ciunii neintrerupte (Luca 2, 37), a slujirii lui Dumnezeu {8rd preget,
aceastd lucrare trecind inaintea oricarei alte preocupdri.

Se stie cd nimic nu-1 indepdrta pe Sfintul Pavel de la rugdciune.
Chiar in temnitd fiind, Apostolul neamurilor se ruga (Fapte 16, 25) sau
in primejdie ,pe mare (Fapte 27, 23; vezi si Rom. 10, 1; Filip. 1, 4), in-
demnind si pe ceilalfi crestini s& se roage (I Tim. 2, 1; 5, 5; Efes. 6,
18 ; Filip. 4, 6).

Expresia «noaptea §i ziua» (voxtds xai Tpépac) intdreste ideea de
permanentd prezentd a amintirii ucenicului in cugetul Apostolului, dar,
in acelasi timp, ne duce cu gindul la greaua stare in care se afla Apos-
tolul incarcerat la Roma, la nenumdratele sale nopti nedormite, la gri-
jile privind viitorul comunitdtilor crestine intemeiate in cursul lucrdrii
sale misionare, la destinul celor pe care-i asezase in fruntea Bisericilor,
dintre care, primul, ii vine in gind Timotei. De aceea, Apostolul face
neincetat mijlociri cdtre Cel Atotputernic pentru paza Bisericilor si a
crestinilor in fata primejdiilor pe care Apostolul le simf{ea acut mai
intli in ce priveste propria sa persoand, presimfind apropierea marti-
rinlui sdu (4, 6).

1, 4: Amintindu-mi de lacrimile tale, doresc mult sd te vdd, ca d
md umplu de bucurie.

423. Joachim Jeremias, Die Briefe an Timotheus und Titus, in col. «Das Neue
Testament deutsch», Gottingen, 1975, p. 49.
424, Com, la II Tim., Migne, P.G., LXII, 602.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



EPISTOLA A II-A A SFINTULUI AP. PAVEL CATRE TIMOTEI 25

Verbul prin care Sfintul Pavel isi exprimd dorinta de a-1 revedea
pe Timotei émmodéw comportd o nuanid de ardoare deosebitd (cf. Rom.
1, 11; I1 Cor. 5, 2; 9, 14; Filip. 1, 8), dar si o tandrete particulard fatd
de obiectul doriniei, fiind unul dintre termenii cei mai marcati de psiho-
logia paulind (cf. Filip. 1, 8 ; 4, 1). El insemneazd a avea nostalgia cuiva,
a dori puternic ceva. Se precizeazd, pe drept cuvint, cd aceastd nostal-
gie strdbate ca un fir rosu, intreaga epistold, Apostolul suportind din
ce in ce mai greu despértirea de ucenicul su apropiat4%®. Si in greaca
clasicd wodo¢ exprim8 un sentiment nostalgic fatd de cineva absent,
iar compusul termenului (éxi{ este intensiv) marcheazd dorinta arza-
toare (I Petru 2, 2), Apostolul folosindu-1 de asemenea pentru aspiratia
cdtre patria cereascd (II Cor. 5, 2), pentru intilnirea cu ucenicii (I Tes.
3,6; Rom. 1, 11 ; 15, 23 ; Filip. 2, 26) 425,

Si. Ioan Hristostom, comentind cuvintele Apostolului, spune: «Ai
vizut dorinta infldcdratd 2 Ai vdzut dragoste puternicd ?» 427,

Iar Teodoret caracterizeazd ca «mistuitoaren —  wopoedopar 428 do-
rinta Sfintului Pavel de a vedea pe Timotei.

Vorbind despre amintirea lacrimilor lui Timotei, Apostolul se re-
ferd, desigur, la momentul in care s-a despdrtit ultima oard de acesta,
lacrimile ucenicului fiind o manifestare naturald a regretului pentru
despdrtfirea de pdrintele sdu spiritual 4°. Cel mai probabil este cd mo-
mentul la care se referd Apostolul sd fie acela in care Timotei a fost
ldsat episcop la Efes (I Tim. 1, 3; 3, 14) 430, Cu atit mai mult, Timotei a
putut sd verse lacrimi de regret la despdrtirea de Apostol, cu cit alti
numerosi ucenici si colaboratori ai acestuia au putut sd-1 insofeascd in
cdlatoriile sale. Dintre acestia unii sint aminti{i chiar in aceasta Epistold :
Dimas, Crescent, Tit, Luca, Tihic, Erast, Trofim (4, 10, 11, 20).

Intensitatea sentimentelor Sfintului Apostol Pavel cdrora le dd ex-
presie In aceste versete (3—b5) este si mai mult reliefatd de cuvintele :
«Ca sd m& umplu de bucurienr (iva yapis wivnpoda). Verbul wminpedodar,
care evocd plenitudinea, este adesea folosit de Apostol in celelalte
epistole ale sale (Rom. 15, 13; II Cor. 7, 4; Efes. 3, 19; 5, 18; Col. 1,
9; Filip. 1, 11; 4, 19).

Sf. Toan Hrisostom face legdturd intre lacrimile lui Timotei virsate
la despdrfirea de Apostol si marea bucurie a acestuia, privind o reve-
dere eventuald a ucenicului de care nu se poate lipsi 431, Opozitia dintre
tristete (lacrimile lui Timotei) si bucuria (vizita eventuald a discipolu-

425, J. Jeremias, op. cit., p. 49.

426. J. Gagnepain, Les noms grecs en —o¢, Paris, 1959, p. 69, apud C. Spicq,
Saint Paul. Les épitres pastorales, vol. II, p. 703—704.

427, Com, la II Tim., Migne, P.G., LXII, 602; Teolilact, Com. Ila II Tim., Migne,
P.G., CXXV, 92.

428. Com. la II Tim., Migne, P.G., LXXXII, 833.

429. Sf. Ioan Hrisostom, Com. la II Tim., Migne, P.G., LXII, 602; Teolilact, Coin.
lu II Tim., Migne, P.G., CXXV, 92,

430. Vezi L.-Cl. Fillion, op. cit., p. 499; vezi si notele la II Tim. 1, 4 din La
Sainte Bible, traduite en [rangais, sous la direction de I'Ecole biblique de Jérusalein,
Paris, 1961, p. 1570 si din Traduction Oecuménique de la Bible. Edition integrale,
Nouveau Testament, 1973, p. 647 ; P. Drach, op. cit., p. 627.

431. Com. la II Tim., Migne, P.G., LXII, 602.
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lui) este caracteristicd sensibilitdtii Apostolului Pavel (cf. contraste ase-
mandtoare in II Cor. 7, 9—10; Filip. 2, 17) 432

In grelele conditii ale temnifei, Apostolul se simte singur si de
aceea sosirea lui Timotei la Roma pe care o doreste cit mai grabnicd
(II Tim. 4, 9) este un izvor de bucurie 5i de sperantd (Rom. 12, 12). De
aci tandrefea profundd care se degajd din cuvintele Apostolului 433,

1, 5: Comentind cuvintele : «fmi aduc aminte (literal : Aducindu-mi
aminte) de credinfa neprefdcutd care este in tine», Sf. loan Hristostom
subliniazd c¥, pe lingd bucuria pe care o simte cind se’ gindeste la
apropiata venire a lui Timotei la Roma, Apostolul gdseste in credinta
acestuia un alt izvor de satisfactie, un motiv mai mult care il apropie
de ucenicul sdu» 4%,

De fapt, credinta neprefdcutd (&vumoxpitov wiorews) este motivul
principal al deosebitei prefuiri pe care Apostolul o nutreste pentru
Timotei 435, Unii comentatori cred cd folosind expresia odmopvnoty Aabov
(al doilea termen fiind aor. part. de la AapBdve) Apostolul ar vrea sd
sugereze cd «a primit o amintire», o scrisoare sau alt semn al credintei
lui Timotei, pe de o parte, si al fidelitdtii sale fatda de Apostol, pe de
altd parte 43 (cf. I Tes. 3, 6). Este, desigur, dificil s& se sustind un astfel
de punct de vedere, in lipsa unor temeiuri ferme in textul scripturistic.
Pentru Apostol, o mdrturie in plus privind credinta lui Timotei, ar fi
fost totusi de prisos, deorece el cunostea bine Insusirile de slujitor bi-
sericesc ale lui Timotei, pe care nu o datd le lauda, inclusiv puternica
lui credin{d (cf. I Tes. 3, 2; Filip. 2, 20, 22; I Tim. 1, 2 etc.). In textul
din acest verset, Apostolul nu face altceva decit sd-si aminteasca, asa
cum indicd Insdsi expresia Owépvnoty haBév de credinta sincerd si, de-
sigur, fermd a lui Timotei in comparatie cu cea a altor ucenici ai Apos-
tolului, care au avut o conduitd mai putin satisfacdtoare 437,

Tocmai sinceritatea — aceastd insusire aleasd a credintei lui Ti-
motei — este subliniatd de Apostol prin adjectivul &viméxpiros (cf. I
Tim. 1, 5). Termenul implicd ortodoxia invdtdturii, sinceritatea com-
portamentului religios, fidelitatea si loialitatea in ce priveste purtarea
sa fatd de cei care 1-au indrumat spiritual 438,

Apostolul este intotdeauna atent la felul in care se manifesta cre-
dinfa crestinilor cdrora le-a propovdduit Evanghelia. El este nerdbd¥tor
sd afle stiri despre credinta tesalonicenilor (I Tes. 3, 5); este dezamigit
cind afld cd unii «au cdzut din credintd» (I Tim. 1, 20) ; aduce mul{umire
si este bucuros cind constatd, intr-un fel sau altul, credinta crestinilor
(I Tes.1,3;3,6—9; Il Tes. 1, 3; Rom. 1, 8; Efes. 1, 15—16; Col. 1, 3—4).

432. P. Dornier, op. cit., p. 183.

433. P, Drach, op. cit., p. 627.

434. Com. la II Tim., Migne, P.G., LXII, 602.

435. Norbert Brox, op. cit., p. 226.

436. C. Spicq, op. cit, vol. II, p. 704; I. Knabenbauer, op. cit., p. 295—296.

437, P. Dornier, op. e¢it., p. 183,
. 438. C. Spicq, op. cit,, vol. II, p. 704, Sf. loan Hristostom, subliniazi bogatia de
idei pe care Apostolul a pus-o in valoare in cuvintele adresate Iui Timotei, spunind
cd Sfintul Pavel iubeste pe Timotei, nu numai pentru lacrimile sale de la despartire,
dar, mai ales pentru credinfa sa, pentru ci este lucrdtor al adevarului, cid nimic vi-
clean nu séldsluieste intru el, insusiri ale «adeviratului ucenic al lui Hristos» (Com.
la II Tim,, Migne, P.G., LXII, 602).
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Credinta lui Timotei este mostenitd sau, mai bine zis, trece de la
bunica la mama sa la el fiind exact aceeasi (#%¢), care s-a sdldsluit
(évdxmaev) intli (mp@rov) In bunica sa Loida si in mama sau Eunice.

Se va observa cd Apostolul se foloseste de procedeul literar al
personificdrii, pentru a intdri ideea de transmitere in conditii de deplind
autenticitate a credintei, care «s-a sdldsluit intli» in bunica si mama lui
Timotei. Folosirea verbului évowxéw intrebuinfat numai de Sfintul Pavel
in Noul Testament (cf. IT Tim. 1, 14; Rom. 8, 11; Col. 3, 16), intdreste
ideea deplinei improprieri a credintei crestine %%, atit in ce priveste pe
bunica si mama lui Timotei 44, cit si in ce il priveste pe acesta insusi,
ceea ce se constatd din locufiunea: «sint incredinfat cd si in tine».

Asa cum Sfintul Pavel insusi are o singurd mostenire religioasd
(versetul 3), si credinta lui Timotei isi are obirsia in mediul familial.
Din Faptele Apostolilor (16, 1) se stie cd mama lui Timotei era o evreica
convertitd la crestinism. Acum afldm un detaliu interesant, respectiv
numele mamei : Eunice si al bunicii luj Timotei : Loida, nume care nu se
gasesc in altd parte literatura greacad #il. Nu se cunoaste momentul in
care bunica si mama lui Timotei au primit credinta crestind. in orice
caz, termenul «intii» din versetul 5 lasd sd se inteleagd, fdrd nici un du-
biu, cd ele au devenit crestine inaintea lui Timotei #%2. De la acestea Ti-
motei a primit primele invatdturi crestine, astfel incit, in anul 50, cind
Sf. Pavel revenea, in cursul celei de a doua caldtorii misionare, in Lis-
tra, el va fi circumcis «din pricina iudeilor, care erau in acele locuri»
(Fapte 16, 3) si va deveni insotitorul marelui Apostol in viitoarele sale
cdladtorii misionare.

Numele tatdlui lui Timotei nu este mentionat aici si nici in alta
parte a Noului Testament, fie pentru c¥ acesta era elin (Fapte 16, 1) 443,
fie pentru cd era decedat la data cind Apostolul isi scria Epistola 44
sau cind acesta a trecut prin Listra 45,

Remarcabil este cd Apostolul evocd aici importanta traditiei fami-
liale 46 in evolutia atit de strdlucitd a lui Timotei in ce priveste pregd-
tirea sa crestind (cf. II Tim. 3, 15). «Nimic nu este mai stimulativ decit

439, L.-Cl. Fillion, op. cit., p. 499.

440, Mappyn bunicd, este un termen folosit numai aici in Noul Testament si pune
in relief o nuanti de afectiune deosebita (C. Spicq, op. cit., vol. II, p. 705).

441, L.-Cl. Fillion, op. cit.,, p. 499. C. Spicq, op. cit,, vol. 1I, p. 705.

442. C, Spicq (op cit., vol. I, p. 49) crede cid cele doud femei au fost botezate de
de Sfintul Apostol Pavel, in anul 45, in cursul primei sale cdldtorii misionare (Fapte
14, 6—21). Cf. M. Unger, Archaeology and Paul's Visit to Iconium, Lystra and Derbe,
in «Bibiotheca Sacra», 1961, p. 107—112, Prof. Iustin Moisescu (lerarhia bisericeascd in
cpoca apostolicd, Craiova, 1955, p. 55) precizeazd cd@ si Timotei a primit botezul in
vremea celei dintii caldtorii misionare a Sfintului Apostol Pavel in Asia Mica.

443. J, Jeremias, op. cit., p. 49; N. Brox, op. cit, p. 226; P. Dornier, op. cit.,
p. 184 ; C. Spicq, op. cit., vol. II, p. 706.

444, Joseph Reuss, op. cit., p. 32.

445, C. Spicq, op. cit.,, vol. II, p. 706, Se noteazd cd manuscrisul minuscul 1838,
sec, XI, (Grotaferrata, Biblioteca della Badia, cf. Kurt Aland, Kurzgefasste Liste der
Griechischen Handschriften des Neuen Testaments 1, Berlin, 1963, p. 157; la textul
din Fapte 16, 1 precizeazd cd mama lui Timotei era vaduva {Jovaixas y%pac).

446. William Barclay, Briefe an Thimotheus, Brief an Titus, Brief an Philemon,
trad. din englezd de Dr. Elfriede Loseberg, Wuppertal, 1974, p. 134.
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exemplul familial», spune Teodoret %7, iar Sf. loan Damaschin 448 pre-
cizeazd c3 «primul elogiu al discipolului este acela cd el coboard dintr-o
familie care se afld in slujba lui Hristos», Iar Sf. loan Hristosom spune :
«Laudele strdmosilor cind, desigur, urmdm exemplul lor, sint si ale
noastre, iar dacd nu le urmdm, nu au nici o tdrie, ci, dimpotriva, ele
mai mult ne condamn&» 49,

Apostolul isi exprimd convingerea fermd cd aceeasi credintd care
s-a sdldsluit si in bunica si mama sa saldsluieste si in Timotei — «sint
incredinfat cd si in tine». Verbul =et8o al cdrui perfect pasiv il folo-
seste aici Apostolul insemneaz# a fi puternic, ferm incredintat» 50 (cf.
Rom. 8, 38; 14, 14). Stiu si sint incredintat in Domnul lisus...; 15, 14;
Gal. 5, 7; II Tim. 1, 12). De aceea, Sf. loan Hristostom spune cd Apos-
tolul isi exprimd aici certitudinea care inldturd orice indoiald in ce
priveste credinta lui Timotei4?, despre care Apostolul a vorbit, de
altfel, si la inceputul versetului. Credinta este un dar al lui Dumne-
zeu 452, De aceea nimic din cele omenesti nu va putea sd clinteascd din
aceastd credintd pe Timotei, cdci nu pe cdi omenesti a ajuns el la cre-
dintd, dupd cum remarca Sf. loan Hristostom 453,

In unele comentarii se staruieste, in legédturd cu aceastd pericopd,
asupra raporturilor dintre iudaism si crestinism, dintre sinagoga si bise-
ricd, dintre Vechiul si Noul Testament, dintre Lege si Evanghelie. Se
subliniazd cd credinta lui Timotei s-a fundamentat si prin cunoasterea
Sfintei Scripturi a Vechiului Testament (cf. II Tim. 3, 15) pentru ca
«intre evlavia iudaicéd si cea crestind nu este o opozitie de principiu» %4,
Credinta sinagogii este privitd ca «o treaptd premergdtoare a Bise-
ricii» 455, In acest sens, evolutia strdlucitd a lui Timotei in insusirea in-
vatdturii crestine nu a avut desigur, decit de cistigat de pe urma unei
lraditii familiale atit de sdndtoase si atit de devotate crediniei crestine,
traditie care, la rindul ei, era asa de bogatd si ca urmare a cunoasterii
profunde a Vechiului Testament.

2. Harul lui Dumnezeu va intdri pe Timotei in lucrarea sa
(1, 6—8)

1, 6: Din aceastd pricind ifi amintesc sd aprinzi si mai mult, din
nou, harul lui Dumnezeu care este in tine prin punerea miinilor mele.

7 : Cdci Dumnezeu nu ne-a dat noud duhul temerii, ci al puterii si
al dragostei §i al infelepciunii.

447, Com, la II Tim., Migne, P.G., LXXXII, 833.

448. Com. la II Tim., Migne, P.G., XCV, 92,

449. Com. la II Tim., Migne, P.G., LXII, 602.

450. Walter Bauer, Griechisch-Deutsch Wérterbuch zu den Schriflen des Neuen
Testament und der iibrigen urchristlichen Literatur, Berlin, 1963, col. 1268.

451, Com. la II Tim., Migne, P.G., LXII, 603.

452. Vezi J. Jeremias, op. cit., p. 49; cf. P. Dornier, op. cit, p. 184.

453. Com. la II Tim., Migne, P.G,, LXII, 603.

454. N. Brox, op. cit,, p. 227; (cf. Fapte Ap., 23, 1; 24, 14 sq.; 26, 6).

455. O. Michel, Grundfragen der Pastoralbriefe; Auf dem Grunde der Apostel
und Propheten, Stuttgart, 1948, p. 99.
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8: Deci, nu te rusina de mdrturisirea Domnului nostru, nici de
mine, intemnitat pentru El, ci pdtimeste impreund cu mine pentru Evan-
ghelie, dupd puterea Iui Dumnezeu.

Variante ale textului 1, 6: Omopvyoty este inlocuit cu dwmoptpyynory
in D, ¢,, 365; Beov este inlocuit prin Xpietov in A.

1, 6 : Fiecare din epistolele Sfintului Apostol Pavel are o motivare
speciala., Fiecare este trimisd unei comunitati crestine sau unei per-
soane ca urmare a unei necesitdti imperioase ivite, de obicei, in viata
religioasd a Bisericilor din epoca apostolica.

Cu versetul 6 al primului capitol din aceastd epistold se formuleazd
unul din motivele scrierii Epistolei 46 gi anume: indrumarea activi-
tdtii de slujitor bisericesc, de episcop, pe care urma s-o desfdsoare in
continuare Timoteij la Efes. Indrumarea era necesard in general, de-
oarece orice slujitor bisericesc nu avea decit de cistigat de pe urma
contactului cu Apostolul neamurilor sau cu epistolele sale, Dar, in con-
ditiile in care Apostolul, incarcerat la Roma, isi simt{ea atit de aproape
sfirsitul, necesitatea transmiterii ultimelor sfaturi privind activitatea lui
Timotei la Efes devenea stringentd, Si, cu toate cd Apostolul gindise
mult cind alesese pe cei care cirmuiau Bisericile intemeiate de el, urma-
rirea si indrumarea activitatii lor era o obligajie care decurgea din in-
sdsi slujba sa de Apostol al lui Hristos, cdruia nu-i putea scdpa nici un
aspect din viata atit de bogatd si tumultuoasda a comunitatilor crestine
primare.

Cind ii spune lui Timotei: «Ifi amintesc sd aprinzi si mai mult, din
nou, harul lui Dumnezeu care este in tine prin punerea miinilor mele»,
Apostolul se referd de fapt la esenta slujirii preotesti care constd in
respectarea fdrd abatere a harului preotiei care implicd daruirea totald
si permanentd a slujitorului bisericesc in toatd lucrarea sa.

Pe fondul evocarii marilor insusiri ale lui Timotei din versetele
3—5, Indemnul Sfintului Pavel din acest verset ne aratd ca, indiferent
de meritele anterioare, slujitorul bisericesc se implineste permanent pe
sine prin lucrul de fiecare zi. Lucrarea preoteascd nu cunoaste perioade
de liniste, de odihnd, de inactivitate. «Dupd cum focul are nevoie de
lemne ca s3 ardd, tot asa si harul are nevoie de zelul nostru ca si ra-
mind pururi nestins» 47, dac& ar lipsi zelul personal, spune Teofilact,
«harul se stinge», precum si in altd parte zice Apostolul : «Duhul s& nu-l
stingeti» (I Tes. 5, 19) 458,

Intelesul verbului &dvalwwupée, intilnit numai aici in Noul Testament,
este de a reaprinde, a aprinde iardsi, din nou, si este folosit in epoca
elenisticd, mai ales cu sens figurat 45°.

456. Dr. 1. Olariu, op. cit., p. 240.

457, St. loan Hristostom, Com, la II Tim., Migne, P.G., LXII, 603; Ambrosiaster,
Com, la II Tim., Migne, P.L., XVII, 513; Teodoret, Com. la H Tim., Migne, P.G.,
LXXXII, 831.

458. Com. la Il Tim. Migne, P.G.,, CXXV, 92; CI. si Ecumeniu, Com. la II Tim.,
Migne, CXIX, 201.

459. Se foloseste de pildd in legiturd cu un organism bolnav care revine la
viatd, cu un oras care se dezvoltd, cu culorile care se reimprospiteazd ete. (cf. C.
Spicq, op. cit., vol. 1I, p. 708.
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Sfintul Apostol Pavel il foloseste pentru a-1 indemna pe Timotei
sd reaprindd «harul Iui Dumnezeu care este in tine prin punerea miini-
lor mele» (b ydpiopa tob Beod, & Eatiy év oot did THS mbéocws @y Yetpdy pov).

Acest text pe care l-am putea considera ca text cheie al primei
pérfi a Epistolei, ridicd unele probleme deosebite in fata comentatorului.

In primul rind este vorba de folosirea substantivului yapiope pentru
a desemna harul preoiiei, cind, de fapt, in cea mai mare parte a locuri-
lor din Noul Testament unde e folosit, yépiopa desemneazd darurile
extraordinare revarsate de Duhul Sfint asupra unor credinciosi — asa
numitele harisme (cf. Rom. 12, 6; I Cor. 12, 4, 9, 28, 30, 31). Aceste da-
ruri — harismele — se primeau de crestini in chip nemijlocit de la Duhul
Sfint. Or, in textul nostru, Apostolul vorbeste despre «punerea miinilor»,
ceeca ce exclude interpretarea termenului ydpiopa ca desemnind o ha-
rismd, un dar extraordinar. Intr-un cuvint, in acest text, este vorba de
hirotonirea lui Timotei, de intrarea lui in rindul slujitorilor bisericesti, in
cler, Trebuie precizat, insd, care este treapta preofeascd in care a fost
hirotonit Timotei prin punerea miinilor Sfintului Pavel, despre care se
vorbeste in acest text. In I Timotei 4, 14, Timotei este indemnat: «Nu
fii nepdsdtor fatd de harul care este intru tine, care {i-a fost dat prin
proorocie, cu punerea miinilor de cétre ceata mai marilor preotilor 460,

Numerosi comentatori vdd in I Timotei 4, 14, o paraleld a textului
din IT Timotei 1, 6, susfinind cd cele doud texte vorbesc despre acelasi
moment al hirotoniei lui Timotei. Ei inclind si creadd cd ambele texte
ne amintesc despre hirotonia lui Timotei in cea mai inaltd treaptd a
ierarhiei bisericesti, aceea de episcop %61. Este drept cd teologii romano-
catolici si chiar cei protestanti privesc pe Timotei nu ca episcop, ci,
maj curind, ca loctiitor sau delegat al Sfintului Apostol Pavel 462,

Privind mai indeaproape aceste doud texte, observim cd in I Ti-
motei (4, 14) se vorbeste despre hirotonia ca episcop a uceniculuij iubit
al Apostolului, deoarece aceastd hirotonie se sivirseste de citre «ceata
mai marilor preotilor», iar in II Timotei 1, 6 despre hirotonia acestuia
prin punerea miinilor de cdtre Apostolul neamurilor. Deci, in primul
caz, la hirotonie au participat mai marii preotilor ( xpesButepion ) 463, adici
mai mulli slujitori bisericesti, iar in al doilea caz, Sfinta Taind a fost
sdvirgitd numai de Sfintul Apostol Pavel, ceea ce duce la ideea ci, in
IT Timotei 1, 6, esie vorba de hirotonia lui Timotei ca diacon. Tinind

460. Traducerea dupéd Prof. lustin Moisescu, op. cit., p. 60—61.

461, C. Spicq, op. cit,, vol. 1I, p. 722—730; P. Dornier, op. cit., p. 83—86; P.
Drach (op. cit,, p. 62F) aminteste cd II Timotei 1, 6 este un text dogmatic citat de
Conciliul tridentin ca dovadd a faptului cd hirotonia este una din cele sapte Taine
ale Bisericii. «Dubitare nemo debet, ordinem esse vere el proprie unum ex septem
Ecclesiae sacramentis», L.-Cl. Fillion, op. cit., p. 499; I, Knabenbauer, op. cit., p. 296;
N. Brox, op. cit., p. 288 si p. 180—183, care precizeazd : «Hirotonia prin punerea miini-
lor este in Biserica Epistolelor pastorale un act sacramental, savirsit cu deplini
imputernicire divind» (Ibidem, p. 181); cf. si H. von Campenhausen, Kirchliches Amt
und geistliches Vollmacht in der ersten drei Jahrhunderten, in «Beitrdge zur historis-
chen Theologie», Tibingen, 14, 1963, p. 126, apud N. Brox, op. cit., p. 181; vezi ami-
nunte asupra felului in carc este interpretat textul din I Timotei (4, 14) si II Timotei
(1, 6) de teologi romano-catolici si protestanti la Prof. Iustin Moisescu, op. cit., p. 58.

462. C. Spicq, op. cil., vol. II, p. 729.

463. Vezi amdnunte privind semnificajia acestui termen la Prof. Iustin Moisescu,
op. cil.,, p. 59—60.
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seama cd Sfintul Pavel evoca, in aceastd epistold — II Timotei — vre-
muri mai indep&rtate, clipe petrecute cu mul{i ani in urmd, probabil
inceputul anului 50, cind Sfintul Pavel a putut cunoaste mai indea-
proape familia lui Timotei464, in textul nostru este vorba desigur de
hirotonia lui Timotei in diacon 4%, In orice caz, momentul evocat de
Sfintul Apostol Pavel trebuie sd aibd, pentru Timotei, o semnificaiie
afectiva aparte, odata ce Apostolul ii aminteste intr-un context in care
ucenicul este chemat la o intensificare, o reaprindere a zelului preotesc
si misionar. Timotei a devenit in Bisericd un bdrbat de frunte, episcop
al Efesului, nu numai pentru insusirile sale personale, ci si pentru ale-
gerea sa de cdtre Pavel ca episcop al Bisericii in marea cetate a Asiei
Mici. Din aceastd situatie decurgeau indatoririle mari ce-i reveneau nu
numaj fatd de Biserica pe care o pastorea, ci si fatd de acela care il
ridicase in rindul ierarhiei bisericesti.

Intrucit aici este descris momentul hirotoniei lui Timotei ca diacon,
trebuie conchis cd data acestui eveniment irebuie plasatd catre anul 50,
in timpul celei de-a doua c&dl&torii misionare cind Apostolul a trecut si
prin Listra Licaoniei, unde a cunoscut mai indeaproape familia lui Ti-
motei (Fapte 16, 1—3).

Din acest text, ca si din I Timotei 4, 14 (cf. si Fapte 13, 3; 1 Tim.
5, 22), se constatd cu o certitudine absolutd existenta si practica Tainei
Hirotoniei in Biserica apostolica.

1, 7 : Apostolul dezvoltd aici nofiunea de ydpwopa tod Geod din ver-
setul anterior. Cdci harul lui Dumnezeu primit la hirotonie inarmeaza
pe primitor nu cu <duhul temerii, ci al puterii si al dragostei si al in-
telepciunii». Izvorul tuturor darurilor care imbogdtesc pe orice crestin,
dar indeosebi pe slujitorul bisericesc, este Dumnezeu, care i-a dat lui
Timotei si harul preotiei. Folosind pluralul (noud, fipiv }, Apostolul se
include pe sine, pe Timotei, dar si pe tofi crestinii intre primitorii daru-
rilor de la Dumnezeu 466, .

Cind in scrierile Sfintului Apostol Pavel mveipa (duh) este folosit
fard articol nu desemneazd de obicei pe cea de-a treia Persoand a Sfin-
tei Treimi (cf. 1, 14; Tit. 3, 5). Aici sint denumite darurile primite de
slujitorul bisericesc prin Sfinta Taind a Hirotoniei, care impirtdseste
primitorului harul preotiei %67 (cf. I Tim. 4, 12; Gal. 5, 22—23).

Termenul 8ethia, folosit rar in papiri nu se foloseste in Noul Tes-
tament decit aici %%, El insemneazd temere, lasitate, fugd din fata peri-
colelor, a incercdrilor pentru credintd. Folosind forma verbald negativd
«nu ne-a dat», Apostolul dd o deosebitd expresivitate textului, prin
opozitia dintre temere si putere, reliefind valoarea si bog&tia darurilor
Iui Dumnezeu.

Hirotonia conferd deci primitorului duhul puterii (3vvapews ). Sf.
Ioan Hrisostom spune c& nu spre impufinarea fortelor au luat slujitorii

464, Ibidem.

465. Ibidem, p. 58—59; tot aici, vezi dezbaterea aceslei probleme exegetice mai
pe larg.

466. L.-Cl. Fillion, op. cit., p. 499.

467. Sfintul Ioan Hrisostom, Com. la II Tim., Migne, P.G., LXII, 603.

468. Verbul dethtdo se intilneste in Ioan 14, 27, iar adjectivul dstdée in Matei
8, 26 ; ci. Apoc. 21, 8.
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bisericesti darul hirotoniei, ci ca sd se intdreascd si sd se Incurajeze
in sdvirsirea lucrdrii lor 469, «Toate le pot intru Hristos care md intd-
reste», spune Apostolul in altd parte (Filip. 4, 13).

O datd cu duhul puterii propovaduirii adevdrului evanghelic, sluji-
torii bisericesti au primit si duhul dragostei (&ydwvS), care caracteri-
zeazd, in primul rind, pe p#storul care nu precupejeste nimic, spre a fi
de folos turmei incredintate lui, dupd pilda lui lisus Hristos (loan 10,
11; 15, 13). Dragostea care este «roada Duhului» (Gal. 5, 22) zideste
Biserica (I Cor. 8, 1; Efes. 4, 16), fiind cel mai mare din darurile pe
care le poate primi un crestin (ICor. 12, 31; 13, 13).

Pe lingd putere si dragoste, slujitorul bisericesc trebuie sa aibd si
infelepciune ( cwppoviopés — intilnit numai aici in Sfinta Scriptura).
Chiar dacid termenul este un hapax legomenon biblic, ideea pe care o
exprimd se iIntilneste adesea in epistolele pastorale, fiind consideratd
ca un leitmotiv al acestor scrieri 4’ (I Tim. 3, 2; Tit 1, 8; 2, 2, 12).
Prin owepoviopnss, Apostolul cheamd pe slujitorii bisericesti la moderatie,
la mdsurd, la prudentd sau, cum spune Sf. Ioan Hrisostom, prin inte-
lepciune, Apostolul injelege «sdnatatea cugetului si a sufletului», in asa
fel incit, chiar in incercdri, nu trebuie sd ne impujindm in cugetul nos-
tru, cici si acestea sint spre cumintenia noastrd?™. Apostolul priveste
aceastd virtute ca un dar al lui Dumnezeu, atit de necesard pdastorului
in munca sa de cdlduzire si indreptare a vietii credinciosilor. De aceea,
Apostolul nu se sfieste sd aseze aceastd virtute aldturi de putere si
dragoste, socotind-o indispensabili ca si pe acestea 472,

1, 8: Acest verset este o concluzie a intregii pericope. Indemnul
cdtre Timotei este direct, fdrd menajamente: «Deci nu te rusina de
mdrturisirea Domnului nostru» (p4 obv E&ratoyxovdf¢ 6 paptdpiov <od
Kupiov #pdv). Mintuitorul insusi a prevestit cd vor fi vremuri in care
unii se vor rusina de El si de cuvintele Lui, ceea ce va avea ca urmare
cd si Fiul Omului se va rusina de acestia cind va veni intru slava
Tatdlui (Marcu 8, 38; cf. Luca 9, 26). De aceea Sfintul Pavel ii cere lui
Timotei sd nu se rusineze de Evanghelia lui Hristos, pentru cd este pu-
tere a lui Dumnezeu (Rom. 1, 16; cf. II Tim. 1, 12), cum nu se rusineazi
nici de lanturile pe care el le poartd pentru Hristos (II Tim. 1, 16;
cf. Filip. 1, 7, 12, 14). In consecintd, Timotei, care are atitea insusiri
personale (vers. 4—5), ca si puterea pe care a primit-o la hirotonie, nu
trebuie sd manifeste timiditate, s&-i fie rusine de a madrturisi pe Iisus
Hristos Domnul nostru, chiar dacd predicarea Lui Iisus cel rastig-
nit este ‘scandal pentru iudei s$i nebunie pentru pé&gini (I Cor.
1, 23). C&ci pentru credinciosi, pentru cei chemati, ‘aceastd propovaduire
este suprema intelepciune (I Cor. 1, 24). Timotei, ca orice slujitor bise-
ricesc, trebuie s8 ajungd la intelegerea ultimad a lucrurilor, cdci el are
putinta sa pdtrundd tot adevarul, ca unul cdruia i s-a dat harul preo-
tiei, har plin de putere si infelepciune (vers. 7j.

Sf. Toan Hrisostom comentind cuvintele Apostolului «nu te rusina»
spune cd «ndrturisirea» este propovaduirea rastignirii si a mortii lui

469. Com. la II Tim., Migne, P.G,, LXII, 603; Teofilact, Com. la II Tim., Migne,
P.G., LXXV, 93; Ecumeniu, Com. la IT Tim., Migne, P.G., CXIX, 204.

470. P. Dornier, op. cit., p. 187.

471. Com. la 1I Tim., in Migne, P.G., LXII, 603.

472. Q. Spicq, op. cit., vol. II, p. 710.
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Hristos. «Aceasta, spune Sfintul Pdrinte, adicd moartea si inchisoarea si
lanfurile sint, prin ele insele, vrednice de rusine si de batjocurd, dar
dacd cineva cunoaste cauza si taina lor (cum ca sint pentru Hristos),
le va gési cd sint de laudd si de cinste. Cd moartea aceea a mintuit
lumea cea pierdutd, cd moartea aceea a unit pamintul cu cerul... si pe
oameni i-a fdcut ingeri si fii ai lui Dumnezeu» 47,

Teofilact precizeaza: «..Nu a zis (Apostolul) «sd nu te temi», ci
«sd nu te rusinezi», ca sd arate cu acest indemn c& lucrul nu este lipsit
de primejdie, c¢i numai de rusine» 474,

Timotei nu trebuie sd se rusineze, spune Apostolul : «nici de mine,
intemnitatul lui (Hristos)» — pm3¢ épé tov déoprov adrod). Apostolul este
intemnitat pentru Evanghelie ca un facdtor de rele (II Tim. 2, 9; cf.
I Petru 4, 16), situatie in care el s-a mai aflat si inainte, cind se defi-
neste cu acelasi termen (6 3ésptos <od  Xpuatod, Efes. 3, 1; 4, 1; Filim.
1, 9; cf. Fapte 23, 18; 25, 14, 27 ; 28, 17).

Dupd cum noteazd un comentator 475, Sfintul Pavel «era intemnita-
tul lui Iisus, nu al impd&ratului roman... Suferinta cu El (cu Hristos) este
suferinta pentru Evanghelie si mai puternicd decit orice suferintd este
puterea lui Dumnezeu». De aceea, Timotei nu trebuie sd se rusineze de
lanturile Apostolului neamurilor, Dupd cum tdlméceste Sfintul Ioan Hri-
sostom, este rusine dacd Timotei se inspdimintd de lanfurile Sfintului
Pavel, care nu este intemnifat ca un f&cdtor de rele, ci pentru lisus cel
rastignit 476,

Este, In acest text, si o incurajare pentru Timotei fatd de pericolele
care pindeau pe propovaduitorii Evangheliei in ¢impul persecutiei lui
Nero. Unii comentatori subliniazd, pe bund dreptate, cd Apostolul il
indeamn§, incd o datd, in mod indirect pe Timotei s&-] viziteze la Roma,
unde, lingd el, se afla numai Luca (II Tim. 4, 11) 477,

«Ci pdtimeste impreund cu mine pentru Evanghelie, dupd puterea
Iui Dumnezeu» (aAd ovYxaxomddnoov 1§ edayyero xatd Sévapy Qeod). Prin
conjunctia adversativd akAd, Apostolul stabileste un energic contrast in-
tre ceea ce a spus mai inainte si intre cele ce urmeazi. Prin verbul
ovyxaxornadelv, Intilnit numai aici, In Sfinta Scripturd, Apostolul exprim¥
ideea asocierii lui Timotei la suferiniele pe care el le are de indurat,
prin intemnitare, deoarece amindoi sint unifi in slujba si pentru cauza
Evangheliei (+d ebayyelio, dativul cauzal). Numai un apropiat al Sfintului
Pavel a putut intelege demnitatea acestei formul&ri, care presupune cd
slujirea este o participare la patimile lui Hristos, sau cd a suferi era,
in conditiile istorice date, aproape identic cu méarturisirea Domnului
nostru lisus Hristos 478, Aceste suferinte sint o prelungire a celor indu-
rate de lisus insusi (II Cor. 1, 5—7; Filip. 3, 10; Col. 1, 24; cf. I Petru,

473. Com. la II Tim. Migne, P.G., LXII, 604; cf. Ecumeniu, Com. la II Tim.,
Migne, P.G., CXIX, 204.

474. Teofilact al Bulgariei, Com. la II Tim., Migne, P.G., CXXV, 93; cf. si Sf.
Ioan Hrisostom, Com. la II Tim., in Migne, P.G., LXII, 604.

475. J. Jeremias, op. cil., p. 50.

476. Com. la II Tim., in Migne, P.G., LXII, 604.

477, J. Jeremias, op. cit.,, p. 50 ; Dr. 1. Olariu, op. cit., p. 243.

478. C. Spicq, op. cit,, vol. 11, p. 712.

S.T.—3
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1, 11; 4, 13; 5, 1), suferintele fiind un criteriu al autenticitdfii manda-
tului apostolic (II Cor. 6, 4—5).

Deoarece aceste cuvinte ar fi putut sd izbeascd mai putin plicut
auzul Iui Timotei, Apostolul adaugd : <dupd puterea lui Dumnezeu»
(xaca Bovapiy Beob). «Acestea le suferi, spune Sf. Ioan Hrisostom, nu cu
puterea ta, ci cu puterea lui Dumnezeu. A ta este numai alegerea de a
le voi si a le prefera» 479, Deci, fdrd puterea lui Dumnezeu, aceastd su-
ferintd voluntard pentru Evanghelie depdseste puterile omenesti, dar ea
este pe mésura puterii lui Dumnezeu 489, care «a ales pe cele slabe ale
lumii, ca s& le rusineze pe cele tari» (I Cor. 1, 27).

3. Harul lui Dumnezeu s-a revarsat in lume
prin intrupare
(1, 9—10).

9: Care ne-a mintuit si ne-a chemat cu chemare sfintd, nu dupd
faptele noastre, ci dupd a Sa hotdrire si dupd harul ce ne-a fost dat in
Hristos Iisus inainte de inceputul veacurilor.

10 : Iar acum s-a dat pe fajd prin ardtareq Mintuitorului nostru
Hristos Iisus, Care a nimicit moartea $i a adus la lumind viaja §i nemu-
rirea prin Evanghelie.

Variante ale textului. 10 : Inaoo Xpatoo in N3, C, D2, F, G, ¥ Itala
si Vulgata, traducerile siriace. Varianta e preferatd in editiile critice ale
lui Weiss, von Soden, Vogels,

S-a crezut ca textul pe care-l comentam ar reproduce un text pre-
existent — o marturisire de credin{d la Sfinta Taind a Botezului, o for-
muld cateheticd sau un imn liturgic %81, In sprijinul acestei opinii sint
aduse mai multe argumente : forma ritmicd a pasajului, antitezele foarte
studiate, fraze participiale perfect articulate, densitatea expresiilor etc 482,

Totusi, la o analizd mai atentd, se poate constata ¢§ aproape c§ nu
se pot gdsi, in acest text, expresii sau termeni care si mu poarte pe-
cetea stilului, a personalitdtii Sfintului Apostol Pavel 483: hotdrirea Iui
Dumnezeu, mintuirea «nu dupd faptele noastre», ci dupd harul dat in
Hristos mai inainte de inceputul veacurilor (literal : inainte de timpurile
vesnice) etc 484, De asemenea, trdsdturile doctrinale ale textului se re-
gdsesc in cele mai vechi epistole de autenticitatea cirora nu s-a indoit
nimeni vreodatj 485,

479. Com. la II Tim,, in Migne, P.G., LXII, 608.

480. C. Spicq, op. cit., vol. 1I, p. 713.

481. J. Jeremias, op. cit., p. 49—50; D. Wiederkehr, Die Theologie der Berufung,
in den Paulusbriefe, Fribourg, 1963, p. 234 s.u.; M. E. Boismard, Quaire hymnes bap-
tismales dans la premiére épitre de Pierre, Paris, 1961, p- 94 su.; F. D. Gealy si
M. P. Noyes, The First and Second Epistles to Timothy and the Epistle to Titus, New
York, 1955, cf. C. Spicq, op. cit., vol. II, p. 713; a se vedea prezentarea versetului 9
In cele trei pdrti ale frazei, fiecare dinire ele continind dou# participii traduse de
J. Jeremias prin propozitii relative, in Nestle-Aland, Novum Testamentum Graece,
Stuttgart, 1983, p. 551.

482. P. Dornier, op. cit., p. 188—189.

483. F. Prat, La théologie de Saint Paul, vol. 1, quinziéme édition, 1927, p. 397.

484. Vezi la F. Prat, op. cit, partea I, p. 397, nota 1, lista paralelelor verbale
intre textul din Il Tim. 1, 9 si restul Epistolelor pastorale.

485. Ibidem, cf. si P, Dornier, op. cit., p. 189.
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De aceea, textul trebuie privit ca apartinind in totalitate Sfintului
Apostol Pavel, chiar daca unele din formularile lui erau bine cunoscute
in epoca apostolicd in bisericile crestine. Coerenta doctrinei ca si ex-
presivitatea remarcabild a textului ne aratd un Apostol al neamurilor
care, catre sfirsitul vietii, se ridicase pe culmile perfec{iunii in ce pri-
veste formuldrile doctrinare.

1, 9. Dumnezeu intdreste lucrarea de propovdduire a Evangheliei,
El este Cel care «ne-a mintuit si ne-a chemat cu chemare sfintd» ( tod
odoavtos MRas xal xakésavtos xAvoer ayia). Mintuirea este hotdrita de
Dumnezeu, ca, de altfel si chemarea la mintuire, «inainte de inceputul
veacurilor» (mpd ypévev ailwviwv). Aceasta este taina cea din veci ascunsd
(Rom. 16, 25), «rinduitd de Dumnezeu mai inainte de veci» (I Cor. 2, 7;
cf. Efes. 1, 9; 3, 4—5; Col. 1, 26). Participiul aorist odsavtos exprima
ideea cd mintuirea, deja implinitd, este urmarea interventiei decisive a
voii lui Dumnezeu, inainte de timp. Un singur articol (tod) uneste cele
doud participii (105 omsavtos wai xahéoavtes), demonstrind, dacd nu si-
nonimia celor doi termeni, cel pujin strinsa legdturd dintre ei, caci pen-
tru Sfintul Apostol Pavel, chemarea este un act al Tatdlui Care ii chea-
m3 pe cei pe care i-a rinduit spre mintuire (II Tes. 2, 14 ; Rom. 8, 28, 30),
la primirea Evangheliei (Gal. 1, 6), la unirea cu Hristos (I Cor. 1, 9),
la venirea in impdrétia Sa si la participarea la viata vesnicd (I Tes.
2,12; 4,14 ; Efes. 1,18 ; I Tim. 6, 12; Evrei 3, 1) 486,

¢Chemarea» la mlntulre este lucrarea lui Dumnezeu (Efes. 4, 1;
I Cor. 7, 17). Ea este «sfintd» (ayie), deci, prin obirsia sa care se afld in
Dumnezeu Insusi (Efes. 2, 8), dar si pentru c&, asa cum subliniazd Sfintul
Toan Hrisostom, «pe cei ce erau pacéatosi, i-a facut sfinti» 487 (cf. Fapte
9,13; Rom. 9,13; 8,27; I Cor. 6, 1 etc.).

Mintuirea si chemarea din veci nu este fdcutd «dupd faptele noastre»
(b xatd <& Epya fpdv). Sf. loan Hrisostom noteazd : «Nu dupd faptele
noastre, ci dupd a Sa hotdrire, adicd nesilit de nimeni, nesfétuit de ni-
meni... Cu alte cuvinte fiind miscat numai de bundtatea Sa, m-a mintuit.
Dar dacd Dumnezeu ne-a mintuit numai prin har, cind noi eram po-
trivnici, cind ne va vedea si lucrind cele bune, oare nu va lucra impre-
und cu noi ? 488,

Este adevidrat cd dacd Dumnezeu ne-a mintuit si ne-a chemat cu che-
mare sfintd «inainte de inceputul veacurilor», cind nu exista creatia si,
deci, nici omul, generomtatea divind s-a manifestat nu dupa faptele noa-
stre, ci dupd a Sa hotdrire si dupd har, in baza prestiintei si dragoste1
lui Dumnezeu. Beneficiari ai acestei chemdri sintem insd noi (Hpov),
care ne-am ivit in lume, dupd inceputul veacurilor, adicd dupd inceputul
timpului. De aceea a cduta in acest text temeiuri pentru conceptii pre-
destinafianiste, ar insemna sd fortdm intelesul cuvintelor Apostolului.

Pe bund dreptate, Ambrosiaster spune c#, dupd meritele noastre,

nici un om n-ar fi putut vedea pe Hristos, cdci toti citi au fost alesi, mai
intii erau pacatosi 48°,

486. C. Spicq., op. cit., vol. 11, p. 714.

487. Com. la II Tim., Migne, P. G., LXII, 608,
488. Ibidem.

489. Com. la Il Tim., in Migne, P. L., XVII, 514.
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Toate componentele mintuirii omului sint implinite «in Hristos
Iisus» (&v Xpiotd'Inooi). «Inainte de inceput au fost rinduite acestea a se
sdvirsi in Hristos Iisus... Prin urmare aceasta nu vine prin cdintd (efort
personal). Cum, deci, Fiul nu este vesnic si f&rd de inceput ? 4% — cind
El a voit aceasta de la inceput» 491,

Harul mintuirii este legat de Persoana lui Hristos preexistind ca Mij-
locitor. Nimeni nu le poate primi decit in unire cu El (Sodetoav Hpiv év
Xprat® 'Incod). Toate sint unite in Hristos «cele din ceruri si cele de pe
pdmint», dinainte de veci (Efes. 1, 10) in El, Cel «mai intli ndscut decit
toatd fapturan (Colos. 1, 15) in El, Care «este mai inainte decit toate»
(1, 17).

Existenta 1ui Hristos «inainte de inceputul veacurilor» conditioneaza
mintuirea neamului omenesc, care, altfel, nu s-ar fi realizat (Efes.
1, 4—-5).

1, 10. Dacd hotdrirea si chemarea la mintuire sint lucrdri sivirsite
de Tatdl, iar harul ne-a fost dat in Hristos, inainte de veci, aceasta fi-
ind taina cea din veac ascunsd (Rom. 16, 25; I Cor. 2, 7—10), darea ei
pe fatd, manifestarea ei in timp s-a fdcut acum: <«Iar acum s-a dat pe
fajd, prin ardtarea Mintuitorului nostru Hristos lisus» (pavepodeioay 8¢ vy
Bid 7S Empavelas 100 cwtHipos Npdv Xpiotod Insod).

Versetul e deosebit de important pentru intelegerea hristologiei
Noului Testament. Formuldrile de aici sint de o mare exactitate, ardtind
perfeciiunea terminologiei hristologice a Sfintului Apostol Pavel.

Verbul ¢avepéo se foloseste in epistolele pastorale pentru a de-
semna venirea in trup a lui Dumnezeu-Fiul (I Tim. 3, 16; cf. Tit 1, 3; Col.
1, 26 ; Rom. 16, 25), Acum (viv) are, cel mai adesea, la Sfintul Apostol
Pavel, sens tehnic : desemneaza perioada de timp, care incepe cu intru-
parea Mintuitorului (Rom. 3, 21 26; 7, 6; 8, 1; 16, 26; Efes. 2, 13; 3,5;
Col. 1, 26) 492,

«Prin» (314} «ardtarea» (v5¢ émeaveiac) Mintuitorului, planul di-
vin al mintuirii s-a fdcut cunoscut. In cea mai mare parte a cazurilor,
émedvera, ardtare, venire, desemneazd Parusia Domnului (II Tes. 2, 8;
I Tim. 6, 14; Tit 2, 13}, termenul fiind folosit numai de Sfintul Apostol
Pavel in Noul Testament. In cazul nostru insd, émedvera desemneazd
intruparea Mintuitorului, cum se poate constata din folosirea adverbu-
Iui viv care marcheazd inceputul perioadei de timp, care incepe cu veni-
rea in lume a lui Iisus. Termenul émpdvera trebuie aplicat insd nu numai
venirii ca atare in lume a Mintuitorului, ci si lucrdrii Sale sdvirsitd pe
pdmint pind la Indliarea la cer 4%

Acest verset are un ton solemn. Apostolul avea constiinia importan-
tei Invataturi pe care o descoperea : «Ardtarea Mintuitorului nostru Hris-
tos lisus».

490. Ecou al disputelor hristologice in legdturd cu erezia ariand care tdgiduia
eternitatea Fiului.

491. Com. Iq II Tim., Migne, P.G., LXII, 607 ; cf. Ecumeniu, Com. la Il Tim., Migne,
P. G, CXIX, 204; Teolilact, Com. la Il Tim. Migne, P. G, CXXV, 96; Ambrosiaster,
Com. la II Tim., Migne, P.L., XVII, 514.

492. P. Dornier, op. cit., p. 191,

493. Dr. 1. Olariu, op. cit., p. 244.
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In Vechiul Testament titlul de Mintuitor (Zet#p) este acordat la in-
ceput lui Dumnezeu (cf. Ps. 24, 5; 26, 1; Isaia 12, 2; 17, 10; 43, 3}, iar
mai tirziu, lui Mesia( Isaia 19, 20) 49,

In Noul Testament, termenul este aplicat pentru prima datd Domnu-
lui nostru lisus Hristos, in Epistola cdtre Filipeni 3, 20 : (cf. Efes. 5, 23 ;
I Tim. 4, 10; II Petru 1, 1, 11; 2, 20; 3, 18; Iuda 25; Luca 2, 11; Ioan
4, 12 ; Fapte 5,31 ; 13, 23). In Epistolele pastorale este pus in legiturd cu
Dumnezeu (I Tim. 1, 1; 4, 10; Tit 1, 3; 2, 10; 3, 4) si cu lisus (Tit 1, 4;
2, 13; 3,6),ca si in textul pe care il comentdm, unde, printr-o formula
simpld si precisd, Mintuitor (Xwt7p) este desemnat Hristos lisus. Apela-
tivul e dat de Sfintul Apostol Pavel lui lisus. Formula «Mintuitorul nostru
Hristos Iisus» va intra adinc in constiinta Bisericii si in graiul de fie-
care zi al credinciosilor care, prin folosirea lui, fac nu o simpld evocare
a unui nume, ci o marturisire de credintd, o afirmatie doctrinara.

La venirea Sa in lume, Mintuitorul «a nimicit moartea $i a adus la
lumind viata $i nemurirea prin Evanghelie» (ratapyfoavtos pév tbv ddvatov
putigavtos 3¢ Lomy xai Gpdapsiav dta tof edayyehion).

Pind la venirea in lume a Mintuitorului nostru, moartea, tiran per-
sonificat, a domnit nestingheritd asupra tuturor (Romani 5, 12—14; cf.
Rom. 8, 2; Evrei 2, 14).

Verbul xatapyeiv = a distruge, este folosit de Sfintul Pavel in ne-
numdrate rinduri. In afard de textul din Luca (13, 7), termenul se ga-
seste numai in epistolele pauline (de 25 de ori), cu sensul de «a distruge»
puterile potrivnice (I Cor. 2, 6; 15, 24; II Tes. 2, 8), «a reduce» moartea
la neputintd (I Cor. 15, 25; cf. Rom. 6, 5—6), «a surpa» pe diavolul «cel
ce are stdpinirea mortii» (Evrei 2, 14; cf. Ioan 8, 44), a nimici pdcatul,
rdul (Rom. 6, 6) sau moartea (I Cor. 15, 24—26).

Dacd moartea a fost anihilatd, redusd la inactivitate, prin lucrarea
Mintuitorului, viaja a fost scoasd la luming (potioavroes), ca si nemurirea
(épdapsiav), acesta fiind sensul pozitiv al lucrdrii Iui Iisus.

Verbul ¢oriletv are sens tranzitiv si inseamnd a aduce la luming 495,
Viata este adusd la lumind, prin Evanghelie, cind ea nu dispdruse cu to-
tul prin pdcatul strdmosesc, ci era tinutd sub pecetea intunericului.
Acum, la descoperirea Evangheliei, viata a reintrat in drepturile si pu-
terea ei. Logosul intrupat este «Lumina cea adevératd, care lumineazd
pe tot omul care vine in lume» (Ioan 1, 9). El este izvorul vietii, «lumina
oamenilor» (1, 4). Lumina este puterea care biruie intunericul (1, 5). De
aceea, Mintuitorul va spune : «Eu sint lumina lumii; cel ce imi urmeaza
Mie nu va umbla in intuneric, ci va avea lumina vietii» (8, 12). Intre lu-
mind si viafd se poate pune din punct de vedere teologic semnul egali-
tdtii. «Desteaptd-te cel ce dormi, va spune Apostolul, si te scoald din
morii si te va lumina Hristos» (Efes. 5, 14). Mostenirea sfinfilor este «in-
tru lumind», cdci Dumnezeu «m-a scos de sub puterea intunericului si

494. In elenism, termenul cwtMp este aplicat zeilor si eroilor si, mai tirziu, su-
veranului zeificat (A se vedea W. Starck, Séter. Die biblische Erléseverwartung als re-
ligionsgeschichtliches Problem, 1, (1933), 11 (1938), cf. Oscar Cullmann, Christologie du
Nouveau Testament, Neuchdtel, 1968, p. 207—208); J. Jeremias, op. cit., p. 51—52;
N. Brox, op. cit., p. 232—233).

495. Dr. 1. Olariu, op. cil., p. 245.
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m-a strdmutat in Imp&rdfia Fiului iubirii Sale» (Col. 1, 12—13). Vorbind
despre Parusie, Apostolul neamurilor indeamn3 la o permanentd pregd-
tire in vederea intimpindrii Domnului. «Céci, voi toti, spune Apostolul,
sinteti fii ai luminii si fii ai zilei» (I Tes. 5, 5). Crestinii sint, in general,
chemati de la intuneric la lumina lui Dumnezeu cea minunatd (I Petru
2, 9).

Sfintul Apostol Pavel este singurul dintre autorii Noului Testament
care foloseste termenul de nestricdciune (adpdapsia) — (Rom. 2, 7; I Cor.
15, 42, 50, 53, 54). Termenul &pdapsia este pus de sfintul Apostol Pavel in
relatie cu Insusirile trupurilor inviate : «Se seamdna trupul intru strica-
ciune, inviazd intru nestricaciune» (I Cor. 15, 42; cf. si 15, 50, 53, 54).
Dumnezeu este, la rindul S&u, nemuritor (Rom. 1, 23; I Cor. 9, 25), ne-
murirea fiind unul din atributele divine (I Tim. 1, 17; I Petru, 1, 23).
Nemurirea ne apare in contextul pericopei II Tim. 1, 9—10, ca un dar al
harului, adus oamenilor prin Evanghelie.

Sfintul Ioan Hrisostom spune: «Ai vazut putere 2 Ai vdzut dar me-
nit noud, nu prin fapte, ci prin Evanghelie. Acestea (aducerea vietii la
lumind, nemurirea) sint ale nddejdii. In trupul S&u (al lui Hristos), amin-
doud acestea s-au implinit, pe cind in trupul nostru se vor face, insa
cum ? prin Evanghelie» 4%,

496. Com. la II Tim., Migne, P. G., LXII, 608.
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B. PILDA APOSTOLULUI NEAMURILOR,
PROPOVADUITOR AL EVANGHELIEI

11, Spre aceasta eu am fost asezat propovdduitor §i apostol si invd-
{dator al neamurilor.

12. Din aceastd pricind si sufdr acestea, dar nu md rusinez, cdci stiu
in cine am crezut §i sint incredinfat cd puternic este sd pdzeascd co-
moara mea pind in ziua aceea.

13. Tine dreptarul cuvintelor sdndtoase pe care le-ai auzit de la
mine in credinfa si dragosteua cea intru Hristos lisus.

14. Comoara cea bund pdzeste-o prin Duhul Sfint care sdldsluieste
intru noi.

Variante ale textului. 11 : edvev este omis (vezi I Tim. 2, 7) din
N, A, I, 1175, traducerea siriaca palestiniand. Este atestat insd in N*
8 P, G K. W 81, 88, 104, 181, 326, 330, 436, 614, 629, 630, 1241, 1739,
1877, 1881, 1962, 1985, 2127, 2492, 2495, cea mai mare parte a manuscri-
selor bizantine, cele mai multe lec{ionarii, Itala (manuscriselie ar, c, d,
dem, div, e f, q, x, z, Vulgata, Siriaca, Pesito si Harcleana, Coptica Sa-
hidicd si Bohairicd, Gotica, Ambrosiaster, Hrisostom, Eutaliu, Teodoret,
Damaschin 497,

1, 11 : Intre Apostol si ucenic, intre cel intemnitat la Roma si epis-
copul Efesului, sint legdturi indestructibile, trasdturi comune ale menirii
{or ; sint aceleasi indatoriri care le revin ca slujitori ai Evangheliei, au
de apdrat aceeasi comoard ce le-a fost incredintatd. Ei se afld in aceeasi
ceatd a celor care slujesc lui Iisus, iar cel ce are o mai mare experienta
misionard, cel ce a pus temelia atitor Biserici si a avut atitia ucenici este
dator sd invete, sd indemne si sa intdreascd pe cei care sint mai tineri
si au nevoie de aceasta. Intre acestia se numar# si Timotei. Ca mai tot-
deauna Apostolul se aduce pe sine drept pildd de urmat pentru ca sd@ nu
se creadd cd indrumadrile sale sint livresti, cd nu izvordsc din experientd
personald. Acest exemplu personal este de naturd sd intdreascd pe Ti-
motei in activitatea Sa, in timpul de primejdie si de incercdri pe care
Apostolul le intrevedea pentru viitorul apropiat.

Ca si in I Timotei 2, 7, Apostolul, in aceiasi termeni, isi reafirmi
(vezi si 1, 1) demnitatea si autoritatea sa de propovadduitor, apostol si
inv3tdtor. Pronumele & se referd la Evanghelie (vers. 10). Verbul «idnut
= a aseza, a rindui, se foloseste uneori in Noul Testament pentru a ex-
prima incredintarea unei insdrcindri deosebite (vezi Fapte 20, 28; 13,
47 ; Rom. 4, 17; I Cor. 12, 28). In acelasi sens e folosit acest verb si in
textul nostru. Deci Sfintul Pavel a fost rinduit ca propovaduitor (x#pvt).
Cuvintul nu se mai intilneste in Noul Testament decit in I Timotei 2, 7,
in acelasi context si cu aceeasi insemnare.

Un cuvint din aceeasi familie, x#jpvypa, solie, propovaduire se intil-
neste mai des in scrierile pauline (Rom. 16, 25; I Cor. 1, 21; 2, 4; 15,

497. Bruce M. Metzger, A Textual Commentary of the Greek New Teslament,
Londra, New York, 1971, p. 647.
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14; II Tim. 4, 17; Tit 1, 3). Cel ce in vechime purta numele de =x7jpuk
(crainic) trebuia sd anunfe cu voce tare hotdririle autoritdjii celei mai
inalte, fiind considerat funcfionar de stat 4%, Deci cuvintul era cunoscut
atit lui Timotei, cit si crestinilor din Efes. Aldturarea termenului de pro-
povdduitor de acela de apostol este fireascd, deoarece Apostolul trebuia
sd propovéduiascs si el Impdarétia cerurilor, Evanghelia (Fapte 1, 8). Este
vrednicd de remarcat tilcuirea datd de Teofilact 499, celor doi termeni de
propovdduitor si de apostol. El spune c& Sfintul Pavel n-a fost rinduit
numai propovaduitor, ca sd propovdduiascd «intr-un singur loc», ci si
apostol «ca sd umble in toatd lumean.

Apostolul isi mai revendicd un titlu, de data aceasta mai special,
acela de invatdtor al neamurilor (diddoxalos <@v &dviv). Intr-adeviar
acest titlu ii apartine, potrivit scrierilor Noului Testament, in chip spe-
cial. Prin «neamuri» in Noul Testament se in{elege intotdeauna terme-
nul de «pdgini» (Vezi Matei 4, 15; Marcu 10, 33, 42; Rom. 2, 14, 24;
Gal. 1, 16; 2, 8, 9, 12, 14, 15). Cum Evanghelia era adresatd tuturor oa-
menilor, deci si pdginilor, Apostolii primiserd mandatul de a o propova-
dui pind la marginea pdmintului (Matei 28, 19; Marcu 16, 15—16; F.
Ap. 1, 8). Dar Mintuitorul a ales pe Sfintul Pavel ca Apostol in scopul
special, precizat adesea, de a propovddui Evanghelia si impdratia ceru-
rilor la neamuri, adici la pdgini (Fapte 9, 15; cf. Fapte 13, 47; 22, 21;
Gal. 1, 7—8, 9).

De notat cd Sfintul Apostol Petru, cu toate cd primise porunci lim-
pede de a propovddui Evanghelia la toate neamurile «pind la marginile
padmintului» (Fapte 1, 8), ezitd la un moment dat sd dea curs acestei po-
runci, indoindu-se dacd trebuie sau nu si meargd la Corneliu spre a-l
primi la credin{d (Fapte 10, 14). In lumina celor de mai sus, titlul de
dascdl al neamurilor, pe care Sfintul Pavel si-1 dd si in textul pe care-1
comentdam, este cit se poate de indreptatit. Sf. Ioan Hrisostom, comentind
I Timotei 2, 7, subliniazd cd ceilalti Apostoli, la inceput, ezitau $i stdtean
la indoiald in privinta propové&duirii Evangheliei la neamuri 500,

Un comentator mai nou tilcuieste pe bund dreptate intreita slujire
a Apostolului : «ca propovaduitor binevesteste, ca Apostol transmite, iar
ca invititor explicd, fixeazd» 501,

1, 12. Expresia «din aceastd pricind» (8i' % aitiav) este folositi de
Sfintul Apostol Pavel numai in epistolele pastorale (II Tim. 1, 6, 12; Tit
1, 13) si in Epistola cdtre Evrei (2, 11), pentru a motiva o stare sau un
indemn spre implinirea unei obligafii datorate. In acest text, expresia
«din aceastd pricind» explicd motivele peniru care el suferd («sufdr»,
ndoyw) detentia la Roma si, in general, toate incercdrile legate de acest
trist si grav eveniment, ceea ce rezultd din intrebuintarea pronumelui
«acestea» (tadra). «Din aceastd pricind» se referd, fireste, la cuprinsul
vers. 11, la care ne trimite conjunctia »ai,3%2 dar, in acelasi timp, Sfintul

498. Iliada XXIII, 567 ; Odiseeq 11, 37.

499. Com. la I Tim., Migne, P. G,, CXXV, 33.
500. Com. la I Tim., Migne, P. G., LXII, 537.
501. J. Jeremias, op. cit., p. 51.

502. Dr. 1. Olariu, op. cit., p. 245.
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Apostol Pavel se gindeste si la cele scrise in vers, 8 privind starea in
care se afla cind scria aceastd Epistol& 503,

Apostolul declard insd cd toate acestea nu-1 fac sd se rusineze (odx
gnaroydvopar). Acelasi lucru i 1-a cerut si lui Timotei (vers. 8, cf. Rom.
1, 16). Sf. loan Hrisostom comenteazd : «Dar ce ? Legdturile mele sint
spre rusine ? zice ; patimile sint spre rusine ? Deci, nici tu nu te rusinezi.
Ai vizut cum aratd invdtdtura prin fapte 2» 5™ Iar Teodoret precizeazd
cd aceste cuvinte sint spuse pentru ucenic spre a nu fi el cuprins de
rusine 595,

Motivul cel mai puternic pentru care Apostolul nu se rusineazd de
credinta si misiunea sa, ci dimpotriva, acestea i dau pricini si fie min-
dru, este ardtat mai departe, in termeni de o mare expresivitatea cind
proclamad : «Cdci stiu in cine am crezul» (oida Tap & mewmioteoxa). Ver-
bul ofda (cf. si Tit. 1, 16), inseamnd «stiu cu certitudine» cu o exaclitate
care indepdrteazd orice indoiald 5%. Iar memiotevxa (perfecilul de la wiowe-
betv, a crede, exprimad o stare permanenta si de duratd, rezultind dintr-o
experientd anterioard ale cdrei consecinfe se prelungesc %7, Pavel are
siguranta credinfei sale in Hristos (sau in Dumnezeu 3%, c&ci intotdeauna
a simtit ajutorul Sdu in clipele de grele incercdri (II Tim. 4, 17—18),
Aceastd idee este exprimatd de Apostol in continuare: «Si sint incre-
dinjat cd puternic este sd pdzeascd comoara mea pind in ziua aceea».

Perfectul wémeopar (de la weido a fi incredintat, a fi convins) ex-
prima&, ca si in vers. 5 (cf. Rom. 8, 38 ; 14, 14; 15, 14; Filip. 1, 6) o con-
vingere puternicd, o certitudine,excluzind orice alta posibilitate. Aceastd
incredere a Apostolului este motivatd (6t) de faptul cd Cel in care a
crezui este eputernic». Construcfia 3vvacés éotiv  este destul de des in-
tilnitd in Epistolele pauline, fiind urmat&, cel mai adesea, de un infinitiv
care exprima actiunea introdusd de aceastd constructie. De fiecare data,
Sfintul Apostol Pavel referd termenul 8uvatés din constructia de mai sus
la Dumnezeu care are putere sd-si implineascd fdgdduintele (Rom. 4, 21 ;
11, 23), si inmulteascd harul (II Cor. 9, 8), sd Intdreascd pe cine vrea
(Rom. 14, 4), sd invieze pe Avraam (Evrei 11, 19). Lui Hristos, Apostolul
ii incredinfeazd ceea ce el numeste «comoara mea» (=iv wapadfxny pov).
Cuvintul wapad®xvnv apare numai in epistolele pastorale (de trei ori). De
fiecare datd el este insotit de verbul guAatterv, a pdzi (I Tim. 6, 20; II
Tim. 1, 14 si in textul nostru).

Din faptul cd termenul apare numai in epistolele cdtre Timotei (de
doud ori in II Timotei), epistole care sint ultimele scrise de Apostolul
neamurilor, se poate refine ideea c& acest «bun incredintat», cum traduc
mai tofi comentatorii de limbd germand 5%, redat prin termenul wapadxy
determind un lucru de mare valoare atit pentru Sfintul Pavel, cit si pen-
tru Timotei.

503. Ibidem.

504. Com. Ig II Tim., Migne, P, G., LXII, 608.

505. Com. Ila I Tim., Migne, P. G., LXXXII, 836.

506. C. Spicq, op. cit., vol. II, p. #19.

507. P. Dornier, op. cit., p. 194.

508. J. Jeremias, op. cit., p. 51.

509. Joseph Reuss, op. cil., p. 37; H. Birki, op. cit, p. 41; N. Brox, op. cil.,
p. 228 ; J. Jeremias, op. cit., p. 49.
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Ca intr-un adevdrat testament, lucrurile, bunurile de mare pref sint
incredintate numai acelora care, prin purtarea, valoarea, dar mai ales
forta pe care o au, pot s8 le pdzeascd in cele mai bune conditii. Sf. Ioan
Hrisostom 510 ca si Ecumeniu 511, Teofilact 512 si Eutimie Zigabenul 513,
referd expresia «comoara mea», fie la credin{a si la propovaduirea Evan-
gheliei, fie la credinciosii pe care Dumnezeu i-a incredintat lui Pavel.

Ce este «comoara» ? — se intreabd Sf. Ioan Hrisostom 54, Credinta,
propovdduirea (t6 x#poypa). El insusi, care ne-a incredintat aceasta, va
pdzi intreg depozitul. Eu toate le sufdr ca nu cumva sd& mi se fure co-
moara. De suferinfe nu md rusinez atita timp cit comoara se pdstreazd
neatins&» 515,

In continuare, Sfintul P&rinte intregeste comentariul sdu spunind :
«Sau c8 prin expresia «comoara mea» el numeste pe credinciosii pe care
Dumnezeu i-a incredintat lui» (Cf. Fapte 20, 32) 516, Teodoret vede in
«comoara mea» harul Duhului Sfint 317, pe care Timotei l-a primit la hi-
rotonie 518 jar Ambrosiaster, referd expresia paulind la mintuirea Apos-
tolului si la viata vesnic&5!9, daruri pe care le asteaptd in ziua judecatii,
ziua celei de a doua veniri a Domnului nostru Iisus Hristos 520,

Este dificil sd se precizeze cu exactitate la ce anume se referd
Apostolul cind vorbeste despre v mapadfxmnv pov. Acesia e motivul care
a generat o bogatd literaturd despre aceastd expresie paulind 521,

In orice caz, Sfintul Pavel are in vedere un lucru de mare pret, care
se referd la lucrarea sa de Apostol al lui Hristos, la implinirile cu care
Dumnezeu l-a invrednicit ca slujitor al S&u, ca propovaduitor al adeva-
rului evanghelic.

In Epistolele pastorale, grija de cidpetenie a Apostolului neamurilor
se Indreaptd cdtre Bisericd in general (I Tim. 3, 5; 5, 16), care este «a
Dumnezeului celui viu, stilp si temelie a adevdrului» (I Tim. 3, 15). Nu
este exclus ca Apostolul, gindindu-se la inv&{dtura s&ndtoasd pe care o
dd in grija lui Timotei (I Tim. 1, 3; 6, 20—21; I Tim. t, 13) si a lui Tit

510. Com. la II Tim., Migne, P. G., LXII, 608—609 ; cf. Com. la I Tim., Ibidem, 598.

511. Com. la II Tim., Migne, P. G, CXIX, 206; Com. la I Tim. (Migne, P. G,
CXIX, 196) in unire cu Teodoret, Ecumeniu referj expresia de care ne ocupam la harul
primit de Timotei la hirotonie. .

512. Com. la II Tim,, Migne, P. G,, CXXV, 96—97; cf. Com. Ia I Tim. (Ibidem, 85).

513. Apud. I. Knabenbauer, op. cit., p. 286 si 302—303.
08) 514. In comentariul sdu, Sfintul Pdrinte are +tfv =mapalixny (Migne, P. G. LXII,
608).

515. Com. la II Tim. Migne, P. G, LXII, 608—609.

516. Ibidem.

517. Com. la II Tim., Migne, P. G,, LXXXII, 835.

518. Com. la I Tim,, Ibidem, coloana 829.

519. Com. la II Tim., Migne, P. L., XVII, 514.

520. Drach, op. cit., p. 628—629.

521. C. Spicq, St. Pqul et la loi des dépéts, in «Revue Biblique» 40 (1931), p. 481—
302. A. Médebielle, Dépét de la foi (I Tim. 6, 20; II Tim. 1, 12; 1, 14), tn «Dictionnaire
de la Bible», Supplément, II 1932, p. 374—395; S. del Paramo, Depositum Custod! (I Tin.
6, 20; II Tim. 1, 14), «Sal Terrae» 50, Santander 1962, p. 556—562 ; S. Cipriani, La dot-
lrina del «depositum» nelle lettere Pastorali, in Analecta Biblica 17—18/II (1963) ; Stu-
diorum Paulinorum Congressus ; 1961, II, Roma, 1963, 127, p. 142; W. Hellebrand, Para-
Katatheke in Pauli, «Realencyklopddie der Klassischen Altertumswissenschaft», neue
Bearbeitung v. G. Wissowa und W. Kroll, Stuttgart, 1949, p, 1186—1202,
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(1, 9—11), sd8 o numeascd pe aceasta drept o comoard a sa, un odor de
mare pref, cdci numai ea asigurd mintuirea spre care aleargd orice cre-
dincios chemat cu chemare sfintd la harul lui Dumnezeu (I Tim. 1,
9—10).

Intr-un cuvint, Biserica, Evanghelia, invdiitura sdndtoass, propovai-
duirea Sfintului Pavel, care lucreazd mintuirea credinciosilor, iatda co-
moara Apostolului, indreptdfirea intregii sale activitati. Toate acestea
trebuie pazite, prin puterea lui Dumnezeu, a Domnului nostru lisus Hris-
tos pind in ziua aceea (cf. II Tim. 1, 18; 4, 8; cf. II Tes, 2, 2; I Cor.
3, 13), adicd pind la Parusia Domnului, cind El le va primi pe toate ca o
ofrandd a slujirii Apostolului, cdci ele nu sint in primejdie decit in vea-
cul de acum.

1, 13 : Apostolul alterneazd, ca si in versetele 3 si 6, exemplul per-
sonal, cu indemnul adresat ucenicului. De aceastd datd, Timotei este
chemat sd apere curdtia invatdturii, o altd temd importantd a Epistolelor
pastorale : «Tine dreptarul cuvintelor sdndtoase pe care le-ai auzit de
la mine»,

Substantivul dwrotdrmwers, Intilnit in Noul Testament numai aici si
in I Tim. 1, 16, insemneazd schitd, schem&, un prototip care trebuie re-
produs in toate cazurile in mod identic %22,

Apostolul este recunoscédtor cd, la Roma, crestinii se supuseserd din
toatd inima «dreptarului invatdturii (tdmov Hday#¢) (Rom. 6, 17; cf.
I Tim. 4, 12; I Tes. 1, 7), ceea ce lasd sd se vadd existenta unui plan al
predicii apostolice pe care o afldm incd de la Cincizecime in cuvintele
Sfintului Apostol Petru (Fapte 2, 14—36; cf. 3, 12—26; 13, 16—41 etc.).

Chiar dacd principalele invé&tdturi crestine nu constituiau obiectul
unei formulari stereotipe, ceeca ce este un fapt pozitiv, fiind de naturd
53 stimuleze gindirea propovaduitorilor, personalitatea lor, la vremea
cind Apostolul isi scria Epistola a doua cdtre Timotei, conceptul doctri-
nar al Bisericii apostolice era foarte binc definit si se articula intr-un
adevdrat sistem. De aici, posibilitatea pe care o aveau la indemin& Ti-
motei si Tit de a distinge invdtdtura adevdratd de falsele invatdturi (cf.
ITim.1,10; 6,3; Il Tim. 4, 3; Tit 1, 9; II Tim. 2, 18).

Criteriul fundamental, unic, al dreptarului cuvintelor sdndtoase este
apostolicitatea lor. De aceea Sfintul Pavel spune «pe care le-ai auzit de
la mine» (&v wap’ &pod fxovcas).

Credinta vine din predica rostitd (Rom. 10, 17), deci din m&rturisirea
directd, perfect conirolabild, forma cea mai sigura de autenticitate. Cici
dacd o scriere poate fi falsificatd, cine ascultd din gura unui Apostol pre-
dica crestind, acela nu mai poate avea nici un dubiu asupra autenticitatii
continutului acesteia. «Cuvintul adevarului», a fost mai intii auzit (Efes. .
1, 13). Insisi Apostolii au luat cunostin{d de mesajul evanghelic prin au-
zire (I Toan 1, 1, 5). Mesajul transmis verbal, pe lingd faptul cd este
receptionat de ascultdtori imediat, iar intre vorbitor si ascultitori se re-
alizeazd o puternicd relatie, el este mult mai amplu (Ioan 20, 30—31 ;
21, 25), mai sugestiv si mai expresiv, céci beneficiazd de farmecul si tr3-

522. P. Dornier, op. cit.,, p. 197; cf. si C. Spicq, Saint Paul. Les épitres pastorales,
vol. II, p. 721 ; N. Brox, op. cit., p. 235.
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irile propovdduitorilor, pe chipurile cdrora se pot citi lucruri tot atit de
importante ca si in cuvintele lor. Predicile Apostolilor produc impresii
covirsitoare (Fapte 2, 37, 41). De aceea Apostolul neamurilor pune pref
deosebit pe predica ascultatd de Timotei din gura sa. «Chiar dacd un
inger din cer ar vesti altd Evanghelie, decit aceea pe care v-am vestit-o
eu, sd fie anatema» spune Apostolul (Gal. 1, 8).

Pe bund dreptate noteazd marele Hrisostom in comentariul la aceste
cuvinte ale Apostolului : «<Nu numai prin scrisori ardta ucenicului ce tre-
buie sd facd, ci si prin cuvinte..., cdci multe i-a predat lui nescrise, adica
prin viu grai... Dacd vei avea nevoie de ceva din cele ale credintei, din
cele ale dragostei si din cele ale intelepciunii, de acolo ia-{i exemplele.
Nu ai nevoie sd cauti pilde la aljii, odatd ce le ai pe toate acolo» 523,

Cu cele de mai sus, au cdpdatat injeles deplin si cuvintele Apostolu-
lui : «in credinfa si dragostea cea intru Hristos lisus», cdci pe drept cu-
vint, Teofilact noteazd : «Cuvintele mele pe care tu le-ai auzit, o Timo-
tee, cuprind cele necesare credinfei si cele necesare dragostei, adicd si
pentru corectele invatdturi si pentru viata cea imbun&t&fitd» 524,

1, 14. Comoara de care Sfintul Pavel aminteste in vers. 12 este obi-
ectul unei purtdri de grija din partea lui Dumnezeu, a Domnului nostru
Iisus Hristos, care o va pdzi, pind la judecata viitoare. Aici, Apostolul
se referd, desigur, la aceeasi comoard, dar grija ei este incredintatd unui
slujitor bisericesc, unui episcop, lui Timotei, caci de-a lungul timpului,
in veacul de acum, intre cameni si inaintea oamenilor comoara cea bund
este pdzitd de Bisericd, in special, de slujitorii ei.

Aici «comoara» este calificatd cu adjectivul xakés care insemneazd
frumos, nobil, bun. Frecvent in epistolele pastorale, acest adjectiv ca-
racterizeaza faptele crestine (I Tim. 5, 10, 25; 6, 18; Tit 2, 7, 14; 3, 8,
14), mdrturia pe care trebuie s-o aibd candidatii la preotie (I Tim. 3, 7),
mdrturisirea lui Iisus (I Tim. 6, 13) sau doctrina (I Tim. 4, 6).

Lui Timotei i se atrage atentia, pentru a doua oard, si pazeasca
aceastd comoard incredintatd (vezi I Tim. 6, 20), ceea ce e de naturi si
arate cd aceastd insdrcinare este deosebit de importantd. Dar Timotei
nu este singur in indeplinirea acestei indatoriri, cdci lui ii st§ in ajutor
Duhul Sfint : «Comoara cea bund pdzeste-o prin Duhul Sfint care sdlds-
luieste in noi».

Cuvintele «prin Duhul Sfint» (3& mvedpatos &yiov) exprimd purta-
rea de grijd pe care cea de-a treia Persoand a Sfintei Treimi o manifestd
fafd de invdtdtura de credin{d, de adevdrul evanghelic, potrivit fagdduin-
tei Mintuitorului care spune : «Dar... Duhul Sfint... vd va invita toate si
vd va aduce aminte despre toate cele ce v-am spus Eu» (Ioan 14, 26).
El cdlduzeste pe Sfinfii Apostoli si Biserica «la tot adev&rul» (Ioan 16,
13). Duhul Sfint «sdldsluieste»  (&vorxofvto¢) In cei credinciosi (Rom. 8,
9), venind in ajutor sldbiciunilor acestora (8, 26), dar, mai ales, silis-
lujeste, ajutd si intdreste pe slujitorii bisericesti (II Tim. 1, 7; cf. Rom.
8, 15).

523, Com, la II Tim., Migne, P. G., LXII, 613; cf. si Ecumeniu, Com. la II Tim.,

Migne, P. G, CXIX, 206 ; Teofilact, Migne, P. G., CXXV, 97.
524. Com. la I Tim,, Migne, P. G., CXXV, 97
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Sf. Joan Hrisostom lasd sd se inteleagd cd aceastd comoard incredin-
tatd lui Timotei, spre pazd, este bogdtia predaniei directe, transmisd lui
Timotei prin viu grai (vezi vers. 13}. «Pentru pézirea atitor lucruri mari
incredintate noud, spune Sfintul Pdrinte, nu sint deajuns numai puterile
sufletului omenesc si ale intelepciunii lui... Diavolul sta de fa{d si unel-
teste si noi nu stim in care ceas, In care timp se va arunca asupra noa-
strd. Deci cum vom avea destoinicie sd ne ap&rdm 2 «Prin Duhul Sfint»
Zice, adicd dacd avem Duhul intru noi, dacid st de fatd, dacd nu vom
arunca harul de la noi... Acesta este zidul, aceasta este scdparea, aceasta
este cetatea cea puternicd» 525, «Deci, sileste-te si tu (o, Timotee), spune
Teofilact, sd pazesti Duhul in inima ta, ca si Sfintul Duh sd pdzeasca
intru tine comoara incredintats, cdci dupd David : «De nu va pdzi Dom-
nul cetatea, in zadar ar priveghea cel ce o pdzeste» (Ps. 126, 1) 5%,

Cele doud versete, 13 si 14, constituie un puternic temei al invata-
turii ortodoxe despre Sfinta Traditie, Intrucit ele afirmd@ importanta
«dreptarului cuvintelor sdndtoase», transmise de Sfintul Pavel lui Timo-
tei, ucenicul sdu, intdrit prin harul Sfintei Taine a hirotoniei, care i-a
fost incredintat prin Duhul Sfint. Este de remarcat cd Sfintul Pavel il
indeamnd pe Timotei sd aib&d drept criteriu al adevdrului dreptarul cu-
vintelor sdndtoase, apostolicitatea lor, faptul cd acestea au fost auzite
nemijlocit din gura Apostolului. Comentariul Sfintului Ioan Hrisostom,
care identificd acest dreptar cu comoara pe care Timotei trebuie s-o pa-
zeascd «prin Duhul Sfint», aratd ca Apostolul i-a incredintat lui Timotei,
prin viu grai, tot ceea ce era necesar pentru intdrirea si ldmurirea inva-
taturii, ca si pentru propdsirea spirituald, pentiru viata imbunatatitd 527.

In fond, prin Duhul Sfint se asigur# nu numai pizirea invdtdturii de
tot ceea ce ar putea s-o intineze, ci si transmiterea acesteia, cici El im-
pdrtdseste harul preotiei, care il face apt pe primitor in acest sens, po-
tentindu-i puterile sufletesti spre a invdta si a vesti omului invi{itura
apostolicd 528, Pe bund dreptate, un teolog ortodox mai nou spune:
«Apostolii au predat si Biserica a primit prin succesorii lor, episcopii, nu
numai o invdfdturd, ci si harul Sfintului Duh... In esentd, Traditia este
neintreruperea vie}ii dumnezeiesti, permanenta prezentd a Sfintului
Duh» 529,

525, Com. la IT Tim,, Migne, P. G., LXII, 613.

526. Com. Ia II Tim,, Migne, P. G, CXXV, 97.

527. Vezi nota 524.

528. Cf. K. Wegenast, Das Verstdndnis der Tradition bei Paulus. Neu-Kirchen,
1962, p. 135 s.u., apud C. Spicq, op. cit., vol. II, p. 722,

529. G. Florovschi, Orthodoxy, Geneva, 1960, p. 40; apud Pr. Prof. Dumitru Sti&-
niloae, Teologia dogmaticd ortodoxd, vol. I, Bucuresti, 1978, p. 61; Vezi un capitol
interesant asupra Sfintei Traditii la Arhim. Cleopa Ilie, Despre credinfa ortodoxd,
Bucuresti, 1981, p. 21—31.
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C. PILDA LUI ONISIFOR
(1, 15—18)

15. Tu s§tii aceasta cd s-au indepdrtat de mine tofi cei din Asia,
printre care Fighel si Ermoghen.

16. Domnul sd aibd grijd de casa Iui Onisifor, cdci de multe orl m-a
intdrit gi de lantul meu nu s-a rusinat.

17. Ci venind la Roma, m-a cdutat cu multd osirdie $i m-a aflat.

18. Sd-i dea Domnul sd afle mild de la Domnul in ziua aceea. Si
cit de mult a slujit in Efes, tu $tii prea bine,

Variante ale textului: 18 : Dupd Jumxovnoev se adaugd pot In ma-
nuscrisul 104, 365, Itala, Vulgata clementind si traducerile siriace.

Cap. 1, 15.

Apostolul continud sa scrie lui Timotei, ca si in versetele prece-
dente (vezi in special vers. 8 si 11), despre cele indurate de el in inchi-
soarea de la Roma. Acest lucru este intru totul firesc, dacd ne gindim
cd cele ce i se Intimpld in aceste imprejurdri Apostolului nu fac decit
sd-i adauge unele experienfe, care nu intotdeauna sint pldcute. Ele sint
de natura totusi sd atragd atentia asupra firii omenesti, care se mani-
festd adeseori nestatornic. Faptele descrise de Apostol in aceastd peri-
copd se petrec la Roma, unde Apostolul se afld intemnifat, iar la ele
participd si crestinii din provincia roman& Asia, partea apuseand a Asiei
Mici, care avea drept capitald orasul Efes. 530, Este vorba, fireste despre
crestini din Asia Micd adusi in capitala Imperiului de treburi personale.
Nu toti au ardtat fatd de Sfintul Apostol Pavel, intemnifat aici, solici-
tudine si atentie, ci unii s-au indepdrtat de el. Aceste fapte sint bine
cunoscute Sfintului Pavel, dar si lui Timotei («Stii aceasta», of3as roBto
— cf. I Tim. 1, 9), dar ele sint reamintite pentru puterea lor de exemplu

— in sens negativ si pozitiv — dar mai ales pentru ca Timotei s3 fie
prevenit asupra purtdrii unei pdrti din credinciosii pe care el 1i
pdstorea. A

In altd ordine de idei, pericopa de fati in care se evocd unele ex-
periente trdite de Apostol in grelele momente ale intemnitdrii, in care
se intilnesc nume de persoane, fapte ale acestora si unele concluzii teo-
logice care pot fi trase din aceste imprejurari, constituie una din prin-
cipalele probe ale autenticitdiii epistolei noastre %31, «Nici un falsificator,
chiar genial, n-ar fi putut inventa aceastd logicd interioard si vie care
unificd fdrd efort sentimentele intime si datele teologice» 532, Este de
notat cd si in aceastd pericopd Apostolul continud sd instruiascd pe Ti-
motei, folosindu-se de imprejurdri si de fapte, care ii sint si lui cunos-
cute, ca si Apostolului.

530. W. Barclay, op. cil., p. 145.

531. Vezi C. Spicq, op. cit., vol. II, p. 731; N. Brox, op. cit., p. 237. Se noteazd
cd chiar cei care resping autenticitatea paulind a acestei epistole, admit totusi c&
aceastd secliune este scrisi de Apostolul neamurilor, ca si 3, 10—11; 4, 1—2 a; 5
b—8; 16—19; 21 b—22 a. Cf. C. Spicq, op. cit,, vol. II, p. 731.

532, C. Spicq, op. cit,, vol. II, p. 731,
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De aceea expresia: «Tu stii aceasta» nu reprezintd numai o intro-
ducere la cele ce aveau si urmegze, ci mai mult, si anume, o atentio-
nare a lui Timotei, asupra a ceea ce i se poate intimpla lui Insusi si
asupra felului in care trebuie sd procedeze fatd de cei care nu se com-
portd potrivit asteptdrilor.

Prin wdvtes trebuie sd intelegem pe majoritatea crestinilor din
Asia, care se aflau la Roma cind Apostolul era intemnifat acolo 533,
Onisifor, el insusi crestin din Asia, dovedeste prin purtarea sa, marea
dragoste fatd de Apostolul neamurilor (vezi versetele 16—17). Verbul
amostpépopar al cdrui aorist pasiv este folosit aici de Apostol, insem-
neazi «a se intoarce de la», «a intoarce spatele», «a se indepdrta»
(cf. Matei 5, 42; Evr. 12, 25) si trebuie sd facd aluzie la o imprejurare
clard de pdrdsire a Apostolului. Pronumele pe (cf. Ioan 6, 66) %34 aratd
c8 indepdrtarea celor din Asia nu s-a fdcut de la credinta, ci de la per-
soana Sfintului Pavel 53,

In ce priveste expresia év t#'Asia, ea trebuie inteleasd ca  éx
tfs’ Acla¢ asa cum este inteleasd de cei mai mulfi Pdrinti si scriitori
bisericesti 538,

Sf. Ioan Hrisostom spune : «Locuiau atunci in Roma mulfi din pdr-
tile Asiei. Dar nimeni, zice, nu a stat lingd mine, nimeni nu m-a cu-
noscut, ci toti s-au instrdinat de mine» 5%, In acelasi fel se exprimd si
Teodoret : «In vechime, Roma era capitala imperiului. Deci mul{i um-
blau acolo, unii pentru negustorie, altii pentru alte treburi. Este deci
probabil cd atunci, unii din cei ce crezuserd in Asia sa fi fost acolo si
sd fi fugit de intilnirea cu Apostolul de frica lui Nero» 538

Tot Teodoret subliniazd cd din cei ce s-au indepartat de Apostol
nu a pomenit decit doi care au aratat o potrivnicie mai mare prin pur-
tarea lor. $Si aceasta nu pentru a-i acuza, ci pentru ca Timotei sd cu-
noascd exact pe unii din cei ce f&ceau parte din Biserica Asiei, pe care
el o pdstorea 339, Despre aceste doud persoane, Fighel si Ermoghen 540
nu se vorbeste in altd parte a Noului Testament %1, Se poate presu-
pune cd numele acestora sint pomenite aici pentru motivul cd Apostolul
contase pe evenualul ajutor pe care acestia puteau sd i-1 aducd in gre-
lele incercdri prin care trecea 52, De aceea, Ambrosiaster 1i va prezenta
ca «plini de fadrnicie», simulind. de fapt, prietenia fa{d de Apostol 5%,

533. Dr. 1. Olariu, op. cit., p. 247.

534, Cf. C. Spicq, op. cit., vol. I, p. 731.

535, J. Jeremias, op. cit., p. 52.

536, Vezi I. Knabenbauer, op. cif., p. 305. Numai Teodor de Mopsuestia crede
cé au fost unii care s-au ridicat impotriva Apostolului, chiar in Asia. Cf. Ibidem.

537. Com. la II Tim., Migne, P.G., LXII, 613—614,

538. Com. la II Tim,, Migne, P.L., LXXXII, 837; cf. si Teofilact, Com. la II Tim.,
Migne, P.G,, CXXV, 97; Ecumeniu, Com. la II Tim., Migne, P.G., CXIX, 208.

539. Com. la II Tim., Migne, P.G., LXXXII, 837.

540. Nume foarte frecvente in antichitatea greacd si in deosebi in papiri. Cf.
C. Spicq, op. cit., vol. II, p. 732.

541. Faptele lui Pavel s5i ale Teclei (cap. 1), scriere apocrifdi din sec. II, cireia
Nu i se poate acorda prea mare credit, vorbeste despre Hermoghen si Demas (cf. 11
Tim. 4, 10} in termeni defavorabili. Cf. P. Dornler, op. cit., p. 199,

542. C. Spicq, op. cit., vol. II, p. 732.

543. Com. la II Tim., Migne, P.L., XVII, 487,
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Sfintul Ioan Hrisostom admird refinerea Sfintului Pavel, care n-a rostit
nici un cuvint de condamnare fatd de Fighel si Ermoghen 54,

1, 16 : In schimb, Apostolul se aratd deosebit de migcat si de sen-
sibil fa}d de exemplul lui Onisifor, care are o comportare plind de dra-
goste crestind si de solidaritate uman3. Este un lucru firesc, deoarece
un om in virstd, aflat intr-o incercare atit de grea, va aprecia o con-
duitd marcatd de fidelitate si afectiune, El isi va fi adus aminte de cu-
vintele Mintuitorului : «In temnitd amn fost si ati venit la Mine» (Matei
25, 36). Sfintul Pavel stie sd pretfuiascd gesturile de prietenie si de dra-
goste pe care i le aratd crestinii in general si, in special, ucenicii si cu-
noscutii apropiati (II Cor. 6, 13; 7, 12; Gal. 4, 15—20; Filip. 4, 14—17).
De aceea Apostolul cheamd asupra casei lui Onisifor mila lui Dum-
nezeu :-«Domnul sd aibd mild de casa Iui Onisifor». yoy &heos (verbul
la aorist optativ de la 3idwpar este un hapax legomenon al Noului Tes-
tament — cf, Efes. 1, 17; vezi §i motfjoar €keos, Luca 1, 72; 10, 37; Iacob
2, 13). Onisifor (purtdtor de binefaceri, cel ce aduce slujbd), nu ne este
cunoscut din altd parte a Noului Testament. $tim doar cd familia sa
locuia la Efes (II Tim. 4, 19).

Una din problemele mai dificile ale textului este aceea de a sti
pentru ce Apostolul vorbeste aici (cf. II Tim. 4, 19) despre casa lui
Dumnezeu si nu se referd in acest sens numai la persoana lui Onisifor,
stdpinul acestei case. De asemenea, pentru ce, la sfirsitul epistolei, nu
transmite acestuia salutul sdu, ci casei sale (4, 19). Desigur, s-ar putea
presupune cd, in urma initiativelor sale in favoareca Apostolului, acesta
ar fi putut, la rindul sdu, fi intemnitat si, deci, era retinut la Roma ; dar
atunci este de presupus cd Apostolul l-ar fi asociat la salutul din frun-
tea Epistolei, asa cum face si in alte epistole, cu alte persoane (Sostene,
I Cor. 1, 1; Timotei, I1 Cor. 1, 1; cf. Gal. 1, 2; Col. 1, 1 etc.) sau la cel
final (cf. Rom. 15, 21—23; 1 Cor. 16, 19—20; Filip. 4, 22; Col. 4, 10—
11). Se constatd insd cd numele lui Onisifor nu e asociat in salutirile
Apostolului. Mai mult, Apostolul spune: «Numai Luca este cu mine»
(I Tim. 4, 11). De aceea, cei mai multi comentatori socotesc c¢# Onisi-
for nu mai era in viatd in momentul in care Apostolul isi scria
Epistola 54,

Motivul pentru care Apostolul se roagd lui Dumnezeu pentru Oni-
sifor, este purtarea acestuia fatd de Apostol, in timpul cit acesta se
afla in inchisoare la Roma, Afldm aceasta citind: «Cdci de multe orl
m-q intdrit si de lanjul meu s-a ruginal». Apostolul era intemnifat in
conditii mult mai aspre decit acelea pe care le presupune prima capti-
vitate romand, cind Apostolului i s-a aplicat custodia militaris (ci. Fapte
28, 30). Atunci el putea iesi in oras sub supravegherea unui ostas, putea
sd citeascd si sd primeascd vizite si chiar sd propovdduiascd cuvintul
lui Dumnezeu, avind, in general, o destul de mare libertate (Fapte 28, 31).

Verbul é&vadiyery, un alt hapax legomenon in Noul Testament, in-
semneazd, propriu-zis, a racori, a improspata, a Inviora pe un om epuizat
de efort si de incercdri 546, Sfintul Apostol Pavel se referd la intdrirea

544. Com. la Il Tim., Migne, P.G., LXII, 614.

545. Dr. Tuliu Olariu, op. cit, p. 247; J. Jeremias, op. cit., p. 52; W, Barclay,
avéyulev, op. cit., p. 146 ; L.-Cl. Filion, op. cit,, p. 502,

546. A. Bailly, op. cit.,, p. 147—148,
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si reconfortarea morald (cf. ¢oyw), pe care i-a adus-o purtarea atentd,
plind de solicitudine ardtatd de Onisifor. Comentind cuvintele acestea
ale Apostolului, Sfintul Ioan Hristostom, il compard pe Sfintul Pavel
cu un atlet aflat in luptd. Onisifor l-a ajutat prin purtarea sa, sd-si re-
faci fortele si sd se odihneascd 347,

Pe de altd parte, Onisifor nu s-a rusinat de lanfurile Apostolului
(v &huatv pov obx emaroydvdn). Apostolul pune mare prej pe atitudinea
pe care cineva o are fa{d de starea lui de intemnitat (vezi 1, 8, 12; cf.
Marcu 8, 38). Se pare cd Apostolul era pus in lanturi ca un definut de
drept comun, conditiile de detentie fiind foarte grele. Singur la Roma,
in lanturi, Apostolul este, pe drept cuvint impresionat si intdrit de pur-
tarea lui Onisifor, in care vede pe crestinul model, care pue mai pre-
sus de orice ajutorarea fratilor aflati in suferinte pentru Hristos.

1, 17 ; Se pare cd Onisifor a venit la Roma in mod special, pentru
Apostol. Acesta trebuje sd fie sensul expresiei «venind la Roma»
YaAka yevépevos &v'Papx). Si, odatd venit la Roma, oras mare, nu era
simplu sd afle locul unde era inchis Apostolul si mai ales sd pdtrunda
pind la el, pentru a-i fi de folos cu slujbe si cu cele trebuincioase unui
om in lipsd. Acesta este sensul adverbului omwovdains care insemneazd
«imediat», «fdrd intirziere», dar si «cu stdruinta», «cu seriozitate», «cu
rivnd», neprecupetind eforturile, timpul si folosindu-se de toate posibi-
litatile (cf. Tit III, 13; Filip 2, 28), Aceeasi idee de perseverenid este
intdritd si de aoristul é(#tmeév pe (de la {yréw), care inseamnd a cduta
cu stdruin{d, cu incdpdiinare. Este de la sine infeles cd acest lucru era
cu atit mai dificil cu cit Onisifor nu era roman si, deci, nu cunostea
orasul. Din versetul anterior se vede cd alti crestini se indepdrteaza de
Apostol si probabil cd nu-l sprijiniserd nici pe Onisifor in strddaniile
lui de a afla locul detentiei Apostolului. «Si m-a gdsit» (xai elpev) are
o rezonan{d admirativd, in care se cileste si bucuria Apostolului de a-1
fi vdzut pe Onisifor, Fara indoiald cd Sfintul Pavel era detinut in partea
cea mai bine pazitd a inchisorii, ca unul care era legat in lanfuri, unde
era greu de pdtruns penfru cineva dinafard (cf. Fapte 16, 24). Desigur
cd Onisifor trebuie sd fi cistigat bundvointa gardienilor pentru a-1 lasa
sd vorbeascd cu Apostolul 38,

1, 18 : Pentru toate acestea, Apostolul inaltd rugiciune cadtre Dum-
nezeu pentru Onisifor ; «Sd-i dea Domnul sd afle mild de la Domnul in
ziua aceea». Se remarcd jocul de cuvinte: Onisifor a gdsit pe Pavel
(eBpev ), iar el, sd gdseascd, sd afle (ebpeiv) mild la Domnul 5°, Chjar Sf.
Joan Hrisostom semnala cd Apostolul foloseste cuvintele: «Sd-i dea
Domnul (4 Kbipos) sd afle mild de la Domnul (rapa Kvpiov)», nu pentru
cd Apostolul socotea c8 sint doi domni, ci pentru cd adesea Sfinta
Scripturd foloseste acest mod de exprimare (cf. Ps. 109, 1; 15, 2; Facere
19, 24) 550, Ecumeniu, citind textul din Corinteni 8, 6 : «Pentru noi este...
un singur Domn Iisus Hristos, prin care sint toate», subliniazd c&, in

547. Com, la II Tim., in Migne, P.G, LXII, 614; in Biblia de la Buzdu (1856)
e tradus <m-a odihnits. 548. C. Spicq, op. cit., vol. II, p. 734. 549, Ibidem.

550. Com. la I Tim., Migne, P.G,, LXII, 615; cf. Teofilact, Com la II Tim., Migne
P._G_.,_gx_)gy_,_wm Ambrosiaster, Com. la Il Tim. P. L., XVII, 515, citeazd in acelasi
sens Facerea, 19, 24.

S.T.— 4

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



50 Pr. Prot. GHEORGHE SARBU

textul nostru nu poate fi vorba despre doi domni %1, Intr-adevar, cum
se constatd din textele citate, repetarea numelui propriu in aceeasi
frazd este un procedeu literar intilnit adesea in Vechiul Testament.
Totusi, dupd cum subliniazd si Teofilact, nimic nu ne impiedicd s3 ve-
dem aici pe Dumnezeu Tatdl si pe Dumnezeu-Fiul, «cdci si Tatdl este
Domn si Fiul Domn si Duhul Sfint, Domn ; insd nu sint trei Domni, ci
un Domn in trei ipostase» 552,

Apostolul cere pentru Onisifor de la Domnul «mild», «nimic alt-
ceva» 5%, cum spune Sf. loan Hrisostom, dar nu acum, ci «in ziua aceea»,
adici in ziua Judecdtii din urma (vezi II Tim. 1, 12). «De ce ?» se intreabd
Teofilact. «Pentru cd atunci tofi au trebuintd de multd mild» 554, «Céci
infricosat este tribunalul acela, spune Sf. Ioan Hristosm, desi Dumnezeu
este blind, desi este milostiv, cici se numeste Dumnezeul indurarilor,
Dumnezeul minglierii si este bun ca nimeni altul» 5.

Acest text constituie unul din femeiurile scripturistice ale rugdciu-
nilor pentru cei rdposati, aldturi de II Macabei 12, 39—45 (Cf. I Cor. 15,
29 ; Luca 14, 14) 556,

Continuindu-si elogiul, Sf. Apostol Pavel evocd nu numai conduita
luj Onisifor la Roma, ci si servicile pe care acesta le-a adus Bisericii la
Efes, spunind : «Si cit de mult a slujit in Efes, tu gtii prea bine». Se pare
cd Onisifor era bine cunoscut la Efes, cum reiese din expresia Békwov
ab Twvdoxews, tu stii prea bine, care indicd o cunoastere personald a des-
tinatarului epistolei. BéAtiov, adverb comparativ %7, care inseamna mai
bine ca altul, ca oricine altcineva, indicd un folos personal al lui Timotei,
ca urmare a slujirii lui Onisifor, care pare si fi fost un om avut. Refe-
rindu-se la cuvintele: «Si cit de mult a slujit in Efes», Teofilact preci-
Zeazd cd Onisifor era obisnuit a face fapte bune, cdci nu numai la Roma
a ajutat pe Apostol, ci si in Efes %8, Deci slujirea lui Onisifor la Efes nu
este o diaconie in sens haric (Fapte 6, 2; I Tim. 3, 10, 13), nici o harisma,
un dar excepfional (I Petru 4, 10—11), ci manifestarea unei lucrari a dra-
gostei (II Cor. 8, 19—20 ; Evrei 6, 10).

Teodoret al Cirului spune despre Onisifor aceste cuvinte de lauda:
«Vrednic de laudé si de admiratie si fericit este cel ce a adus atita slujbd
Apostolului, luind din gura acestuia atita binecuvinare. C& cei ce au
fost pomeni{i mai inainte (vezi vers. 15), fiind chiar la Roma, s-au in-
depdrtat de Apostol, iar acesta a alergat din Asia la Roma, nepregetind
in fata lungimii drumului $i de impé&rat netemindu-se» 559,

551. Com. la Il Tim., Migne, P.G., CXIX, 208.

552, Com. la II Tim., Migne, P.G.,, CXXV, 100. Cf. si Ecumeniu, Com, la II Tim.,
IsliSMigne, P.G,, CXIX, 208—209; Ambrosiaster, Com, la II Tim, in Migne, P.L., XVII,

553. Com, la II Tim., Migne, P.G. LXII, 615.

554. Com. la II Tim,, Migne, P. G,, CXXV, 100,

§55. Com, la II Tim. Migne, P.G., LXII, 615, Sfintul Pirinte inchind ultima parte
a Omiliei a 1I-a la II Timotei Judecdfii viitoare, ldudind lucrarea si purtarea lui
Onisifor.

556, Vezi F.-M. Abel, Les Livres des Macchabées, Paris, 1949, Excursus, VIII, p.
447 s.u.; W. Barcley, op. cit., p. 146; P. Dornier, op. cit.,, p. 200—201. A se vedea un
important capitol privind Rugéciunile Bisericii pentru cei rdposati la Pr. Prof. D. Sti-
niloae, op. cit., vol. 3, p. 322—335.

557. Fr. Rienecker, op. cit., p. 501.

558. Com., la II Tim., Migne, P.G., CXXV, 100.

559. Com. la II Tim, Migne, P.G., LXXXII, 837; ci. i Ecumeniu, @om, la {J Tim.,
Migne, P.G., CXIX, 209.
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D. NADEJDEA SLUJITORULUI BISERICESC
DE A DOBINDI CUNUNA MINTUIRII

(2, 1—13)

1. Tu, deci, fiul meu, intdreste-te in harul cel intru Hristos Iisus.

2. Si cele ce ce ai auzit de la mine, cu mul}fi martori, acestea le in-
credinfeazd la oameni credinciosi care vor fi destoinici sd inveje si pe
alfil.

2, 1: Sfintul Pavel revine neincetat asupra celei mai importante pro-
bleme care frdmintd cugetul sdu de Apostol al lui Hristos: lucrarea de
propovdduire a cuvintului lui Dumnezeu, dar nu oricum, ci in cele mai
bune condifii in ce priveste calitatea, puritatea invatdturii. Apostolul
foloseste toate argumentele posibile spre a determina pe ucenicul asezat
episcop la Efes sd acorde o atenfie neintreruptd acestei activitati. Dupa
ce in 1, 6 la chemat s8 aprinda si mai mult, din nou, harul care este intru
el, in 1, 8 sd nu se rusineze de madrturisirea lui Hristos, sau de lanfu-
rile sale, ale Apostolului, in 1, 13 s& tind dreptarul cuvintelor sandtoase,
in acest text, 2, 1, un nou indemn al Apostolului este adresat inimii
Sfintului Timotei: «Tu, deci fiul meu, intdreste-te in harul cel intru
Hristos Iisus».

Prin «deci» (o0v ), pericopa se leagd de cele spuse mai inainte: de
pilda lui Onisifor, de cele spuse despre Loida, Eunice si Apostol, ducin-
du-ne in acelasi timp cu mintea §i la momentul hirotoniei lui Timotei
(1, 6—7). Sf. Ioan Hrisostom ne spune cd Apostolul il indeamnd pe Ti-
motei, cu multd dragoste pdrinteascd, numindu-] fiu, si nu oricum s-a:
intimpla, ci fiul meu. «Daca esti fiu, zice (Apostolul), urmeazd pe tatdl
tdu. Daca esti fiu, intdreste-te nu numai din cele ce am spus, ci si din
harul lui Dumnezeu» 0, Verbul &vdvvapée (cf. IT Tim. 4, 18; I Tim. 1,
12), necunoscut in greaca profand (apare de trei ori in Septuaginta) 561,
este adesea folosit de Sfintul Apostol Pavel, in infeles religios moral
(Efes. 6, 10; cf. Rom, 4, 20; Filip. 4, 13}). Acfiunea verbului (aici la im-
perativ prezent) este permanentd, cdci izvorul ei este puterea harulu
cel intru Hristos Iisus. Hristos este izvorul oricdrei puteri a slujitorului
bisericesc, cédci El ne-a dat duhul puterii (1, 7). Hristos l-a intdrit pe
Apostol ca, prin el, Evanghelia sd fie vestitd, ca s-o audd toate neamu-
rile (4, 17). «Toate le pot, exclamd Apostolul, in Hristos care mé inta-
resten (Filip, 4, 13; cf. Rom, 4, 20). Indeosebi Evanghelia lui Hristos pe
care trebuie s-o vesteascd slujitorii bisericesti este «putere a lui Dum-
nezeu» (Rom. 1, 16). '

2, 2. Versetul este important pentru cad aratd legdtura intre harul
lui Tisus Hristos care il intdreste pe slujitorul bisericesc si continutul
propovaduirii, care nu poate fi altul decit predica apostolicd auzitd cu
multi martori de fatd: «Cele ce ai auzit de la mine cu mulfi martori,
acestea le incredinfeazd la oameni credinciosi». Incd o datd Apostolul

560. Com. la I Tim., Migne, P.G., LXII, 618.
561. C. Spicq, op. cit,, vol, I1, p. 737
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stiruie asupra predaniei primitd de Timotei prin viu grai (cf. 1, 13). Ex-
presia & fxovsa¢ map'ipos «cele ce ai auzit de la mine», indicd insusi
obijectul propovéiduirii. «Cele ce ai auzit, spune Sf. loan Hristosm, iar
nu ceea ce ai cercetat tu, ceea ce ai cernut sau ai descusut tu, cdci
«credinta vine din auz, zice, iar auzul prin cuvintul lui Dumnezeu» (Rom.
10, 17) 562,

Timotei este, ca ascultdtor al predicii Apostolului Neamurilor, un
veteran, El l-a insofit pe Apostolul neamurilor, incepind cu cea de-a
doua cdlatorie misionard (Fapte 16, 3), fiind aldturi de el in principalele
momente ale activitdfii acestuia de propovdduitor al Evangheliei (Fapte
17, 14—15; 18, 5; 19, 22; 20, 4). El a fost adesea purtdtor al mesajului
apostolic si cunoaste in ce fel inv8ta Apostolul pretutindeni (I Cor. 4,
17 ; cf. I. Tes. 3, 2, 6) ; el insusi apare ca propovdaduitor aldturi de Apostol
(IT Cor. 1, 19), la un gind cu Sfintul Pavel (Filip. 2, 20), slujind impreund
cu acesta «la sporirea Evangheliei, intocmai ca un copil, lingd tatdl sdu»
(2, 22). De aceea Timotei este unul din cei mai calificati ucenici ai Apos-
tolului, in posesia unui tezaur de invatdturi auzite din gura Sfintului
Pavel, timp de peste 15 ani, de cind a devenit ucenic al acestuia pind
acum cind primeste ultima Epistold a pdrintelui sdu spiritual. Acestea
sint inv&tdturile pe care trebuie sd le sddeascd Timotei In sufletele cre-
dinciosilor sai.

Desigur, cuvintele Apostolului «cu mulfi martori» (3& wokkdv
paptipwv ) ridicd unele dificultdti in fata exegetului, mai ales din cauza
prepozitiei && cu genitivul, care in mod normal inseamnd prin (cf. I
Tim, 4, 14; Matei 1, 22; Evrei 7, 21). Aceasta ar trebui sd ducd la in-
terpretarea cd Timotei ar fi putut sd primeascd invdatdturi de la Apostol
si prin intermediul altor martori, ca de exemplu : Loida, Eunice, Barnaba,
preoti, invtitori etc., cum au si gindit unii exegeti 563, Insd cei mai multi
comentatori, incepind cu Sf. Ioan Hrisostom 5% traduc expresia 3w
moAkdv paptipoy prin <inaintea multor martori». «Este ca si cum ar fi
zis : Nu le-ai auzit pe ascuns sau pe furis, ci fiind multi de fatd, spune
Sf. Ioan Hrisostom %5, Tertulian 566, referindu-se la cuvintul Sfintului
Apostol Pavel «invdtdtura cea bund (I Tim. 6, 13) spune : «Nu este vorba
in acest cuvint de ceva acoperit, cu obirsia intr-o invatatura ascunsg, ci
Apostolul vrea numai sd fie bine infeles cd nu trebuie primitd si altd
invatdturd in afard de acelea pe care Timotei le auzise de la el, dupd
cum el insusi zicea : «cu mulfi martori de fajd». Nu e de mare insemnd-
{ate dacd ereticii nu vor sd inteleagd Biserica prin acesti «mulf{i mar-
tori, odatd ce nu e ascuns ceea ce s-a declarat in fata a o muliime de
martori».

562. Com, la II Tim., Migne, P.G., LXII, 619.

563. 1. Knabenbauer, op. cit., p. 307.

564. Com. la II Tim., Migne, P.G. LXII, 619; J. Jeremias, op. cit, p. 53; P.
Dornier, op. cil,, p. 203; W. Barclay, op. cit, p. 147; J. Reuss, op. cit., p. 43—A44;
L.-Cl. Fillion, op. cit., p. 502.

565. Com, la II Tim., Migne, P.G.,, LXII, 619; Cf. Teofilact, Com. la II Tim.,,
Migne, P.G. CXIX, 101.

566, Despre prescriptia impotriva ereticilor, XXV, 6, Migne, P.L., II, 43—44, in
Apologeti de limbd latind, trad. de prof. N. Chitescu, s.a., Bucuresti, 1981, p. 156.
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«Acestea le incredinfeazd la oameni credinciogi» (tadta wapddoo
motols avdpdwore ). Aici se stabileste pentru Timotei indatorirea de a
incredinfa unor oameni credinciosi cele ce a auzit de la Apostol in fafa
a multi martori. Verbul mapatidnpt (In text la aoristul imperativ mediu),
insemneazd nu o simpld predare, de la detindtor la primitor, ci actiunea
de a 13sa ceva in pdstrare, a incredinta. Pe drept cuvint, Sf. Ioan Hri-
sostom precizeazd : «N-a zis «spune», ci «incredinfeazd» (odx elrey elire,
&A\d& mapddov), ca si cum ar fi vorba de vistieria impdrdteascd, ce trebuie
incredintatd si pusd in sigurantd» 567.

F&rd indoiald, Apostolul se gindeste la generatia de slujitori bise-
ricesti care trebuie sd urmeze lui Timotei. Acestia trebuie sa fie, in pri-
mul rind <oameni credinciosi» (asa cum se cuvine sd fie si diaconii din
I Tim. 3, 9). Comentind calificativul «credinciosi», Sf. Ioan Hrisostom
accentueazd : «Credinciosi, nu iscoditori, nu iubitori de silogisme. Cre-
dinciosii, zice, n-au trddat propovaduirea Evangheliei» 5%, A doua insu-
sire a celor care urmeazd si primeascd invdtdtura Evangheliei este ex-
primatd de Apostol prin cuvintele: «care vor fi destoinici sd invefe si
pe altii». Aceastd conditie este fundamentald slujitorului cuvintului lui
Dumnezeu. Termenul ixavés inseamnd capabil, apt, destoinic. Apostolul
aratd ca destoinicia sa de slujitor al Noului Asezdmint este de la Dum-
nezeu (II Cor. 3, 5—6). Si aici termenul va fi inteles, ca si 3dagat, in
legdturd cu slujitorii bisericesti, care trebuie sé fie capabili s& invefe pe
ceilalti credinciosi (cf. I Tim. 3, 2; Tit 1, 9). Sf. Ioan Hrisostom preci-
zeazd : «Dascédlul trebuie s& aibd aceste doud insusiri: S3 fie credincios
si s3 fie destoinic sd invete». «La ce-ti va fi de folos cd esti credincios,
dar altora nu le poti transmite credinta 2» 5%,

Ar trebui subliniat c& verbul Esovtar (viitorul de la eipi) intdreste
convingerea cd Apostolul se gindeste la viitorul Bisericii dar mai ales
la modul in care va trebui transmisa autentica invatdturd prin interme-
diul ierarhiei bisericesti. Pe bund dreptate se poate subscrie la o remarcd
a unui comentator al acestui verset: «Incontestabil acest text pune te-
melia unei doctrine a traditiei si a succesiunii apostolice, cu toate cd
acesti doi termeni sint absenti» 570, De aceea, trebuie s vedem in II
Timotei 2, 2, un text cheie in lumina cdruia se poate intelege, in esenta
sa, intreaga epistold.

2, 3: «Ia partea la de suferinfd, ca un bun ostas al lui Hristos Iisus.

4. Nimeni, ostas fiind, nu se incurcd cu treburile vietii, ca sd fie pe
plac celui ce I-a adus la oaste.

Variante ale textului, vers. 3, in loc de ovyxaxoradnooy, intilnim
waxoradnooy In manuscrisul minuscul 1175 si intr-o parte a manuscrise-
lor traducerilor latine si ovx xaxoma§nsov in manuscrisele majuscule C
(corecturi), K, L ; D (corecturi), H, W, Siriaca harcleand, Gotica, Hrisos-
tom, Teodoret, Damaschin. vers. 4. Dupd ortpatevopevos, se adaugd to BOeo
in F, G, Itala, Vulgata Clementing, Ciprian, Ambrosiaster.

567. Com. la II Tim., Migne, P.G., LXII, 619.
568. Ibidem.
569. Ibidem.
y 57063H. Roux, Les Epitres Pastorales, Geneva, 1959, p. 15, apud. P. Dornier, op.
cit., p. 203.
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2, 3. In versetéle 3—6, Apostolul se foloseste de trei comparatii
luate, una din mediul militar, a doua din mediul sportiv si a treia din
mediul lucrdtorilor de pamint, pentru a-i da ocazie lui Timotei sd tragd
singur unele concluzii cu privire la felul in care un slujitor bisericesc
trebuie sad-si indeplineascd indatoririle. Aceste trei comparatii, foarte
cunoscute in diatriba cinico-stoicd, mai fuseserd folosite de Apostol in
I Corinteni 9, 6—7, 24, 27.

In acest verset Apostolul Il indeamnd incd o datd pe Timotei (cf. 1,
8, 12) : «Ia partea ta de suferinjd» ( ovyraxomddnoov, literal: suferd im-
preund). Dar aceasta suferintd nu este numai a lui Timotei, ci a tuturor
slujitorilor Evangheliei, in numadrul cdrora se numdrd insusi Apostolul
neamurilor (1, 8). Timotei a devenit prin harul primit la hirotonie, ostas
al lui Hristos. Dacd la inceput, substantivul otpanatns desemna pe orice
barbat inrolat pentru a satisface serviciul militar 5, mai tirziu, va avea
numaj infelesul de soldat de profesie 372 (cf. I Tim. 1, 18). Meseria de
ostas profesionist presupune, desigur, disciplind de fier, o pregdtire per-
manentd si intensd, dar mai ales o daruire totala in indeplinirea indato-
ririlor. Apostolul cere lui Timotei sd fie «un bun (xalés) ostas al lui Hris-
tos Iisus», Dacd un ostas, militar obisnuit, din mediul profan, este ca-
pabil sd depund eforturi atit de mari si de continui pentru o glorie efe-
merd, cu atit mai mult un discipol al lui Hristos, un slujitor al Bisericii,
trebuie sd arate aceste insusiri. Sf. Joan Hrisostom comenteazd: «Ce
mare este aceastd demnitate de ostas al lui Hristos! Gindeste-te la im-
pdratii pamintului si vezi cum cei ce slujesc in oastea lor cred cd e ceva
maret si important. Si dacd datoria ostasului este de a patimi pentru
fmpéarat, atunci a nu patimi nu este starea unui ostas» 573.

2, 4. Verbul orpatetpar (aici la participiu: orpatedpevec) insemneaza
a fi in solda impdratului, a fi soldat 5 (cf. I Tim. 9, 7), dar si a duce o
campanie militard 57 (cf. II Cor. 10, 3). Sfintul Apostol Pavel aseamind
pe slujitorul bisericesc cu un ostas care duce «lupta cea bund» (I Tim.
1, 8) «avind credintd si cuget bun», care caracterizeazi orice lucrare a
acestuia (1, 19). Oricine se afld in slujba lui Hristos trebuie sd-si inchine
toate puterile slujirii Evangheliei, s& nu fie impiedicat de la aceasta
de nici o altfel de preocupare : «Nimeni, ostas fiind, nu se incurcd cu
treburile viefii».

Verbul épnléxw este folosit numai de Sfintul Pavel aici si de Sfintul
Apostol Petru (II Petru 2, 20) si inseamnd a se incurca, a se complica
(intr-o activitate secundard care indepdrteazd de telul principal, urmarit
de cel la care se referd acest verb). Substantivul =paqpateia (hapax lego-
menon al Nouluj Testament) defineste aceste activitd{i secundare in
care, incurcindu-se, slujitorul bisericesc nu-si va consacra toate puterile
slujirii lui Hristos. Acest substantiv inseamn3 ocupatie, grijd, afacere,

TSIy

rdmine timp si pentru alte preocupdri. Ideea pe care doreste Apostolul

571. Herodot (484—408 in.d.Hr.), 4, 134 ; cf. A, Bailly, op. cit., p. 1799.

572. Aristotel (384—322 in d.Hr.). Morala lui Nicomah, 111, 8, 9; cf. A, Bailly, op.
cit., p. 1799,

573. Com. la II Tim., Migne, P.G., LXII, 619.

574. W. Bauer, op. cit., col. 1526,

575, A, Bailly, op, cit., p. 1798.
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s-o pund in lumind este aceea cd un ostas, odatd mobilizat, nu mai tre-
buie si se ocupe de cele ce privesc subzistenta sa, sd lucreze pentru
cele de trebuintd vietii (<ai¢ to0 Biov). Ostasul trebuie sad arate o astfel de
atitudine, «pentru ca sd fie pe plac celui care l-a adus la oaste», adicd
cel ce l-a recrutat (otpatohoyeiv, hapax legomenon biblic).

Sf, Ioan Hrisostom lasd foarte clar sd se injeleagd cd spusele Apos-
tolului din acest verset privesc pe membrii ierarhiei bisericesti: «Aces-
tea sint spuse cdtre Timotei, insd printr-insul, sint adresate cdtre orice
dasc3l sau ucenic, Nimeni, deci, din cei ce au vreo episcopie, auzind
acestea, sd nu le judece ca nevrednice de sine, ci dimpotriva» 576,

Termenul apéeym (aor. conj. de la apéoxw, a place) este foarte potri-
vit ales de Sfintul Apostol, care-1 foloseste adesea, pentru a indemna pe
crestini s& fie pldcuti lui Dumnezeu, nu oamenilor (I Tes. 2, 4; ci. I Cor.
7, 32, 34). Insusi Hristos n-a cdutat placerea Sa (Rom. 15, 3), Sf. Ignatie
al Antiohiei se inspird din acest verset cind scrie: «C&utati sa placefi
Celui in a Cirui oaste sinteti, de la care si plata o primifi. Sa nu fie gasit
cineva dezertor» 377,

2, 5: Si chiar dacd se va lupta cineva, nu se incununeazd, dacd nu
se va lupta dupd lege.

6 : Plugarului care se osteneste, i se cuvine intii sd se impdridseascd
din roade.

7. Injelege ce-}i grdiesc, cdci iti va da Domnul pricepere in toate.

Varjante ale textului. Vers. 6 : In loc de =pwtov apare wpotepov in
N * vers. 7: In loc de 3weer apare 3wy in C (corecturi), K, L, P, D, E,
Hrisostom, Teodoret (cf. I Tim. 1, 16 18).

2. 5. A doua metaford de care se foloseste Sfintul Apostol Pavel
este imprumutatd din mediul sportivilor profesionisti ai antichitdtii din
rindul cdrora se recrutau atletii care participau la jocurile olimpice. Nu
este pentru prima datd cind Apostolul se inspird, in scrierile sale, din
lumea Intrecerilor atletice. In I Corinteni 9, 24 si urm., Sfintul Apostol
Pavel, dezvoltind mai mult aceastd asemd&nare, subliniazd ideea cd,
atletii din antichitate care evoluau la jocurile oficiale respectau cu
strictefe reqgula infrindrii «de la toate», fundamentald pentru primirea
cununii «stricdcioase» a invingdtorului. Verbul adiéo (intilnit numai aici
in Noul Testament, in aceastd form&, dar ca verb compus — ocuvadheiv
— apare in Filip. 1, 27; 4, 3), care e folosit de autorul Epistolei a II-a
cdtre Timotei de doud ori; in acest verset inseamni a lupta in arena
sportiva 578, deci intr-o competitie organizatd dupd anumite reguli. Aces-
te requli sint riguroase si ele privesc o perioadd premergédtoare concursu-
lui propriu-zis cind sportivul trebuia sa observe un regim alimentar deo-
sebit, sd facd exercifii pentru mentinerea si imbun&tatirea formei spor-
tive si conditiei fizice, cind trebuia sd se supund indicatiilor celui care-1
antrena 579, Fiecare sport isi avea insd propriile sale reguli pe care spor-
tivii erau chemati sd le respecte intocmai, mai ales in timpul concursului

576. Com. la II Tim., Migne, P.G., LXII, 619,

577. Epistola cdtre Policarp, VI, 2, Migne, P.G., V, 724 si in Scrierile Pdrinfilor
Apostolici, trad. de Pr. D. Fecioru, Bucuresti, 1979, p. 189.

578. Walter Bauer, op. cit., p. 41.

579, Vezi pe larg conditiile in care se pregiteau atletii in antichitate la C. Spicq,
op. cit,, vol. II, p. 743.
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propriu-zis. Aceasta inscamnd a se lupta dupd lege (vopipwsa$d#ey),
conditie a Incununérii celui care luptd in arena sportivd. Pe buné drep-
late, Sfintul Ioan Hrisostom, bun cunoscétor al societatii antice grecesti
si a diverselor ei preocupdri, spune, pe marginea acestui verset al Sf.
Apostol Pavel: «<Nu e deajuns ca cineva s intre in luptd si nici dacg
si-a uns trupul cu untdelemn pregdtindu-se de luptd, dar dacd nu va
pézi intreaga lege a luptelor si legea mincdrii si legea prudentei si a
demnitdtii ... si, in fine, dacd nu va avea In vedere tot ceea ce se cuvine
lupt&torilor, niciodatd nu se va incununa» %8, Teofilact precizeazd c&
Apostolul se foloseste de pilda luptatorului pentru a ardta crestinuluj
cd trebuie sd le indure pe toate si de la toate trebuie sd se infrineze,
dupd cuvintul Apostolului : «Orice luptédtor de la toate se infrineazd, si
aceasta ca sd ia o cunund care se vestejeste. Cu atit mai mult noi, pen-
tru una care nu se vestejeste» (I Cor. 9, 25) 581,

Dupi ce spune ca si arta atleticd isi are legile ei, Teodoret al Ciru-
lui precizeazd cd numai atletul care luptd dupd lege, acela se incunu-
neazd dupd lege 582,

2, 6. In vers. 4, Sfintul Apostol Pavel precizeazd cd slujitorul biseri-
cesc, intocmai ostasului in campanie, nu trebuie sd aibd altd preocupare
decit lucrarea sa preojeascd pe care, asemenea celui care se luptd in
stadion, trebuie s-o desfdsoare potrivit regulilor ferme ale acesteia, spre
a merita cununa cea nestricdcioasd (cf. I Cor. 9, 25). In acest verset, ins-
pirindu-se din viata lucrdtorului pdmintului, autorul Epistolei pune ac-
centul pe dreptul acestuia de a se impdrtdsi primul, din roadele muncii
sale. Tdranul (6 yewpy6s. termen numai aici in epistolele pauline) depune
o muncad din cele mai dure (cf. Fac. 3, 17; Rom. 8, 22), «in sudoarea
fruntii» (Fac. 3, 19). Verbul xomaw inseamnd a munci, a osteni din greu,
a fi ostenit 38, Sfintul Apostol Pavel il foloseste pentru a descrie lucra-
rea sa misionard si a colaboratorilor sdi apropiati (Rom. 16, 6, 12; I Cor.
15, 10; Gal. 4, 11; Filip. 2, 16 ; Col. 1, 29 etc.), munca prin care el insusi
(I Cor. 4, 12) sau credinciosii (Efes. 4, 28) isi agonisesc hrana. Acest verb
subliniazd, in textele amintite, noblefea muncii pe care o infadtiseaza
ca singurul mijloc de obfinere a celor necesare traiului (cf. II Tes. 3, 10).
Slujitorii bisericesti insisi sint cei ce se «ostenesc» ( tods xom@vtas, I
Tes. 5, 12} intre crestini. Asemé&narea dintre munca slujitorului biseri-
cesc si cea a tdranului este dusd si mai departe. Dupd cum agricultoru-
lui i se cuvine (3:1) ca el, cel dintii «sd se impdrtdseascd din roade»,
acesta fiind un drept prevazut in Vechiul Testament (Deut. 20, 6 ; Prov.
27, 18), recunoscut ca atare in Noul Testament (I Cor. 9, 7), si slujitorul
bisericesc trebuie sd se invredniceascd de o remunerafie corespunzi-
toare pentru implinirea nevoilor sale de intretinere.

Dupd ce aratd cd primele comparatii folosite de Apostol (vers. 4—5)
se pot aplica si crestinilor, Sf. Toan Hrisostom subliniazé c& pilda pluga-
rului se aplicd mai cu seamd invatdtorului. Dupd cum plugarul are ras-
plata muncii sale in primele roade care i se cuvin, tot astfel si dascdlul

580. Com. la II Tim., Migne, P.G., LXII, 619.
581. Com. la II Tim., Migne, P.G. CXXV, 104.
582. Com. la II Tim., Migne, P.G., LXXXII, 840.
583. A. Bailly, op. cit., p. 1119,
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are rdsplata invatdturii sale asiguratd prin ins&si osteneala sa . «Dum-
nezeu, spune Teofilact, raspldteste cu indestulare pe dascdlul care pro-
duce roade prin fapta bund a ucenicilor sdi» %5, Ambrosiaster, amintind
cuvintele din I Corinteni 9, 14, spune ca cine propovadduieste Evanghelia,
din aceastd propovaduire trebuie si trdiascd 8. Se poate, deci, intelege
aceastd a treia comparatie a Sfintului Apostol ca fiind nu numai un in-
diciu al rasplédtii pe care ostenitorul in lucrarea sa de propovaduire a
adevdrului crestin o ia in viata viitoare (cf. Ioan 4, 36; 12, 24 ; Matei 5,
12; 19 ,21; II Tim, 2, 12;I Tim. 4, 16), ci si unul al dreptului pe care il
are de a primi cele necesare traiului din partea comunitatilor in care isi
desfdsoard activitatea (I Cor. 9, 7, 11; I Tim. 5, 17; cf. I Tim. 6, 6, 8—9).

2. 7. Din niciunul dintre exemplele pe care Apostolul le-a adus mai
sus (vers. 4—6), n-a tras concluzii directe. Cuvintele «infelege ce-}i
grdiesc» il invitd pe Timotei sd tragd concluziile care se degajd din cele
trei metafore «enigmatice», cum le numeste Sf. Joan Hrisostom 587, la care
Sfintul Apostol Pavel se referd in vers. 4—6. Verbul votw inseamnd a
intelege, a reflecta, a deduce sensul unui lucru, unui exemplu. Mintuito-
rul foloseste acest verb pentru a invita pe ascultdtori s8 deducd sensul
parabolelor Sale (Matei 15, 15, 17; 16, 11; 24, 15; Marcu 7, 18; 8, 17;
13, 14; Joan 12, 40). Sfintul Apostol Pavel foloseste acest verb pentru
a invita pe crestinii efeseni la intelegerea tainei «iconomiei harului lui
Dumnezeu» (Efes. 3, 2, 4; 3, 20). Timotei nu rdmine insd numai la pu-
terile sale, cici Sfintul Apostol Pavel il incredinteazi : «/fi va da Domnul
pricepere in toate». Substantivul obveais, intelegere, pricepere, cunos-
tintd intim&, stiin{d, este folosit in Noul Testament pentru a denumi
cunostinta Mintuitorului doveditd la 12 ani, in templu, cu ocazia discu-
tiilor purtate cu invétdtorii Legii vechi (Luca 2, 47) infelegerea de cétre
Sfintul Apostol Pavel a «tainei lui Hristos» (Efes. 3, 4; in acest text e
de remarcat verbul «voéw» are drept component substantival  obvears;
«vofjsat t7v abveoiv pouv», «cunoaste intelegerea mea»). Apostolul nea-
murilor se roagd (Col. 1, 9) si doreste cu ardoare (2, 2), ca crestinii din
Colose sd ajungd la cunoasterea si infelegerea ( svesis ) voii si tainei
lui Dumnezeu. Slujitorii bisericesti primesc in chip special «priceperea
intru toate». Verbul 3tdwpt (aici la viitor), a da, a face un dar, (cf. Matei
10, 8) este folosit in Evanghelii pentru a reda cuvintele Mintuitorului
privind asistenta divind de care se vor bucura cei ce marturisesc Evan-
ghelia: «lar cind v& vor da pe voi in mina lor (a dregé&torilor) nu vd
ingriji{i cum sau ce veti vorbi, caci se va da voud in ceasul acela ce sd
vorbiti (Matei 10, 19 ; cf. Marcu 13, 11 ; Luca 12, 11 etc.). Este de remar-
cat cd Apostolul neamurilor il incredinjeazd pe Timotei cd i se va da
lui pricepere «in toate». Aceastd expresie poate fi consideratd ca un
ecou al cuvintelor Mintuitoruluj adresate Sfintilor Apostoli in legdturd
cu venirea Sfintului Duh Care-i va «cdlduzi la tot adevarul» (loan 16,
13). De aceea, textul trebuie considerat ca o indicatie c# lucrarea preo-

584. Com. la II Tim., Migne, P.G., LXII, 619—620.

585. Com, la II Tim., Migne, P.G., CXXV, 104,

586. Com. la II Tim., Migne, P.L., XVII, 516; cf. Teodoret, Com, la II Tim., Migne,
P.G., LXXXII, 839 ; Ecumeniu, Com. la Il Tim., Migne, CXIX, 212.

587. Com. la II Tim., Migne, P.G., LXII, 620.
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teascd st3 sub semnul purtdrii de grija a lui Dumnezeu (cf. I Tim. 4, 14—
16 6, 12 si urm.).

2, 8: Adu-{i aminte de Iisus Hristos, inviat din morfi, din neamul
lui David, dupd Evanghelia mea.

9: Pentru care sufdr §i lanjuri ca un fdedtor de rele, dar cuvintul lui
Dumnezeu nu se leagd.

10 : De aceea toate le rabd pentru cei alesi, ca §i ei sd aibd parte de
mintuirea care este intru Hristos Iisus, cu slava vesnicd.

2, 8. Imperativul pvypéveve (de la pyzpovedw, a-si aminti) constituie,
cum subliniazd Sfintul Ioan Hrisostom, o continuare a indemnurilor adre-
sate de Sfintul Apostol Pavel lui Timotei ca unui adevdrat fiu, deoarece
acesta ar putea sd aibd mult folos din amintirea viefii si patimilor Min-
tuitorului, care este «Dascalul nostru» 388, Acest verb este folosit in Sfinta
Evanghelie de Mintuitorul, pentru a cere ascultdtorilor si-si aminteascd
minunile (Matei 16, 9) sau invatdturile Sale (Marcu 8, 18; Ioan 15, 20;
16, 4 ; cf. F. Ap. 20, 35), ca, in lumina lor, sd p&trundd intelesul invata-
turilor evanghelice si al lucrdrii Sale in lume. Tot astfel, Timotei avind
pururi amintirea Mintuitorului in suflet si in minte, se va bucura nu
numai de cunoasterea vie}ii si lucrdrii Sale, ci si «de o mare mingiie-
re» 589, Dupd cum remarcd Ambrosiaster 5%, Sfintul Apostol Pavel vor-
beste aici despre «lisus Hristos inviat din mor}i» pentru a combate pe
eretici, «fii ai diavolului», care negau sau vor nega «cd Fiul lui Dum-
nezeu s-a intrupat». Teodor de Mopsuestia 5! gi Teodoret de Cir 592 sem-
nalau erezia dochetistd a lui Simon, care spunea ci Mintuitorul nu luase
trup real, ci numai unul aparent, ceea ce ducea, implicit, la invdtadtura ca
nici In&dltarea Mintuitorului cu trupul la cer nu a putut fi decit o in-
chipuire a Apostolilor. De aceea, Apostolul urmareste sd sublinieze aici
umanitatea reald a lui Iisus.

Afirmarea originii davidice (ca in Rom. 1, 3 si Ioan 7, 42) a Mintui-
torului este una din trdsdturile definitorii ale hristologiei Noului Tes-
tament si ale predicii apostolice (cf. Matei 21, 9; 22, 42; Joan 7, 42;
Fapte 2, 25—33; 13, 22—23; Apoc. 5, 5), unul din calificativele si ape-
lativele mesianice (Matei 9, 27; 12 ,23) care isi au obirsia in profetiile
Vechiului Testament (II Samuel 7, 12; Ter. 23, 5; Ps. 83, 4; 131, 11). Unii
din exegetii mai noi vad in cuvintele «inviat din morti, din neamul lui
David», un extras dintr-un credo palestinian, o formulare stereotipd a
kerigmei apostolice 5%, sau un fragment dintr-un imn baptismal %.

Expresia «dupd Evanghelia mea» este caracteristicd Sfintului Apos-
tol Pavel (cf. Rom. 2, 16; 16, 25), cum remarcd incd Sf. Ioan Hrisos-
tom 5%, care spune cd, prin aceste cuvinte folosite adesea in Epistolele
sale, Apostolul cautd sd intdreascd increderea lui Timotei in propova-

588, Com. la II Tim., Migne, P.G., LXII, 620.

589. Ibidem.

590. Com. la II Tim., Migne, P.L., XVII, 516.

591. Apud. I. Knabenbauer, op. cit., p. 312.

592. Com. la II Tim., Migne, P.G., LXXXII, 831.

593. J. Jeremias, op. cit., p. 54 ; N. Brox, op. cit., p. 242.
594, Joseph Reuss, op. cit., p. 47.

595, Com. la II Tim., Migne, P.G., LXII, 620.
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duirea sa si, in acelasi timp, ii atrage atentia s& se pazeascd de alte in-
vitaturi care nu proveneau din izvoare apostolice.

2. 9. Folosind expresia <«Evanghelia mea» (vers. 8), Apostolul sta-
bileste o legdturd intimd intre el si obiectul propovdduirii lui care este
Evanghelia. Aceastd idee este pusd in relief si mai mult de cuvintele:
epentru care suldr» ; expresia év @ se referd, fireste, la Evanghelia pro-
povaduitd de Apostol 3%, Aceastd Evanghelie i-a fost «incredintatd»
Apostolului neamurilor de Dumnezeu insusi (I Tim. 1, 11) si de Iisus
Hristos Care l-a «intdrit» si 1-a «socotit credincios» sa-I slujeascé (1, 2;
cf. 2, 7). Verbul =xaxomadetv, a fi intr-o grea situatie, in nenorocire, este
intrebumtat de Sfintul Apostol Pavel numai in aceastd ultimd Epistold
a sa, pentru a descrie situatia grea in care se afla fiind inchis la Roma
(2, 3) si pentru a intdri prin indemn pe Timotei sd indure, fdcind lucrul
evanghelistului, incercdrile prin care el insusi putea sa treacd (4, 5) —
(cf. Tacob 5, 13). Expresia «pind la lanfuri» (péypt deopdv) completeazd in-
telesul verbului «sufdr», ardtind severitatea detentiunii Apostolului la
Roma si umilinta la care acesta era supus, dar si durerea sa de a constata
cit de departe putea sd ajungd lipsa de intelegere a oamenilor si rdu-
tatea lor. Prepozifia péypt  (cu genitivul) adicd limitele ultime ale unui
fapt (Filip. 2, 8: «pind la moarte» ; Evrei 12, 4: «pind la singe»). «Pind
la lanfuri» este o astfel de limitd pe care Apostolul a atins-o in inchi-
soarea din Roma. Substantivul 8zopé¢ este sinonim, in Epistolele scrise
din captivitate (Filip. 1, 7, 13, 14, 17; Col. 4, 18; II Tim. 2, 9; Filim. 10,
13; cf. Evr. 11, 36), in care este intilnit numai la plural, cu inchisoarea
severd. Substantivul xaxofpyos, rdufdcadtor, este calificativul pe care il
primeste in inchisoarea din Roma Sfintul Apostol Pavel. Particula @
= can, indicd faptul cd asimilarea Apostolului cu un rdufdcdtor este ne-
dreaptd, ca si in cazul Mintuitorului (cf. Luca 23, 32).

Descriind grelele conditii ale deteniiei sale, ca si situatia grea din
punct de vedere juridic in care se afla, Apostolul adreseazd lui Timotei
cuvinte de imbarb&tare, cum subliniazd Sf. Ioan Hrisostom : «Iardsi il
mingiie (pe Timotei) dindu-se pe sine ca exemplu si iardsi il indeamna
.. Cd ce folos ar fi fost dacd ar fi vazut pe dascdl pdtimind, dacd acest
lucru n-ar fi folosit la nimic ?» 597,

Expresia «Dar cuvintul Jui Dumnezeu nu se leagd» este deosebit de
optimistd si tonicd si constituie un indemn puternic pentru Timotei in
sensul mobilizdrii sale, in vederea indeplinirii principalei sale misiuni,
propovdduirea Evangheliei.

Intilnim frecvent in Epistolele captivitdtii imb&rb&tdri care cheama
pe crestini sd inteteascd madarturisirea adevdrului evanghelic inaintea
oamenilor : «$i cei mai mulfi dintre fratii in Domnul, spune el, imb&r-
bdtafi prin lanfurile mele, au mai multd indr&zneald si propovéduiasci
Cuvintul lui Dumnezeu» (Filip. 1, 14), El insusi, in timpul captivitdtii, n-a
incetat sd vorbeascd despre lisus (Fapte 28, 31; II Tim. 4, 17; Col. 4,
3—4). Verbul 3w (a lega), al c8rui indicativ prezent pasiv il foloseste
aici Apostolul, are o mare for{a expresivad %8, Iar cuvintul lui Dumnezeu

596. 1. Knabenbauer, op. cit., p. 212; Dr. 1. Olariu, op. cit., p. 250; H. Biirki, op.
cit,, p. 54.

597. Com. la II Tim,, Migne, P.G., LXII, 620.

598. C. Spicq, op. cit., vol. II, p. 747.
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apare aici, ca si in II Tesaloniceni 3, 1, personificat, ceea ce sugereazd
marea putere pe care o contine el insusi, putere care nu poate fi im-
piedicatd in desfisurarea ei (cf. Isaia 40, 8; 55, 11 ; Evr. 4, 12). Teodoret
comenteazd c8 numai miinile si picioarele Apostolului sint legate, nu
si limba prin care se predicd Evanghelia 5%, «Nimeni, spune Sf. Ioan
Hrisostom, nu poate lega limba, in afard de teamd si necredintd» %, Iar
Teofilact aratd cg Sfintul Pavel vrea sd spund: «Caci iatd eu, cel legat,
scriu si predic» 601,

2, 10. Expresia 3. todto, pentru aceasta, din aceastd pricind, este
tipic pauling, fiind folositd pentru a motiva o hotédrire divind (Rom. 1,
26 ; 4, 16) sau o actiune a Apostolului neamurilor, in folosul crestinilor
si Bisericilor (II Cor. 13, 10; I Tes. 3, 5). In acest text, expresia dwa todto
scoate in relief finalitatea, scopul inalt al suferinfelor suportate de Sfin-
tul Apostol Pavel. Verbul dmopévery Inseamnd a rdbda ceva de bund-
voie, cu plicere 82, Folosindu-se de acest verb, Mintuitorul aratd in-
semndtatea rdbdarii in insusirea mintuirii, mai ales a rdbdarii in incer-
cdrile pe care crestinul le suportd pentru credinfa sa (Matei 10, 22; 24,
13). Sfintul Apostol Pavel indeamna pe crestini sd fie «rdbddtori in su-
ferintd» (Rom. 12, 12; Evrei 10, 32), Mintuitorul insusi fiind pildd in
aceastd privintd (Evrei 12, 2, 3). Aici Apostolul se dd pe sine insusi
pildd de rdbdare totald («toate le rabdd»), ceea ce aminteste de invdta-
tura paulind privind dragostea care pe «toate le rabdd» (I Cor. 13, 7).
Tldvta aratd cit de multe sint suferinfele Apostolului, indurate deja, dar
si pe cele viitoare despre care va mai vorbi incd in aceastd Epistold (4,
6, 8). Cei pentru care Apostolul suferd toate sint «cei alesi» ( tod¢
éxhextods ). Folosit la singular, éxkexto¢ este un apelativ mesianic (Luca
23, 35) sau desemneazd pe un anumit crestin (Rom. 16, 13). In cea mai
mare parte a cazurilor insd, acest substantiv este folosit la plural si
desemneazd pe crestini (Rom. 8, 33; Col. 3, 12, Tit 1, 1; I Petru 1, 1;
Cf. Matei 24, 22, 24, 31 ;Marcu 13, 20, 22, 27 etc.). In acest din urm3 sens
este, fard indoiald, folosit acest substantiv si in cazul de fatda. Expli-
cind cuvintele Apostolului, Sf. Ioan Hrisostom spune: «Nu pentru
mine, zice, ci pentru voi rabd toate. Imi era cu putin{d sd trdiesc fard
primejdii, dacd md gindeam numai la ale mele... insd pe acestea le
rabd pentru mintuirea altora.. pentru ca altii sd8 se bucure de viata
vesnicd» 603, TJar Eutimie Zigabenul, identificd pe «cei alesi» cu cei
credinciosi %, Acestia (advol ), «cei alesi», vor dobindi, vor avea parte

599, Com, la II Tim., Migne, P.G., LXXXII, 840.

600. Com. la II Tim. Migne, P.G, LXII, 620; cf. Ecumeniu, Com. la II Tim.,
Migne, P.G., CXIX, 213.

601. Com. Ia II Tim., Migne, P.G., CXXV, 105.

602. Dr. 1. Olariu, op. cit., p. 251.

603. Com. la II Tim. Migne, P.G., LXII, 621; Cf. Teofilact, Com. la II Tim.,
Migne, P.G., CXXV, 105,

604. Apud 1. Knabenbauer, op. cit., p. 313; Ambrosiaster, (Com. la II Tim. Migne,
P.L., XVII, 517) vede In «cei alesi» pe cei dinainte rinduiti spre viatd; cf. si Ecumeniuy,
Com, la II Tim.,, Migne, P.G,, CXIX, 218; J. Jeremias, (op. cit., p. 54), interpreteazi
cuvintele Apostolului intr-o perspectivd eshatologicd, «cei alesi» fiind identificati cu
cei ce trebuie sd implineascd numirul, masura celor ce vor veni la credinti pini la
Parusie (Rom. 11, 25; I Tes. 2, 16; Matei 23, 32; Apoc. 6, 11; Col. 1, 24); N. Brox,
op. cit, p. 243; H. Burki, op. cit., p. 55, nota 20; P. Dornier, op. cit, p. 208,

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



EPISTOLA A II-A A SFINTULUI AP. PAVEL CATRE TIMOTEI 61

(vdxworv, conjunctivul aorist de la twoyydve = a cistiga, a avea parte, a
dobindi) de mintuire si prin lucrarea si suferintele indurate de Aposto-
1ul neamurilor. Sf. Ioan Hrisostom precizeazd: «N-a spus simplu: «pd-
timesc pentru acestia sau pentru aceia, ci «pentru cei alesi», 1&sind s3
se infeleagd cd dacd Dumnezeu i-a ales, si noi trebuje sd pdtimim cu
totul pentru ei.. Precum Dumnezeu a p&timit pentru noi, si noi péti-
mim pentru aceia» 693,

Deci suferinijele Apostolului sint roditoare in sensul cd cei credin-
ciosi, cei alesi, dobindesc, si prin ele, mintuirea, cdci orice suferinja
induratda pentru Hristos, reprezintd si o propovaduire a Evangheliei.
Dar mintuirea este dobinditd «intru Hristos Iisus», prin lucrarea pe care
El a sdvirsit-o 6% mai cu seamd prin jertfa si Invierea Sa (cf. 2, 8). Iar
mintuirea este insotitd de «slava vesnicd» (cf. II Tes. 2, 13—14; Col.
1, 28; 3, 4). Mintuirea este desdvirsitd la venirea a doua a Mintuitoru
lui, la Parusie (Rom. 5, 2; I Petru 1, 7—9}, «Cu durere simt cele pre-
zente, tilcuieste Sf. Ioan Hrisostom, dar numai pe pamint; triste sint
cele de fatd, insd sint vremelnice. Sint incarcate de incercari si durere,
insa numai astdzi si miine. Cele cu adevarat bune nu sint astfel, ci ves-
nice, dar in ceruri. Aceea este cu adevarat slavad» 897, Este foarte puter-
nic contrastul intre xaxobpyos (vers. 9) si 36kd, iar concluzia este una
singurd : «Suferin{a noastrd usoard si de scurtd duratd aici, ne agoni-
seste noud, mai presus de orice mdsurd, o cumpdnd vesnicd de slavi»
(II Cor. 4, 17).

2, 11: Vrednic de crezare este cuvintul: Cdci dacd am murit im-
preund cu El, vom si invia impreund cu EI

12 : Dacd rdbddm impreund, vom i impdrdfi impreund; dacd il
vom tdgddui si El ne va tdgddui.

13 : Dacd nu-i sintem credinciosi ,El rdmine credincios, cdci El nu
poate sd se tdgdduiascd pe EI insusi.

Variante ale textului. Vers. 12. In loc de apvnoopeda apare apvoopeda
in R (corecturi), K, L, P; D, E, Ambrosiaster, Teodoret, Damaschinul ;
vers. 13 qap este omis in N (corecturi), K, ¥, traducerile latine, Am-
brosiaster, Tertulian.

2, 11. O caracteristicd a Epistolelor pastorale este folosirea sintag-
mei : «Vrednic de crezare este cuvintul» pentru introducerea unora din
cele mai importante invdfdturi ale acestor scrieri (I Tim. 1, 15; 3, 1;
4, 9; Tit 3, 8). Aici, ca si in I Tim. 1, 15, Sfintul Apostol Pavel se folo-
seste de aceastd formuld pentru a atrage atentia asupra unor invatdturi
de seamd privitoare la mintuirea prin Hristos. Versetele 11—13 consti-
tuie un text care, dupd cei mai mulfi comentatori, este un citat dintr-o
formulare anterioard, binecunoscutd, o marturisire de credintd, un imn
inchinat martirilor crestini, sau o rugdciune din slujba Tainei Botezu-
luj 88, Intreaga pericopd (vers 11—13) este alcituitd din patru fraze pa-

605. Com. Ia II Tim., Migne, P.G., LXII, 621,

606. Ibidem.

607. Ibidem.

608. Dr. I. Olariu, op. cit, p. 251. J. Jeremias (op. cit., p. 55) vede in textul
din I Tim. 2,11—13,un imn de preamdrire a martiriului (Lobpreis des Martyriums);
N. Brox, op. cit,, p. 244; C. Spicq, op. cit, vol. 1, p. 43—44; L.-Cl. Fillion, op.
cit. p. 504.
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ralele 69, in cadrul cdrora Apostolul va introduce o profundd invéaid-
turd despre relatia strinsd, despre unitatea indestructibild dintre trdirea
religioasd a credinciosilor in Hristos si Hristos Insugi. Paralela perma-
nentd din text nu este doar literard, ci este o paraleld intre raspunsul
nostru la chemarea lui Hristos, prin propovaduitorii Evangheliei si con-
secinta binefdcdtoare a rdspunsului nostru pozitiv. Continutul textu-
lui este deosebit de expresiv si de adinc, ca in toate cazurile in care,
in epistolele pastorale, un text este introdus prin sintagma : wtatos 6 Aéyos.

Prima din cele patru fraze ale pericopei: «Cdci dacd am murit im-
preund cu El, vom si invia impreund cu El» are o paraleld aproape iden-
ticd in Romani 6, 8 (cf. II Cor. 4 10; 5, 14; T Cor. 15, 31). Aici Apostolul
foloseste verbul compus ouvvancddvopev (aoristul de la otvamodviuw = a
muri impreund), frecvent intrebuintat in literatura clasicd greacd si ele-
nisticd 619, indeosebi pentru a exprima solidaritatea dintre prietenii
foarte apropiati (cf. II Cor. 7, 3), dintre parinti si copii sau dintre ostasi
si comandant ,in indeplinirea unei misiuni excepfionale 611,

Urmarea mortii cu El (cu Hristos) este invierea impreund cu EI
(cu Hristos). Invierea este deci conditionatd («dacd» — ei) de moartea
impreund cu El. «Cum am murit impreund cu Hristos 2 — se inireabd
Sf. Ioan Hrisostom, Vorbeste de moartea cea prin Botez si de cea prin
patimi, cdci zice: «Noi totdeauna purtdm in trup moartea Domnului»
(II Cor. 4, 10) si: «Ne-am ingropat cu El, prin Botez» (Rom. 6, 4). Aici
insd vorbeste si de «moartea cea prin ispitd §i necazuri» 912, Ambrosiaster
relerd cuvintele Apostolului tot la Sfintul Botez, prin care toate pdca-
tele sint omorite 613, Moartea impreund cu Hristos, prin Botez (cf. Col.
2, 12—13), aduce dupd sine si invierea cu El, in ziua ardtdrii Sale (Col.
3, 4; cf. Rom. 8, 21). Apostolul afirm& c&, prin Botez, noi sintem deja
inviati cu Hristos (Efes. 2, 5—6; Col. 2, 12), dar asteptdm incd invierea
trupurilor (Rom. 6, 5; 8, 11; I Cor. 15, 22), Inir-un cuvint, viata crestina
este participarea la aceea a Mintuitorului sub dublul aspect: moartea
si invierea.

2, 12, Apostolul se oferd pe sine drept pildd de rdbdare (vers. 10;
I Tim. 6, 11 ; Tit 2, 12), rd8bdarea {fiind o conditie pentru dobindirea roa-
delor (Luca 8, 15), dar si virtutea prin care omul obtine mintuirea (Luca
21, 19). Mintuitorul este, pentru credinciosi pildd de r&bdare in sufe-
rin{d (Evrei 12, 2—3), dar si intdrirea acestora in incercérile prin care
trec adesea (II Cor. 1, 5; Col. 1, 24; cf. Gal. 6, 17). In a doua frazi a
pericopei pe care o analizdm, Apostolul ii vorbeste lui Timotei tocmai
despre necesitatea acestei virtuji pentru propdsirea credinciosului in
viata duhovniceascd. Aici, ca si in vers. 10, verbul twopévopey (pre-

609. A se vedea o analizd literard a textului la C. Spicq, op. cit., vol. II, p.
748 ; la Dornier (op. cit., p. 209) o analizd amanuntitd a textului in ce priveste pirtile
acestuia care provin dintr-un text anterior sau sint scrise de Sfintul Pavel acum.

I 6710. Cf. F. Olivier, Essais, Geneva, 1963, p. 155—177; cf. C. Spicq, op. cit.,, vol.
, P. 748.

611. C. Spicq, Suint Paul. Les épitres pastorales, vol. II, p. 748.

612. Com, la II Tim., Migne, P.G., LXIlI, 625; cf. si Teodoret, Com. la II Tim.,
Migne, P.G,, LXXXII, 841; Ecumeniu, Com. la II Tim., Migne, P.G., CXIX, 213; Teo-
filact, Com. la II Tim., Migne, P.G., CXXV, 108.

613. Com. la II Tim., Migne, P.L.,, XVII, 517.
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zentul de la Owopéve) indicd o stdruini{d in incercdri, suportarea unor
dificultd{i deosebite, in viaja religioasd si duhovniceascd. Fard ca nu-
mele Mintuitorului s& fie amintit, intreaga pericopd indicd prezenta Sa
intimd in toate experienfele si trdirile spirituale ale credinciosilor.
Acecastd idee este manifestatd prin prepozifia ovv8%, care se regdseste in
compunerea a trei din cele patru verbe folosite in versetele 11 si 12 a.
Asa precum versetul 11 isi are o paraleld aproape identicd in Romani
6, 8, prima parte a vers. 12 are un continut asemandtor cu textul din Ro-
mani 8, 17: «Dac8 suferim impreuna cu El.. impreund cu El sd ne i
preamdrim» (cf. II Cor. 4, 8—11; 12, 10; Filip. 1, 29; 3, 10). Verbul copp-
aatkeboopey (viitorul de la oupPasiiévwa impdrdti impreund) este de na-
turd sd pund in lumind, nu o simpld raspldtire a unei vieii curate in
trup, ci mdrirea care va fi impartasitd celor care suferd si rabdd pen-
tru Hristos incercari grele in aceastd viatd. Aceasta ne duce cu gindul
la fdgaduinta facutd de lisus Apostolilor privind sederea lor la judecata
viitoare pe doudsprezece scaune, pentru a judeca cele doudsprezece
semintii ale lui Israel (Matei 19, 28), la participarea celor alesi la jude-
cata din urmd, ei fiind «judec&torii lumii» (I Cor. 4, 2—3; cf. Luca 22,
28—30; Apoc. 3, 21; 5, 10; 22, 5). Aceastd mare cinste va fi insd in-
credintatd mai ales martirilor adicd acelora care si-au jertfit viata pen-
tru Hristos (Apoc. 20, 4) 615, «Vrednic este cel ce pentru Hristos a su-
ferit incercdri si necazuri, s3 fie partas al slavei Impé&rdtiei Sale» 618,
A treia frazd a pericopei: «Dacd il vom tdgddui, si El ne va tdgd-
dui», este un text aproape identic cu cel din Matei 10, 33 (cf. Luca 12,
9; 1, 8). Cuvintele Apostolului din aceastd a doua parte a versetului
12 nu fac parte, dupd unele opinii, din imnul citat in aceastd pericop4,
ci ele apartin Sfintului Pavel, avind ca motivare circumstaniele speciale
ale vietii crestine din Biserica Efesului %17, Versetul 12b se referi la
cei care si-au lepddat credinta (I Tim. 1, 19) sau au rdticit de la ade-
varul evanghelic (II Tim. 2, 18), precum si la vremurile grele care vor
veni asupra Bisericii (II Tim. 3, 1; cf. I Tim. 4, 1). De remarcat ca si
primul verb din aceastd parte a pericopei este ca si cel de-al doilea,
tot la viitor, pe cind in celelalte fraze analizate, primele verbe sint fo-
losite la aorist si prezent 618, Din aceasta se poate deduce concluzia cd
Apostolul se referd mai ales la viitorul Bisericii si la conduita unor cre-
dinciosi care prin Epistold, sint preveniti si, deci, feriti de eventualele
greseli, mai ales in ce priveste credinta. Este de la sine inteles ci pre-
cum Domnul réspldteste pe cei ce se aratd vrednici de El, cei ce-L vor
tdgddui vor fi, la rindul lor, tdgdduiti de El, nerecunoscindu-i ca fiind
ai Lui (cf. Matei 25, 12: «Nu va cunosc pe voi»). Pe drept cuvint, Am-
brosiaster noteazd amintind de Matei 25, 12: «Aceasta inseamn3 pe-
deapsa» %19, Referindu-se la r¥splata celor care suferd impreund cu
Hristos (vers. 12 a), Sf. Ioan Hrisostom subliniazd : «Asadar, nu numai

614. J. Jeremias, op. cit., p. 55.

615. cf. C. Spicq, op. cit.,, vol. 11, p. 750.

616. Ambrosiaster, Com, Ila II Tim., in Migne, P.L., XVII, 517

617. P. Dornier, op. cit., p. 209, 210,
. 618. Vezi in ce priveste alternanta verbelor din intreaga pericopd H. Barki, op.
cit,, p. 56.

619. Com. la Il Tim., Migne, P.L., XVII, 517
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in cele bune va fi rdsplatd, ci si in cele rele... Iar a fi cineva lepddat de
El, cind va veni intru Impé&rdtia Sa, puteti intelege ce va suferi, citind :
«Cel ce se va lepdda de Mine inaintea oamenilor, si Eu md voi lepdda
de el fnaintea Tatilui Meu, Care este in ceruri» (Matei 10, 33) 620,

2, 13. Paralelismul noi — El, care constituie caracteristica constanta
a celor patru fraze ale pericopei, se intilneste si in versetul 13, dar
acest paralelism nu mai este stabilit prin analogie, ca mai inainte, ci
prin contrast 21, Pavel nu putea sd stabileascd si aici o analogie intre
felul omenesc de manifestare si cel al lui Dumnezeu 822, «Dacd nu-i
sintem credinciosi, citim in textul Epistolei, El rdmine credincios». Ver-
bul amotedw (folosit aici la prezent) inseamnd in greaca profand nu
numai a nu crede, ci si a fi neincrezitor 623 si, indeosebi, a nu fine faga-
duinta, a fi infidel 624, De aceea, pornind de la acest din urma inteles
al verbului &motebw, ca si de la termenul grecesc mioté¢, care insem-
neazd fidel, credincios fdgdduinfelor facute (cu privire la Dumnezeu si
la Iisus Hristos, ¢f. I Cor. 1, 9; I Tes. 5, 24; II Tes. 3, 3; Evrei 2, 17;
3, 2; I loan 1, 9; Apoc. 1, 5), Apostolul considerd ca nu are aici in
vedere cdderea din credintd, apostasia ca in versetul anterior, ci, mai
curind acele inconstante si pacate ale crestinilor, care nu au o atitu-
dine si o conduitd permanent conformd cu fadgdduinta initiald de péazire
nestirbitd a legii evanghelice 625, Sf. Joan Hrisostom raporteazd insd cu-
vintele Apostolului la tdgdduirea unor adevdruri fundamentale ale inva-
taturii crestine, cum este, de exemplu, Invierea Domnului 626, ceea ce
este mult mai logic, cdci aceastd parte a versetului 13, se leagd de vers.
12 pe care il si completeazd. In contrast cu necredinciosia omului,
Apostolul aratd cd Dumnezeu «rdmine credincios» (&xeivos miotés pévet)
Indiferent de comportarea omului fa{d de Dumnezeu, Acesta rdmine
egal cu El insusi. «El este cu adevdrat si ramine Acelasi, fie cd noi cre-
dem, fie cd nu credem», cum tilcuieste Sf. Ioan Hrisostom cuvintele
Sfintului Apostol Pavel 27. Dumnezeu rdmine credincios fdgdduintelor
Sale : «Cdci ce este dacd unii n-au crezut 2 Oare necredinta lor va ni-
mici credinciosia lui Dumnezeu ? Niciodatd! Ci Dumnezeu se videste
fntru adevarul Sdu» (Rom. 3, 3; cf. I Cor. 1, 9; 10, 13; I Cor, 1, 18; I
Tes. 5,24 ; II Tes. 3, 3; Evrei 2, 17; 10, 23; 11, 11; I Petru 4, 19; I Ioan
1, 9). Cuvintele lui Dumnezeu nu vor trece (Isaia 40, 8; 55, 11), indife-
rent de purtarea oamenilor, care, prin pocdintd si prin intoarcerea la

620. Com. la II Tim., P.G., LXII, 625,

621. N. Brox, op. cit., p. 244—245.

622. J. Jeremias, op. cil., p. 55.

623, Herodolt, 8, 94.

624. Euripide, Heraclezii, 1024 ; cf. A. Bailly, Dictionnaire grec-frangais, ed. a
1X-a, p. 215; W. Bauer, op. cit., col. 168—169.

625. C. Spicq, op. cit., vol, 1I, p. 750; P. Dornier, op. cit., p. 210—211.

626. Com, la Il Tim., in Migne, P.G., LVII, 625; cf. si Ecumeniu, Com. la II Tim,
Migne, P.G., CXIX, 213; Teofilact, Com. la II Tim., Migne, P.G.,, CXXV, 108; 1. Kna-
benbauer, op. cit., p. 313—314 ; L.-Cl. Fillion, op. cit., p. 504.

627. Com. la II Tim,, Migne, P.G., LXII, 625.
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adevarul evanghelic, pot si primeascd iertarea pentru pdcatele sdvir-
sile, slujitorul bisericesc avind tocmai rolul de a-i indrepta pe acestia
prin taclul si priceperea sa pastorald (II Tim. 2, 25—26; cf. Fapte Ap.
8, 22). Un comentator modern €28 vede in cuvintele Sfintului Apostol Pa-
vel un semn al dragostei divine faid de cei ce gresesc, spunind: «Lo-
gica ramine deoparte fata de iubirea Mintuitorului», care ne rdmine
credincios noud, dar mai ales rdmine credincios fdgdduintelor fdcute de
El omului. De aceea, aici, subliniazd acelasi comentator 2% trebuie s&
vedem nu un cuvint de amenintare, ci unul de incurajare, spre indrep-
tarea pdcétosului. Desigur, aici nu trebuie sd se vadd o incurajare a pa-
catului si a indepdrtdrii de la drumul cel drept, ¢i o alarmare si o tre-
zire a constiintei crestine 930,

Completind ideea cd Dumnezeu rdmine credincios Siesi, Apostolul
adaugd : «Cdci El nu poate sd se tdgdduiascd pe El insusi». Sf. Ioan
Hrisostom referd aceste cuvinte ale Apostolului la existenta lui Dum-
nezeu pe care omul poate s-o tdgdduiascd, cdci nu cunoaste natura
divind. Dumnezeu insd nu poate spune despre Sine cd nu existd, cédci
isi cunoaste existenta, deci Fiinta care este pururi aceeasi, neschimba-
toare 631, Sau, cum spune Teodoret 632 : «Fie cd credem, fie cd nu cre-
dem, Dumnezeu existd». Aici, desigur, Apostolul atrage atentia lui Ti-
motej si asupra atributului divin al neschimbabilitdtii, in special in ce
priveste fdgdduintele f8cuie omului, mai ales prin Mintuitorul, in Per-
soana cdruia si-au gdsit o desdvirsitd implinire: «Caci toate fagdduin-
tele lui Dumnezeu, in El, sint da..» (II Cor. 1, 20).

Partea intii a Epistolei (1, 3 — 2, 13) isi are obirsia, in cea mai
mnare parte, in celelalte Epistole pauline, dar si in Sfintele Evanghelii
si, mai ales, in cuvintdrile Mintuitorului.

Poate nu este lipsit de interes sd notam aici opinia unui exeget
modern %33, care vede in aceastd primd parte a Epistolei a II-a citre
Timotei, un miscédtor si emotionant comentariu asupra predicii Mintui-
torului privind misiunea Apostolilor in lume, asa cum a fost reprodusi
de Sfintul Luca (12, 4—12).

(continuare in numdrul viitor)

628. J. Jeremias, op. cit., p. 55. .

629. Ibidem ; cf. si C. Spicq, op. cit,, vol. II, p. 750; J. Reuss, op. cil., p. 50—52;
H. Biirki, op. cit., p. 60.

630. N. Brox, op. cit., p. 245; J. Jeremias, op. cit., p. 55.

631. Com. la II Tim., Migne, P.G,, LXII, 625; cf. si Teofilact, Com. la II Tim.,
Migne, P.G., CXXV, 108.

632. Com. la II Tim., Migne, P.G., LXXXII, 841 ; Cf. si Ecumeniu, Com. la I Tim.,
Migne, P. G.,CXIX, 216.

(633. H. Biirki, op. cit., p. 60.
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MOARTEA SFINTULUI I0AN BOTEZATORUL
DUPA SFINTELE EVANGHELII SI DUPA ISTORICUL
IOSIF FLAVIU

Pr. Drd. IOAN BUDE

Tristul eveniment al mortii Sfintului Ioan Botezdtorul ni s-a pds-
trat consemnat atit in Evangheliile sinoptice 1, cit si in opera istoricului
evreu losif Flaviu 2.

Cele doud surse privitoare la moartea Proorocului, prezintd multe
asemandri, dar si deosebiri, care, in loc sd le distanteze, creeazd posibi-
litatea unor completédri interesante. De fapt, lucrarea de fatd isi propune
sd prezinte faptele asa cum au fost ele relatate de fiecare izvor in parte,
evidentiind doar acele date, pe care specialistii le-au considerat auten-
tice si exacte.

Astfel, din lectura atentd a pericopelor evanghelice respective, se
poate lesne observa cd Sf. Ev. Marcu «istoriseste in felul sdu obisnuit,
putin maj afectat doar, pe cind Sf. Matei face numai un rezumat al fap-
telor, iar Si. Luca aminteste doar in treacdt despre moartea Sfintului
Ioan Botezitorul» 3. De asemenea mai putem observa cd relatarea Sfin-
tului Marcu este cea mai bine documentatd, iar din cuprins, rezultd cd
in mod sigur autorul a utilizat niste izvoare mai bogate, sau poate mai
directe, pentru cd peste tot se remarcd o unitate psihologicd bine inche-
gatd, evidentiindu-se in special rolul Irodiadei in desfasurarea eveni-
mentelor. De altfel, autorul a reusit sd creioneze cu claritate caracterele
personajelor : Irod este un monarh slab, chinuit pe de o parte de teama
opiniei publice, iar pe de altd parte inrobit de pasiunea sa pentru Iro-
diada ; nu are intentia sa-1 ucidd pe Si. loan, dar ajunge totusi ucigas al
proorocului din lasitate si din aroganta.

Irodiada este tipul de femeie rece, capabild de crimd, in stare sa
abuzeze cu tiranie de pasiunea pe care o inspird; nu admite piedici in
calea vointei ei si cu atit mai putin suportd sd-i stopeze cineva ambi-
tiile voluptuoase. Pe cit era Irod de slab si de lasciv, pe atit era ea de
seducdtoare si poruncitoare. Ea a fost autorul moral al faptei lui Irod,
premeditind si apoi regizind uciderea Sfintului Ioan, crimd pe care in
final a savurat-o cu o diabolicd placere.

Urmind deci relatdrile evanghelistilor, vom analiza pe rind faptele,
incepind cu arestarea Sfintului Ioan Botezdtorul.

I. Sfintele Evanghelii despre arestarea Sfintului Joan :

Aflindu-se «la Enon, aproape de Salim, unde erau pe multe si unde
veneau mulfi si se botezau» (1. 3, 23), Sfintul Ioan Botezdtorul a auzit
desigur si el despre scandaloasa aventurd a tetrarhului Itod, care si-a
alungat sotia si s-a cdsdtorit cu cumnata sa Irodiada.

1. Marcu 6, 14—29 ; Matei 14, 1—12; Luca 9, 7 5i 9, cf. 3, 19—20.

2. Antichitd}i iudaice, Geneva, MDCXXXV (1635), VII, pp. 626—627; Oeuvres
completes de Flavius Joseph, Paris, MDCCCXXXVIII (1838), VIII, 7, pp. 481—482;
Antichitdti iudaice, XVIII, 5, 1 u, la D. Buzy, Saint Jean-Baptiste, études historiques
et critiques, Paris, 1922, pp. 267—357.

3. M. J. Lagrange, Evangile selon Saint Marc, troisieme Edition, Paris, 1920, p. 150.
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Prooroc al cuvintului de foc care usturd si arde, asa cum a biciuit
ipocrizia fariseilor si saducheilor venifi la botez, numindu-i «pui de
viperen (Luca 3, 7), Sfintul Ioan n-a ezitat sd-si indrepte cuvintul greu

si mustritor si impotriva lui Irod. Sf. Evanghelii (Matei 14, 4; Marcu
6, 18) ni-1 prezintd condamnind cu vehemenid aceastd cdsnicie neper-
misd 4: «Nu {i se cuvine s-o ai de sotie» ; «Nu-ti este ingdduit sa tii pe
femeia fratelui tdu!», iar la Sf. Luca (3, 19—20), mai citim ca Joan il
admonestase pe Irod «pentru toate relele pe care le ficuse el». Addu-
gind la acestea si mustrdrile pentru Irodiada, tetrarhul a dispus aresta-
rea lui.

Am vizut cd evanghelistii (Matei 14, 3; Marcu 6, 17; Luca 3, 20)
mentioneazd doar cd «Irod l-a prins pe Ioan si 1-a pus in temni{d». Dar
cind si unde a avut loc arestarea Sfintului Ioan Botezdtorul 2 Desi de la
sinoptici nu mai afldm nici un amdnunt in aceastd privintd, putem totusi
presupune cd Irod nu s-a incumetat sd facd imprudenta de a-1 aresta la
Enon, sau in altd parte in public, pentru cd se temea de mul{imile care
ascultau pdtrunzatoarea predicd a Botezatorului. Mai stim apoi cd prin-
tre ascultdtorii lui se numdrau si multi ostasi, care, cu inima miscatd de
indemnurile predicatorului, erau dornici de a-si schimba viata si-i cereau
sfaturi in acest sens (cf. Luca 3, 14). Acestia n-ar fi ezitat sd se rds-
coale ca sd-] apere pe invatdtorul lor. Deci in aceste Imprejurdri, ares-
tarea lui era imposibila.

O altd ipotezd, mai plauzibild, ar fi aceea de a admite cd Sfintul
loan s-a prezentat pe neasteptate in fata lui Irod, singur, intr-una din
fastuoasele lui resedinte: Sepphoris, Tiberias, Livias, sau Macheron-
ta 3, strigindu-i in fatd reprosurile aspre si drepte pe care le stim. De-
sigur cd atitudinea curajoasd a Proorocului l-a impresionat puternic
pe tetrarh, insd pe Irodiada a infuriat-o in cel mai inalt grad$. Dupé
ea, Sfintul Ioan ar fi trebuit ucis pe loc, asa cum citim la Mec. 6, 19:
«lar Irodiada il ura si voia sd-1 omoare, dar nu putea». Era o situatie
identicd cu cea din III Regi 21, unde Sf. Prooroc Ilie ii mustra intr-un
chip aseman&tor pe Ahab si pe Izabela pentru uciderea lui Nabot. Irod
insd, deocamdatd, s-a rezumat doar la arestarea Sfintului?. La Matei
14, 5 scrie cd «se temea de mulf{ime», insd din textul de la Marcu 6, 20,
reiese clar ca tetrarhul se afla sub inriurirea unui profund sentiment de
veneratie pe care i-1 inspira Sfintul Ioan: «C&ci Irod se temea de Ioan,
stiindu-1 barbat drept si sfint, si-1 ocrotea. Si auzindu-l, era mult
nedumerit, dar il asculta bucuros». Putem afirma cd in mod sigur Irod

4, Cf. Deut. 25, 5—10, prin c#satoria de levirat se legiferau urmaétoarele: daca o
[emeie rdminea vidduvd de tiniri, neavind copii cu sotul ei, fratele celui mort trebuia
s-o ia de sotie si s&-i ridice urmasi rdposatului. Primul ndscut astfel, era ca si al celui
rédposat §i-i mostenea numele §i averea. Or, cés#toria lui Irod nu se putea numi in
nici un caz casitorie de levirat, pentru cd el a sedus-o pe sotia fratelui siu, care
lrdia §i avea deja o fatd cu Irodiada. — Problema este tratatd in amanunt la Pr.
Constantin Grigorie si Sava T. Sarul, in Traducerea cu note a Comentariului la Evan-
ghelia 8f. Matei, al lui Eutimie Zigabenul, vol. I, p. 379; si la Pr. Mihai V. Ciobanu,
fn art. Viafa si activitatea Sfintului loan Botezdtorul, in rev. «Mitropolia Moldovei
si Suceveir, XLI (1965), nr. 1—2, p. 59.

5. D, Buzy, op. cit.,, p. 269 si M. J. Lagrange, op. cit., p. 151.

6. D. Buzy, op. cit., p. 328.

7. Ibidem,
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l-a vizitat pe Sfintul Ioan in temnitd si s-a intrefinut cu el in repetaie
rinduri, avind poate chiar intenjia de a-l1 elibera mai tirziu.

Dar Irodiada nu glumise! Ea isi fdcuse deja un ideal din moartea
Proorocului si pindea numai o ocazie potrivitd. Evanghelistii ne spun
(Matei 14, 6; Marcu 6, 21) cd ceasul rdzbunarii ei a sosit «intr-o zi cu
bun prilej, cind Irod, de ziua sa de nastere, a facut ospaf dregétorilor lui
si cdpeteniilor ostirii si fruntasilor din Galileea».

Ziua de nastere a lui Irod (ta genesia), a fost interpretatd de unii
comentatori ca zi a intronizdrii lui® Ca argument era citat un text din
Talmudul Babilonean 9, dar mai apoi s-a constatat cd termenul «gene-
sia» 10 din acest text indicd in mod cu totul izolat o zi a intronizarii 1%
Deci evanghelistii s-au referit la ziua de nastere a tetrarhului, care zi
s-a dovedit a fi cea din urmd din viata Sfintului Ioan Botezatorul.

II. Sinopticii despre moartea Sfintului Ioan Botezatorul

Nici unul dintre autorii primelor trei Evanghelii nu specificd unde
anume si-a serbat Irod Antipa ziua de nastere. Ei redau numai esentia-
lul, adicd circumstantele imediate ale mort{ii Proorocului, cum e cazul
ospatului aniversar al lui Irod, care ne apare astfel drept cadru al mar-
tiriului Sfintului Ioan.

Numdrul de atractie al petrecerii a fost dansul Salomeei, fiica Iro-
diadei, care a cucerit intreaga asistentd. Potrivit moravurilor orientale,
Irodiada n-a participat la petrecerea bédrbatilor si desigur, conform ace-
lorasi principii, n-ar fi trebuit sd apard acolo nici tindra printesi Salo-
meea si incd in posturd de dansatoare, cu atit mai mult, cu cit pentru
petreceri de acest gen existau dansatoare de profesie 12,

Intuind insd cd acest banchet este momentul prielnic pe care-l
astepta, mai ales cd si «moralitatea oaspetilor era dc aceeasi nuan{d ru
a gazdelor» 13, Irodiada a regizat cu abilitate scena voluptuoasd a dan-
sului Salomeei, spre a-si atinge scopul ucigas. La Marcu 6, 22—23 si
Matej 14, 6—7, afldm de modul in care planul ei a reusit: «Si fiica Iro-
diadej, intrind si jucind, a pldcut lui Irod si celor ce sedeau cu el la
masd, Iar regele a zis fetei: Cere de la mine orice vei voi si eu iti voi
da. $i s-a jurat ei: orice vei cere de la mine i}i voi da, pind la jumi-
tate din regatul meun».

Tetrarhul nu-si mai dddea sama ce vorbeste ; promisiunea lui, pro-
misiune de betiv, era in fond o jalnicd minciund, probabil minciuna
propriei sale vieti, pentru cd «regatul» de care vorbea nu era compus
decit din doud provincii sdrace ale vechii Palestine (Galileea si Pereea)
si nici nu era al 1ui, ci al stdpinilor de la Roma, care i le incredintaseri

8. Ibidem, p. 331.

9. Aboda zara a X-a, la M. J. Lagrange, op. cil., p. 153.

10. In greaca clasicd «genesia» insemna aniversarea mortii, iar pentru ziua de
nastere era folosit termenul «genethlia», sau «genethlion». Aceste deosebiri de nuanfa
vor dispare in greaca elenisticd, termenul «genesia» desemnind in mod curent o zi
de nastere. — Cf. Prof. E. Schiirer, Geschichte der jiidischen Volks in Zeitalter Jesu-
Christi, 4 Auflage, Leipzig, 1920, 1, pp. 439—441 si M. J. Lagrange, op. cit., p. 153.

11. D. Buzy, op. cit., p. 331.

12. Ibidem, p. 332.

13, Ibidem, p. 333,
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cu preful unor conditii si obligatii numai de el stiute 4. Mania gran-
dorii 1-a ficut pe Ioan si cadd in capcana Irodiadei, care a invéatat-o
pe Salomeea sd ceard drept recompensd «capul lui Ioan Botezdtorul»
(Marcu 6, 24). Mai departe citim (la Marcu 6, 25 si Matei 14, 8) cd fata
«intrind indatd, cu grabd, la rege, i-a cerut zicind: Vreau sd-mi dai
indatd pe tipsie, capul lui Ioan Botezdtorul». Pentru un dans impudic,
capul unui sfint ! Si «indat&» ! Fard nici o zdbavd !

Prin aceste cuvinte, realitatea a pdtruns brusc in mintea inceto-
satd a lui Irod «si regele s-a intristat adinc, dar pentru jurdmint si pen-
tru cei ce sedeau cu el la masd, n-a voit sa-si calce jurdmintul» (Marcu
6, 26). Doar era vorba de cuvintul unui «rege» !

Opinia unor autori mai vechi, ca Fer. Ieronim '3, sau Beda 1§, este
cd tetrarhul, in sinea sa, era foarte multumit de aceastd cerere, nefiind
strdin de urzelile Irodiadei si deci, numai de formd a simulat o parere
de rau. Alii autori, mai noi, nu sint de acord cu aceastd ipotezd, avind
in vedere structura psihologicé a lui Irod, respectul ce i-1 purta in
sinea sa Sfintului Ioan si faptul cd «l-a ocrotit» pind acum de ura Iro-
diadei, ceea ce, zic ei, nu era nici usor si nici pujin lucru?’. In inima
lui s-ar fi dat totusi o luptd, a avut loc o ezitare sincerd 18 dar, ca de
obicei, luat prin surprindere, n-a fost in stare de o decizie ferma si,
temindu-se de reprosurile celor de fatd si mai ales ale Trodiadei, a im-
plinit cererea fetei «indatd», asa cum a fost formulatd. Si. Evanghelisti
Marcu (6, 27—28) si Matei (14, 10—11), consemneazd cu durere, fard
nici un comentariu, acest moment zguduitor : «§i indatd, trimit{ind regele
un paznic, a poruncit sd-i aducd capul. Si acela mergind, i-a tdiat capul
in temnit3, 1-a adus pe tipsie si 1-a dat fetei, iar fata 1-a dat mamei sale».
Totul s-a petrecut infiordtor de simplu, f&rd nici o lege, fard nici o ju-
decatd, intr-un mod extrem de las si abuziv! Traditia spune cd Irodiada,
luind un ac pentru pdr, s-a apropiat de capul Sfintului Ioan, i-a intepat
limba, apoi a poruncit sd fie aruncat in vdgdunile Macherontei !9.

Gindul acestei crime 1-a obsedat mult timp pe Irod. De la autorii
sfinti (Luca 9, 7—9, cf. Marcu 6, 14 si Matei 14, 2) afldm c3 atunci cind
lumea vorbea de Iisus si de minunile pe care El le sdvirsea in popor,
tetrarhul se intreba infricosat: «Lui loan eu i-am t#iat capul. Cine este
dar Acesta despre care aud asemenea lucruri ?». Iar de la Luca 23, 8—9
mai stim cd el nu s-a linistit decit atunci cind s-a convins cu ochii sii
c8 Iisus nu este loan Botez&torul. Sf. Matei (14, 2) si Marcu (6, 29) mai
meni{ioneazd cd «auzind, ucenicii lui au venit, au luat trupul lui Ioan
si l-au pus in mormint». Astfel, nobila misiune a Sfintului Ioan Bote-
zdtoru] s-a incheiat «prin cea mai grditoare dintre toate predicile, aceea
a martiriului sdu» 29,

14, Un exemplu in acest sens il constituie orasul Tiberiada, ridicat de Irod
Antipa pe tdrmul lacului Ghenizarel, spre a se pastra in gratiile cezarului Tiberiu
(cf. Tosit Flaviu, op. cit.).

15. P.L., tom. XXVI, col. 98 in Matei XIV, 9—10 ,la D. Buzy, op. cit., p. 334.

16. P. L., tom. LXCII, col. 190, in Mt. (Ibidem).

17, D. Buzy, op. cit., p. 335.

18. M. J. Lagrange, op. cit., p. 154.

19. Pr. Mihai V. Ciobanu, art. cit., p. 7?5; in notele 47—52, relatedazd si alfe
variante. ' ‘ '

20. D. Buzy, op. cil., pp. 336—337.
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I1I. Versiunea istoricului Iosif Flaviu

Incd de la inceput am ardtat cd losif Flaviu istoriseste intr-un mod
diferit, mai mult indirect, despre moartea Sfintului Ioan Botezdtorul, pre-
zentind-o ca un fapt episodic, incadrat firesc in biografiile irodiene.

In rezumat, datele problemei, asa cum le vede istoricul, se prezinta
astfel : dupd moartea lui Irod cel Mare, regatul sdu a fost impartit doar
in trei dintre fiii sdi: Arhelau a primit Iudeea; Irod Antipa Galileea si
Pereea, iar Filip Trahonitida si Itureea, Arhelau avea titlul de etnarh,
iar ceilalti doi frati erau tetrarhi?!. Al patrulea fiu al lui Irod cel Mare,
care se numea tot Irod (cf. Matei (14, 3) si Marcu (6, 17) il numesc Filip),
n-a primit nimic, trdind in afara Palestinei, dar cu sigurantd nu la Roma,
din moment ce Irod Antipa, in drum spre capitala imperiului se opreste
sd-1 viziteze 2,

Acest Irod (Filip) 2 fusese cdsatorit cu faimoasa Irodiada 4, pe care
o stim deja din descrierea Sfintului Evanghelist Marcu. Astfel, cind
Antipa, indragostit de ea, 1i face propuneri de cdsatorie, Irodiada este
imediat de acord, insd cu conditia ca el sd-si repudieze sotia, care, dupa
cum aratd losif Flaviu, era fiica lui Aretas al IV-lea, regele nabateenilor.
Ei erau c&s3toriti de mai multi ani. Printesa nabateeand ins3, prinde de
veste din timp si, dupd intoarcerea lui Irod din c&latorie, obtine permi-
siunea acestuia de a merge pentru un scurt sejur la Macheronta, cetatea
lui de resedintd din sudul Pereei. Dar ajunsd acolo, ea il instiinteazi
Pe tatdl sdu despre cele intimplate, iar el ii trimite la grani{d o escorta,
care o ajutd sd ajungd acasd la Petra, in Arabia. Desi printesa a reusit
sd evite rusinea propriu-zisd a repudierii, totusi Aretas s-a decis sd-si
rdzbune fiica pe calea armelor, declarindu-i rdzboi lui Irod Antipa. Su-
ferind o rusinoasd infringere, Irod se plinge cezarului Tiberiu, care,
spune istoricul, i-ar fi ordonat lui Vitellius, noul guvernator al Siriei,
sd-i atace pe nabateeni. Dar, cind toate pregitirile acestei expeditii de
pedepsire erau gata, a sosit vestea mortii lui Irod (anul 37 d.H.), care a
anulat campania planificatd. Istoricul mai aratd apoi cum tot poporul
credea cd victoria lui Aretas era de fapt o pedeapsd de la Dumnezeu,
pentru cd Antipa il ucisese pe loan Botdzdtorul. Redam in continuare
textul lui Iosif Flaviu in care acesta ilustreazd personalitatea Sfintului
Ioan si descrie cirqumstantele uciderii Iui: «Unii iudei, insd, credeau cd
Irod si-a pierdut armata prin mina lui Dumnezeu, care l-a rdsplatil pe
bund dreptate, pentru ceea ce a facut lui Ioan, numit Botezdtorul. Cici
Irod 1-a omorit pe acest om bun, care ii indemna pe iudei s& practice
virtutea, s§ se poarte cu dreptate unii fatd de altii si cu cucernicie faii
de Dumnezeu si asa sd primeascd botezul ; cd numai asa botezul 1i se
va ardta primit, nu pentru renuntarea la anumite p&cate sdvirsite, ci
pentru curdtirea trupului, dupa ce sufletul a fost mai intii curatit prin

21. Antichit. jud., XVIII, 5, 1.

22. Ibidem, XVII, 1V, 2.

23. Christiane Saulnier, in art. terod Antipas et Jean le Bapliste-quelques re-
marques sur les confusions chronologiques de Flavius Joséphe, dans «Revue Biblique»,
XCI (1984), nr. 3 (juillet), Paris, p. 362, n. 2, 11 numeste Irod-Filip, fiul lui Irod cel
Mare 5i al Mariamnei a II-a.

24, Irodiada era fiica lui Aristobul si a Berenicei, nepoatd a lui Irod cel Mare,
si a samarinencei Maltaké, ibidem, p. 363, n. 3.
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dreptate. Adunindu-se si altii (cdci prin ascultarea cuvintelor lui s-au
ridicat la mare numdr), Irod s-a infricogat, ca nu cumva acesta, prin
felul lui de a se purta cu oamenii, s& ducd la vreo rdscoald (cdci tot-
deauna oamenii isi indreptau faptele dupd sfatul lui) si atunci a socotit
cd e mult mai bine sd preintimpine o asemenea rdscoald si si-1 inlature
pe loan, decit intimplindu-se vreo schimbare, s8 ajungd a se cdi. $i acela,
prin b&dnuiala lui Irod, fiind trimis in cetatea Macheronta, amintitd mai
inainte, este ucis aici, iar iudeii au crezut cd pentru rdzbunarea aceluia
a dat pierzarea peste ostire, Dumnezeu voind sd-1 pedepseascd pe Irod» 25.

Dupd cum vedem, motivul uciderii Sfintului Ioan, aici este cu totul
altul decit cel ilustrat de evanghelisti. Istoricul atribuie crimei lui Irod
o motivare de ordin politic : rdsundtorul succes al predicii Sfintului Ioan
Botezdtorul, adunase in jurul lui mari mulf{imi de oameni, in special din
tetrarhia lui Irod, care, de teama unei rdscoale, 1-a arestat pe Ioan si l-a
inchis intr-una din cetdtile sale, apoi l-a transferat la Macheronta, unde
l-a executat. Deci losif Flaviu aproape c&-1 disculpd pe Irod Antipa, pre-
zentind inldturarea Proorocului ca o necesitate in interesul politicii in-
terne a statului. Faptul in sine, insd, nici pe departe nu poate fi conside-
rat drept premizd a vreunui rationament politic.

IV. Elemente comune, «completari» s1 deosebiri
intre evanghelistii sinoptici si Iosif Flaviu :

1. Elemente comune :

Oricit de diferite ar fi pozifiile din care este privit un fapt istoric,
acestea au totusi un punct comun prin excelentd, constituit chiar de
subiectul pe care-l trateazd; ori in cazul nostru, intre evanghelisti si
1storicul evreu, existd, privitor la evenimentul mortii Sfintului Ioan Bo-
tezdtorul, mai multe puncte convergente :

a) Atit evanghelistii, cit si Ioisf Flaviu se referd la c&dsdtoria adul-
terd dintre Antipa si Irodiada. Evangheliile sinoptice (Marcu, 17—18;
Matei 14, 3—4 ; Luca 3, 19—20), o folosesc ca punct de plecare si o con-
siderd drept cauzd principald a mortii Sfintului Ioan.

Iosif Flaviu descrie si el detaliile acestei aventuri, incepind insad cu
cdldtoria lui Irod la Roma si neinspirata vizitd pe care i-o face fratelui
sdu, declansind drama p&catului cu Irodiada 26,

b) Si din textele evanghelice (Marcu 6, 18 ; Matei 14, 4; Luca 3, 19)
si din opera lui Iosif Flaviu 7, reiese cu eviden{d puternica personalitate
a Sfintului Ioan Botezitorul, care-]1 impune nu numai multimilor, ci fl
face de temut si in ochii tetrarhului (cf. Marcu 6, 20 ; Matei 14, 15; Luca
9, 9).

c) Tot un punct convergent il constituie puternica influentd pe care
Irodiada o exercita asupra lui Irod, fapt reflectat si in Sf. Evanghelii
(Marcu 6, 19, 24 si 28 ; Matei 14, 8 si 11) si in epoca lui Iosif Flaviu 28.

25. Antichit. iud., XVIII, 5, 2, traducere de Prof. Vasile Grecu, in art. E aulfentic
locul din Pl Josephus despre Domnul lisus Hristos?, in rev. «Studii teologices, Seria
a Il-a, anu! III (1951), nr. 9—10, p. 560.

26. Antichit. iud., XVII, IV, 2.

27. Ibidem, XVIII, 5.

28, Cf. D. Buzy, op. cit., p. 340, n. 2.
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d) Atit evanghelistii, cit si istoricul se referd la fiica Irodiadei din
prima ei cdsétorie. Iosif Flaviu o numeste Salomeea 29, iar in Mc. 6, 22—
28 si Mt. 14, 6—11, o afldm dansind spre implinirea ambitiei ucigase a
mamei sale.

e) Elementul comun prin excelentd, moartea Sfintului Ioan Botezd-
lorul, este deopotrivd relatatd atit de sinoptici, la Marcu 6, 28 ; Matei
14,10 ; Luca 9, 9, cit si de Iosif Flaviu 3, cu totii afirmind c& Sfintul Joan
a fost ucis in temnitd, din porunca lui Irod Antipa.

2. «Completdri» ale istoricului Iosif Flaviu :

a) Dupd arestare, Sfintul Ioan a fost inchis intr-o altd cetate, even-
tual Sepphoris, Tiberias, sau Livias 3!, de unde a fost mutat apoi la Ma-
cheronta si executat 2.

b) Serbarea zilei de nastere a tetrarhului a avut loc, dupd cum afir-
ma istoricul, la Macheronta 33, Intrucit evanghelistii nu precizeazi nimic
in legdturd cu aceasta, rdminem la pdrerea celui dintii.

¢} losif Flaviu relateazd urmadrile politice ale aveniurii Iui Irod:
razboiul cu nabateenii si rusinoasa infringere, compromiterea in {ata su-
pusilor si dizgratia din partea Romei 34.

d} Datele biografice ale Iui Antipa, Irodiada si Salomeea sinl pre-
zentate amdnuntit de cdtre istoric. Le expunem si noi rezumativ :

— Irod Antipa : — fiul lui Irod cel Mare si al samarinencei Malta-
ke %, detine titlul de tetrarh al provinciilor Galileea si Pereean %.

— Irodiada : — fiica lui Aristobul si a Berenicei, nepoatd a lui Irod
cel Mare si a Mariamnei I (Asmoneia) 37,

— Salomeea : — fiica Irodiadei din prima césatorie (cu Filip), nas-
cutd intre anii 7—10 d.Hr. 38,

3. Deosebiri intre sinoptici si Iosif Flaviu :

a) Numele primuluj sof al Irodiadei : Irod, Filip, sau Irod-Filip ?

La Matei 14, 3 citim: «Céci Irod, prinzind pe loan, l-a legal si l-a
pus in temnitd, pentru Irodiada, femeia lui Filip, {ratele sdu»; la Marcu
6, 17, citim la fel: «Irod, trimitind, I-a prins pe loan si l-a legal si l-a
inchis, din pricina Irodiadei, femeia lui Filip, fratele sdu...», iar la Luca
3, 19—20, tot asa: «Irod tetrarhul, mustrat fiind de el pentru Irodiada,
femeia lui Filip, fratele s&u... a inchis pe Ioan in temnitd».

Deci, pdrerea unanim& a evanghelistilor sinoptici este cd Irodiada
era sofia lui Filip, fratele lui Irod Antipa, despre care losif Flaviu spu-
nea ci trdia in afara Palestinei, dar nu la Roma si n-a mostenit nici un

29. Antichit. iud., XV11I, 5, 4, la C. Saulnier, art. cit., p. 365, ar. 7.
30. Idem, XVIII, 5, 2, trad. cit. (Vasile Grecu).

31. D. Buzy, op. cit., p. 269,

32. Antichit. iud., XVI1I, 5, 2, Prof. V. Grecu, trad. cil.

33. Idem, XVIII, 109—125, la C. Saulnier, art. cil., p. 363.

34. Ibidem.

35. Ibidem, nr. 3.

36. Antichil. iud., XVIII, 5, 1, la D. Buzy, op. cil., p. 267.

37. C. Saulnier, art. cit., p. 363, nr. 3.

38. Antichil. iud., XVIII, 5, 4 (Ibidem, p. 364, nr. 7).
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titlu 3%, Dar istoricul nu-1 numeste pe acesta Filip, ci tot Irod 49, fapt care
genereazd intrebarea : cine are dreptate ? Evanghelistii, sau Iosif Flaviu?

Réspunsul este destul de dificil si se prezintd incd sub o formd ipo-
leticd : «Desi in Marcu 6, 17 Filip este mentionat ca primul sot al Iro-
diadei, in textul paralel de la Matei 14, 3, din codicele D, numele acestuia
lipseste, fiind pus intre paranteze si de cédtre Tischendorf. Pe de altd
parte, in Luca 3, 19, numele luj Filip apare in textul «receptus» dar este
ldsat afard de Nestle si Aland. Deci, intrucit dupd losif Flaviu (Antichi-
tdfi iudaice, XVIlIl, 5, 4}, acesta nu era tetrarhul Filip, afirmajia lui
Marcu ar trebui sd fie gresitd. E adevérat cd mulfi au incercat sd ex-
plice «greseala», afirmind c&d cel la care se referd Marcu, se numeste
in fond Irod-Filip, fiind cu totul altceva decit tetrarhul Filip. Insd total
nefiresc este faptul cd pentru desemnarea aceleiasi persoane, istoricul
opteazd pentru un nume, iar evanghelistii pentru altul si, inca si mei
neobisnuit ni se pare cd bdtrinul Irod ar fi putut sd pund la doi dintre
fiii s&i numele de Filip. Dacd prin analogie, se aratd totusi cd unii dintre
fiii sdi au purtat numele de Irod, argumentul nu este determinant, pen-
tru cd acesta era un nume de familie, iar analogia numelor celor doi
frati, Antipa si Antipater, este la fel de neconcludentd, pentru cd aces-
tea sint de fapt nume total diferite» 4. Am mai putea adduga cad desi
diferenta dintre sinoptici si Iosif Flaviu este clard, totusi, «mdrturia is-
toricului este insuficientd pentru a o discredita pe cea a evanghelistilor
si cu atit mai putin de a o socoti gresitd» 2.

Dupd alti autori 43, o ipotezd mai plauzibild cu privire la identitatea
primului sot al Irodiadei ar fi cd acesta s-a numit totusi Irod-Filip:
«Ios’f nu-1 numeste decit Irod, fara indoiald pentru a-1 deosebi de tetrar-
hul Filip; tot el spune c8 acest prin{ irodian n-a -avut nici un rang
deosebit, Sf. Marcu, din contrd, il numesle Filip, deocarece In acea vre-
me, de bund-seamd cd el era mai cunoscut in Palestina sub acest nume.
Nici evanghelistul nu-i d& calificativul de tetrarh, dovadd cd si el il
distinge de tetrarhul Itureei».

b) Irod Antipa — tetrarh sau rege ?

~ Sf. Marcu (6, 14) ii atribuie lui Antipa titlul de rege, iar Sf. Matei,
dupéd ce-1 prezintd in termeni oficiali ca tetrarh (14, 1), il numeste si el
tot rege {in 14, 9).

Istoricul ne spune insd cd tocmai din cauza ambijiei lui de a de-
veni rege, Antipa a fost dizgratfiat si exilat la Lugdunum 44 Care este
deci titlul adevdrat al lui Irod 2

Date fiind rigorile protocolului in administratia romand, in ‘mod
sigur Irod Antipa nu putea purta oficial titlul de rege, ci doar pe acela

39. Idem, XVII, 1V, 2, la D. Buzy, op. cil., p. 268.

40. Ibidem,

41. E. Schiirer, The History of the Jewish People in the Age of Jesus Christ
(175 B.C. — A.D. 135) a new English version revised and cdited by Geza Vermes and
Ferqus Millar, organizing editor Matthew Black, vol. 1, Edinburg, 1973, p. 344, nr. 19;
C. Saulnier, art. cit., p. 362.

42. D. Buzy, op. cit., p. 347.

43. Ibidem ; C. Saulnier, art. cit., p. 362,

44. D. Buzy, op. cit., p. 341,
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de tetrarh, care i-a revenit dupd moartea tatdlui sdu. Evanghelistii il
numesc insd, cind rege, cind tetrarh, orientindu-se fie dupd poporul de
rind, care nu tinea cont de nuanie, ci de vanitatea celui in cauzd, nu-
mindu-l pur si simplu «rege», fie dupd obiceiul statornicit la Roma, de
a fi desemnati cu titlul comun de «regi», toti principii din Orient 4.
Oricum, putem afirma cu certitudine, cd acele cuvinte de la Marcu
6, 23, rostite emfatic de Irod : «..iti voi da, pind la jumatate din regatul
meu», aveau incd de pe atunci sensul proverbial pe care-1 au si astdzi 45.

¢) Salomeea — «korasion», sau nu ?

Din relatdrile Sfintilor Evanghelisti Matei (14, 11) si Marcu (6, 22,
28), rezultd cid la data morfii Sfintului Ioan Botez&dtorul, Salomeea ori
era incd o fetitd, ori se prezenta ca tindri fatd. Dacd avem in vedere
atit sensul biblic al cuvintului «korasion» (cf. Estera cap. 2, vv. 3, 7, 8
u), cit si precocitatea femeilor in Orient, constatdm cd evanghelistii
sinoptici au desemnat prin expresia greceascd «korasion», o fatd in virsta
de pind la 17—18 ani, cel mult. Intrucit insd virsta Salomeei a generat
multe obiectiuni si controverse din partea criticilor biblici, recurgem la
competenta unor autorizate pdreri in materie 47: «In Marcu 6, 22, unele
manuscrise foarte importante (textul lui Hesichiu si D) au : «tis thiga-
tros autou Irodiados». Dupd acest text, tindra (Salomeea) s-ar fi numit
Irodiada si ar fi fost fiica lui Irod Antipa si a Irodiadei. Dar un copil din
cdsdtoria lui Antipa cu Irodiada ar fi putut avea pe atunci numai 1 sau
2 ani; pe de altd parte, din Antichitdtile iudaice XVIII, 5, 4, se stie
cd Irodiada o avea pe fiica ei Salomeea din prima c3dsdtorie. Mai mult,
in insdsi relatarea evanghelicd, fata figureazd clar numai ca fiicd a Iro-
diadei. Deci o alifel de variantd a textului din Marcu (oricit de veche
ar fi ea), nu poate fi in nici un caz corectd din punct de vedere istoric...
Relatarea Evangheliei contine insd unele informatii care trezesc sus-
piciuni, ca de pildd cd Salomeea este desemnatd ca fiind incd «kora-
sion», in timp ce losif Flaviu, prin relatarea lui, ne face sd credem cé&
prin anii 28—30 d.H., ea va fi fost de mult cdsdtoritd cu tetrarhul Filip,
care si-a inceput domnia in anul 4 i.H., murind in 33—34 d.H. Dar, o
investigatie amdnuntitd ne aratd cd si in acest «punct slab», relatarea
evanghelicd nu este improbabild. Faptele istorisite de Iosif Flaviu sint
rezumate de Gutschmidt astfel ¥: «Aristobul, al doilea sot al Salo-
meei, era fiul lui Irod al Chalcisului si al Mariamnei, fiica lui Iosif si a
Olimpiadei, una din surorile lui Arhelau, care s-a cdsdtorit dupd anul
7 1L.H., insd inainte de anul 4 i.H. Deci Mariamna nu s-a putut naste
inainte de anul 5 i.H., iar fiul ei Aristobul, in nici un caz inainte de anul
14 d.H. Acest fapt constituie un indiciu aproximativ pentru determinarea
virstei Salomeei, care nu trebuie consideratd neapdrat cu mult mai in
virstd decit Aristobul, deoarece a doua ei cisdtorie, din care ea a avut
trei fii, a avut loc, evident, pe cind era incd tinar&. Filip, primul ei sot,
avea virsta potrivitd pentru a domni in anul 4-—3 i.H. si, oricit de mare
ar fi fost diferenta de virstd dintre ei, totusi, e putin probabil ci aceasta

45, Ibidem, p. 348.

46. Ibidem.

47. E. Schiirer, op. cit., p. 348, nr. 28.

48. Gutschmid, Kleine schriften, 1I, p. 318.
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ar fi depdsit 30 de ani. Inseamnd deci cd anul 10 d.H, este data cea mai
tirzie pentru nasterea Salomeei».

Putem conchide, deci, cd Salomeea s-a ndscut intre anii 7—10 d.H.,
cd inc3 era o «korasion» in anul 28 d.H. si cd s-a cdsdtorit cu Filip cind
acesta ar fi avut 49 de ani, ea fiind de 19 ani. De refinut ar fi si faptul
cd pe o monedd a lui Aristobul, se afld si imaginea chipului tinar al
sotiei sale Salomeea 4°.

d) Macheronta (Macherus) — dincoace, sau dincolo de granifa cu
nabateenii ?

Pentru clarificarea problemei apartenenfei acestui bastion, puter-
nic fortificat, din sudul Pereei, citdm din nou opinia cercetdtorului E.
Schiirer 9 ; «Dupd textul lui losif Flaviu, Macherus trebuie si fi apar-
tinut in acel timp regelui nabateean, cdci el afirmd c& printesa, voind
sd fugd, a trimis mai intli mesageri «eis ton Makaironta tote patri autis
ypoteli». Acest fapt pare foarte straniu, cdci Macherus a apartinut intot-
deauna, in mod nefintrerupt, teritoriului iudaic (Alexandru Ianeu a for-
lificat-o si la fel a fadcut si Irod cel Mare la vremea sa — cf. Rdzb. iu-
daic VII, 6, 2) ; Irod Antipa l-a Intemnitat aici pe Ioan Botezatorul, apoi,
in timpul rdzboiului cu Vespasian, aceastd cetate a fost unul din ulti-
mele refugii ale rebelilor (Rdzb. iud., II, 18, 6; VII, 6). De asemenea,
este improbabil cd Antipa ar fi putut fi atit de nebdnuitor, incit sd-i
permitd sotiei sale si meargd intr-o fortdreatid care nu-i apartinea. De
fapt textul lui Iosif Flaviu nu poate constitui un indiciu sigur cd Mache-
ronta apartinea in acel timp regelui nabateean, decarece in toate ma-
nuscrisele, textul respectiv este: «eis ton Makaironta to te patri autis
ypotelei» (nu «ypoteli»), ceea ce ar insemna «..la Macherus si la supusii
tatdlui ei» (adicd la triburile arabe supuse tatdlui ei)» 5!. E adevérat deci
cd fiica lui Aretas a fost ajutatd de fortele militare ale tatdlui ei, dar
numai pe teritoriul nabateean. In concluzie, Macheronta n-a fost nici-
odatd o posesiune nabateeana.

V. Alte situatii confuze in cronologia istoricului Iosif Flaviu :

Din cele expuse pind acum, s-a putut constata cd datele cronologice
pe care istoricul Iosif Flaviu isi intemeiazd unele afirmatii, nu sint in-
totdeauna foarte clare. Acest fapt reiese, in special, din relatarea unor
evenimente ca: intoarcerea lui Irod Antipa de la Roma, cds&toria lui
cu Irodiada, victoria lui Aretas, proiectul contraofensivei lui Vitellius
si moartea impdratului Tiberiu, care sint prezentate mult prea apro-
piate ca datd, provocind serioase dificult&ti in stabilirea datei martiriu-
Iui Sfintului Ioan Botezdtorul.

Astfel, stim c4 Tiberiu a murit la 16 martie, anul 37 d.H., iar vestea
mortii lui ar fi putut ajunge in Orient abia in cursul lunii aprilie, anulind
expedifia lui Vitellius. Avind in vedere cd pregitirile acestei campanii

49. E. Schirer, op. cil., p. 318.

50. Ibidem, p. 344, nr. 20.

51. Cu privire la cetatea Macherus si la dovezile arheclogice c3 ea se allad linga,
dar nu dincolo de granita nabateeand, a se consulta N. Glueck, in <«Bulletin of
the Amercian Schools of Oriental Research» 68, (Dec. 1937), p. 15—16 si «Annual of
the American Schools of Oriental Research», 18/19 (1937/1939), p. 131—135.
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au durat toatd primdvara acelui an, in mod necesar ar trebui sa loca-
liz8m victoria lui Aretas in anul 36, iar intoarcerea lui Antipa de la
Roma, cdsdtoria cu Irodiada si uciderea Sfintului Ioan Botezdlorul, sa se
fi petrecut toate, in intervalul celei de-a doua jumdatdti a anului 35 si
prima jumdtate a lui 36 d.H. 52.

Insd datele de mai sus contrazic afirmatiile Sfintei Evanghelii, du-
p& care moartea Sfintului Ioan a avut loc intre anii 27—29 d.H. (cf. Lc.
3, 1). Dacd am accepla cronologia lui Iosif Flaviu, ar trebui sa punem
data mortii Sfintului Ioan intr-un context foarte strins cu Patimile Min-
luitorului, sau sd intirziem data r&stignirii lui Iisus pind prin anii 36—
37, adicd dupd incetarea mandatului lui Pontiu Pilat 3.

Si in acest caz pérerile cercetdtorilor sint impAartite, unii fiind de
acord cu Iosif Flaviu, iar altii respectind cronologia evanghelicd. S-au
emis astfel mai multe ipoteze, ca de pildd: cdsdtoria lui Antipa cu
Irodiada a avut loc prin anii 29—30, iar arestarea si moartea Sfintului
Ioan intre 30—31 d.H. . In altd variantd, tetrarhul s-ar fi cdsdtorit cu
Irodiada prin anul 25, iar victoria lui Aretas a avut loc in anul 27 d.H. %.
Dupd altii, cdsdtoria lui Irod, executia Sfintului Ioan i victoria lui
Arctas (la Gamala), ar fi avut loc toate, in anul 27 d.H. 55, s.a.an.d.

Apoi istoricul mai spunea cd Vitellius, ajuns cu legiunile la Ptole-
maida, intenfiona sa treacd spre Petra prin Iudeea, dar, o delegatie de
fruntasi iudei i s-a infdtisat, rugindu-l s& nu le ningdreascd teritoriul
cu acvilele si celelalte insemne militare romane, care pentru evrei erau
considerate chipuri cioplite, idoli. Vitellius, nu numai cd le-a implinit
dorinta, dar el insusi, inso{it de Irod Antipa, a mers la Ierusalim, adu-
cind jertfe de Pasti. In a patra zi a Pastelui iudaic, fiind instiintat despre
moartea Iui Tiberiu, el a trimis legiunile in tab&ra de iarng, a depus
jurdmintul de credintd fatd de noul impédrat Caligula, retrdgindu-se apoi
in Antiohia. Conform unei legende, s-a implinit astfel o veche prezicere,
cd romanii nu vor ajunge sa intre niciodata in Petra %7.

Acest proiect al campaniei impotriva nabateenilor este insd destul
de pufin credibil, pentru cd@ intr-un alt loc din Antichitdfile iudaice
(XVIII, 90—95), ni se spune cd Vitellius a venit la Ierusalim de Pasti,
spre a restitui preotilor podoabele sacerdotale si a face o reducere a
impozitelor pe veniturile din vinzarea produselor agricole. O altd inter-
pretare a prezentei lui la Ierusalim este si aceea (cu mult mai veridica),
datoratd incetdrii mandatului Iui Pontiu Pilat, prin anii 36—37 d.H. In
asteptarea numirii oficiale a unui nou prefect-procurator pentru Pales-
tina, Vitellius 1-a inslalat provizoriu pe un prieten al sdu, Marcellus.
Apoi, Intrucit ostilitdtile cu partii s-au mai potolit, el a putut veni de
Pasti la Ierusalim, spre a asigura mentinerea ordinei, conform indatori-
rilor ce-i reveneau, in locul procuratorului oficial al Palestinei. Vestea
mortii lui Tiberiu aflindu-1 aici, Vitellius s-a folosit de acest prilej si, pe

52, Ci. C. Saulnier. art. cit., p. 364.

53. Ibidem.

54. H. W. Hoener, Herod Anlipas, Cambridge U.P.,, 1972, p. 125—131.

55. E. M. Smallwood, Jews under the Roman Rule, Leyde, 1976, reimpr. 1081,
p. 183—187. .

56. F M. Abel, Histoire dc la Palestine, Paris, 1952,

57. Antichit. iud., XVIII, 115; 120—126, la C. Saulnier, art. cil,, p. 373.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



MOARTEA SFINTULUI IOAN BOTEZATORUI.... 77

lingd jurdmintul de credintéd fatd de Caligula, a crezut de bine sd inau-
gureze domnia acestuia prin restituirea popoabelor sacerdotale si prin
reducerea impozitelor ca un gest de mdrinimie al noului impérat 58,

Oricum, chiar dacd Vitellius ar fi avut misiunea sa-i atace pe naba-
teeni, nu era neapdrat nevoie sd iraverseze Iudeea, iar dacd totusi a
facut-o, e greu de crezut cd protestele iudeilor l-ar fi putut face sa re-
nunie la planurile sale strategice.

Un alt fapt curios il prezintd apoi trimiterea legiunilor in tabdra de
iarnd, cind in aprilie, primdvara era in toi.

Cu toate cele de mai sus, s-ar pdrea cd ideea confuzd a istoricului,
cu privire la campania impotriva nabateenilor, ar avea totusi o expli-
calie intr-un fapt semnalat de C. Saulnier : in urma unui conilict armat
cu trupele arabe (probabil triburi nabateene), regele Tiridate esie in-
frint. Urmdrit apoi de arabi, el s-a refugiat in Siria. Tiberiu ar fi plani-
ficat niste represalii, care insd nu s-au infdptuit niciodatd intrucit im-
pdratul Caligula, de la bun inceput, in relajiile cu partii a preferat nego-
cierile 59, Prin urmare, in acest cadru, de un rdzboi impotriva nabateeni-
lor, la cererea lui Irod Antipa, nu putea fi vorba in anul 37 d.H.

*

Soarta celor trei personaje de tristd faim&: Irod Antipa, Irodiada
5i Salomeea, n-a fost deloc strélucitd. Din datele lui Iosif Flaviu 80 afldm
cd Agrippa, fratele Irodiadei, obfinuse de la Caligula tetrarhiile lui Filip
si Lysanias, sosind in Palestina cu titlul de rege, prin anul 38 d.H.

Cuprinsd de un violent acces de invidie si disperatd la gindul c&
sotul ei va rdmine doar cu titlul inferior de tetrarh, Irodiada fdcea pre-
siuni asupra lui Antipa, s§ meargd la Roma, spre a-si revendica si el
titulatura regald. Irod cedeazd (ca de obicei) insistentelor ei si insotit
de Irodiada, pleaca la Roma.

Dar Agrippa a trimis inaintea lor pe agentul sdu Fortunatus, care
il denuntd pe Irod ca tradator al imperiului si, prezentind impdratului
niste dovezi zdrobitoare impotriva lui, obtine destituirea tetrarhului.
Caligula il exileazd pe Irod la Lugdunum (in Galia), unde se spune cé
acesta ar fi murit ucis din porunca impdratului 6!. Dupd o via{id degra-
dantd, Irodiada, care si-a urmat soful in exil, s-a sfirsit si ea in totald
obscuritate 62,

-K_Despre Salomeea, Nichifor Calist spune cd&, trecind peste un riu
inghetat, ghiata s-a rupt si ea a c8zut in ap# pind la git, iar sloiurile,
stringindu-se, i-au retezat capul .

58. C. Saulnier, art. cit., p. 374.
59. Ibidem.

60. Antichit. jud., XVIII, VII.

61, E. Schiirer, op. cit., p. 449—450.
62. D. Buzy, op. cit., p. 341.

63. P.G., lom. CXLV, col. 692—693.
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VI. Concluzii

Sintetizind datele privitoare la evenimentul mortii Sfintului Ioan
Botezatorul, cuprinse in cele doud surse atit de diferite ca fond si forma,
pe care le-am analizat pind acum, sintem in m&surd a le grupa in ur-
matoarele concluzii :

a) Sinopticii au prezentat problema direct, afectiv, referindu-se cu
venerafie la persoana Sfintului Ioan, pe cind istoricul o abordeazd tan-
gential, indirect, favorizindu-1 pe Irod Antipa, dar recunoscind si alesele
calitdti ale Proorocului.

b) Aspectul de ordin moral al faptei tetrarhului, asupra cdruia au
stdruit evanghelistii, constituie cauza principald a mortii Sfintului Ioan
Botezdtorul %4,

c) Aprecierile subiective si locurile confuze din opera istoricului,
la care ne-am referit aici, se datoreazd in mare parte si insuficienfei de
date documentare, clare si sigure, in reconstituirea biografiei lui Irod
Antipa 5,

d) Intre relatdrile evanghelistilor sinoptici si opera istoricului Iosif
Flaviu, exist, privitor la subiectul tratat, o diferentd net calitativa:
la Tosif Flaviu apar frecvent locuri confuze si date cu exactitate in-
doielnicd, in schimb, autorii Sfintelor Evanghelii sint intotdeauna con-
secventi cu ei insisi si fideli adevdrului traditiei crestine pe tot parcursul
scrierilor lor.

64. C. Saulnier, art. cit., p. 364,
65. Ibidem, p. 376.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



DIN CRON
INSTITUTELOR TE

A 47-A CONFERINT[\ TEOLOGICA INTERCONFESIONALA
Bucuresti, 22—23 mai 1986

In zilele de 22 si 23 mai 1986 a avut loc la Bucuresti, la invitatia Institutului Teo-
logic Universitar din localitate, cea de a 47-a Conferintd Teologicd Interconfesionald. cu
tema generald : «PACE PE PAMINT».

Sesiunea de lucru a fost deschisd de P. S. Episcop Vasile Tirgovisteanul, Rectorul
[nstitutului Teologic Universitar din Bucuresti, care adreseazd participantilor un cdlduros
«bun venits, Relevind faptul cd tema prezentei Conferinte interconfesionale din Roméania
se inscrie In larga perspectivd a actiunilor intreprinse in intreaga lume cu ocazia
«Anulvi International al Pacii», P. S. Episcop Vasile Tirgovisteanul subliniaza, totodata,
valoarea lor deosebitd in contextul mentinerii si apdrérii pdcii in intreaga lume, cici
«a apdra pacea inseamnd a respecta demnitatea omului, care reprezintd scopul univer-
sului». Lupta pentru apdrarea pdcii este in Romdnia o lucrare unitd, cdci ea repre-
zintd «vocatia din totdeauna a poporului nostru romdn si crezul nostru religios». La
nivel practic, P. S. Episcop Vasile Tirgovisteanul aratd cd pacea nu se mdrgineste doar
«la dimensiunea lipsei rdzboiului», ci ea implicd «stabilirea de relatii constructive de
cnoperare si incredere reciprocid. Ea inseamni inghetarea bugetelor militare, oprirea
experientelor cu arme nucleare, suspendarea madsurilor cu caracter discriminatoriu
in domeniul schimburilor economice internationale, incetarea ostilitdtilor militare sl
ceglementarea diferendelor prin mijloace pasnice». Toate acestea se realizeazd insd
prin «formarea unei constiinje responsabile si a unei vointe dirze a tuturor iubitorilor
de pace pentru o lume bazati pe dreptate, libertate, colaborare si intrajutorare».

Lucréarile Conferintei s-au desfdsurat sub conducerea unui prezidiu format din:
P. S. Episcop Vicar patriarthal Vasile Tirgovisteanul, rectorul Institutulni Teologic
Universitar din Bucuresti ; Prof. Arpad Péntek, rectorul Institutului Teologic Protestant
Unic Cluj-Napoca; Mgr. Eugen Trebits, rectorul Institutului Teologic Romano-Catolic
Alba Iulia; Arhid. Prof. Constantin Voicu, rectorul Institutului Teologic Universitar
Sibiu, Monseniorul Alois Féket, prorectorul Institutului Teologic Romano-Catolic Iasi;
Prol. Christoph Klein, prorectorul Institutului Teologic Protestant Unic Sibiu; Pr. Prof.
Dumitru Radu, prorectorul Institutului Teologic Universitar din Bucuresti.

In prima parte & programului de lucru al Conferintei, care a fost condusi de
Arhid. Prof. Constantin Voicu, rectorul Institutului Teologic Universitar din Sibin, s-a
dat citire celor 3 referate alcituite pe marginea temei generale, si anume: 1, Slqvd
lul Dumnezeu — Pace pe pdmint *, sustinut de Pr. Prof. Stefan Alexe, de la Institutul
Teologic Universitar din Bucuresti; 2. «Pie voia Ta, precum in cer asa §i pe pdmint»
(dreptate, unilate, pace, iubite §i comuniune), alcituit de Prof. Zoltan Gaélfy si sustinut
de cltre Prof. Arpad Péntek, rectorul Institutului Teologic Universitar Protestant
Unic, Cluj-Napoca ; si 3. Integritatea creatiei. Probleme ecologice In lumina referatului

* Acest relerat este publicat ca editorlal fn primele paginl ale acestui numar.
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biblic, al creatiei **, susjinut de Pr. Asist. Nicolae Dura de la Institutul Teologic Uni-
versilar din Sibiu.

Primul referat, «Slavd lui Dumnezeu -- Pace pe pdmini», dezvoltd tema celci
de a IX-a Adundri generale a Conferintei Bisericilor Europene (care se¢ va intruni
intre 4—12 septembrie 1986, la Universitatea din Stirling-Scolia), pornind de la pre-
misa de bazd a manifestdrii slavei lui Dumnezeu prin intruparea Logosului divin
«Domnul Pdcii» si desfdsurindu-se in perspectiva situatiei din Europa si din intreaga
lume, ca act al apdradrii pacii si vietii pe pamint.

In prima parte a referatului sdu, Pr. Prof. Stelan AleXc prezintd modul in care
este abordatd tema in documentul pregétitor al Conferinfei Bisericilor Europene care,
in csenid, dezvoltd relatia dintre Bisericd si lume sub un dublu aspect. In primul rind,
este vorba de prezenta Bisericii in lume, ceea ce subliniazd dimensiunea eticd a respon-
sabilitadtii crestine fatd dc creatie in Bisericd, act prin care este subliniatd relatia intre
spiritualitate si responsabilitate, intre slavd si pace, prin crucea lui Hrislos. Asa se
face cd «relatia dialecticd dintre Biserica si lume ca act creator al lui Dumnezeu are
consecinte vitale pentru protejarea naturii si apdrarea pdacii si dreptatii in lume, penlru
reinnoirea lumii prin puterea reconciliatoare a Sfintei Treimi, pentru depdsirea resem-
ndrii ¢i a disperarii si mobilizarea impotriva pulerilor rdaului, peniru coopcrarea cu
adeptii altor credinte si ideologi in vederea luptei impotriva distrugerii naturii si pen-
tru apdrarea pdcii si a vietii; pentru ca creatia sd devinad in Hristos un cer nou si un
pamint nou in tmpéarétia slavei lui Dumnezeun.

Partea a doua a rcleratului prezintd tema tratati in perspectiva invataturii orlo-
doxe, in baza Sfintei Scripturi si a Traditiei Parintilor Biscricii.

In esenid, «slava» (kabod, doxa} lui Dumnezeu este un act in care, desi Dum-
nezeu este obiectul central, parlicipd fntrcaga faplurd creatd si cu precddere omul,
ca subiect al irdirii, al experierii ci. Dacd in Vechiul Testamcnt actul slavei este o
cxperientd extrinsecd a omului, ea aratd un Dumnezecu ncvazut, mai presus de ceruri,
omniprezent, impdrat, judecdtor sever si drept, iar pentru poporul ales parinte iubitor,
in Noul Testamen! el devine o experientd intrinsecd, intrucit prin Intruparea Fiului
lui Dumnezeu «sirglucirea slavei si chipul Tat&lui» (Evrei 1, 3) «sc face asemenea oa-
menilor» (Filip. 2, ?7), luind trup si sdldsluindu-se printre noi, prin aceasta dindu-ne
posibilitatea de a vedca «¢slava Lui», slavd ca a Unuia-Nédscut din Tat&l, plin de harsi
de adevar» (loan 1, 14).

Aceasld coborire a slavei divine la nivelul experierii umanc cste «o straluciti
manifestare a slavei Fiului lui Dumneczeu, cici «prin cohorirca la umilinta naturii
omenesli, Atotputernicia Fiintei dumnezeiesti se [ace o dovadd mai mare a puterii
divine decit madrefia si caracterul supranatural al minunilor.. Puterea dummezeiascd
nu o aratd mdrimea cerurilor si lumina strdlucitoare a stelelor, ordinea universului si
iconomia a toate cite cxistd, cit o arati coborirea ei la sldbiciunea fiintei noastre ;
cum sublimul se vede in smerenie si totusi indl{imea nu sc coboard; cum Dumnezeirea,
desi unitd cu natura omencascd, se face si om si rimine si Dumnezcu».

Slava lui Dumnezeu in descoperirea Noului Testament este totodati si un act
de angajare activd in slujirea oamenilor, cdci «cel ce vrea si fie mai mare intre voi,
sd fie slujitorul vostru» (Matei 20, 26). De aici si misiunea slujitoare a Bisericii cres-
line, ca extensiune a slavei dumnezeiesti, iar credibilitatea slavei divine in slujirea
Bisericii se videste in unitatea acesteia, unitate pentru care s-a rugat si Mintuitorul

** Ultimul referat poate fi citit in continuarea acestui reportaj.
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si pe care a integrat-o in slava dumnezeiascd. «$i slava pe care Tu Mi-ai dat-o, le-am
¢tat-o lor, ca sa fie una, precum Noi una sintem» (Ioan 17, 22).

Pe 1lingd acestea, slava divind se desfisoard in experienta lduntrici umana ca
act divin rdscumpdrdtor, al cdrui punct culminant este biruinta asupra mortii, adicad
invierea Mintuitorului ca temelie a innoirii in Hristos. Totodatd, slava divind se per-
manentizeaza prin pogorirea Duhului Sfint, a cdrui lucrare sfintitoare ne dad posibili-
tatea «sd ne prefacem in acelasi chip din slavd in slavd, ca de la Duhul Domnului»
(II Cor. 3, 17—18). Aceastd pdrtdsie umand la slava divind se va realiza in mod ultim
la a doua venire a Mintuitorului, cind cei care au fost «pértasi la suferintele lui Hris-
tos» (I Petru 4, 13), vor fi impreund cu El si se vor ardta in slavd (Col. 3, 4). Arétarea
kenoticd a slavei divine in intreaga lucrare de rascumpdrare angajeazd firea umana
restabilitd in Hristos la o «unicd implinire a slavei lui Dumnezeu». Pentru a fi insd
eficace, doxologia lor trebuie s& se transforme in responsabilitate pentru salvarea vie-
tii si a creatiei, pentru dreptate, intelegere si pace. De aceea, slava lui Dumnezeu este
modalitatea ca Dumnezeu-Treime sad intre In relatie cu creatura, iar omul, creat dupa
chipul si asemdnarea lui Dumnezeu, s&-si redobindeascd slava dintru inceput, atit prin
lucrarea mintuitoare plind de iubire a Domnului nostru lisus Hristos, cit si prin parti-
ciparea lui liberd, dinamicd, la viata lui Hristos in Bisericd si in lume.

Dimensiune a mesajului Intrupérii, pacea pe pdmint este un dar dumnezeiesc fa-
cut oamenilor prin Iisus Hristos, cdci El, intrupindu-se a unit cerul cu pdmintul, slava
dumnezeiascd si pacea pe pamint. De aici, datoria [iecédrui credincios de a lupta pen-
tru mentinerea si instaurarea pdcii in lume.

Pacea ca mesaj divin este prezentd in Sfinta Scripturd. Invdtidtura crestind este
o invdtdturd a pdcii dumnezeiesti descoperitd de «Domnul Picii». De aceea, cei carc
urmeazd aceastd Invatdturd trebuie sa urmeze dreptatea, credinta, dragostea, pacea
(Il Tim., 2, 22), ca instrument al traducerii in viatd a «pacii lui Dumnezeu care covir-
seste orice minte si care pdzeste inimile si cugetele noastre in Hristos Ilisus» (Filip.
4, 7).

Pacea este o componentd a Impdaratiei lui Dumnezeu. Ea constd in dreptate : pace
si bucurie in Duhul Sfint. Pacea adusd de Hristos nu are limite, cuprinzind in ca
intreaga creatie, si este sustinuta de dreptate si iubire.

Fiind un dar divin, pacea este responsabilitate. Cel ce a primit-o trebuie sd& o
pdstreze, s-o dezvolte si s-o apere. Cei care sint fauritori ai pdcii, sint numiti «fiii
lui Dumnezeu» (Matei 5, 9).

De-a lungul veacurilor Biserica crestind a fost angajatd in apdrarea pacii si bunei
intelegeri. Traditia crestind — ne arata Pr. Prof. Stefan Alexe — este bogatd in exem-
ple de acest fel.

In prezent, Bisericile crestine din tara noastrd, urmind cu credinciosie chemarea
la pace si bund voire, s-au angajat in lupta asidud de realizare a unei lumi f{ar&
arme si [4rd rdzboaie, apdrind dreptul fundamental al oamenilor, al natiunilor, la viati.
la pace, la existentd liberd, independentd si demna.

Cel de al doilea referat: «Fie voia Ta, precum in cer asa si pe pamint», intocmit

de Prof. Zoltan Galfy de la Institutul Teologic Protestant Unic din Cluj-Napoca, a fost
prezentat de Prof. Péntek Arpad, rectorul aceluiasi Institut.

Dupd ce prezintd contextul uman, mai precis starea de piacitosenie si cautare a
omului, fn care rugdciunea-cerere: «Fie voia Ta, precum fn cer asa si pe pamint»
isl gdseste rolul ei natural, autorul aratd sensul vointei divine in relatie cu lumea
creata.

SST.—6
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In primul rind, voia divind se manifestd in actul creator, cici «facerea lumii i
a omului este rezultatul vointei nemdrginite a lui Dumnezeu», singura care a putut
rosti verbul: «S§ fie», Caracteristica lucrérii voii divine este «buna» vointa, asa cum
se poate vedea din actul creatiei: «Si a vdzut Dumnezeu cd este bine», iar aceasta
tine doar de puterea divina.

In al doilea rind, din relatia cu omul, vointa divind este expusd in Deccalog.
Ea cuprinde o gamd de indrumari corespunzéitoare nevoilor omului in starea sa de cdu-
tare, fiind si o pregdtire a omului pentru acceptarea voii lui Dumnezeu. In al treilea
rind, voia divina se face cunoscutd in planul mintuirii.

In planul relatiei cer-pdmint, voia divind este determinatd in perspectiva pozi-
tiei fiintiale a omului in univers «ca hotar intre cer si pdmint». Cdci «omul, creatia
desdvirsitd, este jos si sus, la marginea accesibilului si inaccesibilului, a finitului si a
infinitului», de aici si lunctia creaturald a omului de a-L preamari pe Dumnezeu. Ade-
vdrata putere unificatoare a cerului si pdmintului este insd lisus Hristos, el este voia
divind al cdrei scop nu este altul decit realizarea Impardtiei lui Dumnezeu aici pe
pamint.

In viata umand, voia lui Dumnezeu are o tint3 universalad. Ea inglobeazd in sfera
ei pe tot omul ca obiect al actului rdscumpdrarii. De aceea, voia lui Dumnezeu pentru
om este ca el sd urmeze calea dreptatii. Dreptatea trebuie inteleasa ca depdsire a «in-
dividualismului egoist», prin sprijinirea aproapelui. Totodatd, Dumnezeu voieste ca
omul sd tr@iascd in iubire, cdci «acolo unde este iubirea si iertarea lui Dumnezeu,
acolo este viatd si mintuire». Chipul iubirii noastre trebuie s& fie chipul iubirii divine
care este lisus Hristos. Iubirea lui Dumnezeu in Hristos este o iubire impdciuitoare,
de aceea §i iubirea omeneasca trebuie sd caute pacea care, la rindul ei, este din nou
un act al voii divine. Vointa de pace este unitard cu dreptatea si iubirea. Mai ales
in zilele noastre, pacea este un imperativ fundamental al lucrdrii luturor oamenilor.

Voia lui Dumnezeu mai este cuprinsd apoi in ideea unité}ii, vdzuld ca: unitate
a lumii, realizatd prin Facere; unitatea neamului omenesc, care si-a gdsit motivatia
in invatdtura din Areopag; si unitatea istoricd, a cdrei garantie este insusi Dumneczeu.
Unitatea se realizeazd prin dialog; un dialog intre parti egale si responsabile.

In ceea ce priveste unitatea, voia lui Dumnezeu este ca aceasta si devind comu-
nitate (koinonia), acea comunitate organizatd care este «un corp viu, hranit de ideea
unitdtii», infiintatd si mentinutd — in context bisericesc — de Duhul Sfint». «Crearea
comunitdtii este fundamentatd pe voia lui Dumnezeu. Domnu! Dumnezeu doreste ca
factorii calitativi ai unitatii sa treaca printr-o transformare calitativd, comunitatea
luind fiinta in acest fel». Ecumenismul zilelor noastre paseste pc aceastd cale, a reali-
z4&rii comunitdtii umane.

Cel de al treilea referat: «Integritatea creatiei.- Probleme ccologice in lumina re-
feratului biblic al creatiei», a fost prezentat de Pr. Asist. Nicolae Dura de la Institutul
Teologic Universitar din Sibiu.

Referatul incepe prin a prezenta aspecte si cauze ale crizei ecologice, care este
determinatd de «brutalitatea omului insetat de profit si a tehnicii condusd de el». Insi,
maj presus de toate, criza ecologicd este agravatd de poluarea nucleari cu efectele el
distructive si de lungd duratd, precum si de cursa nesibuiti a inarmirilor care ame-
ninta sd se extindi in spatiu. -

In fata acestor pericole, numeroase tari, printre care si Roméania, organisme na-
tionale si internationale au luat atitudine ferma in favoarea ocrotirii naturii, cici grija
fatd de creatia intreagd apare ca o problemi general-umand, care poate si trebuie si
fie solutionatd numai in comun, in colaborare cu toti oamenii.
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In continuare referentul dezvoltd problema integritdtii creatiei in lumina Revela-
\iei divine si temeiurile responsabilitdtii noastre fatd de aceasta, retinind urmadatoarele
temeiuri :

a) Creatia este operd a iubirii divine, oferitd in dar omului, dar si ca obiect al
misiunii Sale. Este de datoria omului de a face ca lumea sd [ie conlormd cu planul
lui Dumnezeu. Crestinul se foloseste de lume pentru a o face dar semenilor si prin ei
lui Dumnezeu. Crestinul se imbogdteste, creste spiritual, frinind sau inlaturind egoismul
prin preocuparea de a imparti frateste cu semenii de azi si de miine resursele limitate
ale lumii.

b) Omul este atit stdpinul cit si arvuna creatiei. Autoritatea datd omului de cé-
tre Dumnezeu de a stapini natura trebuie inteleasd ca o «minune a lui Dumnezeu», ca
responsabilitate morald si mai ales ca «o constiin{d paternd in pdzirea spiritului bune-
lor intentii divine si de a lucra potrivit acestora.

c¢) Lumea a fost creatd de Dumnezeu inaintea omului «ca un rai», in care omul
a fost asezat «ca sd o lucreze si s-o pazeascd» (Facere 2, 15), cu alte cuvinte sd pa-
zeascd armonia, unitatea ei lduntrica si sa lucreze in acest sens, cdci munca si acti-
vilatea creatoare in sinul naturii si ocrotirea ei sint insusiri care tin de esentd, de
definitia si de rostul nostru in lume.

d) Crecatia are o valoare esentiald, ea fiind creatd «bund» si ca mijloc de prosla-
vire a lui Dumnezeu. Totodatd ca este obiectul permanentei purtdri de grijd a lui
Dumnezeu.

Biserica crestind — subliniazd Pr. Asist. Nicolae Dura — este chemala sa ducda lu-
mea spre desdvirsirea conceputd in actul creatiei, menirea ei fiind de a reda omului
demnitatea dintru inceput, de a lucra la zidirea omului nou, dupad chipul lui Hristos.

In incheierea referatului sint subliniate, sub form& de concluzii, temeiurile res-
ponsabilitdtii crestine fatd de creatie si modul de articulare in practicd a acestor res-
ponsabilitati.

Dupd sustinerea referatelor au urmat inscrieri la cuvint pe marginea temelor lra-
tate. Discutiile au fost conduse de Prof. Arpad Péntek, rectorul Institutului Teologic
Protestant Unic din Cluj-Napoca. Vorbitorii au fdcut urmatoarele completdri:

1. P. S. Episcop EPIFANIE al Buzdului: «Despre pace s-a vorbit si s-a scris foarte
mult dupd cel de al doilea rdzboi mondial si mai ales in ultima vreme, cind lumea
este mai amenintatd ca oricind, datoritd fabricdrii de noi arme din ce in ce mai distru-
gdtoare.

Declararea anului 1986 ca «Anul internalional al Pacii» reprezintd o noud mani-
lestare pentru apdrarea vietii pe pdmint. Conducerea tirii noastre, in frunte cu Domnul
Presedinte Nicolae Ceausescu, in numele intregului nostru popor, a aderat la aceastd
initiativd a Natiunilor Unile, meniti si determine vointa tuturor si sd stimuleze actiu-
nile in solutionarea salutard a acestui deziderat vital al vremurilor in care traim, si
care esle pacea.

Noi, ca slujitori ai lui Dumnezeu si ai oamenilor, ne simtim datori de a [i alituri
de loti acei care militcazd pentru stalornicirea unei pdci trainice intre natiuni.

Dreptatea, pacea si unitatea trebuie precedatd de iubirea de oameni si de adevar.
Un fiu al lui Dumnezeu si urmas al lui Hristos se poate numi astfel numai daci tri-
teste cu adeviarat dragostea crestina.
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Pericolul distrugerii echilibrului ecologic datoritd armelor nucleare trebuie s&
conslituie un semnal de alarma pentru tofi aceia care rdmin surzi la chemadrile oame-
nilor de bine pentru pace si la strigdtele copiilor care-si cer dreptul la viata.

Multumim referentilor care, pe temeiul revelatiei divine, ne-au amintit de datoria
noastra de a ne inrola in rindul celor care luptd pentru bundstare prin dezarmare, pace
si fericire pe pamint.

Niciodatd nu va fi prea mult cind vorbim despre pace, pind ce se va instaura
pe pdmint o pace dreaptd si trainicd, si pind cind vom fi scutiti de cosmarul unei
catastrofe nucleare».

2. Prof. Hermann Pitters a subliniat rolul important pe care conferintele interteo-
logice le-au avut in promovarea unui spirit de strinsd colaborare ecumenicd. Pornind
de la acest spirit, noud ne este mult mai usor si depunem o mdrturie comund in pro-
povdduirea pécii pe padmint. Acest mesaj al pacii este cu atit mai important in zilele
noastre cu cit realitdfile lumii contemporane sint grav amenintate prin cursa inarmadrii,
mai ales a celei nucleare. De aceea, este necesar ca in gindirea noastra teologica sa
ne strdduimn cu fidelitate sd-1 preamarim pe Dumnezeu, dar si s slujim lumea.

3. P. S. Episcop PIMEN SUCEVEANUL: «Pacea pe pdmint nu este doar o vestire,
¢i mai ales un dat ontologic prin intruparea si lucrarea lui lisus Hristos, Domnul nos-
tru. Ea mai este si un dar dumnezeiesc care ne face responsabili in fata lui Dumnezeu
pentru intregul univers. De aceea, pacea reprezintd nu atit o problemd ce trebuie re-
zolvatd, ci un proces indelungat, far eforturile noastre pentru pace sd d&inuie pind
ce va fi infaptuitd. La aceste strddanii contribuie intreaga suflare romaneascd, spri-
Jinind initiativele pentru dezarmare si pace ale Domnului Presedinte Nicolae Ceausescu,
ele fiind adevaruri ce rodesc si marturisesc cd poporul roman este un popor al pécii».

4. P. S. Episcop JUSTINIAN MARAMURESANUL: «Pacea este Insdsi ratiunea
eXxistenlei noastre crestine in lume. Este scopul suprem al existentei noastre pe péa-
mint.

Fiecare crestin, indiferent de confesiune sau denominatiune, este chemat sa reali-
zeze in viata sa si a semenilor sdi pacea pe care o doreste Dumnezeu.

Nu trebuie si ne multumim numai cu teorii si intruniri, trebuie si trecem la
fapte, mai ales cind pericole atit de mari amenintd pacea si viata. Trecind la fapte,
noi putem s facem sd inceteze nelinistea ce domneste astdzi pe tot pdmintul, spaima
de moarte si de rdzboi. Trebuie sd devenim crestini ai faptei, ca s& infloreascd pe
pémint iubirea si astfel vom fi cu adevdrat lucrdtori pentru pace — nu luptatori si
ziditori ai pdcii.

Marturisesc cd toate gindurile, toate modestele mele puteri, toatd fiinta mea, sint
aldturi de fratii mei, de cei ce muncesc, luptd si trdiesc pentru pacen.

5. Pr. Prof. Joan Icd a subliniat, in continuare, legitura strinsi tntre slava Iui Dum-
nezeu si pacea pe pamint, legdturi reflectati si de cele trei referate care s-au com-
pletat, reciproc, apoi a ardtat ci «asa cum s-a spus aici, toate dezechilibrele grave
existente azi in lume fisi au obirsia In ultimj instantd in dezechilibrele din noua sfera,
in viata spirituald a omului, in modul siu gresit de a stdpini si folosi uriasele resurse
de care dispune omenirea, si aici trebuie s¥ se facd ordine, ca omul spiritual-moral si
domine si s conducd pe omul tehnic, economic si militar, ca si triumfe in toat ra-
tiunea umang si intelepciunea politica.

Aici putem aduce noi o importantd contributie, cu mijloacele noastre specifice,
de a face din nou pe om stipin pe sine si toate, liber de orice patimi imperialiste,
in armonie desdvirsitd cu Dumnezeu, cu sine insusi, cu natura sl cu toti semenii sil.
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Primejdia gravd care amenintd azi planeta noastra de a deveni de nelocuit, chiar
si [drd riscul izbucnirii unui rdzboi nuclear, aratd cu prisosintd necesitatea instaurarii
unei noi ordini morale si spirituale, pentru a face din nou pamintul nostru de locuit,
fntr-o lume mai bund, mai dreaptd si mai umand, liberd de arme nucleare, de inegali-
tate si de tot felul de inechitdtin.

6. Prof. Gereb Zsolt a reliefat in special voia lui Dumnezeu pentru lume care se
materializeazd prin ocrotirea vietii si mediului inconjurdtor, In aceastd lucrare omul
avind un rol de seamd.

7. Pr. Prof. Mircea Pacurarin a subliniat responsabilitatea umana in ceea ce pri-
veste apdrarea pacii si a vietii. «Acest lucru implicd o angajare largd in strddania de
fnldturare a iresponsabilitdtii fald de creatie si viatd pe pdamint, pentru pdstrarea
marilor valori cultural-artistice sau de altd naturd, pe care ni le-au ldsat ca sfintd
mostenire fnaintasii nostri. Cit priveste lupla pentru pace, in contextul Anului Inter-
national al P&cii, trebuie sd se gdseascd apostoli neobositi, cici in acest fel ne im-
plinim misiunea noastrd pe padmint».

8. Pr. Asist. Viorel Ionifd a pus in comparatie referatele si discutiile de la aceastd
conferintd cu documentul pregdtitor pentru Stirling, semnalind pericolul care ameninta
abordarea separatd a celor doud elemente ale temei: Slavd lui Dumnezeu si pace
pe pdmint, adicd disocierea spiritualitdtii de responsabilitate. Vorbitorul a subliniat
necesitatea de a nu se ramine doar la analizd, ci s& se treacd la sintezd, adici la evi-
dentierea legdturii dintre cele doud dimensiuni ale vielii crestine cuprinse in aceasta
temd, ca din aceastd sintezd sd se evidenlieze sarcinile ce revin Bisericilor pe calea
apdrdrii pdcii in lumea de azi. In acest ultim punct vorbitorul a evidentiat si necesita-
tea sublinierii legdturii intre pacea lui Hristos si pacea oamenilor care, chiar dacd
sint deosebite, nu sint contradictorii ci complementare.

9. Pr. Prof. Constantin Galeriu a subliniat unitatea si legdtura dintre slava lui
Dumnezeu si pacea pe pamint, dintre spiritualitate si responsabilitate. Slava Iui Dum-
nezeu inseamnd lumin& si iubire. Slava si slujirea sint de conceput intr-o unitate de
netrecut. Slava lui Dumnezeu descoperd legitura strinsi intre doxologie si slujire.
Slava se transformi in slujire, asa cum Dumnezeu se face om. Aceste dou3 dimensiuni
nu pot fi disociate. Din unitatea lor se naste rispunderea noastrd ca oameni fati de
Dumnezeu si semeni si fatd de intreaga creatie. Sarcina noastri este aceea de a
pdstra si apdra intreaga creatie.

Astdzi, nu numai pacea a devenit indivizibil4, ci si mintuirea. Noi nu ne putem
mintui dacd cineva sulerd si noi nu suferim impreund cu el. Pacea nu poale fi apirati
cu armele, ci prin constientizarea spiritelor si a celor ce minuiesc aceste arme, ca
sd se treacd de la punctul culminant al inarmirii la dezarmare. Stiin{a trebuie si fie
in slujba creatiei si nu impotriva ei. Permiteti-mi s& ma inscriu si eu pentru aceste
porunci ale timpului nostru : salvarea pdcii prin iubire.

10. Prof. Hans Klein: «Cele trei referate au avut multe puncte comune. Unul
dintre acestea: «Fundamentarea biblici, lucru deosebit de important pentru un pro-
testant».

Dupéd citeva consideratii asupra textelor Sf. Apostol Pavel privitoare la unitatea
hoastrd in botez si in slujirea pacii, arati ci este necesar ca totl crestinii si se anga-
jeze atit in suportarea comund a suferintei (marea povari a fost purtatd de Hristos),
dar pe acest drum sperdm si-1 avem pe Hristos sprijin.
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Pr. Prof. Dumitra Radu a punctat mai intii, pe scurt, coordonatele discutiilor,
cvidentiind spiritul ecumenist ca si progresul marcat de aceste conferinte teologice
interconfesionale.

In continuare vorbitorul, intre altele, a spus :

«Prin referatele sustinute si discutiile purtate s-a urmadrit aprofundarea teologicd
o temei in contextul marilor probleme ale lumii contemporane, legate indeosebi de
salvarea vietii si existentei intregii creatii, grav amenintatd astdzi de inlensilicarea
cursei inarmdrilor nucleare pe pamint si in cosmos, atit prin continuarea experien-
telor nucleare, cit si prin amplasarea de noi arme tot mai solisticate pe continentul
nostru si in alte zone ale lumii. De aici implicarea responsabild si angajarea ferma a Bi-
sericilor aldturi de toate foriele iubitoare de pace din lume, pentru preiniimpinarea
unei catastrofe nucleare mondiale, prin edificarea unei lumi a pé&cii, fird arme si fard
rdzboaie».

La Secretariatul Conferintei au fost prezenlale urmditoarele interventii: Diac.
Asist. Toan Caraza reafirmd responsabilitatea crestind fatd de viata lumii, ca temei
pentru lucrarea noastrd in scopul realizdrii unei lumi mai bune si mai drepte. In cali-
tatea noastrd de credinciosi ai lui Hristos nu numai c¢d@ nu putem rdmine inactivi cind
este amenintatd pacea lumii, ci trebuie sd combatem unele atitudini care cred ca lu-
mea merge spre declin. Slujirea noastrd crestind ne face totodat3d sd ne alaturdm tutu-
ror initiativelor pentru pace si progres ale Conducerii tarii noastre, in frunte cu Pre-
sedintele ei, Domnul Nicolae Ceausescu.

Pr. Prof. Nicolae Necula reliefeazd datoria noasird crestind de a preamadri pe
Dumnezeu pentru binefacerile Sale si sd ne rugdm Lui pentru pacea lumii, cdci voia
lui Dumnezeu este dreptate, unitate, pace, iubire si comuniune. Intr-o lume amenintats
cu distrugerea, aceste binefaceri sint necesare mai mult ca oricind.

Pr. Constantin Sirbu, Vicar administrativ al Arhiepiscopiei lasilor, accentueaza
necesitalea angajarii noastre, aldturi de intreg poporul roman, in sprijinirea cauzei
pdcii, a vietii in lume, atit de grav amenintata de escaladarea fara prccedent si mereu
ascendentd a cursei inarmarilor.

Pr. Asist. Liviu Streza subliniazd rolul rugaciunii penlru pace si extinderea ru-
gaciunii in lucrarea noastra zilnicd in scopul apardrii pacii, pentru ca «pacea de sus» sa
fie instauratd intre noi.

Din aprofundarea acestei importanle ileme, vitald pentru existenta si viitorul
omenirii, in referate si discutii, Comisia rectorilor si prorectorilor formuleazd si pre-
zintd urmdtoarele concluzii :

1. «Pace pe pamint» constituie astdzi problema [undamentalda a lumii contem-
porane, dezbdtutd nu numai in dilerite organisme internationale, c¢i si in organizatii
intercrestine mondiale si regionale, este, in acelasi timp, tema celei de a IX-lea Adundri
Generale a Conferintei Bisericilor Europene din septembrie 1986, sub titlul: «Slava lui
Dumnezeu si pace pe pamint».

2. Pacea pe pdmint este conditia fundamentald a vietii si existentei creatiei in-
sesi, fiind, de fapt, manifestarea concretd a slavei lui Dumnezeu in relatiile inter-
umane §i in lumea intreagd, ca reflectare a perfectiunii lui Dumnezeu in [dpturile
Sale (Rom. 1, 20).

3. In Hristos Dumnezeu-Omul, prin care ni se face cunoscutd insdsi viaja de
comuniune a Sfintei Treimi, este datd atit unitatea fiintiald dintre slava lui Dumnezcu
si pacea lumii, cit si unitatea strinsd dintre spiritualitatea si responsabilitatea crestind
pentru pacea lumii, El fiind, in acelasi timp, Impdratul slavei si Domnul Pdcii, unind
astfel slava lui Dumnezeu si pacea lumii intr-o singurd slujire.
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4. Bisericile au in Hristos temeiul, puterea, cxemplul si insdsi porunca acestei
slujiri inseparabile in scopul realizdrii pacii lui Dumnezeu in lumea de astdzi, grav
amenintatd de primejdia unui cataclism nuclear.

5. Pacea pe pamint cste insdsi vointa lui Dumnezeu in vederea infaptuirii itncd de
aici a Impdratiei Sale, care inseamng «dreptate, pace si bucurie in Duhul Sfint» (Rom.
14, 17) pentru toii. Vointa lui Dumnezeu trebuie sd fie si vointa noastrd, a tuturor. po-
trivit cuvintelor Mintuitorului: «Precum in cer, asa si pe pamint» (Matei 6, 10).

6. Identificarea noastrd cu voia lui Dumnezeu implicd angajarea noasird plenard
si tot mai activd in eforturile comune pentru realizarea pacii globale si indivizibile,
care se realizeazd prin dezarmare generald si lolald in interesul dezvoltdrii, progre-
sului si bundstdrii tuturor popoarelor.

7. Apdrarea picii astdzi inseamnd insdsi apdrarea vietii si integritdtii creatiei lui
Dumnezeu, grav amenintatd si ea atit de experientele atomo-nucleare, cit si de inten-
sificarea cursei inarmdrilor de tot felul care perturba deja profund echilibrul ecologic
al Terrei si al mediului nostru ambiant.

8. Omul trebuie sd fie «impreund lucrdtor cu Dumnezeu (II Cor. 4, 1) la pdstrarea
unitatii si integritdtii creatiei, prin toate actiunile sale, de a o restaura in armonia si
echilibrul in care a reasezat-o Hristos insusi prin lucrarea Sa mintuitoare.

9. Pdstrarea unitdtii si integritdtii creatiei trebuie s& uneascd pe toti oamenii si
toate popoarele, aceasta implicind o responsabilitate atit pentru existenta noastrd, cit
si pentru existenta generatiilor ce vor urma.

10. Ca dar al lui Dumnezeu si misiune permanentd a noastrd, a tuturor, integri-
tatea creatiei implicd pentru Biserici urméatoarele sarcini : rugdciuni pentru pdstrarea
si sfintirea creatiei; promovarea unei atitudini ctice responsabile la cei care dispun
si minuiesc uriasele cuceriri ale tehnicii si tehnologiei moderne atomo-nucleare; edu-
carea credinciosilor pentru grija de creatie si folosirea cumpdtatd a resurselor ei natu-
rale impotriva risipei; solidarizarea cu factorii de decizie care lucreazd in directia
pastrérii integritdtii creatiei.

11. Misiunea Bisericilor este astdzi sd sprijinc initiativele si strddaniile popoa-
rclor si statelor de statornicire si apdrarc a unei pdci drepte, adicd pentru toti, iar, in
concrel, misiunea Bisericilor din Romdnia este de a sprijini, cu toate mijloacele de
care dispun, ini{iativele si actiunile poporului si personal ale Presedintelui tarii noas-
tre, Domnul Nicolae Ceausescu, pentru stoparea cursei inarmérilor nucleare si trecerea
imediatd la dezarmarca generald si totald, ca singurd cale de realizare si statornicire
a unei pdci trainice in lume si salvérii vietii pe planeta noastri. Bisericile trebuie sa
se solidarizeze cu toate fortele iubitoarc de pace care activeazd pentru pdstrarea uni-
tatii si integritdtii creatiei, aceasta constituind, de fapt, conditia fundamentald a vietii
si existentei umanen».

«SA FIE PACE PE PAMINT !»

Sub aceastd devizd s-au continuat lucrdrile celei de a 47-a Conferinte teologice
interconlesionale, in cea de a doua zi a lucrdrilor acesteia, vineri, 23 mai 1986, la Insti-
tutul teologic universitar din Bucuresti. Prezidiul acestei intrumiri a avut in frunte pe
L. P. S. Dr. Nestor Vornicescu, Mitropolitul Olteniei, si a fost format din: P. S. Episcop
Vasile Tirgovisteanul, rectorul Institutului teologic universitar din Bucuresti; Arhid.
Prof. Constantin Voicu, rectorul Institutului leologic universitar din Sibiu; Em. Sa
Negy Gyula, Episcopul Bisericii Reformate Cluj-Napoca; Em. Sa Albert Klein, Episcopul
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Bisericii Luterane C. A. Sibiu; I. P. S. Mitropolit Tihon Gavrild, Cultul crestin de rit
vechi; I. P. S. Arhiepiscop Dyrair Mardichian, Cultul Armeano-Gregorian; Mons. Petru
Gherghel, Provicar General, lasi; Prof. Dr. Arpad Pentek, rectorul Institutului teologic
protestant unic din Cluj-Napoca; Pr. Prol. Eugen Trebits, rectorul Institutulul teologic
romano-catolic din Alba Iulia; Dr. Mihai Husanu, presedintele Cultului Baptist; D-]
Dumitru Popa, presedintele Cultului Adventist; D1. Pavel Bochian, presedintele Cultului
penticostal ; D-1 Meliton Lazarovici, prim delegat al Cultului crestin dupd Evanghelie,
Dl1. Emil Sechter, secretar general al Federatiei Comunitdtilor Evreiesti (Mozaice) din
Romaénia ; D-1 Latif Gemaledim, consilier al Muftiatului Constanta.

La masa Secretariatului au luat loc: D-1 Conf. Univ. Remus Rus si P. C. Pr. Asist.
Viorel Ionitd.

Aceastd intrunire a lost onorat3d si de prezenta Domnului Leon Toader, director
general in Departamentul Cultelor.

Dupd un scurt cuvint introductiv 1. P. S. Mitropolit Nestor Vornicescu a prezen-
tat un amplu referat intitulat: «Noi si vibrante chemdri pentru pace ale Romaéniei, alc
presedintelui Nicolae Ceausescu». 1. P. S. Sa a pornit de la cuvintarea solemnd rostitd
de cdtre Presedintele Roméniei, Domnul Nicolae Ceausescu, in ziua de 8 mai 1986, si
s-a referit la «Declaratia fermd si angajantd a Marii Aduniri Nationale a Republicii
Socialiste Romdania cu privire la Anul International al Pacii — 1986 si la Declaratia
Apel a Frontului Democratiei si Unitdtii Socialiste din martie 1986».

Dupd o succintid prezentare a situatiei ingrijordtoare creatd itn lume prin escala-
darea cursei inarmadrilor, in special a celor nucleare, 5si dupd o recapitulare a temeiu-
rilor doctrinare care stau la baza angajamentului Bisericilor in slujba pdcii, I. P. S. Sa
a incheiat cu urmdtoarele cuvinte :

«!mp&rtdsind ingrijorarea generald fatd de situalia de incordare si nesigurantd
care planeaz3 asupra lumii, Intiistdtdtorul Bisericii Ortodoxe Romdane, Prea Pericitul
Patriarh IUSTIN, sublinia recent marea rdspundere ce revine tuturor si fiecdruia in
parte, necesitatea unor actiuni ferme si neintirziate, care sd determine reluarea cursu-
lui destinderii si intensificarea tratativelor si a negocierilor diplomatice pentru stin-
gerea focarelor de conflict, peniru salvgardarea pdcli mondiale. «Omenirea are datoria
sacrd sd facd uz de dreptul sdu de a trdi, de dreptul la existentd, de dreptul sdu la
viatd». De aceea si noi ne strdduim si ne vom strddui, in continuare, si cu mai mult
dinamism sd ne aducem contributia noastrd la statornicirea unui climat de intelegere
si armonie intre popoare si natiuni, de cooperare rodnicd intre toate statele lumii.

Pacea este izvorul vietii, este idealul pentru implinirea cdruia ne aflam cu totii
in acelasi front, dincolo de deosebirile de credinti, de confesiunc religioasd. Pacea
este comoara de cel mai mare pret, pe care dorim sd o dobindim nu pentru a o
ascunde, ci pentru a ne bucura totl de strélucirea ei.

Bisericile si Cultele din Intreaga lume, credinciosii tuturor religiilor, ca membri
constienti ai societdtii contemporane, trebuie si-si afirme in permanentd optiunea lor
fermd in favoarea péacii si a vietii. Fiind o optiune fard alternativd, conditionind
astdzi insdsi viata, pacea este o coordonatd fundamentald a sistemului de relatii so-
cial-morale ale omenirii, are, astfel, implicit o dimensiune universald. Noi, crestinii,
nu putem despdrti notiunea de pace de notiunea de iubire, de notiunea de bucurie.
Prin ele se exprima plenar, integral — viata. Universalismul crestin ne determinid si
cuprindem in aceste concepte intreaga omenire. In numele aceslor concepte — care
nu reprezintd simple abstractiuni — dorim unitatea de.actiune cu toate Cultele, cu
tofi oamenil de bund credintd din intreaga lume, trdim aceastd comuniune in mod
plenar si nutrim convingerea biruintei luptei noastre comune, a luptei noastre strins
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unite — «lupta cea bun&» (I Tim. I, 18), cétre care ne indeamnd stdruitor invdatdtura
noastrd crestind.

Prezenta noastrd aici, impreund, este o mirturie elocventd a conlucrarii active.
O madrturie evidentd si concludenta. Conlucrdm f[riteste, avind drept scop sd sta-
tornicim in sufletele tuturor celor din jurul nostru — celor «de aproape», dar si celor
«de departen — dorinta friteascd de conlucrare, increderea in prezent si in viitor,
cu constiinta cd atitudinea noastrd, si in aceste imprejurdri, de amenintare a péacli
si a vietii, semnificd prezenta si valoarea soteriologicd a invatdturii scripluristice si
{raditionale in lume, in aceastd lume profund marcatd de propria ei imperfectiune.

Dar omenirea isi pdstreazd potentialul de incredere si sperantd, potentialul sdun
invincibil de apdrare a pdcii si a darului dumnezeiesc al vietii. Acest potential §i
dinamizeazd ndzuinta si faptele, dimensionind imperativul perioadei istorice in care
ne afldm, pentru pacea si viata noastrd, pentru pacea si viata intregii lumi».

In continuare, P. C. Pr. Gheorghe Bogdan, Consilier Patriarhal, a dat citire De-
claratiei Apel a Frontului Democratiei si Unitdtii Socialiste din martie 1986.

Dupd o scurtd pauzd au urmat interventiile unor participanti la aceastd intrunire.
Primul vorbitor a fost P. S. Lpiscop VASILE al Oradiei, care, dupad ce a semnalat
pericolul ce amenintd pacea si viata pe planeta noastrd, a mentionat ca: «Poporul
roman, prin glasul s&u cel mai autorizat, al purtdtorului sdu de cuvint, Domnul Nicolae
Ceausescu, marele erou al pdcii, si-a exprimat permanent, in fata diferitelor foruri
internationale, dorinta si vointa sa de pace. Domnia Sa declara recent: «Roménia
considerd ci nu mentinerea si dezvoltarea armelor nucleare este calea spre securitate,
ci distrugerea lor, trecerea la o politicd reald de dezarmare, de pace, de colaborare
cgald intre toate natiunile lumii. Singura alternativd la un rdzboi nuclear sau chimic
— care ar duce la disparitia a insdsi vietii pe planeta noastrd — este dezarmarea si,
in primul rind, dezarmarea nucleard».

P. S. Sa a mentionat apoi temeiurile care indeamnd Bisericile sd sprijine pacea
si a incheiat cu urmétoarele cuvinte :

alatd incd o striluciti expresie a vocatiei de pace a poporului roman!

Ultimele evenimente aratd cit de primejdioasd poate fi energia nucleard dezldn-
tuitd si scdpatd de sub control si cit de mare este raspunderea oamenilor pentru
folosirea acestei energii exclusiv in scopuri pasnice, precum si datoria de a o pune
in slujba vietii.

Pacea si bundvoirea sint daruri ale lui Dumnezeu, sint chemdri ale cerului si
ale pdmintului. De felul cum le vom péstra si cum le vom indeplini, vom avea si
ddm raspuns inaintea lui Dumnezeu si inaintea oamenilor».

Excelenta Sa Dl. Episcop Gyula Nagy, al Eparhiei Reformate Cluj, a evidentiat
ecoul apelurilor pentru pace mentionate in rindul credinciosilor Bisericii Sale, ara-
tind ¢d: «Noi, poporul credincios al Bisericii Reformate, preotii si intfistititorii, ne
angajdm ca la locurile noastre de muncid s& facem totul prin slujba si prin toatd
viata noastre, pentru VIATA si pentru PACE».

A urmat la cuvint P. S. Episcop EPIFANIE al Buziului, care, dupd o analizd mai
ampld a situaliei actuale grave din lume, ca si a temieurilor crestine pentru asigu-
rarea pdacii si apdrarea vietii, care nu se pot realiza decit prin dezarmare, asa cum
propune tara noastrd prin glasul séu cel mai autorizat, domnul Presedinte Nicolac
Ceausescu, aratd cd «subscriem cu toatd responsabilitatea noastrad la aceste solutii si
pentru rezolvarea tuturor conflictelor pe calea tratativelor, pentru cd asa ne dicteazad
constiinta noastrd de crestini si slujitori ai lui Dumnezeu si ai Bisericii strabune,
pentru cd orice rizbof este o rand in trupul omenirii si o tulburare o ordinii crestine».
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Din partea Bisericii Romano-Catolice din Romé&nia, Mons. Petru Gherghel, provicar
general din Iasi, a accentuat in cuvintul siu cd: «aldturi de Presedintele Romaniei,
Excelenta Sa Domnul Nicolae Ceausescu, de poporul nostru si de toate popoarele lumii
iubitoare de pace, ne exprimdm adeziunea fatd de tot ceea ce s-a intreprins si se
intreprinde in favoarea pdcii, de tot ceea ce s-a alirmat astdzi aici peniru viata
Jumii §i ne rugdm si dorim ca Dumnezeu sd binecuvinteze tara noastra, ca sa fie
asa cum spune poetul: «Jatd, vine-un sol de pace», pentru toate popoarele.

Aceleasi cuvinte ferme de adeziune patrioticdi au fost rostite si de urmatorul
vorbitor, D1, Pastor Pavel Bochian, presedintele Cultului Penticostal din R. S. Romaénia,
care a declarat cd «Pentru biruinta péacii si a vietii asupra mortii, sustinem toate
initiativele de pace si dezarmare ale presedintelui {drii noastre.

Urmatoarea interventie a fost sustinutd de P. S. Ioachim Vasluianul, Arhiereu
Vicar al Eparhiei Romanului si Husilor, care, prin cuvinte alese a enumerat motivele
ce ne indeamnd pe noi, oamenii Bisericii sd sprijinim apelurile dc pace ale tarii
noastre, ale Presedintelui Nicolae Ceausescu. Incheind emotionantul sdu cuvint, P. S.
loachim aratd cd: «Acesta este crezul pe care-1 marturisim in acest cadru intercon-
fesional de pace, si cu mina pe Testamentul slintit de jertfele inaintasilor nostri,
jurdm cd vom munci, vom lupta si ne vom ruga pentru ca in pace sd@ ne croim
propria noastrd istorie contemporand, pentru o Romdnie mereu prosperd si fericitd,
pentru securitatea batrinului nostru continent si pentru implinirea mesajului divin:
«Ca pe pdmint si fie pace si intre oameni bundvoire» (Luca II, 14).

Cuvintul D-lui Prof. Pentek Arpad, rectorul Institutului teologic universitar pro-
testant unic din Cluj-Napoca s-a incheiat tot printr-un angajament formulat in urmi-
toarele cuvinte : «Vizind declaratia Marii Adundri Nationale a R. S. Roménia cu pri-
vire la anul international al picii, precum si vibrantele chemdri ale D-lui Nicolae
Ceausescu, de a se face totul pentru oprirea inarmarilor, pentru dezarmare, pentru
inldturarea gravelor pericole ce amenintd linistea planetei, existenta vietii pe pamint,
precum si apelurile repetate ale Adundrilor Cultelor din tard, ne face ca profesorii
si studentii Institutului nostru teologic protestant din Cluj-Napoca sd intdrim solida-
ritatea miscdrii de pace de pretutindeni, impreund cu intregul personal, cuprinsi in
uriasul front omenesc al pdcii, si facem o datorie de onoare de a participa activ
la realizarea tuturor masurilor prevdzute in programul dedicat Anului International al
Pécii, cu profunda convingere cd indeplinim o inalti datorie religioasd si cetidteneasca
fatd de patrie si popor, fatd de cauza socialismului si péacii in lumen.

In acelasi ton a dat glas simtdmintelor sale patriotice si Pr. Prof. Trebici Eugen,
rectorul Institutului teologic romano-catolic din Alba Iulia, in urméitoarea formulare :
«Doresc din tot sufletul ca initiativele hotarite ale Domnului Presedinte al patriei
noastre sd se realizeze, iar Anul International al Pacii si ne aducd rezultate pozitive
in salvgardarea pdcii pe pdmint».

A urmat interventia P. C. Pr. Alexandru Tudor, consilier patriarhal al Secto-
rului Relatii Externe Bisericesti, incheiatd cu urmitorul angajament: «ln consens cu
politica tdrii noastre, tofi clericii Bisericli Ortodoxe Roméne, precum si toti credin-
ciosii din Romdnia, indiferent de religie, sintem aldturi de Domnul .Nicolae Ceausescu
in nobila luptd pentru cauza pdicii si sintem impotriva cursei inarméirilor, a cheltu-
ielilor militare, a militarizdrii cosmosului. Pacea si forlele binelui le slujim in Bise-
ricd, dar si in activitatea noastrd ca cetdteni ai unei t&ri iubitoare de pace. In felul
acesta slujim chemarea lui Dumnezeu si alegem viata».

P. C. Arhid. Prof. Constantin Voicu, rectorul Institutului teologic universitar din
Sibiu, a evidentiat in cuvintul séu fapiul cd: «Este meritul Romdaniei socialiste si a
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presedintelui ei, Domnul Nicolaec Ceauscscu, primul sef de stat din lume care a
chemat si mobilizat intregul popor la lupta pentru apdrarea vietii, pentru dezarmare
si pace, de a fi adresat numeroase Apeluri citre toate slalele si popoarele lumii, pentru
a-si uni eforturile si a face totul pentru triumful ratiunii si politicii intelepte de pace,
intelegere si colaborare intre toate natiunile».

Vorbitorul a analizat apoi implicalilie grave ale cursei inarmdrilor nucleare si
a incheiat cu urmatoarele consideratii :

«Potrivit convingerilor noastre religioase, starca de inechitate si nedrcptate din
lume, intensificarea inarmarilor nucleare carc ca insasi este un pacat grav si atentat
la viata lumii, ca si razboiul, nu sint o [atalitate, intrucit in Hristos, Domnul vietii,
care a biruit definitiv moartea si pédcatul, prin puterile Duhului lui lisus Hristos si
vointa si eforturile unite ale tuturor, pot fi impuse dezarmarea si pacea, salvind
aslfel insasi viata noastrd pe pamint. Iatd de ce nu sintem si nu putem fi pesimisti,
oricit de mari ar fi forfele raului si ale dislrugerii, ci increzatori in fortele binelui,
ne exprimdm si noi deplina convingere cd std in puterea popoarelor ca actionind
unite, cu toatd fermitatea, sd schimbe cursul cvenimentelor, sd opreascd drumul spre
catastrofd si sd asigure calea spre destindere, triumful ratiunii, s& impuna dezarmarea,
pacea si conlucrarea pasnicd intre toate natiunile lumii».

Urmditorul vorbitor a fost D-1 Pastor Prof. Christoph Klein, prorectorul Institutului
teologic protestant, ramura Sibiu, care a subliniat c& si Biserica Evanghelicd din
Romaénia, pe care o reprezintd, std «in plind concordantd cu toatc propunerile recent
lansate de cétre statul nostru pentru a opri drumul spre o catastrold nucleard si de
a trece in mod real la dcstindere, la colaborare, la dezarmare si, in primul rind,
la dezarmarea nucleard».

A vorbit apoi Prof. Dr. Lengyel Lorand din partea Institutului teologic protestant
unic din Cluj-Napoca, subliniind cd: «Propunerile, initiativele, actiunile concrete ale
Romdnieci, presedintelui tirii privind dezarmarea si pacea lumii, au un profund ecou
in intreaga lume. Participind la diferite conferinte si congrese ale diferitelor organi-
zatii mondiale bisericesti: Nairobi, Dar-es-Salaam, Vancouver si recent la o vizitd oli-
ciald efectuatd de o delegatie a bisericilor luterane din Romaéania pe baza invitatiei
Bisericii din Danemarca — in toate aceste ocazii, trdim clipe de mindrie patrioticd,
constatind ecoul larg si profund al propunerilor, initiativelor si actiunilor concrete ale
Romaniei, presedintelui tarii.

Cu aceste idei doresc sad-mi exprim incd o datd8 deplina adeziune In numele
episcopului Dr. Zedressy Paul, al Bisericii Evanghelice S.P.. al deservenlilor si cre-
dinciosilor si al meu personal — fatd de Decclaratia-Apel a Fronlului Democraliei si
Unitédtii Socialiste, [ald de Declaratia Marii Adundri Nationale si fatd de intreaga
politicd externd si interna a tarii noastre privind staruintele dec dezarmare si pacea
lumiin».

In numele Institutului teologic universitar din Bucuresti a vorbit, in continuare,
P. C. Pr. Asist. Dr. Viorel Ionitd, care dupd ce a apreciat mesajul de pace al Romaniei,
al presedintelui sdu, Domnul Nicolae Ceausescu, in lumca de astdzi, dupd propuneri
concrete pe calea asigurdrii pdcii in intreaga lume, a incheiat declarind cd: «im-
preund cu membrii corpului profesoral, cu doctoranzii si studentii Institutului teologic
universitar din Bucuresti, md simt pe deplin implicat in apelul vibrant al intregului
popor romaén, adresat prin glasul celui mai iubit [iu al siu «cdtre toale popoarcle
lumii, de a se uni forlele si de a actiona, pind nu este prea tirziu, pentru a impune
dezarmarea, pentru apdrarea dreptului suprem al popoarclor la viatd, la existentd, la
libertate si la o pace trainicd».
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In numele Bisericii Unitariene a vorbit D-1 Prol. Dr. Szabo Arpad de la Insti-
tutul teologic protestant unic din Cluj-Napoca, mentionind c& si aceastd Bisericd din
Roma4nia este «solidard cu intrequl popor romén si ia parte la toate eforturile lui
pentru pace si progres».

Ultimul vorbitor a fost P. C. Pr. Prof. Mihai Vizitiu, directorul Seminarului teo-
logic de la Min&stirea Neamt, care a incheiat interventia sa cu angajamentul : «Vrem
sd slujim Biserica, Patria si pe oamenii s&i, in pace, nu sub amenintarea armelor.
Stdm si vom sta neclintiti, pe temeiul invalaturii noastre crestine, alaturi de condu-
catorii patriei noastre si al¥turi de conducatorii Bisericii noastre stribune, urmindu-i
statornic pe calea picii, educind si indemnind cu cédldurd pe elevii si pe credinciosii
nostri s se roage pentru pace, dar, mai ales, sd lucreze si sd lupte pentru realizarea
ei. Ne conjugdm, asadar, eforturile si facem totul pentru oprirea cursei inarmairilor,
pentru realizarea, mentinerea si consolidarea pdcii si bunei intelegeri intre totl oa-
meniin.

Participantii la aceastd intrunire au aprobat apoi urmdtoarele documente :

1. — Telegrama adresatd de citre participanlii la cea de a 47-a Conferintd teo-
logic interconfesionald, Bucuresti, 22—23 mai 1986, Excelentei Sale, Domnului Nicolae
Ceausescu, Presedintele R. S. Romdnia * ;

2. — Motiunea de aderare a participantilor la Declaratia-Apel a Frontului De-
mocratiei si Unitdtii Socialiste dupa cum urmeazd :

aCdtre Consiliul Nafional al Frontului Democratiei si Unitdtii Socialiste

In ziua de 23 mai 1986 a avut loc la Bucuresti cea de a 47-a Conferinti teologic#
interconfesionald a Cultelor din Romadnia cu tema «Pacea pe pdmint».

Participantii la conferintd au dezbatut Declaratia-Apel a Frontului Democratiei si
Unitétii Socialiste adresatd partidelor si organizatiilor democratice, guvernelor, tuturor
popoarelor din tdrile europene, din Statele Unite ale Americii si Canada, de pe alte
continente, precum si Declaraiia Marii Adundri Nalionale a R. S. Romaénia, cu pri-
vire la Anul International al Picii.

Ei si-au exprimat deplina adeziune la aceste documente care exprimi gindurile
si vointa intregului nostru popor, a tuturor cetidienilor tarii, indiferent de convingerile
lor politice sau religioase.

Sintem mindri cd in acest moment, cind cursa aberantd a inarmirilor si in-
deosebi a celei nucleare, sporeste in fiecare zi primejdiile unei conflagratii pe scarad
planetard, cu urmdiri catastrofale pentru destinele civilizatiei, presedintele Romaéniei
socialiste Nicolae Ceausescu a subliniat din nou necesitatea vitald ca toti oamenii de
bund credintd sd actioneze acum, pind pu este prea tirziu, pentru salvgardarea bunului
cel mai de pret al omenirii — viata.

Asa cum se spune in cuvintarea Presedintelui Republicii la recenta Plenari a
Frontului Democratiei si Unitdtii Socialiste, in Declaratia-Apel a Frontului Democra-
tiei si Unitdtii Socialiste si in Declaratia Marii Aduniri Nationale cu privire la Anul
International al Pdcii, cea mai importantd si stringentd problemd a zilelor noastre
este aceea de a se face totul pentru a se stopa cursa inarmairilor, indeosebi a celor
nucleare, de a se trece la masuri reale de dezarmare, de a se apdra cu toate foriele
dreptul fundamental al camenilor la viatd, la pace.

* Textul integral al Telegramei se afld la p. 5.
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In calitatea noastrd de slujitori ai Cultelor simtim vocatia implinitd si misiunca
noastrd desdvirsitd numai atunci cind munca noastrd da rod in cimpul [ertil al pdcii
si colabordrii internationale. Sintem deplin convinsi cd, mai ales acum se impune ca,
impreund cu intreqgul nostru popor, cu toti oamenii de pe toate continentele sd ac-
tiondm strins uniti pentru a impiedica orice act ce ar putea ameninta viala noastra,
a copiilor nostri, a semenilor nostri, a tuturor popoarelor. Organizatiile mondiale din
cadrul miscdrii ecumenice (Consiliul Ecumenic al Bisericilor, Conlerin}a Bisericilor Euro-
pene si Conlerinta Crestind pentru Pace), din care fac parte si cultele din Romania,
ca $i ecumenismul local — prin cea mai reprezentativd formd : conferintele teologice
interconfesionale — s-au angajat dintru inceput in frontul activ al apdrarii pacii in
intreaga lume si a salvdrii vietii pe planeta noastra.

Sustinem fard rezerve Declaratia-Apel a Frontului Democratiei si Unitdtii So-
cialiste cu privire la Anul International al Pdcii, precum si recentele demersuri cute-
z&toare ale Omului pédcii, Domnul NICOLAE CEAUSESCU, presedintele Roméniei, pen-
tru oprirea cursei inarmarilor, pentru a se trece la dezarmare si, in primul rind la
dezarmare nucleard, pentru incetarea experientelor nucleare, pentru interzicerea [olo-
sirii si eliminarea acestor arme din Europa si de pe intreaga planeta, pentru a opri
amplasarea de noi rachete si distrugerea celor existente, pentru solutionarea con-
flictelor dintre state pe cale pasnicd, prin tratative, pentru incetdtenirea unor ra-
porturi normale de pace si cooperare intre toate statele, fiind convinsi cd aceste
actiuni sint in deplin consens cu interesele vitale ale poporului nostru, ale intregii
omeniri.

Ca intotdeauna, si acum, in Anul International al Pacii noi, participantii la
aceastd a 47-a Conferinta teologica interconfesionald, ne unim glasul cu cel al in-
tregului popor romdn si ne legdm s& facem lotul, prin mijloacele noastre specifice ca,
in lume s& triumfe ratiunea si intelepciunea politicd, s@ invingd vointa popoarelor
in asigurarea dreptului fundamental al omului la viai4, la pace, la existentd liber4,
independentd si demnd pe pamint».

3. — Chemare pentru pace adresatd Organizafiel Natiunilor Unite :

«Reprezentantii Cultelor din Romdnia, reuniti la Bucuresti, in ziua de 23 mai 1986,
In cadrul celei de a 47-a Conferinfe teologice interconfesionale, in spiritul invt¥tu-
rilor lor de credintd, au analizat, in cadrul temei «Pace pe p&mint», noile initiative
pentru pace si dezarmare ale RomaAniei, al cdror strilucit exponent este Excelenta
Sa Presedintele Nicolae Ceausescu. Participantii la Conferintd si-au exprimat totala
adeziune fatd de Declaratia-Apel a Frontului Democratiei si Unititii Socialiste din
R. S. Romadnia, adresatd partidelor si organizatiilor democratice, guvernelor, tuturor
popoarelor din tdrile europene, din Statele Unite ale Americii si Canada, de pe alte
continente, precum si fatd de Declaratia Marii Aduniri Nationale a R. S. RomaAnia,
cu privire la Anul International al P&cii, considerind c&, prin aceasta isi aduc con-
tributia lor de slujitori ai altarelor si de teologi, la cauza picii si a binelui obstesc.

In deplind unitate de cuget si simtire cu toti oamenii doritori de bine din in-
treaga lume constatdm, cu justificatd Ingrijorare, accentuarea stirii de incordare si
conflicte, continuarea periculoasi a cursei inarmdrilor nucleare, acumularea tot mai
multor factori care amenintd viata pe planeta noastrd, constituind o sfidare flagranta
a normelor ce guverneazd relatiile internationale si a principiilor cuprinse in Carta
Natiunilor Unite.

In fata acestor primejdii noi, slujitorii altarelor, care propoviduim pacea, drep-
tatea, egalitatea si fraternitatea intre oameni si popoare, ne exprimim hotirirea de
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a actiona cu mijloacele noastre specifice, pentru salvgardarea vielii de pe planeta
noastra, stiind cd viata este darul cel mai de pret facut de Dumnezeu oamenilor.

Constienti de misiunea si responsabilitatea noastrd in apdrarea pdcii, in conser-
varea valorilor universale ale spiritului uman, impreund cu poporul nostru si cu fa-
citorii de pace din intreaga lume, ne consacrdm lucrarca noastrad comuna pentru
mentinerea vietii si pécil pe pamint.

Cu aceste sentimente, noi, reprezentantii Cultelor din Romaénia, ne pronuniam
ferm pentru masuri energice, cu participarea largd a tuturor statelor lumii, in vederca
destinderii si dezarmirii nucleare, exprimindu-ne convingerea ca Organizatia Natiunilor
Unite trebuie si aclioneze cu mai multid fermitate, pind nu este prea tirziu, in apa-
rarea dreptului suprem al popoarclor la viatd, la existen|a liberd, la o pace trainica.

Avem increderea cd Bisericile, religiile si Cultele din intreaga lume 1isi vor
aduce aportul lor aldturi de popoarele si statele lumii In cadrul cdrora fiinleazd la
stoparea cursei inarmdrilor si trecerea la dezarmare nucleard reald, in vederea reali-
24rii destinderii si colabordrii internationale. intr-o lume a pécii si securitdtii uni-
.ersale.

Dorim ca Organizatia Natiunilor Unite sd-si indeplineascd cu adevarat nooiiu
siu tel inscris in Cartdi — de a salva generatiile viitoare din flagelul unui nou
r&zboi mondial care, de accasti datd, s-ar transforma intr-un cataclism care ar pune
capit insesi existentei vielii pe pdmint».

4. — Chemare adresati Congresului Mondial al Organizafiilor si Miscdrilor
pentru Pace :

«Participantii la cea de a 47-a Conferinla teologica interconfesionald din Romania,
desfasuratid in zilele de 22—23 mai 1936 la Bucuresti, in spiritul convingerilor noastre
religioase si in numele credinciosilor pe care ii pdstorim, consticenti de misiunea si
responsabilitatea ce ne revin, considerdm ca o inaltd datorie de a face cunoscutd
dorinta de pace a poporului romén, exprimatd cu consecventd si hotdrire de prese-
dintele tdrii noastre, Domnul Nicolae Ceausescu, si reafirmata in tezele si propunerile
cuprinse in Declaratia-Apel a Frontului Democratiei si Unitdtii Socialiste din Republica
Socialistd Romania adresatd partidelor si organizatiilor democratice, guvernelor, tutu-
ror popoarelor din tdrile curopene, din Statele Unite ale Americii si Canada, de pe
alte continente, precum si in Declaratia Marii Adundri Najionale a Republicii Socialiste
Romé4nia cu privire la Anul International al Péacii.

Cu profundd ingrijorare constatdm escaladarea, [drd precedent, a cursei inarma-
rilor, mai ales, prin noi experiente in scopul perfectiondrii armelor nucleare, prin
continua amplasare de asemeneca arme in Europa si pe alle continente, prin actiuni
de militarizare a cosmosului. Accastd intensificare a inarmadrilor se conjugd in chip
nefericit cu forma de manifestare a politicii imperialiste de fortd si dictat, cu amestec
in treburile interne ale altor state, cu persistenta unor conflicte si focare de ten-
siune in diferite parti ale lumii, cu cresterea decalajului economic intre statele lumii.
O astfel de stare grava poate degenera si duce oricind la conflicte: mai mari si chiar
la riscul declansarii unui nou razboi mondial, care s-ar transforma inevitabil intr-o
calastrofd nucleard, distrugind viata si insesi conditiile mentinerii vietii pe pamint.

Considerdm cd tine si de misiunea noastrd de slujitori ai Altarelor si teologi
responsabilitatea pentru apdrarea valorilor universale ale existentei umane, inainte de
toate, a vielii — darul si bunul fundamental incredintat de Dumnezeu oamenilor —
fard de care celelalte bunuri nici nu se pot concepe. In numele dreptului la viata,
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dorim sd aducem contributia noastrd la lupta nobild pentru destindere, intelegere, pace
si colaborare, in edificarea unei lumi mai bune §i mai drepte pe pimint.

In spiritul obiectivelor Anului International al P&cii si al Apelului solemn, adoptat
prin consens de Adunarea Generald a Organizatiei Natiunilor Unite, in noiembrie 1985,
ne pronuntdm energic si actiondm de pe pozitiile si cu mijloacele noastre specifice
ventru Incetarea imediatd si neconditionatd a confruntdrilor armate, pentru solujionarea
diferendelor pe calea tratativelor, prin mijloace pasnice, pentru renuntarea definitivd
fa folosirea fortei si a amenintdrii cu forta, de la orice amestec in treburile interne
ale altor state.

Intemeiati pe credinja noastrd cd toti oamenii sint egali inaintea Creatorului,
avem convingerea fermd cd o pace durabild a generaiiilor prezente s1 viitoare poate
fi cldditd numai prin solulionarea justd a problemelor acute din viata internationald,
cu participarea directd si egald in drepturi a tuturor statelor, mari si mici, prin instau-
rarea unei noi ordini cconomice internationale, pe baza echitdiii si justitiei si prip
intdrirea increderii intre oameni si respectdrii neabatute a independentei, suveranitatii,
demnitdtii nationale si a colaborarii intre state si popoare.

In numele Conferintei noastre, adresdm o [ierbinte chemare cdtre Congresul mon-
dial al organizatiilor si Miscdrilor pentru pace, pentru ca, actionind impreuna, sd [a-
cem sd triumfe in acest An International al Pdcii, ratiunea si intelepciunea, sd invinga
voin{a popoarelor, pentru asigurarea dreptului fundamental al camenilor la viata, la
pace, la existentd liberd, independentd si demnd pe pamint».

5. — Chemare pentru pace, adresatd Consiliului Ecumenic al Bisericilor, Conie-
rintei Bisericilor Europene si Conferintei Crestine pentru Pace:

«Reprezentanti ai Cultelor si invdtdmintului teologic din Romdnia, reuniti la Bu-
curesti in zilele de 22—23 mai 1986, in cadrul celei de a 47-a Conferinte teologice
interconfesionale, cu lema generald «Pacea pe pamint», profund ingrijorati de continua
agravare si incordare a situatiei internationale, in spiritul convingerilor noastre reli-
gioase si, in numele credinciosilor nostri pe care 1i cdlduzim pentru implinirea me-
nirii lor inaintea lui Dumnezeu si a oamenilor,

Constienti de rolul si responsabilitatea noastrd intr-o lume in care cursul eve-
nimentelor poate fi incd schimbat pentru a opri mersul spre catastrofa nucleard, si
de a se trece la destindere, la colaborare, la realizarea unei lumi f&rd r&zboaie si
arme.

Socotim de datoria noastr4 ca in acest An International al Picii si adresim
reprezentantilor tuturor Bisericilor, religiilor, cultelor religioase din Europa si din
intreaga lume, chemarea de a actiona cu fermitate pentru mentinerea si apdrarea
vielii pe pdmint, de a-si spori eforturile pentrn educarea responsabild a credinciosilor
in spiritul apérdrii vielii, al promovirii nobilelor idealuri de pace si apropiere intre
oameni $i popoare, al increderii si respectului unora fati de altii.

Intemeiati pe credinta noastrd cj toti ocamenii sint egali in a se bucura de viata,
avem ferma convingere cd o pace durabili poate fi asigurati numai prin solufionarca
justd a problemelor litigioase din viata internationald, cu participare egald a tuturor
statelor lumii, mari si mici, pentru cresterea sdnidtoasd a generatiilor prezente si viitoare.

Sd facem in acest An International al Picii, sa invingd vointa popoarelor pentru
asigurarea dreptului fundamental al oamenilor la viatd, la pace, la existenti libera,
independentd si demnéa pe pamint.

Cunoscind cauzele profunde ale inriut&tirii situatiei internationale : fnarmarea nu-
cleard, lipsa unei ordini economice internationale, inechititile politice, economice s
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sociale, discriminarea rasiald, amenintarea cu forta in relatiile internationale si alte
grave pericole la adresa pdcii si vietii,

Noi, slujitorii Altarelor din Romania, responsabili de misiunea si lucrarea noastra.
ne adresdm tuturor oamenilor de bine din intreaga lume, reprezentind Biserici, religii
sau culte religioase pentru a cere factorilor de decizie pentru soarta popoarelor sa-si
valorifice capacitatea morald si politicd in a actiona In mod responsabil si eficient in
vederea inlaturarii marelui pericol nuclear si a pdstrdrii si apdrarii valorilor uni-
versale ale umanitatii.

In actualele imprejurdri, un obiectiv major al relatiilor noastre bisericesti si in-
terconfesionale este acela al slujirii ndzuintelor legitime ale oamenilor si popoarelor
de pace, dreptate, bundstare materiald si spirituala, de progres economic si social.

Avem obligatia sd promovdm ferm angajamentul si lucrarea noastrd in slujba
apdrdrii vietii, a relatiilor de prietenie si armonie intre oameni si popoare, care sa
rodeascd, in sufletele oamenilor de bine spiritul de incredere reciproca, de speranta
ferm3 in realizarea unei lumi a «péacii fard hotar» (Isaia 9, 6), pe planeta noastrds.

Lucridrile celei de a 47-a Conferinte teologice interconfesionale s-au concretizat
astfel prin aprofundarea temei privind raportul dintre spiritualitatea si responsabilitatea
cresting, raport evidentiat de formula doxologicd: «Slavd lui Dumnezeu si pace pe
pdmint». Teologi ortodocsi, impreund cu confratii lor protestanti si catolici, au precizat
o serie de puncte comunc privitoare la aceastd temd si la implicatiile ei pentru ac-
tivitatea Bisericilor in lumea de astdzi. Aceste implicatii au [ost apoi evidentiate prin
angajamentul Bisericilor de a sprijini hotérit toate acliunile intreprinse de patria
noastrd comund, in frunte cu presedintele Nicolac Ceausescu, pentru ca lumea
pace s& aibd si s& o aiba din belsug.

Conf. Dr. REMUS RUS

INTEGRITATEA CREATIEI
Problemele ecologice -
in lumina referatului biblic al creatlei

1. Aspecle §i cauze ale crizei ecologice.

Cunoasterea si transformarea lumii inconjurédtoare cste una dintre principalele vo-
catii ale omului. Distrugerea naturii de cadtre om si dezumanizarea mediului artificial
creat de el sint aproape tot atit de vechi ca si civilizaiia omeniriil. Dar problema
aceasta nu s-a pus pind in vremea noastrd deoarece, pind acum, integritatea crealiei
nu a fost grav afectatd. Omul si comunititile umane anterioare au tridit in armonie cu
natura. Azi in ecologie(olxoc— casd, gospoddrie siAéyoc = cuvint, stiintd — adica in-
terrelatia dintre naturd, societate si om) apar probleme acute si globale.

Planeta noastrd este alertatd de un semnal de alarmi: natura este in primejdie ! 2
Acest semnal a fost tras de savanti si de foruri stintifice si sociale internationale. In
ultimii 10—15 ani problema crizei ecologice se pune la nivel planetar intrucit mediul
Inconjurdtor este supus unui grav proces de deterioarare biologic3, chimic si fizica.
Contemporaneitatea este grav amenintati de consecintele dezolante ale dezechilibrelor

1. Al. Tanase, Umanismul sf conditia umand in civilizatia conlemporanad, Colectia
«Idei contemporane», Ed. Polit. Buc., 1985, pag. 45—486.

2. Prof. V. lanovici, Omul — creatia §i creatorul mediului sdu inconjurdtor, la
Edouard Bonnefous, Omul sau natura ?, Colec. «Idei contemporanes, Buc., 1976, pag. VL
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naturale. Efectele poludrii au devenit azi deosebit de amenintdtoare asupra ecosisteme-
lor. Unele daune devastatoare par de-a dreptul ireversibile si au repercusiuni grave
asupra calildtii vietii si chiar asupra intregii vieti.

Se vorbeste tot mai mult, in lumea intreagd de problemele ecologice.
Cdaci [folosirea abuzivd si necontrolatd a tehnicii moderne, industrialismul ex-
cesiv si actiunile spoliatoarc ale comunitdtilor umane lacome si impinse de concu-
rentd au generat grave dezechilibre naturale. Legea ecologiei — subliniind unitatea
creatiei lui Dumnezeu — demonstreazd cd toate existentele sint legate intre ele. Unele
efecte ale activitdtilor umane au deteriorat progresiv mediul inconjurdtor si implicit
calitatea vietii 3. Astfel s-au distrus, sau chiar au disparut unele specii de animale si
plante. Brutalitatea omului insctat de profit si a lehnicii conduse de el, au dus la
distrugerea florei si faunei. Un grav dezechilibru al naturii este produs de distrugerea
plantclor si de defrisarile masive de pdduri. Se vorbeste azi de asa-numita «moarte a
padurilor», datorita degradarii mediului prin oxizi si ploi acide 4.

Criza ecologicd contemporand este cauzatd de poluarea atmosferei, a solului si
a apei, de epuizarea resurselor Terrei, de irosirea unor materii prime si altele. Unii au
considerat — intrc cauzele acestei crize si cresterea populatiei — dar nu populatia in
sine genereaza degradarea ecosistemelor, ¢i modul in care oamenii isi folosesc habi-
tatul si cuceririle stiintei.

Cauza cea mai gravd a crizei ecologice o constituie poluarea nucleara. «Focul nu-
clear», adicd efectele distructive ale radiatiilor atomice asupra fiinjelor vii, sint fe-
nomenele poluante cele mai nocive. Aceastd poluare este produsd dc: a) deseurile ra-
dioactive, rezultate din activitatea economicd si de cercetare si b) de cdderile radio-
active din experientele nucleare care influenteazd negativ si asupra climei. Din cauza
reziduurilor radioactive, aruncate in oceane, se distruge planctonul oceanic. Implicatiile
poludrii radioactive asupra ecosistemelor acvatice si terestre sint multiple. Apar clecte
genetice cancerigene atit dc daundtoare pentru cei de azi si pentru generatiile vii-
toare 5. Este dcosebit de miscdtoare plingerea unui locuitor al insulelor Marchal din
Pacilic — fdcutd la a VI-a Adunare generalda a CEB la Vancouver, in 1983 — in lega-
{urd cu poluarea atomicd a apelor oceanului din jurul insulelor 6,

Oamenii de stiintd, cercetind consecintele unui razboi nuclear, au ajuns la urma-
toarele concluzii ingrijordtoare: Dacd ar fi folosite doar 129 din stocurile existente
de explozibil nuclear, echilibrul ecologic al intregii planecte ar fi compromis. Datoriti
poludrii stratosferei cu produse radioactive, ar urma «iarna nucleard». Norul de fum,
aburi si particule radioactive ar absorbi cdldura si luminozitatea soarelui, ar fi o
noapte lungd, cind baza intregului ecosistem ar fi distrusd. Temperatura ar scidea cu
30° C, iar regimul vinturilor s-ar modifica dezlintuindu-se furtuni firg precedent.

3. I. P. S. Dr. Nicolae al Banatului, Teologie si ecologie, in «Indrumitorul bise-
ricesc», Sibiu, 1976, pag. 38; V. Kernbach, E posibild o catastrofd ecologicd, in Rev.
Magazin, nr. 926, din 5 iulie 1975, pag. 4.

4. Nicolae Docsdnescu, Oxizii impotriva clorofilei, in «RomaAnia pitoreascd», nr.
4 (172) din aprilie 1986, pag. 16; Ploi acide, reactii chimice elucidate, in «Muncitorul
sanitar», nr. 12 din 25 martie 1986, pag. 8.

5. Barry Commoner, Cercul care se inchide. Natura, omul si tehnica, Col. «Idei
contemporane», Ed. Polit. Bucuresti, 1980, pag. 50—65; loan Ghiosild, Probleme de ra-
dioecologie experimentald a apelor dulci, in <Probleme moderne de ecologie, coordo-
nator Bogdan Stugren, Ed. stiintificd si encicloped. Bucuresti, 1982, p. 391—395.

6. I. P. S. Dr. Antonie Pldmddeald, Mitropolitul Ardealului, Pacea, problemd dc
maxima urgenfd a zilelor noastre, in «Telegraful Roman» (TR), nr. 25—28/1984, pag. 6.

SST. —7
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Aceasta ar insemna distrugerea totald a vietii 7 pe Terra. Si numai cele doud mari pu-
teri dispun de cantitdti uriase de arme nucleare capabile sd distrugd fiecare, de citeva
ori — se spune cd de zece ori — intreaga omenire (Rev. «Lumea» 3.04.1986, pag. 3)

Inarmarea in sine este o determinantd a crizei ecologice. Aberanta cursd a inar-
maérilor — care vrea sd se extindd si in cosmos ~— contribuie in doud moduri la agra-
varea crizei ecologice. In primul rind 409 din cuceririle geniului uman, al stiintei
si tehnicii si foarte multe materii prime, rare, dintre cele mai pretioase sint irosite in
dementiala cursd a inarmadrilor, care inseamnd propriu-zis sinuciderea tuturor. Iar, pe
de altd parte, experientele si manevrele militare de anvergurd, produc mari dezechi-
libre ecologice. Dar, inarmarea vrea sd cuprindd si cosmosul. Razboiul stelelor impo-
triva cdruia se ridicd glasul opiniei publice internationale, afecteazd profund unitatea
si integritatea creatiei. Pentru acest fapt s-a afirmat cd situatia mediului ambiant ald-
turi de pastrarea pécii este tema si problema prioritard si fundamentald a contempora-
neitatii 8,

Problema ecologicd este in interdependentd cu trinomul : dreptate, dezarmare si
dezvoltare. Niciodatd nu va exista un mediu ambiant mai bun, fard o justitie sociala
mai bund. Toti oamenii doritori de bine, intreaga umanitate constientd si responsabilad
indeamnd ca uriasul potential tehnic, material si uman irosit neintelept si periculos in
cursa inarmdrilor, si fie folosit pentru lichidarea foamei (din care cauzd la fiecare 2
secunde se stinge un prunc nevinovat), acest potential sd fie folosit pentru dezvol-
tare, pentru transformarea pustiurilor Terrei in cimpuri roditoare, pentru ca Pamintul
sd devind o imensd grddind a muncii si a spiritului si sd nu fie prefacut intr-un de-
sert dezolant. Dorinta profundi si sincerd a pruncului cu privirea paradisiacd si a
virstnicului albit de neaua intelepciunii este ca spectrul iernii nucleare s& fie inlocuit
cu certitudinea pécii si a vietii fericite.

Distrugerea echilibrului ecologic a produs serioase ingrijordri in intreaga lume,
mai ales, incepind cu anul 1972 (cind a apdrut «primul raport al Clubului de la Roman :
«Limjtele cresterii», de Jay Forrester), considerat anul trezirii constiintei umanitatii la
grija pdstrarii creatiei. Astfel ocrotirea naturii a ajuns in centrul ateniiei guvernelor,
parlamentelor si organismelor internajionale. Este suficient si amintim conferinta de-
dicatd luptei contra poludrii cu motto-ul «Numai pe pdmint», organizatd de ONU, la
Stockholm, in 1970. Atunci, s-a adoptat «Programul Natiunilor Unite pentru mediul
fnconjurdtor», in care se face apel la: «conservarea si ameliorarea mediului uman in
folosul tuturor popoarelor si al urmasilor acestora» ®, Din 1974, fiinteaz& «Fundatia» in-
ternationald pentru habitat si asezari umane». De asemenea, Actul final semnat de
conducatorii si reprezentantii a 35 de state, la Helsinki, in 1975, cuprinde prevederi
amadanuntite privind refacerea si pdstrarea echilibrului ccologic. S-a fixat ca zi inter-
nationald a mediului inconjurdtor : 5 iunie a fiecarui an.

In tara noastrd, in iunie 1973, a fost promulgati «Legea privind protectia mediului
fnconjurdtor», iar din 1974, functioneazd «Consiliul National pentru Protectia Mediului

7. Idem, Noi pericole ce amenintd darul sacru al vietii: indatoririle noastre, in
T. R, nr. 11—12/1985, pag. 2; Pr. Prof. Dr. V. Mihoc, Indatoririle Bisericilor in fafa
noilor pericole ce amenintd pacea si viafa pe planeta noastrd. Referat la a 45-a Conf.
interconf. Sibiu, 5,VI.1985.

8. Klaus Sahlgren, Secretar al Comitetului Executiv ONU al Comisiei economice
pentru Europa la Conferinta multilaterald a mediului inconjurdtor din iunie 1984; cf.
Von Hans-Peter Gensichen, Sorge fiir die Schépfung, in «Die Zeichen der Zeit, «Evan-
gelische Monatschrift far Mitarbeiter der Kirche, 3/1985, pag. 54.

9. Thomas Sieger Derr, Ecologie et libération humaine, Editions «Labor et Fides»,
Geneva, 1974, pag. 177, Rec. Prof. N. Buzescu, «Ortodoxia», nr. 1/1976, pag. 255.
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Inconjurdtor». Romdnia — oprin glasul de inaltd autoritate al Presedintelui ei, Domnul
Nicolae Ceausescu, prin Declaratia — Apel a F.D.US. si prin Declaratia Marii Adunari
Nationale, cu privire la Anul International al P&cii (documente recent adoptate) —
militeazd si propune dinamizarea tuturor eforturilor pasnice si mobilizarea tuturor ener-
giilor de pace ale planetei. Conducdtorul {arii noastre, la Plenara Consiliului National
al F.D.U.S., ardta ca nimic nu poate justifica continuarea experientelor nucleare, iar spa-
tiul extraterestru, ca si intinderile de pdmint si de apd ale planetei sd fie [olosite
numai in scopuri pasnice, constructive. Domnia Sa, indeamnd sd se opreascd militari-
zarea spatiului cosmic deoarece generatiile de azi si de miine au dreptul la un cer
senin, eliberat de primejdiile contaminérii radioactive.

Grija fatd de creatia intreagd apare deci ca o problemd general umand, care poate
si trebule 'sé fie solutionatd numai in comun, in colaborarea tuturor oamenilor. Datorita
pericolului real al dezechilibrelor naturale s-a declansat o adevératd campanie compusd
din loti prietenii naturii si din to}i aparatorii omului.

Intr-o vreme ca aceasta, cind rezolvarea problemelor ecologice se impun cu
maximd necesitate, in calitate de crestini nu putem ramine pasivi, neangajali. Ba, mai
mult, noi trebuie sd fim cei mai activi in actiunea de apdrare a integritdtii creatiei
pentru a contribui la inldturarea gravului pericol ce planeazd asupra darului sacru
al vietii. Stricarea echilibrului ecologic este deci o crimé impotriva vietii, iar apdrarea
integritdtii creatiei inseamna o lucrare de apdrare a bunului suprem al omului: viafa.
Criza ecologicd inseamnd periclitarea armonici dintre om si creatia intreagd si azi se
cere imperios o legatura reald, o unitate vie intre mediu si umanitatea tehnicizata .

Grija fatd de integritatea creatiei este deci deosebit de actuald, intrucit creatia
si omul insusi, se afld la marginea prapastiei nimicirii. Aceasta problemd de interes
general uman apare in fata noastrd si ca o temd a consensului ecumenic $i a perspec-
livei leologice, ca o tema convergentd. Responsabilitatea crestinului este comunitard si
cosmicé.

I1. Integritatea creatiei in lumina Revelatiei divine si temeiurile responsabilitdfii
noastre fald de aceasta.

Unitatea si integritatea creatiei decurg, in primul rind, din unitatea lui Dumnezeu
5i din dependenta tuturor existentelor fatd de Creatorul-Dumnezeu, care a adus «foate
cu infelepciune» (Ps. 103, 25) din nefiint3d la fiintd. Dumnezeu este creatorul tuturor
si de aceea El nu apartine numai existentei umane, ci apartine intregii creatii in mijlo-
cul cdreia se afld omul!l. Lumea apartine in fiinta, obirsia si constitutia ei lui Dum-
nezeu, caci este opera bundtatii si atotputerniciei divine.

Referatul biblic privind crearea lumii reveleazd creatia ca integra, deplini, ple-
nard in conformitate cu planul si cu voia Ziditorului. Dumnezeu a creat lumea buni. De
sapte ori apare in Hexaimeron calificativul «bun» (Facere 1, 4, 8, 10, 12, 18, 21, 25)
cu referire la creatia lui Dumnezeu. Iar dupd ce Ziditorul il crease si pe om ca o in-
cununare a Intregii creatii, «toate» cele zidite, asa cum le-a creat Dumnezeu, «erau
brelor se obtine intregul frumos, tot astfel din unirea, din coexistenta tuturor creatu-
rilor estc formatd armonia, bundtatea, frumusetea si integritatea creatiei 12. «Tob meoba»

10. Olivier Clément, Questions sur I'homme, Edition Stock, Paris, 1972, pag. 170.

11. Arhid. Prof. Dr. C. Voicu, Jésus Christ — La vie du monde, conferinti susfi-
nutd la Centrul Ecumenic Geneva, iulie 1982, ms. pag. 13.
bune foarte» (Tob meob — Facere, 1, 31). Acest adevidr ne este sugerat si de corpu-
rile, frumusetea trupurilor omenesti : mult mai frumos este un trup compus din toate
membrele sale, decit fiecare membru in parte. Precum din unirea armonioasd a mem-

12. Fer. Augustin, Confessiones — Mdrturisiri, trad. de Prof. Dr. doc. N. Barbuy,
Edit. Inst. Biblic si de Mis. a B.O.R,, Buc., 1985, pag. 311—314.
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(Fac. 1, 31) este o evaluare cuprinzdtoare, nemdrginitd de timp. Lumea creatd de Dum-
nezeu este bund si frumoasd in sensul cel mai cuprinzator 13 si mai profund al concep-
tului «tobn.

Din referatul genezic intelegem pe om ca o unitate biologicd si spirituald in in-
terdependentd cu natura. Sfintul Vasile cel Mare, tilcuind Hexaimeronul aratd ca toate
partile disparate ale creafiei au fost legate de Dumnezeu printr-o unitate iubitoare in-
destructibild, intr-o comuniune unicd si intr-o singurd armonie 14, Aceastd unitate din-
tre creatie si om se manifestd prin nazuinta continud a fiintei umane de a cunoaste tai-
nele naturii si prin dorinta fierbinte ca omul sd se odihneasca in mijlocul naturii. Omul
are nostalgia naturii pure si neviciate. De acecea, istoria umand este impletitd cu istoria
naturii, cdci omul este persoand in comunitate cu natura. In acest context vom inte-
lege cd problemele ecologice ale naturii si ale omului sint inseparabile, cici aceste doua
realitdti sint complementare. Teologia crestind — prin doctrina intrupdrii si a Tainelor
— exprimi solidaritatea lui Dumnezeu cu natura si omul, iar uncle elemente ale creatiei
(apa, piinea, vinul, untdelemnul si altele), sint semne si mijloace ale harului divin.

Omul a cilcat porunca Creatorului, iar natura s-a revoltat impotriva lui pentru
a-1 pedepsi 5. (Int. lui Sol. 16, 24) si astfel unitatea originard, armonia dintre om si
creatie s-a distrus. Omul, prin muncd stdruitoare (Fac. 3, 18) si urmare a capacitatii
sale creatoare, s-a angajat sd refacd aceastd armonie distrusd prin pdcat. Dar, numai
cu propriile sale puteri, omul n-a reusit.

" Pentru refacerea acestei armonii, s-a intrupat Fiul lui Dumnezeu si a realizat o
«noud creatie». Prin intruparea Logosului «toati materia s-a intrupat» !¢, Intre Cuvintul
fntrupat si creatia intreagd exXistd o legaturd fiintiald, care reiese limpede din cuvintele
revelate : «fn lume era, si lumea prin El s-a fdcut... si Intru ale Sale a venit» (In. 1,
10—11).

Fiul lui D’umnezeu, intrupindu-Se, spunc Sf. Maxim Marturisitorul, vine in lumea
aceasta «unind cele despértite. El lace intreaga crealie una singurd si impdartidseste
omului stiinta cunoscdtoare {vwotixy a ratiunilor din lucruri» 7. Mintuitorul a rein-
noit si a rd&scumpdrat intreaga creatie ¢ta wavea» (Col. 1, 20), cici «De la El §i prin El,
intru El sint toale» (Rom. 11, 36). «Prin moartea si invierea Domnului — invat3 Sf. Ata-
nasie cel Mare — s-a indepartat separarea dintre rai si lume, separare aparutd dupa
cddere §i ne-a deschis moua raiul, pentru cd El insusi Se intoarce dupa Inviere
pe pdmint si aratd ca raiul si pamintul sint una. Prin indltarea la cer, uncste cerul si
pamintul si aratd ca raiul si pdmintul sint una» 18, Astfel crestinul ca «impreund lucrdtor
cu Dumnezeu» (I Cor. 3, 9), devine responsabil pentru sine, semeni si pentru creatia
fntreagd. Sfintii Pdrinti il numesc pe om «un continuator al creatiei».

Eliberarea definitivd a cosmosului — opacizat de p&catele omului — cere, nu
numai ca Dumnezeu s3 se facd om, ci, si ca omul sd devind dumnezeu. Hristos-Domnul

13. Asist. Michael Gross, Unitatea si integritalea lumii create. Referat la Confe-
rinta tenlogicd interconf. din Cluj-Napoca, 12—13 noiembrie 1985, ms. pag. 6.

14. Sf. Vasile cel Mare, Convorbiri asupra Hexaimeronului I, pag. 24 la Prof. N.
Zabolotsky, The Cristian Interpretation of the Problems of Modern Ecology, in «The
Journal of the Moscow Patriarchaten», nr. 4/1972, p. 38.

15. Fer, Augustin, Ennaratio in Psalmum 143, 6 P. L., 37, 1860; De civitale Dei,
XIX, 4, 4 P. L., 41, 629,

16. Teilhard de Chardin, cf. Thomas Sieger Derr, op. cit., p. 251.

262 17. Ambigua, trad. de Pr. Prof. Dr. D. Stiniloae, Ed. Inst. Bibl.., Buc., 1983, pag.

18. Jean Meyendorff, Le Christ dans la théologie byzantine, Les Editions du Cerf,
Paris, 1968, pag. 194, la Pr. Prof. Dr. D. Stiniloae, Creatia ca dar si Tainele Bisericli,
in Ort. 1/1976, pag. 18.
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a dat oamenilor posibilitatea de a primi Duhul, iar creatia estc penetrata de energiile
divine necrecate formind un tot unitar in mina Sa (Ol. Clément, op. cit., pag. 157). Pen-
tru aceasta, in spiritualitatea ortodoxd, mintuirea are o dimensiune comunitar-cosmicd.
Universul se mintuieste, se ridicd sau piere prin om. Nu depinde decit de noi ca natura
si huleascd sau si se roage . Numai prin om creatia poate deveni o «hristoscrd» si o
«pnevmatosferd» (Pr. Prof. D. Stédniloae).

Responsabilitatea noastrd fatd de integrilatea creatiei se impune prin mai multe
{emejuri :

a) Creatia ca operd a iubiril divine, se oferd in dar omului de citre Ziditorul.
Acest dar este un mijloc al dialogului dintre Creator si persoanele umane si al dialo-
gului dintre aceste persoane. Fiinfa umand numai alunci ia lumea la demnitatea ci
reald, cind concepe creatia ca o lucrare a lui Dumnezeu, iar actele sale ca rdspunsuri
date prin lume lui Dumnezeu creatorul 2. Creatia nu este numai dar al lui Dumnezeu,
ficut noud, ci este si misiune a omului in Hristos-Domnul nostru. Aceasta este o mi-
siune permanentd a omului care nu se incheie decit la sfirsitul veacurilor. Ea este o
tensiune continui de a face ca lumea si fie conformd cu planul lui Dumnezeu. Crestinul
se foloseste de lume pentru a o face dar semenilor 5i prin ei lui Dumnezeu. Prin acest
act de ofrandd crestinul nu pierde creatia, ci se imbogateste cu atit mai mult prin faptul
¢3 o daruieste 2. Prin acest dar noi crestem spiritual, frinind, sau inldturind egoismul
nostru prin preocuparea de a imparti friteste cu semenii de azi si de mline resursele
limitate ale lumii 22.

b) Omul — ca ciip al lui Dumnezeu — este stapinul si coroana creatiei, potrivit
poruncii divine : «Fitl rodnicl si vd inmultiti si umpleti pdmintul si-1 stdpiniti si domni}i
peste pestii madrii, peste pasarile cerului, peste toate animalele, peste toate vietdtile ce se
miscd pe pamint si peste tot pamintul /» (Fac. 1, 28). Dar, omul este si preotul creatiei
cdci jertfeste si mijloceste in numele tuturor si este si profetul creatiei cdci vesteste
prin cuvint si faptd voia lui Dumnezeu. In Facere 1, 28—29 se aratd care trebuie sd fie
raportul omului cu natura. Invatdtura si spiritualitatea ortodoxd au inteles stdpinirea
naturii de cédtre om, ca o slujire a crealiei pentru nevoile si trebuintele omului si nici-
odatd n-a interpretat acest temei ca o stdpinire despoticd, ca o exploatare egoistd a
naturii, cdci o asemenea atitudine este un pédcat. Omul este épXwv al creatiei in numele-
lui Dumnezeu, prin Hristos, ca s-o transforme intr-un templu al Creatorului 2. Sfintul
Grigorie Palama spune cd in aceastd calitate constd chipul lui Dumnezeu tn om (Capita
physica, theologica, moralia et practica P. G., 150, 1165). Din porunca scurtd a staptnirii
pamintului (Fac. 1, 26—28) teologul crestin trebuie sd dezvolte intelegerea acestei std-
piniri ca «misiune a lui Dumnezeu» si in acelasi timp s arate limitele morale ale acestei

19. V1. Lossky, Théologie Dogmalique, in «Messager de I'Exarchat du Patriarcat
russe en Europe Occidentale», 1964, nr. 48, pag. 227.

20. Pr. Prof. Dr. D. Staniloae, Chipul lui Dumnezeu si responsabililatea lui in lume,
in Ort. 3/1973, pag. 351.

21. Din interventia 1. P. S. Teoctist, Mitropolitul Moldovei, in Le Colloque de la
direction d'études de la Conférencé des Eglises européenes, cu tema: «Les chrétiens
de I'Europe & la recherche de leur responsabilité aqujourd’hui»... in Roumanian Ortho-
dox Church News 1/1982, p. 54.

22, Cf. Raportului comisiei «Biserica si Societatea», a CEB, intitulat «Natura, drep-
latea si viitorul eshatologic» la Pr. Prof. D. Staniloae, Teologia dogm. ortodoxd, vol. I,
pag. 327—328.

23. Jean Mevyendorlf, Initiation a la Théologie byzantine, Les Editions du Cerf,
Paris, 1975, p. 182; P. S. Dr1. Vasile Coman, Episcopul Oradiei, Probleme de antropologie
crestind, in «Mitr. Banatului, 7—8/1975, p. 327,
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stdpiniri 2. Aceastd autoritate rclativd de &pXwv al naturii nu conflerd nicidecum omu-
lui dreptul de a o distruge, ci aceastd calitate ii impune datoria de a folosi creatia lui
Dumnezeu rajional si ziditor, de a o stdpini cu o constiintd paternd pentru a pizi in
ca spiritul bunelor intentii divine si a lucra potrivit acestora.

c) Lumea a fost creatd inaintea omului, iar raiul a {ost fdcut de Dumnezeu dupd
om si pentru om, ca {intd spre care trebuie s& inainteze omul si prin efortul lui. Si lu-
meca Intreagd a [ost creatd ca un rai (Sf. Simeon Noul Teolog, cuviosul Nichita Stitha-
tul, Filocalia VI, pag. 121, 358). Noi trebuie, deci, sd vedem in fiecare colt de pimint
incredintat oamenilor o grddind a raiului?’. Tot pdmintul este virtual un paradis te-
restru pentru cei ce vdd prin lucruri ratiunile lor divine, paradis pe carc omul in baza
«Chipului» poate si trebuie sd-1 actualizeze. latd cum descrie Sf. loan Damaschinul ra-
iul pdmintesc, inainte de cdderea omului: Edenul era o grddind bogatd, strdlucind in
jurul omului («aépe Aemtotdte xai xabapotd td meprAapmbpevocs) un aer {raged si prea-
curat... (De Fide Orthodoxa, 25 P. G., 94, 912—913B). In aceastd griding a asezat Dum-
nezeu pe om «ca s-0 lucreze si s-0 pdzeascd» (Fac. 2, 15). Deci omul a fost pus sd sa-
virseascd un sacrament al acjiunii. S§ pdzeasca armonia, unitatea launtricd a lumii si sd
lucreze in lume in acest sens. Peniru noi aceastd poruncd este «o misiune si o respon-
sabilitate, care fac din munca si activitatea creatoare in sinul naturii si din ocrotirea
ei... insusiri care tin de esenta, de definitia si rostul nostru in lume» ?5. Aceastd grd-
dind a Edenului, din opera creatiei trimite si indeamnd spre zidirea unui rai padmintesc,
a unei noi creatii prin lucrarea omului ajutat de harul lui Dumnezeu. Céci creatia
numai prin om «ca partener al lui Dumnezeu» isi implineste destinatia ci de a fi uma-
nizatd, transfiguratd, sfintitd si indumnezeita.

In universul creat sint ascunse ratiunile divine, iar misiunea omului — evoca Si.
Maxim Marturisitorul -— este ca, prin actiunile noastre conduse de ratiunea din noi,
sd facem sd iasd deplin la lumind aceste ratiuni ascunse si armonia dintre ele. Reiese
deci limpede cd omul nu trebuie sd producd intre aceste ratiuni o imposibilitate de
coexistentd ?7, care este generatd de poluare, inarmdri si toate cauzele dezechilibrului
din naturd. In om — ca chip al lui Dumnezeu — sint inscrise potentialititi deosebitc
prin care omul trebuie sd actualizeze virtualitdtile inscrise de Ziditor in creatie, in lo-
losul intregii omeniri. Cici intre Edenul din Facere (2, 15) si «Noul Ilerusalim» din
Apocalipsd (21, 2), existd un raport de continuitate. Stricarea integritdtii creafiei in-
seamnd si o anulare a bunelor intentii ale lui Dumnezeu Creatorul si Proniatorul.

Intr-o lume amenintatd de grave dezechilibre ecologice, provocate de om, porunca
divind datd protopdrintilor «sd pdzeascd si sd lucreze» grddina Edenului, este si de-
vine tot mai imperios actuala.

d) Creafia In sine are o valoare deosebitd. Insusi Crealorul este bun si a vazut
cd lumea estc bund, iar pe de altd parte, ea este pentru noi o vestire si o slivire
a lui Dumnezeu (Ps. 18,1 ; Rom. 1, 20). Mintuirca obiectiva, realizatd de Hristos-Domnul
nosiru, cuprinde toatd lumea, creatia intreaga a fost restaurati prin jertfa Sa rdscumpé-

24. Hans Helmut Esser, «Macht euch die Erde untertan!s, in Der Mensch nimmt
die Erde in Besitz, Studiumgenerale Winterseminar, 1982/83, Aschendorff, Miinster,
pag. 81.

25. Pr. Prof. Dr. C. Galeriu, in «Convorbiri duhovnicesti», Edit. Episc. Romanului
si Husilor, 1984, pag. 203.

26. Idem, Jertfd §i Rdscumpdrare — tezd de doctorat — in Gl. Bis. 1—2/1973, pag.
98; idem, Munca creatoare, Insusire a chipului divin in noi, in «Studii teologice», 5—6/
1982, pag. 309.

05 27. Cf. Pr. Prof. Dr. D. Stdniloae, Teologia morald-ortodoxd, vol. IiI, 1980, pag.
u
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rdtoare (Col. 1, 20). De aceea, aceastd creatie — prin om — este chematd si devina
«chip al chipului» (Sf. Grigorie de Nissa), realizindu-se si dezvoltindu-se prin om,
potrivit programului dat de Dumnezeu la creatie.

e) Lumea ca intreg este obiect al purtdrii de grijd a lui Dumnezeu, pentru ca
creatia sd nu se intoarcd in neexistenta din care a fost adusd si pentru a-si putea tm-
plini finalitatea ei. Omul — prin mijlocirea si slujirea creatiei — intr-o continud actiune
dialogicd devine «impreund lucrdtor cu Dumnezeu» Creatorul si Proniatorul. Rezultatul
este pozitiv numai atunci cind omul — in participare sinergetic§, teandricd — rédspunde
prin actiunile sale fatd de creatie atit faptei initiale a lui Dumnezeu, cit si actiunilor
divine proniatoare, mereu noi. Astfel «continuarea si desdvirsirea creatiei lumii, este
o operd umano-divind, Dumnezeu lucrind cu omul, omul lucrind impreund cu Dum-
nezeun 28, In lucrarea de pdstrare a integritdtii creatiei omul nu este singur. Sfintul
Grigorie de Nissa, Dionisie Pseudo-Arcopagitul si Sf. Maxim Marturisitorul vorbesc
de o grandioasd lucrare divino-angelico-umano-naturald, printr-o inldntuire infinita care
uneste modul Providentei lui Dumnezeu, a ingerilor., a oamenilor si a elementelor
naturale. Creatia este condusd prin Ziditorul insusi si indisolubil legatd prin Fiul de
Sf. Duh 2, Creatia intreagd «suspind si are dureri», dar asteaptd izb&dvirea ei din robia
stricdciunii prin fiii lui Dumnezeu (Rom. 8, 21—22).

II1. Atitudinea Bisericii fald de integritalea creatiei §i angajarea ei in ocrotirea
naturii.

Biserica are menirea sa soteriologicd, dar aflindu-se in accastd lume este pre-
zentd — prin diaconia sa3 — in marile probleme ale omenirii si contribuie la rezol-
varea lor. Desfiintarea pericolelor care amenintd insédsi existenta pe Terra, sint preo-
cupiri prioritare. In acest sens amintim si cele trei Adunéri ale Cultelor din Romadnia,
pentru dezarmare $i pace, ca si Pastorala pentru pace a Sf. Sinod al Bisericii Ortodoxe
Romadne, de la 1 decembrie 1985.

La opera de pdstrare a unitdtii si integritatii lumii, operd condusd de Providenta
divind, este obligat sd participe fiecare om, aceasta fiind o conditie sine qua non a
desdvirsirii. Dar aceastd integritate nu este o simpld revenire la starea creatiei dinainte
de cddere, ci cuprinde in ea talantii sporifi cu care oamenii au fost inzestrati la creare
si trimisi ca lucrdtori in mijlocul lumii. Creatia, lumea aceasta materiald este tinutul
‘vietuirii noastre p&mintesti, este locul dobindirii mintuirii noastre si spatiul intilnirii
noastre cu Dumnezeu §i cu semenii.

Biserica este chematd astdzi — ca prin ajutorul lui Dumnezeu si cu lucrarea sluji-
torilor ei preoti si teologi — sd ducd lumea spre desdvirsirea conceputd in actul cre-
afiei pentru ca natura s3 [ie apdratd de dezechilibrele ecologice care 1i mutileazi chipul
si fi sfarmd integritatea. Pe planul grijii fatd de creatie, se deschide un cimp larg pen-
tru actiunile concrete ale Bisericii.

Biserica are menirea de a reda omului demnitatea cu care 1-a inzestrat Creatorul
de la inceput. Ea lucreazd pentru zidirea omului celui nou, dupd chipul lui Hristos. Cici
patimile si pdcatele 11 deformeazd pe om si lumea in care locuieste o face o lume ne-
umand. Sf. Simeon Noul Teolog, spune cd prin faptele necugetate ale omului «se
intineazd p&mintul, aerul, cerul si toate cele de sub cer» (Filocalia V1, p. 130). Este ne-

28. Nicolae Berdiaev, Le sens de la création, Desclée de Brouwer, Imprimé, en
France, 1976, pag. 25.

29. Cf. Arhid. Prof. Dr. C. Voicu, op. cit., pag. 10.

30. I. P. S. Dr. Antonie Plamé&deald, Biserica slujitoare, Buc., 1972, pag. 340; Pr.
Prof. Dr. loan Icd, Sensul si speciticul Ortodoxiei romdnesti, Teologia slujirii, in Ort. 4/
1971, pag. 620 si urm.
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voie de o noua ordine morald, internationald, de o restaurare si o reabilitare a omului, a
functiilor mintii si ale inimii 3, decarece umanitalea asistd la o «dezvoltare economicé
si la o subdezvoltare morald» si ocamenii s-au convins cd estiinfa fdrd constiinid in-
seamnd ruina sufletului» (Rabelais) 32, Trebuie sd se facd ordine in lumea spirituala,
cdci aici se afld cauzele fundamentale ale dezechilibrelor ecologice care pot face Terra
nelocuibild. Biserica trebuie s& inldture egoismul, ldcomia, si iresponsabilitatea fatd de
creatie, cdci aceste cauze ale crizei ecologice sint totodatd si grave picate impotriva
naturii si a omului. Pécatele noasire apasd ca un blestem asupra atitor regiuni ale
pamintului afectate de poluare, dezechilibre ecologice, sau, si mai grav, de ameninta-
rea nucleard 33, Daci aceste cauze nu vor i inldturate, creaiia continud «sd suspine
si sd& aibd dureri... in robia stricdciunii» (Rom. 8, 21—22).

Biserica, cultivind si aplicind virtutile crestine. mai ales: dragoslea, dreptatea,
cumpdtarea, bundtatea si altele, va contribui efectiv la pdstrarca integritdtii creatiei.
Céaci desdvirsirea creajiei in Dumnezeu, va fi realizata numai atunci cind patimile vor
li inlocuite cu iubirea tuturor oamenilor intreolaltd si fatd de Dumnezeu.

Hristos, Domnul nostru, este Mintuitorul sulletelor, dar si al trupurilor, in conse-
cintd al intregii creatii (Col. 1, 20). Pentru aceasta Biserica Ortodoxd, cuprinde in unda
rugdciunilor sale intreaga naturd pe care o sfinteste pentru cd actiunea sfintitoare a
Duhului Sfint, care a sfintit la Botezul Domnului «firea apelor» serdspindeste asupra
intregii creatii. In acest sens s-a spus cd «Biserica este cosmosul increstinat» 3¢, jar
Sf. Liturghie are ca insdsi si un caracter cosmic. Biserica se roaga penlru «buna in-
locmire a vdzduhului, pentru imbelsugarea roadelor pamintului».

Prin propovdduirea sa, Biserica poate contribui la educarea tuturor pentru grija
si iubirea fatd de naturd la mentincrea unei responsabilitdti vii pentru puritatea si
frumusetea ei, sprijinind astfel ini{iativele luate de societate in aceasta directie. Cre-
stinii sint datori si trebuie «sd lucreze» impreund cu loli oamenii de bine de pretu-
tindeni pentru «p&zirea» creatiei de dezechilibre ecologice, pentru transligurarca lumii
prin transformarea vechiului Eden in impéardtie a lui Dumnezeu.

Grija fatd de creatie s-a pus astdzi in mai multe conferinte si simpozioane din
cadrul organismelor crestine mondiale, dintre care retinem in cadrul CEB: 1970, la
Geneva; 1971, la Nemi (Italia); 1972, Utrecht si Cardiff; 1979, Cambridge si Boston
(Statele Unite); 1981, Amsterdam; 1984, Geneva; 1985, Tampere (Finlanda); iar pecn-
tru cea de a VII-a Adunare Generald a CEB, in 1990, a lost fixatd lema <Integritatca
creatiei». Biserica Ortodoxd Roménd a ygd&zduit si unecle Conferinic ccumenice in care
s-a pus aceastd problemd: Bucuresti, 1974, si in martie 1982, la Institutul Tcologic
Universitar din Bucuresti, colocviul Directiei de Studii al Conferintei Bisericilor europenc
cu tema : «Suspinul creatiei»... (R.O.C., nr. 1/1982, pagina 49—57).

Biserica — intemeindu-se pe Revelatia dumnezeiascd si pe viata umand — no
deschide, in situatia de azi, perspective luminoase, optimistc: Dumnezeu a creat lu-
mea §i pe om spre viatd, nu pentru a pieri. Mintuitorul a venit in aceastd lume «ca
¢a mai mulld viald sd aibd» (loan 10, 10), iar Dumnezeu o proniazi. Credinja crestind
ne impdrtdseste certitudinea cd purtarea de grija a lui Dumnezeu si indumnezeirea
omului si a creatiei nu pot [i z&d&rnicite de pdcat. Crealia nu cste numai o lume a

31. 1. P. S. Dr. Antonie Plamadeald, Pacea..., pag. 5.

32. Al Ta&nase, op. cit., p. 85, 104, 160, 252.

33. Pr. Prof. Dr. C. Galeriu, Munca..., pag. 310,

34. S. Bulgakoff, Ortodoxia, trad. N. Grosu, Sibiu, 1933, p. 172—174; idem, N. Ber-
di%iv, Esprit et liberté, Essai de Philosophie chrétienne, Ed. du Je scrs, Paris, 1933,
p. 348.
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pacatelor noastre, ci este si opera iubirii lui Dumnezeu. Chiar in starea de p&acat omul
continud sd rdmind coroana creatiei, cdci purtdm chipul slavei negrdite a lui Dum-
nezeu «mdcar, desi purtam ranele pdcatelor» (cum cintam in cultul nostru divin).

Pe de alta parte, inteligenta si intelepciunea umand nu pot admite ca cele mai de
seamd creatii ale sale, in planul stiintei si tehnicii, sd se intoarcd impoiriva sa ca pe-
ticole mortale. Contemporaneitatea va fi capabila de o respiritualizare, de o «domesti-
cire a tehnicii» (T8ffler) de o armonizare intre homo tehnicus si homo spiritualis, pen-
tru cd «masina il indrumd pe om sd se specializeze in omenesc» 3°; prin scutirea lui
de la munca servild, il face disponibil pentru activitdti mai complexe morale si inte-
lectuale,

Umanitatea trebuie sd se regaseascd in vocalia ei ontologicda — dacd nu din
punct de vederc al Revelatiei divine, m&car din punctul de vedere al ratiunii sana-
loase — si sd supund unei analize minutioase activitatea si influenta sa anterioara
asupra [irii inconjurdtoare si s& cugete profund si s&@ fixeze pentru prezent si pentru
viitor o atitudine inteleaptd de slujire a creatiei intr-o comuniune unica. intr-o unicd
armonie pentru integritatea creatiei si fericirea omului.

Pentru apdrarea vietii, prin pdstrarea si dezvoltarea creatiei, sintem angajati —
noi crestinii — cu o responsabilitate extraordinard, intrebindu-ne ce am facut pind
acum si ce trebuic sd facem pentru transformarea si innoirea omului si prin acesta
a intregii creatii.

Cultele din tara noastrd — deplin solidare cu initiativele si actiunile pe plan
national, pentru apdrarea si grija faid de naturd, — se angajcazd ca, de pe pozitiile
lor proprii si cu mijloacele specifice, sd contribuie la pastrarea integritdtii creatiei.

Dupi analiza sumard a integritdtii creatiei — din perspectiva ortodoxd — se im-
pun urmétoarele concluzii:

1. Creatia a fost adusd la existentd de citre Dumnezeu-Tatdl, a fost restauratd
de Dumnezecu-Fiul, este sfiniitd de Sf. Duh si se afl§ in purtarea de grijd@ a lui Dum-
nezeu.

2. Creatia ca lume «bund», adicd integra, frumoasd, unitard, a fost oferitd de Dum-
nezeu ca dar omului, cu care el forma un tot armonios.

3. Omul, ca partener si colaborator al lui Dumnezeu in lume, trebuic si pastreze
integritatea creatiei si sd contribuic prin actiunile sale — in acord cu voia lui Dum-
nezeu — la transfigurarea ci.

4. Prin pdcat omul din stdpin, preot si profet al creatiei a devenit exploatator si
jeluilor pdtimas, producind grave dezechilibre ecologice. dar tot in puterea omului
sld posibilitatea de a reface aceste echilibre.

5. Credinta cresting indeamnd ca progresul tchnico-stiintific sd lic dublat dc¢ unul
spiritual-moral, pentru ca importantele cuceriri ale stiintei sd intre sub comandamen-
lul uneci etici superioare, ca acestea sd serveascd binelui si fericirii omului.

6. Pastrarea integritatii creatiei — care inseamna ocrotirea vietii — trcbuie s&
uneascd pe toti oamenii, cdci aceasta implicd responsabilitatea pentru existenta noas-
trd si a semenilor de azi si de miine.

7. Integritatea creatiei ca dar al lui Dumnezeu si misiune permanenti a omului
implicd azi, pentru Bisericile noastre, mai multe sarcini :

a. Rugdciuni pentru péastrarea si sfintirea creatiei ;

b. Intensificarea actiunilor in vederea cducdrii credinciosilor pentru qgrija fatd de
creatie si folosirea resurselor cu cumpditare impotriva oricdrei risipe ;

35. Vezi: Al T&nase, op. cit, pag. 34—85, 105, 160.
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c. Solidarizarea deplind cu toli oamenii de bine de pretutindeni st cu toti factorii
rare lucreazd pentru pastrarea integritifii creatiei;

d. Apédrarea creatiei — ca §i actiunile pentru dezarmare si pace — esle o inda-
torire morald fundamentald ,deoarece aceasta inseamna apdrarea vietii.

Ca fii ai Bisericii, avem sfinta datorie de a sddi in inimile tuturor semcnilor nos-
tri constiinta responsabilitdtii fatd de intreaga fapturd, cdci apdarind suportul vietii, slu-
jim lui Dumnezeu care a creat universul si viata noastra.

Ca fii ai acestui neam binecuvintat sd cinstim intreaga creatie cuiubirea pdrintilor
si a mosilor nostri, cirora pamintul acesta le este ldcas si dorm in el ca samintd de
inviere.

Sd apeldm la constiinta tuturor celor care cred in Hristos-Domnul vietii si sd
chemdm pe toti oamenii de bine, de pretutindeni, si facd totul pentru viata lumii, pen-
tru pdstrarea creatiei lui Dumnezeu, spre binele si fericirea noastrd si a urmasilor
nostri.

Pr. Asist. NICOLAE DURA
— Sibiu —

CONFERINTA CAPELANILOR UNIVERSITARI DIN EUROPA
Budapesta, 23—28 mai 1986

Intre 23—28 mai a.c. a avut loc la Budapesta Conferinta anuald a capelanilor
universitari din Europa. Institutul Teologic Universitar din Bucuresti a fost reprezentat
la aceastd conferintd de cidtre Pr. Asist. Constantin Coman, spiritual II la Institutul
sus amintit.

Asa cum se aratd in Constitutia acestui organism, Conferinta capelanilor uni-
versitari din Europa este autonomd, functionind sub auspiciile Federatiei Mondiale a
Studentilor Crestini (W.S.C.F.). Scopul acestei Conferinte este de a se constitui intr-un
forum al capelanilor universitari, care sd inlesneascd schimbul de experientd si discu-
tarca unor probleme actuale si de interes pentru Bisericile crestine din Europa si
pentru activitatea celor ce se ocupd in mod direct cu educatia religivasd a studen-
tilor crestini.

Conferinta capelanilor universitari din Europa isi desfisoard activitatea in intru-
niri anuele organizate in diferite t&ri europenc. Aceste intruniri sint pregétite de
un Comitet pregdtitor, compus din 5—8 membri, alesi pe o perioadd de doi ani de
cdtre Conferintd. Comitetul pregititor este condus de Secretarul Conferintei, care in
prezent este aceeasi persoand cu Secretarul W.S.CF. pentru Europa, Inger Lise Olsen.

Anul acesta Conlerinta a fost gdzduitd de Biserica Evanghelicdi din Ungaria.

La lucrérile Conferinfei au participat peste 95 de capelani universitari, repre-
zentind aproape toate tdrile din Europa si majoritatea confesiunilor crestine.

Tema Conferintei a fost «Eliberare j Alienare din perspectivd personald, sociald
si leologicd», lucrdrile desfisurindu-se sub genericul «Sd nu mai fim sirdini» —
Efeseni 2, 19».

Publicdim mai jos materialul elaborat pe aceastd tem& si prezentat de repre-
zentantul romén la Conferinta de la Budapesta.
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«ELIBERARE/INSTRAINARE
DIN PERSPECTIVA PERSONALA, SOCIALA
$1 TEOLOGICA»

Tema propusd spre discutic de cidtre organizatorii conferintei anuale a capela-
nilor universitari — care anul acesta a avut loc la Budapesta, intre 23—25 mai —,
formulati in titlul de mai sus, considerdm cd vizeazd una dintre problemele funda-
mentale ale omului din toate timpurile, dar acut de actuald pentru epoca pe care
o trim noi astdzi. Socotim, prin urmare, {oarte inspiratd aceastd alegerc si vom
ardta in cele ce urmeaza si motivele care ne-au determinat sd facem aceastd apre-
ciere.

Ni se propun spre meditatie si analiz& doud situalii sau fenomene antinomice,
caracteristice atit pentru persoana umand ca individualitate, cit si pentru societatea
umand, doud situalii ce se exclud una pe cealaltd: cea a insirdindrii si cea a eli-
berdrii. Poate cd inversarea termenilor in titlu ar fi facut mai explicitd problema
in sine, aceasta in cazul in care acceptiunea acordatd de autori acestui titlu este
cea pe care o intuim noi. In afard de cazul in care termenul «eliberare» ar fi folosit
aici insinuind falsa sau aparenta eliberare, care in realitate este instrdinare. Md re-
fer la miscdrile intilnite in Occident, mai ales in rindurile tinerilor, si care au avut
drept scop eliberarea de rigorile unor sisteme morale rigide si scolastice si a unor
sisteme social-culturale la fel de scolastice. Aceste miscdri de eliberare, de cman-
cipare morald si sociald, neavind un suport teoretic solid si just, au condus, cum
bine stim, la un libertinaj moral, atit de ddundtor pentru individ, cit si pentru so-
cietatea din care acesta face parte. In acest caz s-a ajuns nu la o cliberare auten-
ticd, ci la o instrdinare a omului de sine, de semenii sai si de orice autoritate mo-
rald. Dacd intr-adevar acest lucru au avut in vedere cei ce au formulat aceastd
temd, ar fi fost de dorit ca ca sd fi fost insotitd de o justificare mai ampla a ei
care ar fi ajutat pe participanti sa delimiteze cu exactitate problema inaintatd spre
analizd si dezbatere.

Raminem totusi la pdrerea cd pentru o mai bund si mai clard perspectivd a
lucrurilor, mai potrivita ar fi fost formularea: «Instrdinare / eliberare..», pentru ca
ni se pare mai logicd miscarea de la o stare de fapt o stare negativd a lucrurilor,
care este delimitatd de conceptul de «instrdinare» spre iesirea din aceastd situatie,
care iesire echivaleazi de fapt cu «eliberarean».

Instrdinarea omului trebuie privitd, asa cum spuneam mai sus, atit din pers-
pectiva personal-individuald, cit si din cea a implicatiilor social-comunitare ale acestui
fenomen. Pentru cd persoana umand, definitd la modul specific tocmai de caracterul
ei social, de dimensiunea sa comunitard, implicdi automat si comunitatea umani sau
grupul social din care face parte. Existd o interdependentd foarte strinsi intre per-
soana umand si comunitatea din care acesta face parte, in asa fel incit, problemele
individului devin aulomat si probleme ale comunitdtii, dupd cum problemele socie-
tatii implicd in mod necesar si pe individ.

La nivelul persoanei umane, al individului, instrdinarea sau alienarea estc si-
nonimé& cu o stare de rédtdcire, de pierdere a controlului asupra eului propriu, si-
nonimd cu o stare de dezorientare. Or, starea de dezorientare, de raticire, este defi-
nitd de pierderea telului, a tintei la care initial ti-ai propus sd ajungi. Trecind la
rlanul uman existentialist, ontologic, insirdinarea este cgald cu pierderea din obi-
ectiv a idealului de viatd, a sensului final al eXistentei. In acest caz omul este cu-
prins de o angoasd launtricd pe care o constientizeazd mai mult sau mai putin, sau
mai bine spus, pe care o trdieste mai mult sau mai putin constient. Este ceea ce
numim in limbajul curent «instrdinarea de sine», situatie in care omul trdieste tra-

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



108 DIN CRONICA INSTITUTELOR TEOLOGICE

gedia lipsei dec sens ultim al actelor sale, trdieste tragedia goliciunii lduntrice, a
nonsensului. Mai grav este atunci cind accastd stare trece drept o stare normald,
este identificatd cu starea [ireascd, normald a lucrurilor, incercindu-se chiar o jus-
lificare teoreticd, filosoficd a ei.

Aceastd instriinare sau alienare de sine a persoanei umane se manifestd mai
putin ca fenomene izolate, particulare si de cele mai multe ori ca fenomene sociale,
cei «instrdinati» grupindu-se in funciie de afinitdti si de interese. Avem astfel de a
face cu un [el de sectarism social; dat fiind faptul cd fiecare din aceste grupéri
revendicd drept justd filosofia lor de viatd, fie cd aceasta se numeste terorism si
violentd, fie libertinaj moral si anarhism.

Prin fraza precedentd am fdcut deja trecerea la aspectul comunitar, social, al
problemei. In acest sens ne punem intrebarea: se poate oare vorbi de Instrdinare ]
alienare la nivel de comunitate umand? Fard indoiald cd da. $i epoca pe care o
triim noi astdzi ne oferd sufliciente dovezi si credem ca instrdinarea poale avea
si un caracter mai general, se poate extinde sau poate cuprinde categorii intregi
sociale dintr-o parte sau alta a lumii. Simptome ale unei astfel de instrdindri sint
azi mai evidente ca oricind.

Daca tinem seama de faptul cd omul secolului al XX-lea, al secolului celor
mai spectaculoase descoperiri stiintifice si al celor mai impresionante cuceriri tehno-
logice, trdieste pentru prima datd in istoria sa cosmarul holocaustului nuclear, tra-
Dacd tinem seama de faptul cd amenintarea mortii fulgerdtoare provocate de un razboi
nuclear, dublatd de amenintarea mortii lente, provocate de dezechilibrul ecologic, din
ce in ce mai evident, sint acut de iminente, si cd toate acestea cad in raspunderea
omului, alunci fard indoiald se poate vorbi de o instriinare, pe care omenirea de
astazi se pare cd o constientizeazd In toate dimensiunile ei. Cind viata insasi este
amenintatd cu moartea totald si definitivd de insusi beneficiarul sdu, omul, atunci
sintem obligati sd punem un semn de intrebare in legdturd cu drumul pe carc ome-
nirea. civilizatia noastra a mers si mai merge inca.

«Odatd cu impasul nuclear, scrie un teolog contemporan, si cu cel ecologic,
se pare cd s-a apropiat ora cind omul va fi chemat sa dea socoteald de raspunderile
sale vis-a-vis de sine si de natura care-l1 inconjoard» (Vezi Synaxis, Nr. 17, p. 37).
Odatiu cu pasii uriasi ai progresului stiiniei si ai dezvoltarii tehnicii, omul s-a desprins
tot mai mult de naturd si s-a legat tot mai mult de istorie, dacd privim progresul
ca pasi [dcuti de citre om de la naturd spre istorie. In felul acesta natura devinc
din ce in ce mai putin rdspunzdtoare, in timp ce omul devine din ce in ce mai raspun-
zdtor, se impovareazd cu o tot mai mare rdspundere personala.

Bineinteles cd analiza lucrurilor poate merge mult mai in profunzime s$i poatc
(i mult mai nuantata.

Am mai putea semnala si alte simptome ale instrdindrii, dacd acestea mai pot
adauga ccva si mai sint necesare dupa ce ne-am referit la impasul nuclear. Am
mai aminti totusi, prapastia lot mai mare dintre tdrile bogate si cele sdrace, dintre
Nord si Sud, dezechilibrul economic care sti la baza acestei prdpastii si care este
cultivat in mod constient de tdrile bogate. Semnul aliendrii incepe odatd cu consta-
tarea cd Ilumea bogatd si-a realizat si isi madreste avansul economic exploatind in
diferite chipuri, din ce in ce mai rafinate, lumea saracd. Acest semn al aliendrii de-
vine certitudine atunci cind se constatd c&, in timp ce {drile subdezvoltate se luptd
la modul cel mai propriu cu foametea, tarilc capitaliste industrializate isi permit
sd iroseascd sume imense in investitiile militarc, ducind totodatd o politicd ce im-
piedicd iesirea din criz& a lumii sdrace. Omul luptd la modul cel mai concret impo-
triva omului. O face constient sau inconstient? Si intr-un caz si in celdlalt putem
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vorbi cred de o instrdinare a omului de adevidralul scns al existenjei sale, de o
rdtacire a drumului sdu.

S& mai amintim societatea de consum cu toate capcanele pe care accasta le
intinde, pe zi ce trece mai rafinate si mai greu sesizabile, omului contemporan? Sau
poate haosul informational, care face din omul de astdzi victima celor mai inumane
interese ?

S-ar mai putea scoate in evidentd un aspect al problemei, pe care il sugereazd
si il propune genericul sub care se vor desfisura dezbaterile conferintei: «Sd nu
mai fim strdini». In modul in care este formulat, acest generic este deja o invitatie,
o chemare de a iesi dintr-o situatie anume, dintr-o stare de lucruri evident nega-
tivd, cu repercusiuni nefaste asupra omului. Este vorba de instrdinarea omului de
semenii sdi, neputinta realizdrii unei comunicdri reale intre oameni. Aceastd instrai-
nare la propriu a omului de semenii sdi duce in mod negresit la o claustrare a per-
soanei umane, la o inchidere in sine a acesteia, constituind un atentat foarte serios
asupra celei mai specifice dimensiuni a umanului, aceea a sociabilitatii, a comunica-
bilititii. Omul esle o fiintd sociabild. Cresterea si progresul sdu pe loate planurile
depinde de gradul de sinceritate si de autenticitate al relatiilor interumane, de gra-
dul de deschidere si de comunicare reald a omului cu cei din jurul sdu.

S-a spus cd aceasld situatie ar fi una din fetele negative ale progresului tehnic
si stiinlific ce caracterizeazd secolul nostru. S-a spus cd «produsele» stiintei si ale
tehnicii avansate s-au interpus ca mijlocilori intre oameni, inlesnind aparent comu-
nicarea dintre ei, dar de fapt ingreunind din ce in ce mai mult apropierea fiintiala
dintre persoanele umane. Comunicarea prin intermediari nu poate i la fel de eficace
ca si cea directd. Masina sub toate formele ei: automatizarile, computerizarile, teh-
nologiile inalte din toate domeniile viefii econormice, sociale, culturale si chiar per-
sonale, se substituie in parte sau chiar la modul plenar semenului, omului de linga
noi, care in lipsa acestora, ne-ar fi fost mult mai necesar. In acest caz, frecventa
si volumul intilnirii omului cu semenul siu au fost mult micsorate de civilizatia
masinii. Dar nu numait atit!

In felul acesta omul isi creeazi falsa impresie cd poate trdi [4rd celdlalt, isi
creeazd falsa impresie a suficientei de sine, a independentei la nivelul relatiei inter-
umane. Omul crede cd inconjurindu-se de cele mai inalte productii ale stiintei se
poate lipsi de serviciile aproapelui sdu si in plus isi creeaza premizele necesare
unei vieti din ce in ce mai comode si mai imbelsugate. Consecintele acestei civi-
lizatii a bundstdrii materiale, a vietii facile se pare ci nu sint de neglijat si ele nu
au intirziat s& aparid. Lumea nefnsufletitdi a masinilor — a constatat omul foarte
repede — nu-l satisface plenar, lasd descoperiti o laturd importantd a vietii sale,
si anume latura afectivd. Trdirea afectivi este «afectatd» de lipsa partenerului uman
de dialog. Iesirea din acest impas s-a ciutat nu revenindu-se la relatia interumand,
care pentru a fi reald si sincerd presupune sacrificiu din partea ambilor parteneri
de dialog, ci incercindu-se a se crea fel de fel de artificii. Pind cind s-a facut apel
si la compania necuvintitoarelor, care pot deveni prezente agreabile, rdspunzind pini
la un anume grad la afectivitatea stipinului, oferind in plus acestuia satisfactia de a
le putea domina f3rd drept de apel. Este arhicunoscut3 problema animalelor de casa
in Franta, de exemplu.

Instriinarea omului de semenii sai a fost in mod automat dubalti de cultivarea
sentimentelor de suspiciune si de temere in cadrul relatiilor umane. Omul, la nivel
de individ, dar si la nivel de grupare umand, suspectindu-l pe cel de lingd el de
intentii nesincere si chiar nepacifiste, s-a plasat intr-o pozitie de autoapdrare. Mai

mult chiar decit atit, fiind la rindul s3u interesat s3-si asigure conditiile necesare
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unui mod de viald egocentrist, omul devine el insusi un virtual dusman al seme-
nului sau,

Aspeclele acestui fenomen al instrdaindrii sint fard indoiald mai numeroase si
mult mai complexe si suportd, asa cum spuneam mai sus, o analizd mult mai nuantata
si mai profundd. Ceea ce ne-am propus noi in cele dc mai sus a fost numai o
considerare a fenomenului in liniile sale cele mai generale, incercind, de fapt, sa
delimitdm cadrul sau baza care poale servi ca punct de plecare in discutiile ce vor
fi purtate pe aceastd tema.

Privit din perspectivd teologicd, fenomenul acesta de instrdinare a omului este
o consecintd a pacatului. Potrivit invatadturii de credintad ortodoxe, cdderea in péicat,
pdcalul, il instrdineazd pe om de Dumnezeu, de semenii sdi si de sine insusi. Caderea
in pdcat a insemnat iesirea omului din voia lui Dumnezeu, neascultarea. Aceasta a
avut drept consecintd ruperea comuniunii omului cu Dumnezeu, iar ruperea comu-
niunii cu Dumnezeu, cu sursa de viatd autenticd si plenard, a insemnat neputinta
omului de a mai intretine o comuniune plenard cu semenii sdi si in cele din urmé
neputinta omului de a se pdstra pe drumul vietii celei adevirate, instrdinarea omului
de sine insusi. Prin pdcat, spune un teolog contemporan, «omul primordial, Adam,
s-a despdrtit de Dumnezeu, s-a separat de comuniunea dumnezeiascd. Prin pdcat omul
s-a separat de celdlalt, de semenii sdi. A intrat in iadul separdrii, al necomuniunii,
a devenit rob al mentalitatii, al credinfei cd se poate salva pe sine in dauna celuilalt,
luptind impotriva celuilalt». In felul acesta atitudinea sa fatd de cei din jurul siu,
fatd de lume, este dominatd de tendinta de a se inchide tot mai mult in sine, de
a ldsa cit mai putin sau chiar deloc spatiul liber partenerului de dialog, de a-si
construi din sine si in sine o cetate de apdrare impotriva celorlal{i. Astiel relatiile
interumane sint tinute sub semnul suspiciunii permanente, al nesinceritatii in dialog,
al precautiei exagerate. Dupd cdderea in pdcat viata omului nu se mai bazeaza pe
comunicare, pe comuniune, pe relatia cu celdlalt, cu semenii sai si cu lumea care-l
inconjoard, ci pe un fel de autoapdrare in fata oamenilor si a lumii inconjuratoare,
in care acesta vede un ritual potrivnic, o cauza ce-i poate periclita moral sau ma-
terial linistea existentei sau chiar insdsi existenta. Sf. Simeon Noul Teolog spune ca
odatd cu cdderea in pdcat a omului, odatd cu alegerea pe care a fdcut-o omul, apu-
cind pe calea separdrii, a necomuniunii, «intreaga naturd s-a razvrdtit impotriva lui.
Toate viejuitoarele s-au sdlbdticit si au dat ndvald peste el ca sd-1 sfisie. Acesla s-a
apdrat». Astfel a inceput istoria cunoscutd de noi a autoapdrdrii, a izoldrii omului.
Omul se izoleazd in sine, in iubirea sa de sine, in aceastd trupcascd si sulleteascd
iubire de sine. De aici aruncd sdgeli morale sau materiale in sufletul sau trupul
celuilalt»,

Datoritd caderii in pdcat, omul pierde claritatea vederii sale ontologice, a ori-
entdrii si a perspectivei sale, fiind astfel supus din toate punctele de vedere riscului
ritdcirii. Pierzind posibilitatca comuniunii cu sursa datétoare de viatd, cu Dumnezeu,
pierzind, deci, legdtura cu sensul existentei sale, omul isi intunecd vederea adevdratd
a lucrurilor, a sensurilor lucrurilor si de cele mai multe ori si cea a sensurilor ac-
telor sale. Aceastd instrdinare a omului, aceastd rédtacire a lui, provocatd de cdderea
in péicat, este ilustratd cu exemple din cele mai elocvente de istoria poporului ales,
consemnatd in scrierile Vechiului Testament. Istoria poporului ales, incepind cu che-
marea lui Avraam, continuind cu momentele de réticire destul de dese si care au
avut drept consecintd mai scurtele sau mai lungile captivitdfi ale acestuia, cu reve-
nirile din ratdciri si din captivitdli, constituie o istorie cc se repetd pe plan onto-
logic-existential cu fiecare om in parte. Dumnezeu nu a pdrdsit poporul ales, in ciuda
repetatclor manifestdri de infidelitate din partea acestuia, ajuiindu-l1 si indrumindu-l
«in multe rinduri si in multe feluri» (Evrei 1, 1) s& nu piardd complet drumul spre
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mintuire, spre eliberarea finald si definitivd. Iesirea poporului ales din Egipt, de sub
robia egiptenilor, sub conducerea lui Moise, peregrindrile si rdtdcirile acestora prin
pustiu timp de 40 dc ani, drumul spre pdmintul fdgdduintei, spre pamintul libertatii
lor, constituie o imagine protolip al drumului pe care trebuie sd-1 parcurgd fiecare
om, fiecare credincios, pe planul sdu ontologic, fiiniial, de la starea de instrainarc sau
de robie a pdcatului la starea de eliberare, de dobindire a impdrdtiei lui Dumnezeu.
Istoria poporului ales, a iesirii acestuia din robia egiptenilor si a redobindirii pamin-
tului libertdtii, rezuma prototipic istoria mintuirii, a eliberdrii omului de sub imperiul
pécatului. Conditie fundamentald a eliberdrii, a redobindirii vederii sensului [inal, al
tintei finale, a revenirii omului din instrdinare — asa cum s-a intimplat si cu vechiul
Israel — este fidelitatea fatd de poruncile lui Dumnezeu, fatd de legdmintul-testament
propus de Dumnezeu oamenilor ca si conventie, conditie a eliberdrii, care nu este un
scop in sine, ci un mijloc, un drum, sau mai corect un ghid asemenea rugului de
foc care conducea pe israeliti prin pustia nccunoscutului spre pamintul [&gdduinte..

Pentru a se regdsi pe sine, pentru a regdsi drumul adevaratei intilniri si co-
muniuni cu semenii sdi, pentru a redescoperi drumul spre realizarea unei vieti auten-
tice si plenare, omul trebuia sa refacd posibilitatea comuniunii sale c¢cu Dumnezeu,
cu singura sursd a vietii celei adevdrate. Refacerea comuniunii cu Dumnezeu permite
omului iesirea de pe drumul rétacirii egocentriste si regdsirea drumului adevaratei
realizdri de sine prin deschiderea sa fatd de semeni, prin constientizarea dispozitiei de
sacrificiu ca si conditie esentiald a dialogului sincer si constructiv intre oameni. Si
aceastd refacere a comuniunii cu Dumnerzeu se realizeazd prin intruparea, jertfa si
invierea Fiului lui Dumnezeu. A trebuit ca Dumnezeu sa se intrupeze si sd moard
ca noi sd trdim», scrie Sf. Simeon Noul Teolog. Pdacatul neascultdrii, al iesirii de sub
voia lui Dumnezeu, este rdscumpdrat prin actul ascultdrii plenare, al ascultdrii pind
la moarte, «5i incd moarle pe crucer. Hristos renunta total la voia sa, El «nu face
voia Sa, ci voia Celui care L-a trimis», reintrind astfel sub voia lui Dumnezeu, care
este de fapt echivalentd sau mai bine zis identicd cu drumul vietii celel mai autentice.
Prin aceasta se afirmd la modul cel mai elocvent renuntarea totald la sine, la voia
personald pervertitd de pdcat, ca mijloc si cale de eliberare din inchisoarea eului
propriu, ca mijloc al eliberarii din modul egocentrist de viata.

Hristos devine in acelasi timp pentru toti oamenii, peniru intreaga zidire si pen-
tru intreaga istorie, un centru de unitate indestructibild, un centru de intilnire al tu-
turor in toti si in toate, un centru al intilnirii plenare a omulni cu toti camenii si cu
intreaga zidire si istorie. In Hristos se reface unitatea, comuniunea, omului cu Dum-
nezeu, se destrama peretele despdriitor se anuleazd pripastia dintre om si Dumnezeu,
dintre om si semenii sdi, cauzatd ontologic de ciderea in picat. Prin Hristos omul
devine din nou beneficiarul puterii dumnezeiesti datitoare de viatd, al harului dum-
nezeiesc, devine din nou beneficiarul vietii celei adevdirate, pentru c3 intrd din nou
in comuniune ontologicd cu sursa acestei vieti, care este ea insdsi o comuniune iu-
bitoare de persoane, cea a SI. Treimi. Si prin om intreaga naturd care-l1 inconjoard
beneficiazd de aceastd binecuvintare, iesind de sub imperiul pdcatului, al r3ului si
al stricaciunii, al blestemului si al mortii, intrind sub imperiul binecuvintdrii, al innoirii
si al vietii.

Aceastd eliberare in Hristos, aceast3d refacere a comuniunii cu Dumnezeu nu se
impune omului violindu-i libertatea, ci ii este prezentati ca o chemare permanentd
la care el trebuie s& adere si s& rdspunda in mod liber. Aceasti chemare permanentd
se prezintd omului impreund cu marturia celor ce au gustat roadele libertdtii onto-
logice in Hristos si care formeazd Biserica lui Hristos, comunitatea iubitoare a celor
ce cred in Hristos ca Fiu al lui Dumnezeu intrupat. Cadrul eclesial oferd posibili-

tatea credinciosului nu numai sd nu se mai simtd strdin si instrdinat, ci «sd nu mai
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fie strain si locuitor vremelnic, ci impreund cetdtean cu sfintii si casnic al lui Dum-
nezeu» (Efes. 2, 19), asa cum sugereazd si genericul sub care se desfdsoard conferinta
capelanilor de anul acesta.

Ajunsi la concluzia c# intr-adevidr omenirea, omul zilelor noastre «suferd» de o
instrdinare mai mult sau mai putin accentuatd trebuie spus cd numai un efort comun
al tuturor factorilor implicati in viata personald si sociald a omului poate sd conducd
la cliberarea acestuia de sub presiunea nelastd, materiald si morald, exercitatd asupra
lui de situatiile si fenomenele definite prin conceptul de alienare.

Trebuie de asemenea spus cd efortul sau eforturile acesiea ale omului esle ne-
cesar si vizeze prioritar problemele cele mai acute cu care este confruntatd omenirea
si de rezolvarea cdrora depinde in fapt posibilitatea de preocupare a omului si cu
celelalte aspecte ale [cnomenului de instrainare.

Ma refer bineinteles la problema fundamentald a timpurilor noastre, la impe-
rativul numdrul unu al zilei de azi pentru intreaga omenire, acela al apdararii vietii
pe planeta noastrd, al impiedicdrii catastrofei nucleare care ar face zadarnice loate
intentiile noastre bune, toate proiectele noastre de ajutorare a omului in sensul regd-
sirii de sine. De fapt, un semn esential cd acest fenomen al aliendrii nu a afectat
totul si pe toti este acela cd cea mai mare parte a omenirii, realizind impasul prin
care trece in epoca aceasta, s-a angajat intr-o imensa lupta impotriva forielor potriv-
nice vielii. Lupla pentru pace, pentru instaurarea unei paci totale si definitive
constituie acufh crezul tuturor oamenilor de buna credintd. Sint foarte bine cunoscute
initiativele in acest sens ale conducerii {irii noastre precum si ale conducerii Bisericii
Ortodoxe Romane, efortul sustinut al Romaéniei pus in slujba realizarii atit de mult
doritului climat de pace si de intelegere intre natiunile lumii.

In acest efort urias si in aceastd luptd sustinutd pentru pace, omenirea isi da
seama tot mai mult cd realizarea pdcii este conditionati de realizarea dreptatii sociale,
cd de fapt pacea este amenintatd permanent atit cit va exista nedreptate sociala,
inegalitate, discrimindri de tot felul, tendinte imperialiste, sfere de influen|d si ames-
tecul cu forfa in treburile interne ale altora. Omecnireca isi di seama ca nedreptatea
genercazd decalajul economic, impartirea lumii in bogati si sdraci, in privilegiati si
asuprifi. O noud ordine cconomicd internationald este din cc in ce mai stringent rc-
clamata dc situatia mondiald actuald.

Bisericile crestine, crestinii, sint de asemenea angajati in acest efort comun, dezbha-
tind si cdutind cd@i sau contribulii specifice, care sd imbogiteascd arsenalul moral
al luptei pentru pace. Se face tot mai mult simtitd vointa tuturor Bisericilor crestine
de a lupta pentru instaurarea unei noi ordini morale, in viata personald, socialad si
internationald, de a restaura in constiinta oamenilor si a popoarelor, valorile morale
care sustin demnitatea omului fatd de el insusi, fatd de semenii s&i si [atd de
Dumnezcu.

Conferinta capelanilor universitari de anul acesta, dezbdtind o temd atit de in-
leresantd si de actuald, se va alinia fard indoiald tuturor organismelor crestine inter-
nationale, incercind séd contribuie in mdsura posibilitatilor proprii la indepértarca pe-
ricolelor care amenintd astdzi omenirea si pe om cu instrdinarea acestora de idealul
vietii, al existentei pasnice.

Nu se va uita cred ca aceastd conferinia are loc in anul international
al pdcii, prilej oferit de vointa unanimd a reprezentantilor natiunilor lumii tuturor
oamenilor de bund credintd si tuturor organismelor si organizatiilor locale si interna-
{ionale pentru intensificarea luptei in vederea géasirii unei solutii deflinitive pentru
instaurarea pdcii in toatd lumea. (Pr. asist. CONSTANTIN COMAN).

—————— P —— ————
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SFINTUL VASILE CEL MARE, Scrieri. Partea Intii. Omilii la Hexaeme-
ron. Omilii la Psalmi. Omilii si Cuvintdri, traducere, introducere,
note si indici de Pr. D. Fecioru, Editura Institutului Biblic si de Mi-
siune al Bisericii Ortodoxe Romaéane, Bucuresti, 1986, 650 pagini.

Prin traducerea si publicarea scrierilor Sfintului Vasile cel Mare (t+ 379), in volu-
mul 17 din Colectia «Parinti si Scriitori Bisericesti», Pdrintele Profesor Dr. Dumitru
Fecioru — unul dinire remarcabilii palrologi ortodocsi — a inzestrat teologia ortodoxa
romdaneascd cu o altd lucrare teologicd de referintd. Traducerea sa poartd girul spe-
cialistului, al patrologului, dar si al traducdtorului de o viatd din lucrdrile Sfintilor Pa-
rin{i, si indeosebi a celor din epoca de aur a literaturii crestine.

In Studiul sdu introductiv — care numdrd 68 de pagini — Prea Cucernicia sa isi
familiarizeazd cititorii cu viata si opera Sfintului Vasile cel Mare, avind ca surs3 de
informatii propriile scrieri ale Sfintului P&rinte, si indeosebi «Scrisorile lui, 366 la
numdr, apoi: a) Cuvintul funebru in cinstea Sfintului Vasile rostit in 381 de Sfintul
Grigorie de Nazianz ; b) Cuvintul funebru rostit de fratele sdu, Sfintul Grigore al Nisei ;
¢) Viata cuvioasei Macrina de Sfintul Grigore al Nisei; d) Cuvintul Sfintului Efrem
Sirul, dup& unii pseudo-Efrem ; e) Viata Sfintului Vasile cel Mare, atribuitad prietenului
sdu Sfintul Amfilohie al Iconiei..., lucrare scrisd in secolul al optulea; f) In sfirsit, in
istoricii bisericesti: leronim, Socrate, Sozomen, Teodoret, Filostorgiu, precum si Biblio-
teca lui Fotie» (p. 7). Fireste, lecturarea si colationarea informatiilor oferite de atitea
izvoare biografice au cerut Parintelui Profesor D. Pecioru un travaliu insotit de discer-
namintul propriu muncii stiintifice anevoioase. Traducerea scrierilor Sfintului Vasile
cel Mare a cerut un efort si o muncd tot atit de istovitoare. Aceasld ostoin{d a presu-
pus intii de toate o cunoastere perfectd a limbii in care a fost redactata opera, si apoi
o familiarizare deplind cu stilul autorului. Pe lingd aceste doud obligativitati, traduca-
torul a trcbuit sd cerceteze si versiunile sau variantele operei respective, si sa le
coroboreze — cu simt critic si obiectiv — cu textul autentic. O asemenea lucrare a
intreprins si Pr. Prof. D. Fecioru, unul dintre traducdtorii prolifici ai Bisericii noasire,
a carui compelentd de exceptie 1-a impus de multd vreme.

In studiul introductiv Pr. D. Fecioru ii informeazd pe cititori si despre editiile
si traducerile operei Sfintului Vasile. Opera respectivd a Sfintului Vasile cel Mare a
fost prezentata de P. C. Sa alit din punctul de vedere al criticii de specialitate, cit
si din perspectiva teologului actual. Afirmatiile si aprecierile facute de P. C. Sa do-
vedesc rafinament stilistic, cugetare teologicd adincd si comprehensiune totald a tema-
licii operei respective, De exemplu, analizind cuprinsul valoric al operei Sfintului Va-
sile cel Mare, P. C. Sa declara cd, «citind acest minunat comentar al zilelor cretiei —
id est Omilii la Hexaemaron, n.n. — nu stii ce s&@ admiri mai mult: cunostinfele mul-
tiple ale Sfintului Vasile, care cuprind intreaga filozofie a antichitdtii cu toate teo-
riile ei despre geneza lumii, temeinicia argumentelor scripturistice si rationale cu care
surpd aceste teorii si prezintd conceptia crestind despre creatfie, sau dragostea sa de
Creator, pe carc-1 preamdreste pentru [rumusetile create de el in lumea aceasta. Si
impleteste Sfintul Vasile — conchidea Parintele Profesor D. Fecioru — frumusetile
creatiei cu frumusetea gindirii si cuvintelor sale» (p. 35).

In prezentarea operei Sfintului Vasile, traducitorul mai are si marele merit de a
nu substitui tematica operei propriu-zise printr-o evaluare critici care si ducid la o
indepdrtare de cuprinsul ideatic al textului si la o evidentiere a judecitilor de valoare
personali. De exemplu, atunci cind lucrarea respectivi a fost evaluati de insusi Sfin-
tul Vasile cel Mare, P. C. Sa s-a mullumit si reitereze acele cuvinte ficute de Sfintul
Pdrinte «cu seductie masuratd si cu dulceatd..» (p. 36). O asemenea metodd de lucru
invedereazd nu numai modestia si delicatetea sufleteascd a traducatorului, ¢i si fami-
liarizarca sa deplind cu textul patristic.

Traducdtorul a pus la dispozitia cercetitorilor si un pretios indice tematic al
operei Sfintului Vasile cel Mare, mentionind indeosebi traducerile ficute in limba
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romand. Aceste traduceri relevd cu prisosintd preocuparea constantd a Bisericii noas-
tre de a-si inzestra si familiariza fiii ei cu opera si gindirea teologicd a Marelui Vasile,
care a gdsit intotdeauna audientd in sufletul crestin romadnesc.

Pr. Prof. D. Fecioru isi incheie Studiul sdu introductiv — doct si exhaustiv — cu
o bogatd literaturd despre viata, opera si doctrina Sfintului Vasile cel Mare». Desi
numai literatura in limba romana este exhaustivd — cea strdind mai putind fi comple-
tald si cu alte nume — totusi, lucrarile mentionate de P. C. Sa vadesc o informatic bi-
bliograficd la zi si un discernimint in alegerea lucrdrilor de referintd.

Traducerca operei Sfintului Vasile este insofitd de numeroase si bogate note de
subsol, in care P. C. Sa dovedeste eruditie, simt critic si inzestrare pentru lucréari de
sintezd si concizie.

Din opera Siintului Vasile cel Mare, vom spicui doar citeva din afirmatiile sale
apodictice — care pot {i trecute oricind si oriunde intr-un florilegium patristic — in
scopul de a incita pe cititorul acestei gindiri cresline ce a rdmas pind astdzi pilonul de
rezistentd al teologiei ortodoxe.

tn Omilia I-a la Hexaemeron, Sfintul Vasile ne invatd «cd nu trebuie sd vorbesti
de facerea cerului §i a pamintului ca de o intocmire facutd de la sine, asa cum si-au
inchipuit unii, ci ca de o lucrare, ce-si are pricina de la Dumnezeu» (p. 71). Urmind
tradijia apostolicd, Sfintul Parinte ne spune cd Proorocul Moise «..a pdrdsit cu bucurie
viata zgomotoasi egipteand si s-a dus in Etiopia. $i acolo, ldsind la o parte toate ce-
lelalte indeletniciri, vreme de 40 de ani s-a ocupat cu contemplarea existentclor. Cind
era de optzeci de ani, a vdzut pe Dumnezeu, atit cit esle cu pulinld unui om sa-L
vada ; dar, mai bine spus, atit cit nimeni nu L-a putut vedea...» (p. 72).

Teologhisind despre valoarea timpului, Sfintul Vasile cel Mare ne spune ca «..in-
ceputul timpului nu-i timpul, dar nici cea mai micd parte din timp» (p. 77). De aceea
Moise a precizat, in Referatul biblic al Genezei, cd «intru inceput a fdcut, ca sd cu-
noastem ci lumea a luat fiintd fard scurgere de timp, odatd cu vointa lui Dumnezeu»
(p. 77). Slintul Parinte ne mai precizeazda c& «..Scriptura, ca sd@ ducd mintea noastra
spre viala ce va sa fie, a numit una icoana veacului, pirga zilclor pe cea de o virstd
cu lumina, Sfinta Duminica, cea cinstitd cu Invierca Domnuluin( p. 96).

tn Omilia a IlI-a, Sfintul Vasile ne indeamnd «sd 13sdm ideile filosofilor profani
pe seama celor din afard de Bisericd, iar noi sd ne intoarcem la invatatura Bisericii»
(p. 100). Fireste, acest indemn este mai actual decit oricind pentru teologii crestini de
astidzi, infeudati unor entimeme filosoiice si unor afirmatii silogizate.

In comentariul sdu biblic, Sfintul Vasile cel Mare se dovedeste a fi si un bun
cunoscdtor al medicinei empirice. Printre altele, Sfintul Parinte men{iona ca «graurii
mdénincd cucutd, pentru cd datoritd alcdtuirii trupului lor nu-i vatimd otrava cucutei;
au fini porii de deasupra inimii si mistuie ceea ce au inghifit inainte ca raceala lasata
de cucutd sd le vatdme partile principale ale trupului lor. Spinzul este hrana prepeli-
telor, care evitd vatdmarea, prin insusirea mestecdrii. Chiar aceste plante otrdvitoare
ne sint si noud folositoare in unele ocazii. Cu mdatradguna doctorii vindecd insomniile,
iar cu sucul de mac potolesc durerile cumplite ale trupurilor. Unii, cu cucuta, au inde-
partat furia poftelor trupesti, iar cu spinzul au vindecat boli invechite» (p. 123). Far-
macologia empiricd poate deci gdsi in Scrierile Sfintului Vasile cel Mare informatii
pretioase. Sfintul Vasile ne mai spune cd&, la inceput, trandafirul a fost «fard spini;
mai tirziu a fost addugat spinul frumusetii florii, ca s@ avem durerea aproape de ve-
selia desfatdrii, spre a ne aduce aminte de pacat, din pricina cédruia pdmintul a [ost
osindit s& rasara spini» (p. 125).

Combatind practicile pdgine legate de horoscop, Sfintul Pdrinte preciza cd wacolo
unde stdpineste necesitatea si destinul, meritul nu are loc, asa cum cere drecapta ju-
decatd» (p. 140).

Pentru a-si argumenta afirmaliile gindirii sale logice, Sfintul Pdrinte s-a folosit
atit de cunostintele furnizate de stiinta vremii sale, cit si de numeroasele observatii
si exemple din naturd. De exemplu, «unirea viperei cu mirena» (p. 154) a fost infétisata
ca model pentru legdtura [irii ce o produce nunta.

Sfintul Vasile defineste rénl «o boald a sufletului, iar virtutea, sdnidtatea sufle-
tului» (p. 174).

In Omilia la Psalmul I, Sfintul Pirinte afirma cd psalmul «este carte elementard
de invatdturd pentru cei ce intrd in viaia, crestere pentru cei ce inainteazd in virsta,
intdrire pentru cei maturi. Psalmul este glas al Bisericii...» (p. 184).
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Sfintul Vasile cel Mare ne mai spune ca cei care se impotrivesc «celor rele» sint
adestoinici pentru invédtarea teologiein (p. 232), si ¢d «..cea mai desdvirsitd dintre
binecuvintdri este pacea, pentru cd pacea dad echilibru partii conducdtoare din om.
Omul... rdazboit de patimi nu participd deloc la pacca cea de la Dumnezeu, pe care a
dat-o Domnul ucenicilor Lui, pace care, depdsind toatd mintea, va pdzi sufletele celor
vrednici» (p. 235). Osindind pe cei care «urdsc pe cel drept de frica vadirii pdcatelor
lor», Sfintul Vasile cel Mare relevd ca «iubirea de intiietate si iubirea de putere im-
ping pe mul}i sd@ urascd pe cei mai buni» (p. 282).

Intr-una din omiliile sale, Sfintul Vasile preciza cd: «.suferintele din iad nu
au autor pe Dumnezeu, ci pe noi insine. Inceputul si rdddcina pacatului stau in noi si
in libertatea vointei noastre... Rdul in sine depinde de noi..» (436). Deci, «..nu socotiti
pe Dumnezeu autor al existeniei rdului si nici nu-ti inchipui cd rdul are o existenta
proprie. Rdul nu existd aparte, ca o fiintd oarecare, si nici nu putem séd ni-l1 imagindm
ca o fiintd independentd si de sine stdtdtoare. Raul nu cste decit lipsa binelui» (p. 411),
este «instrdinarea de Dumnezeu» (p. 444).

In omilia intitulatd «lmpotriva celor ce se minie», Sfintul Vasile cel Mare ne ade-
vereste cd «nu cuvintele unuia sau altuia provoacd in noi supdrarea, ci mindria noastra
dc a ne socoti mai buni decit cel care ne-a insultat, pretuirea exageratd pe care fiecarc
o avem despre noi. Dacd vel smulge din suflet aceste doud ginduri, insultele vor fi
ecoul unor sunete lipsite de continut» (p. 457). Vorbind despre invidie, Sfintul Vasile
intreba : «Pe care fiard@ n-o depasesc invidiosii prin rdutatea lor ? Pe care animal neim-
blinzit nu-l intrec in sdlbéticie ? Ciinii se imblinzesc, dacd le dai mincare; Leii se do-
mesticesc, dacd sint ingrijiti; invidiosii, insd, se sdlbdticesc si mai mult, dacd sint
ingrijiti» (p. 461). Pentru Sfintul Vasile, «intelepciunea este stiinta lucrurilor dumneze-
iesti si omenesti si cunoasterea cauzelor lor. Cel ce teologhiseste bine cunoaste inte-
lepciune, ..» (p. 469). $i cine «citeste Cartea Proverbelor — ne adevereste Sfintul
Pdrinte — va ajunge mai intelept, f{ie cd& cste numai indrdgostit de intelepciune,
fie cd cste inaintat in inlelepciune, pentru cd pe de o parte dobindeste multe
cunostinte despre dogmele dumnezeiesti, iar pe de altd parte pentru cd este instruit
cu privire la natura lucrurilor omenesti. Aceasta, pentru cd Proverbele izgonesc in
multe feluri viciul si aduc in multe chipuri in locul lui iardsi virtutea, infrineaza limba
nedreaptd, instruiesc ochiul cu cdutdturd vicleand si stricatd, nu ingdduie ca miini
nedrepte sd aibd stdpinirea in puterea lor; alungd lenea, osindesc poftele rusinoase,
dau invataturi cu privire la prudenta si bdrbatie, lauda castitatea. Asadar, — conchidea
Sfintul Pdrinte — cel instruit in aceste invatdturi arc o repulsie puternicd fatd de
faptele rele, iar prin inclinarea spre mai bine, ca prin o chemare interioard, capitd
dorinta binelui; si astfel cel intelept prin firea sa ajunge mai intelept datoritd desa-
virsirii dobindite din invatatura Proverbelor» (p. 484). Acelasi Sfint Pdrinte ne spune
cd «..inteligent este omul care se comportd fatd de evenimente potrivit naturii lor,
raminind totdeauna identic cu sine insusi, fard sd@ se mindreascd in situatiile fericite
ale vietii si fdra sd fie doborit in necazuri si nenorociri» (p. 485). Despre Sfintul Duh,
Marele lerarh capadocian afirma cd «este in cer si umple pdmintul; este de fata
pretutindenea si nu-i marginit de nimic. In fiecarc locuieste in intregime si este in
intregime cu Dumnezeu. Nu administreazd darurile ca un slujitor, ci imparte harurile
ca un stdpin.. Este trimis ca administrator al harurilor, dar lucreaza cu propria Lui
putere» (p. 513).

In Cuvintul siu omiletic adresat tinerilor crestini, Sfintul Vasile ii indrumi s&
citeascd si «scrierile autorilor profani, asa cum fac albinele; acelea nici nu se duc
[3rd nici o alegere la toate florile, nici nu incearci s& aduci tot ce gdsesc in florile
peste care se aseazd... Noi, dacd sintem intelepti, si lu&m din carli cit ni se potriveste
nOl{E 5i cit se inrudeste cu adevarul, iar restul sd-1 1dsam... Asadar... se cuvine sj cer-
cetam pe fiecare dupd invitéturi si sd le adaptdm scopului urmérit...» (p. 569—570). In
acelasi Cuvint, Sfintul Vasile ne spune ci «cine-i invatat..., va dispretui ceea ce dispre-
juieste trebuinta.. Tar trebuinta este hotiriti de necesitdfile firii, si nu de pla-
ceri» (p. 580).

) In Oxpilia a )‘(XXIV-cja, intitulatd «Impotriva Sabelienilor, a lui Arie si a Ano-
meilor», Sfintul Vasile prezintd invititura crestind in concordanii cu Sfintele Scripturi»
S5l cu «ceea ce nu se opune invitdturii parintilor» (p. 594). De aceea, «nu despartiti, deci,
Duhul Sfint de Tatdl si de Fiul! Traditia — mérturisea Sfintul Parinte — sa te indu-
plece! Domnul asa a invé{at; apostolii au propoviduil, parintii au pdastrat, mucenicii
au intarits (p. 595). Concluzionind, Sfintul Pirinte afirma ci «..Fiul a iesit de la Tatal,
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iar Duhul purcede din Tatél. Fiul a iesit din Tat3l prin nastere, iar Duhul din Dumnezeu
intr-un chip care nu se poate spune prin cuvinte» (p. 598). Fiind d&ruit de aritarea Du-
hului (I Cor. XII, 7), Sfintul Vasile cel Mare a tilcuit Sfinta Scripturd luminat si asistat
de puterea Sfintului Duh. Numai asa ne putem explica injelesurile adinci si adevdrate
pe care Sfintul Pirinte le-a dat textului scripturistic. De altfel, comentariile sale omi-
letice rdmin nu numai un tratat de interpretare anagogicd, ci si o marturie a faptului ca
Siinta Scripturd nu poate fi inteleasd si comentatd decit de cei care se invrednicesc —
datoritd vietii lor crestinesti — de harul Duhului Sfint, care sdldsluieste in Biserica lui
Hristos, Una, Sfintd, Apostolicd si ecumenicd, adicd in Biserica Ortodoxd. De altfel co-
mentind versetul 2 al psalmului 44, Sfintul Parinte ne adevereste cd «..mina celui ce
stie sa scrie..., miscatd de Duhul Sfint, scrie cuvintele vietii vesnice in inimile credin-
ciosilor...» (p. 288). O astfel de mind — miscatd de Duhul Sfint — a avut si Sfintul
Vasile cel Mare.

Cuprinsul cartii se incheie cu un cuprinzator indice scripturistic si un vast Indice
rcal si onomastic, care vadesc aceeasi pricepere si ostoinid fard preget din partea auto-
rului lor. Totodatd, acesti indici sporesc meritul stiinfific al traducerii si onoreazd pe
autorul ei.

Prin Scrierile Sfintului Vasile (Partea Intii — Omilii la Hexaemeron, Omilii la
Psalmi si Omilii si cuvintdri), in traducerea competentd si autorizatd a Pr. Prof. D. Fe-
cioru, teologia ortodoxd romaneascd s-a imbogdtit cu incd un filon de aur din gindires
patristicd ortodoxa. Scrierile Sfintului Pdrinte vor rdmine — de acum inainte — un izvor
documentar si informativ accesibil oricdrui teolog sau crestin de limbd romdna. Vastul
studiu introductiv, pus ca Introducere la traducerea Scrierilor Sfintului Vasile, va ra-
mine si el o lucrare de referintd pentru teologii ortodocsi roméni (Pr. Prof. NICOLAE
V. DURA).

Un nou tip de Concordantd biblicd : M. Bardy, O. Odelain, P. Sandevoir,
R. Séguineau, CONCORDANCE DE LA BIBLE. NOUVEAU TESTA-
MENT, quatriéme édition, Texte francais, Groupement par thémes
et par racines grecques. Référence, pour chaque mot francais, au
vocabulaire grec correspondant, Index grec des mots et des racines,
Index francais des mots et des noms propres, Table de thémes, Edi-
tions du Cerf, Paris, 1983, I—LXI 4- 676 de pagini, 2328 cm.

In secolul al XIll-lea, cardinalul Hugues de Saint-Cher a elaborat ceea ce s-ar
putea numi prima Concordanid biblicd. Lucrarea acestuia cuprindea numai titlul cariii
biblice, a capitolului si versetului in care apdrea cuvintul analizat.

Ea a adus tolusi servicii importante studiului textului latin al Vulgalei la care
se referea, dar se infdfisa ca o simpld listd de abrevieri si ciire din care nu rezulta
nici contextul in care este folosit termenul analizat, nici formele sale gramaticale,
nici subiectul la care se referd etc.

In 1555, apare Concordanta lui Robert Estienne care va fi reimprimatd si im-
bundtdtity de mai multe ori. In aceasta lucrare termenul analizat apare intr-un context
mai mult sau mai putin cuprinzitor.

Din secolul al XVI-lea, se tipdresc primele concordanje asupra textelor ebraic
$i grec al Sfintei Scripturi. Au apdrut, de asemenea, numeroase concordanie asupra
unor traduceri ale Sfintei Scripturi in cea mai mare parte a limbilor nationale. In
aceastd privintd, limbile englezd si germand In care au si apdrut unele traduceri ofi-
ciale (The Revised Standard Version si The King James Bible, in englezd si tra-
ducerea lui Luther si Biblia de la Ziirich, In germani), sint, cu deosebire, bogate in
concordante biblice. In limba francezd este de aminlit o Concordan{d asupra versiu-
nilor Segond si Sinodald (prima edilie in 1886) care s-a bucurat de cea mai larga in-
trebuintare si apreciere.

In prezent, exegetii beneficiazd, pentru prima datd, de o Concordantd verbala
completd a Noului Testament in original (Volistdndige Konkordanz zum griechischen
Neuen Testament, neu zusammengestellt unter der Leitung von K. Aland, Berlin,
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New York, 1983, dous volume), fapt care, prin el insusi, ¢ de naturd sd ingaduie
aplicarea lot mai largd a acelui principiu de aur al hermenecuticii biblice : «Scriptura
sua ipsius Interpres», Biblia se explicd (in primul rind) prin ea insdsi.

Toate Concordaniele tipirite pinad in prezent insd sint considerate ca prezentiri
insuficiente pentru cd, pe de o parte, se referd fie numal la textele originale ale

Vechiului sau Noului Testament, fie numai la textele Sfintei Scripturi intr-una sau
alta din limbile moderne. De asemenea, aceste Concordanie sint pur verbale, infor-
mind pe utilizator asupra folosirii unui termen in intreaga Sfintd Scripturad sau, dupa
caz, in Vechiul sau Noul Testament si semnalind prezenta lermenului analizat fntr-un
context stabilit, in ordinea aparitiei sale in diversele cari{i ale Sfintei Scripturi. Cind
o Concordanti priveste textul Sfintei Scripturi tradus intr-o limba oarecare, ea pre-
zint§ si marele dezavantaj cd nu poate sd reflecte decit termenii dintr-o singurd
traducere. In aceste conditii, sint necesare tot atitea Concordanie cite traduceri ale
Sfintei Scripturi se numira in limba considerata. Oricum o Concordantd astfel conceputa
are o intrebuintare limitatd la una sau alta din traducerile Sfintei Scripturi apdrute
in limba respectivd. Ea nu poate fi folositd decit orientativ si absolut incomplet cu
privire la o altd traducere a Sfintei Scripturi decit acecea pe care a avut-o la baza.
Ea nu poate fi de nici un folos nici in ce priveste identificarea termenilor originali
(ebraici, aramaici sau grecesti) cdrora le corespund cuvintele din traducerea analizata.

Pina in prezent, nu au [ost elaborate decit fie concordante verbale (cele mai
complete si, in consecinid, cele preferabile), fie concordanje tematice care, prin insdsi
natura lor, nu pot sd cuprindd decit o parte din imensul material pe care-l oferd, in
aceastd direcjie, Sfinta Scripturd cercetdtorului. Concordantele tematice prezinta,
totodatd, marele dezavantaj cd nu ofera posibilitatea urmadririi intrebuintérii si evo-
lutiei fiecdrui termen din Sfinta Scripturd, oglindind, intr-o mare mdsurd, preferintelc
rialului de care dispune acesta. O astfel de concordantd nu poale fi decit o lucrare
cu un accentuat caracter subiectiv. Concordanfele verbale care fac sd defileze ina-
intea ochilor utilizatorului, pe verticald, in ordinea cdirfilor din Sfinta Scripturd, a
capitolelor si versetelor acestora, intrebuinjarea unui termen din vocabularul biblic
prezintd, de asemenea, marele dezavantaj cd niciodati termenul analizat nu apare
incadrat intr-o tem& sau alta pe care, in mod logic, le ilustreazd si nu sint puse in
evidenid sinonimele, antonimele etc. acestui termen.

O concordan{d care si fie, in acelasi timp, tematicd si verbald, dar si greacd
(pentru Septuaginta si Noul Testament) si francezd (in cazul celei de care nc ocupim
aici, dar, in gemeral, in orice alti limbd) a fost si a rdmas intotdeauna un simplu
dezideratl. Fireste cd aceastd afirmatie este intru totul valabild si in ce priveste
lextul ebraic sau aramaic al Vechiului Testament.

Concordanta Noului Testament de care ne ocupdm, cale se integreaza intr-o
Concordan{a biblicd generald (vezi titlul lucrdrii) a fost in asa fel conceputi si rea-
lizatd incit se poale afirma c& raspunde, in cea mai mare masurd, acelor insusiri
ale concordantei ideale, adicd acelea de a fi, lotodatd, tematicd si verbald, greceasca
si francezd (in acest caz).

Se subliniazd cd cea dintii idee a aceslei Concordante a avut-o sora Jeanne d'Arc,
cdlugarifd catolicd, care a conceput si motoda de realizare a acestei remarcabile lu-

1. O lucrare care urmareste sa fie, in acelasi timp, un lexicon si o concordanti
a Noului Testament in greacd si in englezd este A CRITICAL LEXICON AND CON-
CORDANCE TO THE ENGLISH AND GREEK NEW TESTAMENT de Ethelbert W.
Bullinger a cdrei primd editie a apdrut in 1877. Aceastd carte prezintd atit vocabu-
larul englez, cit si vocabularul grecesc al Noului Testament pornind de la textul englez.
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crari (p. 1V, IX, XX etc.). ldeea aceslei Concordanie a fosl intimpinatda cu enluziasm
de numerosi cercetdtori care s-au angajat sd dea viald lucrdrii sub egida «Asociatiel
Concordaniei franceze a Bibliein (p. 1V), cu sprijinul Centrului Najional de Cercetare
Stiinfifica (p. IX). Inceputd in 1952, ca o Concordanid a Sfintei Scripluri in general,
n-a putut sd vadi lumina tiparului decit in 1970 si numai acea parte a Concordaniei
care priveste Noul Testament. Pind in prezent s-au tipdrit deja patru editii ale acestei
parti a Concordanlei, ultima in 1983, ceea ce dovedeste buna primire de care s-a

bucurat si interesul pe care l-a suscitat in rindul exegeijilor dar si al numer0$i_lo§
cititori ai textului sfint. Un Dbiblist atit de bine avizat ca Xavier-Léon Dufour califica

aceastd lucrare drept c«incomparabila Concordantd a Noului Testament publicata la
Cerf in 1970» (Dictionnaire du Nouveau Testament, deuxiéme édition, 1975, p. 10).
Autorii lucrarii precizeazd incd de la inceput cd@ ei au urmarit sd realizeze «un
nou tip ¢'c Concordanfd biblicd» (p. XVII).
Caracteristicile acestei Concordante biblice sint in numar de patru: Ea este o
Concordani francezd si greacd si tematicd si verbald, in acelasi timp.

Este o Concordan{d francezd pentru ca titlul temelor si al subdiviziunilor aces-
tora ca si citatele din textul sfint sint date in franceza. Dar, la inceputul fiecarei sub-
diviziuni sint prezentate — grupate pe raddcini, cu precizarea frecventei lor — cu-
vintele grecesli (transcrise in caraclerc latine cursive in corpul lucrérii), dar repro-
duse cu caractere grecesti in Indexul grec. Cuvintele grecesti pot {i reperate gratie
unei sigle-cifrd marginale. Aceastd sigld permite sd se treacd de la cuvintul grec la
cuvintul-temd francez aflat in citat cu litere cursive si invers: de la cuvintul-tema
francez la cuvintul corespondent grec.

Concordanta de care ne ocupém este, in acelasi timp, tematicd si verbald. Lu-
crarea a adoptat o prezentare tematicd: 358 de teme, impariite in subdiviziuni in
functie de rddacinile grecesti si dupd sens si in care sint distribuile cele 5394 dc
cuvinte grecesti si int-egul vocabular francez al Noului Testament. In acest [el se
evitd imprastierea textelor in rubrici sau articole §i sc asigurd imediala asocierc a
cuvinlelor care, pastrindu-si individualitatca, trebuie sd fic regrupate din cauza mor-
fologiei si sensului. Astfel, cuvinte diferite, dar inrudite sint regrupate. Exemplu: a
aduna, adunat, a instrui, bisericd, sinagogd, reuniune, a stringe, a aduna, a colecta,
a reuni; in greacd: ecclisiu, sinerfiomai, alroizo, epalroizomai, sisirelo, sinago, sina-
goge, sinefistimi, silego, sorevo, sinairo. In acelasi timp utilizdrile si sensurile dife-
rite ale unui cuvint sint repartizate in subdiviziuni sau teme diferite. De ex.: a lovi
{poarta) si a lovi (cu sabia). Radicina greacd angelos sc repartizeazd in palru temec:
ingeri, a anunia, lege, promisiune (figdduinta).

Trecerea de la cuvinte la teme si de la o limbd la alta esle asigurata de un
dublu Index (grec si francez) care permite sd se afle in Concordanid, atit in franceza,
cit si in greacd loate textele §i toate cuvinlele (int.egul vocabular) Noului Teslament.

Astie]l organizatd, Concordanta Noului Testamenl prezintd un dublu avantaj:
Acela de a {i conslruitd pe baza solidd si obiectivd a textului grcc ceea ce o trans-
forma intr-un instrument stiintific riguros pentru specialisti si acela de a [i valabila
pentru indiferent ce traducere franceza a Noului Testament.

Gratie obiectivitatii sale lexicografice, subdiviziunilor temelor sale, bogéjiei In-
dexurilor sale, aceastd operd va permite, intr-o mésurd cu mult mai mare decit loalc
Concordanlele verbale existente, si se ajungd la originelul insusi cel putin la nivelul
fiecarui cuvint fari riscul ca sensul sdu sd fie disimulat sau solicitat de o traducere
si de a regasi rapid si in continutul sdu exact un text mai mult sau mai pufin cu-
noscut si de a-l localiza cu precizie in Noul Testament. In acelasi timp, utilizatorul
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Concordantei va putea inventaria intregul conifinut al Noului Testamenl asupra unei
leme (de ex.: credintd, dragoste, mild, iertare) sau asupra oricdrei alte realitati des-
pre care se aminteste in Biblie (animale, recipiente) si de a le aprecia in toatd com-
plexitatea si bogdlia Jor in toate scrierile Noului Testament. Un citat izolat nu poate
reliefa intreaga gindire cu privire la tema ilustratd. Este necesar ca acest citat si
fie completat de toate citatele asupra aceluiasi subiect si de referintele paralele din
Vechjul Testament. Lucrarea va permite, dupa aceea, sa se compare textele intre ele
si s& se constate concordanjele sau divergentele dintre ele.

Aceastd confruntare a Bibliei cu ca insdsi este marea lege a unei exegeze sana-
toase care trebuie si se intemeieze pe principiul fundamental: Scriplura sua ipsius
inlerpres care trebuie tradusd nuaniat: Biblia este primul sdu interpret sau inca:
Biblia se explica mai intii prin Biblie.

Aceastd Concordanid nu este numitd Concordania «franceza». Baza esentiala a
referinfelor sale directe si constante este textul grec si, deci, vocabularul grec al
Noului Testament. Textul francez este, se poate spune, si anume, in sensul propriu
al termenului, sccundar (p. XXIII). Astfel ca aceastd operd nu va fi tradusd intr-o
altd limbd, ci numai transpusd, textele biblice ale unei alte limbi venind sd se de-
cupeze si sid se rinduiascd, bineinjeles iiatr-o alld o-dine alfabetica, in cadrul stiin-
tific stabilit pentru francezd pornind de la textul grecesc. Vocabularul grecesc deter-
mind constituirea temelor Concordantei. Stabilirea listei temelor si redactarea exactd
a titlurilor lor nu au fost definitivate decit dupd regruparea cuvintelor grecesti in
jurul rdddcinilor lor si dupd analiza riguroasd a vocabularului grecesc astfel organizat.

Autorii lucrdrii precizeaza cd au urmarit respectarea cuvintelor in individuali-
tatea lor, motiv pentru care au procedat la o prezentare aproape totdeauna sepa-
rati a rddacinilor grecesti si la stabilirea unui sislem de sigle permijind identificarea
precisd a fiecdrui cuvint. Astfel, aceastd operd reuneste avantajele unei Concordante
grecesti si a unei Concordantie franceze, indicii permijind regésirea tuturor cuvintelor
in fiecare din cele doua limbi.

Depdsind aspectul pur verbal al prezentdrii, se urmaresle situarea cuvintelor in
ansamblul lor tematic ceea ce permile nu numai slabilirea lor intr-un context limitat
la un verset al unui capitol dintr-o carte biblicd, ci, mai cu seamd, injelegerea rela-
tillor si sensului lor in cel mai larg context scripturistic, ingdduind, in acelasi timp,
constituirea unor sinteze si posibilitatea unor utile comparatii.

Cartea are doua pdrji principale de lungime inegald: Corpul propriu-zis pre-
zentind cele 358 de teme (p. 1—551) si indicii grecesti si francezi, cheia indispen-
sabild de trimitere de la cuvinte, la teme $i de la o tema la o alti temd (p. 587—671).

Este interesant de notat felul in care autorii au procedat la stabilirea etapelor
principale ale elabordrii unei teme, element fundamenial pentru Concordanja de care
ne ocupdm (p. XXIV).

Intr-o primd etapd s-a stabilit lista rddacinilor grecesli in jurul cdrora se gru-
peaza toate cuvintele Noului Testament. In cea de-a doua etapd, s-a procedat la or-
ganizarea internd a fiecdrei rdadicini, adica la repartijia textelor in loturi dupid sens.
In etapa u treia, s-au repartizat textele, in interiorul fiecdrui lot, in noi subgrupe
dupa subiecte sau obiecle, domenii de aplicare etc. in cea de-a patra elapd, s-a pro-
cedat la constituirea temelor pornind de la delimitdrile ficute in cea de-a doua etapa
si de la subdiviziunile care au aparut in etapa a treia.

Temele sint constituite fie din cuvinte provenind dintr-o singurd rddacind (un
numadr oarecare sau toate cuvintele unei rddicini), fie din cuvinte provenind din mai
multe rddacini grupate sinonimic, antitetic, complementar sau recapitulativ (p. XXVI),
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fie din nume proprii de persoane sau locuri, fie din cuvinte comune s din nume
proprii.

Titlul temelor evocd pe cit posibil inlregul conlinut al temei. Acest tillu este
alcdtuit, dupd caz, dintr-un singur termen (a iubi, de exemplu) din doi lermeni (agri-
cultor, viticultor, de exemplu), din trei termeni (cint, muzica, dans, de exemplu) sau
patru termeni (o singuré datd: vint, nor, ploaie, anotimp). Titlurile temelor au fost
alese aproape intotdeauna din vocabularul Noului Testament. Totusi au fost adoptale
si titluri ca stofe, culori, puncte cardinale cu toate cd nici unul din aceste cuvinte
nu figureaza in vocabularul Noului Testament.

Sub tillul fiecdrei teme apare un plan detaliat al modului in care urmeaza sa
fie dezvoltata tema respectivid. In primul rind. se indicd articulatiile si subdiviziunile
care vor apare in dezvoltarea lemei, dupd carc urmecazd ridicinile grecesti care intrad
in compozitia temei.

Cu titlul de exemplu vom reproduce planul lemei inlilulalc: Impdral-impardfic.

1. Impdrdjia lui Dumnezeu, a cerurilor.

Dumnezeu imparat — Hristos impdral.

2. lmpdréatia poporului lui Dumnezeu.

3. Imparat in general.

4. Impdrati, regine calificate ca atare:

10 Aretas

20 Candachia, regina Eliopiei

30 Irod (cel Mare) si Arhelau

40 Irod (Antipa)

50 Irod (Agripa I)

6° (Irod) Agripa 1l

70 Melchisedec, regele Salemului
80 Solomon si Regina de la Miazazi.

5. A domni (diversi).

6. Palat imparatesc.

7. Functionari impdratesti.

Partea a doua a planului cuprinde cuvinlele dgrecesti care sint analizate (in
lotalitate) in cadrul temei respective, basileia (cpovranios, tou ouranou, lou Teon),
(ta) basileia, basilejos, basilevo, basilevs, basilicos, basilisa, sim-basilevo). In dreptul
fiecdrui cuvint grecesc se noteaza numdrul sdu de intrebuintdri in cadrul temei si,
in general, in Noul Testament.

La stabilirea celor 358 de teme care alcatuiesc Concordania propriu-zisd, au-
lorii au urmdrit sa olere, pe de o parte, sinleze organizate, iar, pe de alta parte, sd
péstreze si valoarea fiecdrui cuvin{ a cdrui prezenid, in toate lextele Noului Testa-
ment, este usor de constatat.

Textul grecesc care a servil ca bazd a lucrérii este acela al lui Nestle (Sluttgart,
1963) a carui ortografie a fost adoptatd. Nu au fost retinute, in cadrul Concordaniei,
decit acele variante textuale care au o bazd solidd in tradijia manuscriselor si care
au fost relinute, de requld, in traducerile franceze ale Noului Testament. Vocabu-
larul grec este redat in transcriere latind in interiorul temei si in caractere gre-
cesti in Index. Concordanta a inregistrat cea mai mare parte a vocabularului grec
al Noului Testament. Numele proprii intilnite in Noul Testament (in jur de 670) sint
regrupate intr-un Index francez special nefiind iranscrise si in Indexul grec. Un numdr
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de 58 de cuvinte grecesii n-au fost retinute decit partial (ano, abtos, Jtvomar, dua, eipt,
éx, Eyw, péhkw). Aceste cuvinte vor fi usor reperabile intrucit, alit in interiorul te-
melor, cit si in Indexul cuvintelor grecesti, cifra frecventei acestor cuvinte este
totdeauna datd intre pagranteze. Un numdr de 111 cuvinte au [ost ldsate de o parte,
autorii apreciind ci nu prezintd decit un interes secundar: particulele e, 3¢, uév
conjunctiile &i, 8<e, adverbele a¢édpa, lows etc. Lista lor completd va fi gdsitd in
partea a doua a Concordantei (p. 611—612). Verbele sint inregistrate la prima per-
soand a prezenfului indicativ si, in general, la forma activd. Cind un verb nu este
folosit in Noul Tesltament decit la forma medie si cind aceastd formd medie prezintd
un sens nct diferit de cel al formei aclive, acest verb a [ost inregistrat la [orma
medie. Dacd lorma medie este folositd in Noul Testament cu acelasi sens ca la forma
aclivd sau foarte apropiatd de aceasta, verbul este inregistrat in Index sub forma
activa, dar, in vocabularul indicat in fruntea subdiviziunilor din cadrul lemei res-
pective, el este iranscris sub forma medie. Verbele [olosite la pasiv au fost inre-
gistrate sub [orma activd in Index ca si in transcriere, cxceptind citeva verbe care
nu se gdsesc, in Noul Testament decit la forma pasivd. Pentru citeva alte verbe
despre care este dificil sd sc stie dacd sint la forma medie sau pasivd (dictionarele
sint divizate in accastd privintd) au fost ldsate la aceastd formd mediopasiva. De ex.
atayivopat, adhifopar. Un numair de citeva verbe sint date sub dubld formd fie pentru
cd ambele forme sint atestale (ex. amn- 6Ahume Matei 8, 25; Marcu 2, 22 etc.) fie pen-
tru cd este imposibil de a sti ce forméd de prezent presupune [orma de aorist alestata
(de ex. xareatpdrnoay I Cor. 10, 5).

Cuvintele compuse se ¢dsesc lie in diverse teme corespunzind diverselor rada-
cini din care sint formate (ex. pseudo-martis se gdseste in tema A rdldci 2 c: falsi
martori, si in tema Martor 1°: martori falsi), fie intr-o singura temd, corespunzind ra-
ddcinii al cdrui sens este preponderent (de ex. ped-agogos, pedagog, in tema A educa
1 (p. 150) sub rdd&cina pes; arhi-sinagogos, conducdtor al sinagogii, in A aduna
52° Db, p. 39 sub rdaddcina ago). Pentru a sti dacd un cuvint este tratat global sau
repartizat dupa elementele din care este compus, trebuie ca totdeauna, acest cuvint
sd [ie referit la acele cuvinte din temele la care Indexul va face trimilere. Dacd nici
unul din elemntele componente nu cste intre paranteze inseamna cd acest cuvint
este tratat global. Dacd unul din aceste eclemente este intre paranteze inseamnd céa
liecare element a fost tratat scparat.

Pentru a regrupa cuvintele grecesti pe rdddacini, autorii au lolosit Dictionnairc
grec-Francais el lui Bailly, in editia din 1950 (tirajul din 1956), revdzutd de L. Séchan
si P. Chantraine. Lisla rdddcinilor a fost stabilitd in vederea unei Concordante a in-
tregii Biblii. Aceastd lista tine cont, deci, de cuvintele grecesti folosite la traducerea
Vechiului Testament ebraic si de cuvintele grecesti ale cartilor necanonice, acest an-
samblu constituind Sepluaginta. In consecinti, cuvintul — rad&cini adoptat este ade-
sea absent el insusi din Noul Testamenl, nefiind insi semnalat ca atare. Au fost de
ascmenea, adoptate cuvinte-raddcind care nu se gdsesc nici in Septuaginta, nici in
Noul Testament (de ex. ifmi, =eipw). Cind forma unui cuvint-rddacind este conjecturala
se indicd aceasta printr-un asterisc la finele cuvintului (de ex. elxw, 6m<). In unele
cazuri, cuvintele-rddicind din Septuaginta au [lost inlocuite printr-un cuvint din Noul
Testament (de ex. paiopar prin pastif, méhec prin mA7nsiov).

Concordanta nu dd lista completd a rddéicinilor (circa 1100) in jurul carora se
repartizeaza cuvintele Noului Testament si care au servit ca bazd la alcdtuirea lu-
cririi. Aproximativ 700 dintre cle au fiecare vocabularul integral grupat fie intr-o
lemd constituitd printr-o singurd r&ddcing, fie intr-o singura subdiviziune a unei teme.
Nu este datd decit lista rdddcinilor al cdror vocabular sc gidseste repartizat fie in
mai multe teme, fie in mai multe subdiviziuni. Aceasti listi figureazd in Indexul
rddédcinilor grecesti (p. 613).
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Prefixele &mé-, émi- ady- elc. n-au fost grupate in jurul vrcunei rdddcini (amo-
Mo nu figureazd decit sub rddicina Adw), chiar dacd prepozitiile corespunzitoare au
fost parfial retinute. Totusi, in citeva cazuri particulare, prefixul este aldturat unei ra-
d&cini. De exemplu wpos- edw este aldturat, pentru prefixul sdu, la rddicina wpos.

Cind o rdd4cind ca déyopmar prezintd grupe distincte pentru scns: Boxéw (13 cu-
vinte) = a gindi, 3fa (8 cuvinte) = slavd, déyomar (26 cuvinte) — a primi, aceste
grupe au fost tratate separat, dar 47 de cuvinte au primit, la Index, acelasi numdr
de trimitere la rdad&cina déyomar. Cazul cel mai tipic este acela al Iui é&papioro,

In cazul verbelor ca épdw, care imprumutd aoristul, viitorul sau perfectul de la
rdddcini deosebite, cele doud sau trei rdddcini au fost regrupate la Index, dar fiecare
poartd propriul sdu numdr. De exemplu 221 épdw 222 eidoc 223 of. Raddcinile lwi
o0 si lui w7, care se intilnesc in paralel, au fost, de asemenea, regrupate.

In ce priveste traducerca francezd si vocabularul francez trcbuie relinute urma-
loarele date importante :

Pentru cd accastd Concordantd se organizeazd in jurul radddacinilor grecesti si
pentru cd o sigld-cifrd@ marginald indicd, de fiecare datd, corespondenfa inire voca-
bularul grec dat la inceputul temelor sau a paragrafelor si cuvintul francez imprimat
cu litere cursive in text, este evident cd alegerea acestui cuvint {rancez al traducerii
este secundara. De exemplu pentru a exprima ideca de «a alunga» are o micd im-
portantd daca se reline a alunga mai curind decit a expulza sau a scoate afard, sau
a arunca afard, sau a exclude, sau a impinge afard sau a proscrie. De aici, un evantai
foarte larg al vocabularului [rancez al unei teme in raport cu un singur cuvint sau
o singurd rdddcind greccascd. Acest vocabular francez nu este, ca vocabularul grec,
rezumat la inceputul paragrafului; cl nu este constituit automat din toate cuvintele
in cursive pe care lectorul le identificd intr-un paragraf. Aceasta varietate de cu-
vinte in cursive, intr-o temd al cdrei titlu comportd cel mult trei (si o singurd data.
patru) cuvinte, este unul din lucrurile care va frapa pe utilizator, obisnuit sad folo-
seascd numai concordante ebraice, grecesti, latine sau frantuzesti (de ex. a tradu-
cerii lui Segond) in coloanele cdrora va intilni in zeci sau chiar sute de locuri unul
si acelasi termen.

Totusi, oricit de multd libertate de alegere au avut autorii Concordantei, pina
Ja urma, ei au trebuit sd sc opreascd asupra unui cuvint oarecare. Textul care a
servit ca bazd de lucru pentru decupajul citatelor franceze este acela al Bibliei de
la Ierusalim. Atunci cind nici una din traducerile existente n-au putut fi folosite in
conformitate cu principiile care stau la baza acestei cdrti, s-a adoptat o traducere
noud, ad-hoc, cit mai apropiatd de lextul grec. Aceastd traducere este adaptatd instru-
mentului de lucru pentru care a fost fdcuta. Valoarea stiintificd si interesul acestci
carti sint, in final, independente de traducerea Bibliei franceze la care se referd.

Toale cuvintele franceze utilizate in Noul Testament si analizate in cele 358 de
leme se regdsesc alfabetic in cele doud Indexuri franceze de la sfirsitul volumului:
Indexul de cuvinte (p. 619) si indexul de nume proprii (p. 663). Aceste indexuri care
constiluic totalitatea vocabularului francez al Noului Testament inregistreazd, de ase-
menea, cuvinte importante care nu apar in interiorul temelor, in redactdrile citatelor
insesi, dar a cdror echivalentd sau continut sint exprimate in trama Noului Testament.
(De ex. Dan, Ismael, intrupare, raspundere etc.).

In cazul citorva cuvinte care au fost cousemnate in Index (ca de ex. incd, ni-
meni etc.), cititorul nu trebuie sd& creadd cd va gidsi in textul temelor respective
toate locurile din Noul Testament in care sint intrebuintate. Este, fireste, vorba de
cuvinle de interes secundar, cum se poate constata din exemplele de mai sus. Este,
deci, obligatoriu sd se discearnd intr-un text cuvintele cu adevirat «purtitoare de
sens» de cele care nu sint decit insotitoare, auxiliare sau agent de legdturd. Daci
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nu se poate, de exemplu, separa Pentru ce?, Cum?, Unde 2, Cind 2, Pind cind 2, care
se intilnesc in Noul Testament, se poate ajunge, intotdeauna la continutul acestor in-
lerogatii mergind la unul din cuvintele pe care le introduc.

Din prezentarea de mai sus, s-a putut constata cd, prin intermediul acestei Con-
cordante, utilizatorul are posibilitatca de a afla ce cuvinte grecesti se intilnesc in
Noul Testament si in ce locuri din céartile Noului Testament, in ce context, dar mai
ales In ce ansamblu genecral de idei, de sinonimii, antiteze, recapitulari etc. sint fo-
losite. Aceeasi afirmatie este valabild si tn cazul vocabularului francez al Noului Tes-
tament. ‘In acelasi timp, utilizatorul Concordantei se va afla in fata unei sinteze orga-
nizate pe baza textelor din Noul Testament asupra tuturor subiectelor din aceasta
carte indilerent dacd sint de naturd teologicd, gcograficd, istoricd, etnograficd etc.

Prin folosirea unor semne grafice speciale, a unor cifre plasate in anumite po-
zitii fatd de cuvintul la care se referd, a unor prescurtdri, litere, sigle si caractere
gralice, Concordanta pune la dispozitiia utilizatorului avizat si alte multe informatii la
care nu ar fi avut acces decit pe baza unei bibliografii bogate, adesea inaccesibila.

Astfel cititorul va dobindi informatii cu privire la: variantele cele mai impor-
lante ale textului original (adaosuri, omisiuni, inlocuiri, corectdri), cu pri-
vire la faptul daca o traducere c¢ literala sau literard, cu privire la o
altd traducere posibild. Sint notate toate citatele din Vechiul Testament; se face
precizarea dacd aceste citate sint luate dupd@ Septuaginta, dupd versiunea lui Teo-
dotion, dacd este un citat literal sau unul liber, din memorie. Cu privire la sensul
unui cuvint se face precizarea daca acest sens este parabolic-metaforic, dacd este un alt
sens decit cel obisnuit, dacd este un sens deosebit in ranort cu intrebuintarile sale
din acelasi paragraf. Este marcatd prin sigle speciale exXistenta unor dificultdti spe-
ciale in ce priveste sensul, inserfiunea unui cuvint, ezitarile asupra sensului cuvin-
telor in caractere cursive. Se precizeazd, prin f{olosirea unor litere majuscule (6 =
Dumnezeu; X = Iisus Hristos; E = Sfintul Duh etc.) la cine se referd textul care
aparc fdara subiect sau complementele necesare intelegerii sale cit mai depline. Se
noteazad locurile paralele. Indexul de cuvinte franceze cuprinde nu numai cuvintele re-
{inute in textul ca atare al lucrdrii, ci si echivalentele acestor cuvinte intilnite in
alte traduceri. Acestea sint trecute in paranteze. Acelasi Index cuprinde si notiuni sau
realitdti carc nu sint intilnite ca atare in Noul Testament, dar carc sint redate prin
alti termeni. Asa de exemplu termenul intrupare care desi nu existd in Noul Testa-
ment realitatea exprimatd prin el, este redatd sau sugeratd de termeni ca trup, corp,
a dormi, prunc, obosit, om, aplicati lui Iisus Hristos. Tot in aceastd categorie de cu-
vinte se incadreaza si ascezd, eshatologie, excomunicare, responsabilitate. Indexul lasi
la o parte un numér de sinonime posibile. Indexul francez oferd un acces suficient
la toate textele si toate ideile din Noul Testament.

Se poate spune c& dublul Index francez estc poarta principald de intrare a Con-
cordantei. Recurgind la aceste Indexuri se poate afla cu exactitate in care teme si
in care pdrti ale temelor se gidsesc cuvintele cdutate. Aceleasi indexuri vor permite
identificarea altor cuvinte care acoperd aceeasi idee sau a acelor teme care pot con-
tribui la clarificari complementare. )

Indexul (francez) de nume proprii cuprinde toate numele proprii intilnite in Noul
Testament. Acest Index ing3duie utilizatorului si stie de cite ori este folosit un nume
propriu in Noul Testament. Prin addugarea unor litere ca P sau D dupi un nume
propriu, utilizatorul poate afla chiar din Index dacd acel nume propriu este folosit
In ceea ce autorii numesc cdr{i protocanonice ale Vechiului Testament (canonul ebraic)
sau in cele defterocanonice (de fapt, necanonice). Cind un nume propriu nu este
urmat nici de litera majusculd P, nici litera D inseamnid cd acel nume nu se intil-
neste decit in Noul Testament. Sub numele proprii sint ficute precizari privind per-
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soana sau localilatea, regiunea, tara etc. respective. De ex: Aaron, preot, fratele lui
Moise, Assos, oras al Misiei; Cipru-Kittim, insuld in Mediterana.

Cu privire la vocabularul grec, utilizatorul Concordantei va obtine pretioase in-
formatii folosindu-se de sistemul de sigle si cifre care insotesc termenii grecesti in
corpul insusi al Concordantiei (prima sa parte), cu privire la frecventa acestor termeni
in Noul Testament sau in cadrul temei. De ex.: agatos este urmat de cifrele 96
si 103 inscrise sub forma 96/103 din care prima cifrd indicd numaérul folosirilor acestui
termen in cadrul temei Bun, iar a doua, numdirul general al folosirilor in Noul Tes-
tament. Totodatd un cuvint grecesc este precedat de o cifrd, care este o sigld de
reperaj permitind trecerea cuvintului grec in locul cuvintului irancez tiparit in ca-
ractere cursive (italice) si invers.

In Indexul cuvintelor grecesti se oferd informatii privitoare la frecventa totala
a unui cuvint in Noul Testament si in cadrul unei teme. Prin plasarea literei S in
dreapta cuvintului grec se indicd prezenta cuvintului respectiv in Septuaginta. Core-
lativ, absenia literei S semnaleazd un cuvint propriu Noului Testament. Cifre mai
mici plasate inaintea unui cuvint grec trimit la Indexul grecesc de rd&ddcini indicind
cdrei rddacini ii apartine cuvintul. Mai multe cifre inaintea cuvintelor compuse re-
levd rdddcini distincte, pentru fiecare din termenii care intrd in compunerea acestor
cuvinte. Cititorul va intflni, in partea a doua a cartii, Lista celor 111 cuvinte gre-
cesti din Noul Testament care au fost complet ldsate la o parte de Concordantd ca
fiind, in optica autorilor, de un interes secundar. Intre acestca se numdrd : dye, dhAd,
&py:, J4p, Bé, Biomi, Za, é4v, ei, elra, Zws, fuetepoc, xal, xadd, Aand, név, p7, olv, mod,
nply, TS, ab, Yaptv.

Asa cum am amintit, prima parte a lucrarii (p. 1—584) cuprinde dezvoltarea celor
358 de teme in cadrul cdrora este expus intrequl continut al Noului Testament sub
formd de sinteze tematice. In acelasi timp, cu ajutorul indexurilor din partea a doua
a lucrarii (p. 587—670), utilizatornl va fi informat asupra folosirii tuturor cuvintelor
grecesti si franceze din vocabularul Nouluji Testament. Este de notat cd, pentru a
ajunge la temele Concordantei, utilizatorul are la dispozitie doud posibilitdti, potrivit
necesitatilor sale de studiu. Daci el studiazd un subiect anume privind teologia, mo-
rala, istoria Bisericii apostolice, probleme privind aria geograficd de rdspindire a
Crestinismului In epoca apostolicd etc, el va avea la dispozitie, in partea a doua,
a cdartii, lista completd a temelor Concordantei (p. 672—673), care-1 va indruma cu
exactitate spre tema sau temele care se referd la subiectul de tratat. Dacd utilizatorul
doreste sd stie in ce texte anume este folosit un anumit termen grecesc sau francez
din vocabularul Noului Testament, el va afla cu usurin{d aceasta pornind de la cele
doud Indexuri de cuvinte grecesti si franceze, dobindind, cu ocazia identificarii tex-
telor respective, informatii suplimentare importante asupra sinonimelor, antonimelor
ctc. ale termenului respectiv, dar si asupra contextului general si special in care
termenul respectiv se intilneste in Noul Testament. Aceasta contribuie la ldrgirea
orizontului utilizatorului in ce priveste posibilitatea intelegerii si adincirii conceptului
studiat.

In tabloul general al temelor, cititorul va gdsi, uneori, unele cuvinte din Indec-
xurile franceze (de cuvinte si de nume proprii) care oferd o informatie complemen-
tard sau mai ldrgitd privind tema respectivd. De ex. la tema Abis, fad, gheena, se facc
trimitere la un termen ca infern care va fi intflnit in Indexul cuvintelor franceze,
olerind noi am&nunte asupra subiectului stundiat.

Pentru ca cititorul s&-si formeze o idec cit mai clard despre importanta pre-
zentdrii tematice a materiei Concordantei, in cele ce urmeaz3, vom aminti citeva
din titlurile temelor cuprinse in aceastd Concordantd: Abis, iad, gheena; Avraam;
A acuza, a apdra; A cumpdra, a vinde; A iubi; Aliant4, testament; Ingeri; Animale ;
Ani, luni, sdptdmini; A chema; Arbori, plante, pddure; Asia; Nici unul, nimic; Cu,
fdrd; Orb, surd, mut; Babilon, Ninive; A sdruta, a imbrdtisa; Vapor, navigatie; A
binecuvinta, a blestema, a insulta; Bun, bine, frumos; Gurd, limbd; Cezar; Cezareea,
Ioppe; Carne, singe; Cult, evlavie; David; Dumnezeu; A asculta, a se supune; A
educa, a indrepta; Egipt; Duh, suflet; Stefan, Cei sapte; Credin{d, [fide-
litate; A cistiga, profit; Galileea; Ierusalim; lisus Hristos; Iudei, dreptate; Lege,
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poruncd, obicei; Lumina ; Maria si Iosif; Moise si Aaron; Noe, Enoh; Nume ; Numere ;
Ungere; A deschide, a inchide; Parabold, proverb; A vorbi, a zice; Parlicipare,
comuniune ; Pdstor, turmd ; Pavel; Tatal, mama; Popor, neam; Petru, Cei doisprezecec ;
Pilat; Preot; Fdgaduin|d; Curat, necurat; Roma; A urma, a insofi; Tir si Sidon;
Viatd, Oras, sat; Glas, zgomot, strigdt; A voi.

Pentru ca cititorul si-si formeze mai usor o opinie asupra felului in care este
expusd materia din cadrul unei teme, in cele ce urmeazd, vom prezenta planul com-
plet al unei leme cu un continut mai cu secama teologic: Sfirsit, desavirsire, ultim.

1. Sfirsit : telos

a) a sfirsi
b) slirsit = implinire
c) desdvirsit
2. A incheia: di-anio
3. Margine — inceput: acmazo
a) margine, scop
b) cel mai bun
c) matur

4. Margine — sfirsit : perus

5. Scop: scopos

6. A inceta:

1° dia-leipo
2° Pavo

7. Ultimul : eshatos
a) lucréari eshatologice
b) ultimii (ele) diverse
c) margine, extremitate
d) a fi pe moarte

Dupd expunerea planului general al temei, cum s-a ardtat mai sus, autorii sta-
bilesc, la inceputul fiecdrei subdiviziuni, vocabularul grecesc al subdiviziunii respec-
tive. De exemplu la subdiviziunea 1. Sfirsit: felos, se intocmeste urmitoarea lista
completd a vocabularului grecesc in jurul céruia se organizeazi, tn continuare, textele
biblice care se insird in ordinea cdrtilor Noului Testament, iar, apoi, a capitolelor
si versetelor din cartile respective :

1. Sfirsit : Telos 1 telos 36/41
3 teleioo 23 15 teles-foreo 1
4 teleios (adjectiv) 19 10 apo-teleo 2
13 telefos (adverb) 1 11 ac-teleo 2
8 teleiosis 2 5 epi-teleo 10
9 telejoles (ceea ce e desdvirgit) 2 12 pan-teles 2
14 teleiotes (implinitd) 1 7 sin-teleia 6
2 teleo 26/28 6 sin-teleo 7

La subdiviziunea 2 A incheia, se analizeazd numai cuvintul di-anio.
La subdlviziunea 3 Margine, inceput, se analizeazi vocabularul.

3 acmazo 1
1 acron 6
2 acro(-goniaios) 2
4 acro(-tinion) 1
5 hiper-acmos 1

La subdiviziunea 4 Margine-sfirsit se analizeazd vocabularul :

1 peras 4
2 a-perantos 1
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La subdiviziunea 5 Scop se analizeazd termenul scopos 1. La subdiviziunea 6 A
incela se analizeazd vocabularul :

3 dia-leipo (adj.) 1
2 a-dia-leiptos (adv.) 2
1 a-dia-leiptos 4
4 ec-leipo 1/4
In cadrul acestei subdiviziuni se studiazd o a doua subdiviziune cu vocabularul :
1 pavo 14/1
2 cata-pavo 1
3 a-cata-pavstos 1

In sfirsil, in subdiviziunea 7 Ultimul, se analizeaza cuvintele:

1 eshatos 53
2 eshatos eho 1

Asa cum se poate vedea, termenul grecesc este precedat de o cifrd si urmat de
altd cifrd sau chiar de dou& separate printr-o linie oblicd (;). Prima din aceste cifre
(cea care precede cuvintul) este o cifrd de reperaj. Ea indicd numdirur de ordine al
cuvintului respectiv in vocabularul subdiviziunii si indicd acele locuri din Noul Tes-
tament din cele care urmeazi sd fie inserate in cadrul temei in care este folosit acel
cuvinl, tn traducere francezd. Este de¢ la sine inteles cd, la inceputul fiecdrui tex!
se repetd una din acesle cilre de reperaj ceea ce conduce indatd la identificarea ter-
menului grecesc care e tradus prin cel francez transcris in caractere cursive in textul
respectiv. Cind la inceputul ficcdrui text, al liecdrei pozitii din Noul Testament inse-
rati in cadrul subdiviziunii respective, nu apare nici o cifrd de reperaj inseamnd ca
trebuie subinteles termenul nolat cu cifra 1, cel mai important si caracteristic din in-
tregul vocabular al subdiviziunii; cifra de reperaj 1, deci, nu se va repeta in textele
in care termenul grecesc pe care il indicd apare tradus prin cuvintul francez tiparit
cu litere cursive, dar ea trebuie subinteleasd de [iecare datd cind nu apar celelaltc
cifre de reperaj. Cifra care apare dupd un cuvint grecesc indicd frecventa (numdrul
general de intrebuintdri) in intreg Noul Testament, care, toate, sint analizate in cadrui
subdiviziunii respective. Cind dupd un cuvint grecesc apar doud cifre separate de o
linie oblicd (3/5 de ex.) prima din aceste cifre, intotdeauna mai micd decit cea de-a
doua, indicd numdrul de intrebuintdri ale acelui cuvint in cadrul subdiviziunii res-
pective, iar cea de-a doua indicd numdrul total de intrebuintdri ale acelui cuvint, in
Noul Testament.

Pentru ilusirarea celor de mai sus, ne vom releri la un prim exemplu. In cadr:i
subdiviziunii intitulatd Sfirsit (rubrica a) A sfirsi, primul text transcris este:

Mt 7, 28 2 cind lisus a sfirsit cuvintele acestea.

Este simplu de inteles ca Mt 7,28 e o trimitere la Evanghelia dupd Matei, capi-
tolul 7, versetul 28. Cifra 2 dinaintea textului propriu-zis este o trimitere la termenul
teleo (vezi mai sus) notat, la rindul sdu, cu aceeasi cifrd 2, care este tradus in textul
din Matei 7,28 prin «a sfirsil». In acest fel, sc poate face repede si cu exactitate trece-
rea de la cuvintul grecesc la cel francez si invers, Concordanta fiind, in mod real, o
Concordantd atit a vocabularului grecesc, cit si a celui francez folosite in Noul
Testament.

Este dilicil sa fie inldlisale toate caracleristicile acestei Concordante a Nouluij
Testament care poate fi consideratd, pe drept cuvint, ca un eveniment in istoria
destul de lunga a cartilor din aceastd categorie. Utilizatorul unei astiel de Concordante
va dispune de informatii de o mare diversitate si deosebit de bogate asupra continu-
tului si vocabularului Noului Testament care, in mod normal, nu puteau [i obtinutc
decit din masive Concordante verbale sau tematice, din Dictionare speciale ale Noului
Testament, din Enciclopedii biblice. Aceastd Concordantd poate fi socotiti ca un Com-
pendiu al cunostintelor noastre privind organizarea textului Noului Testament pe teme

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



NOTE: BIBLIOGRAFICE 127

si pe termeni si vocabular. Aceastd Concordantd valorificd in mod superior intreaga
lraditie si experientd agonisite de-a lungul timpului in acest domeniu de interesanld
aclivitale stiintifica privind studiul Sfintei Scripturi.

Accasta Concordantd a Noului Testament va dobindi o si mai mare valoare
atunci cind va apare Concordanta Vechiului Testament si cind se va putea constala,
prin cxpunerile temalice ale celor doud parti ale Sflintei Scripturi, unitatea Revelalici
divine avind in cenlrul sdu Persoana lui lisus Hristos si lucrarea Sa minluitoare.

O insusire deosebitd a acestei Concordanie este aceea cd ea poate fi transpusa
cu relativd usurintd@ intr-o altd limbd. Acest fapt poate avea drept urmare accesul
rapid al unui numar cit mai mare de cercetdtori si cititori la rezultatele unei lrude
sliintifice de 18 ani (p. XX).

In uncle din pértile sale, Concordanta de care ne ocupdm poate fi imbunatilild
indeosebi spre folosul exegetului, dar si al utilizatorului obisnuit dornic sa adinceasca
unele aspecte ale studiului Noului Testament.

O primd rezervd se poate exprima in leg&turd cu iranscrierea in caraclere alce
allabetului lalin a vocabularului grec in interiorul temelor. Termenii grecesti nu sint
ulili, in general, decit specialistilor care, dupd cum constatd autorii insisi, resimt de
indatd inconvenientul acestei transcrieri (p. XLI) care impieteazd asupra linulei sliin-
jifice a Concordantei. Lucrarea n-ar fi devenit astfel prea complexd, cum socotesc
autorii (p. XLI), o datad ce obiectivul pe care si l-au propus a fost tocmai acela de a
oleri nu numai o Concordanta francezd, ci si una greceascda. Utilizatorul care nu cu-
noaste limba greacd (p. XLII} nu va fi oricum preocupal de vocabularul grecesc al
Noului Testament. Argumentul c¢& s-a urmadrit ca citilorul sd descopere «fata gre-
ceascdr a numeroase cuvinte care au trecut din greacd in limba [ranceza cste super[luu
0 datd ce aceastd lucrare urmareste si atinge obiective cu mult mai importante. O
Concordantd urmdreste nu numai o inlormare cit mai completd a utilizalorului asupra
problemelor care-1 preocupd, ci si o inlormare cit mai rapidd si mai exactd asupra
acestor probleme. Acest ultim obiectiv ar fi fost mult mai bine servit dacd termenii
grecesti ar [i [ost transcrisi in alfabetul grecesc, singurul care le reda autenlicul
lor chip.

Se menlioneaza (p. XLV) c& lista radacinilor a fost stabilitd in vederea unei
Concordante a intregii Biblil si, in consecintd, o parle din cuvintele-rdddcind adoptate
sint absente din Noul Teslamenl, dar lista lor nu a fost separat inlocmitd spre in-
formarea suplimentard si cit mai cXacta a utilizatorului.

Cu privire la cele 111 cuvinte pe care autorii nu le-au analizat in Concordanta,
se poale observa cd unele din acestea ar fi putut sd fie luate in considerare. Ne gin-
dim, de exemplu la (oi) fuézepor, ai nostri, care desemneazd, in Epistola cdtre Ti:
(3, 14) pe crestini spre deosebire de (oi) & wdev cei din alard, care desemneazd pe
pdgini (I Tim. 3, 7). Ne g¢gindim, de asemenea, la adverbe ca sgildpa foarle, tare, sau
Gpodpdc cu acelasi sens, care intensilicd sensul unor verbe care cxprimd, cu deosebire,
trdiri ale unor fiinte umane [atd de adevarul creslin (Matei 17, 6; Luca 18, 23).
Autorii n-au beneficiat desigur, la elaborarea primei editii (din 1970) a Concordantei
de serviciile primei Concordanie verbale complete a Noului Teslament grecesc apa-
rutd de abia in 1983 in editura Walter de Gruyter citata mai inainte, care ar fi pulul
determina includerea, cel putin partiald, in lucrarea de fald, si a altor cuvinte gre-
cesti neluate in consideratie in forma sa actuald. Ne gindim de exemplu la 08¢, éav, ¢i, o
(interjectie) etc.

La lista temelor, la inceput, in partea explicativd, una din lormuldrile de acesl
el ne apare ambigud dacd nu chiar inexactd. Se spune (p. 672) ca cilrele care urmeazd
litlului temelor indicd numadrul cuvintelor (cursive sau afectate de un asterisc) figu-
rind in temd cind, de [apt, aceastd cifrd indicd numdrul general al intrebuintdrilor
cuvintelor grecesti analizate intr-o temd, in Noul Testament. Dacd ne referim, de
exemplu, la tema Abis, iad, gheena, in tabloul general al temelor, in dreptul acestei
teme figureazd cifra 36. Potrivit precizarii explicative amintite ar [i urmat ca aceast3d
cilrd sd indice un numar de cuvinte figurind in tema respectivd. De fapt acest numar
(36) indicd totalitatea textelor (intrebuintarilor) Noului Testament in care apar cele
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7 cuvinle grecesli analizate, in gencral, in cadrul temei respective. Cel putin una
din indicatiile oferile, in accasld ordine de idei, de cilra care urmeard lemei inlitulate
Pirlinire (17) este inexacld. Cilra corectd esle 12 care coincide cu cele 12 intrebuinldri
flexle) ale celor 7 termeni analizali in cadrul temei respective.

Faplul c¢d aulorii Concordaniei au [olosil cdilia din 1963 a lui Neslle poate sd
cxplice unele dilerenie care apar uncori intre cilrele indicind frecventa unui termen
grecesc in Concordanta de fatd si Vollstdndige Konkordanz zuim Griechischen Neucn
'estament. Accastd ultima lucrare a avut la baza cditia Nestle-Aland (a XXVl-a)
apdarutd in 1979, Aslicl ayedoc apare, in Concordanta de fatd, cu 103 intrebuinldri in
Noul Teslamenl, iar in Vollstindige Konkordanz cu 102 intrebuintdri: afedgés 345,
lald de 343 alédvios 70 Talid de 71 ; dxohovdéw 91 [ald de 90; epny 135 Jald de 130 elc.

Dat Tiind faplul ¢ad aceastd Concordantd oferd utilizatorului atitea informalii
utile nu esle de mirare ¢d ca se infdliseazd ca un adevarat sistem de sigle, cifre, semne
gralice, prescurtdri, litere etc. care pot descuraja, pentru inceput, pe cititor. Ribdarca
si efortul cerute pentru descifrarea sensului acestui sistem de semne de reper vor [i
deplin rasplitite insd de bogdlia de informatii pe care ele le mijlocesc utilizatorului

Accastd Concordantd esle, fard indoiald, destinatd sd facd cpocd in istoria Stu-
diului biblic, importanla sa sporind o datd cu trecerca limpului si, mai ales, dupd
publicarca Concordantei Vechiuiui Testament.

Pr. SABIN VERZAN
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