
srai i
M O

R E V IS TA  IN S T IT U T E LO R  TEOLOG ICE D IN >'p AT R IA R H IA RO M ÂNĂ

SERIA a Il-a — ANUL XXXVIII — Nr. 6, NOIEMBRIE-DECEMBRIE 1986

b u c u r e ș t i



https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



$THNI
M M K

REVISTA INSTITUTELOR TEOLOGICE DIN PATRIARHIA ROMÂNĂ

SERIA a  II-A, ANUL XXXVIII, Nr. 6, NOIEMBRIE — DECEMBRIE 1986

B U C U R E Ș T I

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



COMITETUL DE REDACȚIE :
Președinte: Prea Fericitul Părinte T E O C T  1 S T , Patriarhul Bisericii Or

todoxe Române.

Membri: din partea Institutului Teologic de grad universitar din
București: P. S. Episcop Rector VA SILE T1RGOVIȘTEANUL,
vicar patriarhal și Pr. Prorector DUMITRU RADU ; din partea
Institutului Teologic de grad universitar din Sibiu: Arhid.
Rector CO N ST AN TIN  V O IC U  și Pr. Prorector DUMITRU
ABRUDAN.

Redactor responsabil: Pr. DUMITRU SOARE, Directorul Institutului Biblic
și de Misiune Ortodoxă.

Redactor: ȘTEFAN G Ă N C E A N U .

COLABORATORI :
Înalt Prea Stințiții Mitropoliți și Prea Siințiții Episcopi, Prea Cucernicii
Preoți Prolesori de la Institutele teologice de grad universitar, candidați! la
titlul de doctor în teologie, studenții Institutelor teologice și Prea Cucernicii

Preoți.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



C U P R I N S

Pag.

Datoria de a cunoaște și respecta legile tării, de Pr. Prof. Dr. Nicolae V. D u r ă 5

ARTICOLE ȘI STUDII
Epistola a Il-a a Sfîntulni Apostol Pavel către Timotei, — introducere, traducere

și comentariu — teză de doctorat, de Pr. Prof. Gheorghe S î r b u
(continuare)
Încheierea (Epistolei)
1. Apostolul il cheamă Ia sine pe T im o te i ....................................  15
2. Timotei să se păzească de Alexandru arăm arul . . . .  23
3. Domnul a fost și rămîne sprijinitorul Apostolului Neamurilor 26
4. Salutarea și binecuvîntarea f i n a l ă ............................................. 30
Teologia Epistolei . . .  .........................................................  35
A. Învățătura de credință

1. Revelația dumnezeiască
a) Sfînta Scriptură . . 37
b) Sfînta Tradiție . . 40

2. Sfînta Treime
a) D um nezeu-T ată l...............................  45
b) D u m n e z e u - F iu l ..............................  46
c) Sfîntul Duh .   47

3. Soteriologia E p i s to l e i ........................  48
4. E sh a to lo g ia ............................................... 53
5. A lte aspecte ale teologiei epistolei . 56

B. Slujirea preoțească
1. Harul Preoției . 58
2. Slujirea cuvîntului . 63
3. Purtarea preotului . . .  65

BIBLIOGRAFIE

A. Ediții ale Sfintei Scripturi și ale Noului Testament . 73
B. Dicționare, Gramatici, critică textuală . . . .  73
C. Studii i n t r o d u c t i v e .......................................... 74
D. Comentarii

1. P a t r i s t i c e ................................................................................................................ 75
2. A lte co m e n ta rii ........................................................................................................75

E. Alte lucrări .  77
CURRICULUM VITALE ........................................................................................................... 82
D E C L A R A Ț IE ......................................................................................................................................83
Preofia în viata Bisericii și a credincioșilor, de Pr. Drd. Constantin C. L e o n t e 84

DIN CRONICA INSTITUTELOR TEOLOGICE

Colocviul international de epigraiie greacă și latină de la Bologna (Italia), de
Prof. Dr. Emilian P o p e s c u ....................................................................... 96

NOTE BIBLIOGRAFICE

O dogmatică pentru omul de azi, prezentare de Dr. Dan-Ilie C i o b o t e a .  . 98
Jean Gaudemet, Les sources du droit de l'eglise en occident du Il-e au

V ll-e  siecles, Les editions du Cerf (editions du C.N.R.S.), 1985, 188
pagini, prezentare de Pr. Prof. Nicolae V. D u r ă ..........................105

Jean D e 1 u m e a u, Frica în Occident (secolele X IV —XVIII), O cetate ase
diată, Ed. Meridiane, București, 1986, vol. 1, 326 p. +  voi. 2, 431 p.
Traducere, postfață și note de Modest M o r a r i u, prezentare de
Drd. Teodor B a c o n s k y .....................................................................107

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



Manuscrisele (articole, studii) trebuie însoțite și de un rezumat
într-o limbă străină de circulație, în întindere de cel mult 2 pagini (în
patru exemplare). *

Manuscrisele nepublicate nu se restituie. Colaboratorii sînt rugați
să-și păstreze copie de pe manuscrisele pe care le trim it Redacției.

*
Manuscrisele, cărțile, comunicările oficiale ale Eparhiilor, revistele

periodice, abonamentele și orice fel de corespondență privitoare la
revistă se trim it pe adresa: Editura Institu tu lu i Biblic și de Misiune
Ortodoxă, Intrarea Patriarhiei nr. 9, sectorul IV , București, cont
49.8.01.000 — Banca Națională a R. S. România, Filia la sectorului V,
cu mențiunea: pentru «Studii teologice», revista Institutelor teologice
din Patriarhia Română.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



DATORIA DE A CUNOAȘTE SI RESPECTA
LEGILE ȚĂRII

Legea este un act norm ativ  care em ană de la organul suprem  al pu 
terii de sta t și care cuprinde norm e generale  de conduită, obligatorii și
im personale, susceptib ile  de a fi aduse la îm plinire p rin  forța și
constrîngerea  sta tu lu i L D atoria tu tu ro r ce tă țen ilo r de a cunoaște  și
respecta  legile țării este consfințită  de tex tu l constitu țional.

In R. S. România, M area A dunare  N ațională  este  singurul organ le 
giuitor. Exprim înd vo in ța  în tregulu i popor, legea reg lem entează p rin 
cipalele re la ții sociale care guvernează  v ia ța  in te rnă  și ex te rnă  a socie
tății noastre, reprezen tînd  principalul izvor de D rept cu forță  ju rid ică
superioară față  de toate  cele la lte  izvoare de Drept.

A rticolul 42 al C onstitu ție i p revede că «M area A dunare  N ațională,
O rganul suprem  al Puterii de Stat, este  unicul organ leg iu itor al R epu
blicii Socialiste România». In ța ra  noastră , suprem ația  legii este  deci o
consecință a faptului că acest act ju rid ic  em ană de la  M area A dunare
N ațională, organul rep rezen ta tiv  al în tregu lu i popor și, ca atare, O r
ganul suprem  al Puterii de Stat. Prin  urm are, și norm ele adop tate  de ea
sub form ă de legi au cea mai m are forță  ju rid ică  în ansam blul de norm e
obligatorii em ise de organele  S tatu lu i 1 2.

1. Vezi Prof. Sanda Ghimpu, ș. a., Dicționar Juridic, Editura Albatros, București,
1985, p. 310.

2. Vezi Tudor Drăganu, Supremația Legii in Dreptul Republicii Socialiste Ro
mânia, Editura Dacia, Cluj-Napoca, 1982, p. 16.

3. Idem, Drept Constituțional, București, 1972, p. 362; N. Prisca, Drept Con
stituțional, București, 1977, p. 410.

în baza prevederilo r D reptului constitu țional, are  ca rac te r de lege
numai acel act care, exprim înd vo in ța  în tregulu i popor, este  vo ta t de
O rganul suprem  al Puterii de Stat, în conform itate cu regulile  p rocedu 
rale stab ilite  de C onstituție, și cuprinde norm e generale  de conduită,
obligatorii și susceptib ile  de a fi aplicate, atunci cînd m etoda conv in 
gerii nu dă rezultate, prin forța  de constrîngere  a S tatu lui 3 .

In cadrul procedurii de e laborare  a legilor putem  distinge mai
m ulte m om ente și anum e : in iția tiva  legislativă, a tribu ție  ce revine
unor organe p revăzu te  expres de lege ; av izarea  p ro iectu lu i de lege de
către  organele com petente, inclusiv de către  consiliul leg isla tiv  ; ex a 
m inarea și av izarea pro iectu lu i de lege de că tre  Com isiile perm anente
ale M arii A dunări N aționale  ; dezbaterea  p ro iectu lu i de lege în M area
A dunare N ațională  ; vo ta rea  p ro iectu lu i de lege cu m ajo rita tea  absolută
(jum ătate plus unul din num ărul deputaților), iar în cazul C onstitu ție i
și legii m odificatoare (legi fundam entale) cu m ajo rita te  calificată  (2/3
din num ărul deputaților) ; publicarea  legii în «Buletinul ' oficial» sub
sem nătura președin telu i Republicii Socialiste Rom ânia în term en de 10
zile de la adoptare. Legea in tră  în v igoare  la data  publicării ei, dacă în
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6 Pr. Pro!. Dr. NICOLAE V. DURĂ

cuprinsul ei nu este stabilită o altă dată în mod expres. Legea rămîne
în vigoare și se aplică pînă la abrogarea ei expresă sau tacită.

Prin termenul general de «Lege» se desemnează : legea fundamen
tală (Constituția), legi ordinare (obișnuite) și legi excepționale (de apli
care temporară, în anumite situații deosebite). în funcție de întinderea
domeniului de relații sociale pe care le reglementează, avem legi ge
nerale și legi speciale. în situația coexistenței unor legi diferite în ace
lași domeniu de reglementare se aplică legea ulterioară chiar dacă
aceasta nu abrogă expres legea anterioară. De asemenea legea specială
derogă de la legea generală, după cum legile ordinare își restring do
meniul de aplicare față de legile excepționale.

în baza dispoziției de principiu a articolului 39 din Constituție,
«fiecare cetățean al Republicii Socialiste România este dator să respecte
Constituția și legile, să apere proprietatea socialistă și să contribuie la
întărirea și dezvoltarea orînduirii socialiste». Un alt text constituțional
prevede că, orice crime grave ca, de exemplu, «călcarea jurămîntului
militar, trădarea de patrie, trecerea de partea inamicului, aducerea de
prejudicii capacității de apărare a Statului», «sînt pedepsite prin lege cu
toată asprimea». (Art. 41).

în baza prevederilor constituționale, cetățenii Republicii Socia
liste România —  fără deosebire de naționalitate, rasă, sex sau religie
—  sînt egali în drepturi în toate domeniile vieții economice, politice,
juridice, sociale și culturale (Art. 17— 41).

Toate drepturile fundamentale ale omului, inclusiv cele consem
nate în Carta drepturilor omului adoptată de O.N.U., au fost consfințite
cu putere de lege în Constituția României Socialiste. Acestea sînt :
dreptul la muncă, dreptul la odihnă, dreptul la asigurarea materială de
bătrînețe sau boală, dreptul la învățătură și la studiu în limba maternă,
dreptul de a alege și de a fi ales în toate organele locale și naționale ale
puterii și administrației de Stat, libertatea cuvîntului, a presei, dreptul
de organizare etc. Limba maternă poate fi folosită verbal și în scris
numai în cadrul unităților administrativ-teritoriale locuite și de popula
ție de altă naționalitate decît cea română.

în restul teritoriului limba oficială (română) este obligatorie (art. 22
din Constituție).

După cum se știe, R. S. România a ratificat Pactul Internațional al
drepturilor civile și politice și Pactul Internațional al drepturilor eco
nomice, sociale și culturale, care au intrat în vigoare la 23 martie 1976
și, respectiv,. 3 ianuarie 1976.

în România, Constituția și legile care privesc drepturile și libertă
țile omului, ca și sistemul exercitării lor efective, dau expresie condi
țiilor proprii societății românești în care suprimarea tuturor formelor
exploatării omului de către om, dezvoltarea viguroasă a economiei, ști
inței și culturii, ca și unitatea de interese dintre individ și societate,
constituie garanțiile cele mai sigure ale drepturilor și libertăților cetă
țenești, constituie deci în ultimă instanță expresia legalității socialiste
consacrate de constituția țării.

Egalitatea deplină a tuturor cetățenilor în fața legii, față de pro
prietatea socială, promovarea fiecăruia pe scara funcțiilor sociale pu
blice, după capacitatea și pregătirea fiecăruia, retribuirea fiecăruia po-
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DATORIA DE A  CUNOAȘTE $1 RESPECTA LEGILE ȚĂRII 7

triv it m uncii depuse etc., s în t expresii d irecte  ale leg isla ție i socialiste
din ța ra  noastră , consfințită  de tex tu l constitu țional.

A sigurînd dezvo ltarea  susținu tă  și arm onioasă a econom iei, știin țe i
și culturii pe în treg  terito riu l țării, institu ind  un larg  sistem  dem ocratic
de partic ipare  a cetă țen ilo r la conducerea v ieții sociale, asigurînd rid i
carea continuă a n ivelu lu i de tra i al în tregulu i popor, și prom ovînd alte
m ăsuri politice, economice, cu ltu rale  și sociale, S tatul rom ân garantează
efectiv tu tu ro r m em brilor socie tății exerc ita rea  d rep tu rilo r fundam en
tale, inclusiv  drep tu l de a fi ocrotit de lege. De altfel, artico lu l 31 din
C onstitu ție  prevede că «cetățenilor Republicii Socialiste Rom ânia le
este garan ta tă  inv io lab ilita tea  persoanei. N ici o persoană nu poate  fi
re ținu tă  sau a resta tă  dacă îm potriva ei nu ex istă  probe sau indicii te 
m einice că a săv îrșit o faptă  pedepsită  de lege. O rganele de cerce tare
— precizează același tex t constitu țional — pot dispune re ținerea  unei
persoane pe o du rată  de cel m ult 24 de ore. N im eni nu poate  fi a restat
decît pe baza unui m andat de a restare  emis de tribunal sau  de p rocu
ror. Dreptul de apărare  este ga ran ta t în to t parcursu l procesului».

în spiritul principiilor consfin țite  și exprim ate de C onstitu ție  în
anul 1977 s-au adus m odificări legii penale, stab ilindu-se ca principiu
fundam ental reeducarea  prin  m uncă în  un ită țile  econom ice și de p ro 
ducție a celor care comit in fracțiun i penale, sub supravegherea  și pe
răspunderea co lectivelor de oam eni ai muncii. Pedeapsa p riva tivă  de
liberta te  se aplică îndeosebi pen tru  infracțiun i cu un grad de pericol
social sporit (trădare  de patrie, spionaj, tîlhărie , omor etc.), precum  și
pentru recid iv iștii înrăiți. Evident, asem enea m ăsuri un ita re  dau exp re 
sie încrederii pe care socie tatea  o m anifestă în capacita tea  celor care
s-au abătu t de la legile țării, de a-și în țe lege rostu l în societate , de a
trage concluzii asupra com portam entului lor social și de a se rein tegra
în v iața  socială. Firește, cunoașterea  legilor și respec tarea  lor au darul
să contribuie a tît la re in teg ra rea  în v ia ța  socială a celor care au încă l
cat legea, cît și la p reven irea  unor even tua le  încălcări.

Legea fundam entală  a țării noastre  garan tează și inv io lab ilita tea
dom iciliului. «Nimeni nu poate pătrunde în  locuin ța  unei persoane —
prevede art. 32 din C onstitu ție  — fără învo irea  acesteia, decît în cazu
rile și în condițiile  anum e prevăzute  de lege».

In conform itate cu dispoziția art. 34 din C onstitu ție, «organele de
sta t au obligația de a rezolva petițiile  ce tă țen ilo r privind d rep tu ri și in 
terese  personale sau obștești». Totodată, «cel vă tăm at în tr-un  drep t al
său p rin tr-un  act ilegal al unui o rgan .de  sta t poate cere organelor com 
petente, în condițiile  prevăzute  de lege, anu larea  actului și repara rea
pagubei» (Art. 35). Este «ocrotit de lege» și «dreptul de p roprie ta te  p e r
sonală» (Art. 36) și «dreptul de m oștenire» (Art. 37).

Procesul educativ-form ativ  al cetățenilor pentru a cunoaște legea
și a preveni infracțiunea.

C unoașterea și respec tarea  legilor este o necesita te  ob iectivă și
pentru dezvoltarea  societății. R espectarea și în tă rirea  lega lită ții au da
rul să asigure progresul și bunăstarea  în treg ii națiuni.

Com baterea m anifestărilor an tisociale  are  însă  nevo ie  de procesul
educativ-form ativ  al ce tă țen ilo r — pen tru  a preven i in fracțiunea și ma-
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8 Pr. Proi. Dr. NICOLAE V. DURĂ

nifestările an tisociale — cit și de respectarea  p revederilo r legale p ri
vind pedeapsa. «Legalitatea socialistă  — spunea P reședin tele  țării,
Domnul N icolae C eaușescu — trebuie să acționeze în dublu sens și
într-o deplină unitate , a tît pentru  a nu lăsa  nepedepsit pe nim eni care
încalcă legile, cît și pentru  a nu adm ite ca cineva să fie pedepsit pe
nedrept. Num ai așa vom face ca socie tatea  noastră  să se afirm e —
conchidea P reședintele țării — ca socie tatea  cea mai d reap tă  și mai
um ană din lume» 4.

4. Cuvlntare la Plenara din 22—25 aprilie 1968.
5. Vezi Dicționar Politic Editura, Politică, București, 1975, p. 319—320.

Prin legalita te  socialistă 5 politologii și- ju riș tii în țeleg  un principiu
fundam ental al dreptului socialist po triv it căruia, în treaga  activ ita te
econom ico-socială și politică în socie tatea  socialistă  trebu ie  așezată  pe
norme legale, iar toate  organele și organizațiile  de s ta t obștești, p ersoa
nele fizice și jurid ice, toți cetățenii, indiferent de funcția îndeplinită
sînt obligați să respecte  legile, precum  și toate  actele norm ative în te 
m eiate pe lege. Spre deosebire de lega lita tea  burgheză, prin  înfăp tu i
rea căreia se urm ărește  realizarea  voin ței și in tereselo r claselor dom i
nante  exploatatoare, lega lita tea  socialistă  corespunde in terese lo r v ita le
ale oam enilor muncii, servește  edificării și apărării noii orînduiri. în
Republica Socialistă România, C onstituția, legile și ce lelalte  acte n o r
m ative ale S tatului exprim ă vo in ța  celor ce m uncesc, consacră și apără
orînduirea economică, socială și de stat, d rep tu rile  cetățenilor, iar
stricta  lor respec tare  reprezin tă  o necesita te  obiectivă.

In R. S. România, înfăptuirea legalită ții socialiste  este  asigurată
prin tr-un control perm anent și sistem atic, exerc ita t de M area A dunare
N ațională, Consiliul de Stat, Guvern, institu ții specializate  de control
(Consiliul cen tral de control m uncitoresc al ac tiv ită ții econom ice și so 
ciale, C urtea suprem ă de control financiar, etc.). La înfăp tu irea  legali
tă ții socialiste participă toate  organele de sta t și, îndeosebi, p rocura
tura, precum  și o rganizațiile  obștești și cetățenii țării, în cadrul con tro 
lului obștesc.

După cum se știe, P reședintele  țării — Domnul N icolae Ceaușescu
— a subliniat, în repe ta te  rînduri, obligația civică ce rev ine  fiecărui fiu
al patriei de a cunoaște și respecta  legile țării, de a se încadra prin în 
treaga sa ac tiv ita te  în cadrul legalită ții socialiste. «Am acordat și acor
dăm o a ten ție  deosebită — declara Domnia Sa — în tăririi legalită ții so
cialiste, com baterii abuzurilor și ilegalită țilo r de orice fel, instaurării
ferm e în în treaga v ia ță  socială a au to rită ții legii — egală pen tru  toți
cetățenii, indiferent de funcție, de categorie  socială sau de na ționali
tate» (Sem icentenarul G lorios al Partidului Com unist Român. Expunere
la A dunarea solem nă din capitală  — 7 mai 1971). Nu de m ult Domnul
Președinte preciza ca «...va trebui acționat pen tru  în tă rirea  în con ti
nuare a legalită ții noastre  socialiste pentru  ap licarea ferm ă a legilor
Statului, pentru  perfecționarea activ ită ții M inisterului de Interne, P ro
curaturii și Justiție i, chem ate să asigure ordinea și lin iștea  publică, res
pectarea  norm elor de conviețu ire  socială, ap licarea în v ia ță  a p rinc i
piilor eticii și echității socialiste, ce guvernează socie tatea  noastră.
Trebuie sporită — preciza Domnia Sa — com bativ ita tea  organelor noas-
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DATORIA DE A  CUNOAȘTE ȘI RESPECTA LEGILE ȚĂRII 9

tre de Stat împotriva tuturor acelora care încalcă legile țării și aduc
prejudicii intereselor societății și ale cetățenilor, dezvoltîndu-se, în
acest scop, conlucrarea cu masele populare, întărind rolul opiniei pu
blice, al organismelor obștești, cum sînt Comisiile de judecată, în res
pectarea strictă a legilor, în activitatea educativă...» (Cuvîntare la Con
gresul al II-lea al Consiliilor de conducere al Unităților agricole socia
liste, al întregii țărănimi, al Consiliilor oamenilor muncii din industria
alimentară, silvicultură și gospodărirea apelor —  19 februarie 1981). In
același context de idei, Domnul Nicolae Ceaușescu, Președintele R. S.
România, releva că «... nu se poate vorbi de legalitate atunci cînd sînt
nesocotite, cînd sînt încălcate legile. Legile sînt făcute de noi, clasa
muncitoare, țărănime, intelectualitate, și dacă unele din ele mai au pe
undeva unele lipsuri —  declara Domnia Sa —  să le modificăm, să le
perfecționăm ; dar nu se poate admite nimănui să nesocotească aceste
legi, să le încalce» 6.

6. România pe drumul desăvîrșirii construcției socialiste, voi. 3, Edit. Politică,
București, 1969, p. 201—202.

7. Raport cu privire Ia Proiectul de Constituție a Republicii Socialiste România —
20 august 1965. România pe drumul desăvîrșirii construcției socialiste, vol. 1, Bucu
rești, 1968, p. 134— 135.

8. România pe drumul construirii Societății Socialiste multilateral dezvoltată,
voi. 10, Editura Politică, București, 1974, p. 84—85.

După cum s-a exprimat adeseori Președintele țării «...legile țării
noastre exprimă voința și interesele întregului popor, servesc înflori
rii patriei, bunăstării celor ce muncesc, asigură manifestarea liberă a
aptitudinilor și capacităților cetățenilor în viața politică, economică și
social-culturală. In aceasta, își găsește izvorul, sublinia Domnia Sa,
noua atitudine față de legi a oamenilor muncii, conștiința înaltelor răs
punderi și îndatoriri cetățenești față de societatea socialistă... Organele
de stat, justiția, preciza Domnia Sa, au îndatoriri de mare însemnătate
în apărarea cuceririlor revoluționare ale oamenilor muncii, a tuturor
legilor Statului împotriva acelora care atentează la interesele celor ce
muncesc, ale cauzei socialismului ; întreaga lor activitate trebuie să fie
pătrunsă de grija față de om, de spiritul răspunderii pentru respectarea
legalității socialiste» 7.

în conformitate cu gîndirea Președintelui țării noastre, Domnul
Nicolae Ceaușescu, despre legalitate, a fost asigurată cu consecvență
supremația legii în sistemul actelor normative ; toate măsurile gene
rale privind activitatea de stat, economică și socială, fiind stabilite
prin legi sau decrete, practica de a conduce prin instrucțiuni și circu
lare fiind înlăturată. «Este necesar, preciza Domnia Sa, să acționăm
pentru așezarea tot mai fermă a întregii organizări și activități pe baza
legilor adoptate de Marea Adunare Națională...» 8

Conform indicațiilor date de Președintele țării, Domnul Nicolae
Ceaușescu, în aplicarea fermă a legalității socialiste, în adoptarea tu
turor măsurilor necesare întăririi ordinii și disciplinei, respectării cu
strictețe a legilor și sancționării, în conformitate cu legea, «a celor
care nesocotesc, sub orice formă, legalitatea, organele de ordine internă
și de justiție trebuie să acționeze în legătură tot mai strînsă cu orga-
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nele democratice, cu masele populare, în cadrul sistemului unitar al
Statului nostru democratic socialist, Stat al democrației muncitorești,
revoluționare.» 9 Dat fiind faptul că nici o persoană care a săvîrșit o
faptă penală nu se poate apăra invocînd necunoașterea legii (nemo cen-
setur legem ignorare), în textele legale se folosesc, pe cît este posibil,
expresii și termeni al căror înțeles poate fi cunoscut de către toți ce
tățenii. Din acest punct de vedere, s-a spus pe bună dreptate că actu
ala legislație penală este mai clară decît legislația din trecut, ea folo
sind un limbaj mai accesibil maselor de cetățeni10.

9. N ico lae Popovici, P rocuror General, Gîndirea și ac tiv ita tea  Tovarășu lu i N icolae
Ceaușescu — Președintele R epub lic ii Socialiste România, p riv in d  asigurarea neabă
tută  a le g a lită ții socialiste, în «Revista Română de Drept», X X X IX  (1983), nr. 2, p. 17.

10. Vezi Codul Penal al R epub lic ii Socialiste România, Comentat și adnotat,
București, 1972, p. 693.

11. Ibidem.
12. N icolae Ceaușescu, Raport la Conferința N aționa lă  a P a rtidu lu i Comunist

Român, 7— 9 decembrie  1977, Editura Politică, București, 1977, p. 48.
13. V . Pătulea, Corela ția  d in tre  răspunderea ju rid ică  și responsabilita tea socială,

in  «Revista Română de Drept», X L (1984), nr. 1, p. 11.
14. Expunere cu p r iv ire  la s tad iu l actua l a l e d if ic ă r ii Socia lism ulu i în țara noas-

stră d in  1— 2 iun ie  1902, Editura Politică , București, 1982, p. 35— 36.

Pentru situațiile în care unele expresii și termeni prevăzuți în le
gea penală sînt susceptibile de semnificații diferite în raport de contex
tul frazei, la sfîrșitul părții generale a Codului penal au fost introduse
explicații generale. Aceste explicații, cu caracter obligatoriu, au și va
loarea unei interpretări legale. Ele sînt obligatorii cu privire la dispo
zițiile din legislația penală «în măsura în care alte dispoziții speciale
nu dispun altfel. Caracterul obligatoriu al acestor explicații vizează
numai dispozițiile legii penale, nu și cele ale legislației civile...» 11

Președintele țării, Domnul Nicolae Ceaușescu, a evidențiat adese
ori necesitatea activității «politico-educative, de convingere a fiecărui
cetățean asupra răspunderii ce-i revine de a respecta neabătut legile
țării, normele de conviețuire socială, disciplina și ordinea societății
noastre» 12.

Activitatea educativă de cunoaștere și aplicare a legilor țării ur
mărește încadrarea organică a fiecărui cetățean în munca și viața colec
tivului din care face parte, în normele și principiile generale ale orîn-
duirii socialiste. Literatura juridică consideră, de altfel, că «propaganda
juridică și popularizarea legilor reprezintă... instrumente în mîinile ju
riștilor de modelare și dezvoltare a conștiinței juridice a cetățenilor» 13.
Evident, această conștiință juridică trebuie să fie precedată de o con
știință civică, care implică însăși obligația cetățenească de a cunoaște
și respecta legile. Totodată, organele de procuratură și justiție au da
toria să facă cunoscute maselor largi legile țării și spiritul lor. De ase
menea, «...trebuie să se dezbată larg, în cadrul adunărilor obștești —
spunea Președintele țării — diferite încălcări ale legilor și normelor de
conviețuire, să fie puși în discuție directă a oamenilor muncii cei ce nu
respectă legile și normele de conviețuire socială...» 14

Principiul legalității socialiste este oglindit în diferite forme de ma
nifestare ale vieții sociale. El vizează atît activitatea juridică de putere
a organelor Statului, cît și ansamblul comportamentului social, concre-
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tizate în acte de drept civil sau  al muncii. în  acest sens, principiul le 
galită ții socialiste postulează regula  că «toate organele Statului, o rga
nizațiile  obștești, funcționarii, ce tă țen ii și ceilalți locuitori ai ță rii sînt
obligați să respecte  stric t legile și ce le la lte  acte norm ative  ale o rgane
lor puterii și adm inistrație i de Stat, care reglem entează raportu rile  so 
ciale la care participă» 15.

15. T. Drăganu, Supremația Legii..., p. 7.
16. I. Sălăjan, Perfecționarea Dreptului Socialist Român, cerința stadiului actual

de dezvoltare a societății noastre, în «Revista Română de Drept», XXXIX (1983), nr.
2, p. 21.

17. Vezi Dr. I. T. Ștefănescu, Disciplina muncii și răspunderea disciplinară, Edi
tura Acad. R.S.R., București, 1979, p. 25—28.

18. Expunere privind rolul și sarcinile Frontului Unității Socialiste în iniăptuirea
programului de făurire a societății socialiste multilateral dezvoltate, a politic ii ex
terne a României de colaborare și pace (23 mai 1974), apud Nicolae Ceaușescu, Ro
mânia pe drumul construirii societății socialiste..., voi. 10, p. 258—260.

A plicarea legii trebuie  să se realizeze, în prim ul rînd, p rin  respec
tarea  ei liber consim țită de către  to ți cetățenii. V iața  a dem onstra t însă
că eficiența, carac teru l im perativ  al norm elor de drept, trebu ie  să fie
asigurate  și prin constrîngere  față  de persoane care, tribu ta re  unei con
cepții re trograde  despre m uncă și v iață , aduc a tingere  re la țiilo r socia
liste s ta to rn ic ite  în ța ra  noastră . în  astfel de cazuri, «organele jud ic iare
acționează cu ferm itatea și in transigen ța  ce se im pun pen tru  asigurarea
clim atului de stric tă  legalita te , indispensabilă  în opera de făurire  a noii
societăți» 16.

R eglem entarea ju rid ică  a raportu rilo r de m uncă a cunoscut, mai ales
în ultim ii ani, substan ția le  îm bunătățiri, adoptîndu-se im portan te  acte
norm ative l7. D atoria tu tu ro r ce tă țen ilo r țării — inclusiv  a fiilor Bise
ricii noastre  — este de a cunoaște și respec ta  leg isla ția  muncii. De a lt
fel, în fața legii, a ordinii de drept, to ți oam enii sînt egali, și fiecare tre 
buie să suporte  consecințele  atunci cînd încalcă norm ele legale.

D eservenții și ceilalți m em bri ai cu ltelor — inclusiv  ai B isericii
noastre — au obligația ce tă țenească  de a cunoaște  și respec ta  leg is
lația  țării, inclusiv  leg islația  priv ind  re tribu irea  m uncii. C unoscînd și
respectînd și leg isla ția  priv ind re tribu irea  m uncii (Legea nr. 1/1970, Le
gea nr. 10/1972, Legea nr. 5/1978, inclusiv  art. 186 din Legea nr. 57 din
29 oct. 1974, care vizează și pe deservenții cultelor), p reo ții Bisericii
noastre  dovedesc o conștiin ță  și o o rien tare  ce tă țenească  dem nă pen 
tru epoca în care trăim . în  vederea  aplicării uniform e a prevederilo r
legislației p riv ind re tribu irea  m uncii în ța ra  noastră , preoții sînt obli
gați să întocm ească anual, și să prezin te  spre aprobare  Consiliului
Eparihal, sta tu l de personal și de funcții, cuprinzînd num ărul m axim  de
posturi pentru  personalu l clerical și de serviciu.

Definind locul religiei, al cu ltelor în soc ie ta tea  noastră  socialistă,
P reședintele țării, Domnul N icolae Ceaușescu, preciza că «...toți c e tă 
țenii, indiferent de concepția  lor filosofică sau de cred in ța  lor re lig i
oasă trebuie să respecte  cu sfințenie legile țării... în  ac tiv ita tea  lor, cu l
tele sînt chem ate să respecte  C onstitu ția , legile țării, o rîndu irea  socia
listă din România» 18.
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După cum se știe, din Frontul D em ocrației și U nității Socialiste,
alături de alte  organizații obștești fac parte  și cultele, care «...trebuie
să se încadreze în norm ele fundam entale ale S tatului și societății
noastre  socialiste, să participe activ  la înfăptuirea obiectivelor de dez
voltare  econom ică și socială a țării, să respecte  legile țării» 19.

19. Vezi Din gîndirea iilozoiică a Președintelui României Nicolae Ceaușescu.
Statul, organizațiile obștești și participarea maselor la conducerea 5n sistemul demo
crației socialiste, Editura Politică, București, 1983.

20. Nicolae Ceaușescu, România pe drumul construirii societății socialiste m ulti
lateral dezvoltate, voi. 13, Editura Politică, București, 1976, p. 31 — 130.

Referindu-se la această  obligație a cultelor, a m em brilor lor, P re
ședintele  țării a declara t adeseori că «... politica Partidului și Statului
nostru, în treaga v ia ță  socială se întem eiază pe respectu l credinței oa
menilor, pe liberta tea  conștiinței, pe m anifestarea liberă a cultelor în
cadrul legilor Statului, pornind de la faptul că, indiferent de credința  sa
religioasă, fiecare cetățean, fiecare slu jito r al unui cult, sau altul, tre 
buie să respecte  legile și să servească  cauza edificării noii orînduiri so
cialiste în România» 20. în tr-un  in terv iu  acordat ziaristu lu i am erican
Tad Zulc, din 20 octom brie 1976, P reședintele României declara  că, în
țara  noastră , «sînt oam eni care au alte  concepții despre lum e și viață.
Le respectăm  aceste  concepții și cred in țele  religioase, cu condiția ca
aceștia să nu încalce legile țării și să-și facă dato ria  de cetățen i ai Re
publicii Socialiste România» (România liberă, din 21 oct. 1976).

Prin tre altele, prin legi, Statul ocro tește  v iața , dînd pu tin ța  fiecărui
cetă țean  de a se folosi, în pace, de bunele înfăptuiri ale strădanie i ob
ștești. De aceea, p rin tre  îndatoririle  cetățenești, la loc de frunte, se află
și obligația civică de a respecta  legile și a cinsti pe ocîrm uitorii țării.
A ceastă  obligație este prevăzută  și de cuvîntul Sfintei Scripturi, care
poruncește ca «tot sufletul să se supună» au to rită ții de sta t și leg iu iri
lor țării «nu num ai din frică, ci și din îndem nul cugetului» (Romani 13,
5). De altfel, p re țu irea  și cinstirea au to rită ții de stat pentru  rolul b ine
făcător pe care-1 îndeplinește în societate  s-au m anifestat, din partea
creștinilor, încă din epoca apostolică, nu num ai prin supunere și ascu l
tare  desăvîrșită, prin cunoaștere și respectare  a legilor, ci și prin rugă 
ciuni făcute în cadrul cultului pen tru  conducătorii S tatului (I Tim otei
II, 1-—3). Pentru clericii care nu se supun au to rită ții de Stat, nu respectă
autorita tea , orînduirea de Stat și legile țării, norm ele penale b isericești
prevăd m aximum  de pedeapsă, și anum e caterisirea. A ceeași pedeapsă
este prevăzută de canoanele Bisericii O rtodoxe și pen tru  clericii care
ar profera insulte la adresa conducerii de Stat, ar săv îrși conspirații și
ar trăda in teresele  S tatului (Canonul 1 al Sinodului IV ec. ; 34 al Sino
dului IV ec.). în  conform itate cu dispoziția Regulam entului de procedură
al instan țe lo r disciplinare și de judeca tă  ale Bisericii O rtodoxe Române,
«conjurațiunea îm potriva au to rită țilo r legale și trăda rea  in tereselor
R.S.R.» (Art. 3) constituie un delict grav și se pedepsește  ca atare.

Un canonist al Bisericii noastre  releva, cu îndrep tățire , faptul că
«disciplina m uncii în toate  dom eniile de ac tiv ita te  și respec tarea  cu se 
verita te  a legalității, este rid icată  în S tatul nostru  la rangul unei în 
datoriri cu carac ter axiom atic. De aceea, în treaga lucrare a Bisericii și
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atitudinea deservenților ei trebuie să se încadreze în spiritul dsiciplinei
și legalității, evitînd alternativa contrarie și dînd în permanență exem
ple pentru credincioși în această privință» 21.

21. Pr. Prof. Dr. Liviu Stan, Tradiția pravilnică a Bisericii. însemnătatea și folosul
cunoașterii legilor după care se conduce Biserica, în «Studii Teologice», XII (1960),
nr. 5—6, p. 356.

22. Ibidem, p. 340.
23. Pr. Prof. Dr. Dumitru Radu, Supunerea față de oclrmuire, poruncă dumneze

iască, în «Studii teologice», XXXIV (1982), nr. 9—10, p. 615.

Fiind conștienți de fapul că legile R. S. România sînt expresia vo
inței depline a cetățenilor țării, clericii Bisericii noastre au considerat
întotdeauna că actul de cunoaștere și respectare a legilor, obligație ci
vică și morală, este și un exemplu grăitor pentru credincioșii lor. Prin
urmare, pentru clericii Bisericii noastre, a cunoaște și respecta legile nu
înseamnă deci numai încadrarea în disciplina muncii, în manifestarea
spiritului de jertfă pentru patrie, a patriotismului, ci și un permanent
exemplu edificator pentru credincioșii lor, care sînt și rămîn și cetățeni
ai țării. Această obligație civică a clericilor și credincioșilor Bisericii
noastre de a cunoaște și a respecta legile țării este relevată și de faptul
concludent că «...Biserica și-a însușit o parte din legile și principiile de
drept ale Statelor, cuprinzîndu-le și articulîndu-le în propria sa legisla
ție. Ca urmare, Biserica a ajuns inevitabil în situația de a se conduce și
după legile de Stat, nu numai după legi proprii» 22. Această realitate s-a
petrecut și în Biserica noastră. Ea se conduce și în prezent nu numai
după legile proprii, ci și după legile de Stat. învederînd această reali
tate, Regulamentul de procedură al instanțelor disciplinare și de jude
cată ale Bisericii noastre prevede, printre altele, că «înalta trădare, con
jurația contra autorităților canonice și sperjurul se pedepsesc potrivit
sfintelor canoane și în legătură cu pedeapsa dată de instanțele civile»
(Art. 34).

Clericii noștri, în calitatea lor de cetățeni loiali ai Statului au obli
gația civică de a cunoaște și respecta legile țării. Dar, nu numai atît, ei
au și obligația cetățenească de a face cunoscute aceste legi credincioși
lor lor, îndrumîndu-i —  de pe poziția și cu mijloacele lor —  la cunoaș
terea și respectarea legalității socialiste. Această angajare a clericilor
Bisericii noastre, de a cunoaște și respecta legile țării, are atît un carac
ter civic, cît și unul moral, findcă ea este și o poruncă dumnezeiască
(Matei 22, 21 ; Marcu 12, 17 ; Luca 20, 25). Opoziția și nesupunerea față
de autoritatea legală, față de legile dictate de ea, sînt deci nu numa;

greșite, ci și contrare voii lui Dumnezeu și, ca atare, sînt aspru pedepsite
de legea divină (Romani 13, 2— 4). în consecință trebuie să reținem că
«conștiința responsabilității civice a creștinilor are... și o motivație re
ligioasă» 23.

După învățătura Bisericii noastre, Statul și autoritatea de stat sînt
voite de Dumnezeu, iar creștinii au datoria sacră de a se supune
acestora, ca unora care reprezintă principiul ordinii în lume (I Petru 2,
13— 15 ; Tit 3, 1 ; Romani 13, 1— 5 ; Luca 2, 14). Această ordine judiciară
este asigurată prin respectarea legalității, a legilor țării. De altfel, în
datoririle religioase nu sînt în contradicție și nu exclud îndatoririle
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civile ale creștinilor. De aceea, «Statul are d rep tu l de a cere supunerea
tu tu ror cetă țen ilor țării față de legile sale, ceea ce constitu ie  un act de
ascultare  față de ocîrm uire» 24. De fapt, în răspunsurile  M întuitorului
H ristos date ucenicilor, fariseilor și irodienilor (M atei 22, 17) avem  o
poruncă divină expresă «prin care se com bate anarh ia  civică, neascu l
tarea  față de sta t precum  și orice tend in ță  de dezordine socială. M întui-
torul H ristos însuși a p lătit cuvenita  dajdie  pen tru  El și pentru  ucenicul
său Petru (M atei 17, 27)» 25.

24. Ibidem, p. 614.
25. Ibidem.
26. România pe drumul desăvârșirii construcției socialiste, voi. 3, p. 317.

încheiem  aceste rînduri cu cuvintele  P reședintelu i țării noastre,
Domnul N icolae Ceaușescu, care în repetate  rînduri, a declara t că «...ni
meni nu-și poate perm ite să încalce legile țării, nim eni nu-și poate pe r
m ite să acționeze altfel decît scrie în legile țării. Trebuie să fie clar că
norm ele stabilite  în legile țării sînt obligatorii pentru  toată  lum ea și că
aceasta  este una din condițiile esențiale ale legalității, ale dom ocrației
socialiste...» 26.

Pr. Prof. Dr. NICOLAE V. DURĂ
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A R T IC  O L E  Ș l S T U D II

EPISTOLA A II-A CĂTRE TIMOTEI
A SFÎNTULUI APOSTOL PAVEL

Teză de doctorat
de Pr. Prof. Gheorghe Sârbu

ÎNCHEIERE
(4, 9—22).

Apostolul il cheamă pe Timotei la sine
(4, 9— 13).

4, 9. G răbește-te să v ii Ia m ine curînd. 10. Căci Dimas m-a părăsit,
iubind veacul de acum și a plecat spre Tesalonic, Crescens spre Gala-
ția, Tit spre Dalmaiia. 11. Luca este singur cu m ine. Luînd pe M arcu,
adu-1 cu tine, căci îm i este de fo los spre slujire. 12. Pe Tihic l-am  trimis
spre Efes. 13. V enind , adu m antia pe care am lăsat-o în  Troa, la Carp,
și cărțile, mai ales pergam entele.

V ariante ale textu lu i. Vers. 10. eȚzaTeXetizsv în locuiește  pe s-y-zareÂt-
irev în A, C, D 2 , F, G, L, P, 33, 81, 1175, 1881 ; form a EfxaTeXtTtsv
este a te s ta tă  de codicii : X I, D *, I, ip și de m ulți alții. Itacism ul «st»
în loc de «t» este des întîln it. FaXXtav este a te s ta tă  de R, C, 81, 104, 326,
puține altele, V ulgata, Eusebiu (1st. Bis. III, 4, 8), Epifaniu (P. G. LI,
909), T ischendorf, von Soden, dar v a rian ta  FaXXaTtav este a te s ta tă  de
A, K, L, P ,- D, E, F, G, traducerile  gotică, copte și siriace, de Sf. Ioan
Hrisostom , Vogels, Bover, M erk, N estle, A land. V ers. 11. ayaje e a te s 
ta t de A, 104, 365 și pu ține alte m anuscrise, pe cînd cqe este varian ta
a testa tă  de m ajo rita tea  celorlalți m artori. Vers. 13. V arian ta  airEXeisov
este a testa tă  de A, C, F, G, L, P, 33, 104, 326, 1175, 1881 și a lte  m anu
scrise ; v a rian ta  aireXtirov este a testa tă  de R D, E, <p și de m ajo rita tea
celorlalți codici. Peșita traduce aatXovo? prin beth K ethabe, sac de păs
tra t cărțile  ; cf. G. Zunts, The A n ces try  of the H arklean N ew  Testam ent,
Londra, 1945, p. 14,- cit. la C. Spicq, Saint Paul. Les epîtres pastorales,
vol. I, p. 310.

Cu verse tu l 8, se încheie tra ta rea  propriu-zisă a Epistolei. Ideile teo 
logice, m isionare și pastorale , pe care A postolul a dorit să le aducă la
cunoștin ța  ucenicului său, lăsat episcop ia Efes, au fost deja  form ulate
și dem onstrate, încît ele și-au putu t desigur ajunge scopul propus de
autorul lor și au in tra t astfel pentru  to todeauna în tezauru l de în v ă ță 
turi al Bisericii. Dar, ca orice institu ție  care-și desfășoară ac tiv ita tea
prin tre oam eni și pen tru  oameni, Biserica și slu jito rii săi trebu ie  să so
luționeze nu num ai problem e teoretice, ci și practice. A cestea  din urm ă
sînt, fără îndoială, legate, pe de o parte, de buna organizare a d iverselor
activ ită ți b isericești, iar pe de a ltă  parte, de so lu ționarea  unor griji și
nevoi personale care condiționează îm plinirea cu rezu lta te  bune a m i
siunii încred in ța te  fiecărui slu jito r al Bisericii. în  aceste  ultim e verse te
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ale Epistolei, A postolul ne deschide o fereastră  asupra problem elor
com plexe cărora trebuie să le facă față, chiar în situația  grea în care
se găsea la Roma, în închisoare. El păstra  o legătu ră  strînsă  cu ucenicii
săi, care călătoreau spre Tesalonic, G alatia și Dalm atia sau Efes (vers.
10, 12) sau cu cei lăsați în Troa (vers. 13) sau în C orint și M ilet (vers.
20). De la aceștia  sau de la alți creștini, călători sau cu reșed in ța  la
Roma în torși din drum urile lor, Sfîntul Pavel cunoștea bine sta rea  fie
cărei Biserici, frăm întările  ivite în tre  credincioși, apariția  învăță to rilo r
m incinoși ca și pu rtarea  rea a unora  (vers. 14). El însuși, A postolul, îl
roagă pe Timotei, ca venind cît se poate de repede la Roma, să-i aducă
m antia și cărțile  (vers. 13), obiecte personale care-i e rau  necesare. Și în
alte Epistole, Sfîntul Pavel oferă c itito rilo r o serie de nou tăți și face
recom andări practice, sau transm ite  sa lu tări destinatarilo r, conform în-
du-se stilului ep isto lar al epocii (Rom. 15, 22 ; 16, 23 ; I Cor. 16, 5— 18 ;
Efes. 6, 21—22; Filip. 4, 10—20; Col. 4, 7— 17). Desigur, toate  inform a
țiile privind persoane și situații din Bisericile apostolice, ca și datele
privind pe Sfîntul Pavel însuși, sîn t de na tu ră  să pună în lum ină au ten 
tic ita tea  acestei scrisori pauline a tît de orig inală  și personală.

4, 9. Chiar la începutul Epistolei, îndată  după sa lu tare  (1, 4), A pos
tolul își exprim a dorin ța  să-l vadă pe Tim otei «ca să m ă um plu de bucu
rie», cum spune el însuși. Acum, chiar la începutul părții care constituie
încheierea Epistolei, A postolul îi scrie și mai insisten t lui Tim otei :
«G răbește-te să vii la m ine curînd» 1069. 1070 V erbul aitooBdCw (aici la ao ris
tul im perativ  ; cf. Tit 3, 12 ; II Tim. 4, 21) înseam nă a grăbi, cu o nuan ță
de eforturi speciale pentru  realizarea  obiectului grăbirii — călă to ria  la
Roma, la A postol — . De aici și adăugarea cuvin telor : Ta£sa>; eX^eîv (cf.
I Cor. 4, 19 ; Filip. 2, 19, 24), ceea ce adaugă o notă în plus de urgență,
cu priv ire  la ven irea  lui Tim otei la Roma. Om de o deosebită  sensib ili
tate, păstrînd în suflet am intirea ființelor dragi, A postolul neam urilor
sim te perm anent nevoia să fie încon ju rat de prie ten i și colaboratori.
A ceastă necesitate  este acum și mai puternică, mai ales că se sim țea
aproape singur (vers. 11). Sf. Ioan H risostom  în treb îndu-se pen tru  ce
A postolul neam urilor cheam ă la sine pe Timotei, cînd acestu ia  i se în 
credințase «o Biserică și un neam  în treg  pen tru  păstorire», găsește  u r 
m ătorul răspuns : «Faptul nu era  din ușurință. C hiar el e ra  gata  să
m eargă la Timotei, după cum zicea : «Iar dacă voi întîrzia  (să v in  la
tine), să știi cum să petreci în casa lui Dumnezeu» (I Tim. 3, 15). Deci,
continuă Sfîntul Părinte, de ce oare l-a chem at la sine ? A vea o m are
nevoie ; el nu era  stăpîn  pe sine spre a pu tea  veni (la Timotei), căci
era  în închisoare din porunca lui Nero. Deci, de aceea l-a chem at pe T i
motei, dorind a-1 vedea mai înain te  de m oarte  și avînd, poate, m ulte
a-i încredința  (zoXXâ itapaftsa&at) 107°. A cest din urm ă m otiv este re levat în
cele ce urm ează.

1069. Sau cum traduce J. Jeremias, (op. cit., p. 64): «Vino cît mai curînd posibil
la mine».

1070. Com. Ia II Tim., Migne, P. G., LXII, 655; cf. și Ecumeniu, Com. Ia II Tim.,
Migne, P. G. CXIX, 233; Teofilact, Com. la II Tim., Migne, P. G. CXXV, 132.

4, 70. A postolul neam urilor, m ult încercat în perioada în care-și
scrie Epistola a Il-a  către  Timotei, tră iește  o grea dezam ăgire în legă
tură cu unul din colaboratorii săi. Este vorba de Dimas, care, spune
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Apostolul, «m-a părăsit, iub ind  veacu l de acum». N um ele acestu i Dimas
este form a p rescu rta tă  — hipocoristică — din Dim itrios (cf. III Ioan 12 ;
s-a și încercat o identificare a celor doi c reștin i din veacu l apostolic) 1071.
El este cunoscut din Epistolele către  Coloseni (4, 14) și cea că tre  Fili-
m on (24), scrise din prim a cap tiv ita te  rom ană a A postolului 1072. în  te x 
tele  respective  Dimas este am intit a lă tu ri de Luca, de M arcu și de A ris-
tarh, ca îm preună-lucrăto r cu A postolul. A cesta  l-a părăsit pe Apostol.
V erbul eyzazaXeî-wo înseam nă nu num ai a părăsi, ci și a lăsa fără  ap ă 
rare (vers. 16 ; M atei 27, 46 ; Fapte 2, 27 ; Evrei 13, 5), a părăsi un loc
(Evrei 10, 25), o m isiune, a se sustrage unei obligații, echivalînd, în ce
privește  s itua ția  pe care o avea Sf. A postol Pavel cînd scrie această
Epistolă, cu o dezertare  de la dato rie  1073. 1074 M otivul unei astfel de com 
portări a lui Dimas este exprim at de A postol în cuvin tele  : «iubind
veacul de acum» (cf. I Tim. 6, 17 ; Tit 2, 12). A ici verbu l aya-âw trebuie
în țeles în sensul de a avea o p referin ță  pen tru  ceva, a aprecia  ceva în
mod deosebit, a iubi ceva mai m ult decît a ltceva, sau, cum spune Sf.
Ioan H risostom  : «Iubind mai m ult liniștea, lipsa de prim ejdii și sigu
ranța, a ales a se desfăta  m ai m ult acasă, decît să sufere greu tă țile  și
prim ejdiile» 1071.

1071. J. Chaine, Les Epîtres catholiques, Paris, 1939, p. 258; cf. C. Spicq, op. cit.,
vol. II, p. 810 ; F. D. G ealy și M. P. Noyes, op. cit., p. 514.

1072. J. Jeremias, op. cit., p. 65.
1073. C. Spicq, Saint Paul. Les epîtres pastorales, vol. II, p. 811.
1074. Com. la II Tim., Migne, P. G„ LXII, 655.
1075. Ibidem.
1076. F. D. Gealy și M. P. Noyes, op. cit., p. 514.

Expresia 6 vuv akov este în trebu in ța tă  de A postolul neam urilor ca
atare, num ai în Epistolele pasto rale  (vezi și I Tim. 6, 17 și Tit 2, 12), dar
ea își are o ech iva len ță  perfectă  în cuvin tele  : 6 alcov ou-co; în tîln ite
foarte des în mai toate  scrierile  N oului T estam ent (vezi de ex. M arcu,
10, 30 ; Luca 20, 34 ; Rom. 12, 2 ; I Cor. 1, 20 ; 2, 6, 8 ; 3, 18 ; II Cor. 4, 4
etc.). Expresiile «veacul de acum» și «veacul acesta», care desem nează
tim pul prezent, de fapt perioada de după căderea în păcat p înă la Pa-
rusie, sîn t opuse expresiei «veacul viitor», «care va veni» (6 at<i>v 6 jj-b-
XXcov, 6 ep^ojisvo?) care desem nează veșnicia, v ia ța  veșnică, inaugura tă
prin Parusie (M atei 12, 32 ; M arcu 10, 30 ; Luca 17, 30 ; 20, 35 ; Efes. 2,
7 ; Evrei 6, 5). «Veacul de acum» este ca rac teriza t prin a ten ția  ex age
ra tă  pe care oam enii o a ra tă  grijilo r acestei lumi și, mai ales, «înșelă
ciunii avuției» (M atei 13, 22 ; M arcu 4, 17 ,• cf. Luca 20, 34 ; Rom. 12,
2 ;  I Cor. 1, 20 ; 2, 6, 8 ;  3, 18; II Cor. 4, 4 etc.). V eacul de acum  este
trecăto r (M atei 13, 37, 40, 49 ,- 24, 3 ; 28, 20 etc.), pe cînd veacu l v iito r
este fără sfîrșit, veșnic  (cf. M arcu 10, 30 ; Luca 18, 30 ; 20, 35). Iubind
«veacul de acum», Dimas a dat p rio rita te  preocupărilor, care decurg
dintr-o s tare  exagera tă  față de grijile  acestu i veac. S înt citate, mai în 
deaproape, unele  din m otivele posibile ale purtării lui Dimas : fuga de
prim ejdiile pe care condiția  de m isionar creștin  le presupunea în acea
epocă 1075 (II Cor. 4, 7— 18), dorin ța  de a se preocupa de afacerile
sale 1076 (cf. I Tim. 6, 17 etc.).

în  orice caz, opoziția în tre  cei care iubesc veacu l de acum  și Pa-
rusia Domnului (II Tim. 4, 8), este  categorică. Se pare to tuși că, în cazul

S. T. — 2
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lui Dimas, nu este vorba de o renegare a credinței 1077, deși într-un ma
nuscris din Florența (biblioteca familiei Medicis), pe margine, copistul
a notat că Dimas a devenit preot al unui templu păgîn din Tesalonic 1078,
iar scrierea apocrifă Faptele lui Pavel și ale Teclei (cap. 1, 4 ; 12, 14, 16),
îl prezintă ca pe un apostat și un adversar al Apostolului care, cu com
plicitatea lui Hermoghen (cf. II Tim. 1, 15), ar fi hotărît pierderea
Apostolului neamurilor 107<J. Cum bine notează un comentator modern,
Dimas este mai curînd un fricos, a cărui purtare trebuie mai degrabă
deplînsă, decît condamnată 1080. Dimas s-a întors, (îrope5op.ai, Marcu, 11,
20 ; Ioan 4, 50) la Tesalonic, probabil locul său de origine 1081.

Lîngă Sf. Pavel nu se mai găsesc nici Crescent, nici Tit, primul fiind
plecat spre Galatia, iar al doilea în Dalmația. Plecarea acestora nu este,
evident, dictată de preocupări personale ca aceea a lui Dimas. Ei sînt,
probabil, în misiune apostolică. Despre Crescent care poartă un nume
folosit adesea în onomastica latină, nu se mai vorbește în altă parte în
scrierile Noului Testament10S2. Dificultatea cea mai mare a acestui ver
set, «clasică», cum o numește un interpret mai nou 1083, privește determi
narea exactă a regiunii către care Crescent și-a îndreptat pașii. în tex
tul grec se spune că Crescent (a plecat) «spre Galatia» (ei? raXXaxiav ) 10e'1.
Dificultatea identificării acestei provincii constă în faptul că, în secolul
I, acest termen desemnează atît provincia din Asia Mică, purtînd nu
mele de Galatia, evanghelizată de Sf. Apostol Pavel și locuită de tribu
rile galatice 1085, cît și Galia propriu-zisă, adică acel teritoriu învecinat
la Vest cu Spania, unde se află astăzi Franța. Cei mai mulți comenta
tori identifică Galatia despre care vorbește aici Apostolul cu Galia. Ei
au în vedere următoarele considerațiuni : Textele literare și diploma
tice de pînă în secolul al II-lea 1086 dau acestei țări numele de Galat:a ;
istorici și geografi asociază constant Spania și Galatia (I Macabei 8,
2— 3) 1087 ,- începînd cu Eusebiu de Cezareea 1088, scriitori bisericești ca
Epifanie 1089, Teodoret al Cirului 1090, Teodor de Mopsuestia 1091 identifi
că Galatia din acest verset cu Galia ; varianta textuală «Galia», semna
lată în acest verset, chiar dacă nu reproduce textul primar, este o do
vadă că s-a încercat, de-a lungul timpului, să se aducă o clarificare a

1077. P. Dornier, op. cit., p. 244.
1078. C. Spicq, op. cit., vol. II, p. 910.
1079. P. Dornier, op. cit., p. 244.
1080. C. Spicq, op. cit., vol. II, p. 811.
1081. Ibidem.
1082. F. D. Gealy și M. P. Noyes, op. ciț., p. 514.
1083. P. Dornier, op. cit., p. 245.
1084. Cf. supra variante textuale unde se notează că varianta TaXAia  ̂ atestată

de o serie de manuscrise, printre care și cunoscutul W și traduceri.
1085. Vezi amănunte la Pr. Dr. Vasile Mihoc, op. cit., în rev. cit.,- p. 168—173.
1086. Polybiu II, 19: Dioscoride, Mat. med. I, 1, 2; Diodor din Sicilia, V, 24—27;

Apian, Hist, rom., IV, 1 ,2 ; Pausanias, Dio Cassius, 60, 20; 62, 1 etc.
1087. Diodor din Sicilia, IV, 19; V, 39; Nicolae de Damasc, Viata lui Cezar, 28,

30 ; Plutarh, Pompei, LXVI etc.
1088. Istoria bisericească, III, 4, 8. Migne, P. G., XX, 220.
1089. Haer. LI, 11, Migne, P. G„ XLI, 909.
1090. Com. la II Tim., Migne, P. G., LXXXII, 853.
1091. Cf. C. Spicq, op. cit., vol. II, p. 812.
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înțelesului exact al termenului «Galatia», în sensul de mai sus. Se no
tează apoi că, în primul secol, cînd scriitorii foloseau termenul Galatia,
ei voiau să desemneze Galia. Pentru a denumi Galatia din Asia Mică, ei
precizau «Galatia Asiei» 1092. Monumentul de la Ancira, desemnează în
mai multe rînduri Galia, prin denumirea de Galatia, asociind-o ca și unii
scriitori, istorici și geografi, cu Spania 1093.

O tradiție tîrzie vede în Crescent pe unul din cei șaptezeci și doi
de ucenici ai Mîntuitorului (Luca 10, 1 ș. u.) și, căruia îi atribuie înte
meierea Bisericii din Viena (lîngă Lyon), unde ar fi devenit apoi și
episcop, fiind martirizat sub Traian 1094. Această tradiție poate să cu
prindă și un sîmbure de adevăr, mai ales dacă o raportăm la celelalte
date privind identificarea Galatiei din acest verset cu Galia 1095. De
aceea putem conchide că ipoteza unei călătorii misionare a lui Crescent
în Galia rămîne posibilă. Aceasta ar fi o dovadă suplimentară a intere
sului pe care Sfîntul Apostol Pavel îl poartă Occidentului (cf. Rom. 15,
24, 28) 1096.

Dacă Crescent s-a îndreptat spre Galatia, Tit a luat drumul Dalma
ției (actuala Iugoslavie). Dalmatia era o provincie senatorială, foarte
puternic romanizată în secolul I. Solona, actualul Split, sediu al procon
sulului, cel mai bun port din acele părți, era și un nod rutier de unde
se putea ajunge în Panonia și în țările dunărene 1097, inclusiv în Dacia.
Această provincie era așezată la Sudul Iliriei, vizitată nu de mult de
Apostolul neamurilor (Rom. 15, 19). Către această provincie își în
dreaptă pașii Tit, un alt ucenic deosebit de apreciat al Apostolului nea
murilor, căruia acesta i-a încredințat, cum spune Sf. Ioan Hrisostom, o
insulă nu mică, ci chiar foarte mare, Creta, numindu-1 episcop aici 1098.
Referindu-se la cazul lui Dimas, Sfîntul Părinte precizează cu privire la
Crescent și Tit, că pe aceștia Apostolul «nu-i acuză» 10", referindu-se
desigur, la plecarea lor în direcțiile indicate, în scopuri misionare. Sfîn
tul Pavel a predicat Evanghelia în Creta prin anii 64— 65, unde l-a lăsat
pe Tit ca episcop, cu scopul de a organiza Biserica acestei mari insule
(Tit 1, 5). Puțin după aceea, Sfîntul Pavel îi scrie lui Tit (3, 12) de la
Nicopolis sau din împrejurimile acestui oraș. Nu se știe dacă Tit l-a
revăzut pe Sfîntul Pavel la Nicopolis sau la Roma, de unde e trimis în
Dalmația, cum se constată din versetul pe care-1 comentăm. Este absolut
sigur că Tit s-a reîntors mai tîrziu în Creta unde a rămas pînă la sfîrși-
tul vieții 110°.

1092. P. Dornier, op. cit., p. 245.
1093. J. Gage, Res gestae divi Augusti, Paris, 1950; cit. la C. Spicq, op. cit.,

vol. II, p. 812.
1094. Cronica pascală, Migne, P. G., XCII, 609 ; cf. F. D. Gealy și M. P. Noyes,

op. cit., p. 514 ; C. Spicq, Saint Paul. Les epîtres pastorales, vol. II, p. 813.
1095. Vezi alte argumente în favoarea acestei ipoteze la C. Spicq, op. cit., voi.

II, p. 812—814.
1096. A se vedea date asupra unei posibile călătorii misionare a Apostolului Nea

murilor în Spania la C. Spicq, op. cit., vol. I, p. 129 ș. u.
1097. Strabon, VII, 315 ș. u.
1098. Com. la II Tim„ Migne, P. G„ LXII, 655.
1099. Ibidem.
1100. A. F. Maunoury, op. cit., p. 234.
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4, 11. Cuvintele A postolului : «Luca este singur cu mine» sîn t deo
sebit de triste  în circum stanțele  speciale în care Sfîntul Pavel se găsea,
în epoca respectivă, la Roma. în tre  el și nenum ărații săi ucenici, co labo
rato ri și p rieten i se stabiliseră, de-a lungul anilor, în tim pul lungilor și
istov itoarelor sale călătorii m isionare, legături tra in ice  de p rie ten ie  și de
reciprocă prețu ire, ceea ce constituie un puternic suport pen tru  în treaga
lucrare m isionară a m arelui Apostol. Fiind obișnuit să fie încon ju rat de
prieteni, de ucenici, de frați în tru  credință, A postolul se sim te p rea  sin 
gur. A ceastă  s ingurăta te  este însă în tr-o  bună m ăsură a tenua tă  de p re 
zența lui Luca, cel care, cum spune Sf. Ioan Hrisostom , «neîn trerupt se
găsea lîngă dînsul» (lîngă Apostol) 1101. în tr-adevăr, Luca era  prietenul
fidel al Apostolului, a lă turi de el în cap tiv ita tea  din C ezareea (Fapte
27, 1) și cea din Roma (Filimon 24) pînă la acest ceas trist, cînd Sfîntul
Pavel își aștep ta  sfîrșitul de m artir într-o  închisoare din Roma (Col. 4,
14) și, desigur, indispensabil medic, secre tar și, probabil, consilier ju 
ridic 1102. «Acesta este, cum îl portre tizează Sf. Ioan Hrisostom , cel ce
va scrie Evanghelia și Faptele A postolilor, fiind iubitor de m uncă, iub i
tor de știin ță  și stăruitor. Despre acesta  el (Apostolul) scrie, zicînd : «a
cărui laudă, în tru  Evanghelie, este în toate  Bisericile» (II Cor. 8, 18) 1103.
Faptul că Luca apare singur a lă tu ri de A postol a determ inat pe unii c ri
tici să se în trebe dacă acest discipol nu este au toru l acestei Epistole 1104.

1101. Com. la II Tim., Migne, P. G„ LXII, 655.
1102. în Canonul Muratori, rîndul 4, se citește că Apostolul l-a luat cu sine

«pentru cunoștințele sale de drept» ; cit. la C. Spicq, op. cit., vol. II, p. 813.
1103. Com. la II Tim., Migne, P. G., LXII, 655.
1104. P. Dornier, op. cit., p. 245.
1103. C. Spicq, op. cit., vol. I, p. 813.
1106. Ibidem.
1107. Com. la II Tim., Migne, P. G., LXII, 655; cf. și Ecumeniu, Com. la II Tim.,

Migne, P. G„ CXIX, 236; Teofilact, Com. la II Tim., Migne, P. G„ CXXV, 133 ; CI.
J. Jeremias, op. cit., p. 65.

Timotei este îndem nat de A postol : «Lulnd pe M arcu, adu-1 cu tine,
căci îm i este de folos spre slujire». V erbul âvaXajiSâvw (aici la partic i
piul aorist), înseam nă a lua cu sine, a lua un pasager (pe un  vas aflat
deja  în cursă), la o escală. Folosind acest verb, A postolul v rea  să-i
spună lui Timotei că, în drum  spre Roma, să-l ia cu sine, probabil din-
tr-o  localita te  aflată pe traseul Efes-Roma și pe M arcu, în care vasu l
în cursă făcea o escală (aoristu l cu âye) 1105. Este vorba, firește, de loan-
M arcu (Fapte 12, 25), văru l lui Barnaba (Col. 4, 10). M icul diferend de
odinioară între acesta  și A postol (Fapte 15, 37—40) era  acum  de dom e
niul trecutului, odată ce este chem at de Sfîntul Pavel la Roma, fiindu-i
«de fo los spre slujire». Calificativul eoxP7îOT°1’ s e  poate traduce  prin  de
m are va loare  (II Tim. 2, 21), sau foarte folositor (Filimon 11). A cest te r
men implică bunăta te  și generozitate  din partea  aceluia  căruia  îi este
a p lic a t1106 1107. R eferindu-se la aceste cuvinte ale A postolului, Sf. Ioan H ri
sostom  precizează : «Nu spre lin iștea  lui zice că-i este  de folos, ci spre
slu jirea Evangheliei, căci chiar în lanțuri fiind, el nu înceta a p ropo
vădui. Deci și pe Tim otei îl chema, nu pen tru  dînsul, ci pentru  E vanghe
lie» no? A cesta este, fără îndoială, în prim ul rînd, sensul expresiei
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apostolice «spre slujire»  (el? otazovtav). Nu se poate exclude însă, posi
b ilita tea  ca M arcu să fie chem at de A postol și pen tru  un a ju to r pe rso 
nal, necesar în situația  specială  și g rea  în care se afla în înch isoarea  din
Roma (cf. Onisifor, II Tim. 1, 18). Dar, înain te  de orice, Sfîntul Pavel, fi
ind Apostol, se gîndea la experien ța  m isionară a lui M arcu. A cesta  ar
fi pu tu t să suplinească, în tr-o  oarecare  m ăsură, ac tiv ita tea  Sfîntului Pa
vel, redusă  prin forța lucrurilor.

4, 12. Chemîndu-1 la sine pe Tim otei, A postolul s-a g îndit că, la
Efes, unde ființa o Biserică, în care se iveau  în perm anen ță  d iferite p ro 
blem e, să-l trim ită  pe Tihic, un foarte  p re țu it co laborator și om de în 
credere al A postolului neam urilor (Efes. 6, 21 ; Col. 4, 7). Era de origine
asia tică  (Fapte 20, 4). A  fost însărc ina t de A postol să aducă efesenilor
Epistola ce le fusese ad resa tă  (6, 21), ca și colosenilor pe cea adresa tă
lor (4, 7). El era deci bine cunoscut la Efes unde este acum  trim is din
nou de Apostol, probabil pen tru  a-1 înlocui pe Timotei, în tim pul șe 
derii acestu ia  la Roma, lîngă A postol J1°8 . V erbul care înseam 
nă a trim ite, a ra tă  că Tihic îndeplinea, venind  la Efes, o m isiune
care-i fusese încred in ța tă  de A postol (cf. M atei 10, 5, 16; M arcu 1, 2 ;
3, 14; 11, 1 etc.) avînd, desigur, un m andat bine definit ca și în alte
m isiuni (Tit 3, 12 ,- Efes. 6, 21, 22) 1108 1109.

1108. F. D. Gealy și M. P. Noyes, op. elf., p. 515.
1109. Codex Bezae Cantabrigiensis (D), syriaca versio Harclensis (în margine) și

sahidica (Novum Testamentum Graece et Latine, p. 382), fac precizarea că Tihic era
din Efes ; cf. H. Burki, op. cit., p. 122, nota 26.

1110. Acest verset (12) și-ar fi avut mai curînd locul după versetul 10 pe care
l-ar fi putut și încheia, terminînd astfel lista celor trimiși de Sfîntul Pavel în diferite
misiuni. Dar această întrerupere a unor grupaje de idei sînt obișnuite la Sfîntul Pavel
(cf. I Cor., 1, 14—16); aceasta întărește convingerea de autenticitate a acestei scrieri
pauline. Cf. și P. Dornier, op. cit., p. 246.

1111. J. Jeremias, op. cit., p. 65; cf. și P. Dornier ,op. cit., p. 246.
1112. Atlas zur Bibel, herausgegeben von H. H. Rowley, 9. Auflage, Wuppertal,

1982, Harta 18, p. 27 ; A. — F. Maunoury, op. cit., p. 235.
1113. A. — F. Maunoury, op. cit., p. 235; cf. și H. Burki, op. cit., p. 122, nota 27.

4, 13. După ce-1 inform ează pe Tim otei că Tihic va veni la Efes din
încredin țare  sa 1110 1111, A postolul își re ia  instrucțiun ile  cu carac ter practic,
privind p regătirea  că lă to riei lui Tim otei la Roma. A ccentu l cade, în
acest verset, pe instrucțiun i cu carac ter foarte personal. El îi cere lui
Timotei : «Venind, adu m antia pe care am lăsat-o in  Troa, ia Carp».
A cest com ision ceru t lui Tim otei de A postol presupune ven irea  acestu ia
la Roma pe ru ta  Troa, M acedonia, B rin d is i1 U 1 . Troa era situa tă  la v ă r 
sarea Scam andrului în M editerana 1112, nu departe  de H elespont. Sfîntul
Pavel a ven it aici, pen tru  prim a oară în anul 50— 51 (Fapte 16, 8). Se
reîn toarce  în acest oraș în 56 sau 57, în tim pul celei de a doua călătorii
în M acedonia (II Cor. 2, 12). A  tre ia  ședere la Troa este istorisită  în ca 
pitolul 20 din Faptele A postolilor, cînd înain tea  lui, la Troa, au ven it
Tim otei și a lți colaboratori, care l-au  aș tep ta t (Fapte 20, 4—5). Era prin
anul 58, cînd el se în to rcea  din G recia la Ierusalim . A pa tra  și ultim a
călătorie a A postolului la Troa a avut loc după prim a sa cap tiv ita te  la
Roma către  anii 64 sau 65 1113. Aici locuia un oarecare Carp, credincios
desigur, al cărui num e nu este în tîln it în altă parte  în Noul Testam ent.
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La acesta Sfîntul Pavel și-a lăsat, uitîndu-le sau din alt motiv care nu
ne poate fi cunoscut, mantia și cărțile. Mantia este o haină 1114 de iarnă,
o manta lungă, fără mînecă prevăzută, uneori cu o glugă pentru acope
rirea capului. Avea un orificiu prin care se trecea capul. Era o piesă de
îmbrăcăminte destinată să protejeze pe purtător în timpul ploii și frigu
lui. Termenul cpatkovv]? (întîlnit numai aici în Noul Testament) va de
semna mai tîrziu veșmîntul liturgic, numit felon. E greșit să se traducă
acest termen prin sac sau cutie pentru păstrarea cărților, deoarece
această accepțiune nu este cunoscută pentru cuvîntul cpatkovv)?, în se
colul I, în manuscrise 1115. Nu încape nici o îndoială că această manta îi
era necesară Apostolului la apropierea iernii (II Tim. 4, 21). Tot de la
Carp, Timotei trebuia să ia «și cărțile, mai ales pergamentele». Din pri
cina lipsei unei conjuncții copulative coordonatoare între cele două cu
vinte grecești : dt Bt]3Xîa și ța? pejippava; s-a putut trage concluzia că
pergamentele sînt deosebite de cărți1116. Acestea ar fi putut fi docu
mente personale, certificate sau documente oficiale 1117, sau pur și sim
plu material de scris 111S. Este dificil, desigur, să se determine cu pre
cizie ce cuprindeau «cărțile» la care se referă aici Apostolul. Sf. Ioan
Hrisostom precizează că Apostolul avea nevoie de cărți «pentru a le
încredința credincioșilor (toK zta-cK itapa&ea&at) ca să le aibă în locul
învățăturii sale» 1119. Sfîntul Părinte se gîndește, desigur, la cele spuse
de Apostolul neamurilor în II Tim. 4, 6— 8, cu privire la sfîrșitul său
iminent. în același timp, se subînțelege din cuvintele Sfîntului Ioan Hri
sostom că Apostolul se referă la cărți cuprinzînd scrieri sfinte, scriptu-
ristice în primul rînd. Mulți comentatori1120 socotesc pe bună dreptate
că, atît «cărțile», cît și «pergamentele» conțineau scrieri biblice, îndeo
sebi pergamentele care erau materiale de scris pregătite în Pergam, nu
departe de Troa, de specialiști, din piele de animale (vițel sau miel). Pre
țul acestui material era deosebit de ridicat1121 și de aceea Apostolul le
acordă o atenție aparte (cf. pâLta-ca, mai ales), fiind greu de procurat,
Acest material prezenta și alt avantaj. Se putea răzui prima scriere și
apoi se putea transcrie alta pe același material. în orice caz, scrierile
cele mai importante din Vechiul Testament1122 (Psalmii, Isaia) sau căr
țile Noului Testament, scrise pînă la data trimiterii Epistolei a Il-a că
tre Timotei (Evanghelia după Matei, Marcu, Faptele Apostolilor), ade
vărate comori pentru Apostolul neamurilor, nu puteau să fie transcrise
decît pe acest prețios material. Alte lucruri : însemnări pe marginea lec
turilor sau scrieri numai în concept, copii ale unor Epistole trimise mai

1114. Sf. Ioan Hrisostom, Com. Ia II Tim., Migne, P. G., LXII, 656.
1115. P. Dornier, op. cit., p. 246; cf. și C. Spicq, Pelerine et vetem ents, în M e

langes ; E. Tisserant, Cite de Vatican, 1964, p. 389—417.
1116. P. Dornier, op. cit., p. 247.
1117. F. D. Gealy și M. P. Noyes, op. cit., p. 516.
1118. Cf. C. Spicq, Saint Paul. Les epîtres pastorales, vol. II, p.815.
1119. Com. Ia II Tim., Migne, P. G., LXII, 656.
1120. J. Jeremias, op. cit., p. 65; H. Burki, op. cit., p. 123; A. — F. Maunoury,

op. cit., p. 236—237 etc.
1121. J. Jeremias, op. cit., p. 65.
1122. Cf. BipXîov (Luca 4, 17; Ioan 20, 30; 21, 25; Evrei 9, 19; 10, 7 ; Apoc.

1, 11 etc.) care desemnează texte din Vechiul Testament.
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înain te  sau chiar cărți scrise și pe verso, etc. pu teau  să fie transcrise
și pe papirus, un m ateria l m ult m ai des în trebu in ța t și mai ieftin. în
orice caz, A postolul neam urilor a ra tă  o m are purtare  de g rijă  pentru
cuvîn tu l scris, sursă nep re țu ită  de în v ăță tu ră  pen tru  creștin ii din Roma.
A nalizînd acest verset, com entatorii subliniază im portan ța  deta liilo r pe
care le cuprinde în ce p rivește  susținerea  au ten tic ită ții acestei Epistole
pauline 1123.

1123. P. Dornier, op. cit., p. 246.
1124. E. Jacquier, Les A d e s  des Apotres, ediția a Il-a, în col. «Etudes Bibli-

efues», Paris, 1926, p. 588—589.
1125. C. Spicq, op. cit., vol. II, col. 816.

2. Timotei să se păzească de Alexandru arămarul
(4, 14— 15)

4, 14. A lexandru  arămarul mi-a făcut m ult rău. Domnul ii va da
după faptele  sale. 15. Și tu păzește-te  de el, căci s-a îm po triv it puternic
cuvîntărilor noastre.

V ariante ale textu lu i. V ers. 14. V erbul araBiasi este în locuit cu
aitoBwT) în  K, L, P ; D 1 , o parte  a izvoarelor traducerilo r latine,
Hrisostom , A m brosiaster,- a-oocoaei este a testa t în X, A, C, D 2, F, G,
6, 33, 81, 104, 365, 630, 1175, 1739, 1881, V ulgata C lem entină etc. Vers.
15. V arian ta  principală  av-reatv) a te s ta tă  de X*. A. C, D *, F, G, 33,
1175, V u lg a ta ; A m brosiaster, este  în locuită  prin av&î3--/]-/.e în H2 , D 2 ,
K, L, P ; Hrisostom , Teodoret, Dam aschin.

4. 14. C ontinuîndu-și îndrum ările  precise, pe care le-a început în
vers. 9, Sfîntul A postol Pavel îl a ten ționează pe Tim otei : '(A lexandru
arămarul mi-a făcut m ult rău». N um ele de A lexandru  ( AXe?av8po?) se
în tîlnește  de șase ori în N oul T estam ent. în  pa tru  din aceste  locuri
fFapte 19, 33 — de două ori ; I Tim. 1, 20 și II Tim. 4, 14), num ele acesta
este pu rta t de cetă țen i din Efes. Unii com entatori au  înclinat să  creadă
că a tît  Sf. Luca în  Faptele  A postolilor, c it și Sfîntul Pavel, în  Epis
to le le  pastorale , vorbesc de una și aceeași persoană. Cei mai m ulți
însă cred că e vorba de persoane deosebite, țin înd seam a de faptul că
num ele de A lexandru  era farte  frecven t la g re c i1124. Este sigur că T i
motei se pu tea  afla în pericol din partea  acestu i A lexandru. Sf. A postol
Pavel îi dezvălu ie  ucenicu lu i său, așezat episcop la Efes, p ropria  sa
experien ță  în legă tu ră  cu acest A lexandru  arăm arul. Din această  ex 
perien ță  Tim otei urm ează să tragă  concluziile necesare. Term enul
XaX-zs’j? (hapax legom enon al N oului Testam ent, cf. Fac. 4, 22 ,- I Cor.
13, 1 : yaXzo? aram ă) desem nează pe cel ce p re lucrează  aram a, b ro n 
zul și fierul. Dat fiind că, în cazul nostru, A postolul neam urilo r folo
sește acest substan tiv  cu artico lu l 6, trebu ie  trasă  concluzia că el de 
sem nează m eseria lui A lexandru  din Efes. Fără articol, xaXzeu.c ar fi
putut să fie un  cognom en, cum au sugerat unii c o m e n ta to ri1125. A șa
cum este în trebu in ța t aici, cu articol, acest term en ar p u tea  fi în țe les
ca un elem ent p rin  care acest A lexandru  trebu ie  deosebit de a lt A le 
xandru, ca de pildă de cel despre care A postolul vo rbește  în  I T im otei
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1, 20 1126. A ceastă  distincție  era  necesară  cu a tît mai m ult cu cît, în
epoca apostolică, num ele A lexandru  era  deosebit de f re c v e n t1127.

1126. P. Dornier, op. cit., p. 247.
1127. F. D. Gealy și M. P. Noyes, op. cit., p. 517.
1128. C. Spicq, op. cit., vol. II, p. 817 traduce: «Alexandru arămarul a arătat

față de mine multă răutate».
1129. A. Bailly, op. cit., p. 672; cf. și H. von Soden, op. cit., p. 205; cit. la

Fr. Rienecker, op. cit., p. 507.
1130. C. Spicq, op. cit., vol. II, p. 816—817; P. Dornier, op. cit., p. 247.
1131. Com. la II Tim., Migne, P.G., LXII, 656; cf. și Teofilact, Com. ia II Tim.,

Migne, P.G., CXXV, 133.
1132. Cf. La Sainte Bible traduite en franțais sous la direction de l'Ecole Bi-

blique de Jerusalem, Paris, 1961, p. 1572; J. Jeremias, op. cit., p. 64.
1133. Varianta cinoBțn] conținută în unele manuscrise și în alte izvoare ale

textului (vezi supra Variante ale textului), care este un optativ, ar fi de natură să
susțină această semnificație a textului; cf. I. Knabenbauer, op. cit., p. 344; cf. și
Sf. Ioan Hrisostom, Com. la II Tim., Migne, P.G., LXII, 656; cf. și Teodoret, Corn,
la II Tim., Migne, P.G., LXXXII, 853; Ecumeniu, Com. Ia II Tim., Migne, P.G., CXIX,
237; Teofilact, Com. Ia II Tim., Migne, P.G. CXXV, 133.

A lexandru  arăm arul despre care se vorbește  aici, a făcut «mult
rău» A postolului. V erbul evosizvoțiat în trebu in ța t în Noul Testam ent
num ai în Epistolele Sfîntului A postol Pavel (vezi de ex. Rom. 2, 15 ;
9, 17, 22 ; Efes. 2, 7 ; I Tim. 1, 16 ,- Tit 2. 10 ; 3, 2) înseam nă : a da d o 
vadă de, a m anifesta  (față de ceva sau cineva) o atitud ine  1128. în  te r 
m inologia ju rid ică  acest verb  înseam nă a aduce probe îm potriva , a d e 
pune mărturie, a denunța autorităților. Evoet^i? este acțiunea denun
ță toare  și denunțul în s u ș i1129. Pornind de la această  sem nificație a v e r
bului am intit, m ulți com entatori se în treabă dacă nu cum va A lexandru
arăm arul nu este chiar acela care l-a denunța t pe A postol au to rită țilo r
din A sia M ică (din T roa sau Efes, probabil) și care, e posibil, l-a u r 
m at la Roma, ca acuzator sau ca m artor al acuzării 113°. A cesta  este
sensul pronum elui țiot (dativus commodi — în detrim entu l meu, îm 
po triva  mea,- cf. vers. 16). După ce a ra tă  că A postolul am intește  des
pre încercările  prin  care a trecu t din pricina acestu i A lexandru  a ră 
m arul, Sf. Ioan H risostom  subliniază carac teru l educativ-pedagogic al
acestor îm prejurări pen tru  Timotei, în scopul ca acesta  să poată  îndura
orice dificultăți care ar fi pu tu t să se ivească  în ac tiv ita tea  sa de slu 
jito r bisericesc. Referindu-se, în mod special, la expresia  «mi-a făcut
m ult rău», Sfîntul Părinte tîlcu iește  : «Adică în m ulte feluri m -a necăjit
și m-a mîhnit» 1131.

Cuvintele : «Domnul îi va  da după lap tele  sale», sîn t p reluate  de
Sfîntul A postol Pavel din V echiul T estam ent (Ps. 61, 11 ,• 27, 5 ; Prov.
24, 12 ; cf. și Rom. 2, 6). De aceea, uneori, sîn t p riv ite  și transcrise  ca
citate, în tre  ghilim ele 1132 1133. M întuitorul a spus : «Vai acelui om prin  care
Fiul Omului se vinde» (M atei 26, 24). A postolul Său se m ărginește  să
citeze cuvinte din V echiul Testam ent, care a ra tă  că laptele  fiecăruia
sîn t criteriu al judecății lu i D um nezeu, învă ță tu ră  fundam entală și în
Noul T estam ent (cf. Rom. 2, 6 ;  Apoc. 2, 23 ; 20, 13; II Cor. 11, 15).
V erbul arcoStoset este la v iito ru l indicativ  și exprim ă nu o dorin ță  sau
o rugăciune a A p o sto lu lu iu 3 3 , ci o consta tare  pe care acesta  o face
pe tem eiul învăță tu rii biblice, po triv it căreia  Dum nezeu (aici Domnul,
o Kopto?) va da fiecăruia după faptele sale și după vicleșugul gîndu-
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r ilo r  sale (Ps. 27, 5). Lui Dum nezeu i se cuvin deci în treaga  ((judecată,
răzbunarea  și răsplătirea» (Deut. 32, 35 ; cf. Rom. 12, 19 ; Evrei 10, 30).
Deci dacă A lexandru  a săv îrș it o faptă rea, denunțînd  pe A postolul
neam urilor și făcînd depunere m incinoasă, el va  lua ca Iuda «plata
nedreptății»  (Fapte 1, 18). Sf. Ioan H risostom  precizează, pe bună d rep 
tate, că A postolul lasă lui Dum nezeu g rija  pedepsei, care «va răsp lă ti
lui A lexandru  după faptele sale» 1134.

1134. Com. la II Tim., Migne, P.G., LXII, 656; cf. și Ecumeniu, Com. la II Tim.,
Migne, P.G., CXIX, 237.

1135. Fr. Rienecker, op. cit., p. 507.
1136. Com. Ia II Tim., Migne, P.G., LXII, 656; cf. și Ecumeniu, Com. Ia II Tim.,

Migne, P.G., CXIX, 237; Teofilact, Com. Ia II Tim., Migne, P.G., CXXV, 139.
1137. Cf. A. Bailly, op. cit., p. 1189.
1138. Ecumeniu, Com. la II Tim., Migne, P.G., CXIX, 236; Teofilact, Corn, la

II Tim., Migne, P.G., CXXV, 136 ; A.-F. Maunoury, op. cit., p. 238 etc.
1139. C. Spicq, op. cit., vol. II, p. 817.

4, 15,. Din cele m enționate  de Sfintui A postol Pavel se vede cit
de periculos este A lexandru  arăm arul. De aceea A postolul îi spune
lui Tim otei ( -/.al a6 =  și tu) «păzește-te de el». V erbul ®uXâaaop.at (cf.
II Petru  3, 17), folosit aici la im perativu l prezent m ediu, înseam nă p rin 
tre  altele, a se păzi de, a se îndepărta de, a fi a tent față de 1135. Sf.
Ioan H risostom  com entează : «N-a zis : Pedepsește-1, ceartă-1, alungă-1...
nici nu l-a în tă r îta t contra  lui, ci num ai îi poruncește  să se îndepăr
teze de el, lăsînd lui Dum nezeu g rija  p e d e p se i1136. E de presupus că
A postolul neam urilor parcu rsese  cu acest om în treaga  p rocedură  re 
com andată de M întu itoru l față  de cei ce ne greșesc (M atei 18, 15— 17).
A cesta îi devenise  lui și B isericii «ca un păgîn  și vam eș», de la care
nu se pu tea  aștep ta  nimic bun pen tru  Biserică și pen tru  slu jito rii ei.
A ceastă  im presie este pu tern ic  susținu tă  de cuvin tele  A postolului :
«Căci s-a îm po triv it puternic cuv in telor (propovăduirii) noastre». Și
singur verbu l avTiaTa|iai exprim ă ideea de opoziție pu tern ică , în verșu 
nată  (cf. II Tim. 2, 8 ;  Luca 21, 15; Fapte 6, 10) ; cînd însă este însoțit
de adverbul Xtav care înseam nă : excesiv , exagerat, puternic 1137, sen 
sul acestu i verb , faptul de a se îm potrivi atinge cea m ai înaltă  treap tă ,
paroxism ul, a jungînd  pînă la p ierderea  controlului de sine. îm po tri
v irea  și o s tilita tea  lui A lexandru  arăm arul nu  s-au  m ărginit la p e r
soana A postolului (cf. jjLot din vers. 14), ci s-au ex tins și la cuv în tările
A postolului. în  mod obișnuit Xofot (la plural) desem nează, în N oul T es
tam ent, p ropovăduirea , cuv în tările  rostite  de M în tu ito ru l sau A postoli
prin care se p ropovăduiește  Evanghelia (M atei 7, 28,- 10, 14; 19, 1 ;
Ioan 7, 40 ,- Fapte 2, 22, 40 ; I Cor. 14, 19 ; I Tim. 4, 6 ; 6, 3 ; II Tim.
1, 13; II Petru  1, 10; 3, 10). A cesta  este  și sensul pe care îl acordă
acestei expresii com entatorii m ai v e c h i1138. Ț inînd seam a că acest A le 
xandru  ar pu tea  fi una și aceeași persoană cu denunță to ru l A posto lu 
lui că tre  au to rită țile  rom ane și chiar principalu l m artor al acuzării, ex 
presia  «(cuvintele noastre» din acest v e rse t ar pu tea  să se refere la
apărarea  A postolului în fața in stan țe i judecăto rești, unde a trebu it să
v ină în urm a denunțului Iui A lexandru  a ră m a ru l1139. Dar, și în acest
caz, A lexandru  s-a îm potriv it to t învăță tu rii p ropovăduite  de Sfîntul
Pavel, pen tru  că acesta  era  în  fața judecății pentru  ac tiv ita tea  sa de
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propovăduitor al Evangheliei (cf. vers. 17). Și oricum, apărarea  A pos
to lului nu putea să fie decît o propovăduire  a Evangheliei (cf. Fapte
22, 1—21 ,- 21, 21 ,- 15, 19; 26, 2—23 etc.). A ceasta  va fi și m etoda pe
care o vor urm a și scriitorii creștin i apologeți, care apărînd Evanghelia,
o propovăduiau.

3. Domnul a fost și rămîne sprijinitorul apostolului neamurilor
(4, 16— 18)

4. 16. La prima m ea apărare, nim eni n-a fost alături de m ine, ci
toți m-au p ă ră s it ; să nu li se so co tea scă ! 17. Dar Domnul mi-a stat
în ajutor și m-a întărit pentru ca, prin m ine, propovăduirea să fie  de
plină și să fie  auzită de toate neam urile și eu am fost izbăv it din gura
leului. 18. Domnul mă va  izbăvi de orice lucru rău și mă va m în tu i în
împărăția Lui cea cerească ; Lui slavă în  vecii vecilor, a m in !

V ariante ale textului. V ers. 16. aupicapeȚeveTo v arian ta  a testa tă  de
X (corecturi), E, K, L, P, <]», Hrisostom, Teodoret, Damaschin, von So
den, Vogels tex tu l rrapeyeveTo este a testa t de X A, C, D, F, G, 33,
326, 1175, 1739, traducerile  la tin e ; în loc de e^za-ceXtirov unele izvoare
(A, C, D1, F, G, L, P, 33, 104, 326, 1175) preferă  efxateXetirov. V ers. 17.
av-morj pentru axouaioai apare în K, ip și alte m anuscrise. V ers. 18.
v.at înain te  de posedat este adăugat în D1, F, G, <b, traducerile  syriace
etc.

14, 16. Este a doua oară cînd A postolul folosește în această  ultim ă
parte  a Epistolei verbul eyza-:akelica> (a părăsi, vezi și vers. 10), pentru
a descrie situația  în care se afla în clipele în care-și scrie Epistola.
Dacă prim a oară se plînge de faptul că Dimas, unul din ucenicii și
colaboratorii săi, l-a părăsit, acum A postolul vorbește  de  faptul că în
tim pul primei sale apărări, nim eni ( ouSet?) n-a fost a lă turi de el, fiind
părăsit de toți ( zâvTe?) acest fapt a ra tă  adînca stare  de m îhnire în
care se află A postolul neam urilor în aceste m om ente în care își scrie
Epistola, față de com portarea acelora care ar fi pu tu t ca, prin prezența
lor activă sau prin  in terven țiile  lor, să-i ușureze situația.

In ce privește  expresia  «prima m ea apărare» ( t t ) wpcbtig țiou âitoXoȚÎa)
trebuie  re ținu tă  in te rp re ta rea  patristică. Eusebiu de C ezareea 114°, Sf.
Ioan H riso stom 1140 1141 1142, T eodoret al C iru lu iU 4 2 , T e o fila c t1143 și m ulți co
m entatori m o d ern i1144 referă această  «primă apărare» la prim a cap tiv i
ta te  rom ană a A postolului neam urilor 1145, după care  acesta  a fost e li
berat. Teodoret al C iru lu i1146 scrie în com entariul său la II Tim otei că,
după această  «primă eliberare», A postolul neam urilor a m ers și a p ro 
povăduit în Spania. A ceastă  în țe legere  a verse tu lu i concordă și cu vers.
17 b («am fost izbăvit»), ca și cu propovăduirea despre care se vor-

1140. Istoria bisericească, II, 22, Migne, P.G., XX, 193.
1141. Com. la II Tim., Migne, P.G., LXII, 657.
1142. Corn. Ia IIT im ., Migne, P.G., LXXXII, 856.
1143. Com. Ia II Tim., Migne, P.G., CXXV, 136.
1144. Belser, Lock, W ohlenberg, Parry, Meinertz, citați la C. Spicq, op. cit.,

vol. II, p. 818.
1145. Din anul 63 ; vezi A.-F. Maunoury, op. cit., p. 838.
1146. Com. la II Tim., Migne, P.G., LXXXII, 856,
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bește  în vers. 17, care s-ar fi pu tu t desfășura  nu num ai în Spania, ci
și în  în tregu l bazin m editeranean  1147.

1147. P. Dornier, op. cil., p. 248.
1148. C. Spicq, op. cit., vol. II, p. 818; P. Dornier, op. cit., p. 248; A.-F. Mau-

noury, op. cit., p. 238; F. D. Gealy și M. P. Noyes, op. cit., p. 518; L.-Cl. Fillion,
op. cit., p. 515; J. Jeremias, op. cit., p. 66; Dibelius-Conzelmann, Lensky, Bardy,
Simpson, Boudou, Kelly, Leaney, Vine, Barclay, etc., citați la C. Spicq, op. cit,, vol. II,
p. 818.

1149. Com. la II Tim., Migne, P.G., LXII, 657.
1150. Ibidem.

De aceea, in te rp re ta rea  unor com entatori mai n o i 1148 care  referă
această  «primă apologie» de care vorbește  aici A postolul neam urilor
la o prim ă în fățișare oficială a Sfîntului Pavel înain tea  îm păratu lu i
sau a reprezen tan tu lu i acestuia, nu poate  fi re ținu tă .

Intr-io Epistolă ca  cea  a  Il-a  că tre  Tim otei, în  care au to ru l își
am intește  cu nosta lg ie  une le  fapte  și evenim ente  d intr-un trecu t încă
viu  în m em oria sa (1, 4—5, 16— 18; 3, 10— 11), nu poate  trece  cu v e 
derea  nici dezertările  unora  de la îndato ririle  lor m orale (1, 15 ; 2, 17— 18 ;
3, 1 ș.u. ; 4, 14). De această  da tă  m arele  A postol își am intește că, la
«prim a apologie», adică atunci cînd în  tim pul prim ei cap tiv ită ți ro 
m ane (62—63), în faza cea m ai acu tă  a cercetărilo r, care, din fericire
nu au condujs la un sfîrșit fatal, el s-a aflat singur : «nimeni n-a fost
alături de m ine», spune el. A cei m em bri ai com unității creștine din
Roma, care, p rin  poziția  lor socială  sau  prin  prestig iu l lor ar fi putut
să ușureze situa ția  lui Pavel în  fața  judecăto ru lu i, au absen ta t în tr-un
astfel de moment. însăși p rezen ța  unora din aceștia, în această  parte
a procesului, ar fi însem nat un prețios sp rijin  dat A postolului. A cest
fapt însă nu s-a  produs, ceea ce a lăsa t o urm ă adîncă în sufletul Sfîn
tu lu i Pavel care in sis tă  : «Toți m -au părăsit» (cf. M atei 27, 46 ; Ps.
22, 2 ;  cf. Ioan 16, 32 ; II Tim. 1, 15). M otivele  pen tru  care nim eni nu
s-a aflat a lă tu ri de A postol, în tr-o  astfel de îm prejurare , nu pot să fie
decît bănuite. Ele ar pu tea  fi doar sugera te  de expresia  prin care Sfîn-
tul Pavel caracterizează dezertarea  lui Dimas : «iubind veacul de acum»
(vers. 9). Este vorba, desigur, de team a unora  de a se com prom ite în
fața au to rită țilo r sau de frica unor urm ări chiar ju rid ice  pen tru  ei.

A postolul, în țeleg înd  aceste m otive, dar m ai ales na tu ra  lor, ca
odinioară M întu itoru l pe cruce (Luca 23, 34) sau ca Sfîntul A rhidiacon
Ștefan (Fapte 7, 60), d in dragoste  (I Cor. 13, 5 : d ragostea  «nu gîndește
răul»), se roagă (aoristu l op tativ  pasiv : ă o ț io &e i ^  II Cor. 5, 19 ; Filip.
3, 13), să nu li se socotească această  faptă, adică să fie iertați. Sf. Ioan
H risostom  subliniază m ărinim ia A postolului neam urilor : «Ai văzut cum
îi cru ță  pe aceștia, deși au făcut o faptă rea  ?». Căci «nu mic este p ă 
catul acesta» 1149. 1150

4, 17. Dacă A postolului i-a lipsit sprijinu l oam enilor, al celor de
o cred in ță  cu el, el a beneficiat de a ju to ru l Domnului ( 8e ) «Dar D om 
nul mi-a sta t in  ajutor». «Dumnezeu, spune Sf. Ioan H risostom , nu pă
răsește pe cel lă sa t în voia oam enilor spre a pătim i răul» 115°. însuși
M întuitorul a făgăduit : «Iar cînd vă  vor da pe voi în m ina lor (d re
gători (și regi), nu  v ă  îng rijiți cum sau ce veți vorbi, căci se va da
vouă în ceasul acela» (M atei 10, 19; cf. M arcu 13, 11 ; Luca 12, 11 ;
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21, 14— 15). El i s-a a ră ta t noap tea  A postolului neam urilor și l-a în 
dem nat : «Îndrăznește, Pavele ! Căci precum  ai m ărtu risit cele despre
M ine la Ierusalim , așa trebuie să m ărturisești și la Roma» (Fapte 23, 11?
cf. Fapte 27, 23—24). Fidel făgăduințelor Sale (II Tim. 2, 13), contrar
felului de a se purta  al oam enilor care pot să-și p iardă această  fide
litate, M întuitorul «mi-a stat in  ajutor», m ărturisește  A postolul. V erbul
lîapîcra.’p.y.i înseam nă : a sta alături, a ajuta, a se pune la dispoziția
(cuiva) a-și pune puterea sa, (la dispoziția cuiva), a proteja, a trece
de partea cuiva  1151 1152. M întuitorul a s ta t a lă tu ri de Sfîntul Pavel în sensul
juridic al term enului, l-a asistat ca un patronus (apărător) pe Pavel,
care nu num ai că a fost astfel apărat, dar și Întărit. V erbul svBuvap.610
înseam nă a infuza forțe noi (cf. I Tim. 1, 12 II Tim. 2, 1 ,• Filip. 4, 13 ;
Fapte 9, 22). A ceastă  în tărire  a A postolului a fost făcută ca ( tva) prin
el ( oi ejioo) «propovăduirea să fie  deplină».

1151. A. Bailly, op. cit., p. 1490—1491.
1152. Iosif Flaviu, Antichități iudaice, XVIII, 228. Sf. Ioan Hrisostom, referin-

du-se la aceste cuvinte ale Apostolului Pavel, spune : «Sub numele de leu, el înțe
lege aici pe Nero, pentru sălbăticia și grozăviile împărăției lui» (Com. la II Tim.,
Migne, P.G., LXII 657); cf. și Ecumeniu, Com. Ia II Tim., Migne, P.G., CXIX, 237 ; Teo-
filact, Com. la II Tim., Migne, P.G., CXXV, 136.

După ce a fost izbăvit din prim a cap tiv ita te  rom ană, năzuind de
m ultă vrem e ca propovăduirea  sa să fie deplină, în sensul îm plinirii
dorinței sale de a sem ăna cuvîntul Evangheliei și în Spania (Rom. 15,
24), A postolul N eam urilor constată  p rin  aceste cuvinte rea lizarea  aces
tei dorinți. Se știe că de p ropovăduirea  Evangheliei la neam uri era, în
mod special, răspunzător Sfîntul A postol Pavel (I Tim. 2, 7 ; Fapte 9, 15 ?
Tit 1 ,3 ;  Rom. 1, 5, 14 ; 16, 26). Prin el se va  împlini în tr-o  foarte m are
m ăsură porunca M întuitorului, ca Evanghelia să fie propovăduită  tu 
tu ror neam urilor (M arcu 13, 10 ; 16, 15 ; cf. Ps. 22, 28 ș.u.). H arul dat
Sfîntului Pavel era, după propriile  sale cuvinte : «Ca să fiu slu jito r
al lui lisus H ristos la neam uri» (Rom. 15, 16). Acestui m andat îi este
credincios pînă la ultim ul ceas al v ieții lui din veacul de acum, pentru
ca propovăduirea «să fie deplină». V erbul 7?X7)po<pops<D are sensul de a
împlini (o m isiune) în chip desăvîrșit, fără nici o lipsă, a tît cantita tiv ,
cît și ca lita tiv  (cf. II Tim. 4, 5). El își îndeplinește  astfel, în mod ab
solut vocația  sa de x^puț (II Tim. 1, 11). C uvintele : «și să fie  auzită
de toate neamurile», se referă la faptul că, după ce încordarea  legată
de «prima apologie», cînd A postolul neam urilor a pu tu t să p ropovădu
iască «îm părăția lui Dumnezeu» timp de doi ani la Roma (Fapte 28,
30—31), el a pu tu t să m eargă și în Spania «pentru ca propovăduirea să
fie deplină și să fie  auzită de toate neamurile», adică și de acele popu
lații care tră iau  în m arginea vestică a Im periului rom an. A postolul se
ara tă  m ulțum it de lucrarea  pe care a avu t prile ju l s-o săvîrșească, m o
tiv pentru  care el poate să citeze Psalm ul 21, 23 : «Și eu am fost izbă
v it din gura leului». A ceastă  sintagm ă a devenit p roverb ială  (I Ma-
cabei 2, 60). Im aginea leului exprim ă un redutab il perico l (Ps. 7, 3 ;
17, 22 ; Prov. 28, 15), însuși diavolul fiind com parat cu leul (I Petru
5, 8). Leul este, în același timp, sim bolul suveran ilo r c ru z i1162 și al
celor impioși și persecutori (Ps. 7, 2 ,• 34. 16). A ici Sfîntul A postol
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Pavel exprim ă ideea izbăvirii sale de la un grav  și im inent pericol, de
la un m are rău  care pu tea  să i se întîm ple, acesta  fiind sensul verbulu i
posoiiai (cf. M atei 6, 13; Rom. 7, 24 ; Col. 1, 13; II Tim. 3, 11).

4, 18. A cest ve rse t exprim ă certitud inea  A postolului neam urilor că
Dum nezeu îi va sta și în v iito r în a ju to r în toate  priv in țele. De aceea,
cuv in te le  sale din acest ve rse t sună ca o rugăciune, apropiindu-se ca
form ă și conținut de cuvin te le  din rugăciunea T atăl nostru  : «Și ne
izbăvește  de cel rău» 1153 ( pusai -/jij.54 azo 'zou Tzov'/jpou, M atei 6, 13). Ex
presia  «mă va  izbăvi de orice lucru rău» este  astfel tîlcu ită  de m arele
H risostom , care se referă  și la cuv in te le  «iată m ă jertfesc» din vers. 6 :
«Atunci m -a scăpat din prim ejdii, iar acum  cînd E vanghelia s-a p ro 
povăduit îndeajuns, mă v a  izbăvi iarăși de orice păcat, adică nu  mă
va lăsa  să plec de aici osîndit de păcat. Căci și faptul de a te  îm po
triv i păcatului și a nu te  supune lui, fie chiar p înă  la sînge, înseam nă
a fi izbăvit de un a lt leu, de diavolul. A șa că mai m are este  m în tu irea
aceasta  dec ît cea d intîi cînd se pă rea  că încăpuse pe m îinile t ira n u 
lui» 1154. Astfel, u ltim ul gînd al A postolului este  în legă tu ră  cu p rim ej
diile m orale care-1 am enințau, rău l de care vorbește  el aici fiind mai
curînd Încercări ale d iavolului, căci oam enii nu pu teau  să-i ia mai
m ult decît v ia ța  de aici, idee cu care el se îm păcase (cf. vers. 6—7).

1153. C. Spicq, op. cit., vol. II, p. 821.
1154. Com. la II Tim., Migne, P.G., LXII, 658; cf. și Ecumeniu, Com. Ia II Tim.,

Migne, P.G., CXIX, 237; Teofilact, Corn, ia II Tim., Migne, P.G., CXXV, 137.
1155. Ambroasiaster, Com. la II Tim., Migne, P.L., XVII, 525.
1156. Com. la II Tim., Migne, P,G„ LXII, 657.

P urtarea  de g rijă  a lui Dum nezeu nu se va  m ărgini însă la p e tre 
cerea din v ia ța  de aici a A postolului, ci ea  se va m anifesta mai ales
în veacu l v i i to r 1155, cînd A postolul va fi m întuit, «in îm părăția  Lui (a
Dom nului) cea cerească». După ce Domnul îl izbăvește  pe A postol de
orice lucru  rău aici, îl va m întui, adică îl va  așeza dincolo de orice
pericol și încercare, în tr-o  a ltă  îm părăție , unde el se va  afla în cea
mai deplină siguranță. A ici A postolul va fi izbăvit ( puea&at ) iar acolo,
va fi m în tu it ( aoiCeiv ). A ceastă  îm părăție  (II Tim. 4, 1 ; cf. I Titn. 6, 15)
nu e s te  păm ântească, ci este  «cerească» ( e-oupavto? num ai aici în
Epistolele pastorale , dar frecven t în tîln it în alte  Epistole pauline, I Cor.
15, 40, 48—49; Efes. 1, 3, 20 ; 2, 6 ; 3, 10; 6, 12; Filip. 2, 10). Aici
îm părat, S tăp în itor și Domn este lisus H ristos (I Tim. 6, 15). «Așadar,
spune Sf. Ioan Hrisostom , avem  m în tu irea  cînd vom  stră luci acolo. M ă
va îndepărta , zice, de orice păcat și mă va păzi acolo. A ceasta  înseam nă
deci a fi m în tu it în îm părăție , dacă m ori pen tru  ea, căci «cel ce nu-și
cru ță  sufletul în lum ea aceasta , îl va păstra  pen tru  v ia ța  veșnică» (Ioan
12, 25) 1156. După obiceiul iudaic, Sfîntul Pavel își încheie această  parte
a Epistolei care ne apare  ca o rugăciune, cu o doxologie «Lui, slavă
în vecii vecilor, amin». Este iden tică  cu aceea din G alateni 1, 5 (cf.
I Petru 4, 11 ; II Petru  3, 18; Apoc. 1, 6). Sfîntul Pavel slăvește  pe
E liberatorul său. El sim te deja  pu terea  și lucra rea  haru lu i în fiin ța sa.
Iar Cel ce îi dă acest har, și Cel C ăru ia  îi adresează această  slavoslovie
este  lisus H ristos, în îm părăția  C ăruia  se p regă tește  să fie chem at.
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4. Salutarea și binecuvintarea finală
(4, 19—22).

4, 19. Salută pe Prisca și pe A cv ila  și casa lui Onisifor. 20. Erast
a rămas in  Corint } iar pe Trotim  l-am  lăsat bo lnav la M ilet. 21. Gră
bește-te  să v ii înainte de iarnă. Te salută Eubul și Pud și Lin și Claudia
și frații toți. 22. Domnul (să fie) cu duhul tău. Harul (să fie) cu v o i!

V ariante ale textu lui. Vers. 19. După AzuXav se a d au g ă : Asz-pav
Țovaiza aozou zat Stjiatav zat Z'/jviova t o u ? u l o u? auToo în m anuscri

sele m inuscule 46, 109, 181 și pu ține altele. A ceste  num e sîn t ale soției
și ale copiilor lui Onisifor după scrierea  apocrifă Faptele lui Pavel și
ale Teclei și sînt, evident, o glosă la Ov7;oi®opo'J otzov Cf. Br. M.
M etzger, The Text of the N. T.. Oxford, 1964, p. 204. V ers. 20. ar:eXei-o>
a testa t de C, L, P, 13, 104, 323, 326, 365, 1175, 1241 și a ltele înlocuiește
pe arzeXinov a tes ta t de cele mai bune izvoare (N K ; D, F, G, etc.).
Vers. 21. este omis în X 33, 1739, 1881 și puține alte m anuscrise.
Vers. 22. După KuptoC se adaugă I t j s o 'j ? în A, 104, 614, puține alte  m a
nuscrise. V ulgata de la S tuttgart, ediția  1975 ; I t j o o o ;  Xpta-zoî în X2, C,
D, <J> alți m ulți codici grecești, traducerile  latine, siriace, bohairică,
A m brosiaster. Textul este a tes ta t de X, F, G, 33, 1739, 1881, puține a l
tele, traducerea  sahidică ; sou în locuiește pe opur> în trad, siriacă Pe-
șita, unele m anuscrise ale traducerii sahidice și ale celei bobairice ;
Ap.-qv se adaugă în X2, D, <!» foarte m ulte alte m anuscrise, V ulgata, tra 
ducerile s ir iace ; tex tu l este a tes ta t de X A, C, F, G, 6, 33, 81, 1881,
cîteva m anuscrise ale V ulgatei, traducerile  sahidice și o parte  a m a
nuscriselor traducerii bohairice, A m brosiaster. Sfîrșitul t ; ^apt; opwv
este omis com plet de m anuscrisul m inuscul 330, traducerea  coptă sa 
hidică. A m brosiaster, Pelagiu, Pseudo-Ieronim . Urm ează o subscripție :
npoî TijioSeov B' (indicația num erică lipsește din X, C) în di, 33,
2495 și puține alte m anuscrise lip. T, B' ê pacp?) i k o  Pcap.'/j; Aaootzatz?
A), în A, P, 6, 1739, 1881 ; lip. T. B’ lip. t t j ;  E®saia>v ezzX'/jaiaî entoxoKOV
■rcpwTOv xstpoTovTj&evTa eypaffiT] a-ro Pwjvzjî o t e  e z  osoTspou rzapsa-zT) IlauXo?
Kataapt Pu>ji7]î Nspam în K.

4, 19. U ltim ele gînduri ale A postolului neam urilor sînt îndreptate
către  prieten ii săi cei mai buni din Efes. Prisca, num ită  și cu d im inu
tivu l Priscila (Fapte 18, 2 ; Rom. 16, 3) și soțul ei A cvila, sîn t cred in
cioși colaboratori ai A postolului. Iudei de origine, ei au devenit c reș
tini, fă ră  să se poată  spune că au fost convertiți de către  A postolul
neam urilor. La început stabiliți la Roma, au trebu it să se refugieze în
Corint, în urm a edictului de expulzare al îm păratului C laudiu (anul
49) 1157, (cf. Fapte 18. 2). A ici i-a cunoscut Sfîntul A postol Pavel, în
tim pul celei de a doua călătorii m isionare și a răm as în casa lor. P rac
ticau aceeași m eserie, ca și Pavel, cea de țesători de corturi (Fapte
18, 3). După o ședere de 18 luni în Corint, Pavel a p lecat în Siria,
fiind înso țit de Prisca și A cvila. La trecerea  prin  Efes, Sfîntul Pavel
i-a lăsat pe cei doi soți acolo (Fapte 18, 18— 19). Ei au adus aici servi-

1157. Suetoniu, Claudiu, 25; cf. P. Dornier, op. cit., p. 809; E. Le Camus, Aquila,
în Dictionnaire de la Bible, publie par F. Vigouroux, vol. I, partea I-a, Paris, 1926,
col. 809.
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cii im portante  Bisericii creștine, casa lor fiind folosită ca lăcaș de adu
nare pen tru  com unitatea locală (I Cor. 16, 19). Ei i-au  a ră ta t «mai cu
de-am ănuntul» lui Apollo, un iudeu alexandrin , de neam, care cunoștea
numai botezul lui Ioan, «calea lui Dumnezeu» (Fapte 18, 25—26). Cînd,
din Corint, în cursul celei de a tre ia  călătorii m isionare, Sfîntul Pavel
scrie rom anilor, el sa lu tă  pe Priscila și Acvila, num indu-i «îm preună
lucrători cu mine în H ristos-Iisus care și-au pus grum azul lor pentru
v ia ța  mea» (Rom. 16, 3—4). A ceastă  m ențiune a A postolului a ra tă  că
cei doi soți reven iseră  în această  epocă la Roma n 5 8 . R eferindu-se la
Priscila și A cvila, Sf. Ioan  H risostom  notează : «A ceștia sînt cei pe
care îi am intește  necon ten it și de care a fost găzduit... A șează pe soție
mai înain te  1158 1159, p en tru  că, după cum mi se pare, era m ai im portan tă  1160

și mai credincioasă» 1161. A ceștia  sîn t cei cărora A postolul neam urilor
le acordă cinstea de a fi cei d intîi sa lu ta ți în această  Epistolă. «Căci,
după cum spune Sf. Ioan Hrisostom , nu pu țină  m îngîiere  era  sa lu ta rea
adresa tă  lor, care cuprindea în sine o dovadă de cinste și dragoste  și
aducea cu sine m ult har ; căci era  deajuns num ai o sim plă sa lu tare  a
Sfîntului și fericitului aceluia, ca să um ple de har pe cei ce prim eau
acea sa lu ta re » 1162. Ca și in 1, 16 este  pom enită «casa lui Onisifor» 1163,
căreia  A postolul îi ad resează salu tul său  ca și lui A cvila și Prisca. Se
pare că O nisifor însuși nu m ai e ra  în v ia ță  1164. 1165 Dar pen tru  devo tam en
tu l său față de A postol și față  de Evanghelie, num ele și persoana lui,
ca și m em brii fam iliei l u i 11G5, au răm as adînc în tipăriți în ac tiv ita tea
și în inim a A postolului neam urilo r (Vezi com entariu l la 1, 16— 18).

1158. P. Dornier, op. cit., p. 250.
1159. Soții Acvila și Priscila sînt m enționați de șase ori în Noul Testament.

In patru cazuri, Priscila este m enționată înaintea soțului ei (Fapte 18, 18, 26; Rom.
16, 3 ; II Tim. 4, 18), în celelalte două cazuri, după el (Fapte 18, 2 ; I Cor. 16, 19).

1160. Poate că, după cum se crede, pentru că era de origine nobilă (P. Dornier,
op. cit., p. 251).

1161. Com. la II Tim., Migne, P.G., LXII, 648. Teodoret, Com. Ia II Tim., Migne,
P.G., LXXXII, 856, spune că Prisca este pomenită înaintea lui Acvila, pentru că
era mai dornică de virtute și mai înclinată spre cele bune spre cinste.

1162. Corn, ia II Tim., Migne, P.G., LXII, 658.
1163. Adică familia lui Onisifor ; J. Jeremias, op. cit., p. 66.
1164. Vezi supra comentarul la I, 16—18; Cf. J. Jeremias, op. cil., p. 67; P.

Dornier, op. cit., p. 200.
1165. Aceștia ar fi, după scrierea apocrifă intitulată Faptele fui Pavel..., cap.

II, Lectra, soția sa și Simias și Zenon, cei doi fii; Cf. C. Spicq, op. cit., vol. II,
p. 822.

4, 20. A cest verse t și-ar fi aflat un loc mai po triv it după vers. 10,
în care A postolul a ra tă  unde se află și ce-a făcut fiecare  din în so ți
torii sau co laboratorii săi. Aici, inform ațiile  privind pe Erast și pe T ro
fim în trerup  sa lu tările  din verse tu l an terio r și din cel urm ător, lăsînd
im presia că A postolul și-a scris sau și-a d icta t scrisoarea, fără să mai
fi reven it asupra conținutului ei. A ceasta  a determ inat în tre ruperea  in 
form ațiilor de un anum it fel (ca de pildă cele p riv itoare  la locul unde
se află unii d in tre  ucenicii săi — cf. vers. 10, 12, 20), pentru  a face loc
unor știri de altă  natură , dar to t necesare  în iconom ia generală  a sc ri
sorii și a in teresu lu i u rm ărit de A postol, atunci cînd își scrie ep is
tola. A ceastă  spon taneita te  și aparen tă  lipsă de sistem atizare, în expu
nerea  inform ațiilor și a date lor privindu-1 pe A postolul neam urilor în-
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suși sau pe ucenicii săi este  o bună dovadă a au ten tic ită ții pentru  că
e lesne de în țeles că un com pilator s-ar fi ferit de inadverten țe  ca cele
de mai sus.

In Noul T estam ent sîn t am intiți doi b ă rb a ț i* * * * * 1166 purtînd  num ele de
Erast. Unul d in tre  ei este ucenic al Sfîntului A postol Pavel, trim is îm 
preună cu Timotei în M acedonia, înain tea  A postolului care a mai răm as
un timp la Efes (Fapte 19, 22). Al doilea este  am intit în Epistola către
Romani (16, 23) prin tre  persoanele de frunte ale Bisericii din C orint și
în num ele căru ia  A postolul îi salu tă  pe creștinii din Roma. El este t re 
zorier al orașului Corint, funcție care, fără îndoială, nu-i perm itea dep la
sări p rea lungi și de durată , pen tru  a împlini m isiuni apostolice, cum
pare să fie cazul cu Erast am intit mai înainte. Din acest m otiv, mulți
com entatori consideră că A postolul vorbește  aici, de prim ul d intre
a c e ș t ia 1167 1168. V erbul jievto =  a rămîne, im plică ideea de dom iciliu defi
nitiv, nu de o ședere tem porară, în cursul unei călătorii (cf. I Tim. 1,
3 ; Tit 1, 5). Trofim  este ca și Tihic (vezi vers. 12) originar din Asia
(Fapte 20, 4), mai precis din Efes, din tr-o  fam ilie păgînă (Fapte 21, 29).
El l-a înso țit pe Sfîntul Pavel în cursul celei de-a tre ia  călă torii m isio
nare 116s. Cu Tihic, el l-a precedat pe A postolul neam urilor la Troa
(Fapte 20, 5). Tot el l-a înso țit pe Sfîntul Pavel la Ierusalim , unde, fiind
văzut în tem plu, A postolul a fost înv inuit că a spurcat acest loc sfînt
pentru  că l-a adus aici pe Trofim care provenea dintre  păgîni (Fapte
21, 29). A cesta  a fost și p re tex tu l pentru  care A postolul a fost a restat
(Fapte 21, 30, 37). Este foarte probabil că Trofim a înso țit pe A postol
după a restarea  sa și a trebu it să răm înă, din pricina bolii, la M ilet.
V erbul ct-oXei-w înseam nă a lăsa în urmă, din m otive independente de
voința  celui care procedează a s tf e l1169. Tot astfel verbu l aa&sveco care
înseam nă a li slăbit, a li bolnav, redă ideea de im posibilitate de a mai
continua, din această  pricină, ac tiv ita tea  sau lucrarea  începută, în cazul
lui Trofim, de a însoți mai departe  pe Apostol.

116G. Cf. art. Eraste, în Dictionnaire de la Bible, publie par F. Vigouroux, vol.
II, partea a II-a, Paris, 1912, col. 1905—1906. Unii cercetători consideră că Erast din
Fapte 19, 22 și cel amintit în Rom. 16, 23 sint una și aceeași persoană, cf. art.
Erastus, în Lexikon zur Bibel, herausgegeben von Fritz Rienecker, Wuppertal, ed.
a XVIII-a, 1972, p. 351 ; J. Jeremias, op. cit., p. 67 ; A.-F. Maunoury, op. cit.,
p. 241 etc.

1167. C. Spicq, op. cit., vol. II, p. 822: «Erast, spune acesta, este sigur cel aso
ciat lui Timotei» (Fapte, 19, 22) ; P. Dornier, op. cit., p. 251 ; cf. și Henry J. Cadbury
Erastus ol Corinth, în Journal of Biblical Literature, L (1931), p. 42—58; cit. la F. D.
Gealy și M. P. Noyes, op. cit., p. 520.

1168. P. Dornier, op. cit., p. 251.
1169. C. Spicq, op. cit., vol. II, p. 822.

4, 21. A postolul rev ine la dorin ța  sa de a-1 vedea  pe Tim otei la
Roma cît mai curînd posibil (cf. vers. 9). De fapt, o bună parte  din cele
m enționate la sfîrșitul Epistolei este m enită să m otiveze inv ita ția  pe
care A postolul i-o adresează lui Timotei de a veni la Roma. Astfel se
prezintă  descrierea  situație i în care Pavel se afla la Roma, din care se
putea constata  apropierea sfîrșitului său m ucenicesc (vers. 6—8, 16— 17);
a ră tarea  situației principalilor săi ucenici și co laboratori (vers. 10, 11,
12, 20), precum  și a lucrurilor pe care aștep ta  să-i fie aduse de Timotei
(vers. 13).
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Deși mai puțin  accen tuată  (lipsește adverbul curînd, repede, cf.
vers. 9), inv ita ția  lui Tim otei la Roma răm îne ferm ă : «Grăbește-te să
vii». A celași verb  ca și în verse tu l 9, care include u rgen ța  : oKoooâ̂ tD ;
același im perativ  care exclude a lte rna tiva  : azouBaoov . A postolul fixea
ză pentru  ven irea  lui Tim otei la Roma și un term en : «înainte de iarnă».
Iarna este  o perioadă în tim pul căre ia  nav iga ția  p rin  A driatica  era
în treruptă. A ceastă  perioadă de în trerupere  (clausa navigatio) începea
ia 11 noiem brie și dura pînă la 10 m artie. Perioada ideală  de nav iga ție
(secara navigatio) era cuprinsă în tre  27 mai și 14 septem brie. în  p e 
rioadele in term ediare, în tre  cele două sezoane, fără  să fie în treruptă,
era  pericu loasă  și pu țin  recom andabilă  (incerta navigatio) 117°. Dacă
Timotei n-ar fi pu tu t să în treprindă călă to ria  înain te  de iarnă, ven irea
sa la Roma r is c a  să fie am înată cu mai m ult de patru  luni. A tunci, poate,
n-ar mai fi găsit în v ia ță  pe expeditoru l acestei Epistole (cf. vers. 6—8).

Patru  m em bri m arcanți, trei bărbați și o femeie, ai Bisericii din
Roma îi transm it un sa lu t lui Timotei, pe care, desigur îi cunoștea  din
tim pul prim ei cap tiv ită ți a A postolului în C apitala  Im periului. Despre
Eubul (singurul din cei pa tru  care poartă  un num e grec) nu se cunoaște
nimic din N oul T estam ent și nici chiar din lite ra tu ra  apocrifă 1170 1171. Din
contră, în personaju l cu num ele de Pud (nume latin  foarte des întîlnit),
tradiția vede un senator rom an convertit de Sfîntul A postol P a v e l1172, iar
in C laudia pe m am a lui L in 1173 1174, devenit, po triv it unei vechi trad iții,
episcop al Romei 1174f.

1170. P. Dornier, op. cit., p. 251 ; J. Jeremias, op. cit., p. 67.
1171. C. Spicq, op. cit., vol. II, p. 823; F. D. Gealy și M. P. Noyes, op. cit.,

p. 521.
1172. Ibidem.
1173. Constituțiile Apostolice, VII, 46, 17—19; cit. la C. Spicq, op. cit., voi

II, p. 823.
1174. Irineu, Adv. Haereses III, 3, 3, Migne, P.G., VII, 849; Eusebiu de Ceza-

reea, Istoria Bisericească III, 4, 8, Migne, P.G., XX, 221 ; Teodoret, Com. la II Tim.,
Migne, P. G., LXXXII, 856; Sf. Ioan Hrisostom face precizarea : «Despre acest Lin,
unii istorisesc ( iazopousi tîvec ), că ar fi fost al doilea episcop după Petru al Bisericii
romanilor» (Com. Ia II Tim., Migne, P. G., LXII, 659; cf. și Teofilact, Com. la II Tim.,
Migne, P.G., CXXV, 140.

1175. Com. Ia II Tim., Migne, P.G., LXII, 659.

Rem arcînd faptul că A postolul am intește  aici pe încă o femeie,
Claudia, pe lîngă Prisca (vers. 19), Sf. Ioan H risostom  rem arcă : «Ai
văzut cum pe atunci e rau  fem ei aprinse pen tru  cred in ță  și ardeau  ? Ca
Priscila sau ca această  Claudia. A șa că ea (femeia) nu  este  mai prejos
nici în cele [(în treburile) gospdărești și cetățenești)] și nici în  cele
duhovnicești... M ulte au fost m aterializate . Fem eia poate  fi în țe leap tă
și se poate  înfrîna chiar mai m ult decît bărbatul... Ea poate  a ră ta  și
cum pătare, și seriozitate , și sfințenie» 1175.

Timotei este  salu tat, de asem enea, de «frații toți» (cf. I Cor. 16, 20),
adică de în treaga  Biserică rom ană, în num ele căre ia  Sfîntul Pavel pu tea
să vorbească  cu cea mai m are îndreptățire , dată  fiind ca lita tea  sa de
Apostol și m eritele  sale de slu jito r al lui H ristos.

4. 22. în  încheiere, A postolul adresează lui Tim otei un  ultim  cru-
vînt, de fapt, așa cum subliniază Sf. Ioan H risostom , înalță  pen tru  acesta
o rugăciune : «Domnul (să fie) cu duhul tău» (cf. Gal. 6, 18 ; Filip. 4,

S. T. — 3
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23 ; Fil. 3—5), căci «nimic nu poate fi mai bun decît această  rugăciune».
Nu fi trist, că sîn t departe  de tine. Domnul este cu duhul tău. N -a zis «cu
tine», ci «cu duhul tău» ; îndoit este a ju to ru l : haru l Duhului și al lui
Dumnezeu. De altm interi, Dum nezeu nu este cu noi dacă lipsește  haru l
duhovnicesc. Dacă haru l ar lipsi, în ce fel ar pu tea  fi Dum nezeu cu
noi ? U 7 6». înălțîndu-se  la cer, lisus i-a asigurat pe Sfinții A postoli : «Și
iată, Eu sîn t cu voi în toate  zilele, pînă la sfîrșitul veacului» (M atei 28,
20) ; și to t astfel l-a încred in ța t pe Pavel : «Nu te teme, ci vorbește  și
nu tăcea  pentru  că Eu sîn t cu tine» (Fapte 18, 9— 10). Tot astfel «cu
Hristos» a fost Dum nezeu (loan 3, 2 ; 8, 29 ; Fapte 10, 38), iar M aica
Domnului a fost încred in ța tă  : «Bucură-te ceea ce ești p lină de har,
Domnul este cu tine» (Luca 1, 28). A ceastă  încred in țare  că Domnul stă
alături de cei ce fac voia Lui, este o sursă de pu tere  și de curaj pentru
aceștia.

Urm ează cea mai scurtă  sa lu tare  pe care o folosește A postolul în
epistolele sale : «Harul (să fie) cu voi» (cf. I Tim. 6, 21 ; Tit 3, 15). Ea
este adresată  în tregii Biserici din Efes și este  to t o rugăciune prin care
harul este invocat pen tru  credincioșii acestei Biserici. «La urmă, spune
Sf. Ioan Hrisostom , se roagă ca harul lui Dum nezeu să fie cu dînșii,
adică să fie bineplăcuți Lui și îm preună cu haru l să aibă și um brirea
Sfîntului Duh, căci cînd este acesta, nimic tris t nu poate  f i 1176 1177».

1176. Ibidem.
1177. Ibidem.

Ultim ele cuvinte scrise de A postolul neam urilor și a junse  pînă la
noi sînt o rugăciune, o b inecuvîn tare  și o u rare  care, peste timp, este
adresată  tu tu ro r creștin ilor ori de cîte ori citesc această  epistolă, îm-
bogățindu-și tezaurul credinței din inim a lor și adăugind, prin  aceasta
și har peste har în sufletul lor.
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TEOLOGIA EPISTOLEI

PRELIMINARII

Cu cele aproape 1250 de cuvinte  ale s a le 1178, Epistola a Il-a către
Timotei se num ără în tre  episto lele cu cea mai m ică în tindere  ale Sfîn-
tului A postol P a v e l1179. 1180

1178. După textul din The Greek New Testament, editat de Kurt Aland, Matthew
Black, Carlo Martini, Bruce M. Metzger și Allen Wikgren, ed. a III-a, 1975.

1179. Toate Epistolele pastorale, la un loc, de abia au întinderea Epistolei a Il-a
către Corinteni (Comely și Merk, op. cit., p. 354).

1180. Vezi Pr. Ioan Mircea, Epistola întîi a Siîntului Apostol Petru. Introducere
și comentar. Teză de doctorat, București, 1973, p. 136—137.

De aceea, în această  scriere  a N oului T estam ent se în tîlnesc  mai
curînd idei teologice dec ît o teo log ie  în sensul de sistem , de dezvoltare
mai m ult sau mai puțin  com pletă a unui punct d e .d o c tr in ă  teologică.
M ai exact, Epistola a Il-a către  Timotei, ca și ce le la lte  două episto le
pastorale, p rezin tă  îndeosebi tem eiurile teologice  ale p rincipale lor în 
drum ări pe care A postolul le transm ite  ucenicului său, prim  episcop al
Efesului, sau lui Tit, prim ul episcop al Bisericii d in  C reta. A ceste  în 
drum ări care nu se mai în tîlnesc ca a ta re  în alte  scrieri pauline și, în
general, în alte  scrieri ale N oului Testam ent, constitu ie  tem a ep is to 
lelor pastorale  și m otivul scrierii lor că tre  cei doi episcopi ai B isericii
din epoca apostolică.

Dacă, de pildă, în Epistola I că tre  T esaloniceni care cronologic este
prim a scriere  din canonul N oului Testam ent, întîlnim  unele  referiri la
«cei ce se ostenesc în tre  ro i  și stau  în fruntea voastră  și vă  povățu iesc
pe voi» (5, 12 ,- cf. Evrei 13, 7, 17, 24) sau în I Petru, au to ru l sfînt se
referă la unele  îndato riri ale slu jito rilo r b isericești (5, 1—4) 118°, to tuși
m otivarea scrierii lor, tem ele acestor cărți ale N oului T estam ent altele
decît de na tu ră  pasto ra lă  și, în mod logic, în tregu l lor cuprins dezvoltă
problem ele care le sîn t proprii.

Epistolele pasto ra le  scrise  de A postolul N eam urilor, în ultim ii doi
ani ai v ieții și ac tiv ită ții sale m isionare, pun accentul pe acele aspecte
ale v ieții b isericești și ale creștin ism ului apostolic rezu lta te  d in tr-o
evoluție  și o dezvoltare  foarte pu tern ice  în perioada ce s-a scurs în tre
în tîln irea  Sfîntului A postol Pavel cu preoții din Efes și M ilet (Fapte
20, 17 ș.u.), la care el anticipase unele  situații pe care acum le are  în
vedere  în  ep isto le le  pasto rale  (Fapte 20, 29) și reven irea  sa în Asia
după o lungă cap tiv ita te  la Roma și o călă torie  î i \  Spania.

Scriind epistolele pastorale , p reocupările  A postolului se referă  la
aspecte de organizare și d isciplină b isericească, la îndato ririle  s lu jito 
rilor bisericești, dezvoltînd tem e corespunzătoare. în  celelalte  epistole
ale sale, A postolul N eam urilor dezbătuse m arile problem e doctrinare,
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care au con turat cu o m are adîncim e și precizie o teologie a epocii
apostolice.

Prin epistolele pastorale, A postolul N eam urilor se adresează unor
slujitori și conducători de biserici, lui Tim otei și Tit, care cunoșteau
nu num ai toate  epistolele sale, în care Tim otei este uneori pom enit,
chiar ca expeditor a lă turi de Sfîntul Pavel (II Cor. 1, 1 ; Filip. 1, 1 ;
Col. 1, 1 ; I Tes. 1 ,1 ; II Tes. 1, 1 ; Fii. 1), ci, deopotrivă, în treaga  p re 
dică m isionară paulină, ai căror m artori fuseseră de nenum ărate  ori.
Ei înșiși erau  p regătiți pentru  a predica altora  E vanghelia (II Tim. 4,
2 ,- Tit 2, 1—2 ; 3, 1 etc.), pen tru  a învăța  pe alții principiile  credinței.
T rebuie bine în țe leasă  tîlcu irea  Sfîntului Ioan H risostom  : «De ce oare
a trimis epistola (I Timotei) ucenicului rînduit apoi spre a învăța  pe
alții ? Nu trebuia oare ca mai înain te  (de a învăța) să fie el desăvîr-
șit... ? A vea nevoie de învăță tu ră , dar nu de aceea pe care o prim esc
ucenicii, ci de aceea care se cuv ine  dascălului. Și de aceea, vezi, cum
in Întreaga epistolă, A posto lu l îi face pregătirea cuven ită  dascălu
lui 1181. în tr-o  Epistolă adresată  unui s lu jito r bisericesc, așezat la cîrm a
Bisericii Efesului, nu era necesară  ad încirea învăță tu rii Bisericii, căci
acesta era bine p regătit din acest punct de vedere. Lui Tim otei îi erau
necesare îndrum ări privind îndeplin irea noii sa le  dregătorii, aceea de
episcop, într-o cetate  cu mulți credincioși și cu mai m ulți p reoți (Fapte
20, 17), în care puteau  să se ivească foarte  num eroase aspecte ale v ieții
bisericești, pe care el nu le mai în tîln ise  în trecu t și cărora era nevoit
să  le facă față singur, fără sprijinul direct al Sfîntului A postol Pavel,
dascălul său. A cesta este și m otivul pentru  care, de exem plu, A posto
lul neam urilor nu trebuie să dezvolte învăță tu ra  despre înv ierea  tru p u 
rilor, în legătură  cu ră tăcirea  lui Im eneu și F ilet care ziceau «că în 
v ierea  s-a și petrecut» (II Tim. 2, 18). Timotei cunoștea în mod deplin
dreapta  învăță tu ră  a Bisericii despre înv ierea  trupurilo r și A postolul
știa  că e de prisos să adîncească această  doctrină.

1181. Com. Ia II Tim., Migne, P.G., LXII, 504.

Totuși, pentru  Sfîntul Pavel, ca slu jito r al lui H ristos și al E van
gheliei Sale, nici o activ ita te  din Biserică, nici o la tu ră  a v ieții creștine
nu răm în în afara învăță turii, a doctrinei Bisericii, care este temeiul
oricărei dezvoltări și oricărei îndrum ări b isericești. De aceea, cele tre i
Epistole pastorale  și, deci, și Epistola a Il-a către  Timotei, cuprind te 
m eiurile teologice, adică acele  învăță tu ri evanghelice care stau  la te 
melia întregii v ieți creștine și a întregii rînduieli care trebuie să dom 
nească în Biserică. Celor doi episcopi din epoca apostolică era  destul
dacă li se sem nalau aceste tem eiuri. De aceea, cele tre i epistole pasto 
rale și, chiar fiecare, d in tre  ele, cuprind o sch iță  mai m ult sau m ai puțin
com pletă a învăță tu rii Bisericii care se prezenta, în tim pul scrierii lor,
ca un în treg  deplin închegat, adînc în tipărit în conștiin ța  prim elor co
m unități creștine, devenită  bun al credincioșilor acestora, dar mai cu
seam ă călăuză a lucrării preoțești. Deci nu este hazarda tă  afirm ația că
epistolele pastorale , în to ta lita te  și fiecare în parte, au acea deosebită
însușire care este com ună tu tu ro r scrierilo r insp irate  și, deci, canonice,
nu num ai de a conține anum ite adevăruri de credință, ci chiar de a cu
prinde în treaga învăță tu ră  a Bisericii în sensul în care partea  oglin-
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dește în tregul prin  form ulări de o m are expresiv itate , cum se în tîlnesc
adesea în epistolele pastorale , care pot să îm plinească lipsa unor ample
dezvoltări teologice tem atice ca în m arile epistole pauline.

In acest sens, Epistola a Il-a către  Tim otei cuprinde referiri la în 
treaga în v ăță tu ră  a Bisericii, asupra  căreia  ne vom  opri, în mod firesc,
mai m ult în cele ce urm ează, începînd cu R evelația  dum nezeiască și
sfîrșind cu în v ă ță tu ra  eshatologică.

A. ÎNVĂȚĂTURA DE CREDINȚĂ

1. Revelația dumnezeiască
a. Sfinta Scriptură. Pare deplin  în d rep tă țită  afirm ația  unui bine

cunoscut exeget contem poran 1182 că învăță tu ra  A postolului Pavel asu 
pra V echiului T estam ent din II Tim otei 3, 15— 17 este  cea m ai c lară  din
cele care au fost form ulate în scrierile  N oului T estam ent și că din
acest text, rezu ltă  două învăță tu ri care sîn t com une în tregu lu i N ou
T estam ent : 1. în v ă ță tu ra  că scrierile  V echiului T estam ent cuprind cu-
v în tu l lui Dumnezeu, descoperit și scris prin  insuflarea Sfîntului Duh și

1182. J. Jeremias, op. cit., p. 62.
1183. C. Spicq, op. cit., vol. II, p. 791 ; dar tilulatura este în lilnită în iudaismul

elenistic, la Iosif Flaviu de pildă care, deși evită 7pași), folosește za irpi /—pappi-:
cit. la J. Bonsirven, Le Judaîsme Palestinian au temps de Jesus Christ, vol. I, Paris,
1934, p. 258, nota 4 ; vezi to t aici date privind sistemul de educație religioasă la
iudei în epoca M întuitorului, p. 275 ș.u. și 290 ș.u.

1184. In antichitate, adjectivul tepoî redă și înțelesul de «regal, imperial», ca-
racterizînd un document oficial, emanînd de la autoritatea supremă, care era îm pă
ratul. A ceastă accepțiune este pusă în lumină de A. Deissmann, Licht vom Osten,
ed. a IV-a, Tiibingen, 1923, p. 321 ș.u. ; se citează de pildă ispâ 'ipau-jiaza care de
semnează un edict al lui Septimiu S ever; cit. la C. Spicq, Saint Paul. Les epilres
pastorales, vol. II, p. 792 și nota 1.

2. în v ă ță tu ra  că V echiul Testam ent, este  hristocentric , deoarece  învă
ță tu rile  sale în țe lep țesc  spre m întuire  «prin credința cea in tru  Hristos
lisus» (II Tim. 3, 15).

în tr-adevăr, tex tu l din Epistola a Il-a  către  T im otei la care se referă
exegetul mai sus c ita t constitu ie  una din cele mai concise, mai precise
și mai expresive form ulări din în tregul N ou Testam ent, p riv ind  conți
nutul și caracteru l specific al cărțilo r Sfintei Scripturi și folosul lor
pentru credincios.

Sfîntul A postol Pavel m enționează aici izvorul educației relig ioase
a lui Tim otei prin tr-o  form ulă necunoscută în altă  parte' în  Sfînta Scrip
tu ră  1183 1184 : îepâ ■ypâp.p.a'ta (Sfintele Scripturi). A djectivu l s fin t ( izpoî ) este
cel mai bine ales pen tru  a sublinia obîrșia dum nezeiască a cuvîntului
Scripturii. A cest a tribu t este opusul term enului profan, vu lgar și pune în
lum ină orig inea și conținutul insp irat al Sfintei S c rip tu ri l l a 4 . De aici
caracteru l perm anent, neschim bător, veșnic, al cuprinsului scrierilo r
calificat prin  ep itetu l de sfint.

C aracteru l perm anent, neschim bător și veșnic al cărțilo r Sfintei
Scripturi este pu tern ic  susținut de acest cuvîn t care este  în tîln it num ai
aici în în treaga Sfîntă Scriptură : Qjoitveimo? (insuflat de D um nezeu,
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litera l : ieșit din gura lui Dum nezeu, suflat de Dum nezeu, II Tim. 3, 16).
Este term enul tehnic prin care Biserica își definește învăță tu ra  despre
obîrșia dum nezeiască a Sfintei Scripturi pe care o socotește, în to ta li
ta te  și în părțile  ei com ponente, lucrarea  lui Dumnezeu, trebu itoare
pentru  m întuire  1185. în  același timp ©eoizveusTo? ne lasă să în trevedem
natu ra  inspirației. A cest term en ne lasă să în trevedem  că au toru l sfînt
este, în m om entul în care scrie, pătruns și plin de Duhul lui Dum ne
zeu, exprim înd num ai descoperirea făcută lui prin inspirație, nu p ro 
pria sa gîndire sau voie om enească. A cest term en are ,sub pana Sfîn-
tului A postol Pavel, aceeași sem nificație, ca și cuvintele  Sfîntului
A postol Petru : «Proorocia nu s-a făcut niciodată din voia omului, ci
oamenii cei sfinți ai lui Dum nezeu au grăit, purta ți fiind de Duhul Sfînt»
(II Petru 1, 21). «Fără Duhul (Sfînt), spune Sf. M axim  M ărturisitorul,
(oamenii) nu vedeau nimic din cele duhovnicești, fiindcă m intea om e
nească nu poate percepe, fără lum ina dum nezeiască, «cele dum nezeiești
și spirituale» 1186.

1185. Să se vadă pe larg doctrina Bisericii despre inspirația Sfintei Scripturi,
la Pr. Prof. Vladimir Prelipceanu, Inspirația Sfintei Scripturi, în «Ortodoxia», nr.
4/1962, p. 463—488; Prof. Dr. Tarnavschi, Introducerea în Stintele Cărți ale Testa
mentului Vechi, Cernăuți, 1928, p. 4—14; Dr. V. Gheorghiu, «Introducere»... p. 758—
767. S.N.T., p. 26 s.u. și Pr. Ioan Mircea, Epistola a doua a Sf. Apostol Petru. Intro
ducere și comentar, București, 1975, p. 42—43. Oscar Cullmann, Etudes de Theologie
biblique, Neuchâtel, 1968, p. 20—21 ; o călăuză sigură în ce privește învățătura Bise
ricii despre insuflarea dumnezeiască a Sfintei Scripturi, rămîne și Învățătura de
credință creștină ortodoxă, tipărită cu aprobarea Sfîntului Sinod al Biserici Ortodoxe
Române, Editura Centrului Mitropolitan al Olteniei, Craiova, 1952, p. 23—25 ; vezi și
Carte de învățătură creștină ortodoxă, Editura Institutului Biblic și de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Române, București, 1978, p. 34; Arhim. Cleopa Ilie, Despre cre
dința ortodoxă, Editura Institutului Biblic și de Misiune al Bisericii Ortodoxe Române,
București, 1981, p. 16.

1186. Filocalia, III, Răspunsuri către Talasie, Migne, P.G., XC, 617, apud Pr.
Ioan Mircea, op. cit., supra, p. 42.

1187. C. Spicq, op. cit., vol. II, p. 788.

Sfînta Scriptură este p riv ită  în acest tex t și ca folositoare  ( wcpektjioî)
«spre învăță tu ră , spre m ustrare, spre îndreptare, spre în țe lep țirea  cea
în tru  dreptate». în tregul program  instructiv  și duhovnicesc care se d e s
fășoară în Biserică este  legat de Sfînta Scriptură. în  prim ul rînd, Sfînta
Scriptură este tem elia oricărei învăță tu ri în Biserică și ea este utilă,
deopotrivă, dascălului și ucenicului, tînăru lu i și vîrstn icului, bărbatu lu i
și femeii. Pedagogia Sfintei Scripturi este  com pletă și ea nu se referă
num ai la conținutul învăță tu rii sau num ai la însușirea unor sim ple cu
noștințe, ci ea se extinde mai ales asupra m odului de v ia ță  m orală a
credinciosului pe care îl a ju tă  să aprecieze fiecare lucru  la ju sta  lui
valoare. Ea este po triv ită  pentru  m ustrarea  celui care s-a îndepărta t
de legea m orală pe care ea o cuprinde. Dar term enul e Xs ț [j .6? (hapax le-
gom enon al N oului Testam ent) înseam nă și a convinge pe cei care se
opun în v ă ță tu r ii1187. Căci cu argum ente din Sfînta Scriptură, învăță tu ra
greșită  poate fi cu ușurin ță  com bătută. în  același tim p poate  fi în 
dreptat, adus la adevăr, cel ce o propagă sau cel ce a căzut în m rejele
ei. A cesta este în țelesul term enului erravop^oicn? (hapax legom enon al
N oului Testam ent), care redă ideea de restaurare, de readucere  în
starea  de dinainte de săv îrșirea  unei greșeli, de rectificare  a unei erori,
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de revenire pe calea cea bună a cuiva care s-a îndepărtat de legea
morală.

Ideea de înțelepțire, de educație în dreptate, este caracteristică pe
dagogiei prin legea morală, termenul StzaioaovT) avînd aici sensul de
perfecțiune morală care îl face pe om drept înaintea lui Dumnezeu, prin
împlinirea tuturor datoriilor care-i revin 1188.

1188. A. Medebielle, art. cil., col. 1120.
1189. Ibidem.
1190. Com. Ia II Tim., Migne, P. G„ LXII, 650.
1191. Pr. Ioan Mircea, Epistola a doua..., p. 72. Epistola a Il-a a Sf. Apostol Pe

tru a fost scrisă cam în același timp cu II Tim., (Ibidem, p. 17).
1192. Istoria bisericească, III, 4, Migne, P. G., XX, 220—221 ; vezi și trad. rom.

cit-, p. 62.
1193. Vezi M.-J. Lagrange, Evangile selon Saint Luc, în col. «Etudes bibli-

ques», Paris, 1921, p. VIII ș.u .; Albert Valensin și Joseph Huby, Evangile selon Saint
Luc, col. «Verbum salutis», Paris, 1927, p. V ș. u.

Desigur, Sfîntul Apostol Pavel nu a intenționat să amintească toate
posibilitățile Sfintei Scripturi în toate privințele care se referă la viața
creștină și la progresul moral al oricărui credincios, dar se poate con
stata din cele spuse de el, că acestea sînt practic inepuizabile 1189. Acest
lucru se poate constata și din admirabila concluzie a acestei pericope :
«Astfel ca omul lui Dumnezeu să fie desăvîrșit, bine pregătit pentru tot
lucrul bun» (II Tim. 3, 17). Sf. Ioan Hrisostom comentează : «De aceea,
zice (Apostolul), s-a dat mîngîierea Scripturilor «ca omul lui Dumnezeu
să fie desăvîrșit». Așadar nu se poate ca omul să fie desăvîrșit fără
mîngîiere, fără cunoștința Scripturilor. «în locul meu, zice (Apostolul),
ai Scripturile ; de voiești a ști ceva, acolo vei putea afla. Dar dacă
Apostolul scria aceasta lui Timotei, cel plin de Duhul, cu cît mai mult
ni s-ar putea spune nouă» 119°.

Chiar dacă Apostolul are în vedere aici în primul rînd Sfînta Scrip
tură a Vechiului Testament, cel puțin în vers. 15 («de mic copil cunoști
Sfintele Scripturi»), el nu poate să nu privească în același fel și Noul
Testament, Evanghelia căreia Timotei îi devenise slujitor. Această in
terpretare poate fi dată expresiei «Toată Scriptura» din vers. 16 deoa
rece Timotei cunoștea, fără îndoială, epistolele Sfîntului Apostol Pavel,
în care numele lui apare atît de des și despre care Sfîntul Apostol Pe
tru spune că au fost scrise de «iubitul nostru frate Pavel... după înțelep
ciunea dată lui» (II Petru 3, 15). în acest text petrin trebuie să vedem
o «recunoaștere formală și categorică a inspirației epistolelor pau-
line» 1191 și deci a canonicității acestora.

Eusebiu de Cezareea 1192 zice că ori de cîte ori Pavel spune : «după
evanghelia mea» (II Tim. 2, 8 ; cf. Rom. 2, 16 ; 16, 25), evanghelia noastră
(II Cor. 4, 3 ; I Tes. 1, 5; II Tes. 2, 14) se referă la Evanghelia scrisă
de Sf. Evanghelist Luca, martorul nemijlocit al propovăduirii Apostolu
lui Neamurilor. Chiar dacă spusele lui Eusebiu de Cezareea provin din-
tr-o epocă mai tîrzie, ele se fac, fără îndoială, ecoul unei vechi tradiții
bisericești, care vede în Evanghelia a treia, o scriere exprimînd predica
Sfîntului Apostol Pavel1193, al cărui ucenic a fost pînă în ultimele zile
ale acestuia, autorul ei, Sf. Luca (II Tim. 4, 11 : «Numai Luca este cu
mine»),
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în  orice caz, term enul Evanghelie, în tîln it de trei ori în II Timotei
(1, 8, 10; 2, 1 ; cf. și I Tim. 1, 11), desem nează învăță tu ra  creștină și
lucrarea  m întu itoare a lui lisus, dar și propoveduirea ca a tare  a veștii
celei bune, mai cu seam ă în 2, 8 în care se în tîlnește  ■ expresia  «evan
ghelia mea». A ceastă  «veste bună» nu poate fi denum ită «evanghelia
mea», decît în sensul de conținut al predicii apostolice (cf. Rom. 2, 16 ;
16, 25). în  acest sens, prin «evanghelie» nu trebuie în țe leasă  num ai pro-
povăduirea despre v ia ța  și lucrarea  M întuitorului, ci, deopotrivă, și ce 
lelalte scrieri ale A postolului. A cesta  este în țelesu l pe care îl are acest
term en în Romani 2, 16, unde citim  : «în ziua în care Dum nezeu va  ju 
deca, prin lisus Hristos, după evanghelia  m ea  (cum v-am  propovăduit
eu), cele ascunse ale oam enilor» și în II Tim otei 2, 8 unde aceeași ex 
presie se referă la «lisus Hristos, care a înv ia t din morți», care este con
ținu t al «evangheliei mele», adică «al propovăduirii mele». Sf. Ioan Hri-
sostom 1194 ara tă  că A postolul vorbește, în acest text, despre evanghelia
sa pentru  a o distinge de cele propovăduite  în tr-a lt fel de alții, adică
de eretici. Tot astfel in terp re tează  acest tex t și A m brosiaster 1195  1196 care
spune că A postolul folosește această  expresie pentru  a exclude orice
falsă învăță tu ră  a ereticilor.

1194. Com. Ia II Tim., Migne, P. G., LXII, 620; cf. și Ecumeniu, Com. la II Tim.,
Migne, P. G„ CXIX, 212 ; Teofilact, Com. la II Tim., Migne, P. G., CXXV, 103.

1195. Com. la II Tim., Migne, P. L„ XVII, 516.
1196. C. Spicq, op. cit., vol. I, p. 237.

Din cele de mai sus, rezultă  că, prin «evanghelia mea», A postolul
înțelege propovăduirea sa prin scris sau prin viu grai, care în epistolele
pastorale, au o va loare  absolut egală.

Un tex t deosebit de im portant din I Tim otei dem onstrează că
A postolul citează Evanghelia după Sf. Luca drep t tex t al Sfintei Scrip
turi. Este vorba de 5, 18, în care citim  : Căci, zice Scriptura ('/] fpacș^):
«Să nu legi gura boului care treieră» și : «Vrednic este lucrătorul de
plata sa». Dacă prim a parte  a versetu lu i este un cita t din D euteronom
25, 4, cea de-a doua parte, legată  de prim ul cita t prin conjuncția  copu
lativă zal — , ceea ce stab ilește  o egalita te  între cele două cita te  — este
considerată, de asem enea, ca Scriptură. Sfîntul Pavel are, deci, pentru
această  a doua parte  a versetu lui, o sursă scrisă (~g țfpaoiț) cu o au to ri
ta te  egală cu cea a V echiului Testam ent. A ceasta exclude ipoteza unei
scrieri apocrife și chiar a unei expresii (logia), a unei sintagm e păstra tă
în trad iția  orală. C itatul din I Tim otei 5, 18 b se în tîlnește  ad litteram
în Evanghelia după Sf. Luca (10, 7 ; cf. Mat. 10, 10) U9G. Deci Tim otei nu
cunoaște num ai Sfînta Scriptură a V echiului Testam ent, ci și Evanghelia
după Sfîntul Luca a cărei au to rita te  este afirm ată lim pede aici (cf. și I
Cor. 9, 14) de Sfîntul A postol Pavel, ca Scrip tură reve la tă  și scrisă sub
inspirație divină.

b. Sfînta Tradiție. Dacă term enul de Predanie sau Tradiție (razpâSoat?)
cf. I Cor. 11, 2 ;  II Tes. 2, 15; 3, 6) este absent din episto lele pastorale,
se poate spune că realita tea , ca atare, adică acea învăță tu ră  pe care T i
m otei și credincioșii din Biserica Efesului o cunoșteau  din viu grai, ca
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pe un patrim oniu  sacru  este, s-ar pu tea  spune, p reocuparea  de căpeten ie
a acestor epistole 1197.

1197. Ibidem, p. 269. De reținui că M întuitorul folosește term enul -apinoo? pen
tru «datina bătrînilor» pe care o opune cuvîntului lui Dumnezeu (Matei 15, 2, 3, 6 ;
Marcu 7, 3, 5, 8, 9, 13). Sfîntul Apostol Pavel îl raportează însă la învățătura creștină
pe care el a propovăduit-o Bisericilor cărora Ic-a pus început (I Cor. 11, 2 ; II Tes.
2, 15 ; 3, 6), distingînd-o de «datinile părintești» (Gal. 1, 14) sau de «predania oam e
nilor» (Col. 2, 8). Vezi raportul dintre conceptul de predanie în Evangheliile sinoptice
și în epistolele pauline la Oscar Cullmann, Tradition, în Etudes..,, p. 168 ș. u. Tot aici,
p. 163, sînt amintiți ceilalți term eni folosiți de Sfîntul Apostol Pavel pentru a desemna
complexul proces de formare și transm itere a Sfintei Tradiții (I Cor. 11, 2, 23 și 15,
2, 3 ;  I Cor. 15, 1 ; Rom. 4, 17 ; Gal. 1, 9, 12; Filip. 4, 9 ; Col. 2, 6, 8). Un larg capitol
privind conținutul și formarea tradiției după Epistolele pauline și la Heinrich Zimmer
mann, Jesus Cbristus Gescbichte und Verkiindigung, S tuttgart, p. 190 ș. u. și la Pr.
Tudor Alexandru, Tradiția in epistolele pauline, în «Ortodoxia» nr. 4/1972, p. 557—
567. Un valoros capitol închinat învățăturii Bisericii despre Sfînta Tradiție se gă
sește în învățătura de credință creștină ortodoxă, ed. cit., p. 28 ș. u. Vezi, de ase
menea, Teologia Dogmatică și Simbolică. Manual pentru Institutele Teologice, vol. I,
Editura Institutului Biblic și de Misiune Ortodoxă, București, 1958, p. 177— 183; Pr.
Prof. Ion Bria, Dicționar de Teologie Ortodoxă A—Z, Editura Institutului Biblic și
de Misiune al Bisericii Ortodoxe Române, București, 1981, p. 381—385.

1198. S. N. T„ p. 227 și 231.
1199. Ibidem, p. 166.
1200. Fr. Rienecker, op. cit., p. 499, 501. Asupra expresiei -Sapiiaxvjv, să se vadă

C. Spicq, Saint Paul et Ia loi des depots, în «Revue Biblique», 1931, p. 481 ș. u.
1201. A. Medebielle, art. cit., col. 1093.
1202. Cf. Joseph Reuss', op. cit., p. 37 ; H. Biirki, op. cit., p. 41 ; N. Brox, op. cit.,

p. 228 ; J. Jeremias, op. cit., p. 49.

Term enul paradosis este în tîlnit, cu sensul de Predanie, de Tradiție
al cărei conținut este învăță tu ra  cea adevăra tă  în episto lele  Sfîntului
A postol Pavel, care, cronologic, au fost scrise p rin tre  prim ele : II
Tesaloniceni (anul 52) 1198 și II C orin teni (anul 56) 1199, în tr-o  epocă în
care accentul, în ce p rivește  învăță tu ra , se punea pe form area unui p a 
trim oniu ferm  și precis, prin  v iu  grai, deoarece  scrierile  N oului T esta 
m ent erau  extrem  de puține  și, desigur, nu îndeajuns de cunoscute. Pro-
povăduirea  A postolului, P redania  era  aproape unicul izvor de în v ă ță 
tură al creștinilor, din B isericile cărora  le-a scris episto lele  am intite mai
înainte, dar, a tît la Tesalonic cît și la Corint, aceasta  nu putuse să fie
asim ilată pe deplin, ceea ce a și de term inat scrierea  ep isto lelor resp ec 
tive.

în episto lele  pastorale, scrise în ultim ii doi ani de v ia ță  și ac tiv ita te
ai Sfîntului A postol Pavel, acesta  pu tea  vorbi de un depozit, de o co
moară, pe care el însuși o prim ise p rin  încred in țare  de la M întu itoru l
(II Tim. 1, 2) și pe care, la rîndul său, o transm isese  lui Tim otei (I Tim.
6, 20 ,- II Tim, 1, 14).

în  toate  cele tre i tex te  în care apare  (num ai în episto lele  pastorale,
în N oul T estam ent : I .Tim. 6, 20 ; II Tim. 1, 12, 14), term enul -apaHv)-/.-/}
este înso țit de verbul ț>t>Xaaa<o care înseam nă : a păzi, a păstra 120°. For
mula tvp itapa&iqz'/jv (ffloXâvteiv) este îm prum utată  din lim bajul jurid ic  al
con tracte lo r de păstra re  1201 1202, ceea ce e de na tu ră  să sublinieze ca rac teru l
ferm pe care A postolul dorește  să-l s tab ilească  în ce p rivește  ob liga
țiile care rev in  celui ce s-a anga ja t să păstreze și să păzească  ceea ce
i s-a încred in țat, com oara, depozitul sau «bunul încredințat»  J202.
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în  ce constă conținutul acestui depozit, este mai greu de precizat,
tocm ai dato rită  com plexității acestui concept paulin, în ju ru l căru ia  se
dezvoltă în treaga m aterie  a celor două epistole către  Tim otei 1203. P ro
babil că acest concept a fost ales de Sfîntul A postol Pavel pen tru  a
denum i un patrim oniu de m are valoare  și de excepțională  im portanță
pentru  Biserică o dată  ce este dat în paza M întu itoru lu i însuși pînă la
sfîrșitu l veacurilor (H Tim. 1, 12 : «Și sîn t încred in ța t că puternic este
să păzească comoara mea pînă în ziua aceea»). A cest bun de m are preț
i-a fost încred in ța t de A postol lui Tim otei (I Tim.6, 20 ; II Tim. 1, 14:
«Comoara cea bună păzește-o prin Duhul Sfînt care sălășlu iește  în tru
noi»). A cest bun este deci transmisibil, de la M întu itoru l la Sfîntul Pa
vel, de la acesta  la Tim otei și așa mai departe, «pînă în ziua aceea» (II
Tim. 1, 12), adică pînă la sfîrșitul veacurilor. Păzirea acestu i depozit t re 
buie asigurată  de Timotei prin «Duhul Sfînt», care să lășlu iește  în el,
deci cu putere  și cu lucrare suprafirească. De aici, se poate  consta ta  că
A postolul are în vedere, folosindu-se de acest concept, num ai un bun
spiritual. Sf. Ioan H risostom  1204, Ecum eniu 1205, Teofilact 1206, Eftimie
Zigabenul 1207 referă acest concept, în prim ul rînd la învăță tu ra  și pro-
povăduirea Evangheliei, și mai ales prin v iu grai, cum lasă să se în țe 
leagă Sf. Ioan H risostom  în com entariul său la II Timotei II, 14 1208 ex-
tinzînd însă în țelesu l său și la harul h iro tonie i 1209, la credincioșii în 
credințați spre păsto rire  lui Tim otei 121°, sau chiar la m în tu irea  pe rso 
nală  și lă v ia ța  veșn ică 1211. A cest concept a tît de bogat în conținut t re 
buie însă raporta t în prim ul rînd la Sfînta Tradiție, căci Sf. Ioan H ri
sostom, dascălul Bisericii, învață  în com entariul său la II Tim. 1, 13—
14 : «Nu num ai prin scrisori (Apostolul) a ra tă  ucenicului ce trebuie să
facă, ci și prin viu grai... Deci să nu ne închipuim  că cele ce privesc
învăță tu ra  sîn t spuse cu oarecari lipsuri, căci m ulte i-a p redat lui și
nescrise (cqpâwo? wzpeBtozev) 1 2 12. A ceastă in terp re tare  este îndrep tățită
și de faptul că, în tre  verse tu l 12 și v e rse tu l 14, din capitolul 1, în care
A postolul folosește term enul Tapa&TjzT) se pot citi aceste cuvinte : «Tine
dreptarul cuvintelor sănătoase pe care le-ai auzit de la m ine, în c re 
dința și d ragostea cea în tru  H ristos lisus» (II Tim. 1, 13). Textul din II
Tim otei 1, 12— 13 constituie, din punctul de vedere  al învăță tu rii des-

1203. A. Medebielle, ari. cit., col. 1093.
1204. Com. la II Tim., Migne, P. G., LXII, 598 ; Com. la II Tim., Ibidem, 608.
1205. Com. la II Tim., Migne, P. G., CXIX, 206 și în Com. la II Tim., Migne, P. G.,

CXIX, 196, împreună cu Teodorei, Ecumeniu releră acest concept la harul primit de
Timotei la Hirotonie.

1206. Com. Ia II Tim., Migne, P. G„ CXXV ,96—97.
1207. La I. Knabenbauer, op. cit., p. 286 și 302—303.
1208. Com. Ia II Tim., Migne, P. G., LXII, 613.
1209. Vezi nota 1205.
1210. Sf. Ioan Hrisostom, Com. la II Tim., Migne, P. G, LXII, 608. Eutimie Ziga

benul, cit. la I. Knabenbauer, op. cit., p. 286.
1211. Ambrosiaster, Com. la II Tim., Migne, P. L., XVII, 514.
1212. Com, la II Tim., Migne, P. G., LXII, 615; cf. Idem, Com. Ia II Tim., Migne,

P. G„ LXII, 488 : «De aici e limpede că (Apostolul) nu le-a dat toate în scris, ci multe
pe cale nescrisă. Și cele scrise și cele nescrise sînt deopotrivă vrednice de credință,
incit socotim Tradiția Bisericii vrednică de crezare». Textul e citat și în invăfătura de
credință creștină ortodoxă (ed. cit., p. 30), la capitolul «Despre Sfînta Tradiție*.
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pre Sfînta Tradiție, o pericopă com pactă care definește  un concept,
acela  al depozitului, al comorii Bisericii, în perspec tiva  foarte apropiată
a sfîrșitului m artiric  al A p o sto lu lu i1213. Este sigur că acest concept era
bine cunoscut lui Timotei, căruia îi este a trasă  luarea  am inte, acum,
pentru  a doua oară asupra necesită ții păzirii acestu i odor de m are preț
care i-a fost încred in ța t (cf. I Tim, 6, 20). De aceea nu trebu ie  să se vadă
în în trebu in țarea  de către  Sfîntul Pavel a acestu i concept sem nul sau
indicația  unei doctrine esoterice, secrete , rezerva tă  unor in i ț ia ț i1 2 i4 ,
căci un criteriu  al d rep tei învăță tu ri, deci al Tradiției, este acela  ca ea
să fi fost ascu ltată  de Tim otei din gura A postolului « înain tea m ultor
m artori» (II Tim. 2, 2). A postolului îi repugnă felul în care învăță to rii
m incinoși procedau pentru  a cuceri aderen ți v îrîndu-se  prin  case și ro 
bind fem eiuști îm povărate  de păcate  (II Tim. 3, 6). O rice în v ă ță tu ră  șop
tită  la ureche este, prin  însuși acest fapt, necon tro lab ilă  și, deci, p rim ej
dioasă.

1213. C. Spicq, Saint Paul. Les epitres pastorales, vol. I, p. 269 ; cf. și A. Mede-
bielle, art. cit., col. 1094.

1214. A. Medebielle, art. cit., col. 1094.
1215. Com. Ia II Tim., Migne, P.G., LXII 653; cf. și Ecumeniu, Com. Ia II Tim ,

Migne, P.G., CXIX, 233.

O trăsă tu ră  carac teris tică  a învăță tu rii care se păstrează  în Sfînta
Tradiție, m oștenită  de la Apostoli, constă  în faptul că ea a fost p ropo
vădu ită  public (II Tim. 2, 2) și aceasta  nu o dată, ci în mai m ulte rînduri,
căci Tim otei fusese m artor perm anent al predicii apostolice din M ace
donia, p înă în A haia și, apoi, p înă în A sia la Efes, și p înă la Roma.

Principala îndato rire  a lui T im otei față  de acest tezaur sau depo
zit încred in ța t este aceea de a-1 păstra  și a-1 păzi (II Tim. 7, 14 : «Co
m oara cea bună păzește-o» ; cf. și I Tim. 6, 20). R eferindu-se la sen 
sul de a păstra, a conserva, pe care-1 are  verbul <d dX<x v t e l v  în prim ul
rînd, trebuie  precizat că acest tezau r încred in ța t lui Tim otei trebuie
păstra t de el așa cum i-a fost încred in ța t, adică fără  dim iniuare, dar
și fără adăugire. A cesta  este sensul general al ep isto lelor pastorale , în
care accentul se pune pe p ropovăduirea  cuv în tu lu i prim it de la A postol
(II Tim. 1, 13 ,- 2, 2) care este opus «lum eștilor vorb iri deșarte» (II Tim.
2, 16; I Tim. 4, 7 ; T it 1, 14) și care trebu ie  p ăstra t ca atare. C onținu
tul acestei propovăduiri trebuie  să fie evanghelia  Sfîntului Pavel (II Tim.
2, 8), pentru  care el a suferit (II Tim. 2, 9). A ceastă  evanghelie  trebu ie
m ărtu risită  în to ta lita te  de Tim otei, fără să se rușineze de sta rea  în
care se afla A postolul în tem nițat la Roma, de lan țu rile  lui (II Tim. 1,
8, 18). A postolul însuși se dă pildă de păstra re  a credinței, adică a în 
vă ță tu rii (II Tim. 4, 7 : «credința am păzit»). Pentru această  fidelitate
față  de învăță tu ra  Evangheliei, A postolului i s-a p regă tit «cununa
dreptății», dar nu num ai lui, ci și ce lorla lți care au iub it a ră ta rea  Lui,
cînd vor da socoteală  de cele făcute în v ia ța  din veacu l cel de acum
(4, 8), deci și lui Timotei, cum notează Sf. Ioan H risostom , în  com en
tariu l său la aceste  cuvin te  ale A p o s to lu lu i1215.

Al doilea în țeles al verbulu i (poXarteiv =  a păzi, se referă  la fe
rirea tezauru lu i de învăță tu ră , a frum oasei comori încred in ța te , de ră s
tălm ăcire, de folosire abuzivă a acesteia  și de orice acțiune contrarie ,
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desfășurată  mai ales de falșii învăță to ri. De fapt, aceasta  a fost, for
mal, una din m otivările  așezării lui Timotei, ca episcop la Efes (I Tim.
1 ,3 :  «Te-am îndem nat să răm îi la Efes, ca să poruncești unora  să nu
învețe o altă  învățătură»), în .II  Timotei, lista prim ejd iilo r la care este
expusă d reap ta  învăță tu ră , este lu n g ă 1216. C erturile  de cuvinte  (2, 14),
logomahia, adică acea porn ire  a unora care, sub influența unor școli
filosofice grecești, dădeau naștere  la discuții nesfîrșite  asupra unor tem e
de in teres m inor pen tru  a-și pune în ev iden ță  o p re tin să  cu ltură filo
sofică. A ceastă  logom ahie (cf. și I Tim. 6, 4) nu este nici pe departe
inofensivă. Ea nu servește  la nimic a ltceva decît la «pierderea ascu l
tătorilor»  (II Tim. 2, 14). Din aceste logom ahii pornesc : «ceartă, pizmă,
defăim ări, bănuieli viclene» (I Tim. 6, 4). A devărata  învăță tu ră  este
prim ejduită  de aceste  certuri de cuvinte, pentru  că ele abat a ten ția
credincioșilor de la aspectele fundam entale ale acesteia, cu consecințe
din cele m ai grave.

1216. A. Medebielle, ari. cit., col. 1095.
1217. C. Spicq, op. cit., vol. II, p. 755.
1218. Despre rolul Bisericii in păstrarea și transmiterea Tradiției apostolice, vezi

Pr. Tudor Alexandru, art. cil., p. 566—576.

O altă  prim ejdie  care am enință tezauru l de învăță tu ri evanghe
lice 1217, prim ite de Tim otei pen tru  a le feri de orice în tinare, este re 
p rezen ta tă  de «lum eștile vorbiri deșarte» (II Tim. 2, 16). Față  de aces
tea, A postolul se pronunță cu o m are asprim e : «Ele vor spori neleg iu i
rea tot mai mult. Și cuvîntul lor va roade ca o gangrenă» (2, 17). «Lu
m eștile vorb iri deșarte», care constituie încercarea  unora  de a a justa
sau adapta Revelația, învăță tu ra  descoperită  de Dumnezeu, unui vo ca 
bular și unei filosofii profane (cf. I Tim. 3, 15), căutînd secularizarea
A devăru lu i încred in ța t B ise ric ii1218, aduc după ele erori doctrinare  ca
aceea a lui Im eneu și Filet, «care au ră tăcit de la adevăr, zicînd că în 
v ierea  s-a și petrecut» (II, 17— 18). Din aceeași ca tegorie  de prim ejdii
care am enință învăță tu ra  sănătoasă  sînt «cercetările nebunești și ne-
înțelepte», care sîn t '«prilej de vrajbă» (2, 23). Tot astfel sîn t și cei
care «avînd în fă țișarea  dreptei credințe» (3, 5), tăgăduiesc  to tuși p u 
te rea  ei ; ca și cei ce, căutîndu-și m ereu alți dascăli (4, 3), n iciodată
nu ajung «la cunoștința adevărului» (3, 7), îndepărtîndu-se  de «învă
ță tu ra  sănătoasă» (4, 3). Ei se vor în toarce  de la adevăr și se vo r abate
spre basme, adică spre acele vorbiri care nu au nici o bază (4, 4).

Față  de to ți aceștia, care, prin asem enea m anifestări prim ejduiesc
învăță tu rile  Bisericii, Tim otei prim ește îndrum area : «Tu răm îi în cele
ce ai în v ă ța t și de care ești încredințat, pen tru  că tu  știi de la cine
le-ai învățat»  (3, 14). Aici se cuprinde și îndem nul fundam ental pe
care-1 evidențiază episto lele  pasto rale  (cf. și I Tim. 1, 18; 4, 11, 16;
5, 21), dar și m otivarea  lui : «Știi de la cine le-ai învățat».

Tim otei nu este  lăsat singur în lucra rea  lui de păzire a Sfintei
Tradiții care să lășlu iește  în tezauru l încred in ța t lui. A șa cum Sfîntul
Pavel este sigur că M întu itoru l va  păzi această  com oară încred in ța tă
lui, to t așa și Tim otei este a ju ta t de Sfîntul Duh, de haru l hiro toniei,
în păzirea cu sfințenie a aceleiași comori de în v ăță tu ră  (1, 14). De
aceea el trebuie să se în tărească  în haru l pe care l-a prim it (1, 6 ,- 2, 1).

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



EPISTOLA A II-A A SFÎNTULUI APOSTOL PAVEL CĂTRE TIMOTEI 45

Tim otei va  fi astfel a ju ta t de Duhul Sfînt și de lisus pen tru  că tezau 
rul de învăță tu ri pe care l-a prim it și pe care îl s lu jește  nu-și are
obîrșia în învăță tu rile  om enești, ci în D escoperirea dum nezeiască (3, 16),
iar Evanghelia este  propovăduită  cu a ju to r d in partea  lui Dum nezeu
(4, 17).

2. Sfînta Treime

a. Dumnezeu-Tatăl. Cum era  și firesc, într-o episto lă  cu o asem e
nea în tindere  ca II Tim otei în care problem ele care frăm ântă pe A pos
tol p rivesc  v ia ța  Bisericii și îndato ririle  care-i rev in  lui Tim otei, re fe 
ririle  la prim a Persoană a Sfintei Treim i, la D um nezeu-Tatăl, nu p u 
teau  să fie făcute decît în tîm plător și, oricum, tangențial. Dar în v ă 
ță tu ra  priv ind pe D um nezeu-Tatăl este  sem nalată  p rin  term eni de o
m are precizie în II Timotei. Se presupune din p a rtea  destina taru lu i
acestei epistole cunoașterea  deplină a acestei învăță tu ri, term enii prin
care A postolul o reliefează, fiind mai curînd sem nalări ale uneia  sau
alte ia  din aspectele  acestei învăță tu ri, decît o dezvo ltare  sau o apro
fundare a ei.

■Prima m ențiune despre D um nezeu-Tatăl se în tîlnește  în 1, 2, în
sa lu ta rea  ad resa tă  destina taru lu i episto lei : «Lui Tim otei iubitului fiu,
har, m ilă și pace de la D um nezeu-Tatăl (i-6  -a -p o ;)». Un astfel
de apela tiv  este  dat prim ei Persoane a Sfintei Treim i în cea mai m are
parte  a ep isto le lor pauline, în sa lu ta rea  ad resa tă  destina tarilo r (I Cor.
1, 3 ; II Cor. 1, 2,- Gal. 1, 3 ; Efes. 1, 2 ; Filip. 1, 2 ; Col. 1, 2,- I Tes.
1, 1 ; II Tes. 1 ; I Tim. 1 ,2 ;  Tit 1 , 4 ;  Fii. 3) ; în aceeași sa lu ta re  este
asociat în to tdeauna și H ristos-Iisus», cea de-a doua persoană a Sfintei
Treimi, în  num ele căreia, de asem enea, li se transm ite  destina tarilo r
de obicei, ca și aici, «har, milă, pace». în  tex tu l din II Tim. 1, 2, lui
Dum nezeu I se dă în mod ferm  num ele de Tată, a tît ca T ată al lui
Hristos, cît și al tu tu ro r oam enilor 1219 (cf. I Tim. 1, 2 ;  Tit 1, 4).

1219. A. Medebielle, art. cit., col. 1086.

Lui Dum nezeu-Tatăl, A postolul îi s lu jește  «din străm oși în cuget
curat», cînd pom enește «neîncetat, zi și noapte» pe Tim otei în ru g ăc iu 
nile sale (II Tim. 1, 3). V orbind de harul h iro tonie i prim it de Tim otei
prin m îinile sale, A postolul îl num ește «harul lui Dumnezeu» (1, 6).
O dată  cu acest har al h iro toniei, Dum nezeu i-a dat lui T im otei duhul
«puterii și al dragostei și al înțelepciunii» (1, 7), nu al tem erii. A ceastă
putere «de la Dum nezeu (1, 8) avea să-l în tărească  pe Tim otei atunci
cînd urm a să pătim ească îm preună cu A postolul pentru  Evanghelie.

D um nezeu-Tatăl se află la obîrșia m întuirii și chem ării noastre
«după a  Sa h o tă rîre  și după haru l ce ne-a  fost da t în H ristos lisus»
(1, 9). C uvîn tu l învăță tu rii și al propovăduirii Sfîntului Pavel este  «cu-
v în tu l lui Dumnezeu» care  «nu se leagă», adică nu poate  fi oprit de
a fi m ărtu risit sau p ropovăduit (2, 9).

D um nezeu-Tatăl este  luat ca m artor pen tru  a da o so lem nita te  și
o forță deosebite  unor îndato riri pe care Sfîntul Pavel le pune în v e 
dere lui Tim otei (4, 1) sau atunci cînd Tim otei trebu ie  să  le dea unele
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învăță tu ri deosebite credincioșilor Efesului, mai ales unele  îndrum ări
p riv itoare  la ferirea de învăță tu rile  care prim ejduiesc adevăru l ev an 
ghelic (2, 14). Înaintea lui Dum nezeu trebuie  ca Tim otei însuși să se
ara te  încercat «lucrător, care nu are de ce să se rușineze, d rep t în-
vățînd cuvîntul adevărului» (2, 15). Tot D um nezeu-Tatăl este evocat
de A postol pentru  a-și exprim a încrederea  că cei certați cu b lîndețe
de Timotei se vor pocăi «spre cunoașterea  adevărului» (2, 25). Sfînta
Scriptură, în to ta lita tea  ei, este insuflată de Dum nezeu a cărui voie și
învăță tu ră  le cuprind cărțile  care o alcătuiesc (3, 16).

b. Dumnezeu-Fiul. în epistola a Il-a către  Timotei, Dumnezeul-Fiul
este num it a lă turi de Dum nezeu-Tatăl, atunci cînd Sfîntul Pavel își
declină calita tea  de A postol «a l,lu i Hristos, prin voia lui Dumnezeu»
(1, 1) și cînd îi este transm isă destinataru lu i sa lu ta re a ; «har, m ilă și
pace de la Dum nezeu-Tatăl și de la H ristos-Iisus» (1, 2). De asem enea
lisus H ristos este invocat îm preună cu  D um nezeu-Tatăl atunci cînd
Timotei este con jurat să predice cuvîntul «cu timp și fără timp» (4, 2).
M întu irea spre care ne-a chem at Dumnezeu, prin  ho tărîrea  Sa (1, 9),
a fost dată  pe față, prin și la a ră tarea  M întu itoru lu i nostru  lisus H ris
tos. Este aproape de prisos să se sublinieze deoființim ea dintre  Dum
nezeu-Tatăl și Dum nezeu-Fiul care rezultă  din teologia Epistolei a Il-a
către  Tim otei 1220. Căci a tît prepoziția unică arco (1, 2), cît și conjuncția
copulativă zal (1, 2 ; 4, 1) accentuează ideea de egalita te  în tre  Tatăl
și Fiul care sîn t îm preună la principalele  acte m întu itoare  (1, 8, 9, 10).

1220. Ibidem.
1221. C. Spicq, op. cit., vol. I, p. 245.
1222. Ibidem.
1223. Oscar Cullmann, Christologie du Nouveau Testament, Neuchâtel, 1986,

p. 214.

Se su b lin iază 1221 pe bună d rep ta te  că, dacă în celelalte  epistole
pauline, num ele lisus și H ristos se în trebuin țează izolat, în episto lele
pastorale  se în tîlnește  în forma Xptaxo; TvjaouS (cîte o dată  TrjaouC
XpiaToS care se explică prin aceea că aceste epistole sîn t scrise într-o
epocă în care, în Biserică, se cristalizează deja  m ărturisiri baptism ale
sau imne liturgice în care acest num e divin era în trebu in ța t cu o so 
lem nitate carac teristică  1222.

H ristologia epistolei a Il-a către  Timotei cunoaște o form ulare d in 
tre  cele mai deosebite : «Adu-ți am inte de lisus H ristos înv ia t din
morți, din neam ul lui David, după evanghelia  mea» (2, 8). A cest verse t
m ărturisește, prin cea de-a doua parte  a sa, um anitatea  lui lisus, des
cendența Lui din neam ul îm păratului David. în prim a parte, versetu l
afirmă puternic d iv in ita tea  lui H ristos «înviat din morți», ceea ce p re 
supune, desigur, și m oartea Sa, care aici este sem nalată astfel num ai
indirect, dar nu mai puțin real și ferm.

M întuitorul este num it în II Timotei Domn ( KoptoC 1, 2, 8 ; 3, 11 ;
4, 8, 22 ,- cf. și I Tim. 1, 2, 12 ; 6, 3, 14), term en prin care se subliniază
d iv in itatea Celei de a doua Persoane a Sfintei Treimi, fiind unul din
num ele divine 1223. De asem enea, El este num it și M întuitor 1, 10 ;
I Tim. 1, 1 ; 2, 3 ;  4, 10; Tit 1, 3, 4 ;  2, 10, 13), care este un apelativ
prefera t în epistolele pastorale, dar și în Evanghelia după Luca (1, 47 ;
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2, 11) 1 22 i. A cest num e dat lui lisus H ristos p rivește  și pune în lum ină
lucrarea  îm plinită de El pe pământ, care este însăși ra țiunea  în trupării
Sale 1224 1225. 1226

1224. Ibidem, p. 209.
1225. Ibidem.
1226. In acest ultim text, verbul 6ix<zi6o> are sensul de a dovedi, a încredința,

a vădi ; după cum spune Teodoret al Cirului, tilcuind acest text paulin (Com. la
I Tim., Migne, P.G., LXXX1I, 812), «a făcut minuni prin Duhul Sfînt». «Eu, zice,
scot demoni cu Duhul Sfînt». «Este cît se poate de potrivit de a înțelege prin ri'jeupia
(din acest text), spune Medebielle, (art. cit., col. 1087) pe Sfîntul Duh» : Aici- este
o aluzie la toate intervențiile Sfîntului Duh în varoarea lui lisus Hristos. Această
acțiune a Sfîntului Duh este am intită de mai multe ori în Evanghelie. Sfîntul Pavel,
el însuși, pune învierea lui Hristos în raport cu lucrarea Duhului Sfînt (Rom. 8, 11)».

Lucrarea m întu itoare  săv îrș ită  de lisus H ristos se desfășoară în tre
cele două epifanii ale Sale (1, 10 ; 4, 8), prim a d in tre  ele petrecîndu-se
la în trupare, iar cea de-a doua, la Judeca ta  un iversală . Ca M întuitor,
H ristos este și izvor al haru lu i care, pe de o parte, în baza ho tărîrii
lui Dum nezeu, ne-a  fost da t prin  H ristos înain te  de începutul v e a cu 
rilor» (1, 9), iar, pe de altă  parte, lucrează m întu itor și folositor pen tru
prim itor și pen tru  Biserică prin  efortul om ului care poate  colabora mai
m ult sau m ai puțin  in tens cu el (1, 5 ,• 2, 1).

c. Sfîntul Duh. To’ IIveuția a-pov nu este num it în Epistola a Il-a
către Tim otei decît o singură dată  (1, 14 același apela tiv  divin se m ai
în tîlnește  o dată  în Tit 3, 5). Este de no ta t că cea de a tre ia  Persoană
a Sfintei Treim i este  am intită  în episto lele  pasto ra le  cu apela tivu l mai
scurt Duhul ( to IBsojia I Tim. 3, 16 : «S-a dovedit de Duhul» ; 4, 1 :
«Duhul g răiește  lăm urit») i126 .

In Epistola a Il-a că tre  Timotei, Sfîntul Duh este în tîln it în te x 
tul : «Com oara cea bună păzește-o  prin  Duhul S fîn t care să lășlu iește
în tru  noi». T ezaurul de învăță tu ri b isericești spre a fi păzit, se ca rac
terizează de fapt, ca orice învăță tu ră  evanghelică  prin  insuflare  dum 
nezeiască (II Tim. 3, 16), Duhul Sfînt fiind, de fapt, A cela prin care
Dum nezeu își descoperă voia Sa (I Tim. 4, 1) și care se va  da s lu jito 
rilor b isericești în a ju to r pen tru  a păzi această  în v ă ță tu ră  de orice în-
tinăciune sau răstălm ăcire .

învăță tu ra  că Sfîntul Duh să lășlu iește  în credincioși este în tîln ită
îndeosebi în Epistola I că tre  Corinteni, unde citim  : «Oare nu știți că
trupul vostru  este tem plul Duhului Sfînt care este în voi și pe care
îl aveți de la D um nezeu?» (6, 19; cf. 3, 16— 17; I Petru  2, 5). Duhul
Sfînt să lășlu iește  însă în tr-un  grad m ult mai înalt în slu jito rii b ise ri
cești, care au prim it haru l preoției. A cest har a fost dat, m ai întîi, Sfin
ților A postoli de către  M în tu ito ru l însuși (Ioan 20, 22 ; «Luați Duh Sfînt» ;
Fapte 2, 4 : «Și s-au  um plut to ți (Apostolii) de Duhul Sfînt») pen tru
a ierta  păcate le  oam enilor prin pocăință  și pen tru  a predica fără  eroare
adevăru l evanghelic. Tim otei este unul din cei ce au prim it succesiunea
apostolică în ce p rivește  în v ă ță tu ra  curată  pe care, la rîndul său, t re 
buie s-o transm ită  mai departe  altor credincioși, destoinici și ei să
învețe pe alții (II Tim. 2 ,2). L ucrarea Sfîntului Duh este h o tă rîto a re
în Biserică mai în tîi în ce privește  călăuzirea slu jito rilo r b isericești
«la to t adevărul» (Ioan 16, 13) și ream in tirea  perm anen tă  a tu tu ro r cu-
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v ia te lo r M întuitorului (Ioan 14, 26). Duhul Sfînt va  a ră ta  celor aflați
în strîm torări din pricina Evangheliei ce și cum să vorbească (M atei
10, 19—20).

De aceea, și Tim otei este a ju ta t în lucrarea  de apărare  a dreptei
învăță tu ri de către  Duhul Sfînt care să lășlu iește  în el, ca și în A postol
(«care sălășlu iește  în noi», II Tim. 1, 14). P recizarea este deosebit de
expresivă pentru  că s tab ile ș te 'că , în ce p rivește  apărarea  dreptei în v ă 
țături, același Duh Sfînt locuiește a tît în Sfîntul A postol Pavel, cît
și în Timotei, prim ul episcop al Efesului, același har îi ocro tește  și-i
a ju tă  pe amândoi și, deci, pe to ți slu jito rii b isericești. Tim otei a fost
chem at la aceasta  slu jire  prin profeții rostite  în legă tu ră  cu m eritele  lui
(I Tim. 4, 14). El a prim it h irotonie, ca și A postolul însuși («căci Dum
nezeu... ne-a dat nouă...»), duhul pu terii și al dragostei și al în țe lepciu 
nii, care sîn t to t a tîtea  căi și m ijloace pentru  propovăduirea  și ap ă 
rarea dreptei învăță turi. A ceastă  lucrare este fundam entală slujirii p re 
oțești, după cum spune Sf. Ioan H risostom  : «Com oara cea bună, p ă 
zește-o», zice. C um ? «Prin Duhul Sfînt care să lășlu iește  în tru  noi», zice,
deoarece pentru  paza a tîto r lucruri m ari încred in ța te  nouă nu sîn t de
ajuns cele ale sufletului om enesc și ale înțelepciunii lui... Dacă avem
Duhul în tru  noi și stă  de față, nu vom alunga haru l de la noi... A cesta
este zidul, A cesta  este scăparea, ce ta tea  cea puternică... Să păstrăm
Duhul, să nu-L alungăm  prin fapte urîte» 1227.

1227. Com. la II Tim., Migne, P.G., LXII, 615.
1228. C. Spicq, op. cit., vol. I, p. 258.
1229. Pr. Prof. Dr. Dumitru Stăniloae, Teologia Dogmatică Ortodoxă, vol. II,

Editura Institutului Jliblic și de Misiune al Bisericii Ortodoxe Române, București,
1978, p. 330—331.

1230. înțelesurile cuprinse în termenul mîntuire sînt redate în Noul Testament
printr-o mulțime de alți termeni, care indică, în același timp fazele mîntuirii, pină
la forma ei finală : moartea cu Hristos pentru păcat și arvuna învierii și a vieții
veșnice cu El (Rom. 6, 4—5; 8, 11—12; Gal. 3, 1), «nimicirea trupului păcatului»
și «eliberarea din robia lui» (Rom. 6, 6—7), locuirea Iui Hristos și a Duhului vieții
în cel mîntuit (Rom. 8, . 9—10, 11; I Cor. 3, 17; 6, 19), starea de fii ai lui Dum
nezeu (Rom. 8, 14, 16, 17, 23 ; Gal. 4, 7), îmbrăcarea în Hristos (Rom. 8, 4), născuți
a doua oară .(I Petru 1, 23; I Ioan 3, 9) etc.; cf. Ibidem, p. 331—332.

3. Soteriologia epistolei

«Teologia trin ita ră  a pasto rale lo r este soteriologică» 1228. A ceastă
afirm ație este pe deplin îndrep tățită  pen tru  că A postolul N eam urilor
am intește cele tre i Persoane ale Sfintei Treimi, mai ales pen tru  a pune
în lumină lucrarea Lor pentru  m întuire. A ceastă  precizare este cu deo 
sebire necesară, mai cu seam ă în ce p rivește  II Tim otei (1, 1, 2, 6, 9,
10, 14 ; 2, 8, 19 ,- 3, 17 ; 4, 1, 8, 17).

Așa cum observă un m are teolog al Bisericii noastre  1229, 1230 term enul
principal folosit de Sfînta Scrip tură și de T radiția  Bisericii pentru  scopul
și rezultatu l operei lui Hristos, cu priv ire  la om, este  acela de «mîn
tuire» 123°. A cest term en cuprinde în sine în țe lesurile  tu tu ro r celorlalți
term eni și expresii care redau fie o e tapă a însușirii m întuirii, fie un
aspect al acesteia  : îndrep tare  sau justificare, e liberare  din robia p ă 
catului, v iață  adevărată , făp tu ră  nouă în H ristos etc.
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In episto lele  pasto rale  term enul m în tu ire  ( corupta II Tim. 2, 10 ;
3, 15) și ceilalți term eni din aceeași fam ilie ( ata-t^p I Tim. 1, 1 ; 2, 3 ;
4, 10 ; II Tim. 1, 10 ; Tit 1, 3, 4 ; 2, 10, 13 ; 3, 4, 6 ; ao£<u I Tim. 1, 15 ;
2, 4, 15 ; 4, 16 ; II Tim. 1, 9 ; 4, 18 ; Tit 3, 5)  sîn t folosiți de Sfîntul
A postol Pavel cu p recădere  pen tru  capacita tea  lor m ai accen tuată  de
a sin tetiza g îndirea apostolică, ep isto lele  pasto ra le  fiind, în general,
scrieri pauline cu caracter de sinteză. A cest lucru este în tru  to tu l de
înțeles, avînd în vedere  că ele sîn t ultim ele scrieri ale A postolului N ea
m urilor și că sîn t adresa te  unor buni cunoscători ai învăță tu rii creștine,
ai teologiei și gîndirii Sfîntului A postol Pavel.

1231

1231. Termenii (I Timotei 3, 16; Tit 3, 7), Biz-atosuvi] (I Tim. 6, 11:
II Tim. 2, 22; 3, 16; 4, 8 ; Tit 3, 5) orz-aiwii" (întîlnit numai de două ori în Noul
Testament : Rom. 4, 25; 5, 18) sînt mai puțin folosiți în Epistolele pastorale, pe
cînd în celelalte Epistole pauline au o frecventă foarte mare. A se vedea o preci
zare necesară privind sensul deosebit al termenilor î  Biv.aioauvr| și r; Biv-aiwaic folo
siți de Sfîntul Apostol Pavel la diac. dr. Grigorie T. Marcu, Antropologia paulină,
colecția «Seria teologică», Sibiu, 1941, p. 215; cf. și Dr. Vasile Gheorghiu, Epistola
către Romani..., p. 129. E de reținut din Diac. Dr. Grigorie T. Marcu, Antropologia
paulină, p. 15, nota 2, că traducerea din 1937. a Noului Testament creează confuzie
prin echivalența «îndreptățire» pentru v; Biv-aioau-o). E de rem arcat că această luare
de poziție a distinsului profesor de la Institutul Teologic din Sibiu și-a găsit un
ecou favorabil în traducerea românească a Noului Testament din 1979, apărut la
Editura Institutului Biblic și de Misiune al Bisericii Ortodoxe Române, sub îndru
marea și cu purtarea de grijă a Prea Fericitului Părinte Iustin, Patriarhul Bisericii
Ortodoxe Române, cu aprobarea Sfîntului Sinod. In această ediție, termenul oi-z.aioau»r)
este tradus prin «dreptate», iar Bizatcoaic prin «îndreptare». Este, deasemenea ne
cesară, precizarea făcută de Pr. Prof. Dr. D. Stăniloae (op. cit., vol. II, p. 333) :
«Spiritul juridic al creștinismului apusean a reținut din bogăția de term eni prin
care Sfinții Apostoli Pavel, Ioan și Petru descriu starea cea nouă a omului în
Hristos, singurul termen al dreptății, folosit în cîteva rînduri de Sîntul Apostol Pavel
și pe aceasta a înțeles-o într-un sens principal (catolicismul) sau exclusiv (protes
tantismul) juridic... învățătura  despre «justificare» a devenit astfel capitolul principal
al doctrinei dogmatice apusene despre însușirea subiectivă, a mîntuirii».

1232. J. Jeremias, op. cit., p. 49—50; M. E. Boismard, Quatre H ym nes baptis
males, dans la premiere Epîlre de Pierre, «Lectio Divina», 30, Paris, 1961, p. 94
ș.u. etc.

1233. F. Prat, La Theologie..., vol. I, p. 397.
5, T. —  4

T extul principal priv ind în v ă ță tu ra  despre m întu ire  în II Tim otei
este cel din 1, 9— 10 : «D um nezeu Care ne-a m în tu it și ne-a chem at
cu chem are siîntă, nu după fap tele  noastre, ci după a Sa hotărire și
după harul ce ne-a fost dat în  H ristos Hsus înainte  de începutu l vea cu 
rilor ; iar acum s-a dat pe față prin arătarea M întu itoru lu i nostru lisus
Hristos, Care a nim icit m oartea și a adus la lum ină via ța  și nem urirea
prin Evanghelie»  (Cf. Tit 3, 3—8 ; cf. Efes. 1, 3—6 ; Rom. 1, 18, 1, ș.u.
etc.).

Textul este deosebit de’ im portant pentru  că în el se cuprind p rin 
cipalele elem ente ale soterio logiei creștine, de fapt, m arile linii ale ico-
nom iei m întuirii. A cest te x t  despre care s-a crezut că reproduce o fo r
m ulare p reexisten tă , o m ărtu risire  de credință  baptism ală 1232 își are
paralele  perfecte în alte  scrieri pauline, fiind considerat ca o dovadă
de m are valoare  a au ten tic ită ții ep isto lelor pasto ra le  1233. Hotărîrea  lui
Dum nezeu în vederea  m întuirii ( rrpo&eotț) este  un term en specific pau 
lin (cf. Rom. 8, 28 ; 9, 11; Efes. 1, 11). In iția tiva  divină, lucrarea  lui
Dumnezeu pen tru  m întu irea  oam enilor, este o în v ăță tu ră  fundam entală
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a Sfîntului A postol Pavel. «Dumnezeu a p regă tit to tu l pentru  m întui-
rea tuturor» 1234. încă  înain te  de începutul veacurilor ( xp°v o t a’uimoi
cf. Rom. 16, 25 ; Tit 1, 2 ; cf. ~po zata^oX^; zoajiot) înain te  de în tem e
ierea lumii, Efes. 1, 4), Dum nezeu ne-a m întuit 1235 ( câioav-to? •/jp.ăs «și
ne-a chem at cu chem are sfîntă» (II Tim. 1, 9). Este de la sine în țeles
că m întuirea îm plinită astfel prin voia și ho tă rîrea  lui Dumnezeu, d i
nainte  de începutul veacurilor, nu este «după faptele noastre , ci... după
harul ce ne-a fost dat în H ristos lisus». A ceasta  este taina  voinței Sale
cea din veac ascunsă (Efes. 1, 9 ;  cf. Rom. 16, 25—27), dată  pe față la
«plinirea vremii» (Efes. 1, 10) 1236.

1234. Diac. Dr. Grigorie T. Marcu, Antropologia paulină, p. 184.
1235. Aici, ca și în Tit 3, 5 și în alte Epistole pauline, mîntuirea este înfă

țișată ca un fapt împlinit, fiind identificată cu chemarea la mîntuire (F. Prat, La
theologie..., vol. I, p. 397, nota 1).

1236. Cf. Diac. Dr. Grigorie T. Marcu, Antropologia Paulină, p. 184.
1237. Cf. Ibidem, p. 205 ; cf. și A. Medebielle, art. cit., col. 1089.
1238. Diac. Dr. Grigorie T. Marcu, Antropologia Paulină, p. 185.
1239. Cf. C. Spicq, op. cit., vol. II, p. 716.
1240. Ibidem, p. 717.

De aici, rezu ltă  o altă idee fundam entală a teologiei pauline și
anum e aceea că m întuirea este un dar al lui D um nezeu, căci ea ne-a
ven it nu «după faptele noastre , ci după a Sa ho tărîre  și după haru l ce
ne-a fost dat nouă» ( zal '/.apiv, t t jv  oo&eîaav -/jpTv) deci ind iferen t de
m eritele noastre, încă înain te  de începutul veacurilor, cînd faptele noas
tre  nu puteau  fi luate  în seam ă, căci ele nu existau, cum nu existau
nici oamenii. A ceastă  gîndire este sublin iată  în prim ul rînd în Epis
to la  către  Romani (16, 26 ; cf. Col. 1, 26 ,• I Tim. 3, 16 ; Tit 1, 3 ; 2, 13 ;
3, 4—7) și este inclusă în term enul /apt? ca și în &XeoC sau cptXav&ptozîa1237.

H arul m întuirii însă ni s-a dat în H ristos lisus» ( ev Xpiatw Tvpoo
cf. și Efes. 1, 3, 5). Din e te rn ita te  s-a stab ilit m ijlocul prin care avea
să se săv îrșească  m întuirea tu tu ror : lisus Hristos 1238.

Textul paulin  din II Timotei 1, 9— 10 ne vorbește, în cea de-a doua
parte  a sa despre descoperirea și îm plinirea planului dum nezeiesc al
m întuirii tu tu ro r oam enilor «prin arătarea M intu itoru lu i Hristos lisus».
Textul se referă  la în truparea  M intuitorului, la ven irea  Sa în  lume, la
descoperirea tainei m întuirii, «acum», adică în tim pul mai înain te  ho-
tă r ît  și, în general, la lucrarea  săv îrșită  de El pentru  m întu irea  neam ului
om enesc. Sfîntul A postol Pavel ne descrie și în ce a constat această
lucrare  m întuitoare a Fiului lui Dum nezeu în tru p a t : «A nim icit m oar
tea și a adus la lum ină viața și nem urirea prin Evanghelie». N im icirea
m orții (verbul zaw.pȚe<D înseam nă : a face inoperant, neproductiv, Luca
13, 7, a distruge, a anula, II Tes. 2, 8 ; și este folosit în Noul Testam ent
cu p recădere de Sfîntul A postol Pavel 1239) este un aspect deosebit de
im portant al lucrării m întuitoare săv îrșite  de Hristos. «V răjm așul cel
din urm ă, care va fi nimicit, este m oartea» (I Cor. 15, 26 ; cf. Rom. 6,
5—6). C ontinuarea acestei lucrări constă în aducerea  la lum ină a v ieții
și nem uririi ( Curași â®&apaîav ). V iața  adusă în lum e de H ristos este
v ia ța  veșnică, fiindcă, prin  haru l lui H ristos M întuitorul, «ne facem
după nădejde, m oștenitori ai v ie ții veșnice»  (Tit 3, 7). N em urirea atpîa-
pata, term en exclusiv paulin  în Noul T estam ent 1240 se referă la carac-
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teru l indestructib il al corpurilor înviate , avînd însușiri care  le fac apte
pentru  v ia ța  veșn ică  (I Cor. 15, 42, 50, 53, 54). Ea caracterizează cununa
pe care o prim esc cei ce îm plinesc poruncile lui Dum nezeu (I Cor. 9,
25 ; cf. Rom. 1, 23), m oșten irea  p ăs tra tă  în ceruri pen tru  cei c red in 
cioși în înv ierea  lui lisus H ristos din m orți (I Petru  1, 3—4), fiind un
atribu t divin (I Tim. 1, 17). A tît v iața, cît- și nem urirea  care sîn t re 
zu ltate  ale lucrării m în tu itoare  săv îrșită  de H ristos, num it a tît de p ro 
priu în acest context de Sfîntul A postol Pavel «M întuitor» (awT^p) 1241

sînt aduse la lum ină «prin Evanghelie» ( 8ioc too eoaȚȚeXîoo ). Term enul
de «evanghelie» trebuie  în țe les în tr-un  sens mai larg. A postolul nu v o r
bește  num ai de învăță tu ra  creștină  ca a tare  desem nată cel mai adesea
prin acest term en (Rom. 1, 1, 16; 2, 16; 10, 16 etc.), ci de m în tu irea
realizată  în mod obiectiv  de H ristos. «Ai văzu t ce dar ne-a fost adus
nouă, spune Sf. Ioan H risostom  com entînd cuvin te le  acestea, nu prin
fapte, ci prin  Evanghelie. A cestea  (v iața  și nem urirea) sîn t ale nădejdii.
Jn trupu l Său am îhdouă acestea  s-au realizat, deja, pe cînd îrt trupul
nostru  se vo r realiza, dar cum ? «Prin Evanghelie», zice» 1242. Suprem a
pecete a lucrării m în tu itoare  rea liza tă  de H ristos este  înv ie rea  Sa :
«Că n-a fost lăsat în iad sufletul Lui și nici trupu l Lui n -a  văzu t pu 
treziciune. Dum nezeu a înv ia t pe A cest lisus», a p ropovăduit Sfîntul
Apostol Petru în Ierusalim  la Pogorîrea Duhului Sfîht (Fapte 2, 31—32) ;
E vanghelia este în mod esen țial înv ierea  Dom nului prin care v ia ța  și
nem urirea au ven it la lumină. A postolul este c ît se poate  de categoric
în această  d irecție  : «Dacă H ristos n-a înviat, zadarn ică  este  atunci
pfopovăduirea  noastră , zadarn ică și cred in ța  voastră»  (I Cor. 15, 14).
M întuirea obiectivă și cea subiectivă  sînt condiționate  de înv ie rea  Dom
nului, care  s-a făcut începătu ră  a înv ierii trupu rilo r (I Cor. 15, 16).
A ducerea am inte de lisus H ristos care  «a înv ia t din m orți» (II Tim. 2, 8)
este, pen tru  Timotei, o îndato rire  de căpetenie, dar și o pu tere  prin
care, pe de o parte , în țe lege cele ce-i sîn t g răite  de A postol, iar pe
de altă parte  îi dă pu terea  să îndure suferin țele  și să rabde toa te  «pen
tru cei aleși, ca și ei să aibă parte  de m întuirea care este  în tru  H ristos
lisus cu slava veșnică» (II Tim. 2, 10).

1241. O. Cullmann, Christologie..., p. 211—212.1242. Com. Ia II Tim., Migne, P.G., LXII, 608.

M întu irea  sub iectivă  face, de asem enea, obiectul unor tex te  din
Epistola a Il-a către  Timotei.

Sfîntul A postol Pavel se a ra tă  pe sine ca unul care, p rin  ac tiv i
ta tea  pe care o desfășoară, se îm părtășește  de roadele m întuirii rea li
zate de H ristos. A ceastă  m întu ire  este însuși obiectul predicii aposto 
lice : «Spre aceasta  eu am fost așezat p ropovăduitor și A postol și în 
vă ță to r al neam urilor. Din această  pricină și sufăr acestea..., căci știu
în cine am crezut» (II Tim. 1, 11— 12). C uvintele  de mai sus sîn t scrise
în continuarea tex tu lu i fundam ental, p riv ind m în tu irea  obiectivă  din
II Timotei (I, 9— 10), și stau  în strînsă  legă tu ră  cu conținutul acestu i
text, ară tînd  cum lucra rea  lui H ristos devine conținutul predicii apos
tolice, dar și m otivarea  acesteia. Privind în urm ă spre ac tiv ita tea  sa
de slu jito r al Evangheliei, A postolul află un profund m otiv de sa tis
facție și de certitud ine în ce p rivește  însușirea  roadelo r lucrării de
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m întuire a lui H ristos : «Lupta cea bună m-am luptat, că lă toria  am
săvîrșit, cred in ța  am păzit. De acum îmi este gă tită  cununa drep tății
pe care mi-o va  da Domnul în ziua aceea» (II Tim. 4, 7—8). în tre  lu 
crarea  de slu jito r al lui H ristos și al Evangheliei Sale și cununa pe care
A postolul o va prim i «în ziua aceea», este o legătu ră  indestructib ilă  și
o in tercondiționare  indispensabilă. Pentru această  cunună, deci p en 
tru  m întu irea  sa personală, A postolul spune : «Toate le rabd» (II Tim.
1, 10; cf. 1, 12), și lanțurile, și judecățile  (4, 16) și singură ta tea  (4, 11),
și m oartea m ucenicească (4, 6).

Dar de roadele m întuirii nu se îm părtășește  num ai Sfîntul Pavel,
ci și «cei aleși» (2, 10), de fapt to ți oamenii, care au fost chem ați «cu
chem are sfîntă... după a Sa ho tărîre  și după haru l ce ne-a fost dat în
H ristos lisus» (1, 9), cu condiția însă să fi «iubit a ră ta rea  Lui» (4, 8),
adică să-și fi dus v iața  în sta to rn ic ia  credinței și sub sem nul răspun
derii m orale, pînă la acea zi, în care se vor vădi toate  și va fi rostită
sentin ță  de fericire sau de osîndă (4, 8).

în  mod practic, A postolul a ra tă  că omul trebuie să fie în tru  toate
urm ător lui Hristos, făcîndu-se asem enea Lui : «Căci dacă am m urit
îm preună cu El, vom  și învia  îm preună cu El. Dacă răbdăm  îm preună,
vom și îm părați îm preună» (1, 11— 12). Iden tita tea  de lucrare  aduce
iden tita tea  de stare. Faptele bune, ca aceea a lui O nisifor, care l-a
căutat și l-a însuflețit pe A postol în tem nița  de la Roma (II Tim. 1,
16— 17 ; cf. 4, 19 ,- M atei 25, 36) sau ca aceea a lui Tim otei care i-a
urm at A postolului în învăță tu ră , în purtare , în dragoste  și chiar în p ri
goniri și suferințe (II Tim. 3, 10— 11) sînt m întuitoare, ca și credința
Loidei, a Eunicei și a lui Tim otei (1, 5).

în  Epistola a Il-a către  Timotei, Sfîntul A postol Pavel pune în ev i
dență o idee teologică foarte im portantă  : Sfînta Scriptură are un rol
determ inant în călăuzirea om ului că tre  m întuire  «prin cred in ța  cea în 
tru  H ristos lisus» (3, 15). «Omul lui Dumnezeu», adică acela care a ales
definitiv drum ul Evangheliei poate  «să fie desăvîrșit, bine p regă tit pen 
tru  tot lucru] bun» (3, 17), num ai cînd beneficiază de pedagogia Sfintei
Scripturi care este «de folos spre învăță tu ră , spre m ustrare, spre în 
dreptare, spre în țe lep țirea  cea în tru  dreptate» (3, 16).

în același limp, A postolul a trage a ten ția  asupra piedicilor, a fap
telor care prim ejduiesc m întuirea. în tre  acestea, el am intește  lepădarea
de A postol a celor din Asia, în tre  care se num ără Fighel și Ermoghen
(1, 15), relele pe care i le-a făcut, lui și Evangheliei, A lexandru  ară-
m arul (4, 14), certu rile  de cuvinte care nu folosesc la nimic decît la
«pierzarea ascultătorilor» (2, 14), deșartele  vorb iri lum ești care duc la
nelegiuire  și la erezii, ca în cazul lui Im eneu și Filet care «răstoarnă
credința unora» (2, 18).

In II Timotei 3, 1—9, 13 se cuprinde o listă lungă a acelor fapte și
păcate  care stau «îm potriva adevărului» săv îrșite  de «oameni stricați
Ia m inte și nevrednici în ce privește  credința» (3, 8). Cei ce nu suferă
adevăru l și învăță tu ra  sănătoasă  și își abat auzul către  basm e (4, 3—4)
sînt, de asem enea, în prim ejdie să nu dobîndească m întuirea, dacă nu
vor găsi calea către  pocăință «spre cunoașterea  adevărului» (2, 25).
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Începînd cu p regă tirea  din veci și p înă  la desăv îrșirea  din Ziua
Judecății, învă ță tu ra  Bisericii despre m întuire  este dezvo ltată  în Epis
tola a Il-a  către  Timotei, în toa te  aspectele  ei fundam entale.

4. Eshatologia

Cum este și firesc, în v ă ță tu ra  eshato logică nu pu tea  să lipsească
dintr-o scriere  a N oului T estam ent așa cum este și Epistola a Il-a  că tre
Timotei, care îm brățișează o tem atică foarte  bogată, v ia ța  creștină  în 
săși fiind aceea care dă m ăsura necesită țilo r sp irituale  care se ivesc
în com unitățile  creștine. Sensul eshatologic al v ieții creștine  este cu 
prins în fiecare din la tu rile  acesteia, căci orice lucrare  din Biserică
trebuie  să fie p riv ită  în perspec tivă  eshatologică.

A postolul vorbește  în prim ul rînd despre Parusia Domnului, a doua
Sa venire. M om entul producerii Parusiei este desem nat prin  expresia
«Ziua aceea. ( -q szsîvr), II Tim. 1, 12, 18; 4, 8 ; cf. II Tes. 1, 10).
Pînă în «ziua aceea», com oara încred in ța tă  A postolului va fi păzită de
M întu itoru l (1, 12) ; pen tru  ca O nisifor să afle m ilă de la Dum nezeu
în «ziua aceea», se roagă A postolul (1, 18) și to t în «ziua aceea», Sfîn-
tul Pavel va prim i răsp la ta  ostenelilo r sale m isionare și creștinești, prin
cununa drep tă ții care i s-a gătit (4, 8).

Intr-un cuvînt, Sfîntul A postol Pavel are în vedere  m om entul J u 
decății din urm ă cînd M întuitorul, ven it a doua oară pe păm înt în tru
slavă (M atei 24, 30 ; 25, 31 ; Ioan 14, 3 ; 17, 24 ; I Cor. 15, 51— 52), va
răsplăti pe toți cei ce L-au slu jit cu credință, au p ropovăduit E vanghe
lia și au apăra t în v ă ță tu ra  Sa de orice știrb ire  și în tinăciune. A ceastă
lucrare de apărare  a credinței începe din clipa în  care Evanghelia a
fost vestită  prin  M întu itoru l și Sfinții A postoli și durează perm anent
pînă la a doua venire , slu jito rii b isericești fiind în con tinuare  aceia
prin care se realizează îndeosebi acest deziderat în Biserică.

V rem urile din urm ă sîn t descrise de A postol în cele mai sum bre
culori. A tunci se vor ivi oam eni tră ind  în tr-o  adîncă sta re  de p ăcă to 
șenie (3, 2—4) ; atunci se vor a ră ta  oam eni cu în fă țișarea  drep te i c re 
dințe, dar tăgăduind pu terea  lui Dum nezeu (3, 4). A cest tab lou  al v re 
m urilor eshatologice se aseam ănă cu cel zugrăvit de M întu itoru l în
m area cuv în tare  eshatologică (M atei 24—25).

înv ie rea  trupurilo r este afirm ată de Sfîntul A postol Pavel atunci
cînd condam nă învăță tu ra  greșită  a lui Im eneu și Filet «care au ră tă 
cit de la A devăr, zicînd că înv ierea  s-a și petrecut». Dar înv ie rea  tru 
purilor este  pusă în lum ină cînd A postolul vorbește  despre  lucrarea
M întuitorului «Care a nim icit m oartea și a adus la lum ină v ia ța  și n e 
m urirea prin Evanghelie» (1, 10). Term enul «nestricăciune»(a<ț^a?oia.) d e 
sem nează incorup tib ilita tea  trupurilo r înv ia te  (cf. I Cor. 15, 42, 50,
53, 54).

Judecata  un iversa lă  este  afirm ată de A postolul neam urilor în II T i
motei, în legătu ră  cu îndato ririle  și răspunderile  care rev in  lui Tim otei
ca slu jito r al E vangheliei : «Te rog fierb in te  (te conjur) înaintea lui D um 
nezeu și a lui lisus H ristos Care va  să judece v iii și m orții și în tru  A ră 
tarea Lui și Împărăția Lui». (4, 1). în  acest tex t A postolul am intește  de
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tre i ori aspectele învăță tu rii eshatologice a Bisericii : în prim ul rînd este
am intită Parusia Domnului, num ită aici eiticpaveia , term en care desem 
nează acest evenim ent din istoria  m întuirii mai cu seam ă în Epistolele
pastorale  (I Tim. 6, 14 ,■ II Tim. 4, 1, 8 ; Tit. 2, 13 ; term enul se mai în-
tîlnește  cu această  sem nificațițe, num ai în II Tes. 2, 8). Al doilea aspect
al învăță tu rii eshatologice am intit în acest tex t se referă  la îm părăția  lui
Dumnezeu (cf. M at. 6, 10 ,• 13, 43 ; 26, 29), care este, în același timp, și a
Fiului (Luca 22, 29 ; M at. 13, 41 ; 20, 21 ; Ioan 18, 36; II Tim. 4, 18; II
Petru 1, 11 ; cf. «îm părăția lui H ristos și a lui Dumnezeu» în Efes. 5,
5) 1243. A tît A ră ta rea  cît și îm părăția  Domnului sîn t m anifestări ale s la 
vei și puterii lui lisus Hristos, cum spune Sfîntul Ioan Hrisostom , comen-
tînd  cuvintele A postolului neam urilor «că nu va veni așa cum a venit
acum» 1244. Am intind despre îm părăția  lui Hristos, A postolul pune îna 
intea ucenicului său așezat episcop la Efes răsp la ta  prom isă slu jito rilo r
credincioși (Mat. 25, 34 ; II Tim. 2, 12 ; 4, 8). în  al tre ilea  rînd, în acest
text, este am intită Judeca ta  un iversală  în tr-o  form ulare («Care va să
judece v iii și morții». cf. și Fapte 10, 42), care lasă să se presupună că
A postolul se folosește de o m ărturisire  de credință  din Biserica prim ară.
A ceastă  form ulare se găsește și în Simbolul de cred in ță  niceo-constan-
tinopolitan  (articolul șapte) : «Și iarăși va  să v ină  cu slavă, să judece
v iii și morții, a Cărui îm părăție nu va  avea sfîrșit» 1245.

1243. P. Dornier, op. cit., p. 236.
1244. Com. la II Tim., Migne, P. G., LXII, 651.
1245. Mărturisirea de credință a Bisericii Ortodoxe, ediția citată, p. 65.
1246. Sf. Ioan Hrisostom, Com. Ia II Tim., Migne, P. G., LXII, 625.

Toți oam enii se vor înfățișa înain tea  lui H ristos Judecăto ru l (II
Cor. 5, 10 cf. M at. 25, 31 ; Fapte 10, 42 ; 17, 31). Prin expresia  «viii și
morții» trebuie să înțelegem  a tît pe cei care, în m om entul Parusiei Dom
nului, vor fi în viață, cît și pe cei răposați (cf. Rom. 14, 9).

La Judecata  de apoi se va  ține seam a de faptele oam enilor, de lucra 
rea  lor pentru  propovăduirea și b iru in ța  adevăru lu i evanghelic  (II Tim.
4, 8). Onisifor va  afla milă la această  Judecată , nădăjduiește  Apostolul,
pentru  fapta sa bună privind vizitarea  și slu jirea  A postolului aflat în în 
chisoare la Roma (1, 18). Tim otei însuși trebuie să aibă înain tea  ochilor
această  Judecată  cînd își îndeplinește îndatoririle  sale preo țești (4, 1).

S tarea de după Judeca tă  a celor drepți este descrisă  de A postolul
neam urilor ca o stare  de to ta lă  siguranță, o s tare  în care nici o prim ejdie
nu mai pîndește pe cel ce a atins-o. Pentru a exprim a această  idee, A pos
to lu l se folosește de verbul au>Ca> a m întu i (4, 18), care, în acest caz are
sens de izbăvire de orice pericol, indicînd ieșirea de sub incidența în 
cercărilor care caracterizează v iața  din ««acest veac», a «gurii leului»
(4, 17) care p îndește pe cei ce vor «să tră iască  cucernic în H ristos lisus»
(3, 12).

Tot în legătură  cu sta rea  de după Judecata  v iitoare  a celor drepți,
trebuie am intite și cuvintele  : «Dacă răbdăm îm preună  (cu Hristos),
vom  și împărăți împreună» (2, 12). Toți cei ce suferă cu H ristos se vor
îm părtăși, deopotrivă, de slava Sa (Rom. 8, 17 : «Dacă pătim im  îm pre
ună cu El, îm preună cu El să ne și pream ărim »). Este drept «ca cei ce
rabdă rele să îm părtășească îm preună cu El» 1246. Cei aleși, sfinții, «vor

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



EPISTOLA A  II-A  A SFÎNTULUI APO STO L PAV E L C ĂTRE TI M O T EI 55

judeca lumea» (I Cor. 6, 2) ca și A postolii (Luca 22, 28—30 ; cf. Apoc. 3,
21 ; 5, 10 ; 20, 4 ,- 22, 5).

S-ar putea spune că Epistola a Il-a către  Tim otei pro iectează în tr-o
perspectivă  eshatologică în treaga  v ia ță  a Bisericii, dar m ai ales, d esti
nele slu jito rilo r acesteia  ale căror fapte, cuvin te  și lucrări sînt, toate,
supuse judecății.

Din atitud inea Sfîntului A postol Pavel în fața apropiatu lu i său  sfîr-
șit, cînd face un ad evăra t b ilan ț al v ieții și lucrării sale (4, 6—7), se d e 
gajă  o profundă încredere  în cele de după despărțirea  vrem eln ică  a su 
fletului de trup (4, 8, 18), o lin iște  și o sigu ran ță  din care rezultă  că el
așteap tă  acest m om ent ca pe o izbăvire  și o e liberare  de toate  încercă
rile care au carac teriza t ex isten ța  lui pe păm înt, mai cu seam ă din p ri
cina Evangheliei (II Tim. 1 ,8). A cesta  este în țelesu l acuzativului adver
bial Zoi-ov (4, 8) 1247 =  de acum, de aici înainte, care m archează sfîrși-
tul unui term en, al unei e tape și începutul a lte ia  care, în v iziunea în 
cercatu lu i A postol, constitu ie  idealul său de to tdeauna  : «De acum  îmi
este gătită  cununa dreptății»  (cf. și II Tim. 2, 5 ; I Cor. 9, 25 ; lacob 1, 12 ;
Apoc. 2, 10). T recerea  din v ia ța  de aici în cea veșn ică ech ivalează cu
îm plinirea dorin ței a tît de putern ice  a A postolului form ulată  cu o m are
forță în Epistola către  Filipeni : «Căci mie a v iețu i este  H ristos și a m uri
cîștig... Doresc să m ă despart de trup  și să fiu îm preună cu H ristos» (1,
21, 23). în treaga  v ia ță  a m arelui A postol s-a desfășurat în năde jdea  p ri
mirii acestei răsp lă ți : «Una fac : u itînd  cele ce sîn t în urm a mea, și tin-
zînd către  cele d inainte, a lerg  la țin tă, la răsp la ta  chem ării de sus a lui
Dumnezeu, în tru  H ristos lisus» (Filip. 3, 14).

1247. Vezi întrebuințarea aceluiași termen de către Sfîntului Apostol Pavel, în
I Cor. 1, 16; II Cor. 13, 11 : I Tes. 4, 1 etc.

Starea de după vrem elnica despărțire  a sufletu lui de trup  stă, deci,
în legătu ră  cu această  răsp la tă  pen tru  «alegerea» (Filip. 3, 14), pen tru
«călătoria» săv îrșită  aici în slu jba lui H ristos. în  orice caz, încheierea
acestor osteneli și încercări p line de prim ejdii este lega tă  de sfîrșitu l
v ieții de aici, din «veacul de acum» (II Tim. 4, 10 ; cf. I Cor. 2, 6, 7, 8 ; 3,
18; II Cor. 4 ,4 ; Efes. 1, 21 ,- 6, 12) ; în veacurile  v iitoare  se va  ară ta
«covîrșitoarea bogăție a harului» lui Dum nezeu «prin b u n ă ta tea  ce a
avut către  noi în tru  H ristos lisus» (Efes. 2, 7). Dealtfel, în teo log ia  Sfîn
tului A postol Pavel, ««cei ce s-au lum inat (sau botezat) și au gusta t da 
rul cel ceresc și părtași s-au făcut Duhului Sfînt și au gusta t cuvîn tu l cel
bun al lui Dumnezeu», au făcut de ja  experien ța  pu terilo r din v eacu l v i
itor (Evrei 6, 4—5). îm părtășindu-se  încă din acest veac  de pu terile  v e a 
cului v iitor, este de la sine în țe les că acestea  se vor înm ulți și vo r fi mai
intens sim țite după trecerea  în veacu l v iito r cînd condițiile  v o r fi, sub
toate  aspectele, m ai favorabile  îm părtășirii de haru l Sfîntului Duh. De
aceea, trebuie să se tragă  concluzia că «de acum» din II T im otei 4, 8 în 
seam nă v iito ru l cel m ai apropiat, un  v iito r im inent în care A postolul va
primi răsp la ta  v ieții și slu jirii sale de aici, ceea ce im plică o eshatologie
particulară. A cesta  este și sensul unor cuvinte ale aceluiași A postol din
alte epistole ale sale (II Cor. 5, 8 ; «Voim m ai m ult să p lecăm  din trup  și
să petrecem  în Domnul» ,- cf. Filip. 1, 22 ; Luca 16, 19 ș.u. ; Apoc. 7, 9 ;
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13, 6 ; 14, 3, 13 etc.). M oartea este deci, la cel drept, «trecerea la un plus
de viață, nu pentru  simpla eliberare  a spiritului de trup, ci pentru  fap
tul că e in trare  în com uniune mai deplină cu Hristos, pentru  cel ce a
cultivat de aici această  comuniune» 1248. încă  la începutul acestei ep is
tole, Sfîntul Pavel își afirm ă ca lita tea  de A postol a cărui ra țiune  de a
fi este «făgăduința v ie ții care este in tru  H ristos lisus» (1, 1), adică v ia ța
veșnică. însăși slava care este în tru  H ristos este «veșnică» (1, 10), ceea
ce implică ex isten ța  în m anifestarea ei neîn trerup tă .

1248. Pr, Prof. Dr. D. Stăniloae, op. cil., 3, p. 235—236.
1249. Com. la II Tim., Migne, P. G„ LXII, 625.
1250. In orice caz, trebuie notat că interpretarea dată acestui text de Prof. Iustin

Moisescu, Ierarhia bisericească..., p. 57 ș. u., este un bun prețios intrat în patrimoniul
Ortodoxiei și ea rămîne un punct de sprijin pentru oricine dorește să studieze pro
blemele privind Sfînta Taină a hirotoniei în epoca apostolică. Asupra harului preoției
se va reveni din alt punct de vedere și în capitolul despre Slujirea preoțească.

5. Alte aspecte ale teologiei Epistolei

Pe lîngă învăță tu rile  asupra cărora ne-am  oprit în cele de mai în a 
inte, pe care, d in tr-un m otiv sau altul, Sfîntul A postol Pavel le-a dezvol
ta t mai mult, în Epistola a Il-a  către  Timotei sînt, doar am intite, și alte
învăță tu ri de credință.

Astfel, Sfîntul A postol Pavel vorbește  despre lucrarea  din Sfînta
Taină a Botezului asupra credinciosului, spunînd : «Vrednic de crezare
este cuvîntul : «Căci dacă am m urit îm preună cu El, vom  și învia  îm pre
ună cu El» (2, 11). în v ă ță tu ra  este com ună cu cea în tîln ită  și în alte
epistole pauline (ca, de pildă în cea către  Romani 6, 1— 11 ; vers. 8 :
«Dacă am m urit îm preună cu Hristos, credem  că vom  și v iețu i îm preună
cu El» ,• Col. 2, 12— 13 ; 3, 1).

în  com entariul la aceste cuvinte ale Sfîntului Pavel, Sf. Ioan Hri-
sostom precizează că el vorbește  de m oartea cea prin  Botez» 1249. 1250

Totodată, A postolul am intește în II Tim otei despre Sfînta Taină a
H irotoniei pe care Tim otei a prim it-o prin punerea  m îinilor Sfîntului Pa
vel (1, 6), una din cele șapte Sfinte Taine ale Bisericii. A cest tex t este,
a lă turi de cel din I Tim otei 4, 14, deosebit de im portant, în ce p rivește
precizarea m odului în care Tim otei a in tra t în rîndurile  ierarh ie i b iseri
cești, ară tînd  că h iro tonia era  o Taină, care se săv îrșea  în mod obișnuit,
în epoca apostolică și că prim itorul acesteia  avea răspunderi și îndato 
riri deosebite în Biserică. Deoarece acest tex t a fost pe larg  in te rp re ta t
în capitolul privind pe Timotei, destina taru l acestei epistole, nu vom
stărui aici mai m ult asupra lui 125°.

în  Epistola a Il-a  către  Timotei, num ele lui Onisifor este am intit de
două ori (1, 16 ; 4, 19), dar num ai în legătu ră  cu «casa sa» ,- «Domnul să
aibă m ilă de casa lui Onisifor» și : «Salută... casa lui Onisifor». Despre
Onisifor nu se știe nimic din altă  parte  a N oului Testam ent. în  orice caz,
către  casa lui, A postolul își îndreap tă  o afecțiune specială, despre el în 
suși vorbind cu o căldură deosebită. D eoarece A postolul se roagă ca
Domnul să aibă milă de casa lui Onisifor și transm ite  acestei case sa lu 
tările  sale, Onisifor nefiind am intit nici la începutul Epistolei, a lă turi
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de Sfîntul Pavel, cum se întîm plă adesea în alte epistole ale sale, cînd și
alte persoane sîn t am intite p rin tre  expeditori (I Cor. 1, 1 ,• II Cor. 1, 1 ;
Gal. 1 ,2 ;  Col. 1, 1 etc.), n ici în finalul epistolei, foarte  m ulți com entatori
consideră că O nisifor nu mai era  în v iață, cînd A postolul își scrie această
ultim ă episto lă  1251.

1251. J. Jeremias, op. cit., p. 52 ; W. Barclay, op. cit., p. 146 ; L. Cl. Fillion, op.
cit., p. 502; cf. C. Spicq, op. cit., vol. II, p. 733; Dr. luliu Olariu, op. cit., p. 247 etc.

1252. Vezi F. M. Abel, Les Livres diss Macchabees, Paris, 1949, Excursus VIII,
p. 447 ș. u.; W Barclay, op. cit., p. 146; P. Dornier, op. cit., p. 200—201.

1253. De iis qui dormierunt in tide, Migne, P. G., XCV, 254.
1254. Pr. Prof. D. Stăniloae, op. cit., vol. Ill, p. 328.
1255. Liturghier, Editura Institutului Biblic și de Misiune al Bisericii Ortodoxe

Române, București, 1980, p. 95, 96; un capitol privind grija față de cei morți și ru
găciunile noastre pentru aceștia se va vedea la Pr. Prof. Dr. Ene Braniște, Liturgică
specială, pentru Institutele teologice, Editura Institutului Biblic și de Misiune al Bi
sericii Ortodoxe Române, București, 1980, p. 272—504; vezi mai ales : Ierurgiile ți
rânduielile tradiționale de după înmormîntare. Pomenirea marților, p. 493—504.

1256. J. Jeremias, op. cit., p. 49 ; C. Spicq, op. cit., vol. II, p. 702.

De aceea tex tu l din II Tim otei 1, 18 : «Să-i dea Domnul să afle milă
de la Domnul în ziua aceea» este considerat ca un tem ei scrip tu ristic  al
rugăciunilor pentru  cei răposați 1252.

în  orice caz, faptul că A postolul se roagă pentru  ca O nisifor «să afle
m ilă de la Domnul în ziua aceea» (1, 18) a ra tă  prin el însuși nu num ai
necesitatea, dar și m arele folos al rugăciunilor pen tru  cei răposați, mai
ales cînd acestea sînt înălța te  de Biserică. «Tălm ăcitorii și m artorii ocu
lari ai Cuvîntului, ucenicii și A postolii M întuitorului, care au cucerit
păm întul, au rînduit să se facă în legătu ră  cu înfricoșatele, p reacu rate le
și de v ia ță-făcă toare le  Taine, pom enirea credincioșilor adorm iți», spune
Sf. Ioan D am aschinul 1253, rezum înd în treaga  T radiție a Bisericii vechi,
privind rugăciunile  pen tru  cei răposați.

Rugăciunea pen tru  cei răposați a ra tă  că «credincioșii continuă să se
sim tă răspunzători pen tru  frații lor trecu ți din v ia ța  aceasta... Ei nu-i pot
șterge pe aceia din inim a și pom elnicul lor, ci îi trec num ai din rîndul
celor vii, în rîndul celor p lecați în altă  lume, cum rem arcă pe bună d rep 
tate  un m are teolog al zilelor noastre  1254. De aceea, la proscom idie, la
Sfînta Liturghie, B iserica se roagă ne înce ta t «pentru pom enirea și ie r
tarea  păcate lo r tu tu ro r celor din veac adorm iți în tru  d reap ta  credință»,
pentru toți «care în tru  nădejdea  învierii și v ieții de veci au adorm it» 1255.

.în tre  A postolul N eam urilor și Tim otei se s tab iliseră  legă tu ri sp i
rituale  deosebite  și o afecțiune reciprocă. A cest lucru se consta tă  din
epistolele pe care Sfîntul A postol Pavel le adresează prim ului episcop
aî Efesului, dar și din celelalte  scrieri ale N oului Testam ent. însă  un
tex t care pune puternic  în lum ină această  dragoste  p lină de căldură
m anifestată  de A postol față de ucenicul său iubit 1256 este  cel din
II Tim otei 1, 3 :  «M ulțum esc lui D um nezeu Căruia ii slu jesc  din s tră 
m oși in  cuget curat cînd te pom enesc neîncetat, zi și noapte, în  rugă
ciunile mele». M anifestarea acestei iubiri ia form a rugăciunii creștine
neînceta te  pentru prieteni, fiind un m ijloc prin  care am intirea p rie te 
niei și afecțiunii, a dragostei d in tre  dascăl și ucenic capătă  pu terea  și
va loarea  unui act religios. Dum nezeu C ăruia Sfîntul Pavel îi s lu jește
din străm oși prim ește  rugăciunile  acestu ia  pen tru  Tim otei și astfel dra-
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gostea d intre cei doi sporește și se intensifică, în ciuda d istan țe i care-i
separă și a condițiilor v itrege în care se află A postolul în tem nițat. Sfîn-
tul Pavel este un asiduu p ractican t al rugăciunii pentru  frații în tru  cre
dință (Romani 1, 9 ; I Tes. 1, 2 ; 2, 13 ; 5, 17), rugăciunea fiind un m ijloc
de păstrare  și in tensificare a com uniunii frățești, dar, în text, își află
expresie în tr-un  chip cu to tu l deosebit năzuin ța  credinciosului de a
păstra  legătu ra  cu cei dragi ai săi prin pom enirea acestora  în rugăciu 
nile înălța te  lui Dumnezeu, act religios care dobîndește astfel o sem ni
ficație aparte  și în ce privește  cim entarea rela țiilo r interum ane.

B. SLUJIREA PREOȚEASCĂ

1. Harul preoției
Epistolele pastorale  reprezin tă  sursa principală a învăță tu rii Sfîn-

tu lui A postol Pavel și a N oului T estam ent despre lucrarea  p reo țească
în epoca apostolică și, implicit, în toate  tim purile.

T recuseră peste douăzeci de ani de cînd A postolul N eam urilor își
începuse ac tiv ita tea  m isionară. Rîvna sa m isionară fusese pe deplin
răsp lă tită  cu roade din cele mai bogate. El pu tea  să scrie rom anilor că
«prin pu terea  sem nelor și a m inunilor, prin pu terea  Duhului Sfînt»,
E vanghelia fusese propovăduită  «de la Ierusalim  și din ținu tu rile  de
prinpreju r pînă în Iliria» (15, 19). Și mai departe, le scrie acelorași desti
na tari : «Acum, nemaiavînd. loc în aceste ținuturi și avînd dorin ța  de
mulți ani de a veni la voi, cînd mă voi duce în Spania, voi veni la voi»
(15, 22). A postolul N eam urilor își adaugă pîrga sa m isionară ostenelilor
de același fel ale celorlalți Sfinți A postoli care, și ei, la rîndul lor, pro-
povăduiseră și propovăduiau fără încetare  pe lisus H ristos în toate  pă r
țile  Im periului și chiar dincolo de fruntariile  acestuia. în  num ai cîteva
decenii după Pogorîrea Duhului Sfînt (Fapte 2, 1 ș. u.) porunca M întui-
torului : «M ergînd, învăța ți toate  neam urile» (M atei 28, 19) fusese îm 
plinită prin zelul m isionar al Sfinților A postoli și, mai ales, prin lucrarea
Apostolului N eam urilor.

N um ărul B isericilor din epoca apostolică sporise neîncetat, astfel
încît oricine își aruncă o priv ire  pe o hartă  a Im periului rom an din
prim ul secol creștin  va putea  constata  că, din Ierusalim  și p înă în Asia,
M acedonia, Ahaia, Iliria  și pînă la Roma, fuseseră înfiin țate  Biserici a
căror v ia ță  spirituală  era  deosebit de vie și a căror ac tiv ita te  se dezvolta
fără încetare 1257.

1257. Asupra dezvoltării Bisericii din epoca apostolică, să se vadă Eusebiu de
Cezareea, Istoria bisericească, III, 1, Migne, P. G., XX, 216, traducerea românească
citată, p. 60.

1258. A se vedea un capitol important asupra Bisericii din epoca scrierii Epi
stolelor pastorale la diac. Constantin Coman, Biserica Epistolelor pastorale, teză de
doctorat (în limba greacă), Atena, 1983, p. 45—79.

Efesul era unul din centrele  cele mai im portante de irad iere  c reș
tină și de v ia ță  duhovnicească din această  epocă 1258. C om unitățile c reș
tine din acest oraș și din îm prejurim i erau  deosebit de active și ele

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



EPISTOLA A II-A  A  SFlNTULUI APOSTOL PAVEL CĂTRE TIMOTEI 59

ridicau nu puține probleme pastorale și disciplinare în fața cîrmuitori-
lor lor spirituali, dar mai ales probleme privind apărarea dreptei învă
țături.

Activitatea misionară de propovăduire a Evangheliei la neamuri
fusese și rămînea foarte importantă, căci aceasta era calea prin care
sporea numărul credincioșilor și al Bisericilor, dar lucrarea preoțească,
adică aceea a acelor bărbați hirotoniți în cele trei trepte ale ierarhiei
bisericești așezați în fruntea acestor comunități creștine din epoca
apostolică era deopotrivă de importantă pentru viața de fiecare zi a
Bisericii, dar mai ales pentru viitorul acesteia, pentru stabilitatea și
propășirea credinței și a vieții ei.

Epistolele pastorale sînt scrise mai ales pentru a fi călăuze ale ac
tivității slujitorilor bisericești în confruntatrea lor cu preocupările și
aspectele de zi cu zi ale vieții creștine. Pentru a sluji această idee,
Sfîntul Apostol Pavel folosește toate argumentele și posibilitățile care-i
stau la îndemînă ca slujitor al lui Hristos, cu bogată experiență misio
nară și pastorală, ceea ce explică în cea mai mare măsură, caracterul
deosebit al epistolelor pastorale.

Răspunderile care revin slujitorilor bisericești decurg, în primul
rînd, din primirea de către aceștia, a unui har deosebit, a harului preo
ției, care se împărtășește persoanelor special alese și pregătite în acest
sens, prin Sfînta Taină a Hirotoniei.

în jurul acestei învățături se dezvoltă întregul conținut al epistole
lor pastorale și, bineînțeles, și acela al Epistolei a Il-a către Timotei.

Chiar dacă în această epistolă, cronologic ultima dintre epistolele
pastorale, nu se vorbește decît în treacăt și mai mult indirect de ca
litățile pe care trebuie să le aibă candidatul la preoție (vezi I Tim. 3, 1
ș. u. ; Tit 1, 5 ș. u.) 1259, acestea sînt presupuse în toate îndrumările cu
caracter pastoral și misionar cuprinse aici.

1259. Cf. și diac. C. Coman, op. cit., p. 111—150.
1260. Comentînd acest text, Sf. Ioan Hrisostom precizează categoric : «Aceasta

este hirotonia. Se așează mina peste bărbat, iar Dumnezeu săvîrșește to tu l ; și mina
Lui este aceea care atinge capul celui ce se hirotonisește» (Omilia a X lV -a  la Faptele
Apostolilor, Migne, P. G„ LX, 116).

1261. Prof. Iustin Moisescu, Ierarhia bisericească..., p. 20.

Ar fi greșit sa se creadă însă că temeiurile nou-testamentare ale Hi
rotoniei ca Sfîntă Taină prin care se împărtășește harul preoției se află
numai în epistolele pastorale. Chiar din primele zile ale Bisericii se
constată grija Sfinților Apostoli pentru hirotonirea diaconilor (Fapte 6,
1— 6) 126°, a preoților «în fiecare biserică» (Fapte 14, 23 ; cf. 11, 30) și a
lui Timotei însuși ca episcop al Efesului (I Tim. 4, 14). «Ridicarea în ie
rarhia bisericească se face numai prin înzestrarea credinciosului, la Hi
rotonie, cu puterea harului dumnezeiesc de a sluji» 1261. Această con
cluzie trasă din cercetarea și aprofundarea cu cea mai mare atenție a
textelor amintite din Faptele Apostolilor, trebuie reținută în mod deo-
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sebit, căci astfel putem să înțelegem întreaga doctrină misionară și
pastorală a epistolelor I și II către Timotei și către Tit.

întreaga dezvoltare a Epistolei a Il-a către Timotei pornește de la
arătarea foarte precisă de către Apostol că destinatarul acesteia trebuie
să țină aprins harul care este în el prin hirotonie (1, 6 ; cf. I Tim. 4, 14).
în îndemnul : «Să aprinzi și mai mult, din nou, harul lui Dumnezeu care
este în tine prin punerea mîinilor mele», se comentează, în rezumat, mo
tivul și scopul acestei ultime epistole a Sfîntului Apostol Pavel. Harul
preoției are nevoie de buna lucrare a celui ce s-a învrednicit să-l .pri
mească pentru «ca pururea să fie nestins», cum spune Sfîntul Ioan Hri-
sostom 1262. Tocmai această bună lucrare de care vorbește marele Hri-
sostom este descrisă și arătată în II Timotei (cf. și I Tim. 5, 17).

1262. Com. la fl Tim., Migne, P. G„ LXII, 603.
1263. Ibidem.
1264. Ibidem, coloana 604.

Caracterul acestei lucrări este afirmat în chiar contextul în care
Apostolul cheamă pe Timotei să aprindă și mai mult harul care este în
tru el prin Hirotonie. Este de prisos să notăm că îndemnul apostolic se
adresează slujitorilor bisericești de pretutindeni și dintotdeauna.

Apostolul evocă mai întîi legăturile strînse dintre el și ucenicul său,
acum episcop la Efes, pe care-1 pomenește neîncetat în rugăciunile sale
și lacrimile vărsate de Timotei la despărțirea de Pavel pentru ca, apoi,
să descrie familia din care se trage Timotei, credința mamei și a bunicii
sale, ca și propria sa credință (1, 3— 5), dovedită în nenumărate rînduri
în lucrarea dusă alături de dascălul său, în timpul călătoriilor misionare
ale acestuia.

Determinat de aceste constatări, Apostolul amintește lui Timotei mo
mentul hirotonirii sale și-l îndeamnă să-și pună, cu și mai mult zel în lu
crare, harul care este în el și pe care l-a primit pentru meritele sale deo
sebite (cf. I Tim. 4, 14).

Dar cel ce primește acest har al hirotoniei nu mai este un credincios
de rînd, el nu mai este ca mai înainte nici în ce privește poziția sa în
Biserică și nici în ce privește lucrarea și răspunderea care-i revin. Chiar
ființa sa lăuntrică nu mai este aceeași, căci ea este împodobită cu «du
hul puterii și al dragostei și al înțelepciunii» (II Tim. 1, 7), trei însușiri
care fac din simplul credincios pe preotul Bisericii și îl ajută să-și împli
nească misiunea în lume și în Biserică. Acest har a fost primit, cum
bine tîlcuiește Sf. Ioan Hrisostom, «spre sprijinirea Bisericii, spre
semne, spre întreaga slujbă sfîntă» 1263.

Duhul puterii, al înțelepciunii și al dragostei sînt opuse mai ales du
hului temerii care nu i-a fost dat lui Timotei prin Hirotonie. «Nu am
luat Duhul, spune Sf. Ioan Hrisostom, ca să ne împuținăm, ci ca să ne
întărim, să cutezăm» 1264. La hirotonirea episcopului, cel mai mare din
săvîrșitorii Tainei se roagă, ținînd mîna dreaptă pe creștetul celui ce se
hirotonește : «Stăpîne Doamne, Cela ce prin prea lăudatul Tău Apostol
Pavel ne-ai legiuit nouă rînduiala de trepte și cete..., însuți Stăpîne al
tuturor, și pe acesta... întărește-1 prin venirea, puterea și harul Sfîntului
Tău Duh, precum ai întărit pe Sfinții Tăi Apostoli..., precum ai sfințit
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pe arhierei» 1265. Ideea de în tărire  și îm plinire a pu terilo r sufletești ale
candidatu lu i la h iro ton irea  în diacon, preo t sau episcop, prin  haru l Sfîn-
tului Duh, este deplin exprim ată în rugăciunea care se rostește  în m o
m entul H irotoniei : «D um nezeiescul har, cela ce totdeauna pe cele n e 
putincioase le v indecă  și pe cele cu lipsă le îm plinește , p roh irisește  pe...
(în diacon, preo t sau episcop)» 1266.

1265. Arhieraticon cuprinzlnd rînduielile tuturor hirotesiilor și hirotoniilor. Cu
aprobarea și binecuvîntarea Sfîntului Sinod al Bisericii Ortodoxe Române, edifia II,
București, 1899, p. 17—18.

1266. Ibidem, p. 10, 13, 26.
1267. Com. la II Tim., Migne, P. G„ LXII, 608.
1268. C. Spicq, Spiritualite sacerdotale..., p. 63.

Prin punerea  m îinilor se îm părtășește, deci, un dar, o putere, prin
Sfîntul Duh, aceluia care este ales și chem at să îndeplinească  un  oficiu
în Biserică : punerea  m îinilor este m ijlocul, ritu l prin  care se com unică
o învestitu ră  dum nezeiască în vederea  îndeplin irii unei slu jiri speciale
în Biserică (Fapte 14, 23 ; cf. 20; 28), așa cum în V echiul Testam ent,
preoții și lev iții au fost sfințiți sau  consacrați în serv ic iu l lui Dum nezeu
(Num. 8, 10 ; cf. Levit. 1, 4 ; 16, 21 ; Deut. 34, 9).

P reotul devine astfel îm preună-lucrător cu D um nezeu  (I Cor. 3, 9),
slu jito r al lui lisus H ristos (I Tim. 4, 6 ; I Tes. 3, 2), om al lui Dum nezeu
bine p regătit spre tot lucrul bun (II Tim. 3, 17 ,• cf. I Tim. 6, 11), slu jito r
al Dom nului (II Tim. 2, 24 ; Tit 1, 1). El este un «bun ostaș al lui H ristos
lisus» (II Tim. 2, 3), dedicat în întregim e m isiunii, s lu jirii sale p reo țești :
«Nimeni ostaș fiind, nu se încurcă  cu treburile  vieții» (II Tim. 2, 4).
Toate aceste  titlu ri pe care slu jito ru l bisericesc le prim ește, în epistolele
pastorale  și în alte epistole ale Sfîntului A postol Pavel, ni-1 a ra tă  ca
purtă to r al unei puteri, al unui duh de forță. în sens spiritual ; pu terea
sa vine din în v ăță tu ra  și descoperirea  lui Dum nezeu (I Cor. 2, 9, 10), nu
din în țe lepciunea oam enilor, a acestu i veac (I Cor. 2, 4, 5, 6 ; 4, 20). Co
m oara aceasta  să lășlu iește  însă «în vase  de lu t ca să se învedereze că
puterea cov îrșitoare  este a lui Dum nezeu și nu de la noi» (II Cor. 4, 7 ;
cf. II Cor. 12, 9— 10). Tocmai haru l preo ției este cel care îm plinește cele
neputincioase ale slu jito ru lu i său, ale p reo tu lu i : «Tu, deci, fiu l meu,
întărește-te  în  harul cel în tru  H ristos lisus» (II Tim. 2, 1). «Astfel, spune
Sf. Ioan Hrisostom , m ai m are este această  pu tere  de a convinge lum ea
întreagă (de adevăru l Evangheliei), decît de a crea cerul» 1267.

Prin H irotonie, p reo tu l prim ește și duhul dragostei (II Tim. 1, 7),
deoarece el se află în mod definitiv  și in tegral în slu jba aproapelui, a
credincioșilor care i-au fost încred in ța ți 1268. P reotul este, în tr-o  m ăsură
mai m are decît orice alt credincios, stăpînit»  de «dragostea lui Hristos»
(v; afâ-7] -zou Xpiaxou; II Cor. 5, 14) ; «dragostea îndelung rabdă..., nu
caută ale sale, nu se aprinde la mînie..., toate  le suferă..., to a te  le rabdă»
(I Cor. 13, 4, 5, 7), în tr-un  cuvînt, este calea către  sufletul și inim a ap roa
pelui. Păstorul își iubește  oile și «își pune sufletul pen tru  oile sale»
(Ioan 10, 11).

Un alt dar prim it de preo t la h iro tonie este duhul înțelepciunii. în 
țelepciunea este v irtu te  card inală  cu un conținut com plex și ea trebu ie
să caracterizeze în treaga  lucrare  preoțească. Ea este  în prim ul rînd,
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m ăsură, m oderație, stăpînire  de sine, fugă de certuri (II Tim. 2, 24), fe
rire  de în trebări nebunești (2, 23) ; ea v ine din cerce tarea  asiduă a Sfin
telor Scripturi (II Tim. 3, 15), fiind în țe legerea  lucidă a tu tu ror lucrurilor
(II Tim. 2, 7), capacitate  de o rien tare  în orice situație  (I Tim. 5, 1—3 ,-
Tit 2, 1— 10), dar și o ferm itate oportună pentru  a im pune respectu l
atunci cînd acest lucru este necesar (I Tim. 4, 12 ; II Tim. 2, 15). în țe 
lepciunea este cu adevăra t un har, spune pe drept cuvîn t un teolog m o
dern  1269. «Nu este ușor — spune el — a răm îne calm, a ev ita  excesele,
a trăi cu dem nitate într-o lume de încercări și a m anifesta, în același
timp, prin în treaga conduită, încrederea  în Evanghelie».

1269. Ibidem, p. 64.
1270. Pr. Prof. Dr. Ioan Bria, Dicționar de teologie ortodoxă A—Z, Editura Insti

tutului Biblic și de Misiune al Bisericii Ortodoxe Române, București, 1981, artic., In
delebil, p. 218.

1271. Vezi Arhieraticon, ed. cit., p. 12, 16 etc.
1272. Pr. Prof. Ioan Bria, art. cft., în Dicționarul citat, p. 218.
1273. Pr. Prof. Dr. Dumitru Gh. Radu, Caracterul ecleziologic al Siintelor Taine

ți problema intercomuniunii, teză de doctorat, Editura Institutului Biblic și de Mi
siune al Bisericii Ortodoxe Române, București, 1978, p. 322.

1274. Com. la II Tim., Migne, P. G„ LXII, 603.
1275. Prof. Iustin Moisescu, Ierarhia bisericească..., p. 58.

H arul preoției răm îne perm anent în cel ce s-a învrednicit o dată
să-l prim ească : «Iți am intesc să aprinzi și mai m ult, din nou, harul lui
D um nezeu care este în tine» (II Tim. 1, 6 ; cf. I Tim. 4, 14). H arul h iro 
toniei rămîne, a ră tînd  fidelitatea lui Dum nezeu în actele  Sale de che
m are și a legere : «Căci darurile și chemarea lui D um nezeu nu se pot lua
înapoi» (Rom. 11, 29) 127°. Dum nezeu «nu poate să se tăgăduiască  pe El
însuși» (II Tim. 2, 13). T rebuie precizat însă că Biserica acceptă chem a
rea unei persoane la prim irea H arului preoției, recunoscînd aceasta  prin
aclam area liturgică «vrednic este» 1271.

Dacă această  acceptare  este re trasă  din pricină că prim itorul acestu i
har s-a făcut nevrednic de el din lipsă de cred in ță  sau de aptitudini,
acesta  pierde au to rita tea  de a sluji 1272. M ai precis, persoanele h iro tonite
au prim it harul preoției «o dată  pentru  to tdeauna, perm anent..., dar nu
în afara Bisericii sau fără referin ță  la Biserică» 1273. De aceea, în treaga
lucrare preo țească  trebuie să aibă în vedere slu jirea  Bisericii a lcătu ită
din cei credincioși, «ca și ei să aibă parte  de m întuirea care este în tru
H ristos lisus cu slava veșnică» (II Tim. 2, 10). H arul Sfîntului Duh este
primit, cum precizează Sf. Ioan Hrisostom , «spre sprijin irea  Bisericii...,
spre în treaga slu jbă sfîntă» 1274.

Epistola a Il-a către  Tim otei este scrisă d e  A postolul neam urilor
sub semnul unor am intiri îndepărtate. A utorul «își purta  gîndul cu ani
în urm ă la clipele petrecu te  la ucenicul său iubit, în Listra Licaoniei, pe
la anul 50..., cînd, cel mai probabil, el a h iro tonit pe Tim otei ca
diacon 127S.

Evocînd acest m om ent al in trării în cler la o v îrstă  tînără, Timotei
este chem at la o reînv iorare  a harului prim it : «îți am intesc să aprinzi
și mai mult, din nou, harul lui Dum nezeu care este  în tine» (II Tim. 1, 6).
M om entul h iro tonirii cu făgăduințele făcute, cu fiorul lui neasem uit și
cu cerem onialul liturgic de neuitat, trebuie să fie sursă perm anentă  de
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reînno ire  a pu terii și slu jirii preoțești. El cheam ă ne în ce ta t la m edita ție
și cugetare  asupra  ro lului Preoției : «Cugetă la  acestea, ține-te  de
acestea ca propășirea  ta să fie văd ită  tu turor»  (I Tim. 4, 15). A ceste
tim puri ale originilor, ale începu turilo r Preoției în tăresc  pe slu jito ru l b i
sericesc care poate  trece  prin  m om ente mai grele, de dificultate, de îm 
pu ținare  a zelului preoțesc. H arul lui H ristos în tărește  pe slu jito ru l b i
sericesc (II Tim. 2, 1) și-l face apt să păzească și să propovăduiască  în 
tregul depozit al cred in țe i (1, 12, 14).

2. Slujirea cuvîntului

După Sfîntul A postol Pavel prim a însușire  cu aspect pozitiv a p reo 
tu lui este aceea de a fi «destoinic să dea învățătură»  (II Tim. 2, 24 I Tim-
3, 2 ; Tit 1, 9), deoarece num ai pe această  cale se îm plinește vo in ța  lui
«Dumnezeu, M întu itoru l nostru, care voiește  ca toți oam enii să se mîn-
tu iască și la cunoștin ța  adevărului să vină» (I Tim. 2, 4). M întu irea este
sinonim ă cu cunoștin ța  adevăru lu i 1276 și, deci, c ineva care nu are des
to in icia de a învăța  pe alții adevăru l Evangheliei pune în prim ejdie în 
săși m în tu irea  acestora  și propria  sa m întu ire  : «Făcînd aceasta  (propo
văduind învăță tura), îi scrie Sf. Pavel lui Timotei, și pe tine te vei mîn-
tui și pe cei ce te  ascultă» (I Tim. 4, 16).

1276. C. Spicq, Spiritualite sacerdotale..., p. 87.
1277. Termenul StBaz-rizoc destoinic să învețe, se întîlnește numai în Epistolele

pastorale (I Tim. 3, 2 ; II Tim. 3, 24; Tit 1, 9) în Noul Testament și este raportat, de
fiecare dată, la însușirea pe care trebuie s-o aibă slujitorul bisericesc, de a transm ite
altora învățătura creștină.

1278. Com. la II Tim., Migne, P.G., LXII, 647.

Fără să fie neapăra t un erudit, p reo tu l trebu ie  să aibă to tuși certe
aptitudini in telectuale , o curiozitate  n a tu ra lă  către  aflarea adevărului, o
înclinație  specială  pen tru  ce rce ta rea  izvoarelor de credință, să fie sau
să devină capabil să învețe  pe alții 1277, deoarece  aceasta  este o condiție
sine qua non  a in tră rii sale în preo ție  (I Tim. 3, 2 ,- II Tim. 2, 24 ,- Tit 1,
9). P reotul trebuie  să proclam e fără tem ere și fără să se rușineze pe
Domnul lisus H ristos și Evanghelia Lui (II Tim. 1, 8, 10).

In acest scop, el trebu ie  să se pregătească în  m od deosebit, cu grijă.
Timotei a ajuns la cunoașterea  Sfintei Scripturi, prin tr-o  cercetare  a ei
din copilărie (II Tim. 3, 15). N um ai astfel, preotul, «omul lui Dumnezeu»
este bine p regă tit pen tru  orice lucru bun (II Tim. 3, 17). El, trebuie, ca
și Timotei, să «ia am inte la citit..., la învăță tu ră»  (I Tim. 4, 13), care
trebuie să fie o ac tiv ita te  continuă (I Tim. 4, 16). Lectura perm anen tă  a
preotului trebu ie  să fie, neîndoielnic, Sfînta Scriptură. «Cel ce știe Sfin
tele Scripturi cum trebuie, spune Sf. Ioan Hrisostom , nu se va  scandaliza
de nimic din cele ce se întîm plă, ci toate  le rabdă cu bărbăție... pe altele
le lasă în seam a credinței și a iconom iei lui Dum nezeu celei necu 
prinse..., iar pen tru  celelalte  află și răspunsul din exem plele din Sfînta
Scriptură» 1278. Este de la sine în țeles că Sfînta Scrip tură îi oferă s lu ji
torului b isericesc cea mai bogată și m ai p rețioasă  parte  a p ropovăduirii
sale, căci ta ina  m întuirii neam ului om enesc, tem a predicii creștine din
totdeauna, s-a descoperit prin  Evanghelie (II Tim. 1, 10). Sfînta Scrip-
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tu ră  călăuzește și în țe lep țește  «spre m întuire, prin cred in ța  cea întru
H ristos lisus» (II Tim. 3, 15). De aceea, p reo tu l trebuie să cunoască, în
chipul cel mai deplin  Sfintele Scripturi, care sîn t de folos «spre în v ă 
țătură, spre m ustrare, spre îndreptare» (II Tim. 3, 16).

P reotul trebuie să cunoască  învăță tu ra  evanghelică cuprinsă în Sf.
Tradiție pe care o propovăduiește  și o păzește Biserica (I Tim. 3, 16 ;
II Tim. 2, 2), să înțeleagă cele ce i se grăiesc despre credință, căci i se
va da pricepere în  toate (II Tim. 2, 7), să urm eze în învăță tu ră  pilda ce 
lor mai m ari ai săi și a înaintașilor, precum  a făcut Tim otei (II Tim. 3,
10), care i-a urm at, în toate  priv in țele, dascălului său, A postolului N ea
murilor.

Deși în Epistola a Il-a către  Timotei, nu se vorbește  în mod direct
despre condițiile privind prim irea Ia h iro tonie a celor dintîi, este, totuși,
foarte stăru itor reliefată  învăță tu ra  că, pentru  in trarea  în rîndul s lu jito 
rilor bisericești, este necesară  o p regătire  specială și o vocație  deosebită
(3, 14). S lujitor bisericesc nu poate fi decît cel ce cunoaște «dreptarul
cuvintelor sănătoase», auzite din gura propovăduitorilor deplin au to ri
zați de Biserică (II Tim. 1, 13). C onținutul propovăduirii c lericului nu
poate fi dec ît cele ce a auzit și a învăța t cu m ulți m artori de față, adică
în tr-un  cadru organizat oficial (2, 2 ,- 3, 14), cum a fost, de pildă, lucra 
rea învăță to rească  a Sfîntului A postol Pavel la Efes, în școala lui Tira-
nus (Fapte 19, 9 ; cf. 20, 31). Num ai cei pregătiți astfel pot să tîlcuiască
corect Sfînta Scriptură, după prim irea harului preoției (2, 2, 15 ; cf. II
Petru 3, 16).

în Epistola a Il-a către  Tim otei se cuprinde, probabil, form ularea
cea mai categorică și cea mai solem nă prin  care slu jito ru l bisericesc este
chem at și îndem nat la propovăduirea învăță tu rii evanghelice : «Te rog
fierbinte (te  conjur) înaintea lui D um nezeu și a lui H ristos lisus care
va să judece v iii și m orții și în tru arătarea Lui și îm părăției Lui, propo
văduiește ' cuvîn tu l, stăruiește cu tim p și fără timp, mustră, ceartă, în 
deamnă cu toată îndelunga răbdare și învățătura» (II Tim. 4, 1—2 ■, cf.
I Tim. 6, 13— 14). «Acestea sînt ultim ele cuvinte pe care Sfîntul Apostol
Pavel le-a scris, ultim a îndrum are pe care el a dat-o ucenicului său iu 
bit și care rezum ă toate  precepte le  și sfaturile pe care i le-a dat lui T i
motei» 1279. C ontextul și timpul verbelor folosite în aceste  cuvinte pau-
line, dar mai ales raportarea  responsabilită ții slu jito ru lu i bisericesc la
Judecata  de Apoi lasă să se înțeleagă că slu jirea  preo țească  va continua
pînă la sfîrșitul veacurilor.

1279. C. Spicq, Spiritualite sacerdotale..., p. 107.

Textul stabilește  ob ligativ ita tea  absolută pentru  slu jito ru l b ise ri
cesc de a propovădui cuvîn tu l. De îndeplin irea acestei îndatoriri, el va
da socoteală înain tea  lui Dum nezeu-Tatăl, a lui H ristos lisus la Ju d e 
cata de Apoi, la Parusie. A ceastă  gravă răspundere  presupune un zel
m istuitor pentru  propovăduirea cuvîntului, o profundă cred in ță  în pu 
terea  m întuitoare a acestei lucrări.

A cest adevăra t testam ent al A postolului N eam urilor, privind în 
dato rirea  ce rev ine slu jito rilo r bisericești de a propovădui cuvîntul,
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pune în ev iden ță  necesita tea  ca preotul să-și consacre în treaga  sa pu
tere  de m uncă, tot tim pul și toate  însușirile  sale acestei lucrări.

«In prim a epistolă, spune Sfîntul Ioan Hrisostom , l-a înfricoșat (pe
Timotei), zicînd : «îți poruncesc înain tea  lui Dumnezeu, Cel ce aduce
toate  la viață» (I Tim. 6, 13), aici, însă, a spus ceva mai înfricoșător,
precizînd : «Care va să judece v iii și morții», adică va cere răspuns
«întru a ră tarea  Lui și îm părăția  Lui» 128°.

Tot Sf. Ioan Hrisostom , referindu-se la sintagm a : «cu timp și fără
timp» (II Tim. 4, 2), ne învață  : «Să nu ai timp anum it (pentru această
lucrare), ci pururea  să ai timp ; nu num ai în tim p de pace, nu num ai
în tim p de liniște, nu num ai șezînd în Biserică, iar în  tim p de p ri
m ejdii ascunzîndu-te» 1280 1281. P reotul este ca «un ostaș al lui H ristos lisus»
(II Tim. 2, 3), ceea ce a ra tă  dependența lui de H ristos și de lucrarea
pe care a prim it a o împlini. El este în to ta lita te  consacrat acestei lu 
crări, neîncurcîndu-se «cu treburile  vieții» (2, 4). N evoile sale m ate
riale sîn t acoperite  de obștea căre ia  îi slu jește  (2, 6 ; cf. I Cor. 9, 18).

1280. Com, la II Tim., Migne, P.G., LXII, 651.
1281. Ibidem.

C onținutul p ropovăduirii slu jito ru lu i bisericesc este E vanghelia (1,
8, 10 ; 4, 17), m în tu irea  îm plinită de Dum nezeu «mai înain te  de veci»
și «dată pe față prin a ră tarea  M întu itoru lu i nostru  H ristos lisus» (1,
9— 10), învăță tu ra  transm isă de A postol prin  viu grai și păzită de Bi
serică (2, 2 ,- 3, 14).

Preotul trebu ie  să aibă o ținută  a sa în propovăduirea  cuvîntului
Evangheliei care, prin el însuși, îl apără  de orice cădere  din onoarea sa
preoțească. El trebuie să se a ra te  «încercat înain tea  lui Dumnezeu, lu 
crător care nu are de ce să se rușineze, d rept învățînd  C uvîntul ad e 
vărului» (2, 15). El nu trebuie să se am estece cu cei ce se ocupă de
vorbirile  lum ești deșarte , ci să fugă de ele (2, 16) ; el nu trebu ie  să se
certe, pentru  că «un slu jito r al Domnului nu trebuie să se certe, ci să
fie blind față de toți» (2, 24).

Preotul este dator nu num ai să predice cuv în tu l Evangheliei, d reap 
ta învăță tu ră , ci să o și apere îm potriva celor ce o răstălm ăcesc și o
folosesc abuziv pentru  susținerile  lor orgolioase și deșarte. El va păzi
această învăță tu ră  cu a ju to ru l Sfîntului Duh (1, 14), țin înd «dreptarul
cuvintelor sănătoase» auzite de la A postol «cu credința  și d ragostea  cea
întru H ristos lisus» (1, 13). El trebuie să aibă o a titud ine dîrză față  de
cei ce se socotesc în țelepți și forțează în țe lesurile  cuv in te lo r ră s tă l
măcind adevăru l și dînd naștere  la discuții in term inabile  și deșarte,
care nu duc decît «la p ierzarea  ascultătorilor» (2, 14). In tr-un  cuvînt,
preotul trebuie să fie m odel al adevăru lu i creștin  în tru  toate, dar mai
cu seamă, în ce privește  propovăduirea  cuvîntului (2, 15).

3. Purtarea preotului

Sfîntul A postol Pavel a m anifestat perm anent un deosebit en tu 
ziasm' față de' s lu jirea  sa apostolică, pe care a îm plinit-o cu un zel
m istuitor și cu o nețărm urită  încred in țare  în rezu lta tele  acestei lu-

S T. — 5
https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



66 Pr. Prol. GH. SĂRBU

crări. Experiența m isionară, dar și pastorală  a A postolului neam urilor,
este absolut unică. Bisericile cărora le-a pus început și v ia ța  creștină
a acestora i-au creat nenum ărate  preocupări și îngrijorări. El n-a ră 
mas indiferent față de nici un aspect al acestei vieți a com unităților
creștine pe care le înființase prin ac tiv ita tea  sa m isionară.

Epistolele sale către unele din aceste Biserici nu reflectă  decît o
m ică parte  din bogăția și d iversita tea  acestor aspecte ale v ieții c reș
tine cărora trebuia să le facă față, el, ca părin te  spiritual al credincio
șilor acestora.

Epistolele pastorale  privesc v iața  creștină, de asem enea, dar îndru
m ările >pe care ele le cuprind privesc, mai cu seam ă, conduita gene
rală  a slu jito rilo r Bisericii față de credincioșii în m ijlocul cărora  își
desfășoară activ ita tea  ; ele au un caracter mai general și, de aceea,
constitui^ liniile directoare ale pastorației de to tdeauna. V aloarea
lor este excepțională, ținînd seam a de experien ța  și personalita tea  creș
tină a aceluia care le-a trasat, de epoca în care au fost form ulate, dar,
mai ales, de pu rita tea  și bogăția spirituală  a v ieții creștine din timpul
în care au fost scrise.

Preotul își desfășoară activ ita tea  în m ijlocul credincioșilor săi și
spre folosul lor, fiind rid icat la această treap tă  din m ijlocul lor (I Tim.
3, 1 ș.u.).

Primind taina  hiro toniei însă, preotul se îm părtășește  de un har
special de pu tere  (II Tim. 1, 7), care-1 înalță  deasupra  credincioșilor a tît
în dem nitate, cit și în răspundere, îndatorîndu-1 la o continuă au tosu
praveghere și la o perm anentă g rijă  față de chipul m oral și creștin  al
obștii căreia îi s lu jește  și din m ijlocul căreia s-a ridicat. Cu alte  cu
vinte, p reocuparea lui nu se m ărginește la propria sa purtare, ci se
extinde în mod obligatoriu  și asupra aceleia  a credincioșilor săi.

In aceste condiții, el trebuie să se bucure de o au to rita te  aparte.
A ceasță au to rita te  îi vine, pe de o parte, din dem nitatea la care a fost
înălța t p rin  h iro ton ire  și, pe de altă  parte, din pu rta rea  și v ia ța  sa
și a propriei sale familii (I Tim. 3, 3, 12), care trebuie să fie un bun
exem plu și să se impună în tr-un  mod categoric credincioșilor săi ca și
celorlalți membri ai societății (I Tim. 3, 7).

A ceasta este «lupta cea bună» (I Tim. 6, 12) în tru  care a îndrăznit
Sfîntul Pavel spre propovăduirea Evangheliei (I Tes. 2, 2 ; cf. Filip.
1, 30). A ceastă luptă implică, în prim ul rînd, o opoziție fermă față de
«cei potrivnici» (II Tim. 2, 25 ; 3, 8 ; 4, 15 ; cf. I Tim. 1, 10).

Com parînd lucrarea pastorală  cu o «luptă», Sfîntul A postol Pavel
evocă în trecerea  d intre atle ți care nu pot să prim ească prem iul, cu
nuna învingătorului, «dacă nu se vor lupta după lege» (II Tim. 2, 5).
Pentru aceasta  însă, cei angrenați în în trecere  trebuie să se pregătească
special, adesea timp foarte îndelungat, cu o m are aten ție  și cu o de
plină conștiinciozitate, spre a deveni apți pentru concurs, dar mai ales
pentru  a-și pune în valoare  calită țile  fizice, sufletești și m orale p e r
sonale, dar care au fost înm ulțite prin eforturi continui și în condiții
de desăvîrșită  corectitudine 1282.

1282, C. Spicq, S p iritua lile  sacerdotale..., p. 132.
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In mod deosebit, slu jito ru l b isericesc dobîndește  forță pentru  în 
deplin irea lucrării sale prin  haru l lui Dum nezeu : «Tu, deci, fiu l meu.
scrie Sfîntul Pavel lui Timotei, în tărește-te  in  harul cel in tru  Hristos».
«Fii treaz, zice (Apostolul), priveghează, ai haru l Domnului, tîlcuiește
Sf. Ioan Hrisostom , care te a ju tă  și se luptă îm preună cu tine și, deci,
fă și tu  cele ce se cuvin a fi făcute, cu m ultă bunăvoin ță  și cu m ultă
dragoste» 1283.

1283. Com. la II Tim., Migne, P.G., LXII, 618.
128-1. C. Spicq, Spiritualite sacerdotale..., p. 136.

H arul lui H ristos în tărește  pe cel ce l-a prim it, dîndu-i pu terea
de a biru i slăbiciunile (II Cor. 12, 9— 10). P reotul care  se lup tă  cu s lă 
biciunile și neputin țe le  sale are  un rem ediu sigur îm potriva acestora  :
«Adu-ți am inte de lisus Hristos, invia t din morți» (II Tim. 2, 8), adică
de A cela care a dobîndit cea mai s tră luc itoare  b iru in ță  tocmai asupra
morții, suferin ța  cea mai m are 1284.

Preotul trebu ie  să fie p regătit pen tru  cele mai dificile și mai la 
borioase activ ită ți. El se poate, pe bună dreptate , com para cu un «bun
ostaș» care, lăsînd la o parte  orice altă grijă, cau tă să fie de folos, în
toate  priv in țele, celui ce l-a adus la oaste (II Tim. 2, 3—4), cu un a tle t
care își îndeplinește  greaua sa m isiune în condiții de respectare  stric tă
a regulilor jocurilo r la care pcrticipă  (II Tim. 2, 5) sau cu lucrăto ru l
păm întului căru ia  i se cuvin cele dintîi roade ale grelei sale trude
(II Tim. 2, 5).

A ceastă  arm ură sp irituală  pe care preotul și-o creează, prin  efor
turi și exerciții duhovnicești neîn trerup te , îi dă acestu ia  o m are au to 
rita te  și un covîrșito r ascendent asupra credincioșilor care  vor recu
noaște în păstoru l lor pe «omul lui Dumnezeu... bine pregătit pentru
tot lucrul bun» (3, 17).

A cesta este «duhul puterii» (1, 7) despre care vorbește  A postolul
N eam urilor. C uvîntul unui astfel de slu jito r al lui H ristos va fi în 
to tdeauna p revalen t și plin de putere. N e înceta t A postolul leagă în 
dem nul de com batere a celor potrivnici, a  celor îndepărta ți de la c re 
dință, de concepția că slu jito ru l b isericesc să fie dem n și deasupra  o ri
căror critici : «Am intește-le... să se ferească de certu rile  de cuvinte...
Silește-te  să te arăți încercat înaintea lui D um nezeu, lucrător care nu
are de ce să se rușineze»  (II Tim. 2, 14. 15; cf. 3, 1—7, 10— 11). «Iar
oam enii răi și șarla tan ii vor m erge spre mai rău, înșelînd și înșelîn-
du-se. Dar tu răm îi în cele ce ai învățat» (3, 13— 14 ; cf. 4, 1—4). M ereu
trebuie ca, în tre  faptele și purtările  condam nabile a le  po trivn icilor ade
vărului și conduita preotului, să fie o deosebire netă  în favoarea  aces
tuia din urmă. De aici trebuie să decurgă forța și pu terea  slu jitorului
bisericesc, spre influențarea  credincioșilor săi, ascendentul lui asupra
celor care i se îm potrivesc, lui și adevăru lu i evanghelic.

El trebuie  să găsească în slu jba pe care a acceptat-o  liber, în dem 
nitatea spirituală  cu care a fost încununat, acel dar al pu terii pentru
a «suferi răul» (II Tim. 4, 5) și de a se feri de ceea ce l-ar putea întina
(2, 16, 22, 23).

Sfîntul A postol Pavel a ra tă  că în tre  propriile  noastre  încercări și
suferințe și cele pe care le-a îndurat H ristos există o corespondență
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riguroasă, ca și în tre  m ărirea lui H ristos și aceea care ne este și nouă
pregătită  : «Căci dacă am m urit îm preună cu El, vom  și învia  îm preună
cu El. Dacă răbdăm  îm preună, vom și îm părăți împreună» (II Tim. 2.
11— 12) 1285. A postolul însuși, ajungînd aproape de capătul v ieții sale,
avîrid deplina conștiință a datoriei împlinite, se referă la răsp la ta  pe
care o așteaptă  pentru  lucrarea  sa de propovăduire  a Evangheliei, ca
la bunul cel mai de preț : «Mă va izbăvi Domnul de orice lucru rău și
mă va m întui în îm părăția  lui cea cerească» (II Tim. 4, 18). A ceastă
conștiință a dobîndirii m întuirii, ca urm are a îm plinirii m isiunii în 
cred in țate  prin hiro tonie este, fără îndoială, unul din pilonii conștiin
ței preoțești lucrătoare, puterea care înalță  pe slu jito ru l bisericesc la
conștiința de sine, la s ta tu ra  omului lui Dumnezeu, «bine pregătit p e n 
tru  to t lucrul bun» (II Tim. 3, 17). A cesta este și tem eiul acelei purtări
a preotului fața de credincioșii săi în care se distinge o ferm itate ab 
solut trebuitoare , ho tărîre  și chiar inflexibilitate, cînd la m ijloc este
vorba de adevărul de credință : «Iar de cercetările  nebunești și ne-
înțelepte, ferește-te, bine știind că sînt prilej de vrajbă» (II Tim. 2, 23 ;
cf. 2. 10). «Am intește-le acestea, m ărturisind înain tea  lui Dumnezeu
să se ferească de certu rile  de cuvinte care nu servesc la nimic altceva
dedît la p ierzarea ascultătorilor» (2, 14).

1285. Ibidem, p. 139.

Deci, fără să  ia parte  la vorbirile  deșarte, de care trebuie să se
ferească, Timotei trebuie să-și ocrotească credincioșii de prim ejdiile pe
care acestea le im plicau pen tru  m întuirea fiecăruia. Preotul trebuie să
pună înaintea credincioșilor învăță tu ra  cea dreaptă, condiție a s lu jito 
rului celui bun (I Tim. 4, 6). Chiar cînd este ocărit și cînd i se arată
potrivnicie, preotul trebuie să-și poarte  «lupta» sa (I Tim. 4, 10). Slu
jito ru l bisericesc trebuie să știe să pună în vedere  și să poruncească
«unora» să nu învețe  «o altă învățătură» (I Tim. 1, 3, 4 ;  cf. 4, 11
6, 2). Cei potrivnici trebuie  să fie m ustrați, chiar cu asprim e ; lor tre 
buie «să li se închidă gura» (Tit 1 ,9 , 11, 13). De eretic, «după în tîia  și
a doua m ustrare», preotul trebuie să se îndepărteze (Tit 3, 10), deoa
rece acesta  este «singur de sine osîndit» (Tit 3, 11).

In perm anență slu jitorul bisericesc trebuie să aibă pe buze și în
suflet cuvintele Sfîntului Pavel : -M ulțum esc Celui ce m-a întărit, lui
HriStos lisus, Domnul nostru, că m-a socotit credincios și m-a pus să-I
slujesc» (I Tim. 1, 12).

Chipul slu jito ru lu i bisericesc ideal este zugrăvit de Sfîntul Apostol
Pavel în I Timotei 3, 2—10, 12 și în Tit 1, 6—9 acestea fiind, cronologic,
prim ele epistole pastorale. în aceste epistole, A postolul N eam urilor le
ară tă  lui Timotei și Tit, necesita tea  de a hirotoni preoți și diaconi pen
tru Biserici, d îndu-le îndrum ări asupra condițiilor pe care aceștia  t re 
buiau să le îndeplinească pentru a năzui la «lucrul cel bun» (I Tim.
3, 1) care este Preoția.

•' In  Epistola a Il-a către  Timotei, preotul este priv it îndeosebi, în
lucrarea sa pastorală, deci după prim irea Tainei H irotoniei, cînd el se
confruntă cu grijile  pe care i le creează ac tiv ita tea  sa zilnică. în  ge
neral1 însă,- ca lită țile  cerute candidatului la hiro tonie sînt necesare și
preotului care își desfășoară activ ita tea  în parohia sa.
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Dintr-o mai lungă listă a însușirilor și v irtu țilo r care trebuie să ca
racterizeze pe preo t în lucrarea  sa pasto ra lă  și piisionară ește dragostea.
Sumă a tu tu ror v irtu țilo r creștine, d ragostea  are  ca m ăsură ideală, în 
săși v ia ța  și lucrarea  M întuitorului, Păstorul cel Bun, Care își pune
sufletul pen tru  oile Sale (Ioan 10, 11, 15), Cel care a spus definind d ra 
gostea N oului T estam en t: «Să vă  iubiți unul pe altul precum  v-am
iubit Eu. M ai mare dragoste decît aceasta nim eni nu are, ca su fle tu l
lui să și-l pună pentru prietenii Săi» (Ioan 15, 12— 13). H irotonia, spune
Sfîntul A postol Pavel, îm părtășește  preotului duhul dragostei (itveăpa
râ-fâiȚ;) pe care Dum nezeu îl dă preo tu lu i (II Tim. 1, 7). D ragostea ește
definită de Sfîntul A postol Pavel în I Tim otei ca «țintă a poruncii»
1, 5). Izvorul dragostei este inim a curată, cugetul bun și cred in ța  n e 
fățarnică (I Tim. 1, 5,- cf. 1, 14; 2, 15). D ragostea trebuie șă aibă, cum
precizează Sf. Ioan H risostom  tîlcuind II Tim otei 1, 7, două sensuri.:
către  Dumnezeu și către  aproapele, «ca astfel să ne iubim unii pe alții,
căci d ragostea vine de la pu tere și din lipsa de tem ere» . Slujitorul
bisericesc trebuie să se facă «pildă credincioșilor... cu dragostea» (I Tim.
4, 12). D ragostea pe care trebuie s-o m anifeste slu jito ru l bisericesc este
«iubirea ce este în H ristos lisus» (II Tim. 1, 13), care este  o dragoste
desăvîrșită, lipsită de orice urm ă de egoism și in teres (Ioan 15, 9, 10).
Timotei a făcut dovada că este înzestra t cu această  m are v irtu te  încă
din tim pul în care el însoțea pe dascălul său în călătoriile  m isionare,
care i-au purta t prin A ntiohia, Iconiu, Listra etc. (II Tim. 3, 10— 11).

1286

1286. Com. Ia II Tim., Migne, P.G., LXII, 603.
1287. In general în Noul Testament acest termen nu se mai intilnește in altă

parte.
1288. Cu excepția verbului a<o<ppovea> pe care-1 mai întîlnim în Rom. 12, 3 ;

II Cor. 5, 13 ; cf. și Marcu 5, 15; Luca 8, 35 ; 1 Petru 4, 7 ; în Epistolele pastorale
se întilnește numai o dată, in Tit 2, 6.

1289. Mitropolit Dr. Nicolae Mladin, Prof. Diac. Dr. Orest Buceyschi, Prof. Dr.
Constantin Pavel, Prof. Diac. Dr. Ioan Zăgrean, Teologia morală ortodoxă; vol. I,
Morala generală, Editura Institutului Biblic și de Misiune al Bisericii Ortodoxe Ro
mâne, București, 1979, p. 364.

Purtarea  p reo tu lu i trebuie, de asem enea, să fie carac teriza tă  de în 
țelepciune, căci, la hirotonire, el a prim it pe lingă duhul puterii și al
dragostei și «duhul înțelepciunii» (itveuția a<i>cppovtap.ou II Tim. 1, 7).

Sfîntul A postol Pavel folosește term enul a<o<ppovtap,6î num ai în  tex 
tul mai sus c i t a t I287. Dar și ceilalți term eni din aceeași fam ilie de cu 
vinte 1288 auxppoviCo) (Tit 2, 4), ocixppovui? (Tit 2, 12), aajcppoauvv, (I Tim. 2, 9 ;
2, 15; cf. Fapte 26, 25), acbcppov (I Tim. 3, 2 ; Tit 1, 8 ;  2, 2 ;  2, 5) sîn t
folosiți, cu excepția  m enționată (Fapte 16, 25) num ai în episto lele pas
torale. A ceste cuvinte nu lipsesc din caracterizările  făcute de Sfîntul
Pavel preotului care trebuie să fie «înțelept» ( aio<ppov I Tim. 3, 2 ; Tit
1, 8), să m anifeste «duhul înțelepciunii» cu care a fost înzestra t de
Dumnezeu la h iro tonire  (II Tim. 1, 7), dar și din caracterizările  tin e ri
lor credincioși (Tit 2, 5, 6), a celor bătrîn i (Tit 2, 2, 4), a fem eilor (I Tim.
2, 9, 15) etc. A ceastă v irtu te  cardinală avînd un rol fundam ental în
viața  creștină , este cunoscută și în antichitate . în țe lepciunea este
«știința știin ței și a neștiinței». Pentru a tingerea acestei virtu ți, Socrațe
recom andă să se pornească de la acel : «Cunoaște-te pe tine însuți»,
iar, de aici să ajungă să judece și să prețu iască și pe ceilalți oameni.

1289
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în țelepciunea creștină se întem eiază pe voia cea sfîntă a lui Dum
nezeu. C reștinism ul pune preț pe înțelepciunea duhovnicească pe care
credinciosul o poate  dobîndi num ai prin  darul lui Dumnezeu. C redin
ciosul, și mai ales preotul, se adapă din în țelepciunea lui Dumnezeu
(Proverbe 2, 4—6) care constă în cunoașterea voii celei sfinte a lui
Dumnezeu și în urm area acesteia din partea  creștinului (Rom. 12, 2) 129°.
Sf. Ioan Hrisostom  definește în modul cel mai deplin această  v irtu te
care trebuie să îm podobească pe slu jitorul bisericesc, spunînd în co
m entariul său la textul din If Timotei 1, 7 :  «Sub denum irea de În țe 
lepciune, el (Apostolul) în țelege sănătatea cugetului și a sufletului» 1290 1291.
A cest term en sugerează, de asem enea, m ăsura și echilibrul pe care
harul o aduce oricărui creștin  (Tit 1, 12), dar mai ales preotului (I Tim.
3, 2 ; II Tim. 1, 7) 1292. vjitto?. O altă însușire pe care trebuie să o aibă
slu jito ru l bisericesc în conduita sa față de credincioși este aceea de
a fi blind  (II Tim. 2, 24 ; cf. I Tes. 2, 7), care definește aici mai puțin
o blîndețe in terioară, cit un com portam ent exterior, o atitudine calmă
mai cu seam ă în ce privește  folosirea și a legerea  cuvintelor în fața
celor care au o a titud ine de opoziție în raport cu adevăru l creștin
(II Tim. 2, 24—25). Este o inv itație  la politețe și curtoazie. Cu o astfel
de b lîndețe și-a exercita t Sfîntul Pavel au to rita tea  sa la Tesalonic. Ca
Apostol, Sfîntul Pavel, ar fi pu tu t să se a ra te  sever și rigid, dar el a
preferat să fie blind în m ijlocul credincioșilor acestei Biserici, ca ci
neva care îngrijește  de copii (I Tes. 2, 7). C hiar cînd dorește  să în 
drepte, să aducă pe calea cea bună pe cineva, slu jito ru l bisericesc tre 
buie să facă aceasta  «cu blîndețe»  ( ev irpaotTjti II Tim. 2, 24). «Nimeni,
spune Sf. Ioan Hrisostom, com entînd îndrum area aceasta  a Sfîntului
Apostol Pavel, nu va sta cu p lăcere în fața unuia care îl batjocorește
și se poartă  urît» 1293. Deci, pentru ca strădania  preotului care dorește
să învețe  chiar pe cei ce s-au abătu t de la învăță tu ră  să nu fie zadar
nică, trebuie să se folosească de această  cale pe care blîndețea o oferă
generos dascălului. Astfel se poate nădăjdui că «poate, Dumnezeu le-o
da (acestora) pocăință, spre cunoașterea adevărului» (II Tim. 2, 25).

1290. Ibidem.
1291. Com. la II Tim., Migne, P.G., LXII, 603—G04.
1292. C. Spicq, Spiritualite sacerdotale..., p. 151.
1293. Com. Ia II Tim., Migne, P.G., LXII, 632.
1294. Fr. Rienecker, op. cit., p. 503.
1295. P. Dornier, op. cit., p. 221 ; termenul esle un hapax al Noului Testament.

E de la sine în țeles că b lindețea exclude cearta  și v io lența  de lim 
baj (II Tim. 2, 24 : «Slujitorul Domnului nu trebuie să se certe, ci să
fie blind față de toți»),

O altă însușire pe care trebuie s-o m anifeste preotul este cea pe
care o redă term enul âvețtxaxo? care înseam nă răbdător în suporta
rea chiar a nedreptății 1294 făcute de opozanți 1295. A cest term en este
bine definit în contextul din în țe lepciunea lui Solomon 2, 19 : «Să-l în 
cercăm  (pe cel drept) cu ocări și cu chinuri, ca să vedem  cit este de
blind și să-i ispitim  răbdarea  ( âvefctxaxta)». Răbdarea în fața încercă
rilor este dovada m aturității și experienței preotului în lucrarea sa mi-
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sionară. «Mai ales această  (calitate) trebuie  să aibă dascălul, spune Sf.
Ioan Hrisostom , pen tru  că altfel totul va  fi zadarnic» 1296. A vînd o astfel
de v irtu te , slu jito ru l bisericesc poate năzui la roadele cele mai bogate
pen tru  că el nu va înceta  nici o clipă să aibă legă tu ră  cu cel pe care
dorește să-l învețe. El nu va  deznădăjdui n iciodată putînd să spună
celui ce a greșit «de mii de ori același lucru», pentru  ca, p înă la urmă,
acesta  să se îndrepte, cum ne învață  același Sfînt Părin te  1297. «Nu te
lăsa b iru it de rău, spune Sfîntul Apostol Pavel, ci b iru iește  răul cu b i
nele» (Rom. 12, 21).

1296. Com. la II Tim., Migne, P.G., LXII, 632.
1297. Ibidem.
1298. P. Dornier, op. cit., p. 213.
1299. Com. la II Tim., Migne, P.G., LXII, 625.

Preotul are îndatorirea  de a se a ră ta  «încercat» ( 8oxtp.o<;) înain tea
lui Dumnezeu (II Tim. 2, 15). A cest ad jectiv  se folosește pen tru  a ca 
racteriza  pe cineva care a trecut, cu cele mai bune rezultate, o serie
de probe și încercări care-1 a ra tă  deplin calificat, pentru  îndeplin irea
unei funcțiuni determ inate  1298 (Rom. 16, 10; I Cor. 11, 19; II Cor. 10,
18; cf. verbul «a încerca» în I Cor. 3, 13; 11, 28 ; 16, 3 ; II Cor. 8, 8 ;
13, 5 ; Gal. 6, 4 ; I Tim. 3, 10).

Sf. Ioan H risostom  referă acest calificativ la răbdarea  pe care tre 
buie s-o devedească lucrăto ru l Evangheliei și la curaju l acestu ia  de «a
face ceea ce trebuie  a face», fără să se rușineze de slu jba sa 1299. V e r
bul tranz itiv  itapiaxdvat == a se arăta, mai cu seam ă înain tea  lui Dum
nezeu (II Cor. 11, 2 ;  Efes. 5, 27), subliniază o m anieră de a fi, a cuiva
(Col. 1, 28), pen tru  a pu tea  ocupa o funcțiune (Fapte 23, 24 ; Rom.
6, 13). în  orice caz îndem nul : «Silește-te să te  ară ți încercat înain tea
lui Dumnezeu» (II Tim. 2, 15) a ra tă  că s lu jito ru l bisericesc va  răspunde
înaintea lui Dum nezeu (II Tim. 4, 11 de felul în care-și îndeplinește  atri-
buțiunile care i s-au încred in ța t prin harul H irotoniei.

Așa cum preotul trebuie să-și îndeplinească «cu timp și fără timp»
(II Tim. 4, 2) îndato rirea  de a sluji lui Dum nezeu și a propovădui cu-
vîntul, tot astfel el trebu ie  să dovedească îndelungă răbdare, îndem -
nînd, m ustrînd și certînd  spre folos pe credincioșii care i s-au încre 
d in ța t spre păstorire . Lucrarea de propovăduire  și cea pasto rală  de că 
lăuzire a credincioșilor sîn t așezate de A postolul N eam urilor pe același
plan în ce p rivește  im portanța. De aceea, sub semnul aceleiași mari
răspunderi înain tea  lui Dumnezeu, a lui lisus H ristos care va să ju 
dece viii și m orții la a ră tarea  Sa, stă în treaga lucrare  preo țească  : «Pro-
povăduiește cuvîntul, s tă ru iește  cu timp și fără timp, m ustră, ceartă,
îndeam nă cu toată  îndelunga-răbdare  și învăță tura»  (II Tim. 4, 2).

In fața slu jito ru lu i bisericesc, A postolul a rînduit un program  de
lucru de o m are com plexitate, de îndeplin irea căruia  fiind legată  mîn-
tuirea credincioșilor, dar și a dascălului (II Tim. 4, 1 ; cf. I Tim. 4, 16).
Pentru aceea, dascălul va trebui să-și încordeze în tr-a tît pu terile  su
fletești, încît nici o latură  a acestui program  să nu răm înă neîm plinită.
Pentru aceasta  el va lucra cu timp și fără timp, cu îndelungă-răbdare
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și-și va arăta, în acțiunile sale, «toată învățătura» (4, 2) a tît cea pe
care a agonisit-o  din citit și din ascultarea propovăduirii apostolice,
cît și pe cea dobîndită prin experien ța  sa directă, care trebuie să de
vină, treptat, o adevăra tă  com oară de în țelepciune pastorală.

Ultim ele cuvinte de îndrum are a slujirii lui Timotei, prim ul episcop
al Efesului, rămîn, fără îndoială, o călăuză perm anentă a tu tu ror celor
care se învrednicesc de acest har unic al preoției, un stîlp de lumină,
îndrum înd pururea pașii slu jito ru lu i bisericesc, un ideal spre care toți
cei ce au devenit slu jitori ai lui Dumnezeu vor tinde fără încetare  :
«Tu fii treaz întru toate, suferă răul, fă lucrul evanghelistului, slujba
ta fă-o deplin» (II Tim. 4, 6).
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PREOȚIA ÎN VIAȚA BISERICII ȘI Ă CREDINCIOȘILOR
Pr, Drd. LEONTE C. CONSTANTIN

Preliminarii

Taină a Bisericii, Preoția aparține constitutiv și originar Tainei lur Hristos, Fiul
lui Dumnezeii întrupat, Taina teandrică, prin excelență. «Taina cea nouă» * 1 izvor și
putere a vieții și lucrării teandrice a Bisericii și a creștinului2.

■> Lucrarea alcătuită și susținută în cadrul cursurilor pentru pregătirea doctora
tului în teologie la specialitatea Teologie Dogmatică și Simbolică sub îndrumarea Pă
rintelui Prof. Dr. Dumitru Radu care a dat și avizul de publicare.

1. Sf. Maxim Mărturisitorul,. Ambigua,. trad., intțod. și note de Pr. Prof. Dumitru
Stăniloae, București, 1983, p. 62.

2. Pr. Prof. Dr. Dumitru Radu, Caracterul ec.lesiologic al Sfintelor Taine și pro
blema intercomuniunii, teză de doctorat, Buc., 1978, p. 63.

3. Sf. Chirii al Alexandriei, Comentariu la loan, P. G., LXXIV, 969 la Pr. loan
Mircea, Preoția harică și Preoția obștească, în «Ortodoxia», an XXXI (1979), nr. 2,
p. 235.

4. Pr. Prof. Dr. Dumitru Stăniloae, Ilsus Hristos, Arhiereu în veac, în «Orto
doxia», an XXXI (1979), nr. 2, p. 217.

5. Sf. Chirii al Alexandriei, op. cit., LXXXIV, 708—709, la Pr. loan Mircea, art.
cit., p. 237.

6. Pr. Prof. Dumitru Stăniloae, Din aspectul sacramental al Bisericii, în «Studii
teologice», an XVIII (1966), nr. 9—10, p. 537.

7. Pr. Prof. Constantin Galeriu, Preoția, Taină și slujire în viața Bisericii, în
«Ortodoxia», an XXXIV (1982), nr. 4, p. 539.

Trebuind a se jertfi pentru că «lumea viață să aibă...» (I Ioan 10, 10) și «har
peste har» (Ioan 1, 10), «căci precum Tatăl are viața în Sine, așa4  5l-a dat și Fiului
să aibă viața în Sine» (loan 5, 26), Fiul lui Dumnezeu întrupat «s-a făcut preotul
propriei Sale jertfe»’, realizate în trupul Său și ne-a mîntuit prin întrupare, prin
jertfa de pe cruce și prin învierea Sa4.

Mîntuitorul Hristos instituie Preoția sacramentală pentru Biserică în prima zi
a învierii (loan 20, 21—23) și astfel Biserica e «zidită pe temelia Apostolilor» (Efes.
2, 20) ca «stîlp și temelie a adevărului» (I Tim. 3, 15) pentru că, așa cum spune
Sf. Chirii al Alexandriei «acum (în ziua -învierii), Domnul i-a sfințit pe Apostoli
și păstori și învățători ai lumii și săvîrșitori ai dumnezeieștilor Lui Taine» 3.

:..Dș Preoție depinde Biserica și mîntuirea npastră în Hristos ..pentru, că . Preoția
se articulează direct în jertfa Mîntuitorului ; din coasta împunsă a lui Hristos( pe
care El arătat-o Apostolilor în ziua dinții a învierii, a curs «îndată șînge și apă»
(Ipun 19, .34), îjnțelegînd; Botezul și fîujiaristia,, Taine prin care se dă viață Bisericii
și prin care ni se comunică însăși viața trupului jertfit și, înviat al lui Hrisțoș; pe
de altă parte numai slujitorii Bisericii, slujitori ai vieții și comunitate în Dumnezeu,
întăriți ctf putereh• Sfîntuldr’Duh, venit personal Ia Rusalii peste Sf. Apostoli (Fapte
2, 1—4), pentru această slujbă a lui Dumnezeu și a comunității, pot împlini sfințita
lucrare a Euharistiei și a celorlalte Taine 6.

Puterea, harul special al Preoției își are deci izvorul direct în jertfa și în
vierea Mîntuitorului pentru că Duhul Sfînt pe care L-au «luat» Apostolii în prima
zi a învierii li s-a insuflat lor din starea pascală a trupului jertfit și înviat al Mîn-
tuilorului Hristos, prin care s-a dat viață Bisericii7.
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Astfel, prin instituirea ei divină, Preo|ia ține de ființă Bisericii ;- m ai’ precis
se.-leagă de constituția teandrică a Bisericii, pentru că în Taina originară, Hristos-,
este atrasă Biserica, ca trup al lui Hristos (Efes. 4, 11—12), Care intră în* istorie Ia
Cincizecime ca-o comunitate teandrică și fiind teandrică e o com unitate sacramental-
sobom icească cu iconomi ăi Tainelor lui Dumnezeu (I Cor. 4, T) așezați de Hristos
însuși prin Duhul- Său în ea-(F ap te  20, 28) pentru că. a scris Sf. Apostol PaVel :
«nimeni nu-și ia singur cinstea aceasta ci dacă este chemat de Dumnezeu, după
cum și Aaron» (Evrei 5, 4).

Trimițîndu-i ia propovăduirca Evangheliei Sale și la săvîtșirea Tainelor, Min-
tuilorul i-a asigurat pe Apdstoli și urmașii lor, episcopii, preoții și diaconii ca ei
s ta t organele Văzute prih care  El însuși își comunică învățătura Sa și harul Său 'în
Sfintele Taine, că «El însuși este Arhiereul, învățătorul și Păstorul din ei»; s . '

De aceea, succesiunea apostolică apare în plenitudinea ei ca o m ărturie ih'-
tegrală a Evangheliei și vieții în Hristos, a Preoției- «Arhiereului cel- veșnici» (Evrăi
1-9/14) transm isă prin Apostoli către urmașii lor c u : puterea Sfîhtului Duh, penttu
sfințirea credincioșilor și creșterea lor în Hristos» * * 9.

- ,8. Pr. Prof. Dumitru. Stăniloae, Teologia Dogmatică Ortodoxă, București, 1978,
voi. 111, p. 154

9. Pr. Prof. Constantin Galeriu, art. cit., p. 542.
10. Pr»;Prof. Dumitru Stăniloae, op. cit., vol. II, p;196.

..- 1). Ibidem, p. 213 : «Trupul, asumat de El (Hristos) devine temelia deplină a Bi
sericii, întrucît el a trecut prin moarte și înviere».

Credincioșii participă-în calitate de creștini, ca mădulare ale trupului l u i ’Hristos
(Rom. 12. 4—6) la viața harică a Bisericii îinpărtășindu-se din Tainele Bisericii, par
ticipă la săvîrșirea jertfei, lui, Hristos în Euharistie dar hu singuri ci avrnd în față
pe episcop sau preotul liturghisițor. Si la fel, preotul nu slujește singur.; ci - îm
preună cu credincioșii. Taina Preoției este . prin excelență Taina comunității și a
slujirii credincioșilor.

învățătura ortodoxă evidențiază Preoția a- fi o Taină, esențială in viața Biseri
cii ; prin .instituirea ei divină este legată organic de Biserică, în Biserică și pentru
Biserică. în cele ce, urmează vom reliefa lucrarea dumnezeiască a Preoției cu impli
cațiile ei în viața Bisericii și a credincioșilor ei. ■ ’

1. Preoția în constituția leandriCă â Bisericii'

. Prin întrupare,, răstignire,. înviere și înălțarea S a . la ceruri,: M intuilorul Hristos
așează temelie sfintă a Bisericii în trupul Său. Dar Fiul lui Dumnezeu, nu s-a făcut
om. pentru Sjne (Evrei 3, 6) ci pentru ca din timpul Său să extindă mîntuirea-.ea
viață dumnezeiască (I Ioan .5,. 11-M2). Această viață dumnezeiască extinsă din trupul
-Său în credincioși este B iserica10. Fiul lui Dumnezeu prin .toate actele .Sale mîn-
tuitoare, a ridicat firea omenească asumată, asigurindu-i via(a din infinitatea dum
nezeiască și aflîndu-se cu această fire și în Biserică și venind și în. credincioși li
se  comunică și lor sfințenia, îndumnezeirea, viața de veci.. Ea se comunică din
Trupul Lui prin Sfîntul Duh în Sfintele Taine, săvîrșite de episcopii și preoții Bisc,
ricii și ajutătorii lor — diaconii, începînd de Ia Cincizecim e11.

Acum la Cincizecime, Biserica, aflată virtual în Trupul lui Hristos; prin crucea
și învierea Sa,, ia -fiin ță  în mod concret ca o comuniune și comunitate teandrică so
bornicească cu iconomi ai Tainelor lui Dumnezeu (I Cor; 4, 1), pentru că Sfîntul Duh,
făgăduit de Mântuitorul Sfinților Apostoli (Fapte 1, 8) coboară peste aceștia, uinplîn-
du-i de pu te rea . Sa, făcîndu-i primele mădulare ale Bisericii, primii credincioși în
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care se extinde puterea Trupului lui Hristos. Dar odată cu Sfinții Apostoli, devin
locaș al Sfintului Duh o mulțime însemnată de oameni : «în ziua aceea s-au adăugat
ca la trei mii de suflete» (Fapte 2, 41).

Constituindu-se din întîlnirea dintre natural și supranatural, Biserica are o struc
tură teandrică pentru că e o comunitate de persoane umane în comuniunea de iu
bire cu Dumnezeu Cel în Treime în ch in a t12, 13 14 numită de Sf. Apostol Pavel, «Trupul
lui Hristos». Care este totodată Capul ei (Efes. 5, 23) , 3 .

12. Pr. Prof. Dumitru Radu, op. cit., p. 86: «Biserica este prezență divină lean-
drică constituită însă dintr-o comuniune de persoane umane cu Dumnezeu prin H ris
tos în Duhul Sfînt. De aici perihoreza intimă a lui Dumnezeu cu oamenii în Biserică,
izvorîtă și susținută din perihoreza divinului și a umanului în ipostasul lui Hristos».

13. ibidem, p. 95 : ...Capul Bisericii este U n u l: Hristos, Domnul nostru, iar noi
loți, episcopii, preoții adică clerul și obștea credincioșilor, sîntem mădularele trupu
lui Său. încheieturile acestor mădulare în trupul lui Hristos, prin harul Duhului Sfînt
dat de la Hristos sînt Apostolii și după ei urmașii lor, episcopii, căci prin episcop!
curge harul preoției și al tuturor Tainelor, de la Hristos prin Duhul începlnd de la
Apostoli și numai prin ei în Biserică și în afara Bisericii».

14. Idem, Taina Preofiei, «Ortodoxia», an XXXI (1979), nr. 3— 4, p. 543.
15. I; Karmiris, ’H Ap&ătoSoc ExxXrjaioAo^ta Atena, 1973, p. 129, Ia Pr. Prof. D. Stă-

niloae, op. cit., voi. 2, p. 211.

Revărsarea simultană a Sfîntului Duh la Rusalii peste Biserica întreagă, care
intră acum în istorie ca o comunitate văzută după întemeierea ei pe Cruce și în
Învierea Sa de către Hristos, și în mod personal peste cei doisprezece Apostoli
(Fapte 2, 3), este o mărturie că Preoția este dată și înrădăcinată în totalitatea Trupului
lui Hristos, Biserica, Apostolilor și celor care vor urma lor, investiți cu puterea
Sfîntului Duh : în Taina Hirotoniei (Ioan 20, 21—22). M întuitorul le încredințase pu
terea de a învăța Evanghelia Sa o dată cu cea a sfințirii și conducerii celor ce vor
ypni la El, spre mlntuire, în Biserică asigurlndu-i că va fi tot timpul cu ei (Matei
28, 18—20) și că, cei ce vor crede în El și se vor împărtăși de harul Duhului, prin
Sfintele Taine ale Bisericii, săvîrșite de ei în Biserică (ecclesia), se vor mîntui (Marcu
16. 15—16) M.

Momentul întemeierii Bisericii, redat de Faptele Apostolilor (Cap. 2), ne desco
peră Biserica ca o largă comuniune teandrică sacramentală. Sfîntul Duh s-a co
borî! peste Apostoli, în mod distinct peste fiecare din ei, arătîndu-se și prin aceasta
chemarea personală, îmbrăcarea personală a Apostolilor cu toată puterea Duhului
spre a fi «iconomi» ai Bisericii lui Hristos. In același timp, acest moment ne arată
Biserica întemeiată ca o instituție divino-umană, teandrică, cu structuri harice, Tai
nele, Preoția, care țin de componența Bisericii, de constituția teandrică a ei. Fără
structuri harice Biserica ar fi o simplă comunitate umană și nu Trupul lui Hristos
in care «se trăiește viața cea nouă după Hristos în Duhul Sfînt» și în care «se pro
cură harul, mîntuirea și viața dumnezeiască a Capului, tuturor mădularelor Trupu
lui» l5 .

Dar ca o instituție în care trebuie să se săvîrșească Tainele și trebuie expli
cată și trăită învățătura Mîntuitorului, Biserica trebuie să aibă și organe sfințite,
împuternicite cu atribuție de M întuitorul Hristos însuși. Aceste organe văzute prin
care Hristos în Duhul Sfînt săvîrșește Tainele în mod văzut sînt episcopii și preoții
care lucrează în «numele lui Hristos» (Fapte 3, 6 ; 4. 30) cu harul special dat lor
în Taina Hirotoniei.

Biserica e deci o comunitate teandrică și în sensul acesta, care (ine de partea
ei văzută, aceasta constituindu-se din toți acei care mărturisesc credința lui Hristos,
membrii ierarhiei, actele văzute ale Tainelor și celorlalte slujbe bisericești. Insă pen-
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tru a face parte din comunitatea Bisericii, trebuie ca omul să fie încorporat în Hristos,
prin Tainele de inițiere (Botez, Mirungerc, Euharistie) săvîrșite numai de slujitorii
Bisericii. Astfel la Cincizecime, simțind în ei prezența lui Hristos, fiind «pătrunși la
inimă» în urma predicii, Sf. Apostol Petru despre «lisus Nazarineanul» (Fapte 2, 22),
cei adunați la Ierusalim și de față la evenimentul amintit au întrebat pe apostoli
(fiindcă aceștia fuseseră investiți personal cu «putere de sus» în fața lor) : «Ce să
facem (5, 37). Răspunsul Apostolilor i-a determinat pe cei trei mii de oameni con
vertiți prin apa Botezului creștin, «să stăruiască apoi în învățătura apostolilor, in
împărtășire, în frîngerea pîinii și în rugăciuni» (5, 24). Mai putem adăuga că și
Sf. Apostol Pavel, pentru a intra în comunitatea văzută a Apostolilor și a Bisericii,
a trebuit «să fie umplut de Duhul Sfînt... și a fost botezat» (Fapte 9, 17—18).

Astfel Biserica s-a format din și prin Apostoli și cei adăugați lor prin Botez
ca mădulare ale Bisericii, iar Biserica ne apare de la început ca o comunitate tean-
drică sacram entală în Hristos prin Duhul Sfînt, cu structuri harice și organe văzute
rînduite special să le săvîrșească 16.

16. In Simbolica, trad, de Prof. Iustin Moisescu, Craiova, 1955, p, 73, Hristu An-
drutsos arată că Biserica are nevoie de ierarhie «din pricina caracterului ci ca socie
tate văzută».

17 Pr. Prof. Dr. Dumitru Radu, Ce este Biserica după învățătura ortodoxă, în
«Îndrumătorul pastoral al Arhiepiscopiei Bucureștilor», 1981, p. 55.

18. Pr. Prof. D. Stăniloae, op. cit., p. 251.
19. Ibidem, p. 240.
20. De Dignit. sacerdotali, c. 5, la Silvestru, Episcop de Kanav, Teologia Dog

matică Ortodoxă, trad, de Arhim, Gherasim Miron, București, 1903, vol. IV, p. 323.
21. Ambigua, p. 63 : «Cel ce era deodată și Dumnezeu și cm» ;
22. Pr. Prof. Dumitru Radu, art. cit., p. 46.

Învățătura ortodoxă mai evidențiază în mod deosebit că pentru comunicarea
lui Hristos ca jertfă către noi, M întuitorul are nevoie nu numai de niște chipuri
văzute prin care să ni se îm părtășească ci și de niște organe văzute sau de preoții
slujitori ai jertfei Lui în chip văzut, rînduiți în chip vizibil din împuternicirea Lui 17. 18

Preoția devine astfel și o confirmare a Întrupării reale a Cuvîntului lui Dum
nezeu ca Mijlocitor al nostru la Dumnezeu spre m întuirea noastră IB. PteOtul e m ijlo
citor prin harul dat lui de Hristos însuși prin rugăciunile episcopului care l-a h i
rotonit 19 20 21. Astfel Sf. Ambrozie al Mediolanului scria : «Cine dă harul arhieresc ? iar
tu răspunzi : Dumnezeu. Dar Dumnezeu îl dă prin om. Omul pune mîinile iar Dum
nezeu revarsă h a ru l; preotul își pune smerita sa dreaptă, iar Dumnezeu bînecuvin-
tează cu dreapta Sa cea ato tputernică; episcopul consacră în treaptă, iar Dumnezeu
comunică vrednicia»

Prin urmare, articulîndu-se direct in Preoția lui Hristos, Dumnezeu-Omul a l , Care
rărnîne pentru totdeauna și Cap al Bisericii, Trupul Său, Preoția ține de constituția
teandrică a Bisericii. Intr-o definiție foarte concisă Biserica este «viața de comuniune
a oamenilor cu Dumnezeu prin Hristos în Duhul Sfînt, m anifestată concret prin acte
de credință, prin participare la aceleași Sfinte Taine și slujbe, săvîrșite  de cei in
vestiți cu puterea Duhului Sfînt și acest sens de către Hristos însuși, episcopii, preoții
cărora le revine, tot datorită puterii Duhului Sfînt cu care au fost îmbrăcați de
Hristos, conducerea credincioșilor pe calea mîntuirii, odată cu propovăduirea Evan
gheliei și sfințirea lor (Matei 28, 18—20)22.

Întreita putere și lucrare a Preoției este deci indispensabilă vieții Bisericii în
lucrarea ei m întuitoare între oameni și pentru oameni, cu puterea Sfîntului Duh
care este în Biserică și care se coboară de sus în Biserică, prin Hristos la chemarea
Bisericii prin episcopii și preoții ei.
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Modul transmiterii acestei puteri s-a făcut de la Sf. Apostoli la urmașii lor,
episcopii, preoții, prin succesiunea apostolică, cum arăta Sf. Ignatie Teoforul : «Cu
toții urmați pe episcop!... după cum urmează lisus Hristos pe Tatăl, ia r pe preot
; a pe Apostoli...» 23 24 25.

23. Pr. Prof. Constantin Galeriu, art. cit., p. 545.
24. Despre Preoție, cuv. 3, 5, P. 6., 48, 642, la Pr. Prof. D. Stăniloae, op. cil.,

p.. 254.
25. lisus Hriștos Arhiereu în veac, p. 220.
26. Ce este Biserica....  p. 54.

2. Lucrarea preoției în întreita ei slujire
cu implicațiile ei

Sf. Ioan Gură de Aur, în tratatul său «Despre Preoție a scris că «dacă nu poate
intra cineva în împărăția cerurilor, de nu se va naște din apă și din Duh, și dacă cel
ce nu mănîncă Trupul Domnului și nu bea Sîngele Lui s-a scos din viața veșnică iar
toate acestea nu se săvîrșește de nimeni altcineva decît de mîinile sfinte ale preotu
lui», se înțelege că «nimic sfînt nu este și nu se săvîrșește în Biserică fără p reo t»24.

Cuvintele marelui dascăl al Ortodoxiei sintetizează foarte bine adevărul că după
învățătura ortodoxă lucrarea preotului este o lucrare sfintă ( iEpoupȚÎa) și sfințitoare
pentru că ea are loc numai în Biserică și pentru ca prin ea se transmite credincioși
lor harul dumnezeiesc, împărtășindu-le în același timp în mod văzut sfințenia de care
s-a împărtășit Mîntuitorul Hristos ca Arhiereu prin jertfa sa pe cruce și învierea
S a 23.

Dar Biserica se menține și crește în planul vie[ii divine hrănindu-sc din jerfa și
învierea Mîntuitorului nu numai pentru că Domnul continuă să rămînă în Biserica ca
Arhiereu] care se aduce pe Sine Jertfă Tatălui în Sfînta Euharistie pentru noi, pentru
Biserică și împreună cu Biserica, trupul Său ci și pentru că este prezent în Biserică ca
învățătorul sau Profetul care își propovăduiește învățătura despre Sine și despre
inîntuirea noastră în Sine, și ca Împăratul care ne conduce la Tatăl,. El fiind Capul
Bisericii, Trupul Său sobornicesc extins peste veacuri și spatii prin care viața de co
muniune a lui Dumnezeu și puterea Lui sălășluiesc in B iserică26.

Mîntuitorul, după ce a exercitat întreita slujire a Preoției Sale veșnice exercită
această slujire și lucrare a Sa și în Biserica Sa. mal precis își prelungește în  Bise
rică întreita Lui chemare sau slujire prin care ne-a răscumpărat sau niîntuit obiec
tiv, prin organele văzute ale Preoției Sale nevăzute, episcopii, preoții. Pentru ca noi
să ne însușim prin har, credință și fapte bune roadele răscumpărării sau niîntuirii
obiective (Efes. 2, 8—10). M întuitorul și-a ales doisprezece ucenici. Sfinții Apostoli
pe care i-a asigurat trimițîndu-i în lume ca : «Cine vă primește pe voi pe Mine Mă
primește» (Matei 10, 40) si «Că Duhul Sfînt vă va învăța, ce trebuie să spuneți» (Luca
12, 12).

Astfel fiind învățătorul ceresc. Care vestește adevărul deplin prin- cuvintele
vieții veșnice (Ioan 6, 68) și ale Cărui cuvinte sînt «duh și viață» (Ioan 6, 63), Mîn-
luitorul a îmbrăcat și pe Sf. Apostoli cu puterea dumnezeiască de a învăța «tainele
iriipărăției cerurilor» (Matei 18, 11) poruncindu-le «să învețe toate neamurile» dar
și «că păzească toate cîte le-a poruncit lor» (Matei 28, 19—20). Apoi ca «mare Preot
în casa lui Dumnezeu, căci printr-o singură jertfă adusă, a adus la veșnică desăvâr
șire pe cei ce se sfințesc» (Evrei 10, 21, 14) M întuitorul Hristos a învestit cu această
putere de a sfinți pe Apostoli, dîndu-le obligația expresă de a săvîrși între alte lu-
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rrări sfințite, instituite de El, Taina Sfîntului Botez (Matei 28’, -19) și SI. EuhaYist-ie
(Luca 22, 19).

învățătura ortodoxă «dezvăluie o legătură indisolubilă între Euharistie și Preo
ție, între îm părtășirea vieții' Iui Hristos în Taina Preoției și Truput euharistie al llii
Hristos cu cate ei, ca Apostoli și' Preoți vor trebui să îm părtășească viața Lui, Bise
ricii» 27. 28' ' ' ’

27. Preoția, Taină și slujire, p. 540.
28. Despre Preoție, cartea IV, trad, de Pr. Dumitru. Fecioru, în «Biserica O rto

doxă Română», an LXXV (1956). nr. 10, p . 971.
29. Glaphyra, P.G., 69, 457, la Pr. Prof. D. Stăniloae, op, aii., voi.. 2,: p. 231—232.
30. Omilia III, V la Coloseni, P. G., LXII, col. 324 la Pr.. Prof. Dumitru. Radu,

Taina Preoției, p. 549.

Iar ca Păstorul cel bun (Ioan 10, 11) Care s-a dat pe Sine pentru ' noi (Tit .2, 14)
ii dat puterea ele a conduce sau a păstori tuturor ucenicilor Săi d îndu-fe.șă înțeleagă
că El însuși rămînc Conducătorul nevăzut al Bisericii (Matei 18, 19). ' . ...

a) Propovăduirea .ți, păstrarea. învățăturii integrale a M intuitorului ține c|e s.lu-
jjreg preoțească prin însăși Taina Hirotoniei (Ioan 20, .21—22) Matei 28^ 18—-20) și
aceasta a a r ă ta ț - o  expres M întuitorul Sfinților Apostoli «Pentru că vouă vi s ; a dat
să cunoașteți tainele împărăției cerurilor, pe cînd acelora nu li s-a dat» . (Nțatei .13,
11) și o confirmă Slin tul Apostol Pavel ucenicului și urmașului, său in-,harul episco
piei, Timotei : «spre aceasta am. fost pus propovăduitor și apostol... îrțvătător nea
murilor, în credință și adevăr». (I Tim. 2, 7).

Iar, Șf, Apostol Petru extinde răspunderea, propovăduirea aceleași învățături, ne
credință -in viața Bisericii cînd- spune : «Dacă vorbește cineva, cuvintele Lui să fie
ca' ale lui. Dumnezeu : dacă slujește cineva, slujba lui să fie ca d in-puterea pe care
o dă Dumnezeu pentru ca întru toate Dumnezeu să se slăvească prin lisus Hristos...
(I Petru 4, 11). --. ... • ■ .c

Sfinții Părinți se Ocupă in cea mai m are-parte a tratatelor leir despre Preoție cu
datoria prdbtului de a învăța și' a predica Cuvîntul Evangheliei, dar bineînțeles în
strinsă legătură cu slujirea* sfințitdare și’ cea ' pastoial-conducătoare pentru zidirea
Bisericii.

Astfel, Sf. loan Gura de Aur, preciza că.: «In afară de pilda prin faptă, preoții
n-au decît un singur mijloc, o. singură cede de vindecare (a Trupului lui Hristos.);
învățătura cu cuvîntul,. predica» 2S iar Sf. Chirii al A lexandriei: «Trebuie să ne ..um
plem, de învățăturile dumnezeiești și evanghelice. Căci Hristos distribuindu-ne în ace
eași măsură harul nouă, celor mici și mari, harul Său și hrănindusne pe toți spre
viață, vrea ca și cei mai tari să  adune cu ceilalți și să asude pentru frați -și să le dă
ruiască ostenelile lor acelora și să-i facă-părtași darurilo r de sus.’ Aceersta este ceda
ce s-a spus către Sf. A postoli: «In dar ați luat în dar.să  dați» (Mat. 10, 8).. Căci mi
logind foarte multă mană pentru ei, s-au silit să îm părtășească celor ce1 locuiau în
același cort, adică Biserica»:29. 30

Prin cuvintele: «Noi am primit cuvîntul vestirii, și am -venit de. la Dumnezeu,
aceasta este dem nita tea ' episcopiei și. a preoției în general»'52 SL. loan' Gură de Aur
lega puterea de prppovăduire a Evangheliei direct de Arhieri'a M intuitorului Hristos
Care a transmis Apostolilor «toate cite le-a auzit de la Tatăl» (Ioan 15, 15):-iar jepis,-
copii urmează potrivit Sfîntului Ignatie Teoforul, «ca li sus Hristos Tatălui», conti-
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nuind lucrarea Apostolilor...31 fiind «socotiți părtași ai aceluiași har arhieresc și ai
aceleași învățături și păzitori ai Bisericii» M.

Ca învățător suprem, cuvintele Mîntuitorului au fost și sînt «duh și viață» și
din cuvintele Sfîntului Evanghelist Ioan se vede că puterea care însoțește cuvîntul
lui Hristos, pentru care este necesară propovăduirea (Romani 10, 17), este însuși Du
hul Sfînt. Dar pe Hristos îl primim prin Duhul Sfînt și mai deplin în Sfintele Taine
săvîrșite de slujitorii Bisericii.

Prin urmare lucrarea preotului nu se reduce numai la vestirea cuvîntului. Dacă
prin «învățătură se urmărește înfăptuirea și adîncirea legăturii omului cu Dumnezeu,
în Biserică apropierea sau unirea omului cu Dumnezeu nu se poate înfăptui fără
venirea harului ca putere a lui Dumnezeu» 33 prin Sfintele Taine.

Lucrarea preotului e sfîntă pentru că slujirea cuvîntului e strîns împletită cu
puterea de a săvîrși Sfintele Taine. Și Sfîntul Apostol Pavel nu a despărțit niciodată
misiunea apostolică a propovăduirii Evangheliei de lucrarea preoțească, învrednicit
fiind de înzestrarea cu puterea sacerdotală în măsura cea mai înaltă M.

b) Preoția a fost dată încă de la instituire spre săvlrșirea Sfintelor Taine, tn
acest sens este considerată ca «Taină a Tainelor» 3S, fiind condiția celorlalte Taine ale
Bisericii deși nu-și poate îndeplini menirea fără acelea ; este chiar condiția ei înseși
pentru că preotul și diaconul sînt hirotoniți de episcop (Tit 1, 5, Fapte 14, 23) iar
episcopul este hirotonit de trei sau cel puțin de doi episcopi reprezentînd în fapt în
tregul episcopat al Bisericii.

Biserica însăși este un rezultat al Tainelor în calitatea ei de comunitate soborni
cească sacramentală a oamenilor cu Dumnezeu în Hristos prin Duhul Sfînt dar Tai
nele sînt ale Bisericii, condiția lor, pentru că numai Biserica le poate săvîrși prin
slujitorii ei, instituiți de Hristos însuși odată cu instituirea Bisericiix .

Sfinții Părinți și scriitori bisericești vorbesc mult de slujirea sfințitoare a Mîn
tuitorului, Arhiereul din a cărui Jertfă ne împărtășim în mod vizibil prin slujitorii
Bisericii. Astfel Smeon al Tesalonicului în tratatul său «Despre Preoție» a scris în mare
parte numai despre datoria preotului de a săvîrși Sfînta Liturghie în cadrul căreia
se aduce jertfa euharisticăT!. El spune că : «sîntem împlinitorii ( tiâxovoi) lucrării
Celui Prea înalt»38 și relulnd In continuare cuvintele «Cu dor am dorit să măninc
acest Paști cu voi» (Luca 26, 15) arată că Mîntuitorul «cere aceasta în mod continuu,
căci nu zice «Să faceți o dată» ci faceți aceasta (mereu nji.) întru pomenirea Mea»
(Luca 22, 19) adică neîntrerupt (toutestl ăiipexdic)» M-

31. Ignatie ăl Antiohiei, Ep. către Efeseni, 3, 2 la Pr. Prof. D. Stăniloae, op. cit.,
voi. 2, p. 238.

32. Ipolit al Romei, împotriva tuturor ereziilor, la Pr. Prof. Dr. Dumitru Stăniloae,
op. cit., voi. 3, p. 104.

33. Teologia Dogmatică Ortodoxă, voi. 2, p. 247.
34. Eucumeniu, Comentariu la Faptele Sfinților Apostoli, Migne, P.G., CXVI1,

192, cf. Teofiiact, Migne, P.G., CXXV, 677, 953, 1094 la Pr. Conf. Hie Moldovan, Sem
nificația și responsabilitatea slujirii preoțești după Slîntul Apostol Pavel, In «Orto
doxia» ,an. XXXI (1979), nr. 2, p. 276.

35. Pr. Prof. Constantin Galeriu, Preoția, Taină și slujire in viata Bisericii,
p. 540.

36. Pr. Prof. Dumitru Radu, Siintele Taine în viata Bisericii, în «Studii teologice»,
an XXXIII (1981), nr. 3—4, p. 184.

37. Pr. Conf. Dr. Alexandru 1. Stan, Însemnătatea actuală pastorală și misionară
ortodoxă a tratatului «Despre Preoție» al arhiepiscopului Simeon al Tesalonicului, In
«Studii teologice», an XXXVI (1984), nr. 5—6, p. 315—327.

38. Ibidem, p. 322.
39. Ibidem, p. 323—324.
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Instituirea dumnezeiască constituie elementul principal al ființei Tainelor, ară-
tîndu-le ca acte de putere ale lui Dumnezeu și mijloace ale prezentei și lucrării Mîn-
tuitorului în Biserică și m ădularele ei.

Instituirea lor arată de asemenea că sînt absolut necesare pentru mîntuire, de
îndată ce omul nu-și poate însuși singur roadele răscum părării adusă de Hristos ci
numai cu ajutorul harului dumnezeiesc (Ioan 14, 6).

îm părtășirea harului și a tuturor energiilor divine tine in mod deosebit de lucra
rea Sfîntului Duh în Biserică și în credincioși. Dar în Biserică, Sfîntul Duh lucrează
numai prin cei ce au fost chemați și consacrați de M întuitorul Hristos prin Duhul
Său a fi iconomi ai Tainelor Bisericii cum le-a ară tat Sfîntul Apostol Pavel locuito
rilor din Corint. Apoi, M întuitorul le arătase Apostolilor, ca ucenici și urmași ai Săi
în lucrarea dumnezeiască a mîntuirii că vor moșteni Tainele Sale cu ajutorul Du
hului Sfînt (Ioan 15, 26—27). De aceea, după slăvită Sa Înviere, le-a spus «Luati Duh
Sfînt...»

Și prin aceasta se vede că Tainele au o legătură directă cu Hristos deoarece,
prin ele ne împărtășim deplin de Trupul Său înviat și slăvit prin Duhul Sfînt. Impor
tanta acestui fapt a arătat-o marele teolog bizantin Nicolae Cabasila, numind Tainele
Bisericii «Viata in Hristos», ca o continuă și multiplă dăruire a lui Hristos creștini
lor prin lucrarea Sfîntului Duh în B iserică40. El a scris că «lisus Hristos, este fără
îndoială în fiecare Taină ; El este prezent în cei care participă la diferitele Taine și
le dăruiește în chip deosebit darurile S a le41.

40. Nicolae Cabasila, Despre viata în Hristos, P.G., CL ; trad. în rom. și studiu
introductiv de Prof. Dr. Teodor Bodogae, Sibiu, 1946.

41. Nicolae Cabasila, La vie en Jesus Christ, trad. L. Broussaleux, Amaye sur
Meuse, Suisse, 1932, p. 97 la Pr. Prof. Nicolae C. Buzescu, Lucrarea Duhului Sfînt în
Taine, «Ortodoxia», an XXXI (1979), nr. 3—4, p. 567.

42. Odon Casei, Le mystăre du Culte dans le christianisme, richesse du m ystere
du Christ, Traduction de Dom. J. Mild et A. Liefooghe, Paris, Les Editions du Cerf 1963,
p. 53, în Caracterul eclesiologic al Sîintelor Taine, p. 103.

43. Caracterul eclesiologic al Sfintelor Taine, p. 17.
44. Despre viata în Hristos, trad. rom. p. 26.
45. Pr. Prof. Ioan G. Coman, Sensul Preoției la St. Părinți, «Studii teologice», an

1949, nr. 9—10, p. 757.

In felul acesta, Tainele Bisericii se articulează direct în Taina Hristos, în ea
avindu-și sursa, temeiul și puterea lor de comunicare a harului dumnezeiesc omului
precum și lucrarea mîntuitoare, sfințitoare și îndumnezeitoare în cei care le primesc
cu vrednicie și «...prin dumnezeieștile Taine, Hristos comunică viața Sa Bisericii ; prin
Taine. Hristos și Biserica pun în acțiune comuniunea lor de viată și de ac țiune»42.

In Biserică, omul credincios se m întuiește întrucît se naște cu Hristos și repetă
drumul Lui, stările prin care a trecut um anitatea Sa, prin Sfintele T a in e43, 44 45 cum spune
N. Cabasila că «va trebui să trecem prin toate cite a trecut și El (Hristos)...

Dar credincioșii nu repetă singuri drumul lui Hristos prin Taine ci împreună cu
Hristos, săvîrșitorul nevăzut al Tainelor, avînd pe episcop sau preot în calitate de con
ducători văzuți pe drumul mîntuirii, purtînd răspunderea întregii comunități spre
păstorire.

c) Puterea de a conduce in Biserică le-a fost dată de M întuitorul tuturor Apos
tolilor numai și numai spre mîntuirea credincioșilor.

Sfîntul Grigorie de Nazianz considera păstorirea credincioșilor drept «arta a r
telor» și «știința știin țe lor»43 și aceasta pentru că preotul «nu este în Biserică o cifră,
nn credincios, el este capul unei comunități, conducătorul familiei, al turmei lui duhov-
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nicești. El trăiește și slujește nu nuniai pentru sine, ci pentru că prin ea se îndreptă
țește înaintea lui Dumnezeu» 40.

Pentru Simeon al Tesalonicului lucrarea de păstor de suflete e în strînsă legă
tură cu puterea harului primit în Taina Hirotoniei cînd spunea, «prin urmare trebuie
să luăm seama cît de mare este această putere ca pe noi înșine să ne arătăm' în
stare, pe cît este cu putință de înălțimea acestei Taine că așa se cuvine: celor inves
tiți pe pămînt cu puterea și autoritatea și harul lui Dumnezeu. Iar în felul acesta să
nu, fie puternici doar pentru ei înșiși, ci mai ales pentru a oferi ei înșiși multora h a 
ru l» 47.

Conducerea credincioșilor este totdeauna văzută ca o' slujire prin harul primit
de preot ca dar special al Duhului Sfînt în Taina Hirotoniei, și după pilda Mîntuito-
rului Hristos, Care, h-a venit să I se slujească ci ca El să slujească și să-și dea su
fletul jertfă pentru multi (Matei 20, 28). Sf. Grigorie de Nyssa în «Rîndudala vieții cea
după Dumnezeu și despre nevoință» scria că pentru aceasta, «se cuvine ca întîistătă-
torii să se ostenească în supravegherea lor (a cred. n.n.)... și să-și înfățișeze viața lor
ca chip de slujire fraților, socotind că au pe cei încredințați lor ca pe o visterie dată
lor în- grijă, de Dumnezeu» 4e.

Sf. Apostol Pavel îi încredința pe corinteni că el, în calitate de conducător și pă
rinte duhovnicesc al lor lucrează cu «puterea primită de la Domnul spre zidire... pen
tru adevăr» (II Cor. 12, 8—10); aceasta este puterea harului lui Hristos și lucrarea
specială a Duhului Său, Duhul dragostei și unității, al comuniunii. Iar M întuitorul a
lăsat la conducerea văzută a Bisericii comuniunea Apostolilor și după ei comuniunea
episcopilor ca urmași ai comuniunii A postolilor49.

Sf. Grigorie de NysSa socotea legătura «comuniunii și unității dintre Apostoli
ca fiind «slava primită de ei de la Mîntuitorul. «Iar că prin slavă e numit Duhul Sfînt
nu va nega cineva din cei cu Judecată, privind la cuvintele Domnului. Pentru că
zice ; «Slava pe care Mi-ai dat-o Mie, am dat-o lo r; ca să fie una...» (Ioan 17, 21 urm).
Căci le-a dat cu adevărat ucenicilor o astfel de slavă Cel ce a zis către ei «Luați
Duh Sfînt» (Ioan 20,“22) 5°.

Pentru felul cum au înțeles Sfinții Apostoli să țină un tot cele trei slujiri ale
Preoției date lor de M întuitorul stă mărturie Sinodul A postolic de: la Ierusalim. Măi
tîrziu, după cuvintele lui Eusebiu de Cezareea, Constantin cel Mare va «reproduce»
prin Sinodul I ecumenic din Niceea, «chipul adunării Apostolilor» 51.

;• Toate acestea subliniază modul cum s-a exercitat transmiterea întreitei puteri
a Preoției lui Hristos în Biserică, prin succesiunea apostolică în -h ar și credință, Că
reia in  zilele noastre, documentul ecumenic «Botez, Euharistie, Ministeriu» îi acordă
o, deosebită importanță, «ca expresie a permanenței, continuității, identității și fide
lității vieții și misiunii lui Hristos în Biserică, prin Preoția instituită de la Apostoli și
pînă a z i52.

46. Teodor M. Popescu, Sfințenia și răspunderile preoției, în «Studii teologice»,
an IV (1952), nr. 3—4, p. 173.

47. Simeon al Tesalonicului,. Tratat despre Preoție, Ia Pr. Conf. Dr. Alexandru
1. Stan, art. cit., p. 320.

48. Sf. Grigorie de Nyssa, Scrieri, Partea întiia, trad, din grecește de Pr. Prof.
D. Stăniloae și Pr. Ioan Buga, Buc., 1982, p. 472.

49. Pr. Prof. D. Stăniloae, Teologia Dogmatică Ortodoxă, voi. 2r  p. 242.
50. Tilcuirea la Cîntarea da tărilor, în trad, cit., p. 329.
51. Silvestru, ep. de Kanev, op. cit., vol. IV, p. 274, nota 1.
52. Pr. Prof.. Dr. Ioan L Ică, Convergența în credință după Documentul ecumenic,

Rotez, Euharistie, Ministeriu, «Studii teologice», an XXXVI (1984), nr. 5—6, p. 436. :
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In temeiul succesiunii apostolice, in har și credință se Înțeleg atît de bine cu
vintele luj Simeon al Tesalonicului care numea pe episcop, «icoana lui lisus» ( eix<i>v
Tipou) iar după el preotul jupesăuTepoc), întru jertfirea . celor de taină ( xată td 8ueiv
z i  piuatixâ)53 * arătînd că «pe preoți i-a așezat (Hristos n.n.) în locul Său, și plăsmuitori
de suflete, și călăuze către cer, și lumină și viață, și Părinți și Păstori și păzitori
investindu-i cu puterea Lui. Nu pentru ei înșiși i-a instituit, nici doar datorită lor,
ci pentru alții i-a așezat» M .

;..53, Simeon al Tesalonicului, în art. cit., p. 322.- *•
...... 54. Ibidem, p, 320. . .. .?■

551 Pr. Prof. D. Stăniloae, Teologia Dogmatică Ortodoxă, vol; X p. 174. 1 . « i :>-•
56. închinare în Duh și adevăr, cartea XIII, P.G., 68, col. 847,. în op.:ait., voi.- III,

P. 121. ... • . . - : ■ : ■
57. Sf. loan. Gură de Aur.:. «Dacă-n-ar fl Efuhul Sfînt: n-ar. f i ’păstori ș l'învă ță to ri

în Biserică. Căci aceștia se fac. prin Duhul, diim. zice- și . P a v e l («îritrti. care Duhul Sfînt
v-a pus episcopi» (Omil. 14 la.Cincizecime, P.G., 50, 458).

3. Preoția — Taînă a comunității bisericești

Introducerea in succesiunea apostolică se face prin Taina Hirotoniei , cind viito
rul preot înconjoară Șfînta Masă de trei ori arătînd prin aceasta datoria. Lui, de a
aduce toată viața lui pe Hristos ca Jertfă pentru credincioși, de a săvîrși Sfintele
Taine și a învăța în Biserică, de a avea într-un cuvînt, o preoție lucrătoare.. Prin H i
rotonie primește «dumnezeiescul har» care înseamnă dreptul și puterea, de săvîrșr

șire a Tainelor, de propovăduire a învățăturii de credință și de păstorire.
Momentele văzute ale Hirotoniei preotului cuprind cîteva acte, care evidențiază

semnificația slujirii preoțești. Astfel, în cadrul Sfintei Liturghii, cînd are loc hirotonia
în fața întregii comunități bisericești, după prefacerea Sfintelor Daruri, arhiereul ..îi
încredințează celui hirotonit, acum «îmbrăcat de harul Preoției», Sfîntul Trup al
Domnului ca să-1 țină în partea de răsărit a Sfintei Meșe ; prin aceasta șe arată că el
va ține Trupul Domnului jertfit pe seama credincioșilor pînă la sfârșitul , vieții, lui.
Dar totodată «preotul privește, ținînd trupul Domnului pe mîiții, spre .viața veșnică,
atunci cînd se Va cere de Ia el trupul tainic».55. Se mai arată prin aceasta că numai
preotul sfințit de Hristos însuși prin puterea Sfîntului Duh în Taina Hirotoniei, poate
fi aducător al Jertfei lui Hristos pentru toată comunitatea, pentru că așa cum spune
Sf. Chirii al Alexandriei, numai «episcopilor, ca unora ce au primit conducerea, și
celor cu un grad mai mic adică preoților, li s-a încredințat jertfelnicul și dele din
lăuntrul catapetesm e!»56.

In rugăciunea după așezarea cinstitelor daruri, la Liturghia Sfîntului Vasile cel
Mare, preotul se roagă M întuitorului H ristos: «Și precum ai primit de la Sfinții Tăi
Apostoli, această slujbă adevărată, așa primește și din mîinile noastre, ale păcăto
șilor, aceste daruri întru' bunătatea Ta, Doamne, pentru că 'învrednic ihdu-ne a siuji
fără prihană la Sfîntul Tău Jerfelnic, să aflăm plata credincioșilor și înțelepților icO-
nomi «în ziua cea înfricoșată a răsplătirii Tale celei drepte». '

Din momentul Hirotoniei, episcopul și preotul s'înt fecunoscuți ca reprezentanți
ai com unității-prin harul special al Duhului S fîn t57, acordat lor la cererea întregii Bi
serici prin cei ce au puterea de la Mîntuitorul- să  facă această cerere.'în:m um ele -Bi
sericii și împreună cu ea. -
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Hirotonia este o Taină prin excelență a comunității în sensul că se săvîrșeșle cu
concluderea întregii comunități, în cadrul Sfintei Liturghii, ca slujbă principală a co
munității, cînd credincioșii dau mărturie prin acel «Vrednic este» că preotul îi este
dat comunității de către Hristos însuși prin Duhul Său spre slujire preoțească, fiind
învățători ai Cuvîntului lui Dumnezeu, aducători ai Euharistiei și Sfințitori prin Sfin
tele Taine și conducăori spre mîntuire credincioșilor.

Acel «Vrednic este» înseamnă «mărturia bună de la cei din afară», cum îi arată
Stîntul Apostol Pavcl, episcopului Timotei, vorbindu-i despre însușirile slujitorilor bi
sericești (1 Tim, 3, 7).

Preotul nu aduce numai jertfele și rugăciunile lui personale, ci ale comunității
ca întreg și ale tuturor credincioșilor, alăturate la Jertfa lui Hristos. în virtutea harului
Preoției primit în Taina Hirotoniei și a caracterului conferit de acesta, preotul este
slujitor al Mîntuitorului Hristos și al Bisericii S a le ; el este preot pentru alții (cre
dincioșii) cum arăta Simeon al Tesalonicului și anume chemat și ales dintre aceștia
și consacrat prin puterea Sfîntului Duh pentru aceștia (Fapte 20, 28, Evrei 5, l ) 58 59. 60

58. în rugăciunea punerii înainte a cinstitelor daruri, la Liturghia Sfîntului
Vasile cel Mare, preotul rostește : «Tu ești Cel ce ne-ai pus pe noi în slujba aceasta,
cu puterea Sfîntului Duh. Binevoiește dar, Doamne, să fim slujitori ai Legii Tale celei
noi și ai Sfintelor Tale Taine......

59. Teologia Dogmatică Ortodoxă, vol. III, p. 156— 157.
60. Patriarhul Ieremia II al Constantinopolei, Răspuns II către luterani. Sf. Ioan

Gură de Aur, OmiJ. la I  Tes. 10, P. G„ 62, 456 în op. cit., voi. 2, p. 254.
61. Glaphyra, P. G., 69, col. 100, în op. cit., voi. 3, p. 148.

Astfel în săvîrșirea Tainelor, preotul se roagă de fapt în numele credincioșilor și
în numele lor aduce Jertfa cea nesîngeroasă. Dar el sfințește cinstitele daruri și să-
vîrșește toate Tainele și lucrează toate în numele lui Hristos (in persona Christi) și
cu împuternicirea Lui, al Cărui slujitor și reprezentant este. Intrucît Hristos, ca ade
văratul și Unicul Păstor alege pe preoți ca organe ale Lui spre săvîrșirea Tainelor,
transm lțîndu-le harul și puterea de la Tatăl, ca să devină preoți și învățători și păs
tori și să exercite aceste trei slujiri ale Lui, preoții primesc harul și puterea preo
țească de la Hristos nu din partea credincioșilor căci aceștia nu pot procura preoți
lor puterea pe care nu o au» 59.

*

Preoția se delimitează în viața Bisericii și a credincioșilor ca Taină cu o pro
fundă semnificație în lucrarea mîntuirii.

Fără preot nu poate fi Biserică în calitate de comunitate sacramentală mîntui-
toare, preotul a fost ales de Dumnezeu însuși ca prin el să se facă vădită slujirea de
Mijlocitor obiectiv a M întuitorului Hristos pentru a noastră mîntuire. «Căci dacă ni
mic nu lucrează Dumnezeu decît prin preot, nu ai nici mîntuire, nu te împărtășești
nici de Taine, nu te bucuri nici de binecuvîntare și nu ești deci nici creștin» M .

Iar Sf. Chirii al Alexandriei a scris că «trebuința de a sluji ca preot și de a Se
sfinți împreună cu noi ține de iconomia întrupării» lui Hristos 6 l.

Ca om, M întuitorul Hristos a primit Preoția Sa veșnică de la Dumaezeu cel în
Treime închinat și la rîndul Său a lăsat lucrarea Preoției Apostolilor și urmașilor lor,
episcopii, preoții, în Biserică.
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In planul creației, omul a fost creat ca o persoană după chipul Logosului, al lui
Hristos, Care, ca om a scris Sf. Maxim M ărturisitorul, este pîrga firii noastre ridicate
La Dumnezeu și T a tă l62 «înfăptuind în Sine mîntuirea tu tu ro r» 63. 64 Și omul trebuie
să adune în sine rațiunile creației ca să le ofere Logosului așa cum le-a oferit Logo
sul ca dar întregii lumi.

62. Ambigua, p. 243.
63. Ibidem, p. 242.
64. Pr. Prof. Dr D. Stăniloae, op. cit., voi. 3, p. 145— 146.

La rîndul lor, episcopul și preotul sînt persoanele după chipul Logosului în tru 
pat — devenit El însuși, prin întrupare, Preotul deplin restaurat — ce au primit m e
nirea să slujească Acestuia în lucrarea Lui de readunate a oamenilor în Sine, prin
împuternicirile Preoției bisericești sfințitoare, prin propovăduirea învățăturii Lui uni
ficatoare, prin călăuzirea lor spre Logosu) cel întrupat M .
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COLOCVIUL INTERNAȚIONAL DE EPIGRAFIE GREACA ȘI LATINA
DE LA BOLOGNA (ITALIA)

Intre 10—12 octombrie 1986 a avut loc la Bologna Colocviul internațional de epi-
grafie greacă și latină cu tema : A treia perioadă a epigraliei. Limbaj și modele,
supraviețuire și înnoire de la Antichitate la Evul Mediu. Colocviul a fost organizat
de Institutul de istorie antică al Universității din Bologna, Centrul de studii «Barto
lomeo Borghese», din același oraș, Școala franceză din Roma și Asociația internațio
nală de epigrafie greacă și latină. Au participat cca. 100 de specialiști mai cu seamă
din Italia și Franța, dar au fost prezenți istorici și epigrafiști și din Spania, Tunis și
Iugoslavia. Lucrările propriu-zise s-au desfășurat în marea aulă a Academiei di Belle
Arii — Academia Clementina.

S-a urmărit analiza societății de la sfîrșitul antichității și în special a acelor
expresii instituționale și culturale care au elaborat limbaje și modele, formulări com
plexe și evoluate, amplu documentate în moștenirea epigrafică. De asemenea, s-a
cercetat soarta acestui patrimoniu epigrafie de la sfîrșitul A ntichității în cursul
Evului Mediu, și anume, cum el s-a putut păstra prin mijlocirea dreptului sau cum
s-a înnoit luînd forme noi.

Baza lucrărilor au constituit-o 12 rapoarte, care s-au concentrat mai cu seama
asupra secolelor IV—VI. Deși din punct de vedere teritorial s-a dorit cuprinderea
întregului teritoriu al fostului imperiu roman tîrziu, totuși cele mai multe rapoarte
s-au concentrat asupra părților sale occidentale și sud-estului european. Cîteva exem 
ple sînt revelatoare în această privință : Formulările epigraliei latine oficiale în
Antichitatea tîrzie, raport prezentat de Andre Chastagnol profesor la Sorbona (Paris) ;
Varietăți de formulări și tipuri pe epitaiuri din Byzacena și sudul provinciei Pro-
consulare, de Noel Duval, profesor la aceeași universitate, Sorbona ; Epigrafia Spaniei
tîrzii de la Diocletian la Theodosie. Probleme de istorie și cultură, de prof. Javier
Arce, de la Institutul spaniol de arheologie «Rodrigo Caro» din Madrid ; Epigrafia
creștină, epigrafia creștinilor. La originile celei de a treia perioade a epigraliei, de
Carlo Carletti, profesor Ia Univeristatea din Bari (Ita lia ); Epigrafia creștină și din
Evul Mediu la Salona și Split, de Dr. Emilio Marin, de la Muzeul de arheologie din
Split (Iugoslavia). In această categorie s-a înscris și raportul participantului român
intitulat : Trăsături caracteristice ale epigraliei din regiunile Dunării de Jos în secolele
IV— V I  și care a cuprins teritoriile României, Bulgariei și părți din Iugoslavia.

Alte rapoarte au depășit însă perioada secolelor IV—VI urmărind problematica
pînă în secolele XI—XII. Exemple în această privință le reprezintă rapoartele : Des
tinul epigraliei africane In Ifrigiya, prezentat de Dr. Azedine Beschauch, de la Tunis ;
lustinian și după lustinian, de Roberto Bonini, de la Universitatea din Bologna ; Tituli
aulici și funcții administrative in inscripțiile bizantine. Continuitate și schimbare
între secolele VII și IX, de Antonio Carile, profesor la Universitatea din Bologna
(Catedra de bizantinologie).

In afară de rapoarte programul Colocviului a cuprins și comunicări scurte de
cite 10 minute, axate tot pe problematica generală a Colocviului. Au fost prezentate
9 asemenea comunicări, din care citez : A. T. Sartori (M ilano): Formulări funerare
creștine • tradifia înnoită ; M. Silvestrini (Bari) : Inscripții funerare păgîne din perioada
tîrzie : exemple din regia seconda ; G. G. Pani (Roma) : Forma, limbajul și conținutul
dedicațiilor epigrafice din tituli ansati (sec. IV—IX d.Hr.) ; E. ErcplanL Qpcqhit.(Bolpgna) :
Epigralia monetară de la sfîrșitul Antichității pînă în prima perioadă ..-bizaritină și
altele. .- t . -  - .. ‘
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Deschiderea lucrărilor Colocviului a avut loc în sala Slabal Mater a Archigim-
naziului, edificiu construit în 1563 pentru a servi de sediu stabil al universității bolog-
neze, cea mai veche din Europa (testată sigur în ultimul sfert al secolului al Xl-lea
și anume prin 1087—1088, de aceea se Iac de pe acum pregătiri pentru aniversarea
ei de 900 ani). Numele sălii a fost dat în secolul trecut ca urmare a faptului că la
18 martie 1842 a avut loc aici premierea compoziției muzicale «Stabat Mater» a lui
Giacomo Rossini, dirijată de Gaetano Donizetti. După cuvîntările introductive rostite
de Prof. Giancarlo Susini, de rectoiul Universității din Bologna și de Prof. Georgi
Mihailov, președintele Asociației internaționale de epigrafie greacă și latină, a vorbit
Prof. G. Sanders, de la U niversitatea din Gând, despre : Perenitatea mesajului epi-
grafic : de ia comunitatea tîrzie romană la lectorii studiului din Bologna.

Programul Colocviului a cuprins și vizite la monumentele antice și medievale
ale o 'așului aflate în Museo Civico, secțiile de arheologie (iapidariul roman) și m e
dievală, precum și la alte obiective de importanță istorică majoră.

Foarte bine organizat și cu un program bine gîndit, Colocviul de la Bologna a
reprezentat o realizare importantă pe calea cunoașterii epigrafiei tîrzii antice și me
dievale (bizantine) și pentru care meritul cel mai mare îl au organizatorii de la
Bologna în frunte cu profesorii Giancarlo Susini și Angela Donați. Lucrările colocviului
vor apare într-un volum, probabil anul viitor.

Colocviul asupra căruia referim aici este al V-lea organizat la Bologna pe teme
istorice și epigrafice și despre fiecare pînă acum a apărut cite un volum cu lucrările
care au avut loc (Prof. EMILIAN POPESCU).
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O DOGMATICĂ PENTRU OMUL DE AZI *
de Dan-Ilie Ciobotea

Părintele Dumitru Stăniloae este personalitatea cea mai marcantă a teologiei
române contemporane. Olivier Clement nu ezită să recunoască in el pe «cel mai
mare teolog ortodox de azi». Părintele Stăniloae este autorul unei «Teologii dogmatice
ortodoxe» * 1 apărută la București în 1978 și a cărei publicare în limbile engleză, franceză,
germană și greacă este actualmente în curs sau în pregătire.

* Acest articol a apărut in revista «Irenikon» (Chevetogne, Belgia), nr. 4/1981.
pp. 472—484.

1. Pr. Prof. Dr. Dumitru Stăniloae, Teologia dogmatică ortodoxă, Editura Institu
tului Biblic și de Misiune al Bisericii Ortodoxe Române, București, 1978, 3 volume
(504+380+462 pp.).

în textul acestui articol, pentru citarea Dogmaticii vom indica numai volumul și
pagina la care ne referim.

2. Privitor la diferitele aspecte ale teologiei Părintelui Stăniloae, luată în ansam
blul său, v e z i: Ion Bria, Hommage au Pere Dumitru Stăniloae pour son soixantc-
quinzieme anniversaire, în revista «Contacts», nr. 105, 1979, pp. 67—74 ; Pere Dumitru
Stăniloae â 70 ans, în «L'Eglise Orthodoxe Roumaine en 1975», Bucarest 1974, pp.
115— 122; Antonie Plămădeală, Some lines on Professor Staniloae's Theology, în
revista «The Altar», London, 1970, pp. 24—29; Ion Bria, A  look at Contemporary
Romanian Dogmatic Theology, în revista «Sobornost», London, nr. 5, 1972, p. 330—336;
Ion Bria, La theologie dogmatique actuelle, în lucrarea colectivă «De la theologie
orthodoxe roumaine des origines â nos jours», Bucarest, 1974, p. 254—272 ; Dan-Ilie
Ciobotea, La thăologie roumaine contemporaine, în revista «Service Orthodoxe de
Presse» (SOP), Paris, nr. 27, 1978, p. 9—11 ; Dumitru Stăniloae, Dieu est amour,
traduction et postface de D. Neeser, Geneve, 1980; Daniel Neeser, Le monde, don
de Dieu, reponse de J'homme. Aspects de la pensee du Pbre Dumitru Stăniloae, în
«Revue de thâologie et de philosophic», Genăve, 112 (1980), pp. 139—150; Ion Bria,
The creative vision oi D. Stăniloae. An introduction to his theological thought, în
revista «The Ecumenical Review», nr. 1, 1981, pp. 53—59; Ion Bria, Pour situer la
thăologie du Pere Stăniloae, in «Revue de theologie et de philosophic», 112 (1980),
pp. 133—137; Le Pire Dumitru Stăniloae, docteur honoris causa de Tinstilut Saint
Serge, allocution d’Olivier Clement, în revista «Service Orthodoxe de Presse» (SOP),
nr. 59, 1981, pp. 18—23.

Această carte în trei volume este o sinteză a efortului teologic și spiritual,
pe care Părintele Stăniloae îl oferă ca ofrandă Bisericii sale și credinței creștine, în
cei peste’ patruzeci de ani cît a predat teologia sistematică. Dogmatica sa  este o carte
profundă și pasionantă, densă și extrem de bogată. De aceea, nici o prezentare nu
poate înlocui lectura ei integrală și aprofundată. Aici vom arăta, pe scurt, conținutul
și cîteva asp ec te 2 ale gîndirii teologice și mărturiei spirituale pe care le conține
această Dogmatică.

Primul volum tratează d esp re : Revelația divină ca sursă a credinței c re ș tin e ;
Biserica, organ și mediu de păstrare și fructificare a conținutului Revelației ; învă ță
tura creștină ortodoxă despre Dumnezeu, despre lume, opera iubirii lui Dumnezeu
destinată îndumnezeirii.
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Al doilea volum tratează despre : Persoana lui lisus Hristos și opera Sa mîntui-
loare săvîrșită în um anitatea asumată de El ; opera de mîntuire a lui Hristos în
desfășurare ; Biserica, trupul tainic al Domnului in Duhul S fîn t; însușirea personală
a mîntuirii în Biserică prin lucrarea Sfîntului Duh și colaborarea omului.

Al treilea volum tratează despre : Sfintele Taine ; eshatologia sau viața viitoare,
eshatologia particulară și eshatologia universală.

1. Cartea este o mărturisire de credință ortodoxă intr-o epocă de secularizare

Ceea ce se remarcă mai întii in Dogmatica Părintelui Stăniloae este pasiunea
sa arzătoare pentru credința Bisericii, pasiunea sa pentru Tradiția vie a Sfinților
Părinți a căror tinerețe veșnică el o pune în ev id en ță ; dar și pasiunea și grija sa
pentru credința de azi și viitorul ei. Dogmatica Părintelui Stăniloae este scrisă mai
întii pentru și în interiorul unei Biserici vii, rugătoare și mărturisitoare, a unei Bise
rici care este larg și adine înrădăcinată în inima unui popor al cărui botez creștin și
etnogeneză au coincis în istoric adică s-a născut român și creștin în același timp și
a cărui cultură este profund m arcată de Ortodoxie. Dar această Dogmatică este, de
asemenea, scrisă într-o epocă de secularizare, adică în epoca noastră. Și cum fiecare
epocă are felul ei de a preamări sau de a răstigni pe Dumnezeu și omul, epoca
noastră îl are și ea.

De aceea Părintele Stăniloae ține seama, in același timp, de umbrele și de lu
minile timpului nostru. In cartea sa, el se referă la Părinții Bisericii, dar în același
limp este foarte sensibil la problemele omului contemporan, la neliniștile sale, la
preocupările și aspirațiile sale legitime. Se află în această carte un adevărat efort
de dialog cu oamenii, cu lumea contemporană creștină. Părintele Stăniloae este la
curent cu contribuțiile teologilor ortodocși contemporani, cei mai cunoscuți, pe care
îi citează în cartea sa (de exemplu : Yannaras, Nissiotis, Nellas, Olivier Clement,
Evdokimov, Schcmann, Karmiris). Dar el este sensibil și la gîndirea teologică romano-
catolică, protestantă și anglicană (de exem plu: Rahner, Urs von Balthasar, Moltmann,
Panenberg, Alcchin). Iar în raport cu lumea neteologilor, autorul încearcă adesea
să discearnă mesajul cel mai profund din gîndirea filosofică sau literară contempo
rană. Cartea sa apare într-o epocă în care dialogul între ortodocși și confesiunile
neortodoxe occidentale se intensifică și într-un moment cînd numeroase ideologii și
curente filosofice se întretaie. Reflectînd o Tradiție vie și bogată, cartea Părintelui
Stăniloae arată înainte de toate actualitatea permanentă a credinței creștine și uni
citatea sa de neînlocuit.

Suflul care străbate cartea de la un capăt la altul este acela al unei mărturisiri
de credință făcută într-o epocă de secularizare ; o m ărturisire de credință exprim ată
uneori filosofic, alteori intr-un limbaj duhovnicesc, uneori referindu-se la Părinții
și marii trăitori ai Bisericii Ortodoxe, alteori în dialog cu gîndirea contemporană. Fără
agresivitate și fără teamă, fără o dorință de originalitate cu orice preț și fără preocu
pare imediată de frumusețea artistică a frazei, autorul se străduiește să prezinte
credința Bisericii Ortodoxe în ceea ce are ea mai profund și să arate că Evanghelia
nu este o posibilitate între altele, ci o realitate și o șansă unică. Ba mai mult, într-o
epocă cum este a noastră, teologul ortodox nu încetează să scruteze sensul profund
al istoriei, al cosmosului, a tot ceea ce este grav în preocupările omului contemporan
și să discearnă în ele o semnificație teologico-spirituală fundamentală.
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2. Dogmele care liberează

Cuvîntul «dogmatică» sau «dogmă» are pentru omul de azi, foarte adesea, un
sens peiorativ : dogma are ceva constrîngător, de limitare. Totuși, dogmele credinței
creștine, în înțelegerea lor ortodoxă, deschid un orizont de viață și de libertate in
finită. In acest sens, Părintele Stăniloae obișnuiește să spună că în timpul unei în-
lîlniri cu un liber cugetător, el s-a prezentat ca profesor de teologie dogmatică. In
terlocutorul său a ținut să-și exprime rezerva față de tot ceea ce este dogmatic,
căci, zice el, «dogmele îmi iau libertatea». Cu blîndețe, Părintele Stăniloae i-a răspuns :
«dogmele pe care eu le predau sînt, dimpotrivă, o eliberare. Să luăm de exemplu
dogma învierii. Dacă moartea este ultimul cuvînt asupra tot ceea ce fac, ce sper,
atunci unde se află libertatea? Dar Învierea mă eliberează și îmi permite o comu
niune veșnică și nesfîrșită».

In Dogmatica pe care o prezentăm aici, Părintele Stăniloae scrie : «Dumnezeu
este relativizarea oricărei stări atinse, a oricărui rezultat obținut. Fiecare stare atinsă
e numai o treaptă spre o alta mai înaltă. «împărăția libertății» e mai presus de orice
treaptă ce poate fi atinsă. Spre libertatea aceea înaintăm, fiind mereu liberi de orice
treaptă atinsă. Dumnezeu se revelează in felul acesta ca fiind factorul de formare al
unei umanități mereu mai înălțate, forța care ne duce spre un viitor niciodată închis.
Acest factor se manifestă în forma unei iubiri de oameni care dă continuu oamenilor
mai mult, care vrea pe oameni mereu mal iubitori între ei (...) Dumnezeu se opune
absolutizării oricărei structuri și stări interumane atinse» (I, p. 493).

Și autorul precizează : «Nici chiar iubirea aproapelui nu ne face liberi decît în
Dumnezeu» (I, p. 492). Profund înrădăcinat în felul în care sensibilitatea ortodoxă
abordează adevărul creștin, Părintele Stăniloae subliniază conținutul spiritual, existen
țial și ontologic-mîntuitor al dogmelor de credință. Dogmele «exprimă pe Hrislos in
lucrarea Lui m întuitoare (...) Dogma nu este o îngustare a dezvoltării spirituale libere
a ființei umane care crede, ci, dimpotrivă, ea o menține pe aceea capabilă de o
astfel de dezvoltare. Dogmele creștine sînt o asigurare a libertății credinciosului ca
persoană nelăsînd-o supusă naturii și dizolvată în oa. Dogmele creștine, dimpotrivă,
fundamentează dezvoltarea duhovnicească a celui ce crede în libertate, pentru că
ele sînt expresia comuniunii lui cu Dumnezeu ca Persoană. Iar comuniunea inter
p e rso n a l este domeniul libertății prin excelență, deși în același timp e domeniul
credinței (1, 77, 78). Dogmele nu sînt un sistem de învățături finit în perspectiva lui
și dependent de om în realizarea lui limitată, ci tălmăcirea realității Iui Hristos în
curs de extindere în oameni. Hristos este, însă, dogma vie, atotcuprinzătoare și lucră
toare a întregii mîntuiri (...) De fapt, în Hristos este concentrat și realizat integral
tot ceea ce este exprimat în dogmele creștine : e exprimată nem ărginirea divină la
care paricipă natura Sa umană și la care, prin această natură umană comună, au
putința să participe toți (I, 79).

Pentru Părintele Stăniloae «fundamentul dogmelor este Sfînta Treime, comu
niune a iubirii desăvîrștie». Dar întruparea lui Hristos revelează de asemenea Sfînta
Treime, căci «Hristos arată prin Sine pe Tatăl și pe Duhul, săvîrșind împreună cu Ei
opera de ridicare a omenirii la comuniunea eternă cu Sfînta Treime, Care este Ea
însăși structura comuniunii perfecte» (1, 79, 80).

3. A lace teologie înseamnă a mărturisi iubirea lui Dumnezeu și a lupta pentru
adevărul omului.

Părintele Stăniloae definește teologia ca o slujire eclesială care explică și
aprofundează conținutul planului mîntuirii și ca o slujire de reînnoire a operei dia-
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conale a Bisericii (I, p. 92). Scopul gîndirii teologice asupra conținutului credinței
moștenită din mărturia și din trăirea inițială a Revelației este de a face acest conținut
eficient ca factor de mintuire pentru fiecare generație (I, 98). Din toată teologia care
se face în Biserică, «Biserica menține ca învățătură perm anentă ceea ce explicitează
autentic planul de îndumnezeire a omului» (I, p. 99).

Teologia are o responsabilitate pentru viața bisericească și pentru progresul
său spiritual. «Teologii trebuie să-și încad r eze slujirea în această operă de mîntuire
a credincioșilor Bisericii din fiecare timp. De aceea, reflexiunea teologică personală
trebuie să fie animată nu de dorința de originalitate cu orice preț, ci de explicarea
a ceea ce este moștenire comună și slujește mîntuirii credincioșilor Bisericii din
acel timp ; ea trebuie să stea în strînsă intim itate cu viața de rugăciune și de slujire a
Bisericii pentru a adînci și înviora această slujire. Fără aceasta, Biserica poate deveni
formalistă în slujirea ci, iar teologia, rece și individualistă» (I, p. 101).

Autorul subliniază că progresul teologiei se explică și prin progresul spiritual
al umanității de-a lungul epocilor, și prin problemele noi ale umanității în funcție
de care se realizează acest progres. Pentru el, progresul real al teologiei este legat
de trei condiții : fidelitatea față de revelația în Hristos, cuprinsă în Sfînta Scriptură
și în Sfînta Tradiție și trăită neîntrerupt în viața Bise.icii ; responsabilitatea față de
oamenii epocii în care se face această teologie, și deschiderea față de viitorul esha-
tologic, adică obligația de a îndruma pe credincioși spre desăvîrșirea lor împlinită
în acel viitor.

A neglija una sau alta din aceste condiții înseamnă a da naștere unei teologii
nu numai insuficientă ci și păgubitoare pentru Biserică și pentru credincioși (I, p. 103).
In acest sens, Părintele Stăniloae critică o «teologie repetitivă» vinovată de o întreită
infidelitate : față de caracterul ultim al Revelației, față de contem poraneitate și față
de viitor (I, p. 104). De asemenea, el nu se încrede într-o «teologie exclusiv atașată
prezentului» (I, p. 105).

Tot așa de «păgubitoare și generatoare de dezordine este și teologia care nu
acordă atenție decît viitorului, o teologie dominată de un spirit exclusiv eshatologic,
care neglijează realita tea vieții prezente și ajutorul ce trebuie dat acesteia» (I, p. 106).

Prin îndeplinirea celor trei condiții cerute, «teologia este tradițională și în același
timp contemporană și profetic-eshatologică. Ea este fidelă trecutului, dar nu e închisă
în trecut, e fidelă omenirii de azi dar are privirea deschisă dincolo de faza ei
actuală. Teologia trebuie să fie ancorată în fundamentul neschimbat pus de Hristos,
dar în același timp face accesibile bunătățile Iui Hristos oamenilor de azi, și ii
pregătește pentru deplina participare la ele în veacul viitor, constituind, prin aceasta,
un ferment al progresului în fiecare timp (I, p. 107, 108). Din unicitatea întrupării
lui Dumnezeu derivă aportul unic al teologiei creștine. Părintele Stăniloae subliniază
că sarcina teologilor de azi este de a scoate mai mult în evidență umanismul creștin
care este conținut în principalele acte ale Revelației ce culminează în Hristos.

«Creștinismul nu poate fi folositor nici unui timp, prin urmare nici celui de azi,
dacă nu-i aduce ceva ce numai el îi poate aduce : legătura cu sursa infinită de
putere a lui Dumnezeu devenit om. Numai așa poate ajuta el progresul printr-o
neîncetată spiritualizare. Noi, teologii de azi, putem și sîntem datori să relevăm
mai mult ca în trecut aportul umanist creștin al actelor principale ale Revelației
divine culminate în Hristos — ca : întrupare a Fiului lui Dumnezeu, jertfa Lui pe
cruce, învierea și înălțarea Lui ca om — cu consecințele care decurg din ele pentru
slujirea progresului și spiritualizării în general. Acesta este sensul pozitiv al des
chiderii teologiei față de lume, rămînînd fidelă ei însăși : să dea toată atenția lui
saeculum, în sensul recunoașterii consistenței și valorii lumii, ajutorului ce trebuie

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



102 NOTE BIBLIOGRAFICE

să i-1 dea spre o adevărată dezvoltare a ceea ce constituie adevărata umanitate
creștină. Dogmele întrupării, învierii, îndumnezeirii aduc un mare aport acestui pro
gres al umanului în autenticitatea lui.

Unirea ipostatică a celor două firi în Hristos (...) nu este decît fortificarea eternă
a relativului prin absolut, deci a creatului» (I, p. 105).

4. O teologie a persoanei în comuniune

Tuturor filosofiilor și misticilor care izolează persoana umană și fac din ea un
individ sau o dizolvă în natură sau în mulțimea solitară sau uniformă, Părintele
Stăniloae, opune viziunea ortodoxă despre om, adică persoana în comuniune, creată
după chipul Persoanelor divine ale Sfintei Treimi celei de o ființă și nedespărțită (I,
p. 282—320 j p. 375—497 ; 11, p. 34—107 ; p. 303—377; III, p. 213—350). Pentru el,
Sfînta Treime este «structura supremei iubiri» (I, p. 282). Ea este «taina perfectei
unități a Persoanelor distincte» (I, p. 288). Chipul lui Dumnezeu în om este funda
mentul participării sale la viața trinitară prin har și permite radierea acestei vieți
trinitare, prin om, în lume (I, 390—393). «Revelarea Treimii, prilejuită de întruparea
și activitatea pe pămînt a Fiului, nu e decît o atragere a noastră prin har, sau prin
Duhul Sfînt în relația filială a Fiului cu Tatăl. Actele de revelare ale Treimii sînt
acte mîntuitoare și îndumnezeitoare, sînt acte de ridicare a noastră în comuniunea cu
Persoanele Sfintei Treimi (...) Un Dumnezeu monopersonal nu ar avea în Sine iubirea
sau comuniunea eternă, in care să voiască să ne introducă și pe noi» (I, p. 287).

în calitate de ființă creată după chipul lui Dumnezeu, omul caută absolutul, dar
acest absolut nu este impersonal. La drept vorbind, în căutarea absolutului, omul
caută relații interpersonale infinite și eterne. Omul nu se poate mulțumi să rămînă
închis în relații cu realități finite. El arc nevoie de relație cu realitatea infinită în
care se include în același timp noutatea continuă, care nu se identifică numai cu
interesul mereu nou al omului, ci și cu interesul mereu nou al acelei Persoane
inepuizabile, față de el. Numai în această iubire infinită se poate odihni omul (...).
Rațiunea și inima noastră se cer după comuniunea cu Persoana capabilă de o rela(ie
infinită (...). Pe ea o intuiește mintea ca sens suprem al vieții» (I, p. 394).

Dar această comuniune totală și permanentă a omului cu Dumnezeu a fost rea
lizată în Hristos care devine fundamentul ei unic pentru eternitate. «Prin întruparea
Sa ca om Hristos ne-a făcut accesibilă comuniunea cu Sine ca Dumnezeu în forma
umană culminantă, mai bine zis cu întreaga Sfîntă Treime. Numai lisus Hristos ne-a
dat puterea să ieșim deplin din egoismul păcatului, din închisoarea în limitele
naturii ca sistem al proceselor de compunere și descompunere, sau al coruptibilității
ce se încheie cu moartea» (II, p. 30—31). Transparența lui Hristos ca om pentru
Dumnezeu, în calitate de Persoană, este în același timp deschiderea Sa totală față de
oameni. «Hristos este în gradul suprem omul pentru oameni, întrucît e omul pentru
Dumnezeu sau umanitatea deschisă deplin lui Dumnezeu» (II, p. 44).

5. O teologie a participării și a îndumnezeirii

Uimind teologiei patristice, Părintele Stăniloae vede toată realitatea creată ca
realitate chemată să participe la viata divină. Cu multă îndrăzneală și originalitate,
el prezintă atributele lui Dumnezeu în raport cu lumea, ca aspecte multiple ale
participării la care lumea este chemată. Astfel, el vorbește despre infinitatea lui
Dumnezeu și despre participarea creaturilor la această in fin ita te ; despre simplitatea
sau unitatea lui Dumnezeu și participarea naturii compuse la această s im plita te ;
despre eternitatea lui Dumnezeu și timpul ca interval între Dumnezeu și creatură,
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și ca mediu de creștere al crealurii spre participarea la eternitate ; despre supra-
spațialitatea lui Dumnezeu și participarea creaturilor «spațiale» la aceasta ; despre
spațiul de comuniune al lui Dumnezeu cu n o i ; despre atotputernicia lui Dumnezeu
și despre diferitele puteri ale făpturilor datorită participării la atotputernicia lui Dumne
zeu ; despre atotștiința lui Dumnezeu și participarea creaturilor raționale la aceasta ;
despre dreptatea și mila lui Dumnezeu ; despre sfințenia lui Dumnezeu și participarea
noastră la aceasta ; despre bunătatea și iubirea lui Dumnezeu și participarea noastră
la ele (I, p. 146—281).

6. Creația nu este nici neutră nici proiană, ci ea este esențialmente «teologică".
O teologie a lumii.

Părintele Stăniloae ține seama de faptul că noi trăim azi intr-o vreme a științei
și energiei nucleare, într-o epocă în care angajamentul social a devenit un leitmotiv
în Biserică. Progresul științei și al tehnicii îl determină pe om să se descopere din
ce în ce mai responsabil de viitorul și de viața planetei însăși. Știința și aplicarea
tehnicii au astăzi nevoie de o etică. Solidari în destinul pe care ni-1 rezervă aplicarea
tehnicii moderne, toți locuitorii planetei, inclusiv creștinii, au nevoie de o etică a
utilizării resurselor lumii și a științei. în  acest context, autorul nostru consideră de
actualitate acută elaborarea unei teologii ortodoxe a lumii. El reia teologia «rațiunilor
creației» (logoi) a Sfinților Părinți ai Răsăritului și o aprofundează elaborînd o teolo
gie a lumii.

Părintele Stăniloae pleacă de la faptul că în structura sa, cosmosul corespunde
capacității noastre de cunoaștere. între rațiunea umană (ratio) și raționalitatea lumii
(legile care structurează natura) se află un raport strîns. Dar persoana umană poate
descoperi raționalitatea lumii, este capabilă de cercetare științifică și poate modela
și combina datele acestei raționalități, tocmai pentru că raționalitatea care se găsește
in structura lumii este rezultatul actului creator al unei Persoane supreme (I, p. 10,
327, 345—375). «Raționalitatea cosmosului are un sens numai dacă e cugetat înainte
de creare și în toată continuarea Iui de o ființă creatoare cunoscătoare, fiind adus
la existență pentru a fi cunoscut de o ființă pentru care a creat și, prin aceasta,
pentru a realiza între sine și acea ființă rațională creată un dialog prin mijlocirea
lui» (I, p. 10—11). «Noi apărem ca unica ființă care, aparținînd lumii văzute și im
primate de raționalitate,, e conștientă de această raționalitate a ei și, odată cu
aceasta, de sine însăși (...). Noi sîntem totodată conștiința lumii și factorul de valo
rificare a raționalității lumii și de prelucrare conștientă a ei în favoarea noastră,
iar prin aceasta, de autoformare conștientă a noastră» (I, p. 11). Lumea a fost creată
pentru a fi umanizată, și nu pentru ca omul să se piardă sau să se dizolve în ea
(I, 12—13, 339). Lumea găsește în om împlinirea sa, dar omul nu-și împlinește desti
nul său, vocația sa decît în comuniune cu Persoanele divine infinite în viața lor
spirituală (I, p. 17). «Raționalitatea care există în univers se cere completată, își
cere o explicație în raționalitatea persoanei. Ea nu epuizează toată raționalitatea.
Raționalitatea aceasta, privită în sine ca singura existentă, a făcut pe mulți scriitori
și gînditori moderni să meargă pînă acolo îneît să considere universul, care duce
orice persoană la moarte, ca o uriașă necropolă, ca un univers al absurdului, al
lipsei de sens, al unei raționalități iraționale (...). Dar această raționalitate își capătă
sensul deplin cînd e considerată ca avîndu-și izvorul într-o persoană rațională, care
se servește de ea pentru un dialog etern al iubirii cu alte persoane (...). Tot ce e
obiect rațional este numai mijlocul unui dialog interpersonal. Deci lumea ca obiect
e numai mijlocul unui dialog de gînduri și de fapte iubitoare între Persoana rațională
supremă și persoanele raționale umane, ca și între acestea înseși» (I, 20).
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Lucrurile, creaturile, persoanele, evenimentele vieții noastre și acelea ale istoriei
sint apeluri sau cuvinte ale lui Dumnezeu care cer un răspuns din partea noastră.
Lumea este dar al lui Dumnezeu, care cere o înțelegere matură și un răspuns din
partea omului pentru a se împlini în destinația sa fundamentală. Părintele Stăniloae
vede lumea ca un loc de dialog permanent al lui Dumnezeu cu oamenii. Lumea este
darul și sacramentul iubirii lui Dumnezeu. Totuși, realitatea ultimă nu este darul,
ci Dăruitorul (I, p. 340). Și această transparență a Dăruitorului și a iubirii sale prin
daruri poate fi sesizată numai într-o viață duhovnicească care implică, în condițiile
vieții noastre prezente, o anumită asceză, o libertate în raport cu lucrurile acestei
lumi, și o prioritate a iubirii (ca dăruire de sine) față de lucrurile create. Iată de ce
Părintele Stăniloae vede lumea ca dar al lui Dumnezeu pe care este imprimat semnul
crucii (I, p. 339—345).

7. «Materialismul duhovnicesc.,. Transiiguraiea și sfințenia sau concepția orto
doxă despre lume.

Către sfîrșitul Dogmaticii sale, Părintele Stăniloae vorbește despre «misterul
materiei înduhovnicite» și de «materialismul mistic» (III, p. 415 și p. 417). în duhul
Părinților Bisericii, pentru care «ceea ce nu este asumat nu este mîntuit, și este
mîntuil ceea ce este unit cu Dumnezeu», autorul nostru subliniază că materia se
definește fundamental ca deschidere și participare la S p irit; destinația sa este aceea
de a fi copleșită de Duhul și de a radia frumusețea comuniunii spirituale veșnice,
«în orice caz, creștinismul crede într-o veșnicie a materiei, a unei materii nestin
gherit transfigurată de puterea și bogăția infinită a vieții spirituale și de energiile
divine. Creștinismul admite un fel de materialism mistic, cunoaște o siîntă materie.
Căci sfînt este Trupul Domnului prin a cărui primire se sfințesc și trupurile noastre.
Sensibilitatea violentă, săracă și grosolană a plăcerilor carnale va fi convertită în
sensibilitatea de fine și pure trăiri ale descoperirii frumuseților comuniunii» (III. p
417). Sfințirea omului înseamnă, de fapt, umanizarea sa. Părintele Stăniloae subli
niază că sfințenia este atributul transcendenței persoanei. Sfințenia noastră se reali
zează prin participarea la sfințenia lui Dumnezeu. Ea este asemănarea omului cu
Dumnezeu. Dar această asemănare cu Dumnezeu înseamnă o radiere a prezenței lui
Dumnezeu in om, a comuniunii sale cu El (I, p. 261). «în general, oamenii cînd își
devin transparenți prin bunătate datorită comunicării cu Dumnezeu devin sfinți. Și
aceasta este condiția adevărat umană din punct de vedere creștin (...). în această
sensibilitate a participării, sfîntul își trăiește în gradul cel mai înalt umanitatea sa»
(I. p. 264). Sfințenia este realizarea deplină a umanului. Sfîntul depășește în el în 
treaga dualitate, tot ceea ce este ambiguu. «El a depășit lupta între suflet și trup,
divergența între bunele intenții și faptele necorespunzătoare, între aparențele înșelă
toare și gîndurile ascunse, între ceea ce pretinde să fie și ceea ce este de fapt. El
s-a simplificat astfel, pentru că s-a predat întreg lui Dumnezeu. De aceea se poate
preda întreg în comunicarea cu ceilalți» (I, p. 269). «Sfîntul anticipează zările umani
tății eterne, desăvîrșite. Prin fețele tuturor sfinților transpare fața lui Hristos, fața
de model a tuturor fețelor umane, sfinții revelează în ei și fac eficientă umanitatea
culminantă a lui Hristos, ca niște ipostazieri ale ei. Ba mai m u lt: intrucît umanitatea
adevărată e chipul lui Dumnezeu, ei revelează pe Dumnezeu în forma umană, pe
Dumnezeu înomenit» (I, p. 272).

Carte de o m aturitate teologică și spirituală excepțională. Dogmatica Părintelui
Stăniloae este o contribuție majoră la teologia panortodoxă și ecumenică în general.
Noi am scris aceste rînduri cu bucuria de a împărtăși acest dar tuturor acelora care
sînt dornici să-1 cunoască. (Pr. Prof. Dr. DAN-ILIE CIOBOTEA).
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JEAN GAUDEMENT, Les sources du droit de l'eglise en occident du II e
au VH-e siecles, Les editions du Cerf (editions du C.N.R.S.), 1985,
188 pagini.

Din literatura de specialitate, ne-am putut da seama că Jean Gaudemet este un
reputat specialist în istoria veche a Dreptului secular și canonic. în  munca sa de cer
cetare, autorul cărții de care ne ocupăm s-a oprit cu insistență asupra secolelor IV și
V, iar rodul acestor osteneli a fost m aterializat în lucrări de referință, cum sînt, prin
tre altele : 1) «La Formation du Droit seculier et du Droit de 1'Eglisb aux IV-e, et V -e
siecles» (Formarea Dreptului secular și bisericesc în secolele IV—V ) ; 2) «Conciles gau-
iois du IV -e siecle» (Conciliile galeze din secolul al IV-lea), în Col. «Sources Chrdti-
ennes», no, 241, Paris, 1977; 3) «La legislation religieuse de Constantin» (Legislația re 
ligioasă a lui Constantin), în «Revue d'Histoire de l'Eglise de France» (Paris), t. XXXIII
(1917), p. 25—61 ; 4) «Les relations entre le pouvoir politique et ies communautes chre-
liennes d'apres le Code Theodosien» (Relațiile între puterea politică și comunitățile
creștine după Codul teodosian), în «Atti dell’Acc. Romanistica Constantiniana», t. IV,
Perouse, 1981, p. 433—446. etc..

Ultima lucrare «Ies Sources du Droit de l'Egiise en Occident du Il-e au VH-e
siecles» (Izvoarele Dreptului bisericesc în Apus în secolele II—VII), vădește, din par
tea autorului, o lărgire a ariei sale tematice de cercetare, și o înscriere tematică numai
în domeniul propriu-zis al dreptului canonic.

în Prelata lucrării, autorul ne m ărturisește că «o bună parte din izvoarele Drep
tului răsăritean au fost primite în Occident și figurează în chip durabil în patrimoniul
său juridic. Viceversa nu s-a produs.» (p. 10). Intr-adevăr, a vorbi despre izvoarele
Dreptului Bisericii apusene în secolele II—VII, înseamnă a cunoaște și prezenta înseși
izvoarele dreptului Bisericii răsăritene, fiindcă Răsăritul a fost și a rămas nu numai
leagănul creștinismului, ci și al Dreptului eclesiastic.

Jean Gaudemet se dovedește a fi un bun cunoscător a tit al izvoarelor Dreptului
bisericesc răsăritean și vechi oriental, cît și al literaturii de specialitate. între num e
roasele sale lucrări bibliogralice consultate, J. Gaudemet a folosit în cîteva rînduri —
și o lucrare redactată de semnatarul acestei recenzii, intitulată «Versiunea etiopiană a
Didascaliei și publicată în «Studii teologice», XXVII (1975), nr. 5—6, p. 436—451 :

Printre altele, în partea introductivă a lucrării sale, J. Gaudemet își motivează și
opțiunea ariei sale tematice de cercetare, și anume, izvoarele Dreptului Bisericii A pu
sene numai pînă în secolul al VII-lea. «în ceea ce privește colecțiile canonice — pre
cizează autorul — Velus Gallica (spre 600) marchează o etapă, care nu împiedică com
pilarea altor colecții canonice galeze în cursul secolului al VII-lea, în timp ce în Spa
nia, spre anul 630, se compila Colecția Hispana, una dintre cele mai im portante din
Evul Mediu. Această colecție — conchide J. Gaudemet — a făcut obiectul unor re
manieri și a luat forme diferite pînă Ia sfîrșitul secolului al VII-lea (Hispana, Vulgata,
694—702)» (p. 13).

Din cuprinsul lucrării, putem reține numeroase afirmații care vădesc un spirit
pertinent și obiectiv în cercetarea și prelucrarea informației documentare. De exem 
plu, despre Tradiția apostolică, autorul afirmă — contrar tezei tradiționale acreditate de
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B. Bolte - că a fost scrisă în limba greacă, dar, «originalul, în grecește, limba vor
bită curent de clerul învățat al Romei la începutul secolului al III-lea, nu ne-a parve
nit. O traducere latină, alcătuită în jurul anilor 375—400, a fost păstrată într-un palimp
sest de la sfîrșitul secolului al V-lea de Biblioteca capitulară de la Verona» (p. 19).
Referindu-se la cele 85 de Canoane apostolice, J. Gaudemet afirmă — cu același spirit
obiectiv, propriu muncii sale științifice — că numai o parte dintre acestea au fost
receptate în colecțiile canonice apusene, fiindcă, din nefericire, decretul atribuit papei
Gelasie, «De Recipiendis Libris», din anul 520, «le-a trecut printre apocrife» (p. 25). O
afirmație obiectivă face Jean Gaudemet și cu privire la importanța și actualitatea le
gislației canonice din primele opt secole, editată de Părinții Bisericii. «Importanța
este mare, fiindcă disciplina stabilită de ei — preciza autorul — referitor la nume
roase chestiuni, s-a impus de-a lungul secolelor, uneori și pînă în zilele noastre, chiar
și în Biserica din Apus» (p. 55).

Autorul respectă adevărul istoric și realitatea canonică a Bisericii primare și
atunci cînd recunoaște că «doctrina papalității s-a afirmat cu tărie de-abia în ultimile
decenii ale secolului al IV-lea. Ea culminează — conchide J. Gaudemet — cu Leon cel
Mare. El este cel care a pus bazele puterii legislative a pontificatului» (p. 63). Același
lucru îl putem constata și din afirmația peremptorie că «registrele pontificale, dacă au
existat din această epocă — adică de la mijlocul secolului al IV-lea, n.n. — au fost
doar colecții de arhivă, și nu colecții canonice» (p. 88). De aceea, «colecțiile canonice
propriu-zise par să-i fi ignorat pe papii secolului al VH-lea» (p. 99).

în același spirit al acriviei științifice, J. Gaudemet corectează — pe parcursul
lucrării sale — unele afirmații privind originea și vechimea unor colecții canonice
apusene, acreditate de unii canoniști de prestigiu. De pildă, despre colecția galeză cu
noscută sub numele de «Vetus gallica», autorul precizează că acest nume «este de
două ori fals. Mai întîi fiindcă el duce la o confuzie cu «Colecția de Angers» atribuită
episcopului Thalasius de Angers. în al doilea rînd, această terminologie se bazează pe
imprecizii și confuzii care duc la ediția Concilia Galliae a lui Jacques Sirmond (1629...)»
(p. 144—145).

Dar, uneori, autorul a cărui carte o prezentăm, J. Gaudemet se lansează și în
unele afirmații ipotetice, care — cu certitudine — vor incita pe cercetătorii izvoarelor
Dreptului bisericesc la noi studii comparative. De exemplu, despre o colecție cano
nică spaniolă, și anume «Epitome hispanico» — alcătuită la începutul secolului al
VII-lea — J. Gaudemet se întreabă dacă nu cumva sursa principală a acesteia —
pentru Decretatele papale — «n-ar putea fi o colecție de decretalii din epoca gela-
siană, făcută la Roma și parvenită în Spania (?)» (p. 154). După părerea noastră,
această colecție de decretate din epoca gelasiană nu este alta decît cea alcătuită de
Dionisic Românul (Exiguus — Cel Smerit), și încorporată în ediția a Ifl-a a Colecției
sate, alcătuită ca terminus pro quo în anul 520.

Despre celebra colecție canonică «Hispana», J. Gaudemet face însă afirmații d ră
muite și înscrise într-o argumentație logică, după toate rigorile muncii științifice. După
părerea sa, «Falsete Decretalii», ale compilatorului Isidorus Mercator, au încorporat
«o bună parte din Hispana..., și prin această receptare în Falsete Decretalii, Hispana a
rămas pînă în secolul al XII-lea unul dintre izvoarele principate ale numeroaselor co
lecții» (p. 161).
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Lucrarea lui J. Gaudemet mai are însă și unele scăpări — inerente, de altfel, o ri
cărei lucrări de proporțiile celei prezentate aici — datorate poate faptului că el este
tributar în mare parte literaturii canonice romano-catolice —• de limbă latină, franceză,
germană și spaniolă — precum și nefamiliarizării cu textul canoanelor Bisericii Răsă
ritene. De exemplu, Jean Gaudemet face, din păcate, și unele afirmații tendențioase,
și lipsite de o argum entare onestă, bazată pe documente, despre Dionisius Exiguus, pe
care nu și-l poate imagina a fi «primul care a alcătuit o colecție canonică» pentru
Biserica Romei deși acesta este adevărul curat (p. 135). Apoi, la pagina 25, nota 2,
afirmă — în mod eronat — că Părinții Sinodului V il ecumenic se referă — în canonul
2 — la canoanele apostolice. Evident, nu este vorba de canonul 2, ci de canonul 1 al
acestui sinod, care confirmă cele hotărîte  de părinții Sinodului trulan prin canonul 2,
adică receptarea legislației canonice pînă la vremea respectivă.

In Cuvlnt înainte, J. Gaudemet ne-a m ărturisit că nu dorește să prezinte «o
istorie a textelor canonice, a formei lor originale (care de altfel, rămîne adesea necu
noscută) pînă la receptarea lor în secolul al XII-lea în Decretul lui Gratian» (Avant-
Propos), dar, în realitate, autorul a schițat coordonatele de bază ale unei istorii a
textelor canonice care au circulat sau au fost alcătuite în Apus pînă la începutul
celui de al doilea mileniu creștin. Firește, pentru aceasta, Jean Gaudemet a depus o
laborioasă muncă de docum entație și de arhivă, izbutind, în chip fericit, să ne ofere
o adevărată «bibliotheca juris canonicis veteris», în ciuda unor imperfecțiuni și lipsuri
mai mult sau mai puțin imputabile.

Informațiile de ultimă oră, bibliografia care figurează în fruntea fiecărui capitol
și paragraf, bibliografia generală de la sfîrșitul lucrării, precum și prezentarea succintă
a diferitelor păreri și atitudini ale autorilor citați, oferă cărții lui J. Gaudemet un ca
racter documentar științific, cc-i asigură și-i sporește larga audiență în rîndul specia-
liștior în dreptul canonic, și al juriștilor, istoricilor și teologilor, în general. Pentru cu 
noașterea izvoarelor dreptului bisericesc din primele șapte secole, în Apus, lucrarea
lui Jean Gaudemet rămîne deci o referință de primă mînă și importantă sursă de in 
formații documentare (Pr. Prof. NICOLAE V. DURĂ).

JEAN D E L U M E A U , Frica în  O ccident (secolele X IV — X V III). O ce
tate asediată, Ed. M eridiane, București, 1986, vol. 1, 362 p. +  voi.
2, 431 p. T raducere, postfață  și note, de M odest M orariu.

Traducerea în limba română a lucrării lui Jean Delumeau. profesor la College de
France, constituie un remarcabil act de cultură, care se cere semnalat și aprofundaI
cu respectul cuvenit erudiției și slujirii intelectuale autentice.

Operă de sinteză și monografie a unei categorii abisale, cartea profesorului De
lumeau este un excurs incitant în istoria mentalităților, respectiv în acea istoric totală
care își propune să depășească în egală măsură supremația «documentului» și descrie
rea încrezătoare a «cauzalităților». Reconstrucția globală a trecutului înlesnită prin
teoretizarea conceptului de m entalitate a fost inițiată în deceniul III al secolului nos
tru și continuată — pe fondul unor acumulări tot mai complexe — în ambianța deja
faimoasei Școli a Analelor. Textul lui Jean Delumeau corespunde întru totul acestei
ambianțe și nu poate fi înțeles în afara ei : autorul însuși își venerează explicit ma-
giștrii și se numără — cu o perfectă îndreptățire — printre reprezentanții amintitei
tendințe istoriografice. Sîntem în măsură ipso la d o  să zăbovim cîteva clipe asupra
principiilor care domină demersul «noilor istorici» la întretăierea obligatorie dintre
tradiție și inovație.

Dacă promotorii revistei Les Annales sînt Lucien Febvre și Marc Bloch, adevăratul
spiritus rector al grupării rămîne, fără îndoială, Fernand Braudel, a cărui monumentală
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operă a fost recent tradusă aproape integral în limba română Braudel și disci
polii săi au elaborat, în cîmpul istoriografiei, o metodă de analiză «stratificată»,
asemănătoare cu aceea aplicată în domeniul artelor de Erwin Panofsky. Binecunoscuta
definiție hegeliană a istoriei ca «istorie a libertății» este contestată de Școala A nale
lor : ea este deviza istoriografiei tradiționale concentrată asupra ideii de «eveniment»,
deci m anipulată restrictiv de propria ei alegere : libertatea istoricului de a selecta
exclusiv mărturiile legate de «aristocrații gloriei» devine, paradoxal, o formă de con
diționare, de îngrădire și acoperire a istoricității plenare care încarcă ființa umană.
Pînă în secolul nostru, memoria colectivă a fost dominată de o conștiință istorică de
tip «evenimențial» : o istorie de scurtă durată, dimensionată la scara timpurilor indi
viduale, care de la Herodot pînă la cronografiile bizantine și cunoscutele gesta occi
dentale, a privilegiat în permanență numai înfăptuirile politice. înțeleasă ca singulari
tate, eminenta (respectiv conceptul eroic al «reputației») a funcționat ca unică m otiva
ție în scrierea is to rie i1 2. Secolul XIX a încoronat această optică : ambiția pozitivistă
a exactității a dus în fond la renașterea cronicii, altfel spus, la reiterarea confuziei
dintre percepție și înțelegere. Numai spiritele elevate ale perioadei (Michelet, Ranke,
Burckhardt sau Fustei de Coulanges) au întrerupt pe alocuri «recitativul» factologic
anunțînd astfel eiberarea «duratelor lungi».

1. Primul număr din «Anales d'histoire economique et sociale» a apărut în 1929,
la Strasbourg.

2. «Historia proprie individuorum est», conchidea Fr. Bacon la începuturile Tim
purilor Moderne. Vezi : De dignitate, II, 1, 2.

3. «Este suficient să te lași oarecum purtat de documente, unul după celălalt,
așa cum ni se oferă pentru a vedea lanțul faptelor reconstituindu-se aproape automat».
Louis Halphen, apud Braudel, Bcrlts sur l’histoire, Paris, 1977, p. 47.

4. Hippolit Romanul, Philosophumena, 6, 32.
5. Clement Alexandrinul, Paidagogos, 1, 9, Migne P. G„ 8, 349 B.
6. Vasilc cel Marc. Epist. 174, în P. G., 32, 652 A.

Depășirea evenimentului, a istoriei liniare compusă din fragmente risipite în con
flictul dintre clipă și durată a fost posibilă prin redefinirea istoriei ca sumă a științelor
omului, ca depozit viu al tuturor modelelor și structurilor angajate în dialectica dura
tei. Instituțiile, monedele, metalele prețioase, fluxurile comerțului, geografia ecosiste
melor, mutațiile demografice, flagelul epidemiilor, controversele religioase, jocul pute
rii, meseriile, mărfurile, drumurile pe uscat și pe apă, elitele și marginalii, miracolele,
riturile și mișcările inconștientului, toate acestea se repliază în cicluri, se desfășoară
pe paliere infinitezimale, nu atît ca abstracții, cît ca personaje concrete într-o socio-
dramă perpetuă. Captarea aluviunilor, înregistrarea ritmurilor îndelungate, construirea
și deconstruirea pluridisciplinară a modelelor care conformează m entalitățile nu su
primă evenimentul, ci îi refuză doar capacitatea de a întemeia automat ev iden țe le3.
Timpul rigid al istoriei tradiționale, în care faptele se depuneau pe rînd, patronate
de o cronologie inflexibilă, iese din cadrele spațiului printr-o pluralizare progre
sivă : fiecare model acoperă o tem poralitate separată, fiecare structură corespunde
unui ritm independent.

Acesta este, într-o prezentare succintă, fundalul teoretic al sintezei dedicate de
Jean Delumeau unui capitol de civilizație și de anatomie mentală multă vreme ignorat.
Conștient ca atare de noutatea demersului său, Jean Delumeau intitulează introducerea
cărții sale «istoricul în căutarea fricii». Autorul este dintru început convins că «nu
numai indivizii izolați, ci și colectivitățile și civilizațiile înseși sînt angajate într-un
dialog cu frica» (pag. 7). Altfel spus, frica alcătuiește un complex de sentimente caro
marchează, la diferite grade de profunzime, istoria societăților omenești. Ea trebuie ca
atare descrisă pentru a fi înțeleasă, și înțeleasă pentru a fi depășită, sau, cel puțin,
raționalizată. Realitatea fricilor a stăpînit a tît universul biblic cît și reflecția patristică.
Părinții au meditat asupra acestui fenomen, convertind adesea Raționalitatea aferentă
lui în lecție de demnitate umană. Dacă pentru gnosticii valentinieni ea era sursa exis
tenței m ateria le4 pentru Sfinții Părinți ea este, ca frică de Dumnezeu, întru totul
recomandabilă și deosebită, pe de altă parte, de banala frică de pedeapsă. Ea este mîn-
tu ito are 5, poate preveni căderea în p ă c a t6 și își schimbă sensul în funcție de ca-
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litatea etică și ontologică a obiectului c i 7. 8 In sfîrșit, frica do moarte apare numai
în sufletele celor ce nu sînt pătrunși de speranța învierii e .

7. Hermas, M andata pastoris, 7, 4.
8. Ioan Hrisostom, Ad populum Antlochenum de statuis, Ed. Gaume, 5, 2.
9. Degeneres animos timor arguit, Eneida IV, 13.
10. Teza afirmată e.g. de G. Ferrero.

Fricilc recente, manifestate cu o extrem ă violentă, odată cu Timpurile mo
derne, sînt adeseori rezultatul devaluării experienței patristice în această privință. Ero-
sul curtenesc, apărut în urma primelor cruciade pe fondul unei noi mitologii a tem e
rității, este principalul motiv datorită căruia frica a lipsit din istoriografia celui de-al
doilea mileniu creștin. Confuzia mentală dintre frică și lașitate, dublată de eclipsa
socială suferită de clasa nobiliară începînd cu secolul XIV, a impus și facilitat apa
riția unor compensații imaginare de ordin livresc : în «Johan de Saintre», «Amadis de
Gaule», «Orlando furioso» sau «Ierusalimul eliberat» — texte care anticipează parodia
tragică a lui Cervantes — ne intîlnim cu arhetipul Cavalerului neînfricat, model cu
alură păgînă amintind, spre exemplu, de străvechiul mit al Călărețului trac. Eroul este
privit în hiperbolă, iar suveranii primesc porecle corespunzătoare (Carol Temerarul,
Ioan Fără-Frică, etc.). Se cultivă paralela cu Hector, Fabius Maximus Coriolan, iar cu
rajul este privit ca apanaj al aristocrației : Montaigne și La Bruyere se fac ecoul an ti
cului V erg iliu 9 10 afirmînd că omul de jos este predispus, prin grosolănia sa nativă, la
înfricoșare. Despărțirea de ordin moral dintre teamă și curaj corespunde mereu mai
mult dihotomiei dintre masa anonimă și personalitate. în Renaștere, această idee se
transformă în loc comun : frica este motorul dominației, dar stăpînii nu i se pot totuși
sustrage : seniorii coi mai aspri sînt obligați să se consoleze cu lectura faimoaselor
artes moriendi.

Citîndu-1 pe academicianul Roger Caillois, Delumeau ne am intește diferența fun
dam entală între fobiile umane și cele animale. «Animalul nu-și anticipează moartea.
Omul, dimpotrivă, știe — foarte devreme — că va muri. El este așadar singura ființă
de pe lume care cunoaște frica într-un grad atît de redutabil și de durabil. Pe de altă
parte (...) frica speciilor animale este unică, identică sieși, imuabilă : frica de-a fi de
vorat. în timp ce, frica omenească, odraslă a imaginației noastre, nu-i una singură, ci
multiplă, nu-i fixă, ci veșnic schimbătoare. De unde și necesitatea de a scrie istoria
ei» (pag. 19).

Asumîndu-și o atare țintă, Jean Delumeau nu dorește să transforme frica într-o
monadă omniprezentă, într-o categorie universală care să strivească istoria Pe
pînza trecutului apar și culori mai puțin sumbre : «De la închipuitele tărîmuri feerice,
unde curge lapte și miere, la fervorile mistice, trecînd prin ocrotirea îngerilor p ă 
zitori și cea a sfîntului Iosif «patronul morții bune» vom străbate în cele din urmă —
ne asigură autorul —• un univers liniștitor în care omul se eliberează de frică și se
deschide bucuriei» (p. 43—44).

Prima parte a studiului propriu-zis este dedicată «fricilor celor mulți».
Morfologia panicilor colective debutează cu frica de mare — regăsită în folclorul

maritim, în textele pioase, în adagiile erudiților, în praful arhivelor portuare, în sfîrșit
în cronici și ficțiuni literare. «Moartea pe mare trece drept «nefirească» — scrie Delu
meau — pentru că multă vreme oceanul a fost privit ca o lume marginală, situată în
afara experienței curente. Și aceasta cu a tît mai mult, cu cît apa, sub aspectul ei m a
siv, puternic, incontrolabil, profund și tenebros a fost identificată milenii de-a rîndul
cu un anti-element, dimensiunea negativului și locul tuturor pierzaniilor» (p. 60). Mitul
morții concepute ca o plecare pe apă — după observația lui Gaston Bachelard — este
fluviul infernal populat cu o faună monstruoasă de Sirene, Strigoi și Leviatani. «Sti
hiile dezlănțuite — furtună sau potop — evocau oamenilor de odinioară întoarcerea
la haosul primar. în  cea de-a doua zi a creației, Dumnezeu despărțise «apele de sub
tărie de cele de deasupra tăriei» (Facere 1, 7). Dacă, firește cu îngăduința divină, ele
se revarsă iarăși peste marginile statornicite, haosul se face la loc» (p. 61). Din abun
dența de mărturii referitoare la variantele talasofobiei ni se pare demnă de semnalat
atenția pe care autorul o acordă textului din Apocalipsă XXI, 1 — «Și am văzut cer
nou și pămînt nou. Căci cerul cel dintîi și pămîntul cel dintîi au tre c u t; șl marea nu
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mai era» (s. n.). Viziunea Noului Ierusalim, beatitudinea eshatologică este așadar «us
cată», lipsită de capcana insondabilă a valurilor și de nesiguranța fluidității. Evident,
în asemenea context, mersul Mîntuitorului pe apă anunță deja semnificația unei alte
creații.

Străbătînd pînă la capăt mările, Jean Delumeau se oprește pe țărmul unei dualități
terifiante : «Departele și aproapele», traducind în conștiințe conflictul dintre «nou și
vechi». Peisajele necunoscute, insulele exotice, antipozii și ființele misterioase bănuite
dincolo de orizonturi, pe scurt Noul în toate ipostazele sale a înscris în istoria fricii
capitole multiseculare. Repulsia și atracția față de noutate izbucnesc în rafale de xeno
fobie, în deprecierea reciprocă a neamurilor, în multiple încăpățînări conservatoare :
revolte fiscale, țapi ispășitori, întoarceri nepotrivite către confortul obișnuințelor, pe
depsirea violentă a inovatorilor.

Interesant este și faptul că, după ce documentează asiduu atestările individuale
ale «misoneismului» Delumeau se situează în perspectivă macroistorică, explicînd în
aceiași termeni psihologia Reformei : «Conflictele confesionale din secolul al XVI-lea
pot fi așadar privite ca o ciocnire dramatică între două maniere de a refuza noutățile.
Unii voiau să izgonească scandaloasele adițiuni papale sub acumularea cărora Biserica
romană îngropase treptat Biblia. Ceilalți se cramponau de formele de cult așa cum
îl știau din copilărie și cum îl practicaseră străbunii lor. Toți priveau spre trecut. Nici
unul nu s-ar fi vrut novator. Schimbarea constituia pentru oamenii de odinioară o per
turbare a ordinii ; neobișnuitul era tră it ca o primejdie» (p. 83). Reversul fricii de
depărtare și de nou era, în civilizația conviețuirii «față-n față», teama de vecinătățile
primejdioase. «Neîncrederea în vecin, ce pare a fi stat la originea multor denunțuri
pentru vrăjitorie — ne spune autorul — era o constantă a civilizațiilor tradiționale» și,
se pare că primul motiv al acestor fricțiuni a fost, cel puțin pentru Europa preindus-
trială, fenomenul de suprapopulare rurală, în care proximitatea prea insistentă a «ce
luilalt» năștea adesea ura.

Profesorul Delumeau abordează de asemenea domeniul maleficiilor și al exorcis-
melor corespunzătoare, riturile apotropaice, demonologia exceselor legate de cultul
sfinților, obsesia licantropiei, imixtiunile magiei în pietatea oficială, liturghiile negre,
comerțul cu amulete, discursurile antifeministe, în sfîrșit toate gesturile sociale și in
dividuale chemate să purifice viața de zi cu zi și să îndepărteze am enințarea perm a
nentă a răului. «Ziua de mîine», aducătoare de nenorociri era frecvent îmblînzită prin
divinație, practicată mai ales sub forma astrologiei. Chiar dacă, de la Fer. Augustin
pînă în vremea Bisericii tridentine, teologii au condamnat credința în determinismul
astral penlru a salva acțiunea liberă a providenței și au pus mecanica cerească în le
gătură cu perfecțiunea Creatorului, fatalismul astrologie nu a putut fi complet extirpat
fie că era îm părtășit de oameni instruiți, ca Paracelsus și Marsilio Ficino, fie că ră 
vășea conștiința timorată a mulțimilor. Orice anomalie a firmamentului era creatoare
de panică și aducătoare de presimțiri anxioase : eclipsele, cometele și chiar pașnicul
curcubeu pricinuiau spaime colective de anvergură, alături de catastrofele terestre.
Pe de altă parte, ele deveneau, în limbajul predicatorilor și dincolo de recuzarea ofi
cială a astrologiei, cumplite avertismente, semne dumnezeiești și îndemnuri la pocăință
adresate în maniera profetismului vechi-testam entar.

A doua mare secțiune a studiului pe care îl prezentăm se intitulează «Trecutul
și tenebrele», relație lesne articulată datorită faptului că «în m entalitatea colectivă,
viața și moartea apăreau arareori despărțite printr-o ruptură precisă» (p. 127). Persis
tenta credinței în strigoi și în rudele lor imateriale dovedește pînă tîrziu o surprinză
toare, vitalitate : este vorba, în fond, de reminiscențele animismului, de gîndirea univer
sului în termenii unei însuflețiri integrale. De Ia tratatu l Despre monștri, scris de învă
țatul medic Ambroise Pare, șl imnul ronsardian al demonilor, pînă la fantomele shakes
peariene și ordaliile la care erau supuse cadavrele, în baza unor minuțioase prescripții
juridice, nici o opreliște nu a putut modera credulitatea și teama societății occidentale
față de invazia neîncetată a defuncților în viața cotidiană a celor rămași.

«Existau pe vremuri, după opinia autorului, două moduri diferite de a crede în apa
rițiile morților. Unul orizontal, naturalist, străvechi, popular care afirma Implicit supra
viețuirea dublului»... Cealaltă concepție, «verticală» și transcendentală... a fost aceea a
teologilor care au încercat să explice strigoii (...) prin jocul forțelor spirituale» (p. 131—
32). Coliziunea acestor două vederi s-a rezolvat prin stabilirea deosebirii dintre fantomă
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(halucinație autoprovocată, fără temei empiric) și spectru, definit de Noel Taillepied
drept «adevărată închipuire a unei substanțe fără trup, care se înfățișează aievea oame
nilor în pofida rînduielilor firii și înfricoșează». «Prin urmare — conchide autorul nos
tru — dacă pe plan teoretic supraviețuirea trupurilor defuncte este respinsă ca eroare,
discursul teologic — în schimb, o afirmă (...). Strigoii vin să instruiască Biserica luptă
toare, să ceară rugăciuni prin care să se elibereze din purgatoriu, sau să-i ad
monesteze pe oamenii în viață pentru îndreptarea lor» (p. 134—35). Strigoii ofereau ast
fel, cu generozitate, premisa manipulării puterilor spirituale, mai cu seamă în scopul de
a menține autoritatea unor rituri de trecere din această existență, compromise printr-o
moarte brutală (fetuși morți, copii nebotezați, femei decedate în timpul nașterii, sinu
cigași, înnecati din accident, etc.), toate aceste victime ale unor accidente neașteptate
pretindeau prin remanenta lor obsesivă, efectuarea unor contra-rituri menite să repare
ordinea simbolică pe care o tulburaseră involuntar.

Dansurile macabre, strigoii, oameni-lupi, maleficiile de tot soiul erau contururi ieșite
cel mai adesea din întuneric și aici putem aminti cu folos cercetările lui Gilbert Durand
datorită cărora vasta simbolică a imaginarului nocturn a fost «adusă la lumină».

Sfînta Scriptură dar și apocrifele biblice, scrierile iudeo-gnostice și eseniene pre
cum și literatura Părinților Apostolici abordează și dezvoltă contradicția ireductibilă
dintre lumină și întuneric, care metaforizează, în înțeles mistic, pe aceea dintre viață și
moarte. Decursă din această moștenire prestigioasă, nictofobia europenilor, în care re
cunoaștem o temă general umană, s-a ramificat într-o inepuizabilă gamă culturală :
ziua și noaptea, binele și răul, transcendentul și imanentul, aurora și apusul, rațiunea
și nebunia, cosmosul și haosul, sublimul și grotescul sînt numai cîteva din opozițiile
pe care teama de întuneric pierdută în preistoria păcatului, încearcă să le exprime și
să le tranșeze.

Un capitol nu mai puțin interesant studiază tipologia comportamentelor colective
in timpul ciumei.

Personaj de o sinistră familiaritate, ciuma a bîntuit Europa secolelor XIV—XVIII
cu o frecvență aproape anuală. Ea marca printr-o creștere subită a mortalității, peri
oadele de foamete, decupînd crizele ciclice de subzistență cu o rigoare, după opinia
autorului, niciodată dezmințită. Odiosul ei tablou clinic, atacul fulgerător, agonia pe
nibilă care o însoțește și neputința medicilor au contribuit în egală măsură la înțele
gerea epidemiei ca pedeapsă divină și la reprezentarea ei sub forma unei ploi de să
geți abătute de mînia cerească asupra unei umanități în derută : de aici, amploarea pe
care a cunoscut-o cultul Sfîntului Sebastian, de aici descrierea tristelor exoduri care
amestecau stările sociale cu deziluziile, de aci înfățișarea funestă o gropilor comune,
baricadările, depravarea, parfumurile tari, învălmășite cu duhorile pestilentei. Acest
furnicar lugubru avea totuși virtutea de a despărți, ca într-o Judecată de Apoi, bunii
de răi, eroii de cei care dezertau lamentabil în fața nevoilor carității.

Ultima secțiune a primului volum se încheie cu o analiză consacrată raporturilor
dintre frică și răzvrătire. O anchetă aproape completă relevă substratul defensiv și
revendicativ al revoltelor locale și al războaielor religioase, dezbate apoi argumentele
și contra-argumentele legate de statutul biologic al agresivității, descrie mecanismele
refulării și apoi pe cele alternative, ale sublimării fricilor, explică utopiile justițiare ale
dezmoșteniților sau protestele excomunicaților, de la flagelați și inițiatorii cruciadelor
populare de tip hussit, pînă la reveriile militante ale grupărilor hiliaste.

Volumul secund cuprinde analiza fricilor «endogene», a spaimelor care nu re
zultă din amenințarea imediată, ci din calculul înfricoșat al probabilității eshatologice.
Oamenii au frici cotidiene, frici periodice, dar și frici permanente, intratabile, consti
tuționale. Acestea din urmă coborîte dintr-un Apocalips perpetuu, sînt cu mult mai pre
sante și cotropitoare decît epidemiile, rapacitatea tîlharilor, abuzurile fiscale sau foa
metea, pentru că vizează finalitățile istoriei. Verificînd documentele acesei perioade,
Jean Delumeau distinge două mari viziuni eshatologice, aceea a Mileniului și aceea a
Judecății de Apoi : prima este intrinsec optimistă, fiindcă anunță — în stilul adoptat
spre exemplu, de prevestirile lui Gioacchino del Fiore — instaurarea Dreptății, abolirea
discriminărilor și promovarea năpăstuiților; cea de a doua, ceas al decadenței, care
suprimă timpul de penitență, odată cu Timpul, este dimpotrivă dură, severă, împovă
rată cu defetism. Drama liturgică (necunoscută în orientul bizantin, cu singura excep
ție a piesei Xpîaroc se aplică asupra judecății, în vreme ce tiparnițele di-
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fuzează neîncetat vieți ale lui Antichrist, Prognostikon-uri despre virstele lumii, Pro
feții și Apocalipsuri pe gustul dornic de senzații tari al reformatorilor. Mișcările socialo
asociate Reformei și-au legitimat atunci virulenta referindu-se — cu o retorică inflamată
— la clasica ecuație crimă — sancțiune divină. Căutînd să salveze onoarea și majestatea
divină, Luther personal opina că «lucrurile au mers prea departe ca să mai încapă răb 
dare de la Dumnezeu». Frază-cheie, care explică la fel de bine delirul sfîrșitului imi
nent, deplîngerea vlăguirii morale a omenirii, constatarea împuținării resurselor și a
îmbătrînirii lumii, «aritmetica profețiilor» fără apel. Asemenea premoniții surde și oarbe
au favorizat — așa cum ne arată Jean Delumeau în următoarea secvență a cărții sale
— răspîndirea, poate fără precedent, a satanismului. Deprecierea papalității a oferit
lumii protestante o serie de libertăți pe fundalul cărora un întreg carnaval diavolesc
s-a desfășurat pe claviatura tuturor trivialităților. Reprezentările populare, diforme,
hîdc, pline adesea de grosolănii și atrocități se completau cu disputele savante ale
demonologilor, preocupați de topografia infernului, exact la un mileniu după ce Pseudo-
Dionisie Areopagitul studiase cu aceeași aviditate reliefurile Paradisului.

Tot a tît de deprim antă pare să fi fost și acțiunea agenților lui Satan, în avangarda
cărora se detașează idolatrii și musulmanii : leitmotivul primejdiilor necredinței a re 
venit în prim plan o dată cu descoperirea Americii, cînd m entalitatea europocentristă,
deja stînjenită de ereziile islamice, s-a văzut confruntată cu bizareria, de atîtea ori mai
șocantă, a unor formule religioase complet rupte de tradițiile mediteraneene. Succesul
militar al conchistadorilor ilustra superioritatea creștinismului, așa cum odinioară
Yahrve învinsese — datorită fidelității trimișilor Săi — aroganța baal-ilor canaaneeni.
în  ceea ce privește înaintarea musulmană, istoricul deosebește mai multe atitudini ;
clerul catolic — amenințat probabil în privilegiile sale, vede în Islam celălalt nume
al diavolului și imaginează noi cruciade, teologii protestanți consideră că biruința ne
credincioșilor este datorată mulțimii viciilor în care se complac creștinii, în timp ce
intelectualitatea umanistă caută, în limbajul unui logocentrism platonizant, amintind
de teologia sfîntului Justin Martirul, punctele de contact, afinitățile, valorile deținute
de adversar. în același dosar regretabil al intoleranței intră și avatarele antisemitismu
lui, corelate formal cu mutațiile conjuncturii economice și schimbările demografice :
dincolo de pretextul concurențelor se denunță însă isteria nudă, dincolo de inerția acu
zațiilor (deicid, profanare, omor ritual, magie neagră) bunul simț acuză la rîndul său
fanatismul dezlănțuit.

Un al treiea «agent al Satanei» este femeia. Autorul ne menajează stupoarea, indi-
cînd rădăcinile paleolitice ale antifeminismului, ambiguitatea femeii ca dătătoare de
viață și vestitoare a morții în cultele zeițelor-mame, rostul Amazoanelor, Parcelor și
Eriniilor care ipostaziau în lumea greco-latină Raționalitatea destinului alături de
prestanța sofianică a Athenei, caracterul înnoitor al atitudinii M întuitorului față de
femeie și demnitatea extraordinară a Sfintei Fecioare, în sfîrșit piedicile care au stat
in fața universalismului evanghelic ca urmare a «structurilor patriarhale ale evreilor»
cît și tradițiilor grecești care preconizau detașarea de realitățile terestre. Această
scurtă istorie a misoginismului, cu perioadele ei de paroxism și de remisiune, cu mo
tivațiile ei abil camuflate, ne înfățișează tabloul unui rechizitoriu aberant și nedrept.
Cu toate acestea procesul antifeminismului, povestit de Jean Delumeau în baza unei
documentații impresionante, descifrează frustrări și dorințe mai adinei, neelucidate prin
simpla stabilire a «vinovaților».

Cartea prezentată aici este bogată în sensuri și informații, pe care o expunere
rapidă și descriptivă le schematizează și le sărăcește inevitabil. Știința întinsă, forța
analitică, simpatia superioară față de slăbiciunile trecutului, dar și intransigența mo
rală față de excesele sale, darurile de stilist exersate în cea mai bună tradiție franceză
sînt calități confirmate pas cu pas de-a-lungul lecturii. Profesorul Jean Delumeau a
întreprins o sinteză în spatele căreia se conturează în filigran, așa cum afirmă el în 
suși, «o filosofie a istoriei, un pariu asupra devenirii umane și mai ales convingerea
că secolele nu se repetă, că umanitatea e înzestrată cu o facultate creatoare inepuiza
bilă și ireversibilă...». (Drd. TEODOR BACONSKY).
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