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STUDII ŞI ARTICOLE 

. Pr. Conf. Const anti n N. O a 1 e r i u 

SLUJIREA PijEOŢEASCĂ DUPĂ SFîNTA SCRIPTURĂ 
ŞI SFÎNT A TRADIŢIE* 

A vorbi despre preoţie înseamnă a vorbi despre rostul şi temeiul 
acestei slujiri ; de conştiinţa chemării şi darului ei ; înseamnă a adînci 
această chemare în lumina roadelor ; mai concret, după Sfîntul apostol 
Pavel, înseamnă : «a şti cum trebuie să ne comportăm în casa lui Dum
nezeu, care este Biserica Dumnezeului celui viu, stîlp şi temelie a ade
vărului» (I Tim. III, 15). 

Izvorul de inspiraţie şi putere pentru cunoaşterea şi slujirea preo-
1
, 

ţească îl avem în Sfînta Scriptură şi în Sfînta Tradiţie, în experienţa vie I 
a Sfinţilor Părinţi, învăţători şi păstori ai Bisericii. Cu aceştia, în acelaşi • 
Duh cu «mai Marele Păstorilor» (I Petru IV, 4), ne aflăm în acea conti- / 
nuitate harică neîntreruptă, în «succesiunea apostolică». Le sîntem ur- \ 
maşi, potrivit poruncii aceluiaşi Apostol : «Fiţi următori mie, precum eu 
sînt următor lui Hristos» (I Cor. XI, 1). 

S-a vorbit şi s-a scris mult despre slujirea preoţească : tema rămîne 
însă mereu actuală, mereu vie. Pentru că şi noi, în timpul nostru, sîntem 
chemaţi «împreună lucrători cu Hristos», «iconomi» ai Evangheliei şi 
«Tainelor lui Dumnezeu» (I Cor. IV, 1), prin cam să slujim cu un dar pro- I 
priu Bisericii. 

Slujirea preoţească îşi are temeiul, fiinţa, în iconomia mîntuirii. 
Adînc şi revelator ne redă Sfîntul Evanghelist Luca momentul chemării 
şi alegerii Apostolilor : «iln zilele acelea, Iisus a ieşit la munte ca să se 
roage şi a petrecut noaptea în rugăciune către Dumnezeu. Şi cînd s-a 
făcut ziuă, a chemat la Sine pe ucenicii Săi şi a ales din ei doisprezece, 
pe care i-a numit Apostoli» (Luca VI, 12-13). 

Domnul s-a rugat mai întîi Tatălui. In chemarea la apostolat, avea 
loc un act dumnezeies:, un act creator. După Tradiţia Sfîntă, Tatăl lu
crează totul prin Fiul, în Sfîntul Duh. Acum, pentru instituirea acestei 
sfinte taine, Fiul se roagă, comunică cu Tatăl ; căci rugăciunea e dialog 
divin şi dialogul divin e ziditor. Iar «cînd s-a făcut ziuă» spune Sfîntul 
Evanghelist, deci dimineaţa, a chemat pe ucenici şi i-a ales pe cei doi
sprezece: c~ în «dimineaţa» zilelor creaţiei, cînd mereu se zidea ceva 
nou (Fac. I). Aceasta ne spune că\ vo_caţia. de apostol şi în contin.u~re. ~~a 
de PI~Qt _e o zid~rţ, o formare, ~--:r:i:iodelare specială după chipul Arhie-

~ reului cel veş_n~c. ---- -·~·-·- --- ·---~-

• Prelegere inaugurală linută la deschiderea cursurilor pe anul 1976-1977 la Institutul teologic 
universitar din Bucureşti. 
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6 Pr. Conf .. CONSTANTIN N. GALER.lU 2 

Poartă în sine, de asemenea, un dar, «o harismă», harisma «preoţiei 
sacramenia.J.e», prin care ştii ce ai de făcut, îţi ştii menirea. Sfînta Evan
ghelie ne face cunoscut şi conţinutul darului, al acestei «harisme» : «Che
mînd pe cei doisprezece, Iisus le-a dat putere peste toţi demonii - deci 
peste tot răul; de asemenea, să vindece bolile, ~ mai ales prin dezle
garea, prin iertarea păcatelor, vindecarea sufletelor ; şi i-a trimis să 
propovăduiască Evanghelia împărăţiei» (Luca IX, 1), iar la Cina cea de 
Taină le-a zis : «Faceţi aceasta întru pomenirea Mea» (Luca XXII, 19). 
înainte de a se înălţa la cer, le mai porunceşte : «Mergînd învăţaţi toate 
neamurile, botezîndu-i pe oameni în numele Tatălui şi al Fiu:lui şi al 
Sfîntului Duh» (Matei XXVIII, 19). De la început le încredinţează aceste 
daruri şi slujiri de a ţ~ de a yin_deca şi sfinţi prin dumnezeieştile 
taine, de a stăpîni peste cel rău ; daruri cu care aveau ei să zidească 
o «casă duhovnicească, din pietre vii» (I Petru II, 5) Biserica, «temelia» 
şi «piatra din capul unghiului» fiind El, Hristos. 

De fiinta_tainci ţine, od.al.ă,__cu chemarea._alegerea....Şi..J.mµădă.şir.ea 
acestor daruri, su<uimiterea~. E o adîncă pedagogie divină în lucrarea 
Mîntuitorului cu Sfinţii Apostoli. Domnul îi pregăteşte de-a lungul ani
lor petrecuţi împreună cu dînşii ; îi învaţă, îi supune la felurite încer
cări, le dă şi lor să propovăduiască, să vindece, să izgonească răul. Iar 
în ziua lnvierii, după ce El Insuşi învinge păcatul şi moartea, îi insti
tuie şi pe ei părtaşi misiunii, lucrării Sale. «A venit Iisus şi a stat în 
mijloc şi le-a zis: «Pace vouă!. .. Precum M-a trimis pe Mine Tatăl, vă 
trimit şi Eu pe voi. Şi zicînd aceasta, a suflat asupra lor şi le-a zis : 
luaţi Duh Sfînt ; cărora veţi ierta păcatele, le vor fi iertare şi cărora le 
veţi ţine, vor fi ţinute» (Ioan XX, 21-22). 

Cît de adînc e faptul că Domnul instituind prgg1ia o 11Peşte _si o 
î11t.e.meiază în pro:eria Şa «trimitereu ~Lsl.ujirn_: «Precum M-a trimis pe 
Mine Tatăl şi Eu vă trimit pe voi». Domnul Insuşi, mai înainte, spu
sese că e «trimis». «Nu fac voia Mea, ci voia Celui ce M-a trimis» 
(Ioan V, 30). Acum Apostolii şi prin ei preoţii sînt de asemenea nişte 
«trimişi», din aceeaşi pornoră şi .c1La.C..el.aşL.mesaj_ln ziua Cincizecimii, 
cînd ei vor începe propriu-zis slujirea lor în Biserică, trimiţîndu-le de 
la Tatăl Duhul Sfînt, Iisus le trimite acelaşi Duh, de la Care El Insuşi 
s-a născut din Fecioară şi care a coborît peste El la Botez. «Slava pe 
care mi-ai dat-o Mie, eu le-am dat-o lor» (Ioan XVII, 22), mărturiseşte 
Tatălui. «Preoţia e lucrare din lucrarea lui Hristos, putere din puterea 
lui Hristos, cuvînt din cuvîntul lui Hristos» 1. Sau cum spune Teofan al 

'Niceei : «Preoţia este vrednicie dumnezeiască, un har pre-a fericit, o 
ştiinţă a înţelepciunii divine, un lucru ceresc şi mai presus de fire, ieşit 
din înseşi firea lui Dumnezeu» 2• Acestea confirmă ceea ce spusese 
Apostolul : «Nimeni nu-şi ia singur cinstea aceasta, ci dacă este che
mat de Dumnezeu ca şi Aaron» (Evr. V, 4). 

Actul însuşi al consacrăriL a) transmiterii Duhului Sfînt, direct prin 
«insuflare» din partea Mîntuitorului asupra Apostolilor, şi coborîrea 

1. Prof. T. M. Popescu, Sfinţenia şi rdspwrderile preoţiei, în «Studii teologice, IV (1952) nr. 3-4, 
p. 159. 2. Migne, P. G., 321 D. 
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3 SLUJIREA PREOŢEASCĂ DUPĂ SF. SCRIPTURA ŞI SF. TRADIŢIE 7 

limbilor de foc în Cincizecime, apoi prin «punerea mîinilor» de către 
Apostoli peste urmaşii lor, revelează această adîncă legătură a preoţiei 
cu izvorul_ ~-f.J.L..JU'.~Ui;i Mîut.uilor.ului Hristos. Taina hirotoniei, cum 
explică şi cuvîntul, se săvîrşeşte prin «punerea mîinilor». Dar, «mîini1le 
Tale m-au făcut şi m-au zidit», spune psalmistul. Mîinile lui Duronezcu 
1:c!!kl sînt: Fiul___şj_J)_uhy) Sfîut e.xpllcă Stîotu) IrJneu In taina Preoţiei, 
prin mîinile arhiereului, lucrează mîinile dumnezeieşti ale Tatălui : Fiul 
şi Sfîntul Duh ; se împărtăşeşte în ea energie, putere, lucrare dumneze
iască. Despre Mîntuitorul spune Sfîntul Evanghelist Luca: «Putere 
ieşea din El şi vindeca pe toţi», iar Mîntuitorul spunea Apostolilor : «Pe 
bolnavi mîinile veţi pune şi bine le va fi». Pînă şi «umbra lui Petru» 
(Fapte V, 15), şi «ştergarele lui Pavel» erau binefăcătoare. Toţi sluji
torii Noului Testament, urmaşi ai Sfinţilor Apostoli : Tit, Timotei, preo
ţii sfinţiţi de aceştia, cei şapte diaconi, se vor împărtăşi de acest har, 
prin «hirotonie», prin punerea mîinilor. Prin «punerea mîinilor» venea 
Duhul Sfînt asupra lor (Fapte VIII, 17-18 ; XIX, 6). Şi de observat că 
această cale de împărtăşire harică era de mai înainte revelată : o aflăm 
şi în Vechiul Testament. Cînd Moisi cere lui Dumnezeu un urmaş care 
să fie «păstor obştei lui Israel», Domnul îi zice : «Ia-ţi pe Iosua, fiul 
lui Navi, om cu duh într-însul, pune-ţi peste el mîna ta ... dă-i din slava 
ta, ca să-l asculte toată obştea fiilor lui Israel...» (Num. XXVII, 15-20), 
«Şi Iosua s-a umplut de duhul înţelepciunii, pentru că îşi pusese Moisi 
mîinile asupra lui» (Deut. XXXIV, 9). 

Toate aceste acte divin-umane alcătuiesc fiinţa vocaţiei, a chemă
rii care porneşte de }a Dumnezeu către noi, în această mare taină a 
preoţiei. «Vocaţia, spune un teolog român, este o chemare dumneze
,'iască şi tainică, răsărind din harul lui Dumnezeu, nu din persoana uma-1 

! 
nă o preotului, ci din dragostea lui Dumnezeu pentru noi ; dar care se 
uneşte cu puterile sufletului şi se manifestă prin darurile alese ale pu
terii preoţiei» 3• Ceea ce aparţine apostolului, preotului e răspunsul la 
chemare. Răspuns pe care proorocii Vechiului Testament şi Apostolii 
îl dădeau, cum se ştie, spontan, decis, cum citim la Isaia VI, 8 : «lată-mă, 

I trimite-mă», sau în Noul Testament: «lată-mă, vin să fac voia Ta, 
, Dumnezeule!» (Evrei X, 9). Ei aveau adînc şi luminos conştiinţa voca
ţiei, o aveau în faţa conştiinţei şi conştiinţa lor sta în faţa ei; trăiau 
din ea, dintr-un dialog interior, continuu cu ea ; din lucrarea şi roadele 
ei. Aşa după cum şi noi slujim altarului printr-o asemenea chemare. Şi 
după măsura conştiinţei şi a fidelităţii faţă de ea culegem şi rod şi 
bucurie. «Din totdeauna credincioşii, şi-au îndreptat paşii către loca
şul Domnului, dacă simţirea lor sufletească i-a încredinţat că acolo 
slujeşte un suflet ales, născut pentru a fi preot, înzestrat cu chemare de 
sus de a fi printre oameni, «omul lui Dumnezeu». De aceea, numai cine 
a simţit în adîncurile fiinţei sale chemările tainice ale unei puteri de 

I dincolo de El, a unei puteri de sus, pentru a lăsa toate şi a-şi închina 
i viaţa slujirii lui Dumnezeu şi a oamenilor ca preot, numai acela să se 
;-------

3. Pr. Prof. I. G. Coman, Vocaţie şi pregiltire pentru teologie, în «Studii teologice» VI (1954), nr. 
5-6, p. 239. 
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8 Pr. Conf. CONSTANTIN N. GALERIV 4 

apropie de sfinţenia altarului şi să. cuteze a împlini toate cite sînt unite 
de oficiul sfînt al preoţiei» 4• Altfel, ştim că Mîntuitorul distinge : «Mulţi 
chemaţi, puţini aleşi». Ales devine acela care răspunde liL chemare 
(Sfîntul Chirii al Alexandriei) cu întreaga lui făptură, inspirîndu-se din 
ea, gîndind, vorbind, scriind, lucrînd în lumina ei. 

Şi dimpotrivă, ce mare gol, ce adîncă' suferinţă e în viaţă cînd nu-ţi 

1 

recunoşti o vocaţie, un rost al tău în lume, cînd ai «îngropat talantul», 
• căci fiecare are un «talant», un dar. In schimb, a-ti cunoaşte darul, che
marea şi a i te dărui cu toate forţele înseamnă a-ţi afla sensul vieţii, 
în ce ne priveşte, al vocaţiei preoţeşti. 

Dar nu mai mică e greşeala unei preoţii care nu e chemare, mobilul 
căreia e cariera, cîştigul, uneori orgoliul, satisfacţia. Sfîntyl Grigorie 
~gui îşi mărturiseşte astfel unul din motivele pentru care nu cuteza 

/ să 1mbrăţişeze preoţia : «Imi era ruşine de alţii care se îndeasă. spre 
Sfînta Sfintelor cu mîini necurate, cu suflete nesfinţite ; care ... se îngră
mădesc şi se îmbulzesc în jurul sfintei mese, ca şi cum pentru dînşii 
treapta aceasta este nu un model de virtute, ci un mijloc de cîştigare a 

\ existenţei ; nu o slujbă împreunată cu grea răspundere, ci o funcţie lip-
1 sită cu totul de răspundere» 5. 

Părinţii şi învă!;~rii Bisericii disting în iconomia şi preoţia mîntui
toare a Domnului, • sluji.îJJ chemarea învăţătorească (profetică), slu
jirea arhierească şi demnitatea împărătească, - slujiri care se continuă 
de la Iisus Hristos în activitatea păstorului de suflete, a preotului. 

Cînd se săvîrşeşte Sfînta taină a Hirotoniei, Arhiereul sfinţitor se 
roagă astfel : «Dumnezeule cel mare intru putere şi adînc întru înţe
lepciune, Insuţi Doamne, pe acesta pe care ai binevoit a-l ridica la 
treapta de preot, umple-l de darul Sfintului Tău Duh, ca să fie vrednic 
să stea fără de prihană înaintea jertfelnicului Tău, să vestească Evan
ghelia împărăţiei Tale, să liturghisească cuvîntul adevărului Tău, să-Ţi 
aducă Ţie daruri şi jertfe duhovniceşti, să înnoiască poporul tău prin 
baia naşterii de a doua». Sînt cuprinse şi transmise aici haric, în atmo
sferă liturgică, lucrările sfinte fundamentale ale preoţiei : vestirea Evan
gheliei, oferirea unei jertfe nesîngeroase şi duhovniceşti cu săvîrşirea 
celorlalte taine, înnoirea şi călăuzirea poporului dreptcredincios. 

Urmînd Apostolilor care au fost slujitorii Cuvîntului, preotul e îna
inte de_ toat~ şi el ~lu)iiar a) lui Durou_ezeu-Cuvînt1~ ~ !,:;fet~~~ 
poate h slu)ltor al Im Qumueze_u-Cumlltul- cel -ee-Il- y ,,v. 
lui Dumnezeu. Teologul, preotul e un neostenit şi adînc cercetător al 
Slinte1 Scrîpîuri. Cei dintîi creştini stăruiau zilnic în învăţarea Aposto
lilor (Fapte II, 46). Despre ucenicul său Timotei, Sfîntul Pavel spune că, 

'«de mic copil cunoştea Sfinta Scriptură» (II Tim. III, 15). Părinţii 
Bisericii meditau Sfinta Scriptură, se inspirau din ea, vorbeau prin 
Sfînta Scriptură, o trăiau pină la identificarea fiinţei Jru:_..c~
t~ a C_IDdn!nl.u.L.dhn_ revelator de v@!ă, creator. Citirea 

4. t Teoctist, arhiepiscop şi mitropolit, Preoţia creşlind, in «Mitropolia Olteniei», XXV (1973), nr. 
9-10, p. 716. 

5. Sf. Grigorie Teologul, Apologia pentru fuga sa în Pont, trad. Pr. N. Donos, Huşi, 1931. 
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5 SLUJIREA PREOŢEASCA DUPA SF. -SCRIPTURA ŞI SF. TRADIŢIE 

Sfinte] Scripturi era pentru ei o Î-Q!J)ărtăşire harică : «Mîncăm Trupul lui: 
Hristos şl bem sîngele Lui, din dumnezeiasca Euhâristie, dar şi din citi
rea Sfintei Scripturi», învaţă Fericitul Ieronim 6• Aşa cum spusese Dom
nul : «Cel ce ascultă cuvîntul Meu ... are viaţă veşnică» (Ioan V, 24)~ 
Sfîntul Nil arată că «Setţ_~,dup_~_Sfînta S~ură măso~ st~!!a _n92_~t@. __ 
duhov:uiceas.i:;ă~?. Origen, Dicfiin cel TirE Şl -mnTrufoan -Cură ae Aur 
o cunoşteau aproape în întregime pe de rost. Atîţi părinţi îmbunătăţiţi 
şi astăzi ştiu Psaltirea. 

Preotul ortodox citeşte Sfînta Scriptură aşa cum o tălmăceşte expe
rienţa duhovnicească a Sfinţilor Părinţi. Scrisul şi viaţa lor sînt pentru 
noi comentarii şi mărturie vie a revelaţiei. De aceea preotul nu poate 
să nu fie şi întru aceasta un urmaş, deci un cunoscător adînc al Sfin
ţllor Părinţi şi al marilor dascăli ai Bisericii. 

/,._ Slujitor al lui Dumnezeu pentru cei credincioşi, preotul ortodox are 
conştiinţa că slujeşte timpului lui, cu întrebările şi soluţiile ce trebuie 
căutate, alfate. El e dator să cunoască deci preocupările, scrisul, cultura 
vremii lui «pentru a nu cădea sub osînda unui înstrăinat, a unui izolat 
de viaţă» 8. El e fiinţial unit cu neamul, cu patria căreia îi împărtăşeşte 
destinul, asemenea Sfîntu:l.ui Pavel (Filip. III, 5 ; II Cor. XI, 23 ; Rom. XI, 1 ). 

Cu învăţătura Sfintei Scripturi, a Sfinţilor Părinţi şi îhvăţători ai 
Bisericii, cu educaţia şi cultura lui multilaterală, preotul ortodox, ase
menea «cărturarului cu învăţătura despre, împărăţia lui Dumnezeu, scoa
te din vistieria lui vechi şi noi» (Matei XIII, 52), şi răspunde întrebă
rilor credincioşilor care caută, asemenea psalmistului «calea pe care ei 
trebuie să meargă» (Ps. CXLII), îi învaţă «drept cuvîntul adevărului», 
propovăduindu-l, stăruind, cum s-a spus «cu timp şi fără timp» mus
trînd, certînd, îndemnînd, cu toată îndelunga-răbdare, pentru a-i feri 
de «orice rătăcire», «abatere de la dreapta credinţă» (II Tim. IV, 2) şi 
de la păcat. El ştie că predicarea cuvîntului stă în însuşi începutul mîn
tuirii credinciosului. Căci «cum vor crede în Acela de care n-au auzit? 
Şi cum vor auzi fără propovăduitor?» (Rom. X, 14). redinţa este din 
auzire, iar auzirea prin cuvîntuL1uL.Htisto&- {Rom.. _x., __ fl . __ re 1carea 
cuvîntu1ui este eA _ I_I].săşi dovada credinţei lui, certificatoauu1 chemării 
lui preoţe_şti şi o adîric·ă resp0:îfs_abţlitafe. «Căci dacă vestesc Evanghe
lia, zice SfînîwPavel, nu:nff este laudă, pentru că stă asupra mea dato
ria şi vai mie dacă nu voi binevesti» (I Cor. IX, 16). 

Fireşte, vestirea singură nu este de ajuns. Fagta mai ales, este 

l
ăsura vieţii._ «N._t!_Jil ____ c~sţî_lpuJ_.=~_~-~ţij _ _p_e .. D}i!.r:.9.Î!!~ ~rymulm_ş1 \:lTafiÎ 

ajep, <;l_irecfia, dar el nu se mişcă din loc», zice un Părinte ; «fii ca o 
ălăuză care şi arată- tâlea şrel -îns1iş1 merge înainte». Invăţătura şi 

_ vlavia trebuie să fie una în viaţa preotului. Nici evlavia fără învăţă-

l
ură : «<;,e_ t~ __ _tact J11 __ f_a.ttL.~.reJi.<;:lJ.J.11i .QUl!l.ill.. ~IJ evlavie, tă:i:J:i cuuoşti!}ta . 
cripturii ?», se întreabă Sfîntul Ioan Gură de Aur. ar nici învăţătura 
ăr e a , ra ia a. « e orice cuvînt îl poate contrazice alt cuvînt>:--

6. ln Eclesiastum II, 13, citat la P. Evdokimov în Les Ages de la vie, Paris, 1964, p. 207. 
7. P. G. XXIX, 213 C. 
8. t Teoctist, arhiepiscop şi mitropolit, ibidem. 
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zice Sfîntul Grigorie Teologul. Dar nu este cuvînt care să contrazică 
«fapta», viaţa. Asemenea Fiului lui Dumnezeu, întru care «Cuvîntul ţs.1!.Q_ 
I~>, S::!lYÎrttllJ.~..E!~otului trebuie să devtnă. faptă şi vi.aJă...; vi-3.ţă 
I născută din Cuvîntul şi viâfă_~fui Iisus Hristos. • • ·--

.. . - . ' - ·-. -· . . . - . .. - . ' -~.,,_ .. 
Slujitorul lui Dumnezeu nu este numai slujitor al cuvîntului. ci al 

jertfei Domnului său. Este jelUil.o.J:,,,şi..sfinti.tor, căci jertfa e sfinţire : «Se 
sfinţeşte ceea ce se aduce Domnului», spun Sfinţii Părinţi. 

Se înţelege de la sine că preoţia ca jertfă îşi are originea şi temeiul 
în preoţia lui Hristos. Nu e locul să adîncim aici preoţia sacramentală 
a lui Iisus Hristos, dar putem spune că preoţia Domnului constă esenţial 

J în aceea că El, ca Du.mnezeu şi Om în ac!;!~şi ti.,!!UL...e...de.odcl!.ă şi jertfi.tor 
r .sijertf~ şj -~el ...c.e~duce _ _şJJ:;:i:L~~--ş~_J!dll..CE; şi sfînt şi sfinţitor prin Sil!-,.~. 
In această iqentHaie a Arhiereuh.1Lcu _ iectfa. stă perfecţiunea jertfei 
Sale netrecătoare, calitatea Sa de veşnic Arhiereu. El n-a jertfit ca 
Dumnezeu-Om pe nimeni pentru Sine, cum cereau vechile sacrificii. ci 
pe El pentru noi toţi. «Fiul Omului n-a venit să i se slujească, ci El să 
slujească şi să-şi dea viaţa răscumpărare pentru mwlţi» (Matei XX, 
28). In acest duh curat al jertfei lui Hristos, s-a născut şi inspirat sluji
rea jertfelnică a Apostolilor. «fo toate înfăţişîndu-ne pe noi înşine ca 
slujitori ai lui Dumnezeu, spune Sfîntul Pavel, în multă răbdare, în ne
cazuri, în nevoi şi ( ... ) în osteneli, în privegheri, în posturi; în curăţie, 
în cunoştinţă, în îndelungă răbdare, în bunătate, în Duhul Sfînt, în dra
goste nefăţarni~ă ; în cuvîntul adevărului, în puterea lui Dumnezeu» 
(I-I Cor. VI, 4-7) «şi pe lîngă cele din afară, ceea ce mă împresoară în 
toate zilele este grija de toate Bisericile. Cine este slab şi eu să nu fiu 
slab? Cine se sminteşte şi eu să nu ard?» ... «Foarte bucuros voi chel
.tui şi mă voi cheltui pentru sufletele voastre» (II Cor. XI, 28-29 ; XII, 
15). El trăia cu adevărat ceea ce se afirmă în teologia de azi: «Să fii om 
pentru alţii». S_finhtl. ~el era cu toată viaţa lui pentru alţii. Dar era 

! astfel pentru că lui «a vieţui îi era Hristos» (Filip. I, 21). «M-am răs
\ lignit împreună cu Hristos şi nu eu mai trăiesc, ci Hristos trăieşte în 
'-mine» (Gal. II, 20). 

Şi viaţa sfinţilor, mucenici, cuvioşi, drepţi, mari ierarhi, ca : băr
baţii apostolici, Policarp al Smirnei, Ignatie al Antiohiei ş. a. ; Iustin 
Martirul, Ciprian al Cartaginei sau : Vasilie cel Mare, Grigorie Teolo
gul, Ioan Gură de Aur, Maxim Mărturisitorul ş.a. a fost o jertfire 
continuă, în acelaşi spirit. Această conştiinţă şi realitate o exprimă con
centrat Sfîntul Grigorie de Nazianz în cuvintele : «Noi sîntem preoţi 
prin aceea că ne oferim pe noi înşine ca jertfă duhovnicească» 9. Iar în 
altă parte exclamă : «O ! Hristoase, pentru Tine şi prin Tine trăiesc, vor
besc, cînt, slujesc. E unica mea ofrandă» 10. 

Urmînd Mîntuitorului şi acestor pilde vii, slujirea sfinţitoare a 
preotului trebuie să realizeze această identificare cu starea de jertfire 
pentru Dumnezeu (Rom. XII, 1) şi pentru om (Ioan XIII, 35). Preotul 
nu-L aduce doar pe Hristos, jertfă pe altar, sub chipul pîinii şi vinu
lui, ci asemenea Lui, se adu~e şi pe sine. Jertfa adevărată e jertfă per
~ailă, e să te oferi pe tine._....Uărniesc darul meu şi eu însumi mă îm-

9. P. G. XXXV, 498. 10. P. G. XXXVII, 1327. 
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bogăţesc şi fiecare se îmbogăţeşte din darurile tuttţf.Qr, în. Hrist9~ Î.I.1-. 
Biserică. • ···-
;c--·--vr-a--pr7iturgică este şi rămîne izvorul de inspiraţie şi calea pentru 
la trăi jertfelnic, liturgic, euharistic; şi nu numai în Biserică, ci perma
nent, în viaţa de toate zilele. «Eu nu sînt vrednic a fi preot, zicea Sfîn
tul Sim o dar cum trebuie să fie un • ... In faţa 
sfintei mese, preotul trebuie să privească cu mintea prin sfintele daruri 
însăşi dumnezeirea. Şi nu numai atît, ::::i să-l cîştige pe Însuşi Domnul şi 
să-l aibă pururea petrecînd în fiinţa sa, în inima sa. Numai aşa, cu un 

I cuget treaz şi cu îndrăznire, va putea înălta rugile sale de preot către 
Dumnezeu pentru păstoriţii săi, pentru fiii săi duhovniceşti încredin
ţaţi lui». 

Asemenea Sfîntului Ignatie al Antiohiei pe care Biserica l-a numit 
«teoforul» - purtătorul de Dumnezeu, preotul e un «teofor», purtător 
al darului lui Dumnezeu. Mă ofer şi slujesc cu ceea ce am primit prin 
harul, prin ziditoarea «punere a mîinilor», cu ceea ce am devenit, sînt 
şi port în mine ca preot. Cînd Iisus învaţă iubirea, El se dă pe sine 
pildă: «Să vă iubiţi unul pe altul precum Eu v-am iubit pe voi» (Ioan 
XIII, 34). Cînd dă ucenicilor pacea, încredinţează : «Pacea Mea o dau 
vouă» (Ioan XIV, 27). El care a rostit : «Adevărul te face liber» (Ioan 
XIII, 32) a spus în acelaşi timp despre Sine : «Eu sînt calea, adevă
rul...» (Ioan XIV, 6). Iisus Hristos este şi dăruieşte din Sine : iubire, 
adevăr, pace. Preotul binecuvintează, învaţă, sfinţeşte în măsura în 
care şi el a «întrupat», a ţinut «aprins darul», l-a «înmulţit», şi-l împăr
tăşeşte viu, personal. Altfel, cum ai putea rosti în Sfînta Liturghie : «Să 
ne iubim unii pe alţii, ca într-un gînd să mărturisim pe Treimea cea 
deofiinţă», dacă tu te afli în neiubire cu vreunul din credincioşii păsto
riei tale? Cu:r;n __ p_g1L,.g,!)Jli. .. .s\P~"JE.tl!-!'9..~Pjnă. !jpd PU aj bi sine-ţi 
pace CJI Umunezeu,-e-u.....oam.enii, cu con§tiinta ta? Oare, ca să poţi cere 
împreună cu credincioşii: «Dă Doamne!», nu trebuie să dăruieşti, să te 
dăruieşti şi tu oricui te întîmpină în vreo nevoie? Cînd anunţi : «să 
luăm aminte Sfintele Sfinţilor», pentru a-i sfinţi pe credincioşi cu sîn
gele haric al lui Hristos, nu trebuie să cugeţi şi să cunoşti tu mai întîi 
sfinţenia vieţii tale ! «Cum ar îndrăzni cineva să îmbrace chip şi nume 
de preot..., cînd încă n-a ajuns în duh, Biserică a Dumnezeului celui viu 
şi locaş viu al lui Hristos», se întreabă Sfîntul Grigorie Teologul? Sfinţe
nie, curăţie lăuntrică în gînduri, în conştiinţă, în fapte. Şi dovedind-o 
concret în viul vieţii. De pildă : Preotul îşi rosteşte cuvîntul numai cu 

/un adînc consimţămînt al duhulu~ conştiinţei şi o,n e la el i;uvînt 
întîmplător, iovollrntar, nec:ug.e!.a1:; mai mult, el vorbeşte şi ţăcîn.d, prin 
faptele lui, prin viaţa lui, răspîndind în jur, potrivit cuvîntului din 
Sfinte Liturghie o «bună mireasmă duhovnicească». T„tJstetea el DJl si-o 
tr.irohitează, iar ofensa _p_rimită i se preface îo meditaţie ~idit.uqL~. Glu
ma lui nu sminteşte, plăcerea lui nu ::::ostă lacrimi pe alţii ; mai curînd 
doreşte să şteargă lacrimi. El ştie : «Cei ce sînt ai lui Hristos, trupul 

i şi-au răstignit cu patimile şi cu poftele» (Gal. V, 24). Refuză plăceri de
şax:te....-l).e tru că nu-şi îngăduie timp deşert, gol, mor1.._}..ltfel, nici nu 
e~şJă timp-..cu. -~si:virşire gol : _ «cmd n=.il.L.d!;ducru îţi dă.~.alul-.d.!L 
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lucru», observă Părinţii. Pr.eo_tul nu_are timJ2._de_pierdut_ Viaţa lui e con
tinuă zidire de sine şi urcuş şi e ziditoare pentru alţii. Răspunde îndată 
la orice chemare, citeşte, se roagă, adînceşte problemele vieţii ; mereu 
preocupat, suferă cu cei ce suferă, duhovniceşte e penitent cu cei 
penitenţi. N~ că nu_ a_r_e _ _şLel mîngîieri.)e,...satisfacţihle_luj. Aces
tea sînt însă pe măsura~i calitatea.vocatL~iJui preoţeşti: ~c 
b..ll..c.u.r.il. Cu «Bucuraţi-vă ! » a întimpinat Iisus cel înviat pe mironosiţe. 
«Bucuria mîntuirii» (Ps. L, 13), «bucuria roadelor» (Matei VII, 20; Ioan 
XV, 8) sînt autentice bucurii. Bucuria, că ai alinat o durere, ai trezit 
Q. nădejde în decepţie şi deznădejde, credinţă şi încredere în îndoială şî 
neîncredere ; conştiinţă şi viaţă curată, şi sens al vieţii, într-un suflet 
bîntuit de gînduri rele, dezorientare şi păcat. în toate acestea e o mo
destă, dar nu mai puţin autentică jertfă a preotului, în misiunea lui de 
a sfinţi, de a «mîntui». 

Preoţia lui Hristos, preoţie divin-umană, poartă în ea şi o demni
tate împărătească. Teologii văd manifestîndu-se această demnitate, mai 
?l~s, prin I1-;;;";~a::nlui.-ln..w}_g_tnd .... .de.cLpăc3i.tJ?.Lşt Ill()~~t~, prin 
1n.altarga la &Fea---Sa~eapta T~talm. 

Dar demnitatea împărătească a Domnului, cum ştim din întreaga Sa 
viaţă petrecută pe pămînt, nu se manifestă «stăpînind», ci slujind : «Cel 
ce vrea să fie mare, să slujească tuturor», a spus Mîntuitorul (Matei 

rxx, 26), şi El a slujit pînă la «chipul robului», pînă la sacrificiul de 
"Sine. «Eu îl numesc pe Hristos împărat pentru că ll văd răstignit» spune 
Sfîntul Ioan Gură de Aur ; unui împărat i se cuvine să se jertfească 

I pentru ai lui» 11 • Iisus a restaurat astfel senşn) originar al dem:nitj§.ţii pd_t1 
slul!.!:e 12• 

-l5oservăm de asemenea în Sfînta Scriptură că după înviere, Domnul 
se adresează ucenicilor cu apelativul «fiilor» (Ioan XXI, 5). Demnitatea 
împărătească a Domnului se revelează atunci şi ca o patentitate s·piri
tuală ; pr_e.o.tia...sa e paten1Hat-e1 e ~iis+ar~ : «Ey_ sînt păstorul cel bun» 

~(Ioan X, 14). De aici se înţelege că şi scopul unui adevărat preot e să 

1
1 fie un «părinte duhovnicesc», pentru a-i călăuzi, conduce pe credincioşi 
spre «Unicul Părinte» pe care-l invocăm: Tatăl nostru ... 

r Sfinţii Apostoli aveau profund conştiinţa acestei paternităţi duhov: 
niceşti. «Nu am mai mare bucurie, zice Sfîntul Evanghelist Ioan, decît 
ca să aud că «fiii mei umblă în adevăr» (III Ioan I, 4). Iar Sfîntul Apos
tol Pavel numea «fii în credinţă» nu numai pe Timotei şi Tit (I Tim. 
I, 2; Tit I, 4), ci şi toată Biserica din Corint, cînd scria : «De aţi avea 
zece mii de învăţători în Hristos, nu aveţi însă mulţi părinţi căci eu 
v-am născut prin Evanghelia în Iisus Hristos (I Cor. IV, 15). Şi întreaga 
lui slujire apostolică a fost părintească : «Ca un părinte pe copiii săi. 
precum ştiţi, aşa v-am rugat şi v-am mîngîiat» (I Tes. II, 11). 

lruspiraţi de ei, urmaşii lor în Biserica primelor veacuri, s-au şi 

numit «părinţi», - părinţi ai Bisericii. Pentru că aşa cum viaţa firească 

11. Cuvintări la Praznice împări!teşti, în Col. «Izvoarele Ortodoxiei» voi. III. Bucureşti 1940, p. 185. 
12. Vezi : t Antonie Plămădeală, episcop, vicar patriarhal, Biserica sluiitoare, în «Studii teologice• 

XXIV (1972), nr. 5-8. 
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s.e transmite p1Jg_p_~pnji,1 viata cea în duhul şi adevărul Evangheliei ni 
s-a transmis de la ristos şi prin El de la Tatăl, prin Sfinţii Apostoli şi 
Sfinţii Părinţi. «Duhul Tatălui vostru este care grăieşte în voi» (Matei 
X, 20) spune Domnul, Apostolilor şi în continuare urmaşilor; ca purtă
tori ai Duhului Tatălui, s-au numit ei «părinti». Ucenicii Sfîntului Pa
homie mărturiseau că îl aveau pe el - «după Dumnezeu ca pe un pă
rinte». Iar Sfîntul Ioan Gură de Aur în acest spirit se adresa fiilor lui 
sufleteşti : «Vă iubesc aşa cum mă iubiţi voi şi ce aş fi eu fără voi? 
Voi îmi sînteţi şi fii şi fraţi, voi îmi sînteţi lumea toată I Nu am nici 
bucurie nici durere care să nu fie a voastră» 13• Cu adevărat adîncă 
conştiinţă de părinte! 

~ 
Asemenea Mîntuitorului, Apostolilor şi Părinţilor Bisericii, conşti

nţa preotului, de conducător, de cap şi păstor al turmei sale e conştiinţă 
e părinte. De aceea credincioşii îl cheamă cu acest nume : «Părinte». 
i un Ava Pimen atrage atenţia: «Nu porunci niciodată, ci fă-te pildă» 

, părintească tuturor. 
Teologic vorbind, preotului i s-a dat puterea «zămislirii duhovni

ceşti», «naşterii din nou», «înfierii celei după har» 14. Slujirea lui sfîntă 
e să se facă părtaş împărăţiei lui Dumnezeu, împărăţiei iubirii şi ade
vărului, dreptăţii şi păcii. Prin taina sfîntului Botez, el naşte fii duhov
niceşti Părintelui ceresc spre zidirea acestei împărăţii, a Bisericii. Şi îi 
«formează după chipul Fiului Său» cu trudă, cu nevoinţă, asemenea 
Apostolului care scrie galatenilor : «Copiii mei, pentru voi sufăr iarăşi 
durerile naşterii, pînă ce va lua Hristos chip în voi» (IV, 19). Şi trăieşte 
mereu cu sentimentul, cu conştinţa de părinte al parohiei lui. E unit 
cu ea prin înrudire sacr~. de «sînge», pentru că e înrudire prin «trupul 
şi sîngele lui Hristos», din care se împărtăşeşte împreună cu credin
cioşii, cu fiii lui duhovniceşti. TeoJogis: __ yorbind, lorne_1ţz&_ un trup cu ei. 
E înrudit cu ei, unit în aceeaş(vfaţă a lui Iisus Hristos,T ·vrata de Ci e,. 
dinţă, nădejde, dragoste, bunătate, curăţie sufletească, muncă creatoare; 
în acelaşi ţel - binele tuturor. Şi cu grijă părintească se nevoieşte pen
tru ei, nu gîndind, urmărind numai veniturile pe care pot ei să i le 
ofere. După spusa Apostolului : «Nu copiii sînt datori să agonisească 
entru părinţi, ci părinţii pentru copii» (II Cor. XII, 14). Ci veghind şi 

îngrijindu-se el neîncetat de ceea ce au ei trebuinţă pentru binele şi 
rnîntuirea lor. Trăindu-le virtuţile, ostenelile, bucuriile lor, grijile, scă
derile, rătăcirile sau necazurile lor ; tuturor acestora aflîndu-le inspirat 
o soluţie, un răspuns. Încă prin glasul proorocului, Sfînta Scriptură 
zice : «Pe oaia cea rătăcită şi pierdută o voi întoarce la staul, pe cea 
rănită o voi lega, pe cea bolnavă o voi întări, pe cea tare o voi păzi şi 
voi păstori cu dreptate» (Ezechil XXXIV, 16). Ce sfîntă este această 
chemare! 

V 
13. Cf. C. V. Gheorghiu, Saint /an Bouche d'Or, Paris, 1957, p. 146. 
14. Sf. Ioan Gurd de Aur, Despre Preoţie, trad. Pr. D. Fecioru, «Biserica Ortodoxd Românkh, LXXV 

(1957), nr. 9-10, p. 984. 
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Noi toţi care am primit taina sfintei Preoţii, avem în faţa conştiinţei 
acel moment liturgic de după sfinţirea Darurilor, cînd Arhiereul sfinţitor 
ne-a încredinţat în mînă Sfîntul Agneţ, Trupul lui Hristos, rostind : «Pri
meşte odorul acesta şi-l păstrează pe El pînă la a doua şi slăvită venire a 
Domnului nostru Iisus Hristos, cînd El are să-l ceară de la tine». Acest 
gest sacrn cuprinde în sinteză întreaga răspundere a preotului pentru tru
pul lui Hristos. Nu numai pentru cel de pe sfîntul altar, ci pentru întreg 
trupul Domnului - Biserica ; şi fiecare preot pentru parohia, biserica în
credinţată lui. Răspundere înaintea lui Dumnezeu şi a celor încredinţaţi 
spre păstorire. 

Dar o răspundere unită cu încrederea. Preot!]l nJJ. .sluj.e.s.1e niciodată 
.2.i.l!.9Jll, E împreună cu Iisus Hristos, capul Bisericii a cărui «preoţie este, 
după cuvîntul Prea Fericitului Patriarh Justinian, un act de slujire, de 
slujire nesfîrşită pînă la jertfă» 15 şi care a spus ucenicilor înainte de 
a se înălţa de la ei : «Iată, Eu cu voi sînt în toate zilele, pînă la sfîrşi
tul veacurilor» (Matei XXVIII, 20). - E împreună cu Sfinţii Apostoli şi 
cu Sfinţii Părinţi, urmîndu-Ie, citindu-i, împlinindu-le cuvintele, îndeosebi 
ale Sfîntului Pavel către ucenicii lui: Timotei şi Tit (I Tim. III, 1-12; 
Tit I, 5-9). E împreună cu credincioşii pe care slujindu-i şi crescîndu-i 
în «credinţă, în adevăr şi în dragoste», «la starea bărbatului desăvîrşit, 
la măsura vîrstei deplinătăţii lui Hristos» (Efes. IV, 13), preotul însuşi se 
întăreşte prin ei, prin rîvna, roadele şi dragostea lor, aşa cum toţi fa
cem această experienţă în viaţa Bisericii. Dar atunci la răspundere şi în
credere se adaugă bucurie şi nădejde. Bucurie că îţi împlineşti o che
mare şi îţi aduci ofranda, rodul tău. O ofrandă smerită, dar în servi
ctul unor valort_.sacre .: Biserica şi neâim:rt-tlru~ Bucur~-şT n~rciejde în 
Acela care a mîngîiat şi răsplătit pe înmulţitorul talanţilor : «Bine, slu
jitor bun şi credincios)) ... (Matei XXV, 21 ) . 

••• 

15. t Justinian, patriarhul Bisericii Or1odoxe Rcnn&ne, Apostolat social, "ol· X, p. 355. 
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SINODUL I ECUMENIC DE LA NICEEA DE LA 325. 
CONDAMNAREA EREZIEI LUI ARIE. SIMBOLUL NICEEAN 

La 20 mai 1975, s-au împlinit 1650 de ani de la întrunirea Sinodului I ecumenic 
de la Niceea, din anul 325, convocat de împăratul Constantin cel Mare (306---337), 
pentru corn baterea ereziei preotului Arie din Alexandria. Socotim de aceea necesar 
să ne reamintim, în lumina noilor cercetări istorice, lupta spirituală uriaşă pe care 
a dat-o Biserica Ortodoxă spre a învinge erezia ariană în Sinodul I ecumenic de la 
Niceea. 

@rie, născut în 256 în Libia, discipolul indirect al episcopului Antiohiei Pavel de 
Samosata, eretic antitrinitar, a fost un cap răzvrătit şi înfumurat, un temperament 
plin de vanitate şi mîndrie, un bărbat zgomotos, turbulent şi ambiţios, ştiind să-şi 

camufleze bine aceste defecte sub aparenţa unei mari pietăţi şi sfinţenii. El era, după 
descrirea Sfîntului Epifaniu de Salamina (t 403), în Cipru, «un om în vîrstă, de 
statură înaltă, cu faţa tristă, el avea o înfăţişare care-l făcea capabil să înşele, ase
menea unui şarpe viclean, inimile naive, prin aerul său de sfinţenie aparentă» 1. Ma
nierele sale erau blînde, atrăgătoare, insinuante şi linguşitoare. 

Instruit în teologie de preotul Lucian din Antiohia (ţ 312), aderent al episcopului· 
eretic Pavel de Samosata, Arie a avut colegi de studii după 280, pe episcopii Eusebiu 
de Nicomidia, Maris de Calcedon, Theognis de Niceea şi Leonţiu de Antiohia, care 
vor juca un rol însemnat în răspîndirea ereziei ariene. După terminarea studiilor la 
Antiohia, Arie a venit la Alexandria, unde, distingîndu-se prin cultura şi înfăţişarea, 

sa, fiind totodată un bun cunoscător al Bibliei şi un predicator talentat, a fost hiroto
:Qit diacon de episcopul Petru I al Alexandriei (300-311 ), apoi preot de episcopul 
Achilas (312). Ca preot, i s-a încredinţat postul de paroh la biserica Baucalis din 
port, cea mai însemnată din cele nouă biserici ale Alexandriei 2• j 

Principiile ereziei ariene. - _Arianismul este o concepţie raţional-omenească de· 
înţelegere a creştinismului, o coborîre a lui de la înălţimea de religie revelată de 

Dumn~e.u-T-atăl 1Prtln însuşi Fiul Său Iisus Hristos, la nivelul religiilor naturale 
e_ăg!ne}Erezia ariană a pus în circulaţie teoria unui monoteism raţionalist, bine con
strujt ş1 susţinut cu airgumente oofistice ispititoare, spr-e a seduce spirltel·e de elită 
ale lumii greco-romane la concepţia unui summus Deus. 

I. Sf. Epifaniu, Contra tuturor ereziilcr (Panarion), 68, 3, ed. K. Holl, în Die griechischen cllristli• 
chen Schriftsteller der ersten drei Jahrhllllderte, Band 37, Leipzig, 1931, p. 154. 

Pentru originea lui Arie din Llbia, vezi la Sf. Epifaniu, ibidem, 68, 2, ed. cit., p. 152; Filostorgiu, 
1st. bis., 1, 4, ed. J. Bidez, ln Die griech. christ\ SchriftslelJer, Band, 21, Leipzig, 1913, p. 6. 

Pentru Lucian de Antiolua, vezi, G. Bardy, Recherches sur saint Lucien d' Antioche et son ecole, Pa
ris, 1936. 

2. Sozomen, Ist .. bis., I, 15, ed. J. Bidez şi G. Ch. Hansen, în Die griei,. cllrist. Schriftst., Band 50,. 
Berlin, 1950, p. 32-33. 
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Asupra lui Arie s-a exercitat influenţa şcolii de Antiohia, care interpreta Sfintd 
Scriptură literal şi istoric, în opoziţie cu şcoala de Alexandria, care o interpreta ale
·goric şi spiritual. 

Se remarcă în gîndirea lui Arie principii gnostico-filozofice, care au circulat ince
·pînd cu secolul al II-iea d. Hr. şi mai circulau încă şi în timpul său. Cele mai impor
tante sisteme gnostice s-au născut la Alexandria, datorită a doi mari teologi gnostici 
din secolul al Ii-lea, Basilide şi Valentin .. Arianismul este în fon~ o încercare de 
explicare fi!ozofică q__Jain~i întrupării Fiului, încercare raţTonalistă, proprie filozofiei 
-greceşti. 

Ar.ie ooanbătea egalitatea şi consubstanţialitatea Fiului lui 01.llllll,eZeu cu Dum
nezeu-Tatăl şi prin aceasta nega Dumnezeirea Fiului. El susţinea cu tenacitate subor
. dinaţianismuJ, adică ideea eronată că Fiul ,lui Dumnezeu este mai mic decît Dumne
zeu-T"Biăl, devenind pl'in aceasta intemei-etorul unei erezii p-u1emi.ce şi răspin

dite, care a tulburat creştinătatea mai mult de şaizeci de ani, de la 318 pină la 38l. 
Principiile ereziei ariene se pot sintetiza astfel : 

l. Dumnezeu-Tatăl singur este principiul necreat şi nendscut a1iw111:o<:. tnsăşi 

denumirea de «Tată• cuprinde inevitabil în sine 1ntiietatea şi superiori/alea Sa . faţă 
4le Fiul şi arată în acelaşi timp inleriorilalea Fiului faţă de Tatăl. Arie ajungea astfel 
la un monoteism influenţat de ereticii antitrinitari sau monarhieni. 

Arie aducea în sprijinul acestei afirmaţii versetul din Evanghelia Sfintului Ioan : 
"Tatăl este mai mare decît Mine» (Ioan XIV, 28) 3, ignorînd el că sensul acestui ver
set se referă la natura umană a lui Hristos şi nu la natura Lui dumnezeiască, cum au 
.argumentat episcopul Alexandru al Alexandriei şi Sfintul Atanasie, diaconul său, în 

sinodul de la Alexandria din, 320 sau 321, şi în Sinodul I ecumenic de la Niceea din 325. 

2. Fiul este creat prin voinţa Tatălui, dar nu din fiinţa sau esenţa (ousia) Lui, 

ci din nimic - ee o/n. ăvi:w-.. eai:L-.., fiind prima Sa creatură, însă nu din eternitate, 
căci a fost un timp cînd Fiul lui Dumnezeu n-a existat - ~" 1toi:e âi:E ou-.. ~" o tL6':. 

Fiul lui Dumnezeu are un început, în timp ce Dumnezeu-Tatăl este fără de început -
apX~-.. EÎ-El o tic<;, o OE 8Eo,;: (l',lapXo,;; ga,:( 4. '>:J (:'-, - f ? f -

3. Sf. Epifaniu, Contra tuturor ereziilor, 69, 17 şi 53, ed. cit., p. 166 ; 199-200. S. N. Sakkos. 
·o mxi:p~i; fLOU (-LEiCw-.. fLOU ea,:(-., =Tutdl Meu este mai mare deci, Mine•. Critica textului şi comen
tarii, Salonic, 1968. 

4. Scrisoarea lw Arie c/Stre episcopul Eusebiu al Nicomidiei, la Sf. Epifaniu, Contra tuturor ere• 
·zWcr, 69, 6, ed. cit., p. 157 şi la Teodorei, Ist. bis., I, 5, ed. L. Pannentier - P. Scheidweiler, în Griech. 
christ. Schriftst., Band 44 (19), Berlin, 1954, p. 2; ; Scrisoa;ea lui Arie c/Stre episcopul Alexandru al Ale
xandriei, la Sf. Atanasie, Despre sinoadele de la Ariminium şi Seleucia (citat prescurtat Despre sinoade), 
16, P. G., XXVI, 708-712 şi la Sf. Epifaniu, Contra tuturor ereziilor, 69, 7, ed. cit., p. 158-159. Vezi tra• 

-.ducerea în limba franceză a acestei scrisori de G. Dwneige, la I. Ortiz de Urbina, Nicee et Constantir.ople 
(Histoire des conciles oecumeroqlll!S, l I), tzaduit par X.-0. Monasterle et G. Dumelge, Paris, 196], p. 
252-254. 

Scrisoarea episcopului Alexandru al Alexandriei c/Stre episcopi - 'E-..bc; awµa,:oc;
1 

la Socrate, Ist. 
bis., I, 6, P. G., LXVII, 44-52 şi la Gelasiu de Cizic, Ist. bis., li, 2, ed. G. Loeschke und Margret Heine

·mann, în Griech. christ. Schriftst., t. 28, Leipzig, 1918, p. 34-l9. Vezi traducerea ei ln limba franceză 

de G. Dumeige, la I. Ortiz de Urbina, Nicu el Constantinople, p. 249-252. 
Scrisoarea episcopului Alexandru al Alexandriei c/1tre episcopul Alexandru al Constantinopolulw, la 

J. D. Mansi, Sacrorum conciUorum nooa et amp/issima coUectio, t. ll, Plorenliae, 1759 ; reproduction Paris• 
--Leipzig, 1901, col. 645-646 şi la Teodorei, Ist. bis„ ed. cit., p. 8-25. 

Scrisoarea Sfintu!ui Atanasie c/Stre episcopii Egiptului şi Libiei, 12, P.G., XXV. col. 564; Sf. Atanasie, 
Despre sinoade, 17 şi 19, P. G., XXVI, 712 şi 716 ; Sozomen, Ist. bis., I, 15, ed. cit., p. 33 ; Pilostorgiu, 

.Jst. bis., I, 10, ed. cit., p. 10. 
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Arie aducea în sprijinul acestei idei versetul: «Fiul Meu eşti Tu, Eu astăzi 

Te-am născut» (Ps. II, 7; Evr. I, 5), precum şi versetul din Prov. VIII, 22: «Domnul 
M-a creat cea dintîi dintre lucrările Lui, înaintea tuturor veacurilor». Acest verset, 
însă, se referă la Inţelepciunea creată, pe care Părinţii Bisericii, îndeosebi Sfîntul 
Atanasie şi Sfîntul Vasile, o identifică cu Logosul sau Cuvîntul întrupat, care, de 
la întruparea Logosului sau Cuvîntului, ne uneşte prin întrupare cu Tatăl şi Sfîntil 
Treime. Fiul sau Logosul întrupat este numit «creat», în virtutea umanităţii Sale care 

a fost creată 5• 

După părerea eronată a lui Arie, Fiul lui Dumnezeu, fiind creatura Tatălui, -
•ildaµa, 1toi11µa, 1lvv11µa e, este cu totul străin de fiinţa sau substanţa lui Dumnezeu 
Tatăl, incit nu poate fi socotit sau numit «deofiin\ii cu Tatăl» - oµooualOC: 't'Î' lfo'tp( - , 
consubstanlialis Pal ri 1. 

Din revelalia Sfintei Scripturi, aflăm însă că Fiul lui Dumnezeu s-a născut din 

fiin\a Tatălui, mai înainte de to\i vecii şi nu este, cum afirma Arie, o «creatură» a 

Tatălui. 

3. Deşi, după opinia lui Arie, Fiul lui Dumnezeu, Iisus Hristos, este după fiinţa 
Sa o creatură, e schimbător, mărginit, imperfect şi chiar capabil de a păcătui, El se 
b11cur[1 totuşi, susline Arie, de cinstea cea mai mare, deoarece prin Fiul, Dumnezeu a 

creat toate, chiar şi timpul. 

4. Scopul pentru care Dumnezeu a creat pe Fiul este crearea universului, fiindcă 

Dumnezeu cel prea înalt nu putea crea universul material, decît cu ajutorul unei 
fiinţe intermediare, idee împrumutată din doctrina eretică a gnosticilor, după care 

materia este rea Jn sine, iar Dumnezeul suprem nu poale veni în contact direct cu 
materia, căci s-_ar întina de aceasta. 

Studii : G. Loeschcke, Zur Chronologie der beiden grossen antiarianische11 Schreiben des Alexander 
vo11 Alexandrien, în «Zeitschrift filr Kirchengeschichte», t. XXXI (1910), nr. 4, p. 584-586; V. Hugger, Wie 
sind die Briefe Alexanders von Alexandrien chronologish zu ordnen, în «Theologische Quartalschrift», XCI 
(1909), p. 66-86. 

5. Sf. Atanasie, Despre l10UJrlrile Sinodului din Niceea, 14, XXC, 440 ; Idem, Scrisoarea c4tre epis
copii Egiptului şi Libiei, 17, P. G., XXV, 576; Idem, Cuvin/ul I contra arienilor, 53, P. G., XXVI, 121; Sf. 
Vasile, Contra lui Eunomiu, II, 20, P. G. XXIX, 616-617 ; Sf. Bpifaniu, Contra tuturor ereziilor, 69, 12, 
14 şi 53, ed. cit., p. 162, 163, 199-200. 

6. Scrierea lui Arie, Thalia (Banchetul), citatll de Sf. Atanasie, Co11tra arienilor, I, 9, P. G. XXVI, 29, 
A. B. ; Compari! Sf. Atanasie, Hot4ririle Sinodului din Niceea, P. G., XXV, 433 A ; Scrisoarea lui Arie 
cdtre episcopul Alexandru al Alexandriei, la Sf. Atanasie, Despre Sinoade, 16 P. G. XXVI, 708-712 şi 

la Sf. Epifaniu, Contra tuturor ereziilor, 69, 7 şi 8, ed. cit., p. 157-159 ; Scrisoarea episcopului Ale.tan
'dru al Alexandriei, cdtre episcopi, la Socrate, Ist. bis., I, 6, P. G., LXVII, 45 B şi la Gelasiu, Ist. bis., 
II, 3, ed. cit., p. 36. Vezi şi alte texte din Thalia lui Arie, analizate ·critic de G. Bardy,-La Thalie d'Arius, 
în «Revue de philologie», LIII (1927), juillet, p. 211-233 ; Fragme11ts de la «Thalie» d' Arius, trad. G. Du
meige, la I. Ortiz de Urbina, Nic4e et Constantinople, p. 254-255 ; Sf. Epifaniu, Contra tuturor ereziilor, 
68, 12, ed. cil., p. 162 : «numind creatur4 '1. daµa. pc cel ce a creat toate, pe Cuvîntul cel năs

cut firi de' timp şi fărA început». Compari! la Sf. Bpifaniu, ibidem, 68, 16, p. 165 ; 69, 34, p. 182; 69, 36, 
p, 184-185. -

7. Thalia lui Arie, la Sf. Atanasie, Despre Sinoade, 15, P. G., XXVI, 705-708 C; şi Sf. Atanasie, 
Despre episcopul Dionisie al Alexandriei, 6, P. G., XXV, 488 B. Scrisoarea lui Arie c4tre episcopul Ale
xandru a( Alexandriei, la Sf. Atanasie, Despre Sinoade, 16, P. G., XXVI, 709 şi la Sf. Epifaniu, Contra tu
turor ereziilor, 8, ed. cit., p. 159. Compallă ibidem, 69, 72-73, p. 220-221 ; Scrisoarea episcopului Ale
xandru al Alexandriei c4tre episcopi, la Socrate, Ist. bis., I, 6, P. G., LXVII, 45 B şi la Gelasiu, Ist. bis., 
11, 3, ed.; cit.., p. 36. Filostorgiu, Ist. bis, I, 4, ed. cit., p. 6; I, T, p: 8-9; G. Bardy, La Tira/ie d'Arius 
în rev. cit., p. 217 ; Sozomen, Ist. bis., I, 15, ed. cit., p. 33 : Ortodocşii afirmau contra lui Arie d 

Fiul este deofiill/4 şi împreun4 veşnic cu TatiJI» - oµooualo, '1.CI\ aova~lo, Eil'tl v o no, t<i' Ila.tpL 

S. T. - 2 - 1977 
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5. La crearea universului, Hristos, Fiul lui Dumnezeu, a primit măreţia şi puterea 
creatoare a Tatălui. Fiul poate fi şi El numit Dumnezeu, căci, datorită harului dumne
zeiesc pe care l-a primit de la Tatăl, a devenit un Fiu adoptiv al Tatălui. Ca atare, 
Fiul are o divinitate împrumutată din divinitatea Tatălui. Substanţa sau esenţa (ou cd a) 
Tatălui se deosebeşte atît de mult de aceea a Fiului, cum se deosebeşte infinitul de 
finit. Arie, ne spune Sfîntul Atanasie, afirma că «Hristos nu este adevăratul Dumnezeu, 
ci EL ca şi toţi alţii, se numeşte Dumnezeu prin participare» - fLE'toX~ ... AE"(E'tat 6E6c; '. 

După cum reiese din scrierea sa Tha/ia, Arie şi-a formulat şi precizat doctrina sa 
eretică astfel: «Dumnezeu n-a fost întotdeauna Talii, ci a devenit mai în urmă; Fiul 
n-a existat totdeauna, căci nu era înainte de a se naşte ; nu este din Tatăl, ci din 
nimic. Nu este propriu fiin(ei Tatălui, căci este făptură şi creatură. Hristos nu este 
Dumnezeu adevărat, ci s-a îndumnezeit prin participare» 9. 

Invăfătura ortodoxă despre Dumnezeirea Fiului şi despre egalilalea şi consub
slanţialilalea Sa cu Tală/ o precizează foarte clar Sfîntul Epifaniu, scriind astfel: 
«Dumnezeu, fiind negrăit, a născut pe Dumnezeu-Fiul cel negrăit mai înainte de toţi 

vecii şi înainte de timp, incit nu este distanţă între Fiul şi Tatăl, ci îndată ce gin
deşti pe Tatăl, gîndeşti pe Fiul, şi îndată ce numeşti pe Fiul, arăţi pe Tatăl. Căci 

Fiul este gîndit de Tatăl şi Tatăl este cunoscut de Fiul» 10. 

Nu se ştie precis cînd a început neînţelegerea dintre Arie şi episcopul său 

Alexandru al Alexandriei. Probabil că Arie, care era o fire vanitoasă, văzînd că la 
alegerea de episcop la Alexandria în 313, s-a trecut peste persoana sa, fiind ales 
Alexandru (313-328). a început o campanie de defăimare şi răsturnare a episcopului 
său, fiindcă acesta i-o luase înainte. Din anul 318 a început să-şi răspîndească ideile 
sale eretice, făcîndu-şi numeroşi prieteni şi partizani printre preoţii şi diaconii din 
Alexandria. Cunoaştem numele unora dintre aceştia. Dintre preoţi, erau : Aithales, 
Achillas, Carpones, Sarmates şi un alt Arie; dintre diaconi, erau: Euzoius, Macarie, 
Iuliu sau Iulian, Mina, Luciu, Helladius şi Gaius 11. Mai sînt şi alţii, ca preoţii Cares 
şi Pistos şi diaconii Serapion, Paramon, Zosim şi Irineu. Sfîntul Epifaniu vorbeşte de 
şapte preoţi, doisprezece diaconi şi 700 de călugărite, caFe trecură de partea lui 
Arie 12 . 

8. Sf. Atanasie, Scrisoarea elitre episcopii Egiptului şi Libiei, 12, P. G., XXV, 564 C. 
9. Thalia lui Arie, citată de Sf. Atanasie, Contra arienilor, I, 9, P. G. XXVI, 29 AB. Textul se 

află în greceşte la G. Bardy, La Thalie d'Arius, în rev. cit., p. 222. Fragments de la «Thalie» d'Arius la 
I. Ortiz de Urbina, Nicee el Constantinople, p. 254-255. Compară Sf. Atanasie, f-Jotllrîrile Sinodului di11 
Niceea, 6 şi 10, P. G., XXV, 425 A şi 433 A. Compară Scrisoarea lui Arie cillrc episcopul Alexandru al 
Alexandriei, la Sf. Atanasie, Despre Sinoade, 16, P. G., XXVI, 709 BC şi la Sf. Epifaniu, Contra luturu, 
ereziilor, 8, ed. cit., p. 158-159; Scrisoarea episcopului Alexandru al Alexandriei cllt.re Alexandru al Con 
stantinopolului, la Teodorei, Ist. bis., I, 4, cd. cit., p. 9 : -c~v 6Eo't7),a -coo 'I:w-c-ijpo~ ~p.oov apvoup.evot. 

10. Sf. Epifaniu, Contra tuturor ereziilor, 69, 71, cd. cit., p. 219. 
11. Scrisoarea lui Arie către episcopul Alexandru al Alexandriei, la Sf. Epifaniu, Contra tuturor ere

ziilor, 69, 8 p. 159 ; Scrisoarea episcopului Alexandru al Alexandriei elitre Alexandru al Constantinopolului, 
la Teodorei: Ist. bis., I, 4, ed. cit., p. 25 ; Scrisoarea episcopului Alexandru al Alexandriei elitre episcopi 
- 'Evo, awp.a-co,;, la Socrate, Ist. bis., 1, 6, P. G., LXVII, 45 AB şi la Gelasiu, Ist. bis., II, 3, 
ed. cit., p. 35 ; Sozomen, Ist. bis., I, 15, ed. cit., p. 33. 

12. Sf. Epifaniu, Contra tuturor ereziilor, 69, 3, ed. cit., p. 154 ; Marius Victorinus, Adversus Arium 
libri IV, P. L., VIII, 1039-1138. 

Studii pentru arianism : Pr. Prof. Ioan Rămureanu, Pr. Prof. M. Şesan, Pr. Prof. T. Bodogac, Isto
ria bisericeascd universalll, t. I, ed. 2-a, Bucureşti, 1975, p. 227-235 ; Pr. Prof. I. Rlimurcanu, Lupta Or
todoxiei contra arianismului de la Sinodul 1 ecumenic pînll la moartea lui Arie, în «Studii Teologice», XIII 
(1961), nr. 1-2, p. 13-31 ; Pr. Gh. Cotoşman, Geneza arianismului. Puncte de. sprijin pentru arianism în 
teologia creştind anterioarll, Caransebeş, 1930; B. I. Pheidias, To KoAAou6lav/Jv aX(ap.a xal a! ap-

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



5 SINODUL I ECUMENIC DE LA NICEEA DE LA 325 19 

Zadarnice au fost eforturile episcopului Alexandru să-l facă să rămină la 
dreapta credinţă. lncrezător în succesul repurtat printre clerici, prieteni şi admira
tori, încurajat chiar şi de păgîni, care găseau în ideile lui Arie, un sprijin pentru 

raţionalismul religiei păgîne greco-romane, ajutat de cultura şi de talentul său ora

toric, Arie şi-a continuat lupta pe faţă contra învăţăturii ortodoxe, aşa cum fusese 

transmisă de Hristos şi de Apostolii Săi. 

Episcopul Alexandru al Alexandriei, Vilzînd cil ideile eretice ale lui Arie, atrag 

tot mai mulţi clerici şi credincioşi, ba chi<1r şi călugări şi ci\lugilriţe, a convocat pe 

episcopii din Egipt, Libia şi Pentapole la un sinod, care s-a ţinut la Alexandria în 

320 sau 321. A urmat în sinod o dispută aprigă între episcopii ortodocşi şi Arie şi 

partizanii săi. Arie şi-a apărat cu încăpii ţînare ideile sale eronate, iar episcopii orto

docşi au susţint în unanimitate cil Fiul lui Dumnezeu este deofiinţă şi veşnic cu 

Tatăl - ol-'-oouatoc ·wi auva"iotoc ianv o rtoc ,<j> Ila,pl 13. 

Cei aproape ·! 00 de episcopi s-au pronunţat contra ideilor eronate ale lui Arie, 

iar el şi prietenii săi, episcopii Secund de Ptolemaida şi Theonas de Marmarica, din 

Pentapole, precum şi cîţiva preoţi şi diaconi au fost excomunica(i 14. 

Arie însă n-a cedat şi a continuat să răspîndească ideile sale, incit erezia ariană 

s-a întins în Egipt, Pentapole, Libia, Palestina, Siria şi provinciile Asiei Mici. 

Xai 'tOU aptLavLal-'-ou, Alena, 1973 ; E. Boul ard, L'heresie d' Arius et la •foi» de Nicee, Paris, 1972 ; art. 
Arians, în «The Westmister Diclionary of Church History» Philadelphia, 1971, p. 58-59; J. Gordon Davis, 
Arianism, în «Encyclopedia Britanica», I. 2, London, 1971, p. 381-383; M. Meslin, Arianisme, în Encyclo
paedia universalis, t. li, Paris, 1970, p. 368-370 ; Idem, Les arians d'Occident, Paris, 1957 ; A. Lcroy-Mo
linghcn, La mort d'Arius, în «Byzanlion», XXXVIII (1968), 1, p. 105-111; M. Simonclli, Studii sull'aria11e
si1110, Roma, 1965 ; Roger Remondon, I.a crise de l'empire romai11 de Marc-Aurele a Anastase (Histoire el 
ses problemes), Paris, 1964, p. 120-·174; I. Ortiz de Urbina, Nicee et Constantinople, p. 30-49; Les ori
gines ·d'arianisme; Idem, La politica di Constantino nella controversia ariana, în Afli del V Congresso i11-
temuz1011a/e degli Studii Bi2a11ti11i. Studii Bizantini e Neoellenici, 5 (1936), p. 284-288; Ed. Schwartz, Ge
samme/tc Sclzri/te11. Band 111. Zur Geschichte des Atl1a11asius, Berlin, 1959, cap. VI ; Die Dolwme11te des 
Arianischen Streites bis 325, p. 117-168; Urku11den zur Gescl1ichte des Aria11ische11 Strcites, 2 B-de, ed. H. 
G. Opitz, Athanasius Werke, III, I, Berlin, 1934 şi 1935; H. G. Opitz, Die Zeitfolge des Arianischen Strei
tes vo11 de11 A11/iige11 bis wm /ahre 328, în «Zeitschrift fiir neuteslamenllischc Wissenschafl», XXXJII (1934), 
Hefl 2-3, p. 131-159; 1-1. A. Wolfson, l'hi/osophital Implications of Arianism a11d Apolli11arism, în «Dumbarlon 
Oaks Papcrs», XII (1958), p. 3-28; T. E. Polland, The Origins of Arianism, în «Journal o[ Theology Studies» 
9 (1958), p. 103-144 ; Idem, Logos and Son in Orige11, Ari,is aud Alhanasius, în «Studia Patristica», t li, 
pari. li, Berlin, 1957, p. 282-287 ; G. L. Prestige, God i11 Patristic 1'11ought, London, 1952 ; G. Genz, 
Arianer, în «Reallexicon filr Antike und Christentum», Band I, Stullgarl, 1950, p. 647-651; G. Bardy, L'Occi
dent et Ies documents de la controverse arienne, în «Recherches de science religieuse», 20 (1940), p. 28-63 ; 
Idem, L'occident en face de la crise arienne, în ,<Irenikon», XVI (1939), nr. 5, p. 421 ş.u. J.-R. Palanque, 
G. Bardy, P. de Labriolle, De la paix cotista11ti11ien11e ·a la mort de Tlleodose, 1. lll, l'Historie de l'l:.glise 
depuis Ies origines jusqu'a nos jours, publice sous Ia direclion de Aug. Fliche el Martin, Paris, 1936, 
p. 69:-81 ; Dom Ch. Paulei, Histoire du christia11isme .. Antiquite, t. l, Paris, 1932, p. 235-238 ; F. Cavallera, 
Arianisme, în «biclionnaire d'histoire el de gcographie ecclesiasticjue», t. 'ni, Pai·is, i<iJO, ccil. 'io3-ll3; J. P. 
IGrsch, Die Kirclţe in der antiken griechisch-r/Jmischen Kulturwelt, Freiburg im Breisgau, 1939, p. 372-376. 
J. 'tixefont; 'Histoire des dogmei, t. li, Paris, 1924, p. 67-75; X. Le Bachelet, Arianisme (Periode ori
ginaire d'J, __ în «Dictionpaire de Theologie Catholique», t. I, 2, Paris, 1923, -co\. ·1779-17_99; Ch.-J. - He
fele-Dom H: Leclercq, Histoire des conciles, t. I-ere partie, Paris, 1907, p. 349-362°; ·H. M. Gwatkin, 
Studies· of arianism, 2-nd ed., Cambridge, 1900. -

13. Sozo~en, Ist. bis., J, 15, ed. cit., p. 33. __ 
14. Scrisoarea ~piscopului Alexa11dru al Alexa11driei elitre episcopi - 'Evo~ a~l-'-a'to~, la Socrate, 

Ist .. bis., I,· 6, .p; .G., LXVII, 44 ,A - şi 48 B ~i la Gelasiu, Ist. bis., 1i, 3, ed. cit'., p. 35 şi 39-40. Com
pară Sozomen, Ist. bis., I, 15, ed. cit., p. 33 ; Scrisoarea episcopul,4 Alexa11dru al ·Alexandriei către -Âie
xa11dru al Co11sta11tinopo/ului, la Teodorei, Ist. bis., I, 4, ed. cit., p. 25, 
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Părăsind Egiptul, Arie a găsit spnJm şi adăpost în Palestina, la colegul şi prie
tenul său, episcopul Eusebiu de Cezareea, mare istoric al Bisericii, dar mai puţin 

iniţiat în chestiunile de interpretare biblică şi în problemele dogmatice. Acesta a 
scris îndată episcopului Alexandru al Alexandriei, reproşîndu-i că a denaturat ideile 
lui Arie şi că l-a excomunicat, rugindu-l să nu alunge pe Arie din Biserică 15. 

Din Cezareea Palestinei, Arie se adresează prietenului şi colegului său Eusebiu 
de Nicomidia, fost episcop de Beirut (Berytus), căruia îi expuse pe scurt doctrina sa, 
pe care acesta şi-o însuşi 16. Prin Constantia, sora lui Constantin cel Mare şi soţia 

imoăratului Orientului, Liciniu, Eusebiu de Nicomidia, politician abil şi curtean lingu
şitor, a ştiui să cîştige favoarea împăratului Constantin şi a membrilor familiei im
periale. 

Arie, spre a cîştiga favoarea împăratului Constantin pentru cauza sa, a plecat, 
in 323, din Cezareea Palestinei la Nicomidia pe atunci capitala părţii de răsărit a 
Imperiului roman, locuind la prietenul şi foslul siiu coleg de studii la Antiohia, Euse
biu de Nicomidia. Constantinopolul nu va deveni capitală a Imperiului roman decit 
d& la 11 mai 330. 

La instistenţele lui Arie, Eusebiu de Nicomidia scrise mai multor episcopi spre 
a-i ciştiga la noua doctrină eretică. Ni s-a păstrat scrisoarea adresată către episcopul 
Paulin de Tir 17. Mai mult, Eusebiu întruni un sinod în Nicomidia, care declară că 
episcopii şi clericii excomunicaţi de episcopul Alexandru al Alexandriei, în frunte cu 
preotul Arie, trebuiesc reprimiţi în Biserică, şi ruga pe episcopul Alexandriei să facă 
aceasta fără întîrziere 18. 

Din îndemnul lui Eusebiu al Nicomidiei, Arie a trimis episcopului Alexandru al 
Alexandriei o scrisoare, în care a căutat să apere cu măiestrie şi îndeminare doc
trina sa eretică, prezentînd-o ca ortodoxă, în concordanţă cu doctrina Bisericii, susţi
nind chiar că el nu învaţă altfel de cum a învăţat episcopul Alexandriei în biserică. 19• 

In timpul şederii sale la Nicomidia, Arie a compus o lucrare de imnuri şi cin
tări bisericeşti, parte în versuri, parte în proză, imilînd stilul molatic şi maniera unui 

poet popular egiptean Sotades, din secolul 111 î. d. Hr., numită Thalia, adică Ban

chetul, spre a putea răspîndi mai uşor printre credincioşi ideile sale eretice 20. Nume

roşi credincioşi, care, în genere, nu cunoşteau subtilităţile teologice creştine, au putut 
fi uşor ademeniti de noutatea ereziei lui Arie. 

15. Sf. Atanasie, Apologia contra arienilor, 6, P. G., XXV, 257 B ; Sozomen, Ist. bis., I, 15, ed. 
cit., p. 34-35. ln şedinţa n VI-a («actio VI») a Sinodului VII ecumenic de la Niceea din 787 se menţio

nează faptul că episcopul Eusebiu de Cezareea n trimis mai multe scrisori episcopului Alexandru al Ale
xandriei pentru apărarea lui Arie. Vezi, Mansi, op. cit., XIII, Florentiae, 1762, reproduction Paris-Leipzig, 
1902, col. 317 A. 

16. Scrisoarea lui Arie cl1tre episcopul Eusebiu al Nicomidiei, la Sf. Epifaniu, Contra tuturor ere
ziilor, 69, 6, ed. cit., p. 156-157. 

17. Vezi Teodorei, Ist. bis., I, 6, ed. cit., p. 27-29. Compară Scrisoarea lui Eusebiu de Nicomidia 
către Arie, la Sf. Atanasie, Despre Sinoade, 12, P. G., XXVI, 712 A. 

18. Socrate, Ist. bis., I, 6, P. G. LXVII, 52-53 ; Sozomen, Ist. bis., I, 15, ed. cit., p. 34-35. 
19. Scrisoarea lui Arie c/Jtre episcopul Alexandru al Alexandriei, la Sf. Atanasie, Despre Sinoade, 16. 

P. G., XXVI, 708-712 şi la Sf. Epifaniu, Contra tuturor ereziilor, 69, 6, ed. cit., p. 157-159. 
20. Sf. Atanasie, Despre sinoade, 15, P. G., XXVI, 705 C ; Socrate, Ist. bis., I, 9, P. G., LXVII, 

84 B; G. Bardy, La Thalie d'Arius, în «Revue de Philologie», LIII 1927), juillet, p. 211-233. Pentru 
Eusebiu al Nicomidiei, vezi : G. Bareille, art. Eus~be de Nicomedie, în «Dictionnaire de Thfologie Catho
lique», t. V, 2, Paris, 1924, col. 1533-1539. A. Lichtenstein, Eusebius von Nicomedien, seine Persiilicli
keit, sein Leben und seine Fi1hrersc/1aft im arianischen Streit, Halle, 1903. 
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Un creştin din părţile Asiei Mici, Asteriu de Capadocia, fost sofist, căruia se 
refuzase intrarea în cler, pentru că adusese jertfe zeilor în timpul persecuţiei lui Dio
cleţian (284-305) între anii 303-305, parcursese tot Orientul, răspîndind erezia lui 
Arie cu mult succes, atrăgînd multi credincioşi, chiar şi episcopi şi clerici la arianism 21. 

Spre a combate această campanie de propagandă, făcută de Arie şi de ade
renţii săi pentru răspîndirea noii erezii, episcopul Alexandru al Alexandriei a scris 
mai multor episcopi, demascînd şi respingînd cu argumente temeinice scoase din reve
Iatia Sfintei Scripturi, erezia ariană, care provocase o tulburare aşa de mare în sufle
tele credincioşilor şi clericilor. 

Inainte chiar de a fi primit şi citit Thalia lui Arie, episcopul Alexandru al Ale
xandriei a scris peste 70 de scrisori episcopilor dintre care pe unii-i cunoaştem. Ei 
sînt : Eusebiu de Cezareea, Macarie de Ierusalim, Asclepius de Gaza, Longin de Asca
lon, Macrin de Iarnnia, Zenon de Tir, Filogon de Antiohia, Eustaţiu de Bereea, Aeglon 
de Cynopolis şi multi alţii 22• 

Cu toate insistentele lui Eusebiu de Cezareea şi ale lui Eusebiu de Nicornidia, 
episcopul Alexandru al Alexandriei a refuzat cu energie reprimirea lui Arie în Bise
rica Alexandriei. 

Un nou sinod s-a ţinut la Cezareea Palestinei, la care participaseră episcopii 
Eusebiu de Cezareea, Paulin de Tir, Patrofil de Scythopolis şi alţii, care hotărrră, 

fără nici un ternei canonic, dealtfel, ca Arie şi aderenţii săi excomunicaţi să-şi preia 
functiile lor in Biserica Alexandriei 23• lncurajati de hotărîrile sinodului din Cezareea 
Palestinei şi profilînd de situaţia politică tulbure creată în Imperiu din cauza conflic
tului dintre Constantin cel Mare şi cumnatul său Liciniu, Arie şi prietenii săi au 
revenit la Alexandria şi au reînceput lupla contra Ortodoxiei, crelnd o agitaţie şi 

tulburare extraordinară. Arie a devenit tot mai popular, iar ideile sale erau obiectul 
de predilecţie al discutiilor dintre episcopi. ln fiecare cetate, ne spune Eusebiu de 
Cezareea, episcopii se ridicau contra episcopilor, noroadele contra noroadelor, luptlnd 
unii împotriva altora 24• Nu numai episcopii se ciocneau între ei în discutii, relatează 
istoricul Socrate, ci chiar mulţimea credincioşilor se împărţise în două, unii 1nclinlnd 
de-o parte, alţii de alta; pe lingă aceasta, religia creştină era luată în derldere de 
păgîni în piaţă şi la teatre 25. 

Arie compusese cîntece religioase noi, altele decît cele din Thalia, alcătuită la 
Nicornidia, pentru răspindirea ereziei sale, pe care le cîntau ln port şi pe străzi 

marinarii, morarii, negustorii şi călătorii 26• 

21. Sf. Atanasie, Despre Sinoade, 18-20, P. G. XXVI, 713-716; G. Berdy, Asterius le sap/liste, in 
«Revue d'histoire ecclesiastique», XXII (1926), p. 226. 

22. Scrisoarea episcopului Alexandru al Alexandriei ci1tre episcopi, la Socrate, Ist. bis., I, 6, P. G., 
LXVII, 44 A-53 ; şi le Gelesiu de Cizic, Ist. bis., II, 3, ed. cit., p. 38 ; Sf. Epifaniu, Contra tuturor ere
ziilor, 69, 4, ed. cit., p. 155; G. Bardy, Sai11t Alexandre d'Alexandrie a-t-il connu la «Thalie» d'Arius ?, 
în «Revue des Sciences religieuses», VI (1926), p. 527-532; J.-R. Palanquc, G. Bardy, P. de Labriolle, 
De la paix constantinienne a la mort de Tlufodose (Histoire de l'Eglise depuis Ies origin.es jusqu'a nos 
iours, publie sous le direction de Aug. Fliche el V. Martin}, t. III, Paris, 1936, p. 76; Episcop Calistrat 
Orlcenu, Sfintul Alexandru, arhiepiscopul Alexandriei, în «Biserica Ortodoxă Română», 1890, nr. s, p. 
411-431. 

23. Sozomen, Ist. bis., I, 15, ed. cit., p. 34-35 ; Filoslorgiu, Ist. bis., li, 2, ed. cit., p. 13. 
24. Eusebiu de Cezareee, Viala fericitului lmptl.rat Constantin, III, 4, ed. Ivar Heikel, în Die griechi

sclten christlichen Schriftisteller der ersten drei Jahrhunderten, Band. VII, Leipzig, 1902, p. 79. 
25. Socrate, Ist. bis., I, 6, P. G., LXVII, 52 C. 
26. Sf. Atanasie, Despre hotiJririle Sinodului di11 Niceea, 16, P.G., XXV, 441 F; Pilostorgiu, Ist. bui., 

II, 2, ed. cit., p. 13. • 
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1 In urma înfrîngerii lui Liciniu din 18 septembrie 324 la Chrysopolis, lingă Calce
don, Constantin cel Mare rămîne singurul împărat al întregului Imperiu roman ptnă 

la moartea sa din 22 mai 337. 
Biserica creştină se bucura acum de pace în tot Imperiul, dar erezia lui Arie 

produsese o mare tulburare în sufletele credincioşilor, mai ales în Răsărit. Văzînd că 
tulburarea nu se potoleşte, ba, mai mult, se măreşte, împăratul Constantin s-a stră
·duit să reîntroneze pacea religioasă în tot Imperiul. Pu\in cunoscător al problemelor 
·de teologie, el socotea că neînţelegerea dintre Arie şi episcopul său Alexandru era 
doar «o luptă zadarnici\ de cuvinte» 27. El a trimis de aceea o scrisoare episcopului 
Alexandru al Alexandriei prin episcopul curţii imperiale, Osiu de Cordoba, îndem
nîndn~l si\ se împace cu Arie, cerindu-şi reciproc iertare, căci nu trebuie pentru o 
deosebire de piireri într-o chestiune pe care o pot cunoaşte numai cei «iniţiaţi», să 
se provoace tulburare şi dezbinare între credincioşi. «Nu e vorba între voi, îi scria 
împăratul Constantin, de nici o poruncii însemnată din legea noastră, nici de vreo 
învăţătură nouă referitoare la închinarea lui Dumnezeu ; căci aveţi una şi aceeaşi 

gîndire, incit puteţi să vă uniţi în aceeaşi comuniune. Nu se cuvine, nu trebuie şi 

nici nu este drept ca, certîndu-vă cu îndăriitnicie pentru micile şi foarte neînsemna
tele voastre chestiuni, atît de mult popor al lui Dumnezeu, pe care-l aveţi sub păs
toria voastră, să ajungii la neînţelegere ... Am să vă amintesc un mic exemplu, scria 
împăratul, pentru împăcarea voastră. Voi ştiţi că filozofii înşişi, care aparţin unui 

sistem de gîndire, se deosebesc adesea în parte prin părerile lor, dar, deşi ei se 

separă în virtutea ştiinţei, se împacă iarăşi unii cu alţii pentru păstrarea unitălii 

sistemului lor doctrinal» 28• 

Sfintul Epifaniu crede că, minat de zel, împăratul ar fi scris şi o epistolă encic

lică contra lui Arie şi a credin\ei lui pe care a răspindit-o în tot Imperiul roman. 
Scrisoarea ne-a păstrat-o în întregime istoricul Gelasiu de Cizic 29, dar se pare că 

nu este autentică. 

Incercarea împăratului C_onstantin de a impiica pe Arie cu episcopul Alexandru 

al Alexandriei prin intermediul episcopului curţii imperiale, Osiu de Cordoba, n-a 

27. Scrisoarea impdratu/ui Constantin ctltre episcopul Alexandru şi Arie, - At1tAij~ µ.ot, la Eusebiu, 
Viaţa fericitului impdrat Constantin, II, 71, ed. cit., p. 70; Socrate, 1st. bis., I, 7, P. G., LXVII, 57 B. 

28. Scrisoarea tmplfratului Constantin ctltre episcopul Alexandru şi Arie - At 1tA ij~ µot, a fost păs
trată în întregime de Eusebiu, Viaţa fericitului lmplirat Constantin, II, 64-72, aici p. 69, şi parţial de So
crate, Ist. bis., I, 7, P. G., LXVII, col. 56-60, aici 57 A·; Teodorei, Ist. bis., I, 7, ed. cit., p. 30; Gelasiu 
de Cizic, Ist. bis., II, 4, ed. cit., p. 41-43. 

Autenticitatea ei a fost negatA de P. Batiffol, Les documents de la Vita Constantini, ln «Bulletin 
d'ancienne li Itera ture et d'arcMologie chretienne», IV (1914), p. 86 ş.u. ; idem, La paix constantinienne el 
le catholicisme, 4-c M., Paris, 1920, p. 309-311. 

Din contră, ca este apărată de numeroşi alţi istorici, intre aceştia şi G. Bardy, La politique reli
gieuse de Constantin apres le concile de Nicee, in «Revue des sciences religieuses», t. VIII (1928), p. 516, 
note şi 1 şi de J.-R. Palanque, G. Bardy, P-de Labriolle, op. cit., t. III, p. 78, note 1. 

Pentru Osiu de Cordaba, vezi : G. S. Walker, Ossius of Cordova and the Nlcene Faith, în «Studia 
Patristica», voi. IX, part. III, Berlin, 1966, p. 316-320 ; M. Aublneau, La vie grecque de «saint» Osius 
de Cordou, în «Analecla Bollandiana», 78 (1960), p. 356-361 ; Victor C. de Clercq, Ossius of Cordova. A 
contribution to the history of the canstantinian period, Washington, 1954 ; F. Sureda Blanes, Cuestiones 
selectas de critica historica. La cuestion di Osio obispo de Cardova, y de Liberio obispo de Roma, Ma
drid, 1928 ; Episcopul Calistrat Orleanu, Osiu, episcopul Cordovei, ln «Biserica Ortodoxii RomAnn», XX (1896), 
nr. 6, p. 534-542. 

29. Scrisoarea lmpllratului Constantin, - Ka~b~ lpµ71,mi~, la Gelasiu de Cizic, Ist. bis., III, 19., 
ed. cit., p. 183-192; Comparn începutul la Sf. Epifaniu, Contra tuturor ereziilor, 69, 9, ed. cit., p. 159-160. 
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dat rezultatul aşteptat, ba chiar cearla dintre arieni şi ortodocşi a continuat cu şi mai 
mare aprindere. 

In afară de tulburarea provocată de erezia lui Arie, Biserica veche era dezbi
nată şi din cauza neînţelegerii dintre creştinii din Răsărit şi cei din Apus cu privire 
la data sărbătoririi Paştelui 30 • 

Intr-adevăr, creştinii din Palestina, Siri,a, Mesopotamia, Cilicia ş.a., urmînd tra
di\ia apostolică păstrată de la Sfîntul Ioan Evanghelistul, care a trăit, după tradiţie, 

spre sfîrşitul vielii la Efes (ţ după anul 100), sărbătoreau «Paşli/e crucii» - Ilci:a"X.CI 

a-cC1upwatµo-.,, la 14 nisan (aprilie), în Vinerea Patimilor, fiind numili pentru aceasta 
«quarlodecimani». La Roma şi în provinciile apusene ale Imperiului roman însă Paş
tele se sărbătorea în duminica imediată după vinerea Patimilor, numit «Paştele ln
vierii» - 1%\IC1C1,aatµo-., -. Această deosebire cu privire la data serbării Paştelui a 
creat încă din a doua jumătate a secolului al Ii-lea serioase neînţelegeri între creş
tinii din Răsărit şi cei din Apus, cum s-a întîmplat în timpul episeopului Policarp 
al Smirnei (ţ 22 febr. 156), care a făcut în 154-155, în timpul papei Anicet (154-
156) o călătorie 1,a Roma, fără ca cei doi episcopi să poată ajunge la o înţelegere, 

fiecare urmînd «regula credinlei» - -cu-1 "I..Cl\lo-.,a. -c~i; nta-ctw<:. «Anicet n-a putut con
vinge pe Sfîntul Policarp să renunţe la sărbătorirea Paştelui Ia 14 nisan (aprilie), 
pentru ră era tradiţia lui Ioari şi a altor Apostoli cu care trăise el, iiar, Ia rîndul 
său, Policarp n-a putut obţine părăsirea din partea lui Anicet a tradiţiei urmată de 
slujitorii dinaintea lui» 31 . 

Către sfîrşitul secolului ,al II-iea, disputa referitoare la ziua serbării Paştilor a 
izbucnit din nou în timpul papei Victor al Romei (189-199), care a cerut energic 
episcopului Policrat al Efesului şi episcopilor din Asia proconsulară să renunţe la 
practica quartodecimană aplicată în Răsărit în ceea ce priveşte sărbătorirea Paştilor 
şi să adopte practica Bisericii Romei. In ambele cazuri, adică atît răsăritenii cit şi 

cei de Ia Roma, ,au invocat faptul că sărbătoresc Paştile «după tradiţii apostolice», 
a Sfîntului Ioan Evanghelistul în Răsărit şi a Sfinţilor Petru şi Pavel în Apus, incit 
impiicorea nu s-a putut realiza 32. Mai mult, papa Victor al Romei a fost pe punctul 
de a provoca o schismă în Biserică, voind să condamne practica quartodecimană a 

30. Eusebiu, Via/a fcricilului împărat Constantin, lll, 5, p. 79. 
31. Eusebiu, Ist. bis., V, 24, 3-4 ; 16, ed. cit., p. 491-492 şi 497. 
32. Eusebiu, Ist. bis., V, 23, 2; 24, 2-8, ed. cit., p. 489, 491-492; Vicloris episcopi romani ci epis

coporum asiaticorum conlroversia paschalis (Eusebius, H. E., V, 23 el 24), ed. G. Rauschen, Florilegium Pa
tristicum, fasciculus IX, Bonnae, 1914, p. 18-25. 

ln Răsărit, Meliton de Sardes sus)inea el! Paştile trebuie sărbătorit la 14 nisan. Vezi : V. Pseftogas, 
Meliton's of Sardes. The two Writings «De Pascha», Tesalonic, 1971 ; Melilon de Sardes, Sur Ies Pdques. 
Fragments. Introduction, texte critique, traduction el notes par G. Perier, Paris, 1966 ; Meliton de Sardes, 
Home/ic sur la Pâque. Texte de M. Testuz, Cologny-Geneve, 1960 ; B. Lohse, Die Passa-Homelie des Bi
schofs Mcliton von Sardes, Leipzig, 1958. Studii: P. K. Christu, To ipyo-., 'tOu MsAi'tw'lo; 7tEpl Ilci:al,x 
"1..Cll ~ ii"1..0Aou6(C1 -cou Ilci:6ou~, în «Clironomia», I (1969), ian., p. 65-78; w. Huber, Pasca wtd Ostern. 
Vntersuchungen zur Osternfeier der alten Kirche, Berlin, 1969 ; O. Casei, La fete des Pdques dans I' l,glise 
des Peres, Paris, 1963 ; W. H. Cadman, The Christian Pascha and the Day of the Crucifixion - Nisan H 
or 15, în «Studia Patristica», voi. V, pari. III, Berlin, 1962, p. 8-16; C. W. Dugmare, A note on the Quar
todecimans in «Studia Patristica», voi. IV, part. II, Berlin, 1961, p. 411-421 ; M. Richard, La question pas
cale au second siecle, în «L'Orienl Syrien», Paris, 6 (1961), p. 179-213 ; B. Lohse, Das Passafest der Quarto
decimaner, Gtiterslah, 1950, p. 113-138 ; C.C. Richardson, The Quartodecimans and the synoptic chronology, 
in «The Harvars Theological Review», 33 (1940), p. 177 ş.u. ; H. Leclercq, Pdques, in «Dictionnaire d'Archco
logie chretienne el de Liturgie», Paris, 1937, col. 1521-1533; G. Pritz, Pdqus. Les controverses pasca~s, 
în «Dictionnaire Thfol. Cath.», I. XI, 2-e partie, Paris, 1932, col. • 1948-1958 ; F. E. Brightman, The Quar
todeciman question, în «Journal of Theological Sludies», 25 (1924), p. 254-270 ; C. Schmidt, Gesprltchti J••u 
mit seinen Jiingern, Leipzig 1919. Exkurs III : Die Passahfeier in der Kleinasiatische11 Kirche, p. 577-72S, 
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Răsăritului. Dar, la intervenţia irenică a Sfîntului Irineu (t 202), episcopul Lugdunului 
(Lyon), în Galia, a renunţat să condamne practica răsăritenilor, făcîndu-se vrednic 
de numele său, cum spune Eusebiu de Cezareea, ştiut fiind că termenul Eip~vlj de 
la ca,e derivă numele de Irineu (Elp11va:foc) în limba greacă, înseamnă pace 33• 

Deosebirea. referitoare la data sărbătoririi Paştelui dintre Răsărit şi Apus a 
rămas nerezolvată pînă la Sinodul I ecumenic de la Niceea din 325, care ,a hotărîl, 

cum vom vedea, ca toi,i creştinii de pretutindeni să sărbătorească Paştile în aceeaşi zi. 

Pentru aplanarea marii tulbură•ri ivite în Răsărit între episcopi, preo\i şi cre
dincioşi din oauza ereziei lui Arie, împăratul Constantin cel Mare a folosit metoda 
întrebuinţată în Apus cu privire la donatişti, din pricina cărora a convocat ·în 314 
sinodul de la Arelale (Arles), în Galia. 

Astfel. penlru a pune capăt interminabilelor certuri şi discuţii provocate de 
erezia lui Arie cu privire la dumnezeirea şi consubstanţialitatea Fiului cu T,atăl şi 

totodată pentru stabilirea unei date fixe în ce priveşte sărbătoarea Paştilor, care să 
fie respectată de toţi creştinii, în Răsărit şi în Apus, împăratul a hotărît să con
voace un sinod general sau ecumenic, la care să participe episcopii Imperiului spre 
a discuta şi rezolva intre ei problemele referitoare la dreapta credinţă. 

Onoarea convocării Sinodului I ecumenic, la Niceea, în 325, apar\ine incontes
tabil împăratului Constantin cel Mare, cum se constată din scrisorile trimise episco
pilor Imperiului roman. Istoricul Eusebiu de Cezareea ne informează că «împăratul 

a convocat Sinodul ecumenic» - auvo8ov OL'X.OOfLEVL'X.~v aovE'X.p6-cEL -, iar episcopii 
fiind invitaţi prin scrisori respectuoase, s-au grăbit să ajungă la sinod 34 . La fel 
afirmă Sfîntul Epifanie 35, episcopul Salaminei, în Cipru, şi istoricul Pilostorgiu 38 . 

lmpăratul Constantin s-a gîndit la început ca acest Sinod ecumenic să se în
trunească J.a Ancira (Ankara), în Galatia, dar, în cele din urmă, s-a ales Niceea, 
« Viclorioasa», lingă lacul Ascanius, pentru a permite episcopilor din Imperiu şi din 
afara hotarelor Imperiului să vină mai uşor. La alegerea Niceei, a contribuit şi 

faptul că împăratul putea mai uşor merge de la reşedinţa sa imperială din Nico
midia, la sinod, spre a asista şi supraveghea mersul discuţiilor şi lucrărilor şi a se 
lua hotărîri în concordanţă cu dreapta credinţă. care să nu mai fie apoi contesbatc 
de nimeni. 

Inaintea Sinodului din Niceea, unii istorici sînt de părere că un grup de 56 
de episcopi au ţinut un sinod Ia Antiohia, la finele anului 324 sau la începutul lui 
325, la care au participat episcopii aparţinind provinciilor Palestina, Arabia, Fenicia, 
Cele-Siria, Cilicia şi Capadocia, sub preşedinţia lui Eusebiu de Isauria, care au ales 
.ca episcop de Antiohia, în locul lui Filogon, decedat la 24 decembrie 324, pe Eustaţiu 

33. Eusebiu, Ist. bis., V, 24. 1-18, ed. cit., p. 491-497. 
Studii: J. Danielou et H. Marrou, Nouvelle histoire de l'/;glise, I. I, Des ongmes a Saint Gregoire 

le Gralld, Paris, 1963, p. 136-137 ; J. Lebreton et J. Zeiller, De la fi11 du 2-e siecle a la firi de la paix 
constantinie11e, t. li, Histoire de l'Eglise depuis Ies origi11es iusqu'a nos jours, publiee sous la direction 
de Aug. Plichc ci V. Martin, Paris, 1935, p, 87-93; Ch.-J. Hefele et Dom H. Leclercq, L'Histoire des 
conciles d'apres Ies documents originaux, t. I, I-ere parlie, Paris, 1907, p. 133-153 şi 333-350. 

34. Eusebiu, Via/a fericitului impdrat Constantin, IJI, 6, ed. cit., p. 79. 
35. Sf. Epifaniu, Contra tuturor ereziilor, LXIX, 11, ed. ci., p. 160. 
36. Pilostorgiu, Ist_ bis., I, 7 a, ed. J. Bldez-Pr. Wlnkelmann, ln Die grlechische11 christ. Schriftste/ler, 

2-e Auflagc, Berlin, 1972, p. 9 ; J. R. Nyman, The Synod at Antioch (324-325) and the Council of Nicaea, 
.în «Studia Patristica», voi. IV, part. 2, Berlin, 1961, p. 483-489, 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



11 SINODUL I ECUMENIC DE LA NICEEA DE LA 325 25 

şi au concli,rnrnat rloclrina eretică a lui Arie. Episcopii prezenli au propus o lor111ulă 

rte crerlin\ă antiariană, în cam nu se găseşte totuşi termenul oµoouaw;; «deofiinţă» 37• 

Pentru venirea episcopilor şi însolilorilor lor la Sinodul din Niceea, împăratul 

Constantin a luat măsuri ca să li se pună la dispoznie poşta publică - cursus pu
blicus, aşa-numita eveclio, şi să li se procure cele necesare pentru drum 38• Pe tot 

timpul duratei sinodului, episcopilor li s-a pus la dispozilie locuinlă şi li s-a dat 

masă ~Jratuit 30• Constantin cel Marc însuşi se socotea «un episcop pus de Dumnezeu 

pentru treburile din afară ale Bisericii». - 'E1w OE -cwv h-coi:: i11to 0„oo -~t16„a-ct1µi:voi;; 

1bda1(.01toi;; 40. 

Unii istorici romano-catolici prelind, fără nici un temei, dealtfel, că aprobarea 

papei Silvestru al Romei (314-335) de a trimite delegati la Sinodul I ecumenic de 

la Niceea din 325 constituie o convocare formală a sinodului, în opozi[ie cu convo

carea materială a împăr,alului Constantin 11• Se află în această preten(ie, cum bine 

se exprimă istoricul francez G. Bardy, «o subtilitate cu totul inutilă» 4'. Cei mai multi 

istorici romano-catolici admit că împăratul Constantin cel Mare a convocat Sinodul I 

ecumenic 43• 

37. Scrisoarea sinodalii a sinodului din Antiohia din 324 sau 325 ni s-a păstrai într-o versiune siriacă 

care a fost publicată mai lnlîi cu o retroversiune greacă de Ed. Schwartz, Zur Gesc/iichte des Athanasius, 
VI, în «Nachrichtcn von der kiiniglichen Gcselschaft dcr Wissensehaften zu Giillingcn», - Philologisch-histo
rische Klasse, 1905, Heft 3, p. 258-299, îndeosebi p. 272-279. A. Harnack, Die angebliche Synode von An
tiochie11 im /ahre 324-325, în «Sitzungsbcrichte dcr kiiniglich-prcussischen Akademie dcr Wissenschaften zu 
Berlin», XXIV, 1908, p. 477-491, crede că scrisoarea sinodală c apocrifă. Răspunsul lui Ed. Schwartz, Zur 
Gcschichte des Athanasius, VII, în «Nachrichten» din Gi:ittingcn, 1908, Heft 3, p. 305-374, n-a convins pc 
Harnak, care şi-a men)inut pozi)ia într-un nou articol : Die angebliche Synode von Antiochien, în «Sitzungs
bcrichtc», din Berlin, XIV, 1909, p. 401-425. F. Nau a publicat textul siriac al scrisorii sinodale, cu o 
traducere franceză în Litterature canonique syriaquc inedite, în «Revue de !'Orient chretien», 2-e serie, 
IV (1909), p. 3-31, dar şi ci respinge ipoteza unui sinod la Antiohia în 324-325. 

O monografic a subiectului a fost Ucută de E. Sceberg, Die Synode uon Antiochicn im /ahre 324-325. 
Ei11 Beitrag zur Geschichte des Konzils von Nicăa, Berlin, 1913. H. Chadwick, Osius of Cordova and Pre
:sidency of the Council of Antioch of 325, în «Journal of Theological Studies», 1958, nr. 9, p. 298 ş.u. ; 
F. Haasc, Altclzristlichc Kirchcngeschichte nach orientalischen Quellen, Leipzig, 1925. 

Actele sinodului din Antiohia din 324 sau 325 au fost din nou editate de H. S. Opitz, Athanasi11s 
Werke, I. III, 1. Urkunden zur Geschichte des arianische11 Streites, Berlin, 1934, p. 36-41. J.-R. Nyman, 
The Synod of A11tioch (324-325) and the Couucil of Nicaea, în «Studia Patristica», I. IV, li Pari., Ber
lin, 1961, p. 483-489; J. Ortiz de Urbina, Nicee et Constantinople, p. 43-44, arată motivele care ne fac 
să punem la îndoială realitatea istorică a acestui sinod. 

Două importante studii au apărui despre acest sinod în I. rusă, datorită istoricului D. Lebedev, 
Antiokl,iiskii sobor 324 goda i ego poslanie k Aleksandru, episkopu Thessaloniskomu, în «Kristianskoe Chte
nie», 1911, p. 831-858; 1008-1023 şi K. voprosu ob Antiokhiiskom sobore 324 goda i o «velikom i svias
cennom sobore v Anltire, în «Trudi ... Kievskoi Duhovnoi Akademii•, LV (1915), fasc. 4, p. 585-601; fasc. 
7-8, p. 496-532; fasc. 11, p. 330-360; LVI (1916), fasc. I, p. 75-117. Vezi J.-R. Palanque, G. Bardy, P. de 
Labriolle, op. cit., p. 79, n. 3 ; E. Stein, flistoire du Bas-Empire, t. I, De l'etat romain a l'etat byzantin. 
Trad. par ).-Remy Palanque, Bruges el Paris, 1959, p. 107. 

38. Eusebiu, Via/a fericitului lmpl1rat Constantin, III, 6, ed. cit., p. 79 ; Teodorei, Ist. bis., I, 7, ed. 
cit., p. 30. 39. Eusebiu, ibidem, III, 9, ed. cil., p. 81. 

40. Eusebiu, Ibidem, IV, 24, ed. cit., p. 126. J. Slraub, Kaiser Konstantin als sn;(a1(.01to~ -cwv s·~-co~, 
în «Studia Patristica», voi. I, Part. 1, Berlin, 1957, p. 678-695 ; R. M. Grant, Religion and politics al thc 
couucit of Nicaea, în «Journal of Religions», Chicago, LV (1975), p. 1-12; E. Wolf, Die Entstcl1u11g der 
Kaiserlichen Synodalgewau. Ilire theologische Begrundung und die Kirchliche Rezeption, în «Kirche und 
Kosmos», Studienheft 2, 1950, p. 137 ş.u. 

41. J. Devillard, La papaute et le concile de Nicee, în «Revue apologetique», XL (1925), p. 408; 
L. Ortiz de Urbina, Nicee et Constantinople, p. 88. 

42. J.-R. Palanquc, G. Bardy, P. de Labriolle, op. cit., p. 81, note 2. 
43. P.-Th. Camelot, Les Conciles oecumeniques des IV-e et V-e siecles, în Le cuncile et Ies couciles. 

Contribution a l'lristoire de lu uie co11ciliuire de I' Eglise, Chevetogne, 1960, p. 50 ; V. Grumel, Le siege de 
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Dealtfel toate sinoadele ecumenice au fost convocate de împăraţii Imperiului 
roman de Răsărit, numit din secolul al VII-iea Imperiul bizantin. 

Episcopii participanli la sinod. -- La Sinodul I ecumenic de la Niceea din 325 
au participat episcopii din Europa, din Africa de nord şi din provinciile Orientului 
Apropiat şi Asiei Mici. Cei mai mulţi episcopi au venit din provinciile de Răsărit ale 
Imperiului roman, din prefectura Orientului. Istoricul Eusebiu de Cezareea ne-a 
păstrat numele provinciilor care au trimis episcopi la sinod. Au venit episcopi din 
provinciile : Siria, Cilicia, Fenicia, Arabia, Palestina şi Mesopotamia ; au venit, de 
asemenea cei din Egipt, Tebaida şi Libia. 

«Era prezent acolo un episcop din Persi,a şi nici scitul nu lipsea din ceată» 
adică nu lipsea din numărul episcopilor. 

Au participat episcopii din provinciile Asiei Mici, Pont, Galatia, Pamfilia, Ca
padocia, Asia Proconsulară, Frigi,a. Din Europa, au trimis episcopi provinciile: Tracia, 
Macedonia, Ahaia şi alte provincii mai depărtate. Un episcop renumit a venit din 
Spania. E vorba ele Osiu de Cordoba, prietenul lui Const,antin cel Mare. Episcopul 
cetă!ii imperiale (Constantinopol) a fost reţinut de vîrsta lui înaintată, dar a fost 
reprezentat de preoţii Bisericii sale» 44 • 

Istoricul Eusebiu de Cezareea, deşi •a participat la Sinodul I ecumenic şi a 
jucat un rol important în timpul discuţiilor, nu ne ind:ică toate provinciile Imperiului 
roman care au trimis episcopii lor la Sinod şi nici nu ne dă numele tuturor epis
copilor, incit, pentru completarea lor, trebuie să apelăm şi la istorici din secolul 
al IV-iea, precum şi la listele episcopilor prezenţi la Sinod, care ni s-au păstrat în 
mai multe redacţiuni, în limbile 9reacă, latină, coptă, siriacă, arabă şi armeană. 

In afară de provinciile amintite mai înainte de Eusebiu, au mai trimis episcopi 
înso\ili de clerici, la Sinodul I ecumenic, următoarele provincii ale Iliricului: Tesalia 
şi Ahaia (Grecia). 

Din Moesia Inferior, a participat Pistus de Marcianopolis, azi Devnia, în Bul
garia de Est; din provincia Dacia Mediteranea (Interioară), a participat Protogenes 
de Sardica ; din provincia Dardania, a participat episcopul Dacus de Scupi, azi 
Scoplie, în Iugoslavia; din provincia Pannonia Inferior, a participat episcopul Domnus 
de Sirmium, capitala Iliricului occidental, azi Mitroviţa, în Iugoslavia. 

Episcopul Alexandru al Constantinopolului (314-337) n-a putut participa la 
Sinod , din cauza bătrîneţii şi a fost reprezentat de preoţi. 

Papa Silvestru I al Romei (314-335) n-a participat la Sinod, ci a fost repre
zentat de preoţii Vitus şi Vincentius din Roma. Dealtfel niciun episcop al Romei n-a 
p,articipat la vreunul din cele şapte sinoade ecumenice, toate ţinute în Răsărit, ci 
au trimis doar episcopi şi preoţi ca delegaţi. Din Italia de Sud a participat un episcop 
numit Marcus de Calabria ; din Africa a participat episcopul Cecilian al Cartaginei; 
din G,tlia un singur episcop, Nicasius de Dijon. 

Rome et le concile de Nicee : convocation et prtlsidence, în «Echos d'Orienl», XXVIII (1925), p. 411-423. 
P. P. loannou, Pape, concile et patriarches dans la tradition canonique de l'tglise orientale ;usqu'au lX-e 
siecle, Grottaferrata, 1962. F. Dvornnic Emperors, Popes and general council, în «Dumbarton Oaks Papers», 
6 (1951), p. 3-23. 

Pentru istoria Sinodului I ecumenic, sii se vadă şi studiile: P. Batiffol, Les sources de l'histoire du 
conci/e de Nicee, în «Echos d'Oricnt», XXIII (1925), p. 385-403 ; t. XXX (1927), p. 5-17 ; F. Haase, 
Die koptischen Quellen zum Konzil von Nicăa, Paderbom, 1920; E. Revillout, Le concile de Nictle d'apres 
Ies teJCtes coptes et Ies diverses collections canoniques, 2 voi., Paris, 1876 şi 1898. 

44. Eusebiu, Via/a fericitului impdrat Constantin, III, 7, ed. cit., p. 80. 
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Au trimis episcopi la Sinodul I ecumenic chiar şi unele Biserici clin afara Impe
riului. Astfel, au piarticipat la Sinodul I ecumenic de· Ia Niceea doi episcopi din Ar
menia Mare, un episcop clin Pityont, în Caucaz, un episcop din Persia, amintit de 
Eusebiu, un episcop clin Gothia, Theophi/us Golhiae, pe care cei mai mulţi istorici o 
identifică cu Gothia clin Chersonezul Tauric (Crimeea), şi Cadmos de Bosphorus, loca
lilate Lot clin Crimeea 45• 

lmpreună cu epis.copii, au venit la Niceea o mulţime ele preoţi şi diaconi. Prin
tre diaconi se distingea Sfîntul Atanasje, tînărul secretar al episcopului Alexandru 
al Alexandriei. 

Odată admisă existenţa unui «episcop scit», care a participat la Sinodul I 
eci·menic, după Loat[1 probabilitatea ca reprezentant al Bisericii clin Scythia Minor 
sau Dacia Pontică (Dobrogea), s-a încercat identific.area lui. 

Eruditul teolog p.rotestant, Adolf von Harna~ înclină să creadă că episcopul 
«scit», amintit de Eusebiu, poate -ii -TheophTius Got/1iae - Teofil al Goţiei -, care 

a parlicip,at la Sinodul I ecumenic, în calitate de reprezentant al Bisericii ele Tomis, 

penlru că e posibil, zice el, «ca Gothia să fie episcopia de Tomis» - «doch isl ,is 

măglich das Golhia das Bistum von Torni isl» 46 , opinie faţă de care trebuie să avem 

serioase rezerve. E greu de admis ca în secolul al IV-iea, pe vremea lui Constantin 

cel Mare (306-337), afirmă pe bună dreptate arheologul şi istoricul român Vasile 

Pârvan, copiştii să fi putut confunda Scythia Minor (Dobrogea) cu «vreo Gothie oare-

45. Socrate, Ist. Bis., I, 8, 13, P. G., LXVII, 60-64; 108-109; Sozomcn, Ist. Dis., I, cd. cil., 
p. 36; Teodorei, Ist. Bis. I, 7, ed. cit. p. 30; Gelasiu de Cizic, Ist. Bis., II, 38, cd. G. Locschke el Margrel 
Heineman, în «Die griech. christ. Schriftst. der ersten Jahrhunderte», Band 28, Leipzig, 1918, p. 135-137. 

Pentru lista episcopilor prezenţi la Sinodul I ecumenic, să se vadă : H. Gelzer, H. Hilgenfeld, O. 
Cuntz, Patrum Nicaenorum nomina !aline, gracce, coptice, syriacc, arabice, armenice, Lipsiac, 189'3, p. 
2-215 ; C. H. Turner, Ecclesiae occide11talis mo11ume11ta juris a11tiquissima. Ca11011es el concilia Graecorum, 
Fasc. I, pars prior, Oxonii, 1899, p. 36-91 : cap. Nomina episcoporum ; idem, Eccl. occid. monum. juris 
antiquissima. Ca11011um el co11ciliorum Graecorum i11terpretatio11es lati11ae, Fasc. I, pars altera, Oxonii, 1go4; 
p. 97-98: Appendix I. Index episcoporum qui concilia Nicaeno interfuen.:nt sccundum codic. Paris. Lal. 
3838 p. 99-101 : Ar,pendix II, Index episcoporum ... secundum cod. Vatic. 1319; J. D. Mansi, Sacrorum 
conciliorum nova et amp/issima collectio, t. II, Florenliae, 1759 ; reproduction Paris, Leipzig, 1901, col. 
692-702. 

H. Chadwivk, Les 318 Peres de Nicee, în «Revue d'histoire esclesiastique», LXI (1966), nr. 3-4, p. 
808-81 I ; Ernest Honigmann, U11e liste i11t!dite des Pi!res de Nict!e, în «Byzanlion», XX (1950). Actes du 

. Vl/-e Congres des Eludes Byzantines, Bruxelles, 1948, t. II, p. 63-71; Idem, The nrigi11al Lists of the 

members of the Council of Nicaca, the robber-sy11od a11d the Council of Chalcedon, in «Byzantion» I. 

XVI (1942-1943), 1, p. 20-80; Idem, La liste originale des Pi!res de Nicee. A propos de l'evecht! de «So• 
doma» en Arabie, în «Byzantion», t. XIV (1939), 1, p, 17-76; Idem, Sur Ies listes des eveques partici
pa11t aux concils de Nicee, de Co11stantinople el de Chalct!doi11, în «Byzantion», XII (1937), p. 323-347 ; 
Idem, Recherches sur Ies listes des Peres de Nict!e et de Co11stanli11ople, în «Byzantion», XI (1936), 2, p. 429-
449 ; Ed. Schwartz, Uber die Bischofsliste11 der Synoden von Chalcedon, Nicaea u11d Ko11stanti11opel, in 
«Abhandlungen der bayerischen Akademie der Wissenschaften zii Miinchen», Philos. hist. Abt., Neue Folge, 
Heft XIII, Miinchen, 1937, p. 1-90 ; A. Lippold und E. Kirsten, Donauprovi11ze11, în «Reai!exiko11 fur An
tike und Christentum, Band IV, Stuttgart, 1959, col. 168 ; Pr. Prof. Ioan Rămureanu, Si11odul de la Sardica 
din anul 343. lmporta11/a lui pe11tru istoria pdtru11derii creştinismului la geto-daco-romani, in «Studii teo• 
logice», XIV (1962), nr. 3-4, p. 178, n. 91; Idem, Si11oadele de la Sirmium dintre anii 34t:-358. Co11-
damnarea lui Foti11 de Sirmium, în «Studii teologice», XV (1963), p. 270-271, nota 19 ; H. Leclercq, Nict!e, 
în «Dict. d'Archeologie chrelienne et de Liturgie», t. XII, 1, Paris, 1934, col. 1217-1223; J. Zeiller. Les ori
gines chretie1111es da11s Ies provi11ces da11ubie1111es de l'Empire romain, Paris, 1918, passim. 

Pentru episcopul Nicasius al Galiei, vezi : G. Morin, D'ou etait ev/!que Nicasius, l'u11ique reprt!
·senta111 des Gaules au concile de Nicee, în «Revue Benedictine», XVI (1899), p. 72-75; J.-R. Palanq1Je, 
G. Bardy, P. de Labriolle, op. cil., p. 81-83. 

46. Adolf von Harnack, Die Missio11 u11d Ausbreitung des Christe11tums i11 den erste11 drei faltr
hu11derte11, 2-e, Auflage, Band II, Leipzig, 1906, p. 203. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



28 Pr. Prof. IOAN RAMUREANU 11 

care» 17, incit Teofil ,c1[ Goliei nu poale fi socotit episcop de Tomis. Se ştie că din 
292, de la marea reformă administrativă a împăratului Diocleţian (284-305), pro
vincia de la sud de gurile Dunării, este denumită oficial pe lista provinciilor Impe
riului Scylhia Minor, incit ea nu putea fi confundată de un istoric erudit oa Eusebiu, 
cu Gothia. 

Este drept că tot A. Harnack a emist şi părerea că Theophilus Golhiae putea fi 
episcopul vreunui oraş din Chersonezul Tauric, Crimeea de azi, ocupat atunci în 
parte de 90\i, care a participat împreună cu episcopul Cadmos de Bosphorus, loca
litate tot din Crimeei:!, la Sinodul I ecumenic clin Niceea •A. Trebuie să avem în ve
dere că regiunea de la nordul Mării Negre, din sudul Ucrainei de 11zi. locuită în se
colul al IV-iea de goţi, se numea uneori, după vechea ei denumire, Scythia. ln cazul 
acestc1, esle evident că Thcophilus Golhiae nu mai poate fi socotit episcopul Bisericii 
cte Tomis, ci al Goţiei din Crimeea. 

Opinia aceasta şi-au însuşit-o numeroşi istorici, înl re al Iii, eruditul istoric fran
cez J. Zeiller, care afirmă: «E aproape sigur că Eusebiu a 1nţeles prin termenul 
Scythia o /ară exterioară Imperiului, Crimeea, ocupată atunci, in parte, de goţi, pe 
care vechii istorici o numesc adesea Scythia, şi din care doi episcopi erau într-adevăr 
prezenţi la Niceea» 49• 

Această părere a fost acceptată şi de istoricii J. R. Palanque, G. Bardy, P. de 
La briolle şi de alţii 60• 

Rămîne însă valabilă informaţia lui Eusebiu de Cezareea, că lc1 Sinodul I ecu
menic a participat şi un episcop «scil», fără să ne spună numele lui, afirmînd că 

«nici scitul nu lipsea din ceată» 51 , adică nu lipsea din numărul episcopilor prezenţi 

li:! sinod, episcop care poate fi socotit reprezentantul Biser:icii de Tomis la sinod. 

47. V. Pârvan, Co11tribulii epigrafice la istoria creştinismului daco-ro111a11, Bucureşti, 1911, p. 12, 
nota 27 ; p. 13-14. 

48. Adolf von Harnack, op. cit., p. 203-204 şi harta VII ; V. Pârvan, op. cit., p. 13, nola 3~. 
Vezi lista episcopilor participan)i la Sinodul I ecumenic de la Niceea din 325, la : H. Gelzer, 

H. Hilgenfeld şi O. Cuntz, Patrum Nicaenorum 11omi11a, Lipsiac, 1898, p. 56-57 ; J. D. Mansi, Sacrorum 
Conciliorum 11oua et amplissi,na collectio, t. II, Florentiac, 1759 ; reproduction Paris-Leipzig, 1901, col. 
696; C. J-1. Turner, op. cit., fasc. I, pars. 1-a, Oxonii, 1899, cap. Co11cilium Nicaenum. Nomina episco
porum, p. 90-91 ; Idem, op. cit., fasc. I, pars. 2-a, Oxonii, 1904, Appendix III : 111dex episcoporum 
qui co11cilio Nicaeno interfuerunt secundum codicem Vaticanum, 1319, p. 101 ; Ernest Honigmann, Une 
liste inedite des Peres de Nicee, în rev. cit., p. 66, nr .. 84; 0e6qnXo, ro't6(a, şi p. 67, nr. 169: 
0e6qnAo, ro601t6Aew,; p. 67, nr. 151: Boa1t6po-.. (Crimeea); Idem, The original Lists of the numbers 
of the Cow,cil of Niceea, the robber synod and the Council of Chalcedon, în rev. cit., p. 22-28; Idem, 
Recherches sur Ies listes des Peres de Nicee et de Constantinople, in rev. cit., p. 432, plnnche I, 
nr. 155 şi p. 435; Ed. Schwarlz, Ober die Bischofslisten der Synoden uon ChalccdoJ1, Niceea 1111d Kon
-sta11ti11opel, în rev. cit., p. 73: «Tot aşa este cu roO(a (cum este cu Persia), care e menlionată la 
sfirşitul listei ; prin aceasta trebuie să se înleleagă un )inul care nu aparlinea Imperiului». 

49. J. Zeillcr, Les origines chretiennes ... , p. 172. 
50. J.-R. Palanquc, G. Bardy, P. de Labriolle, op. cit., p. 82 şi 497; A.-A. Vasiliev, Histoire dD 

l'Empire byzantin. Traduit du russe par P. Brodin et A. Bourguina, t. I, Paris, 1932, p. 108. Trad. 
engleză, Madison, 1952, p. 85 ; Idem, Tlte Goths in the Grimea, Cambridge, Massachusetts, 1936, p. 10-21 
şi 37 ; V. F .. Gajdukevic, Das Bosporanische Reich, Berlin, 1971, p. 483 şi 511 ; Fr. Dvornik, Les legendes 
de Constantin et de Methode vues de Byzance, Prague, 1933, p. 157-158; Victor Motogna, Un secol 
din istoria Daciei in timpul nl1.ul1.lirii barbare. Epoca lncreştin/1.rii poporului romdnesc, Cluj, 1937, p. 14, 
afirmă : «B verosimil că ea (Gothia) trebuie căutată în Crimeea». Dimpotrivă, Ion I. Nistor, Leg/1.turile 
cu Olirida şi Exarhatul Plaiurilor, Bucureşti, 1945. Extras din «Analele Academiei Române», Seci. Ist., 
S. III, t. XXVII (1945), 6, p. 2-3, afirmă că Teophilus Gothiae era episcopul Goliei transdanubiene, iar 
după el a urmat Ul fila ; Gh. Auner, Dobrogea, în «Dictionnaire d' Archfologie chretienne et de Liturgic», 
t. lV, 1, Paris, 1920, col. 1239, note 3 : «Termenul vag de scit e sinonim cu got chinr la Eusebiu». 

51. Eusebiu, Via/a fericitului lmpltrat Constantin, III, 7, ed. cit., p. 80. 
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Istori~ul Celasiu de Cizic, amintind numele episcopiilor care au trimis episcopi 
la Sinodul I ecumenic, arată că «f1ecare din cele două Sciţii» - :E~u6[cxv hcxdpcxv 52 

au trimis episcopi, adică Scythia Maior de la Nordul Nării Megre şi Scythia Minor 
de la sud de gurile Dunării, încît prezenţa unui episcop «scit», ca reprezentant al Bi
sericii de Tomis din Scythia Minor la Sinodul ecumenic, poate fi acceptată ca reală. 

tF F. van der Meer şi Christian Mohrman, în atlasul antichităţii creştine, consem-
nează că un episcop de Tomis, din Scythia Minor, al cărui nume nu-l cunoaştem, a 
participat la Sinodul I ecumenic din Niceea 53• 

Alţi istorici şi cercetători au susţinut că episcopul «scit» amintit de Eusebiu, 
care a participat din partea Bisericii de Tomis din Scythia Minor la Sinodl'l I ecu
menic, poate fi identificat cu episcopul Marcus Corncensis sau Corneonsis, pe care-l 
găsim men~ionat pe o listă latină a episcopilor participan\i la Sinodul I ecumenic, 
ca episcop al provinciei Europa 54 • 

Pe lista episcopilor participanţi la Sinodul I ecumenic, păstrată de .J. D. Mansi, 
se află în Dada Mediterranea, după episcopul Protogenes de Sardica, un Marcus 
Mctropo/itanus Calabriensis, iar în provincia Moesia, după Pistus ele Marcianopolis, 
un Marcus Comeensis 55. Marcus Calabriensis este trecut, desigur din greşeală, în Dacia 
Mediterranea, căci el nu poate fi decît un episcop din Italia de Sud. 

Trebuie de remarcat mai întîi faptul că pe listele episcopilor participanţi la 
Sinodul I ecumenic, localitatea Cornea sau Tomea, apare în provinciile Europa, în 
Moesia Inferior, precum şi în Dacia Mediterranea, unde apare un episcop Marcos de 
T6µE<: sau T6µl)<:, localitate situată lingă Remesiana. 

Michael Le Quien crede că cetatea Cornea este situată în Moesia : «Cornea 
Moesiae civitas est» 56• 

J. Zeiller, eruditul istoric <11 creştinismului sud-dunărean, a emis asupra lui 
Marcus Comee-nsis o dublă părere. Mai întîi, în 1918, el a afirmat că «pretinsul Mar
cu.~ Comecnsis, nu es•te deoH un duhlet deformat penlr.u Marcus Euboensis, c.are 
urmează mai mult sau mai pu\in de aprorupe în ser-ie» 57. Trei ani mai tîrziu însă, în 
1921, J. Zei.Uer a susţinu•t că se impune logic idenHficarea localităţii Cornea cu Tomis 
<lin Scythi,a Minor, ,conside11înd că denumirea de Cornea era o greşeală de copist 58. 

De asemenei.I, în 1920, Ch. Auner, a acceptat prezen\a unui episcop de Tomis 
l•a Sinodul I ecumenic, căruia, după părerea lui «i-ar da numele de Marcu», tinînd 
seama că pe lista episcopilor participan\i lu Sinorl apare un Marcus Cornecnsis, des

pre cure crede că este o lectură rJreşită pentru Marcus «Tornecnsis» 59 • 

52. Gelasiu de Cizic, Ist. Bis., II, 26, 10 şi 38, 15, ed. G. Loeschkc şi Margrel Heincmann, în 
•Griech. christ. Schriflsteller», Band 28, Leipzig, 1918, p. 105 şi 136. 

53. F. van der Meer el Christine Mohrmann, Atlas de l'antiquile chretienne, Paris-Bruxelles, 1960, 
harta 3-4 şi p. 203. 

54. H. Gelzcr, H. Hilgenfeld, O. Cunz, Patrum Nicaenorum nomi11a, p. 50, nr. 204 ; Marcus 
metropolilanus ; p. 51, nr. 202 : Marcus Comeensis, Europae. 

55. Mansi, op. cit., t. II, col. 696. 
56. Michael Le Quien, Oriens Christianus in quatuor patriarcliatus digestus, t. I, Parisiis, 1740, 

col. 1225-1226. 
57. ). Zeiller, Les origines chretiennes ... , p. 168. 
58. Idem, Le pretendu evi!che danubien de Comea, în cBibliotMque de l'ecole de hautes etudes», 

Paris, 1921, p. 103; A. Velcu, Contribuţii la studiul creştinismului daco-roman, sec. I-IV d. Hr., Bucu
reşti, 1936, p. 59-61. 

59. Ch. Auner, Dobrogea, în «Diclionnairc d'Archeologie chrelienne el de Liturgie», t. IV, 1, Paris, 
1920, col. 1241, nota 1. 
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Cercetătorul Ernest Honigmann, într-un studiu publicat în 1939, asupra listei 
episcor,ilor participilnţi !,a Sinodul I ecumenic de la Niceea, a crezut la început că 

Comea sau Tomea se află în provinoia Dacia Mediterranea, atestată de mai multi 
cronicari bizantini •0• Intre alţii, Procopius ,aminteşte ele T611-s,; casle/lum l/Jirici, ce
tate situ.ttă în Dacia Mediterranea, lingă Remesiana 01 • 

Intr un alt studiu însă, publicai în 1942-1943, E. Honigmann revine asupra 
problemei şi afirmă acum următoarele : «Eu cred însă că Marcus era numele unui 
episcop de Torni. El n-a aparţinut prin urmare nici Daciei, nici Calabriei, nici 
provinciei Europa, cum pretind diferitele copii ale listelor Sinodului niceean, ci Scy
thiei. .. Ştiu că un episcop din Scythia ( :E'l.6011,;) a fost prezent la Sinod. Acesta este 
clar menţionat în Vila Conslanlini şi în alte acle bazate pe Vila» 62 lntr-un alt stu
diu asupra episcopilor participanţi la Sinodul I ecumenic din Niceea, publicat în 
I DSO, E. Honigmann aminteşte şi ele un Map-Y.o,; 0110-crew-v 53, care poate fi un Map'l.o<; 
To11-iwv. 

Recent, A. A. Bolşacov-Ghimpu e ele părere, cu unele rezerve, ci\ episcopul 
Bisericii de Tomis, care a participat la Sinodul I ecumenic clin Niceea, ar putea fi 
identificat cu episcopul Marcus de Cornea sau Tomea, considerînd ci\ aceasta ilr fi 
cetatea Tomis din Scythia Minor 64 . 

AHi istorici şi cercetători români şi străini admit, pe baza informaţiei dată de 
Eusebiu, în Viata lui Constanlin, III, 7, posibilitatea ca un episcop de Tomis, din 
Scythia Minor, numii «scitul», să fi participat la Sinodul I ecumenic din Niceea, clar 
nu sînt ele acord cu identificarea lui în persoana episcopului Mnrcus Comeensis sau 
Tome11sis 65 . 

Aceasta rămîne doar o ipotezi\, întrucîL nu aduce o explicaţie definitiv valabilă 

il chestiunii. 

60. E. Honigmann, La liste origi11ale des Peres de Nicee, în rev. cit., p. 39-~ll ; Comp:iră idem, 
Sur Ies listes des eveques participa11ts aux ,·011ci/cs de Nicee, ,te Co11sta11ti11op/e et de Cilalcedoiue, 
în rev. cit .. p. 339. 

61. Procopius, De aedificiis, IV, ed. J. Haury-G. Wirth, Leipzig, 1967, p. 123. 
Studii : Radu Vulpe şi Ion Barnea, Romanii la Dunărea de Jos (Din istoria Dobrogei, I. li), Bucu

reşti, 1968, p. 436-438; 498; Gh. Stefan, A propos des luttcs e11tre Byza11tius et Avares a la fi11 du 
VI-e siecle de 110/re ere, în «Dacia», n.s. XI (1967), p. 235-258; A. A. Bolşacov-Ghimpu, Localisatio11 
des sites de l'epoque romaine et byza11tine dans la zoue du Bas Dal!ube, în «Revue des litudes sud-est 
europcenes», XI (1973), nr. 3, p. 553-561. V. Tărpkova-Za"imova, Sur Ies rapports el!tre la population 
indigi}J,e des ri!gio11s balkaniques et ies <cbarbares,> aux VI-e siecle, in «llyzan1inobulgaricn», I, Sofia, 
1%2, p. 74. 

62. E. Honigmann, The original lists of the membres of the coul!cil of Nicaea ... , în rev. cit., 
p. 22-23; 27. 

63. U11e liste inedite des Peres de Niciie ... , în rev. cit., p. 65, nr. 93. 
64. A. A. Bolşacov-Ghimpu, Episcopul • de Tomis a participat la Sinodul I ecumenic de la Niceea 

(325), în «Glasul Bisericii», XXlll (1974), nr. 5-6, p. 437-445. Ion Barnca, în art. Identităţi ale roma-
71ităţii, în «Magazin istoric», X (1976), nr. 1, p. 31, a reluat ideea, afirmînd că «la acest conciliu a 
'participat şi episcopul Marcus de Tomis, unii cercetători identificind acest oraş cu Tomisul dobrogean», 
fată să aducă alte argumente. 

65. Vezi dintre aceştia următorii : Pr. Prof. Nic. Şerbănescu, 1600 de a11i de la prima mărturie 
documentara despre existenta episcopiei Tomisului, în «Biserica Ortodoxă Română», LXXXVII (1969), 
nt. 9-10, p. 997-998; Radu Vulpe şi Ion Barnea, Romanii la Dunărea de Jos, Bucureşti, 1968, p. 436-
437 ; 498 ; R. Vulpe, Histoire ancien11e de la Dobroudja, Bucureşti, 1938, p. 298 ; A. D. Velcu, op. cit., 
p. 60-62 ; V. Pârvan, op. cit., p. 71, note 338; R. Netzhammer, Die christliche11 Altertiimer der Do
broudscha, Bukarest, 1918, p. 26 ; Idem, Das altchristliche Torni, Saltzburg, 1903, p. 12-13 ; Idem, 
Creşti11ătatea iii vechea Tomi, Baia Mare, 1974, p. 13-14 ; Idem, Die altchristliche kirchenprovinz Skythien 
(Tomis), în «Sirena Bucliciana, Zagrebiae-Aspalathi», 1924, p. 400 ; Idem, Co11slanti11 cel Mare şi România, 
Bucureşti, 1913, p. 10. 
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într-adevăr, cum am văzut mai înainte, un episcop cu numele de Marcus Co
meensis, participant la Sinodul ecumenic de la Niceea, apare pe o listă latină în 
provincia Europa din dioceza Thracia, ca episcop de Cornea, iar pe alte liste apare 
Map-x.o<; KoµEwv sau Map-x.o<; ToµEcuv ca episcop de Tomea, în Dacia Mediterranea, 
cetate lingă Remesiana, între episcopii Protogenes de Sardica şi Pistus de Marcia
nopolis din Moesia Inferior. Nu avem niciun argument temeinic să admitem că ar 
fi vorba de o confuzie a copiştilor între Cornea din Europa sau Tomea din Dacia 
Medilerranea, cu Tomis din Scythia Minor, deoarece, în secolul al IV-iea, provincia 
Scythia Minor era bine cunoscută sub acest nume pe care-l purta oficial încii din 
292, cind împăratul Diocleţian a făcut marea reformă administrativă a Imperiului 
roman 88 . 

- Primind convocarea împăratului Constantin, toţi episcopii au venit cu mare 
bucurie la Niceea, avînd bunii speran\ă că se va restabili pacea şi în\elegerea în 
Biserică 67. « Intre aceşti slujitori ai lui Dumnezeu, spune Eusebiu, unii se distingeau 
prin cuvîntul înţelepciunii, alţii prin asprimea vieţii şi prin tăria răbdării, alţii erau 
împodobili cu smerenia, unii erau cinstiţi pentru vîrsta lor înaintatu, alţii străluceau 

prin tinerele şi vioiciunea sufletului, iar unii intraseră de curînd pe calea slujirii» 68• 

Mulţi dintre epicopi, scrie Teodoret, aveau daruri duhovniceşti, mulii purtau 
pe trupurile lor semnele rănilor Domnului Iisus Hristos, unii au făcut vindecări şi 

minuni. Erau «un popor de mucenici» - 8~µoc;; µap'tupw..,. - adunat la sinod 69. 

Printre episcopii prezenţi la sinod, se remarcau : Eusta\iu al Anliohiei, din 
323-324, succesorul lui Filogon, Alexandru al Alexandriei, primul adversar al lui 
Arie, însoţit de diaconul său Atanasie, care a avut o mare contribuţie în timpul 
discuţiilor pentru stabilirea credinţei ortodoxe, Marcel al Ancirei, in Galatia, Macarie 
al Ierusalimului, Eusebiu de Cezareea, un adevărat savant în materie de istorie, dar 
mai pu\in cunoscător al problemelor de teologie dogmatică, Cecilian de Gartagina, 
în Africa, Leonliu de Cezareea Capadociei, care a hirotonit în 312 pe Grigorie Lu
miniitorul, apostolul Armeniei, episcopul Osiu de Cordoba, din Spania, se afla J,a 
curlea lui Constantin cel Mare şi a fost folosit de împărat, la început, pentru readu
cerea arienilor la dreapta credinţă, fără ca intervenţia acestuia să dea rezultatele 
aşteptate. 

Unii episcopi erau sfin\i, ·ca Sfîntul Nicolae, episcop de Mira, în provincia Licia 
şi Sfîntul Spiridon, episcopul Trimi tundei din insula Cipru. Al\ii suferiserii martiriul 
între 303-305, în Limpul grelei perseculii a lui Diocle\ian (204-305), ca Pavel de 
Neocezareea, care avea mîinile mutilate prin fier înroşit în foc, în limpul lui Liciniu 
(308-324), Pafnutie din Tebaida de Sus, martir, care fusese lăiat la genunchiul drept 
şi avea un ochi scos în timpul persecuţiei lui Maximin Daja (305-313), a cărui ci
oatr-ice a sărutat-o împăratuJ Con,stanlin ,de mai multe ori, Amphion de Epi:fania, 
iPotamon de HeralC!eea, în -Egipt, şi mulţi al\ii. Iacaib de Nisibi era un ta.umaturg, iar 
Leonţiu de Cezareea avea 'darul proorociei. 

Mai tîrziu, în a doua jumătate a secolului al IV-iea, episcopul Sabin de He
racleea, în Tracia, autorul unei culegeri de hotărîri ale diferitelor sinoade, eretic 
pnevmatomah, partizanul ereziei lui Macedonie, nu s-a ruşinat să ia în derîdere Si
nodul I ecumenic de la Niceea, afirmînd pe nedrept că a fost o adunare ele bărba\i 

66. Pr. Prof. I. Ri!mureanu, Sfin/i şi martiri la Tomis-Constan/a, in «Biserica Ortodoxă Română», 
XCII (1974), nr. 7-8, p. 987, nota 61. 

67. Eusebiu, V ia/a fericitului împdrat Consta11tin, III, 6, ed. cit., p. 79-80. 
68. Eusebiu, ibidem, III, 9, ed. cit., p. 81. 69. Teodorei, Ist. Bis., I, 7, ed. cit., p. 31. 
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simpli şi ignoranţi. Puţin a lipsit ca chiar pe Eusebiu de Cezareea, a cărui istorie 
nu s-a sfiit s-o copieze, să-i numească ignorant. Istoricul Socrate a respins insinuările 
răutăcioase şi nedreple ale lui Sabin de Heracleea, subliniind că, deşi unii episcopi 
erau oameni simpli şi fără ştiinţă, au fost totuşi iluminaţi de harul lui Dumnezeu 
şi al Duhului Sfînt, incit n-au putut nicidecum rătăci de la adevi\r şi de la dreapta 

credinţă 70• 

Nu se cunoaşte cu exactitate numărul episcopilor participanţi la Sinoclul I 

ecumenic. 

lmpăratul Constantin, care a deschis oficial lucrările Sinodului, în 20 mai 325, 
şi a asistat la unele şedinţe, in Scrisoarea căire alexandrini, trimisă în 325, vor

Leşle de mai mult de 300 de episcopi 71 . 

Istoricul Eusebiu de Cezareea, care n fosl Lot timpul ele f,aţă la Sinod şi ,1 par
Licipal activ la dezbateri, vorbeşte ele mai mult de 250 ele episcopi 72• 

Episcopul Euslaţiu de Antiohia, care, după toalii probabilitatea, a fost unul 
dintre preşedinţii Sinodului, vorbeşte ele 270 de episcopi 7:1_ La rîndul său, istoricul 
Filostorgiu, acceptînd numi\rul dal ele Eusebiu, vorbeşte de 250 ele episcopi 74 • 

Sfîntul Atanasie, care a însoţit la Sinod pe episcopul său Alexandru, şi a avut 
o contribuţie dintre cele mai însemnate în lămurirea problemelor dogmatice legate 
ele dumnezeirea Fiului şi de egalHatea şi consubstanţialitatea Lui cu Tatăl şi cu 
Duhul Sfînt, vorbeşte în mai multe clin lucr[1rile sale de mai mult de 300 de episcopi 
prezenţi la Sinod 75. 

In Scrisoarea căire alricani, trimisă către 369, Sfîntul Atanasie vorbeşte de 
318 episcopi participanţi la Sinodul I ecumenic 76. Numărul de 318 Părinţi partici
panţi _ la Sinodul I ecumenic, care apare pentru prima dată la Sfîntul Atanasie, este 
simbolic, formulat după numărul celor 318 servitori ai lui Avraam (Facere XIV, 14). 

El a fost apoi, în genere, acceptat de istoricii şi scriitorii bisericeşti ulleriori. Aslfel, 
Sfîntul Epifaniu vorbeşte de 318 episcopi 77, Sfinlul Ambrozie, arhiepiscopul Medio
lanului, nminteşle 318 episcopi - lrccenli c/ccem el oe/o sucercloles, ca aleşi prin 
judecata lui Abraam - lanquam Abrnhae elecli juclicio 78. Isloricul Socrate vorbeşte 

70. Socrate, Ist. bis., I, 8 şi 9, P.G. _LXVII, 65 BC şi 88 A. 
71. Scrisoarea împ/Jratului Constantin c/1/re Biserica Alexm,drie·i, - Td.da-J 1tapa ,:~, 8da, 1tpo

-Joia,, EiA~_'lla!J-E'J Xapt'J_ la So~rutc, Ist. his., I, 9, P._ G., LXVII, 85 O: Tpta-x.oaiwv -,ou•, -x.al 'ltAEl0-
'JW'J E'ltlCl'X.O'ltW'J ; ve21 ş, ed. H.-G. Op1tz, At/1a11as,us Wer/1e. Band III. Urkw1dc11 zur Geschichte des 
arianischen Streites, 318-328. Fasc. 2, Berlin und Leipzig, j 1935, p. 53, 7 şi 54, 3 (Urkunde, 25, 5 şi8); 
Gelasiu de Cizic, Ist. bis., li, 35, ed.' cit., p. 128-130, nici p. 129, rînd 18. 

72. Eusebiu, Via/a fericitului impdrat Constanti11, 111, 8, ed. cit., p. RI : II A lj 8 i,, ~v 'ltE'J't~'l-O-J'ta 
'l-ai a,a-x.ocriwv i:ov ap18µ/Jv ... 

73. Eustatiu, Omilia «Domnul 111-a crea/;,, P. G., LXXXII, 921 A, citată de Teodoret, Ist. bis., 
I, 7, cd. cit., p. 34. 74. Filostorgiu, Ist. bis., li, 7, ed. cit., p. 18, 21, 30. 

75. Sf. Atanasie, Apologia contra arienilor, 23 şi 25, P.G., XXV, col. 285 D şi 289 B ; Vezi şi 

ed. H.-G. Opilz, Athanasius Werke, Band li, 1, Berlin und Leipzig, 1935, p. 104, 30. Idem, Hol'tlrîrile 
Sinodului din Niceea, 3, P.G., XXV, col. 420 C; Vezi şi ed. H.-G. Opitz, Athanasius Werke, Band 11, 
1, p. 36, 29. Idem, Istoria arienilor ccltre monahi, 66, P.G., XXV, 772 B. Idem, Despre sinoade, 43, 
P.G., XXVI, 768 D-769 A. 

76. Sf. Atanasie, Scrisoarea c/Jtre africani, cap. 2, P.G., XXVI, col. 1032 B : i:pta-x.oa(w-J 811-x.a 
-x.al o-x.i:ro cr11-JeA86-J1:w-J, Din scrisoarea aceasta citează şi Teodorei, Ist. bis., 1, 7, ed. cit., p. 35-37. 

77. Sf. Epifaniu, Contra tuturor ereziilor, LXIX, 11, ed. cit., p. 160. 
78. Sf. Ambrozie, De /ide, liber I, 5, P.L., XVI, 552 A; M. Aubineau, Les 318 serviteurs d'Abraham 

(Gen. XIV, 14) et le nombre des Peres au Concile de Nicee (325), în «Revue d'Histoire ecclesiastique», 
Louvain, 1966, 43 p. ; J. Riviere, «Trois cent dix-huit». Un cas de symbolisme aritm~tique chez sailll 
Ambroise, în «Recherche de Theologie ancienne et mMicvale», VI (1934), p. 361-367. 
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de mai mult de 31B episcOIJ)i 79, ,iiar Sozomen urcă numărul pma la 320 80. Teodore,t 
aminteşte 31B episcopi 81 ; Gelasie de Cizic, peste 300 82 ; Rufin 83 şi Ieronim rnenPo
nează 318 episcopi 84• 

Istoricii şi cercetătorii care au publicat listele episcopilor participanţi la Sino
dul I ecumenic nu sînt de acord asupra numărului episcopilor. Astfel J. D. Mansi 
dă numiirul de 318 episcopi 85 ; H. Gelzer şi colaboratorii săi H. Hilgenfeld ~i O. 
Cuntz însă, au aflat în liste numai 220 de episcopi 88, iar C. H. Turner, 21B şi 210 
episcopi 87• Ecl. Schwartz însă sus(ine cii număru I cte 220 ele episcopi nu trebuie 
acceptat, iar aprecierile lui Eusebiu că la Sinod au participat mai mult de 250 de 
episcopi şi ale lui Eus~aţ"iu, care urcii numărul lor la 270, trebuiesc depăşite a,,_ 

Ernest Honigmann, în studiul publicat în 1950, socoteşte că au participat la Sinod 
301 episcopi 89 , iar în studiul din 1939, afirmă că numărul de 300 este în genere 
atestai 00• 

Cum am văzut, cei mai multi istorici au rămas la numărul de 318 episcopi parti
cipanţi la Sinodul I ecumenic, consemnat pentru prima oară în 369 de Sfîntul Ata
nasie în Scrisoarea către africani. 

Odată icu episcopii şi c:,leridi lor ~nsoţitori, au veniit ·La Sinodul I ecumenic, 
după cum relatează istoricii Socrate şi Sozomen, şi mulţi alţi învăţaţi, dialecticieni 
abili în aria oriatorică, foarte bine pregătiţi în apărarea părerilor. Cum aceştia atră

geau multă lume prin strălucirea cuvîntărilor lor pompoase, un laic înţelept din nu
mărul celor ce mărturisiseră .pe Hristos în timpul ultimei persecuţii, a combătut 

raţionamentele lor abile, spunîndu-le astfel: ,«Hristos şi Apostolii nu ne-au i:redal 
arta dialectică şi nici vreo subtilibate zadarnică, ci adevărul curat, care se păstrează 
prin credinţă şi fapte bune». To(i cei de faţă l-au admirat şi aprobat, iar dialecti
cienii, auzind cuvîntul simplu al Evangheliei, au devenit mai moderaţi şi s-au 
liniştit Q1. 

Inaintea deschiderii oficiale a Sinodului, cei prezenţi au lucrat din ordinul 
împăratului pe secţiuni, discutînd asupra rătăcirilor lui Arie. ln aceste discuţii 

neoficiale s-a distins Sfîntul ALJanasie, atunci diaconul şi secretarul episcopului Ale
xandru al Alexandriei. Cu toate insistentele episcopilor, Arie n-a voit să renunţe 

la ideile sale eretice, fiind încurajat şi susţinut de partizanii săi. Discuţiile deve
niră foarte aprinse. 

79. Socrate, Ist. bis., I, 8, P. G., LXVII, 68. 
80. Sozornen, Ist. bis., I, 17, cd. cit., p. 37: -cp1a·~6o1o1 d-x.001. 

81. Teodorei, Ist. bis., 1, 7, ed. cit., p. 30. 
82. Gelasiu de Cizic, Ist. bis., II, 5 şi 29, ed. cit., p. 45 şi 106. 
83. Rufin, Ist. bis., I, 1, P.L., XXI, 466 C. 
84. Ieronim, Chronica ad anum Abr. 2323, 318 episcopi, ed. R. Helm, în Eusebius Werke, Dîe 

griech. christ. Schriftst., t. VII, Leipzig, 1913, p. 320. 
Studii: J.-R. Palanque, G. Bardy, P. de Labriolle, op. cit., p. 82 ; Ch.-J. Hefele et H. Leclercq, 

op. cit., t. I, 1, p. 409-413; H. Gelzer, H. Hilgenfeld, O. Cuntz, op. cit., p. XLV-XLVII. 
85. J. D. Mansi, op .cit., t. li, col. 692-702. 
86. Patrum Nicaenorum nomina, Lipsiae, 1898, LXX +215 p. 
87. C. H. Turner, op. cit., fasc. I, pars prior, Oxonii, 1899, p. 36-91, 218 episcopi ; Idem, 

op. ,cit., fasc. I, pars. 2-a, Oxonii, 1904, p. 97-100: Appendix II, 210 episcopi; Appendix III, 
218 episcopi. 

88. Ed. Schwartz, op. cit., p. 72, nota 1. 
89. Ernest Honigmann, Une liste inedite des Pi!res de Nicee, în reri. cit., p. 64-69. 
90. Idem, La liste originale des Peres de Nicee ... , în rev. cit., p. 71. Vezi şi studiul : A. L. 

Feder, Die Zahl der Bisch/Jfe auf dem Konzil rion Nic/ia (325), în «Zeitschrift fur Katholische Theologie», 
XXX (1906), p. 172-178 şi 382-384. 

91. Socrate, Ist. bis., I, 8, P.G., LXVII, 64 B ; Compară Sozomen, Ist. bis., I, 17, ed. cit., p. 37. 
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Istoricii .Socrate şi Sozomen relatează că multi episcopi priveau Sinodul ca pe 
un tribunal, menit să judece neînţelegerile dintre oameni şi prezentară împăratului 

memorii care conţineau acuzaţiile unora contra allora. Fiindcă împăratul era aproape 
zilnic asaltat cu asemenea acuzaţiuni reciproce, el hotărî să le amine pe toate 
pentru o zi hotărită, în care să fie toate cercetate şi judecate. Sosind această zi, 
care, după informaţia dată de Socrate, a fost ziua dinaintea deschiderii oficiale a 
Sinodului, adică ziua de 19 mai, împăratul primi toate plîngerile şi se adresă astfel 
episcopilor : 

«Aceste acuzaţiuni vor fi judecate la timpul cuveniL în ziua judecăţii univer
s·ale de către Judecătorul comun al tuturor. Eu, om Iiind, nu mi se cade a fcice 
această judecală, 1n care acuzatorii şi acuza/ii sini episcopi, care n-ar trebui nici
decum să se poarte astfel ca să fie judecat de altcineva. Aşadar, imilind milosti
virea lui Dumnezeu, să ne iertăm unii pe alţii, renuntind la acuzaţii, să ne împăcăm 
şi să examinăm cele ale credinţei pentru care ne-am întrunit aci». Zicînd acestea, 
împăratul a poruncit că toate plîngerile episcopilor sii fie aruncate în foc 42• 

De:;:b":erile şi hoti'irîrlle Sinodului I ecumenic. --- Sinodul I ecumenic s-a deschis 
r oficial, după relatarea istoricului Socrate, la 20 mai 325, în marea sală a palatului 

imperial din Niceea 1111 • 

«lmpăratul Constantin, spune Eusebiu, a fost primul dintre toţi, care, prin le
gătura păcii (adunarea episcopilor), a făcut o astfel de cunună lui Hristos, asemă
nătoare cu Adunarea Apostolilor, ca recunoştinţă adusă Mîntuitorului pentru victoria 
sa asupra duşmanilor şi protivnicilor» 94• 

Şedinţa de deschidere a Sinodului s-a desfăşurat într-o atmosferă de mare so
lemnitate, fiind inaugurată de însuşi împăratul Constantin, deşi era nebotezat şi 

numai catehumen, printr-o cuvîntare, care a impresionat mult pe Părinţii sinodali 
şi întreaga asistenţă. Istoricul Eusebiu de Cezareea descrie în amănunte atmosfera 
sărbătorească în care s-au inaugurat lucrările oficiale ale Sinodului. Episcopii, în 
număr de peste 300, au luat loc pe scaunele aşezate în marea sală imperială de-a 
dreapta şi de-a st!nga, aşteptînd în tăcere sosirea împăratului. lndată după aceea, 
au intrat pe rînd trei dintre rudele sale. Au mai intrat şi unii funcţionari ~i militari 
de-ai curţii imperiale, dar numai aceia care erau creştini. La un semnal dat, li s-a 
anunţat venirea împăratului şi to\i cei de faţă s-au ridicat, după obicei, în picioare. 
lmpăratul a intrat în sală, înaintînd prin mijlocul scaunelor, pînă în faţă «cu un 
înger ul lui Dumnezeu», după expresia lui Eusebiu, într-o ţinută impunătoare, îm
brăcat în purpură, împodobit cu aur şi cu pietre preţioase, plin de strălucire, mii
reţie şi frumuseţe. ln ce priveşte starea sa sufletească, el manifesta stăpînire de 
sine şi demnitate, măsură, modestie şi respect fată de Dumnezeu, \inînd ochii plecaţi 

cu smerenie în jos, şi nu se aşeză pe micul scaun de aur, mai dinainte pregătit, 

decît după ce episcopii i-au făcut semn să şadă. Au luat loc apoi pe scaune toţi 

episcopii 85• 

A fost unul din cele mai impresionante şi solemne momente istorice această 

!ntîlnire dintre împăratul Constantin, capul vastului stat roman şi reprezentanţii 

Bisericii creştine, pînă la el aprig persecutată de împăraţii romani predecesori. 

92. Dăm traducerea mai completă a textului grec după Sozomen, 1st. bis., I, 17, ed. cit., p. 37-38. 
Vezi şi textul dat de Socrate, Ist. bis., I, 8, P.G., LXVIT, 64 C, care este mai scurt. 

93. Socrate, Ist. bis., I, 13, P.G., LXVII, 109 A. 
94. Eusebiu, Via/a fericitului lmp,Yrat Constantin, III, 7, ed. cit., p. 90. Compară Socrate, Ist. bis., 

I, 8, P.G., LXVII, 61 B. 
95. Eusebiu, Ibidem, III, 10, ed. cit., p. 81-82; Teodorei, Ist. bis., I, 7, ed. cit., p. 31-32. 
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După intrarea împăratului, episcopul care se afla în primul loc pe partea 
dreaptă a scaunelor, al cărui nume Eusebiu nu ni l-a păstrat, a ţinut o scurtă cu
vîntare, prin oare a elogiat pe împărat şi a mulţumit iui Dumnezeu pentru întru
nirea episcopilor. După ce vorbitorul s-a aşezat pe scaun, înLreaga adunare a rămas 
un moment în tăcere, cu privirea aţintită la împărat. Iar împăr,atul, ridicîndu-se, 
privi la to\i liniştit, apoi, concentrîndu-se puţin, rosti cu voce liniştită şi blindă, în 
limba latină, o scurtă cuvîntare, păstrată în limba greacă de Eusebiu, indemnînd pe 
eipiscopi J,a pace şi ;1nţe1egere, oare a impresionat mull rpe Părinţii ep-iscopi 96• 

«Scopul dorinţei mele n fost, prieteni, u spu~ Consli:!nlin, de a mă bucura de 
nduuarea voustrii. Şi văzînd că nceastu s-u re111izat, mulţumesc Dumnezeului tuturor, 
pentru cii, pe lîngii multe altele, mi-n acordat şi acest dar, cel mai mare dintre 
Loale, ele ,a v,, vedea pe to\i adunali în acelaşi loc, bucurindu-vJ. de aceeaşi comună 

~i 11rnwniousii întelegere. Aşad,ir, nici un vrăjmaş invidios să nu mai tulbure starea 
fericită a păcii noastre. Acum, ctnd, prin ajutorul lui Dumnezeu, a fost nimicită pu
terea tiranilor din trecut, care s-au ridicat împotriva Sa, sZ1 împiedicăm ca diavolul 
cel iubitor de rău să expună legea divină în alt chip blasfemiilor. Cit mă priveşte 

pe mine, am socotit că tulburarea interioară a Bisericii lui Dumnezeu este mai peri
culoasă decîl orice război şi orice luptă groaznică, iar aceasta mă întristează mai 
mult decît treburile din afară. Cind, prin bunăvoinţa şi ajutorul Celui prea bun, am 
obtinut victoriile contra duşmanilor, socoteam că nimic nu-mi mai rămine decît să 

mulţumesc lui Dumnezeu şi să mă bucur cu cei e!ilJera\i prin ,1jd,,rul Lt,i ele rnhe. 
Dar, cind am aflat, contrar oricărei aşteptări, de dezbinarea voastră, n-am neglijat 
aceasta, dorind să aduc prin activitatea mea vindecarea acestui rău, şi v-am con
vocat îndată pe toţi. Mă bucur, într-adevăr, văzînd adunarea voastră şi socotesc că 
atunci se vor împlini dorinţele mele, cînd voi afla că în sufletele tuturora domne~te 
cu hotărire aceeaşi comună şi paşnică înţelegere, pe care voi, ca bărbaţi consacra ti 
lui Dumnezeu, trebuie s-o predicaţi şi altora. 

Nu trebuie deci prea iubiţilor, ca slujitori ai lui Dumnezeu şi buni slujitori 
ilÎ Stăpînului şi Mîntuitorului nostru comun, ca motivele neînţelegerii voastre su Ie 
aduceţi încă aci, ci să începeţi a nimici orice legii.tură a dezbinării clupă legile păcii. 

Daţi-vă, aşildar, silinta su realiza\i cele plăcute lui Dumnezeu, iar mie, împreunii 
slujitor cu voi, îmi veţi face o mare bucurie» 87• 

Constantin a vorbit în latineşte, iar un asistent aşezat lingă el, a tradus imediat 
discursul său în greceşte, pe oare ni l-a păstrat întocmai istoricul Eusebiu 93 . 

Impă.ratul a deschis Sinodul I ecumenic ca un preşedinte de onoare, căci, după 

terminarea discursului său, el a dat cuvintul, cum ne spune Eusebiu, care se afin 
de faţă, preşedin/i/or Sinodului - mzpEMllou -ebv 'A61ov -roi,; -r~,;; auv6llou xpoEllpoL,;; ", 
lăsîndu-ne să înţelegem că au fost cel puţin doi. După toată probabilitatea, aceştia 

au fost episcopii Eusta/iu al Antiohiei şi Alexandru al Alexandriei, care condam-

96. Ibidem, III, 11, ed. cit., p. 82. 
97. Cuvlntarea lmp/Jratului Constantin din 20 mai 325 ln şedin/a de deschidere a Sinodului I ecu-

menic. - E~l~c iuv ăµ.o( 'l'!Aoc, Mansi, op. cit., t. II, col. 661 şi ta Eusebiu, Via/a fericitulw 
lmptJrat Constantin, III, 12, ed. cit., p. 82-83. Traducerea textului grec ne aparţine ; Socrate, Ist. bis., 
I, 8, P.G., LXVII, 64-65 şi Sozomen, Ist .. bis., I, 19, ed. cit., p. 40-41, o redau în rezumat. 

Teodorei, Ist. bis., I, 7, ed. cit., p. 32 o menj:loneazi! pe scurt Gelasiu de Cizic, Ist. bis., 11, 7, 
ed. cit., p. 46-53, citeazi! un discurs foarte lung, care nu pare a fi al lui Constantin. 

98. Eusebiu, Via/a fericitului fmp/Jrat Constantin, IJI, 13, ed. cit., p. 83. 
99. Ibidem. 
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nase pe Arie în sinodul de la Alexandria din 320 sau 321 şi cunoştea cel mai bine 
ideile ereziei lui Arie 100• 

Se discută de către istorici pentru a şti cine era episcopul care a ţinut cuvîntul 
de elogiere a împăratului Constantin, înaintea discursului acestuia către sinodali. 
Faptul are importanţă, pentru că este vorba de unul din preşedinţii Sinodului I ecu
menic. Istoricul Teodoret ne spune precis că episcopul Eustaţiu al Anliohiei, «obţi

nlnd preşedinţia» -'t~~ Tlpo.8p(11~ A11Xw~ ... «acesta a încununat cu Horile elogiilor ca,pul 
împăratului» 101. 

Sfîntul Atanasie, însă, care a fost de faţă la Sinod, ne Ia.să să presu,punem că 

episcopul care a prezidat Sinodul I ecumenic ar fi fost Osiu de Cordoba, folosit de 
împăratul Constantin pentru aplanarea tulburării provocate în Biserică de Arie, ln
trebîndu-se admirativ în cinstea lui Osiu, «ce sinod n-a prezidat el 1», spre a scoate în 
relief prestigiul şi autoritatea acestuia faţă de arieni 102. Aceasta este însă o expri
mare oratorică vagă, care nu poate fi :J.ul8Jtă drept certitudine istorică, deoarece n-o 
confirmă nici un istoric contemporan, în frunte cu Eusebiu de Cezareea, şi nici nu 
este consemnată în vreun fel în lucrările, hotărîrile şi canoanele Sinodului. Nici 
istoricii şi scriitorii bisericeşti ulteriori nu ne-au lăsat vreo mărturie că Osiu de Cor
doba, episcopul curţii imperiale, ar fi prezidat, în numele papei Silvestru al Romei, 
Sinodul I ecumenic, cum înceracă să insinueze, fără niciun temei, unii istorici romano
catolici, din dorinţa de a scoate şi mai mult în relief autoritatea episcopilor Romei. 

Mai tîrziu, istoricul Sozomen a afirmat că episcopul care a ţinut cuvîntul de elo
giere a împăra.tului Constantin a fost Eusebiu de Cezareea JoJ, prietenul ,împăratului, dar 
nu reiese din nici un act sinodal şi din nici o mărturie contemporană sau posterioa
ră că Eusebiu ar fi prezidat Sinodul ,I ecumenic. El nu putea face aceasta, deoarece, 
ca prieten al lui Arie, era suspectat de semiarianism, iar majoritatea e.pi·scopHor fiind 
ortodocşi, n-ar fi acceptat preşedinţia lui. 

Alţi istorici cred că episcopul care ar fi ţinut cuN,întul de laudă în cinstea ,~mpărn
tului Constantin, a fost Eusebiu de Nicomidia 104, fără a-lt ternei, decît faptul că el ern 
prietenul curţii imperiale. Nici acesta nu putea prezida Sinodul I ecumenic, Iiin:d unul 
dintre cei mai înflăicăraţi apără,tori ai lui Arie, ia.r sinodalii n-ar fi acceptat în nici un 
chip preşedinţia acestuia. 

După deschiiderea oficia'1ă a Sinodului, au început îndată discuţii,le teologice ofi
ciale între episcopi. Eusebiu spune că unii epis·co.pi începură să formuleze din nou 
acuzaţii unii contra altora, iar unii le răsipuilldeau, apărîrudu-se, îndt s-a făcut mare 
tulburare în Sinod. lmpăratul Constantin a luat pa-rte la ddscuţii, a ascUJl-ta,t cu multă 
răbdare ce.le e:,r,primate de diferiţi epiiscoipi şi a eX!plicat uneori ra.ţiunile lor. El le voribi 
episcopilor în limba greacă, de 'Care arvea oa.re-care cunoştinţă, 'Conv-ifls,e ipe unii, mustră 

100. Numeroşi istorici sînt de această părere. Menţionăm dintre aceştia pe unnAtorii: J.-R. Pa
lnnque, G. Bardy P. de Labriolle, op. cit,, t. III, p. 83, note 3 ; J. Donielou el H. Marrou, op. cit., 
t. I, Paris, 1963, p. 292-293. 

101. Teodorei, Ist. bis., I, 7, ed. cit., p. 32. 

102. Sf. Atanasie, Despre fuga sa, 5, P.G., XXV, 649 B ; P.-Ph. Camelot, op. cit., p. 56 ; V. Gru• 
mel, Le siege de Rome et le concile de Nicee. Convocation et presidence, în «Echos d'Orient», XXVIII 
(1925), p. 411-423 ; P. Wolff, Die 1tp6.8pot auf der Synode zur Nicaea, în «Zeitschrift fiir Kîrch
lichc Wissenschaft und Kirchliches Leben», X (1889), p. 137-151. 

103. Sozomen, Ist. bis., I, 19, ed. cit., p. 40. L. Duchesne, Histoire ancierme de L'Eglise, t. II, 
5-c ed., Paris, 1911, p. 146. 

104. H. Lietzmann, Histoire de l'Eglise ancirume. Traduction franc;aise par Andre Jundt, t. III, 
Paris, 1941, p. 112. 
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cu bl:îndeţe pe alţii, lău!dă pe alţii şi, în fine, făC'indu-i să renunţe la -certurile şi dez•bi
nările lor, îi aduse rpe toţi la înţelegere. Epi'Scopii se ,împăcară nu numai asu:pra adevă
rurlu:i credinţei, ci şi asurpra zmei în care trebuie să se celebreze săr1bătoarea PaştHor 105. 

Du:pă diferi,tele discuţii, Soz-omen ne informează că unii episcopi fură de părere să nu 
se introducă nimic nou contra credinţei, iar aceştia erau cei simpli, obişnuiU să creadă 
adevărurille religiei fără multă subtilitate. Alţii, din contră, susţineau că nu trebuie să 
se urmeze credinţa celor vechi, fără a fi examinată. Se aJfla acolo un mare număr de 
episcopi şi alţi der,id din suita lor, care şi-au făcut renume în .discuţii, fiind ,cunoscuţi 
de împăra.t şi de oamenii curţii 106• 

Dintre -toate chestiunile, cea mai importantă era aceea a ereziei lui Arie. 

~ Intre 'Clericii care au combă,tut cu arglllIIlente s-cripturistice temeinice erezia 1lui 
Ane, s-a distins îndeosebi Sfintul Atanasie, împotriva căruia s-a aprins invidia şi ura 
arienilor, cum ne !,pune i,storicul Socra.te 107• După Ru,fin, aibili,tatea Sfîntu:lui Atanasie 
în discuţii a ·iruvi11JS vicleniile şi sofismele eretidlor 108. La r,îrudul său, istoricul Teodoret 
srpune că Atanasie a cucerdt la Niceea aiprobarea ort•odocşilor prin apărarea credinţei 
apostolice şi-şi a,trase ura vrăjmaşilor adevărului 109• 

('j Este puţin rproba,bil daică Arie va fi fost primit să discute cu episcopii în plenul 
Sinodului. 

6') Rufin, cel din1ui, aJfimnă că Arie a fost _chemat de mai multe ori -în mij:locul Sino
dului şi aJfirrnaţiile Jui au fost continuu dî,s,cutate de episcopi 110• Ideea a fost prelua.tă 
de istoricul SoZJomen care spune că, înainte de a se întruni în şedinţe oficiale, episcopii 
au invi,tat pe Arie să discute cu el m, ceea ce trebuie să aidmitem că a fos·t .posibil. De 
altfel, Arie avea în Sinod aipărători înfoc,aţi cu renume, unii chiar, ca Eusebiu de Ceza
reea şi Eusebiu de Nicomidia, avînd relaţii de prietenie cu împăratul Constantin şi cu 
rn~ii curtii imperiale. 

C~:Istoricul Fi,lostorgiu dă o listă de 22 de episcQpi ca •sUJS(inăitori şi a,pă.rători ai lui 
Arie 112, iar Ge!,asiu de Cizic aminteşte de 17 epi,scopi 113. Dintre aceşti-a, urmînd Hsta 
întocmită de Fiilos,~orgiu, mai renumiti erau următorii : 

Din Egipt: Secunrlus de iPtoJemaida şi Theonas de Mamnarica care au fost con,da.m
naţi 'în sinodul de la Alexandria din 320 sau 321 de episcopul A\exarudr-11, 1împreună c:1 

Arie şi al<ţi .preoţi şi diaconi din Egipt, Pentapolis şi Liibia. Tot din Egipt era şi episco
pul Melitie de Teba. Din Pa'1estina, erau : Patrofil de Scythopolis, Eusebiu de Cezareea 
şi Aetius de J..irda ; din Fenicia : iPauJ,in de Tir şi Aimphion de Sidon ; din Siria, Grigor-i·e 
de Beirut (Bexytus) şi Teodot de Laodiceea; din Ci,licia, Narcis de Neroniada, numită 
şi Eirinopolis şi Atanasie de Anazalib ; din Asia Pwconsulară, Meno,phant de Efes ; din 
Capadocia, Leonţiu, Longhin şi Eulaliu ; din Pont, Vasile al Amasiei şi Melitie de 
Sevastopol ; din Bitinia, Theognis de Ndceea, episcopul cetăţii în care se ţinea sinodul, 

105. Eusebiu, Via/a fericitului impltrat Constantin, III, 13, ed. cit., p. 83 ; ComparA Socrate, 
Ist. bis., I, 8, P.G., LXVII, 65 A ; Teodoret, Ist bis., I, 7, ed. cit., p. 32; Gelaslu, Ist. bis., II, 
29, ed. cit., p. lOli-107. 

106. Sozomen, Ist. bis., I, 17, ed. cit., p. 38. 
107. Sf. Atanasie, Apologia contra arienilor, I, 6, P.G., t. XXV, 257 C ; Socrate, Ist .bis., I, 8, 

P.G., LXVII, col. 64 A. 
108. Rufin, Ist. bis., I, P.L., XXI, 486. 
109. Teodoret, Ist. bis., I, 26, ed. cil., p. 80-81 ; Gelasiu, Ist bis., II, 12, ed. cit., p. 58-59. 
110. Rufln, Ist. bis., I, 5, P.G., I. XXI, 472 A. 
111. Sozomen, Ist. bis., I, 17, ed. cit., p. 38. 
112. Filoslorgiu, Ist. bis., I, 8 a, ed. cit., p. 9. 
113. Gelaslu, Jst.1 bis., II, 7 şi 25, ed. cit., p. 54 §i 102. 
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Maris de Ca'lcedon şi Eus-ebiu de Nicomidia, atunci capitala păr·ţii de ră~ărit a Imperiu
lui roman; din Tracia, Teodor de Heracleea ş. a. 114. Istoricul Eusebiu de Cezareea, 
subordinaţianist moderat, deşi 1a început a fost de ,partea lui Arie, şi inlr-o anUJmilii. 
măsură s-a străduit să-l scaipe de caterisire, în cele din urmă a răma-s în rînduri!e apă
rătoriLor drnptei credinţe. 

Ruf,in vorbeşte despre prezenţa unor filoZiQfi păgîni la Sinodul I ecumenk din 
Niceea, care ar fi ţinut coruferin1e cu ortodoroşii şi cu arienii, înainte de deschiderea 
oficială a sinodului precum şi în timpul şedinţelor, pentru a cunoaşte mai bine creş
tinismul, sau pentru a-l combate prin talentul lor oratoric cu raţionamente şi argu
mente sofistice 115. Gelasiu de Cizic pretinde că chiar Arie ar fi adus cu sine pe aceşti 
filozofi păglni, pentru a apăra cauza sa în diferite discuţii cu ortodocşii. El menţio
nează :pe larg dîs.cuţiile unuia dirutre filozofii ,păgini, Phedon rpe ruume, care furupărtăşea 
erorile lui Arie, cu episcopii Eustaţiu al Antiohiei, Osiu de Cordoba, Leonţiu de Ce
zareea Capadociei, Eusebiu de Cezareea, Protogenes de Sardica şi Macarie al Ieru
salimului, care pină la urmă, au avut ca rezultat convertirea filozofului păgin 118• 

Această dstorie faJbuloasă, lLp,sită de orÎICe s!.1DJbure de adevăr, a rfost pr,eluată du,pă 
Rufin, fără spirit critic, de istoricii Socra.te 117 şi Sozomen 118• 

Este de la sine înţeles că la un sinod ecumenic sau local, nu puteau participa şi 
delibera decît episcopi şi clericii lor. Hotăririle luate erau apoi votate de episcopi, 
iar în chip excepţional şi de unii preoţi, ca delegaţi ai unor Biserici ai căror episcopi 
nu rplllteau ,participa ~a sinod în persoană, din 1pricina bolH, -bătr,îneţii, a nărvălirii bar
ba~or, a războiului sau a a4tor motive bine înt€1Illei•aite. 

{}i) Cu toată apărarea prietenilor săi, Arie n-a putut convinge majoritatea părinţiLor 
siiîo'dali de dreiptBtea c!'luzei sale. Contrfl lui pleda în primul rînd erorile din cartea sa 
Thalia. A fost de ajuns s~ se citească unelie fragmente nin ea, pentru ca acestea tSă sus
cite indignarea părinţilor, oare şi-au astupat urechile, spre a nu mai auzi asemenea 

J
. dogmatice 119• 

• Nu Ş:e _ _ş_tie dacă la Sinodul I ecumenic s-au redactat actele sinodale ale şedinţelor 
ţ e, adică procesele ve!'lba1e ale Sinodu:lui. Unii istorici înolină să creadă eă acestea 
n-au existat. Alţii, din contră, cred că ele s-au redactat, dar au fost nimicite ulterior 
de arieni, în luptele duse de partidele ariene contra ortodoxiei niceene, după închiderea 
Sinodului, spre a nu se mai putea cunoaşte cu exacti,tale cele discutate de Părinţii 

sinodu.lui. Noi sint_em_de_,p~r~r-~~~1CJ_r_ce_SJ.15ţincă.-..a_ex.is!a_t o hotărîre scrisă - ~poc:, 
bazin.du-ne pe afirmaţi,a istor-ioului Socrate, ca.re spune : «Hotăr1rea Iu alcătuită în scris 
şi întărită prin semnătura celor ce erau de faţă 120• iDin culegerea ofioială care conţinea 
actele Sinodului I ecumenic, provin, du,pă toată probabiii,tah!a, singure.le documente 

114. Filostorgiu, Ist. bis., 1, 8 a, cd. cit., p. 9; Compard Teodorei, Ist. bis., I, 7, ed. cit., 
p. 32-33. 

l15. Rufin, Ist. bis., I, 3, P.L., XXI, 469-470. 
116. Gelesiu, Ist. bis., li, 13-24, ed. cit., p. 61-101. 
117. Socrele, Ist. bis., I, 8, P.G., LXVII, 64 A. 
118. Sozomen, Ist. bis., I, 18, ed. cit., p. 38-39 ; M. Jugle, La dispute des p/1ilosophes pafens 

auec ~s P~res de Nic&, în «Echos d'Orient>, XXVIII (1925), p. 403-410; J. R. Palanque, G. Bardy, 
P. de Labrlolle, op. cit., p. 84. 

119. Sf. Atanasie, Scrisoarea clltre episcopii Egiptul.ui şi Libiei, 13, P.G., XXV, 568 A. 
120. Socrate, Ist. bis., I, 8, P.G., LXVII, 65 B; Comparll Eusebiu, Viaţa fericitul.ui impllrat Con

stanlin, lll, 14, ed. cit., p. 83 ; A. Wikenhauser, Zur Frage nach der Existenz von nlcănischen Synodal
protokollen, la F. X. Dolger, Konstantln der Grosse und seine Zeit, Freiburg im Brelsgau, 1913, p. 122-
142, e de pijrcre cA procesele-verbale ale Sinodului I ecumenic au existat. 
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directe a·le Sinodului, care ne-au rămas: Simbolul niceean, lista episcopilor prezenti fa 
Sinod, Canoanele Sinodului şi Scrisoarea sinodald a episcopilor, după închiderea 
Sinodului. 

Cu toate acestea, se pot reconstitui idei.le care au călăuzi,t pe părinţi în com,bate
rea şi condamnar-ea ereziei lui Arie, precum şi punctele principale ale hotăr,îrilor dog
m~ice luate <le sinodali. 

(; Contra afirma•tiilor eretice ale lui Arie că «a fost un timp cînd Fiu,) nu exista», 
c re un inice'put în timp, că este <lin,tr-o aHă substan/ă, esenţă (ouai<l) decit a Tatălui, 
că este o creatură, că este surpus schimbării ş. a., părin1ii Sinodului I ecumenic au apă
rat cu ·tărie, prin argumente temeinice scoase din SLînta Scriptură şi Sifînta Tradiţie, 

Dumnezeirea Fiului, precum şi egalilatea şi consubstanţialitatea Fiului cu Tatăl şi cu 
Duhul S!înt. Fiul nu este o ,parte dinj Dumnezeire, ci Tatăl, Fiul! şi Sfîn!ul Duh foflIIlează 
i~eună o singură Dumnezeire în .trei feţe sau ipostasuri. 

l,0Iată unele din textele din !:>'fînta Scriptură, folosite de ,părinţii ·sinodali, contra 
ereziei lui Arie: «La început era Cuvintul şi Cuvîntul era la Dumnezeu şi Dumnezeu 
era Cuvintul» (Ioan I, 1); era «Unul~Născut din Tatăl, ,plin de har şi de adevăr» (Ioan 
I, 14), prin care toate s-au făcut (Ioan I, 3); El •este «Fiul Unul-Născut, care este în 
sinul Tatălui» (Ioan I, 18). «Cel ce M-a văzut pe Mine, a văzut pe Tatăl» (Ioan XIV, 9); 
«Eu şi Tatăl una sîntem» (Ioan X, 30) ; «Să ştiţi şi să cunoaşteţi că Tatăl este întru Mine 
şi Eu întru El» (Ioan X, 38); «Nimeni nu cunoaşte pe Fiul, fără numai Tatăl, nici pe 
Tatăl nu-L cunoaşte nimeni, fără numai Fiul» (Matei XI, 27); «Precum Tatiil Mă 
cunoaşte pe Mine, şi Eu cunosc rpe Tatăl» (J.oan X, 15); «Căci Eu sînt Domnul, Eu nu 
mii schi-mb» (Maleahi HI, 6); «lisu·s Hristos - ieri şi azi şi în veci - acelaşi este» 
(Evr. XUI, 8) 121. 

La acestea, Sf,intu1 Epi,fanie adaugă şi textul : «Tală! nu judecă pe nimeni, ci 
judeca.ta toată a dat-o Fiului. Ca toţi să cinstească pe Fiul, precum cinstesc pe Tată,l. 
Cine nu cinsteşte pe Fiu:! nu 'Cinsteşte pe Tatăl, care L-a trimis» (Ioan V, 2~23) 122• 

Durpă Sfîntul Apostol Pa,vel, Hristos este «strălucirea slavei şi chipul fiin/ei lui 
Dumnezeu» (Evrei I, 3); «Hristos este chipul Dumnezeului celui nevăzut» (Colos. I. 
15; II Cor. IV, 4; Filip. II, 6). In Iisus Hristos, «locuieşte trupeşte toată plinătatea 

Dumnezeirii» (Colos. II, 9) 1•. 

Qoupă •îndelung,ate dezbateri, aproape toţi erpiscopi-i au fost de acorld că Iisus 
Hnstos, ca Fiu al Iui Dlllffinezeu-Tatăl, esLe Dumnezeu adevăria.t, consubstan/ial sau 

deofiin/ă cu Tatăl - oµ.oouato<: 'tq> Il<l'tpi - consubstantialis Pairi. 

Arie şi partizanH săi -au fost declaraţi eretid de Sinod şi anatematizaţi. 

Simbolul de credinţă niceean. -- Episcopii au fost de asemenea de acord di 
trebuie defini,tă învăţătura de credinţă într-un simbol scurt, concis şi precis, in care 
să se afirme lămurit Dumnezeirea Fiului, egalitatea şi consubstanţialitatea Lui cu Tatăl, 

121. Textele au fost folosite mai intîi contra lui Arie, în Sinodul de la Alexandria din 320 sau 
321 şi în Scrisoarea episcopului Alexandru al Alexa,1drici ccitre episcopi - 'Evb, 0<0fJ.<l'tOt;, la Socrate, 
Ist. bis., I, 6, P.G., LXVII, 48-49 şi Io Gelasiu de Cizic, Ist. bis., II, 3, ed. cit., p. 37-38. 

Scrisoarea episcopului Alexandm al Alexandriei către Alexa11dru al Constantinopolului, la Mansi, 
op. cit., t. II, col. 641-660; Teodoret, Ist. bis., I, 4, ed. cit., p. 8-23, 

122. Sf. Epifaniu, Contra tuturor ereziilor, LXIX, 71, ed. cit., p. 219. 
123. Vezi aceste texte şi altele in plus, în Scrisoarea episcopului Ale.tandru al Alexandriei c/1trc 

Ale:i:andru al Constantinopolului, la Mansi, op. cit., t. II, p. 645-646 şi la Teodoret, Ist. bis., 4, ed. cit., 
p. 8-25 ; Sf. Atanasie, Despre hotcirîrile Sinodului din Niceea, 12-31, P.G., XXV, 436-473 şi în Seri-
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şi să se e:xiplice sensul şi scopul întrupării Fiului lui Dumnezeu, -precum şi semniiiicatia 
jertfei Lui :pentru răscumpărarea sau mîntuirea tuturor. 

Pentru formularea Simbolului de credinţă, sinodalii au propus să nu se între
buinţeze decît termeni scri.pturistici, care puteau fi cunoscuţi şi înţeleşi de toţi, epis
copi, preoţi, diaconi şi credirucioşi. S-a observ,at ,însă că 'llnele e:icpresii scri,pturiSJtice 
puteau da naştere la confuzii şi echivocuri. 

Arie şi partizanii săi se declarară gafo să accepte aceşti termeni scripturistici, 
nu fără a remarica f.aptul că şi oamenii p.ot fi numj,ţi în Sfînta Scriptură fiii lui Dum
nezeu, pentru că ei sînt creaţi după chipul şi asemănarea lui Dumnezeu 124• 

A trebui1 să se recurgă la ailte precizări dogmatice, spre a lua ari·enilor orice 
posibiJi.tate de răstăiimădre a hotărîrilor Sinodului cu privire la dumnezeirea şi con
subtanţialitatea Fiului cu Tatăl, ,precizări care să fie trecute ,in si,mbolul de credinţă. 

In acest moment critic a interveni,t episcopul Eusebiu de Cezareea, care, deşi 
devotat apărării l•ui Arie, er,a în acelc1JŞi 1imp tipul politidanului abi'l. grijuliu să evite 
dificultăţHe, spre a nu Sl..lipăra pe augustul său suvera,n, împăratul Constantin, prietenul 
său, care dorea împăcarea spiritelor în Biserică. El prezentă în acest scop în Sinod, 
Simbolul baptismal al Bise.rdcii 1din Cezareea :Palestinei 125 alcătuit, cu unelle modifi
cări, d1J/Pă sirnbolu.11 Bisericii Ierusalimu,lrui, c11i cel mai rpotrivH, spre a impăaa cele două 
tendinţe din Sinod, tendinţa conservatoare şi tendinţa ,înnoitoare, care impunea ca ter
menii scr1pturJstici să fie e:x:,plic,aţi şi precizaţi cu unele fol1Illule folosi,te de rpărinţii 

şi scriitorii anteriori, din primele trei secole. Formula '1ui Eusebiu menţinea subordina
ţianismuJ Fiului faţă de Tatăl, iar jprin aceasta, el se apropia de arieni. 

Textul propus, «care a fost citit de noi în prezenţa preapiosului împărat, spune 
Eusebiu în scrisoarea trimisă Biserkii sale din Cezareea Palestinei, a -părut cu totul 
potrivi,t» 126. Aceasta era însă doar părerea ,lui Eusebiu, care rtorea ,să potoleaS'Că, 

scriind astfel, neliniştea păstoriţilor săi, provocată de atitudinea sa favorabilă 'lui Arie, 
ln timpul dezbaterilor Sinodului. 

Părinţii sinodali însă, n-<au aJCceptat teXJtul simbolului Biseridi din Gezareea ~a
J,estinei, intrucit, după o matură cercetare, acesta conţinea unele neprecizări şi echi
voouri, care rputeau fi speculate uşor de a'l"ieni. Ei au făcut modificări substanţiale tex
tului simbolului prezentat de Eusebiu de Cezareea, akătuind un nou simbol de cre
dinţă, în care au precizat că Iisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu s-a năs·cut ca Dumnezeu 
din Dumnez,eu-Tatăl mai înainte de toţi vecii, ca o lrum.i.nă din lumină, !fiind Dumnezeu 
adevărat din Dumnezeu adevărat, născut nu făcut, demiinţă cu Tatăl - ăµ.ooua10,; 1:q, 

IJ1np(, ,prin car,e toate s-au tfăcut. Durpă mărturia lui Eusebiu de Cezareea, trnrpăratul 

soarea c/Jtre episcopii EgiptuJ,ui şi Libiei, lJ-17, P.G., XXV, 566-580; Marius Victorinus, Aduersus 
Arium, libri IV, P.L., VIII, col. 1039-1138 ; St. G. Papadopoulos, 'A6cr'1aa10,; ă Me1a,; -x.crl ~ 8foA.01!cr 
,:~,; O!-x.ouµ.e 'lt -x. ~,; Iu'l6!1ou, Atena, 1975. 

124. Sf. Atanasie, Scrisoarea c/Jtre africani, 5, P.G., XXVI, 1037 B ; Idem, Despre hot/Jririle Sino
dului din Niceea, 19 şi 20, P.G., XXV, 448-452; K. Ch. Karakoles, 'H ol-x.ouµe'lt'X.~ au'lo!lo,; ,:~,; Nt-x.a[crt; 
-x.a1:<2 tb f-llla'I AOcrvaato'I; l.aptat~pto'I P. K. Christou, Tesalonic, 1967,, p. 111-119. 

125. Textul Simbolului Bisericii din Cezareea Palestinei, prezentat de Eusebiu în sinod se găseşte 
in Scrisoarea lui Eusebiu c/Jtre Biserica din Cezareea, păstrat de Socrate, Ist. bis., I, 8, P.G., LXVII, 
69 D-72 A ; Gelasiu de Cizic, Ist. bis., II, 35, ed. cit., p. 124 ; Teodorei, Ist. bis., I, 12, cd. cit., p. 49.; 
G. L. Hahn, Bibliothek der Symbo/.e ur,d Glaube1rsregeln der alten Kirche, dritte Auflage, Breslau, 1897, 
p. 257-258; Hans Lietzmann, Kleine Schriften, III. Studien zur Liturgie und Symbolegesc/1iclrte, Berlin, 
1962, cap. Symbol Studien, p. 250-251 ; Idem, Symbole der alten Kirche, 2-e Auflage. (Klcinc Texte zur 
Vorlesungen und Ubungen, nr. 17 şi 18), Bonn, 1914, p. 18-19. 

126. Scrisoarea episcopwui Eusebiu de Cezareea c/Jtre Biserica din Cezareea Palestinei, Ia Socrate, 
Ist. bis., I, 8, P.G., LXVII, 69 C. 
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Constantin ·a insis,tat ca simbolul să cuprindă neapărat formula OfLOOucao,; 't<j°) Il,np[ 
- «deoiiinţă cu TatăJP 127• 

Istoricul Filostorgiu atribuie aikătuirea sim,bo'lului eipicscopilor Alexandru al Ale
xandriei şi Osiu al Cordiobei 128. Sfintu:Lui Atanasie i se pare ·că simbolul e opera per
sonală a episcopului Osiu de Cordoba 129, afinmaţie care pare ,curioasă în gura unui om 
care a fost de faţă la Sinod şi cunoştea desigur pe episcopii care au contribuit la re
dactarea simboluJ.ui, deoarece e sigur că n-a fost numai unul, ci au fost mai mulţi. 
Afirmaţia Sfilntului Atanasie trebuie înţeJ.easă în sensul că Osiu al Co11dobei 11 măr

turisit la Ni·ceea, împreună cu majoritatea e,pisc-op.i:lor, credinţa ortodoxă. 
Mai tîrziu, Sfintu,! Vasi.le, cel Mare va ,afirma că redadarea Simbo.Jului a fost 

încredinţată unui o-arecare Hermogen, «cel care a scris marea şi neîntrecuta mărluri
sire de credinţă în marele Sinod», care a ajuns episcop de Cezareea Capadociei 130. 

Dacă această afirmaţie e adevăl'ată, înseamnă ,că acesta a făcut redaclarea finală a 
simbolului. 

Hans Lietzmann a demonstrat că simbolul nkeean nu depinde direct de simbolul 
Bisericii din Cezareea Palestinei, ci de simbolul barptismal al Bisericii ide Ierusalim 131, 

dar, după I. Ortiz de Urbina, nu există niciun argument solid în favoarea acestei 
opinii 132• 

Termenul OfLOoucno,; - consUJbsban!Halis, •«deofiinţă» a fost propus ,î111deosebi de 
Sfîntul Atanasie şi aprobat de împăratul Constantin, de fa,ţă la discuţii, spre a fi in
trodus în simbolul de credinţă, fiirud considerat ca cel mai potrivit pentru înlăturarea 
oricărei confuzii şi răstălmăciri din partea arienilor, cu privire la dumnezeirea, con
substanţiaU.tatea şi eg,a'litatea Fiului cu Tatăl m. 

Unii episcopi au obiectat că termenul OfLOOuato_,; - consubslantialis nu este scrip-
turistic, iar aJ!ţii au susţinut că este molipsit de erezia antHrinitară a lui Pavel de Sa
mosala, condamnat ca eret-ic in sinodul de la Anti-ohia din 268, cel ce a întrebuinţat 

pentru prima dată OfLoouatoi;, însă în sens eretic 134, precum şi de erezia antitrinHară 

127. Ibidem, 72 O. 
128. Filostorgiu, Ist. Bis., I, 9 a, cd. cit., p. 9 . 
.129. Sf. Atanasie, Istoria arienilor către monahi, 42, P.G., XXV, 744 A: Ou'to, -x.al 't~'J E'J Nt-x.a[~ 

11:ta'tt 'J Eee6E'to. 
130. Sf. Vasile, fpislola LXXXI, la Saint Basilc, Letlres. Texte elabli ct traduit par Yves Cour

tonnc, T. I, Paris, 1957, p. 183 ; P.G., XXXII, 457 A. 
131. H. Lietzmann, op. cit., p. 163-188, cap.: Zur Geschichtc des Symbols şi p. 189-281: 

Symbol Sludien; Idem, ari. Symbol Studie11, în «Zcilschrift fiir dic Nculcslamcntliche Wissenschaft», 21 
(1922), p. 1-34; 22 (192]), p. 257-279; 24 (1925), p. 193-200 (mai ales şi 26 (1927), p. 75-95; 
A. A. Slephcnson, Tize Text of the ferusalem Creeds, în «Studia Palrislica», t. 111, Part. 1, Berlin, 1961, 
p. 303-313; J. N. D. Kcally, Early chrislia11 Creeds, 2-nd ed., London, 1960; H. J. Carpenter, Creeds 
and Baptismal Rites i11 the first four ce11turies, in «Journal of Theological Studies», 44 (1943), p. 1-11. 

132. I. Ortiz de Urbina, Nil;__ee et Co11stanti11ople, p. 71-73. 
133. Sf. Atanasie, Istoria ariimilor către mo11ahi, 42, P.G., I. XXV, 744. 
134. H. de Ricdmattcn, Les actes du proces de Paul de Samosale. f;tudc sur la christologie 

du lII-c ar, IV sit!clc, Fribung cn Suisse, 1952; J. Lebreton, ci J. Zeiller, De la fi1t du 2-e sit!cle 
d la pai.t co11stauti11ienne, t. 2, Histoire de l' f;glise, de Aug. Fliche el V. Martin, Paris, 1935, p. 345-
350 ; G. Dardy, Paul de Samosatc, în «Dicl. Thcol. Cath.», I. XII, 1, Paris, 1933, col. 46-51 ; Idem, 
Pa11l de Samosatc, 2-e cd., Louvain, 1929, p. 407-414 şi în «Recherches de Science religieuse», VI (1916), 
p. 17-33. F. Loofs, Pardus vo11 Samosala. Eiue U11tersuchung zur altkirchlichen Litleratur und Dogmen
geschichte, în Texte u11d Untersuclwngen, l. XLIV, fasc. 5, Leipzig, 1924; Adolf von Harnack, Die 
Rede11 VOI! Paul Vott Samosala an Sabi11us (Zenobia?) und seine Christologie, în Sitzw1gsberichte der 
preuss. Akademie der Wisse11schafte11, Berlin, 1924, p. 130-151 ; P. Galtier, L' OfLOOUCltO~ de Paul 
de, Samosate, in «Recherches de Science religieuse», XIII (1922), p. 30-45 ; Ch.-J. Hefele, op. cit., I. I, 
2-e partie, Paris, 1907, p. 195-206. 
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modalistă a lui Sabelie m. Contra acestora, Părinţii sinodali şi mai dJ[es ~intui Ata
nasie au demonstrat că termenul oµoouaw; a fost folosi,t în sens ortodox de părinţii şi 

sic:riitorii bisericeşti din secdlul al III-iea ca : Clement Alexandrinul (ţ 215), Origen 
(t 254), Dionisi-e al Alexandriei (248---264), Tertulian (ţ durpă 220), Dionisie al Romei 
(258-268) ş.a. 

un .af.ară de Sfintul Atanasie, termenuJ oµoouaLoi; a fost susţinut mai ales de 
Marcel al Ancirei, Eust,aţiu al Antiohiei şi de ciţiva alţii, precum şi de episcopii occi
dentali. ln Occident, într-adevăr, eroarea de care se ,temeau episcopii era mai de
grabă lritcismul şi nu modalismul antitrinitar al lui Sabelie. Contra celor ce afirmau 
triteismuJ şi a tuturor celor ce negau divinitatea şi egalitatea desăvirşită a lui Hristos 
cu Tatăl, termenul oµoouaLo~ - consubstantialis, «deofiinţă.», constituia o precizare şi 

o a,păr,are a unităţii Treimii cel-ei deofiinţă şi nedespărţite, Tatăl, Fiul şi Duhul Sf:înt. 
Episcopul Eusebiu de CeZJareea, care a participat aCJti'V la şedinţa în ca11e s-au 

ridicat diferite obieqii contra introducerii termenului oµoo,uaLoi; - wdeofiinţă», în sim
bolul credinţei, fiind de faţă şi îmrpăr,atul Constantin, relatează următoarele referitor 
la aceste discuţii aprinse : 

«Oind ,părinţii redadară această formulă de credinţă că Fiu.J este «din substanta 
Tatălui» şi este «deofiintă cu El», noi n-am Iă5at să treacă aceasta fără cercetare. S-au 
fii.cut deci întrebări şi răspunsuri cu privare •la sensul acestor teiiIIleni. Părinţii au măr
turisit într-adevăr că «din substanta Tatălui» înseamnă că Fiul este din Tatăl, dar nu 
există ca o rpa.rte a T,atălrui însuşi. Ni ,s-,a părut şi nouă că e bine să acceptăm acest 
sens, fiind o învăţătură pioasă că Fiul este din Tatăl, nu însă ca o parte a fiintei Sale. 
De aceea şi noi am fost de acord cu ,acest înţeles şi nu respingem nici chiar termenul 
6µoouaLoi; = «deoliintă», avînd în vedere pacea şi dorinţa de a nu ne depărta de gîn
direa cea dreaptă. Pentru aceleaşi moticve ,am acceptat şi termenii «născui, nu făcui ... ». 

Astfel, modul după care «Piu/ este deoliinlă cu Tată],. fiind examinat, s-a con
venit că el nu este asemănător cu al corpurilor sau al fiinţelor muritoare, căci nu se 
face nici prin împărţirea substanţei, nici prin separare sau schimbare sau în altfel 
de fiinţa şi puterea Tatălui, căci natura cea necreată a Tatălui este străinl1 de toate 
acestea. Cind se spune că «Piui este deofiintă cu Tatăl», nimic altceva.. nu se în
ţelege decît că Fiul lui Dumnezeu nu are nici o asemănare cu creaturile făcute 

prin El, ci se aseamănă în toate numai cu Tatăl, care L-a născut, că nu este din 
altă fiinţă sau substanţă, ci este dill\ Tatăl. 

«Această învăţătură, fiind explicată astfel, ni s-a părut că e bine s-o aprobăm 
şi noi, pentru că am găsit că şi unii cvechi, înţelepţi şi renumiţi episcopi şi scriitori 
s-au servit de termenul oµoouaLoi; - «cteofiintă», pentru a explica dumne
zeirea Tatălui şi a Fiului...» 136, 

La sfîrşitul dezbaterilor, părinţii Sinodului au respins atît formula eretică a 
arienilor cit şi formula echivocă a episcopului Eusebiu de Cezareea, subordinaţianist 
moderat, care, în ciuda erudiţiei sale istorice, datorită căreia şi-a cîştigat un mare 
renume, a căutat să evite dificultăţile dogmatice, pe de o parte pentru a sprijini 

135. Sf. Epifaniu, Contra tuturor ereziilor, 72, cd. cit., p. 220 ; G. Bardy, Sabelliris, în Dict. 
Tlreol. Cath., t. XIV, l, Paris, 1941, col. 438; Idem, Monnrchisme, ibidem, t. X, 2, Paris, 1928, col. 
2193-2209 ; o. Clement, Trinitc, în Encyclopaedia univcrsalis, t. 16, Paris, 1968, p. 323-324. 

136. Scrisoarea episcopului Eusebiu de Cezareea c/J.tre Biserica din Cezareea Palestinei, la Socrate, 
Ist. bis., I, 8, P.G., LXVII, 73 B şi 76 A; Vezi textul scrisorii şi la Tcodoret, Ist bis., I, 12, ed. cit., 
p. 51-52; Gelnsiu, Ist. bis., 35, cd. cit., p. 125-126. Traducerea textului ne aparţine. M. Weis, 
Dic Stellu11g des Er1sebios von Cesarea im arianischen Streit. Kirchen und dogmengeschichtl~he Studlen, 
Treves, 1919. 
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pe Arie, pe de alta spre a fi pe placul împăratului Constantin, ilustrul său prielen 
admirator. 

După aprinse discuţii, majoritatea Părinţilor sinodali au hotărît ca învăţătura 

ortodoxă despre Dumnezeirea Fiului şi despre egalitatea şi consubstantialilatea Sa 
cu Tatăl, să fie precizată pe scurt într.:un Simbol de credinţd, spre a fi cunoscută 

şi înţeleasă şi de credincioşii simpli. Acesta este Simbolul niceean, care cuprinde 
şapte articole de credinţă. Articolul 8, începe cu mărturisirea : «Credem şi întru 
Duhul Sfînt». 

Iată textul Simbolului niceean, tradus în limba română clupă textul original 
grecesc. 

«Credem într-unul Dumnezeu, Tatdl atotţiitorul, lăcălorul tuturor celor vdzute 
şi nevdzute. 

Şi într-unul Domn Iisus Hristos, Piui lui Dumnezeu, unul născut, Care din 
Tatdl s-a născut, adică din fiinţa Tatdlui - h. 't~<;; otialcr,;; 'tOu Ilcr'tp6.;;, Dumnezeu din 
Dumnezeu, lumină din lumind, Dumnezeu adevdrat din Dumnezeu adevărat, născut 

nu făcut, Cel deoliinţă cu Tatdl - oµo_ouato<;; 't<p lfoi:pl, prin care toate s-au făcut, 

cele ce sini în cer şi pe pămînt. 

Care pentru noi oamenii şi pentru a noastrd mîntuire, s-a pogorît, s-a întrupat 
şi s-a ldcut om, a pătimit şi a înviat a treia zi, s-a suit la ceruri şi va veni să 

judece viii şi morţii. 

Credem şi lntru Duhul Sfînt. 

Iar pe cei ce zic că «a fost un timp cînd El (Piui) nu era», sau că «nu ero 
mai înainte__ de a se li născut», «şi cd a fost creat din ceea CI'! nu era» sau dintr-o 
altd substanţd (ti1t6a'tcrat<;;) sau esen/ă (otia[cr), sau că este creat, schimbdtor şi miş

cător, pe aceştia, Biserica universală şi apostolicd îi anatematizează» 137. 

137. Textul simbolului niceenn s-a pi!strat în Scrisoarea episcopului Eusebiu de Cezareea către 

Biserica di.11 Cezareea Palesti11ei, ln Socra'.e, Ist. bis., I, 8, P.G., LXVII, 68 B şi 72 C-73 A; Teo
dorei, Ist. bis., I, 1:, cd. cit., p. 50-51 ; Gelasiu de Cizic, Ist. bis., li, 35, ed. cit., p. 125. Ni s-a 
mai pnstrat la unnătorii: Sf. Atanasie, Despre Sinoade, 8, P.G., XXVI, 692-693 şi ln Scrisoarea ctltre 
fovian, 3, P.G., XXVI, 817 BC; Sf. Vasile, Scrisoarea CXXV, P.G., XXXII, 548. Vezi şi Mansi, op. cit., 
t. li, 665-668, in limbile greacă şi latinii. 

Pentru textul lati11 al Simbolului niccea11, vezi : Sf. Ilarie de Pictavium, De Syuodis sive de fide 
Oric11taliu111, 84, P.L., X, 556 AB ; Rufin, Ist. bis., I, 6, P.L., XXI, 472-473 ; C. H. Turner, Ecclesiae 
occide11ta!is moi,umeuta iuris antiquissima. Ca11011um et conciliorum graecorum inlerpretationes latinae, 
Fasc. I, Pars. II, Oxonii, 1914, p. 106-111 şi 174-177. 

Edilii critice. H. Child, Christian Symbols. A11cient et modern. London, 1971; G. L. Dosctti, 
Il Simbolo di Nicea e di Constantinopoli. Edizione critica, Roma, 1967 ; J. Albergio, P.-P. Ioannou, 
C. Leonardi, P. Prodi, H. Jedin, Conciliorum oecumenicorum decreta, Freiburg im Breisgau, Bâle, 1962; 
A. Lietzmann, op. cit., cap. : Symbolstudien, p. 250-251 ; Idem, Symbole der alten Kirche, Bonn, 1914, 
p. 26-27 ; I. Ortiz de Urbina, Nicte et Constantinople, p. 70-71, text francez; Idem, El Simbolo 
Niceno, Madrid, 1947, p. 13; J. Daniclou, Les Symbols chretie11s primitifs, Paris, 1961; J. Jonkers, 
Acta et Sy111bola Co11ciliom111 quae l!(Wculo quar/o habita sunt, Leyden, 1945; Y. N. Kelly, Early 
christian Crccds, 2-11d ed., London, 1%0; I. Carmiris, Tâ 'tp!a âpX.aia 0!"1.0UfLE"l'X.â IuµlfoAa, 
Atena, l 952; G. Fritz, în ari. Niccc (I-cr co11cilc de), în Dicl. de Tlreol. Cath., XI, I, Paris, 1931. 
col. 405-406, text grec şi francez ; 11. Denzingcr - Clcm. Bannwart, Enchiridio11 Sym/Jolom111 defi11i
tionum et declaratiom1111 de rebus fidei et 111orum, cd. 17-a, Freiburg im Breisgau, 1928, p. 29-30 ; 
Ch.-J. Hefcle - H. Leclercq, op. cit., t. I, I-ere partie, p. 443-446, text grec şi latin cu traducere 
fronce:.;ă ; I. MiMlcescu, Die Bekc11ntnisse u11d die wichtigste11 Glaubenszeugnisse der griechisch-ortho
doxe11 Kirclre, Leipzig, 1904, p. 1--2, text grec; A. Hahn, Bibliothek der Symbolc w1d Glaubensregcln 
der alle11 Kirclre. Drittc Auflage von L. Hahn, Brcslau, 1897, p. 160-162. 

Vezi şi studiile : P. Camclot, «Symbole de Nicee", ou «Foi de Niccie», în «Orientalis Christiana 
Periodico•, 13 (1947), p. 425-433 ; ). de Ghcllinck, Les rec/1erches sur l'origi11e du Symbole depuis 
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E de remarcat că lermenii u1t6a-c(lali; şi oua!(l, din partea linală, sJnt echi-

valenţi. 

-f, ln Simbolul niceean, s-a fixat astfel învăţătura despre dumnezeirea Fiului, 
potrivit revelaţiei Sfintei Scripturi. ln partea intii a simbolului, se afirmă lămurit, 

precis şi concis, că Domnul nostru Iisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu, este «Dumne
zeu adevărat din Dumnezeu adevărat, născut nu făcut, deofiinţă cu Tatăl, prin care 
toate s-au făcut». 

ln partea a doua se anatematizează ideile principale ale lui Arie care l-au dus 
la erezie şi anume : că Fiul a fost creat în timp din nimic, că este creat din altă 

substantă sau esenţă dec1t a Tatălui şi că este supus schimbării. 
Simbolul niceean, în acord cu revelaţia Sfintei Scripturi şi credinţa apostolică, 

aprobat de Sinodul I ecumenic este prima definiţie dogmatică, formulată de magiste
riul Bisericii. Ca regulă de credinţă, Simbolul niceean constituie primul document 
scris, care trebuie respectat şi crezut, după Sfinta Scriptură, pentru că reprezintă ade
vărul revelat de Dumnezeu într-o formă precisă şi concisă. Astfel, tradiţia orală 

începe să devină tradiţie scrisă şi ea a formulat, prin expresii mai inteligibile pentru 
epoca ei, adevărul revelat în Sfînta Scriptură. 

Condamnînd fără echivoc erorile lui Arie şi proclamînd că Logosul sau Cuvin
tul lui Dumnezeu, Fiul cel Unul Născut este «deofiinţă» cu Tatăl, simbolul niceean a 
proclamat Dumnezeirea lui Iisus Hristos. 

După stabilirea textului simbolului de crertinţă, piirintii episcopi au fost invitaţi 

să semne2ie pe 'I'Îil:d a·cest text 138. «Jar ei au vota~. ,spune i!>tori~Sozomeri-;- că Fiul 
este deofiintă cu Tatăl»-=---Mi 0!-'-00UalO'I er'l(lt -c<ji Ifo-cpi 'tO'I riov Eo/lj','ia(l'CQ 11

'. 

XXV arznces, în «Revuc d'histoirc ecclcsiasliquc», XXXVIII (1942), nr. 1-2, p. 97-42; F. J. Badcock, 
Tltc history of t/,c Crecds, London, 1930 ; li. Vogcl, Das Nicaenischc G/aube11sbcke11ntnis. Eine Doxo
logic, Ilerlin, Stuttgart, 1963; F. Loofs, Der Begriff des Nicaenums, în Festgabc von Fachgenossen und 
Freudcn Karl Miiller, zum 70. Geburtstag dargebracht, Ti.ibingen, 1922. 

138. Filostorgiu, Ist. bis., I, 9 a, ed. cit., p. 9-11. Compară Teodorei, Ici. bis., I, 7, ed. cit., 
p. 33 ; P. Batiffol, Origine du reglement des co11cilcs, în «Etudes de Liturgic ct t.l'archeologie chreticnne», 
Paris, 1919, p. 84-153. 

139. Sozomen, Ist. Bis., I, 20, cd. cit., p. 41. Pentru termenul 0,.,_00uato,, sll se vadă: Marius 
Victorinus, De O!-'-OOOaLo, recipiendo, P.L., VIII, 1138-1139 şi în «Revue benedictine», XXVI (1909), 
p. 93 ş.u.; J. L. Gonzales, A history of christia11 Tho11P,h. T. I.: From tlre Beginni111) to tltc Cowtcil 
of Calcedo11, Nashville and New York, 1970 ; G. C. Stead, The Significa11ce of tlte Homoousios, in 
«Studia Patristica», I. III, part. 1, Berlin, 1961, p. 397-412; A. Tuilier, Le sc11s du terme O!-'-OOUCILO~ 
dans Ic vocabulaire tlzeologique d'Arius el de l'fcole d'Antioche, în «Studia Patristica», t. III, part. 1, 
Ilcrlin, 1961, p. 421-430; Diac. C. Voicu, Problema 01-'-0ouato, la Sfîntul Atanasie cel Mare, ln 
«Mitropolia Olteniei», XVI (1963), nr. 1-2, p. 3-20; C. Boyer, li concilio di Nicca c ii dogma de/la 
s. Trinitd, în «Divinitas», 1961, nr. 5, p. 218-227 ; H. Kraft, '0!-'-00uaLO~ în «Zeitschrifl zur Kirchen
gcschichte», 66 (1954-1955), p. 1-24; J. Lebon, Le sort du «consubstantiel» niceen, in «Rcvue d'histoire 
ecclesiasliquc», XLII (1952), p. 485-529; XLVIII (1953), p. 632 ş.u. ; G. L. Prcstige, God in Patristic 
Tltought, London, 1952 ; E. Krcbs, Nicliniscltes Symbolum, în «Lexikon ftir Theologie und Kirche», Band 
VII, Freiburg im Breisgau, 1935, col. 539-540; D'Al~s. Le dogme de Nicee, Paris, 1926; P. Batiffol, 
La paix co11stantinicnne et le catltolicisme, 3-e ed., Paris, 1914, p. 326-330. L. Coulange (Turmei), 
La rt!actio11 contre consubstantiel et la metamorphose du consubstantiel, ln «Revue d'histoire religieuse», 
1921, dec., 1922, a vrii. 

Vezi şi studiile: Totiu P. Koev, Formul/1rile dogmatice ale primelor palm Sinoade ecumenice, in 
limba bulgară, Sofia, 1968 ; I. Ortiz de Urbina, Nicee et Const.antinople (Histoirc des Conciles oscu
meniques, I), p. 69-92 : La foi de Nices; Pr. Prof. Ioan G. Coman, Si11oadele ecumenice şi impor
tan/a lor pentru via/a Bisericii, în «Ortodoxia», XIV (1962), nr. J, p. 299-306 ; S. Bejan, Dogma Sfintei 
Treimi î11 concepţia creştinismului, 1930 ; Pr. Prof. Ioan Mihălcescu, lnvdţiltura despre «Cuvîntul» pln/1 
la Sinodul I ecumenic dilt Niceea, în «Biserica Ortodox!! Românii», XLIII (1925), nr. 10, p. 606-1029. 

Pentru termenul lpostasis, vezi : Fr. Erdin, Das Wort Hypostasis, Freiburg im Breisgau, 1939. 
R. Rougier, Le sens des termes o/,aui, u1t6a-cacn, et 1tp6a,,ntov dans las contro11eraes trtnltairu 
postnic4enes, 1n •Revue de l'histoire des rellglons•, LXXUI (191~ p. 41-63 ; LXXIV (1917), p. 133-189, 
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Istoricul Filostorgiu relatează că «partizanii lui Arie n-au acceptat credinţa cea 
pioasă. De aceea, împăratul a hotărît ca toţi cei ce n-ar fi de acord cu votul comun 
al episcopilor, fie preo\i, fie diaconi, fie oricare ulţii din cler, să fie exilali. Philu
menos a fost însărcinat cu executarea acestui ordin: el avea funcliunea pe care 
romanii o numesc rnagister (officiorum). Aceasta, prezentînd deci lui Arie şi celor ce 
erau împreună cu el formularul de credinţă ('tli ~t~A!o-.,), a poruncit ca ei să aleagă 
ceea ce vor, să aibă, adică, libertatea să-l semneze, iar ele nu, refuzînd, să fie exilaţi. 

Iar ei au ales exilul şi cufundarea în adîncul pierziirii de care s-au făcut vrednici» 140. 

In realitate, simbolul niceean a fost aprobat şi semnat de toţi Părinţii prezenţi, 

cu excepţia a doi episcopi egipteni, prietenii lui Arie, Secundus de Plolcmaida şi 

Theonas de Marmarica, condamnaţi deja împreună cu Arie şi alti preoţi şi diaconi, 
de sinodul ţinut la Alexandria în 320 sau 321, sub preşedinţia episcopului Alexandru 
al Alexandriei, care au refuzat să semneze textul simbolului de credinţii. Al\i epis
copi, adaugă Filostorgiu, printre care se aflau, Eusebiu de Nicomidia, Theognis de 
Niceea, Maris de Calcedon ş. a., reuşiră sii înşele bunăcreclinţa ortodocşilor, semnîncl 
un text, în care raportul dintre Tatăl şi Fiul era definit prin termenul OfLOtouatoC 
«asemănător în substanţă cu Tatiil», formulă echivocă şi înşelătoare, în loc de 

01-1ooucrtoc - «consubstanţial» sau «deofiinţă» cu Tatăl 141 , cum afirmă învi\ţ[itura orto
doxă. Aceiasita ,însemna menţinerea ereziei arierue, sub o formă 'Oa.mufl,ată, care a 
amăgit pe mulţi, pentru cii, după arieni, se putea ca Fiul să fie asemănător cu Ta
tăl, fără însă să fie de aceeaşi esenţă cu El. Aceşti episcopi au refuzat să semneze, 
ele asemenea anatema, rostită contra lui Arie. De teama împăratului, pînă la urmă, 
trei dintre ei, Eusebiu al Nicomidiei, Theognis de Niceea şi Maris de Calcedon, uu 
cedat şi au semnat simbolul. 

Arie şi partizanii săi, episcopul Secundus de Ptolemaida şi Theonas de Marma
rica din Pentapolis şi cîţiva preoţi şi diaconi au fost depuşi din funcţiile şi scaunele 
lor şi exilaţi î.n Iliricul occidental, după toată probabilitatea la cotul Dunării, la sud 
de Singidunum (Belgrad), în Pannonia Inferior, unde au reuşit să atragă la erezia 
arianu doi tineri episcopi ilirieni, pe Ursacius de Singidunum (Belgrad) şi Valens de 
Mursa (Osiec), răspîndind astfel arianismul în provinciile romane ale Illiricului în 
secolul al IV-iea 142. 

După cum ne relatează istoricul Filostorgiu, în momentul plecării în exil, Secund 
de Ptolemaida i-a spus astfel episcopului de Nicomidia : «Eusebie, tu ai semnat ca 
să scapi de exil. Iţi spun, prin descoperirea făcută mie de Dumnezeu, că şi tu va 
trebui să suporţi exilul». Intr-adevăr, trei luni mai tîrziu, au fost exilaţi de împă
ratul Constantin şi episcopul Eusebiu de Nicomidia şi Theognis de Niceea, fiindcă, 

deşi au subS1Cris .simbolul de crediDJţă n,iceean, n-au voit să recunoască •anatema .rostită 
contra lui Arie 143_ 

Simbolul niceean, alcătuit şi aprobat de părinţii Sinodului I ecumenic, aveau să 
fie completat cu alte cinci articole de credinţă (VIII-XII), de către părinţii Sinodu-

140. Filostorgiu, Ist. bis., I, 9 a, ed. cit., p. 9-10. 
141. Ibidem, I, 9, ed. cit., p. 10-11. 
142. Filostorgiu, Ist. bis., I, 9 a, ed. cit., p. 11. Vezi şi altă bibliografie în studiile Pr. Prof. 

Ioan Rămureonu, Lupta Ortodoxiei contra arianismului ... , în rev. cit., p. 13-14 ; Idem, Sinodul de la 
Sardica din anul 343. Importanţa lui pentru istoria plltrunderii creştinismr1lui la geto-daco-romani, în 
«Studii Teologice», XIV (1962), nr. 3-4, p. 146 ; Idem, Sinoadele de la Sirmium dintre anii 348 şi 357, 
în «Studii Teologice», XV (1963), nr. 5-6, p. 275. 

143. Filostorgiu, Ist. bis., I, 10, ed. cit., p. 11. 
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lui al II-iea ecumenic de la Constantinopol din 381 şi a devenit astfel Simbolul 

niceo-conslanlinopolilan (Symbolum Nicaeno-Constantinopolitanum) sau simplu Sim

bolul consl<lnlinopolilc,n (Symbolum Constantinopolitanum). 

In comparaţie cu Simbolul niceean din 325, Simbolul conslantinopolitan din 381 

prezintă patru omisiuni, dintre care cea mai importantă este formula "-cou-cea'CL~ E"t. 

-c~c; oua/ac; -coii Ila-cpoc;" «adică din liinţa 'T<1lă.Jui», îndreptată direct contra ereziei lui 
Arie, penlru faptul cf1 a putut fi interpretală dupii 325, în luptele dintre partidele 

ilriene şi ortodocşi în sens subordina(ian sau semiarian. Simbolul constantinopolitan 

mai conţine apoi .în plrus zece adaosuri şi cinci coreatări doriimatice şi stilistice. 
Dintre ad,aosuri, cele- mai in11portarut•e sîrut, desigur, ,în .primul r,înd, cele cinci ,articole 

ullime, VIII-XII, referitoare la învăţiilt!ra despre Sfîntul Duh şi Biserică, care între

qesc simbolul niceean în spirilul revelaţiei Sfintei Scripturi şi al Tradiţiei ortodoxe 144• 

Precizînd sensul cel mai orloclox al doc:Lrinei despre Sfînta Treime, despre în

truparea Domnului Hristos, despre jerlfa Sa mînluiloare şi despre Sfînta Biserică, şi 

cuprinzînd articolele care se găseau pînă atunci în mărlurisirile de credinţă de la 

144. Pentru Simbolul 11iceo-co11stantinopolita,1, vezi ediliile: Mansi, op. cit., t. III, Florentiae, 1759 ; 
repoduction Paris-Leipzig, 1901, col. 565-566 ; A. Hahn, şi G. L. Hahn, Bibliothek der Symbole ... , 
p. 162-166, text grec şi latin; Ch.-J. Hefele - H. Leclercq, op. cit., t. II, 1, p. 13-14, text grec cu 
traducere francezu ; I. Mihălcescu, Die Beke11ntnisse ... , p. 1-2, text grec ; H. Lietzmann, Symbole der 
alten Kirche (Kleine Texte fi.ir theologische und philologische Vorlcsungen und Obungen, nr. 17 şi 18), 
2-e Auflage, Bonn, 19i4, p. 26-27, text grec ; H. Denzinger-Clern. Bannwart, E11chiridio1I Symbol?rum ... , 
p. 37-38, text grec şi latin ; E. Schwartz, Das Niqaenum und das Konstantiuopo/itanum auf die Synode 
vo11 Chalcedol!, în «Zeitschrift fiir Neutestamentliche Wissenschaft», Band 25 (1926), p. 48-51, text grec 
şi latin ; G. L. Dosetti, ll Simbolo di Nicea e di Constautinopoli, Edizione critica, Roma, 1967 ; 
H. Child, CltristiaJt Symbols. Allcient et modern, London, 1971. J. Albergio şi colaboratorii, op. cit., 
J. Danielou, Les Symbols chretie11S primitifs, Paris, 1961 ; J. N. D. Kelly, Early clt,istian Creeds, 
3-nd cd., London, 1960; I. Karmiris, Ta -cp1a ot"t.OUfLE~L"t.a ~ufLll'oAa, Alena, 1952; Y. Jonkers, op. cit. 

Studii: J. N. D. Kelly, Nice11e Creed, în «Encyclopaedia Britanica», t. 6, London, 1971, p. 719-720; 
Pr. Prof. Ioan Rărnureanu, Sinodul al Ii-lea ecumenic de la Constantiuopol (381). lnvăllilllra despre 
Sfîutul Duh şi Bisericii. Simbolul co11sta11tinopolita11, în «Studii Teologice», XXI (1969), nr. S"-6, p. 363-
376; P. Huilier, llamcceania o Simbole veri, în «Revista Patriarhiei de Moscova», 1969, nr. l, p. 75-79; 
nr. 2, p. 64--69 şi nr. 3, p. 65-71. I. Ivanov, Pravoslavnîi Simbo! veri. Istoria i znacenia, în <,Jurnal 
Moskovskoi Patriarhii», 1963, nr. 10, p. 71-75 ; Idem, Pewîi i vtoroi vse1e11skie sobari (Z11acenie ilt 
dlia lzristia11scogo Bogoslovia), ibidem, 1966, nr. 10, p. 39-46 ; A. M. RJtter, Das KonzU von Konstanti
llopel und sein Symbol. Studie11 zur Gesclzichte und Theologie des II. Oecume,iischen Konzils, Gottingen, 
l %5 ; Han Lietzmann, Kleine Schriften, III. Studie11 zur Liturgie und Symbolgeschichte, Berlin, 1962, 
p. 189-281, cap. Symbol Studien; I. Ortiz de Urbina, Nic<'e et Co11sta11tinople, p. 182-205 : I,e Sym
bole de Constantinople; G. Beck, Konstanlillopel, Konzile, în «Die Religion in Geschichte und Gegen
wart», 3-e Auflage, III (1960), col. 1789-1790. O. Cullmann, tes premieres co11fessio11s de foi chretien11es 
2-e ed., Paris, 1948 ; I. Ortiz de Urbina, La slruttura dcl Simbolo Constautinopolitano, în «Orienlalia 
Christiana Periodica», 12 (1946), p. 275-285 ; C .Maly, De verbis Symboli Nicaeno-Constanti11opolitani, 
«Cujus regni nott erit finis», în «Mnemosyne», Leyden-Leipzig, 1939 ; R. }anin, Concile de Co11sta11ti
nople, in «Dictionnaire d'histoire el de gfogra;phie ecclesiastique», XIII, col. 754-757; A. Michel, 
Symboles, în «Dictionnaire de Theologie Cetholique», t. XIV, 2, Paris, 1941, col. 2931-2933; E. Krebs, 
Nicae110-Consta11tinopolitanum Symbolum, în ,.Lexikon fi.ir theologie und Kirche>, Band VII, Freiburg im 
Breisgau, 1935, col. 540 ; A. d' Ales, Nicee-Co11sta11ti1wple. Les premiers Symboles de foi, în «Recherche 
de science religieuse», XXVI (1936), p. 82-92 ; I. Mihalcesco, ta tllcologie symboliq11e au point de vue 
de l'E.glise Orthodoxe Orie.utal.e, Bucarest-Paris, 1932, p. 28-29; Hr. Andruţos, Simbolica, Traducere 
din limba neogreacll de Prof. Iustin, Moisescu, Bucureşti, 1955, p. 28-29 ; N. Bejun, op .cit., p. 28-29 ; 
l!d. Schwarz, Das Nicaenum und das Constantinopolitanum auf die Sy11ode von Chal.cedon, în rev. cit., 
p. 38-88; Hr. Papadopoulos, To ~ufL60AOV 't~; B'oi-x.OUfLE~l"t.~; ~uvollou. 'fo-copL-x.~ -x.al "t-pL'tL-X.~ 
µeAl'tlJ, Atena, 1924. Vezi traducerea în româneşte de Teodor M. Popescu, Simbolul Sinodului al II-iea ecu
menic. St11di11 istoric şi critic, în «Biserica Ortodoxă Român~•. XLIII (1925), nr. 5, p. 257-263; nr. 7, 
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botez ln primele trei secole, Simbolul constantinopolitan a înlocuit la primirea tai
nei botezului, la sfînta liturghie şi la celelalte ceremonii ale cultului toate simbolu
rile locale, devenind simbolul de credinţă al Bisericii ecumenice, una şi nedespărţită. 

Cu toate că simbolul de credinţă niceean a devenit digul de apărare al Orto
doxiei, precum şi cea mai precisă şi mai expresivă formulare a dreptei credinţe, aria
nismul n-a pulut fi stîrpit inelată şi pe deplin. Disputele ariene au continuat să tul
bure Imperiul roman încă o jumătate de secol, pînă la Sinodul II ecumenic de la 
Constantinopol din 381, apoi s-au stins încetul cu încetul din viata Bisericii. 

Recitarea regulată a simbolului de credintă la sfînta lilurghie i.l fost introdusă 

mai întîi la Antiohia de patriarhul monofizit Petru Gnafevs sau Fullo, după toată 
probabilitatea după anul 471, în timpul împăratului bizantin Leon I (457-474) 145• 

Introducerea rostirii simbolului a fost socotită atunci de monofiziţi ca o măsură con
tru hotărîrii dogmalice a Sinodului al IV-iea ecumenic de lu Ci.llcedon din 451, pe 
care au refuzat s-o accepte, fără ca prin această introducere să poată fi servită 

cauza lor. 

iPatri-arhul ecumenic Timotei -al Const.antino.poluJui (512-518) a poruncit c-a •la fie
care slujbă să se rostească simbolul de credinţă de la Niceea, care mai înain,te, se 
rostea numai o dată pe an, în Vinerea patimilor, cînd catehumenii ii recitau înainte de 
primirea Botezu~ui 146, 

Mai tîrziu, fo 567, printr-un edict al impăratu,lui bizantin Iustin II (565-578). 
s.i,mbolul niceean a fost înlocuit cu Simbolul constantinopolitan 147, care se rosteşte 

pînă azi la S!fîn1-a Li,turghie şi la toate celelalte servicii r~igioase, în toate Biserici-Ic 
Ortodoxe surori. 

,lnlocuirea simbolulu.i nice2-an în ser,viciuJ liturgic cu simbolul constantinopolitan 
se exiplică de la sine. Simbolul constan,tinopolitan a pă·strat aproape ,în întregime simbo
lul niceean, pe care l-a cornpletat cu cele cinici articole fina,Je, incit exprimă complet 
principalele dogme ale credinţei creştine. 

Alte hotăriri ale sinodului I ecumenic. - 1. Aplanarea schismei meliliene. 
După formularea şi aprobarea siml>olu·lui de credinţii şi condamnarea lui Arie 

şi •il p-art.izani•lor săi, părinţii sinodaJi s-au ocwpat şi ele .a,plan:area schismei Bpiscopului 
Melitie de Lycopoli.s din Egiipt. Acesta intre(inea în Biserica Egi,ptului, din timpul 

p. 385-395; nr. 8, p. 449-453; nr. 9, p. 513-~20; I. Zinculescu, Simbolul Niceo-Constantinopolitan, 
Ploiqti, 1906 ; N. Popian, Sinodul al 11-lea ecumenic /inut la Constantinopol i11 anul 381, Bucureşti, 
1900, p. 43-49; Dr. Dcmetrescu, Citeva cuvilzte asupra Simbolului niceo-constantinopolitan, în «Biserica 
Ortodoxă Română», XXIII (1899), nr. 5, p. 388-409; A. Spasski, Istoria dogmaticesldh d~ijenii v epohu 
11seole11ski Soboro,•. Torn. I : Trinitanii vopros (Istoria ucenia o sv. Troiţe), Serghiev-Posad, 1906, 
p. 591-592; 614-621; A. P. Lebedev, Vselenskie Sobori IV i V veka, Serghiev-Posad, 1898, p. 285 ş.u. ; 
Idem, Despre simbolul nostru de credin/tl (ruseşte), în «Vestitorul Teologic», IX, Moscova, 1902, p. 286 
ş.u. ; 341 ş.u. 

145. Teodor Lectorul, Ist. bis., II, 48, P.G., LXXXVI, 1, 209 A ; Theodoros Anagnostcs, Kirchen
gesclzichte, III, 428, ed. G. Chr. Hansen, în Griech. Christ. Schriftst., Berlin 1971, p. 118, 27-28; 
Ioan Diakrinornenos, Fragment, 547 ; ibidem, p. 155, 20. 

146. Idem, Ist. bis., II, 32, ibidem, 201 A ; Pr. Petre Vintilescu, Liturghiile bizantine privite istoric 
în structura şi rinduiala lor, Bucureşti, 1943, p. 79 ; V. Mitrofanovici, Liturgica Bisericii Ortodoxe, 
1929, p. 563. 

147. Edictul împăratului Justin 11, la Evagrie Scolasticul, Ist. bis., V, 4, P.G., LXXXVI, 2, 2793-
2801, text grec şi latin ; Cronicarul apusean Joannes Biclarensis (dupll 619), Chronicon, ed. Th. Mornmsen, 
Monumenta Germaniae Historica. Auctores Antiquissimi, XI, Cronica Minora, t. II, p. 211 ; J. M. Hanssens, 
/nstitutiones liturgicae de ritibus orie11talibus, t. III, pars. 2, Rornae, 1932, p. 300 ; J. Bois, Constan• 
tinople, în «Dict. dff Theol. Cath.», l. III, 1, Paris, 1923, col. 1227-1231. 
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episcopului Petru al Alexarudriei (300-301) o agitaţie ,continuă, hirotonind în chip 
abuziv episcopi şi clerici. Melitienii au redarnat împăratului Constantin pe episcopul 
Alex-arudru ai! Alexandriei, iar Lmpăra,tul, diplomal abil, a încredinţat sinodului problema 
spre cercetare şi rezolvare 148• 

Hotăririle luate de părinţii sinodali cu privire la Meletie şi partizanii săi ni s-au 
păstral în Scrisoarea sinodn/ă, trimisă de părinţii sinodului Bisericii Alexandriei, Ubiei 
şi Pentapolei, singur.a :de altfel care ni s-a păslrnt. E posibil că au mai exislat şi alte 
scrisori trimise de sinodali altor Bisrici, dar acestea s-au pierdut. 

.fn genere, părinţii sinodali uu adoptat o iilitudine binevoitoare fa(Z1 de MeWie 
şi c.lericii melitieni, considerîndu-i nu eretici molipsili de erezie, ci nu:nai riizvrătiti suu 
schismatid. 

Lui Melitie, i s-a acordat dreptul de a purta .ti,tJul de episcop şi posi.bilil.1tea de 
a rămîne mai deiparte la Lyic~polis, dar i s-a interzis să mai focă noi hirotonii. 

Episcopii, ,pr,eopi şi diaconii, hirolonisi\i de MeliLie, au fost snpu~i lu o nouct 
pu,nere a rnîinilor, p.entru ,a iPălStra ,in der funcţiile lor. Ei put,eau 5ăvîrşi servicii bi·se
riceşli cu condiţia de a se supune episcopului locului, iar în privinţa rangului in cler 
să fie socotiţi in rîndul al doilea, adică după clericii hirotoniţi canonic de episcopul 
Alexandru al Alexandriei. In afarii de Melitie, se aflau atunci in Egipt, 28 de episcopi 
rnelilieni. 

Sinodul .a mai hotărH cii dacă moare un episcop ortodox, el va putea fi înlocuit 
de un episcop hirotonit de MelLtie, dacă a·cesta va fi ales după rînduiala cannonicii şi 

va obţine aprobarea episcopului Alexandriei 149. 

S-a sperat că procedînd cu blîndeţe şi înţelegere, schisma melitiană se Via stinge 
de la sine, dar această speranţă nu s-a realizat. Melitienii, unindu-se cu arienii, au 
continuat să facă mai departe mari tulburări în Biserica Egiptului în timpul episcopului 
Alexail/Clru al Alex,arudriei, apoi în timpul lungii piisforiri a SHntului Atanasie cel 
Mare (328-373). 

2. Aplanarea schismei novaţiene. Sinodul I ccu menic a luat măsuri şi cu privire lu 
reprimarea novaţieni/or, numiţi şi «catari», de la 'l.(I8apo( «cei cura,ţi», în Bisericii. 
Secta aceasta a lu.al naştere în BiseriCil ele Apus, du,pă anul 251. Preotul Novaţian, 
conducătoruJ partidei rigoriste în Biserica Romei, un anti1papă, supăr,at cl1 rivalul siiu 
Corneliu (250-253), a fost ales papă, ciupii ce a fost hirotonit rte trei episcopi, s-a sP-pa
rat din 251 de papa Corneliu, fomrnnd gruparea schismatică a novaţieni/or, numiţi şi 

«catari», pentru că ei socoteau că Biseric.a trebuie să curprindii în .sinul ei numai oameni 
curaţi. 

Fapt cu totul curios, gruparea rigoristă ,a lui Nov-aţian din Roma s-a unit cu gru
parea indulgentă a Lui No,v,at din Cartagina, care cerea Sfîntwlui Ciprian ( +258) al 
Cartaginei, ca «cei căzuţi» de la credinţă 1n timpul persecuţiei lui Dedu (249-251), aşa 
numiţii «•lapsi», să fie reprirnili în Biserică fără peni-tenţă, contrar Sfîntului Ciprian, 
care a luat măsuri ca a·ceştia să laică mai întîi penitenţă. P,entru atitu:dinea şi amestecul 
său în problema «celor căzuţi» şi pentru încercarea sa de a forma o Biserică separată, 

148. Sf. Atanasie, Apologia contra arienilor, 11, P.G., XXV, 268 B. 
149. Scrisoarea sinodala către Biserica Alexandriei, Libiei şi Pentapolei, 'E1eet!l~ 't~,; 'tOU 

8eou Xăpt-to,;, la Socrate, Ist. bis., 9, P.G., LXVII, 77-84; Sozomen, Ist. bis., r, 24, ed. cit., 
p. 45-46 ; Teodorei, 1st. bis., I, 8, ed. cit., p. 38-42 ; Gelasiu de Cizic, 1st. bis., II, 44, ed. cit., 
p. 120-U3; H.C. Opitz, Athanasius Werke, I, 3, p. 47-51; Mansi, op .cit., t. II, col. 908. vezi şi 
traducerea ei în limba franceză la I. Ortiz de Urbina, Nicee el Constantinople, p. 257-259. Vezi şi 
traducerea G. Fritz, Nicee (1-er concile), în «Dict. de Theol. Cath.», XI, 1, Paris, 1931, col. 416-417. 
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Novat din Cartagina a fost excomunicat de Sfîntul Ciiprian. Ca urmare, gruparea 
schismatică a lui Novat din Car4agina s-a uni-t cu gruparea rigoristă a lui Novaţiilll 

de la Roma. Schisma novatienilor s--a întins mai muJ.t în Italia şi Africa. Rigorismu,! 
lui Novaţian de la Roma s-a i-mpus în noua schismă. El nu voia să fie reprimaţi în 
Biserică «cei căzuţi» - lapsi, cu toată penitenţa lor, nici chi-ar pe patul de moarte 
şi refuza să dea sfînta cuminecare celor recăsătoriţi. Se pare că Novaţian, în privinţa 
rigorismului său, a fost influenţat de rigorismul ereziei montanişt~lor din Frigia, care 
s-a răspîndi.t şi în Italia şi Africa 150. 

Rigorismul exagerat ai! novaţienilor nu se întemeia pe o eroare dogmatică, ci pe 
o nesupunere disciplinară. De aceea, faţă de novaţieni, Sinodul I ecumenic a procedat 
cu şi mai multă clemenţă, oa faţă de melitieni. După ce episcopul Acesiu al novatieni
lor a· recunoscut Simbolul de credinţă niceean, şi hotărîrea referitoare la data Paştilor, 
novaţienii au fost reprimiţi în Biseri1că. 

Canonul 8 al Sinodului I ecumenic din Niceea a hotărît să se facă clerici,lor no
vaţieni o nouă punere a mîinilor, ca recunoaştere a reprimării lor, gest considerat ca 
un rit penitenti-al şi nu ca o nouă hirotonie. In afară de acestea, la reprimirea lor 
în Biserică, ei trebuie să dea mai întîi o declaratie scrisă că nu vor refuza să de-a 
cumin-ecarea persoanelor recăsătorite, precum şi «celor căzuţi», adică «l,a;psilor», care 
au făcut acte de penitentă. 

In ora.şele şi satele unde nu se a.flă a[ti oieriei decit cei novatieni, aceştia pot să 
răanînă în furucţme lor. Acolo însă, unde se ,află un episcop sau preot ortodox, clericii 
novaţieni pot păstra vrednicia sacerdotală, numai în măsura în care episcopul locului 
le permite aceasta. In cazul în care episcopul locului nu recunoaşte pe episcopul nova
ţi-an, îi va acorida cinstea c-are se cuvine preoţilor sau H va putea numi «horepiscop», 
adică auxiliar al episcopului pentru parohiile rurale, pentru că nu trebuie să existe doi 
episcopi în acelaşi or.aş 151• Nov-aţienii s-au menţinut în Biserică pînă în secolul V. 

Istoricul Socrate ne relatează un episod interesant, petrecut în sinod intre 
episcopul Acesiu al novaţienilor şi împăratul Constantin, care a convocat pe Mesiu 
din dorinţa ca pretutindeni în Biserică să fie pace şi armonie. Acesiu II luat parte la 
şedinţele Sinodului şi a acceptat atît simbolul de credintă cit şi hotărîrea referitoare 
la data Paştilor, despre ,care a afirmat că corespunde într,u totul cu vechea rînduială 
a Bisericii. Cum impăra.tuJ Constantin dorea să şti-e mai precis de ce atunci s-a separat 
de Biserica universală, Acesiu is,torisi cele hotărîte de Biserică cu privire la «cei 
căzuţi» - lapsi - în timpul persecutiei lui Deciu, şi rînduiala severă din Biserica 
novaţienilor, potrivit căreia cei ce au săvîrşit după botez păca,te pe care Scriptura le 
numeşte «păcate de moarte», nu trebuie să se învrednicească de primirea sfintelor 
taine, ci numai să facă pocăinţă, dar ei nu trebuie să aibă prin aceasta speranţa ier-

Episcopul Alexandru al Alexandriei a cerut lui Melitie, lista episcopilor pe care i-a hirotonit. 
Vezi această listă, cu numele şi locul episcopilor melitieni la Sf. Alexandru, Apologia contra arienilor, 
71, P.G., XXV, 376-377. Ch.-J, Hefele - H. Leclercq, op .cit., t. I, I-ere partie, p. 488-503; J. Gau
demet, L'lglise d.Jns l'Empire romain /IV-e-V-e sii!ele), Paris, 1958. 

150. Novatiani opera quae supersunt, nune primum in w,um eolleeta ad (idem codicum qui 
adhue extant ... , ed. S. F. Diercks, Thurnhout, 1972 ; E. Amann, Nor1atien et No11atianisme, în Diet. de 
Theol. Cath., t. XI, 1-ere part., voi. 816-849; Ad. d'Ales, No11ation. E.tude sur la tluiologie romaine 
au milieu du 111-e silele, Paris, 1925. 

151. Pentru canonul 8 al Sinodului I ecumenic, vezi : G, Fritz, Nicee (l-er eo11cile de), în 
Diet. cit., XI, 1-ere part., col. 411-412, text grec, cu traducere franceză ; I. Ortiz de Urbina, Nicee 
et Constantinople, p. 111-112, traducere franceză; Ch.-J. Hefcle - H. Leclercq, op .cit., t. I, 1-ere part., 
p. 576-587, text gre.:, trii,ducere franceză şi comentariu; N, Milaş, Canoanele Bisericii Ortodoxe însoţite 

de come11tarii, traducere d·e Uroş Kovincici şi N. Popovici, I. I, partea II-a, Arad, 1931, p. 46-51 ; G. A. 
Ralli şi M. Potli, I:uv-cr.ql-'-<1 ,:<ii-, 6dwv 11.al lap<iiv -x.avovwv, t. II, Atena, 1852, p. 133-136. 

S.T. - 4 - 1977 
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tării de la preoţj, ci numai de la Dumnezeu, cel care are putere să ierte păcatele. Dind 
Acesiu acest răspuns, împăr,atu,l Constantin i se adresă spiritual şi ironic: «Acesiu, 
pune atunci o scară şi urcă-te singur la cer» 152• 

3. - Stabilirea datei Paşlilor. Se ştie că de la jumătatea secolului al II-iea, pro
blema d.atei Paştilor a provocat discuţii iritante între unele Biserici din Răsărit şi 

Biserica Romei. 
BisericBe din Siria, Mesopotamia, o parte clin Cilicia ş.a., urmau calculul pascal 

evreu, sărbăJtorind Paş,ti!e odată cu iudeii, - dar nu La fel ca iudeii, li! 14 nisan, fapt 
pentru care au fost numiţi quartodecimani. Pr.actica aceasta ex.punea pe creştinii clin 
provinciiJe aminti-te de a sărbători uneori P.aştile înaintea echinocţiului de primăvară, 
deoarece evreii, la stabi.lirea datei P,aştilor, nu respectau cu stridete echinocţiul de 
primăvară, după care se orientau creştin.id. 

Biserica Romei şi Biserica Alexandriei, precum şi celelalte Biserici din Răsărit, 
care nu urmau practica quartodecimană, sărbătoreau Paştile clupă 14 nisan, în dumi
nica imediată du,pă vinerea patimilor, numit «Paştile învierii» - ILiaXa iivaa"taaLp.ov. 

Pentru înlăturarea acestei deosebiri, sinoclul de la Arelate (Arles), din 314, stabi
lise deja prin canonul 1, ca toţi ·creştinii să săr,bătorească Paştile «în aceeaşi zi şi în 
acelaşi timp în toată lumea» - «uno die el uno tempore per omnem orbem» 153, cri
teriu care s-a impus şi la Sinodul I ecumenic de la Niceea. Orientîndu-se du,pă canonul 
I al Sinodului din Aretate, Părinţii Sinodului din Niceea au hotărît ca lo/i creştinii 

de pretutindeni să serbeze Paşlile în primo duminică de după luna plină, care urmează 
după echinocţiul de primăvară, dar în anii în care această duminică ar coincide cu 
Paştile evreilor (14 nisan), Paştile creştinilor să se amine în duminica urmă/oare. 

Prin aceasta, tradiţia quartodecimană a răsăritenilor, care sărbătoreau Paştile la 
14 nisan, a fost înlăturată. Ţinînd seama ele această hotărîre, claia Paştilor, sărbătoare 
mişcăt·oare, poate să varieze pe un interv,al ele 35 de zile, cuprinse Intre 22 martie, 
data cea mai timpurie, şi 25 aprilie, data cea mai tîrzie. S-a avut în vedere că echi
nocţiul de primăv,ară cădea la 21 martie. 

Textul grec al hotărîrii referitoare la stabilirea datei Paştilor, mult timp socotit 
pierdut, a fost păstr,at de patriarhul ecumenic Ioan III Scholasticos (565-577) şi publi
cat pentru prima clată de J. S. Assemani în Bibliotheca Juris orientalism, dar nimeni 
nu mai ştia de el. Dom. J. B. Pitra i-a red,escoperit în manuscrisul grec nr. 843 al 
Bibliotecii Naţiona•le din Paris, provenind de la Muntele Athos, şi l-a publicat din nou 
în 1858 şi în 1864 i;;s_ Pentru că, ,pînă în prezent, n-a fost semnalat în limba română, 
dăm mai jos traducerea textului hotărîrii Sinodului I ecumenic, referitoare la stabi
lirea da,tei Paştilor, după ,texrtul grec repub!ica,t de H. Leclercq, înl 1937. 

«S-.a hotărî! aşa cum s-a găsit că e •bine tuturor celor ce s-au întrunit în Sfintul 
Sinod, în zilele piosului şi marelui împărat Constantin, carl', nu numai că a adus la 
unire pe episcopii mai sus semnaţi, făcînd pace în neamul nostru, ci încă, fiind ele faţă, 

a examinat împreună cu ei măsurHe folositoare Bisericii universale. După ce deci s-a 
discutat problema, clacă trebuie ca întreaga Biserică care este sub cer să sărbăto

rească Paştile în dep-lin acord, s-a aflat că trei părţi din Imperiu, serbează Paştile 

împreună cu romanii şi alexandrinii, şi nurnai o parte din Răsărit se află în nep,otrivire. 

152. Socrate, Ist. bis., I, 10, P.G., LXVII, 100-lOl; Sozomen, Ist. bis., I, 22, ed. cit., p. 43-44. 
153. Ch.-J. Hefele - H. Leclercq, op. cit., t. I, 1-e part., Paris, 1907, p. 280. 
154. H. Leclercq, Pâques, în Dictionnaire d'arheologie cl1retienne et de liturgie, t. XIII, 2, 

col. 1549. 

155. J.·B. Pitra, Juris ecclesf:uitici Graecorum historia e/ mcnumenta, Roma, 1864, p. 435-436 
şi în Spicilegium Solesmen.se, t. IV, Parisis, 1858, p. 540-555. 
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S-a părut că e bine, ca, înlăturînd orice ceartă şi contradicţie, şi cei din RăsArit 
să sărbătorească Paşti!e împreună cu romanii, aJ.exandrinii şi cu toţi cei.IaJţi, pentru ca 
loti creştinii să 1nalţe rugăciunile lor în aceea.şi zi şi într-un singur glas, în această 
zi a Paştilor. Şi au semnat hotărîrea toţi cei din Răsărit, o. căror părere se deosebea 
de a celorlalţi» 156• Hotăr~rea se află menţionată în Scrisoarea sinodală, trimisă de 
Părinţii episcopi, după terminarea sinodului, Bisericii Alexandriei, Libiei, şi Penta
polei, în oare se s,pune : 

«Vă dăm vestea cea bună că înţelegerea privitoare Ia prea Sfintele Paşti, prin 
rugăciuni1le voastre, s-a temninat cu bine, incit toţi fraţii din Răsării, care mai înainte 
serbau Paştile împreună cu iudeii, iii vor sărbători împreună cu romanii, cu noi şi cu 
toţi oei care din vechime îl sărbătoresc împreună cu noi» 157• 

HotăMrea Părinţilor Sinodului I ecumenic referitoare la data Paştilor e menţio
nată, de asemenea, de împăr.atul Constantin în Scrisoarea căire Biserici, trimisă aces
tora după închiderea sinodului. Duipă ce împăratul le arată fericirea de care se bucură 
Imperiiul pentru că prin bunătatea lui Dumnezeu a fost biruită erezia lui Arie şi toţi 

s-au unit în mărturisirea aceleiaşi crediI!Jţe prjn legătura drag01Stei, el le scrie că a 
fost discutată şi problema referitoare Ia sărbătoarea Paştilor. Tuturor părinţilor li s-a 
părut că e bine ca toţi creştinii de pretutindeni să serbeze Paştile în aceeaşi zi. Căci 
nu e bine să urmeze Ia stabilirea datei acesteia calculul evreilor, deoarece se poate 
întlmpla «să ser.băim de două ori aceeaşi sărbătoare în acela.şi an ... ». 

«Pe l[ngă aceasta, trebuie să avem în vedere şi faptul că nu se cuvine să existe 
nici o deosebire cu privire Ia o o.stfel de mare sărbătoare a religiei noastre. Căci 

Mîntuitorul nostru nu ne-a lăsat decît o singură zi pentru sărbătoarea mîntuirii 
noastre ... ». «Să socotească deci prea Sfintele Biserici cit de griav şi de nepotrivi~ es,te 
ca în acele zile ale Paştilor, unii să se înfrîneze prin posit, iar •alţii să-l săvîrşească 

prin ospeţe ... ». 

«Avîrud deci în vedere că rînduiala pe care o păstrează toate Bisericile din .Aipus, 
Miază-zi şi Miază-noapte, precum şi unele Biserici din părţhle Răsări.tului, este foarte 
potrivită, am socotit în prezent s-o primim ca bună şi am făgăduit că ea va fi accep
tată cu ,plăcere şi de prea SfinteJ,e Voastre Biserici». 

«Primiţi, dar, cu bucurie rlnduiiala care se păstrează printr-o înţelegere comună în 
cetatea Romei, în Italia şi Africa, !n to,t Egiptul, Spani.a, Galia, Bretania, Libia, în toată 
Grecia, în dioceza Asia, în Pont şi ln Ctlida. Aveţi în vedere nu numai că numărul 
Biseridlor din locurile numite mai înainte este mai mare, ci şi de fa,ptul că este foarte 
cuviincios ca toţi să vrea în gener,e ceea ce cere raţiunea sănătoasă» 156. 

DUJpă cum se vede din textul citat, împăratul Constantin nu enumeră provinciile 
care sărbătoreau Paştile după tradiţia păstrată de Biserica Romei, a Alexandriei şi a 

156. H. Leclercq, Pâques, în Dict. cit., col. 1549. Vezi şi Decret sur la celebration de Pâques, 
trad. G. Dumeige, la I. Ortiz de Urbina, Nicee et Constantinople, p. 259-260. Textul citat în limba 
greacă şi latină se află citat şi la Ch.J. Hefele - H. Leclercq, op. cit., t. I, 1-ere part., p. 467-468, 
dar, urmind pe A. Hilgcnfeld, Der Paschastreit der alten Kirche, Halle, 1860, p. 367 ş.u., ii crede 
neautentic. 

157. Scrisoarea sinodaUI c/1.tre Biserica Alexandriei, Libiei şi .Pentapolei, la Socrate, Ist. bis., 9, 
P.G., LXVII, 81 D şi 84 A; Teodorei, Ist. bis., I, 8, ed. cit., p. 41-42 ; Gelasiu, Ist. bis., II, 34, 
ed. cit., p. 122-123. Vezi şi traducerea în limba franceză de G. Fritz, în Dict. de Theol. Cath., t. XI, 
col. 416-417 şi la I. Ortiz de Urbina, Nicee et Constanti11ople, p. 259. 

158. Scrisoarea împăratului Constantin c/1.tre Biserici - Ileipav ÂaSrov b. 't~~ 1:rov -x.01vrov 
tincpaelav, la Eusebiu, Via/a fericitului împărat Co11stanti11, III, 17-20, ed. cit., p. 84-87 ; Socrate, 
Ist. bis., I, 9, P.G., LXVII, 89-93; Teodorei, Ist. bis., I, 10, ed. cit., p. 42-46; Gelasiu j:[e Cizic, 
Ist. bis., li, 37, ed. cit., p. 130-135., Traducereaj textului ne aparţine. 
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attor Bi-serici din Răsărit, într-o ordine geografică strictă, ci pe sărite, dar le numeşte 
pe toa,te. Rezultatul hotăririi Siniodului I ecumenic de la Nkeea este că Biiseridle din 
RălSărit au renunţa,t la practica lor quartodecimană, în privinţa sărbătorii Pa.ştelu,i şi 

au acceptat să urmeze tradiţia păstrată la Alexandria şi Roma 159
• Avînd în vedere că 

ştiinţa astronomiei era mai avansaţă în Egipt, episcopul Alexandriei a fost însărcinat 

să comunice Bisericilor în viitor data Paştilor, calculată după principiile puse la 
Niceea. Ne-au rămas o serie de epistole pascale de la Sfintul Atanasie, din care se 
v,ede că data Paştilor era sărbătorită de toată creştinătatea după 14 nisan (apriJie), 
după luna plină care urmează echinocţiului de primăvară 160 • 

Precum se vede, Biserica universală a adoptat la Sinodul I ecumenic un caiJcul 
pascal care o elibera de tr,adiţ1a nesigură a calculului ipa-scal iudaic, bazat ,pe ani inegali 
şi luni lunare, folosind calendarul iulian pentru calculul pascal, bazat pe anul solar, cu 
date m.a,i precise şi stabile dectt cele din ca,lendarul 1udaic. Din cauza deosebirii datei 
echinocţiului, în Răsărit la 21 martie, la Roma şi in Apus la 18 martie şi a ciclului 
pasca:l în uz, deooebirea referitoare la data serbării Paştilor între răsăariteni şi apuseni 
s-a menţinut şi după hotăr-lrea Sinodului I ecumenic de la Niceea din 325. 

ln Răsărit, nu toţi creştinii au respectat hotărîrea Sinodului de la Niceea referi
toare la data Paştelui. Prediclnd la Antiohia, în postu,! Paştelui din 387, Sfîntuil Ioan 
Gură de Aur ioombate pe .aşa-numiţii «protopashiţi» care nu ţineau seama de hmă
rirea Sinodului din Niceea şi sărbătoreau Paştile după calculul iudaic la 14 nisan, 
avanslnd c.iteodată sărbătoarea Paştilor cu o lună. Ei avansau, de asemenea, cu o 
lună şi postul Paştelui, fapt care producea mare tulburare in Biserică. Sfîntul Ioan con
damnă practica «protopashiţiilor», invoclnd autori,tatea Sinodului din Niceea şi faptul 
că noi creştinii nu putem sărbători Paştile în ziua în care Domnul Hristos a fost răs

tignit pe cruce din ordinul procuratorului Ponţiu Pilat şi al autorităţilor iUJdake 161 • 

In Mesopotami.a, un căLugăr Audlus sau Udo, arhidiaoon la Edesa, s-a opus hotă
:rlrii Sinodului I ecumenic din Niceea şi se separă de B1serică, formînd o sectă care 
provoca învătătur,i antropomorfice. Audienii, după cum rela,tează Sfintul Epifaniu, îşi 

întemeiau practica lor quartodecitnană pe o lucrare apocrifă numită 6.1cz'tae1<; '.A1toa-c6Aulv 
- Constituţia Apostolilor 162, lucrare care nu trebuie confundată cu scrierea autentică 
numită Constituţiile Sfinţilor Apostoli - 6.tna1ai -coov ,i1[ulv '.A1toa-c6AulV. 

159. Vezi şi studiile: W. Huber, Passa und Ostern. Untersuchung zur Osterfeier der alten Kirche, 
Berlin, 1969; O. Casei, La f~te des Pâques dans l'Eglise des P~res, Paris, 1963; L. Duchesne, Histoire 
ancienne de l'Eglise, t. II, 3-e ed., Paris, 1923, p. 285-291; L. Duchesne, La question de la Pâque au 
concile de Nicee, în «Revue des questions historiques•, XXVIII, p. 5-42 ; H. Leclercq, Pâques, în 
Dict. cit., Xlll, 2, col. 1521-1553; G. Fritz, Pâques. Les controverses pascales, în Dict. de Theol. Cath., 
I. XI, 2-e part., Paris, 1932, col. 1948-1958 ; Idem, Nicee (1-er concile de), în Dict. de Theol. Cath., 
t. Xl, 1-cre part., Paris, 1931, col. 407-408; J.-R. Palanque, G. Bardy, P. de Labriolle, op: cit., 
p. 88-89 ; F. Daunoy, La question pascale au concile de Nicee, în «Echos d'Orient», XXVIII (1925), 
p. 424-444; J. Schmidt, Die Osterfrage auf dem allgemeinen Konzil von Nicaea, Wien, 1905, Ch.-J. 
Hefele et Dom. H. Leclercq., op. cit., t. I, 1-ere\ partie, p. 450-477. 

ln limba română : Teodor M. Popescu, Problema stabilirii datei Paştilor. Privire asupra diver
genţelor şi comp11turilor pascale, în «Ortodoxia», XVI (1964), nr. 3, p. 339-444 ; Pr. V. Gheorghiu, 
Sfintele Paşti şi reforma calendaristicd ortodoxd româ11ă, Cernăuţi, 1929. 

.. 160. Sfîntul Atanasie, Epistolae heortasticae, - 'Ema'CoAa[ !op-caa'Ct~ai, în număr de 13, dintre 
anu 329-348, P.G., XXV, 1360-1444, care ni s-au păstrat într-o traducere siriacă şi coptă. Ve»i L. Th. 
Lefort, Lettres festales et pastorales en copte. Texte und Untcrsuchungen, Corpus Scriptorum christia
rumnn orientalium, 150, 1955; J. Lebon, în Corp. Script. chr. orient., 101, p. 293-295; Fragmente în 
limba siriacă a Epistolelor 27, 29, 44; P. Merendino, Osterfestbriefe, Di.isseldorf, 1965. Vezi alte ediţii 
şi studii la B1 Altaner - A. Stuiber, Patrologie, 7-e Auflage, Freiburg, Base!, Wien, 1966, p. 277. 

161. Sf. Ioan Gură de Aur, Omilia III-a. Contra celor ce postesc la Paşte, P.G .. XLVIII, 861-872. 
162. Sf. Epifaniu, Contra tuturor ereziilor (Panarion), LXX, 10, ed. K. Holl, în «Die griech. 

christ. Schriftst. der ersten Jahrhunderte•, Bad III, 1 (37), p. 232-249, aici p. 243 ; Comp. P.G., XLII, 
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!n aceasta din urmă, în c.artea a V-a, ca;p. 17, se combate lămurit practica quarto
decimană ,a «protopashiţilor~ şi a audienilor. Au.torul ei necunoscut sfătuieşte pe creş
tini astfel: «Voi, fraţilor, care aţi fost răscumpăraţi cu scumpul sînge al lui Hristos, 
trebuie să sărbăioriţi zilele Paştelui cu îngrijire şi luare aminte după echinocţiu, ca 
sa nu sărbătoriţi de doua ori într-un an amintirea unei patimi, ci o dată pe an, spre 
aducerea aminte de Cel care a murii o singură dată. Nu mai fineţi la obiceiul de a 
serba Paşlile odaia cu iudeii ... Voi, însă, observaţi, cu grijă echinocţiul de :primăvară, 
ca-re cade în ziua a douăzeci şi dou.a (s,ic) a lunei Distru (martie) ... ca nu cumva să 
serbăm ziua lnvierii Domnului în altă zi, ci numai Duminica -"an 'E"I -x.op1a-x.~ fLO"l'lJ" 161, 

Canoanele Sinodului I Ecumenic. - La sflrşitul şedinţelor, Părintii Sinodului I 
ecumenic au voit să profite de ocazia, unică pînă atunci, de a fi adunaţi într-un 
sinod ecumenic, pentru a discuta şi a lua unele măsuri privitoare la organizarea şi 

disciplina Bisericii. Măsura aceasta va fi adoptată şi de sinoadele ecumenice urmă
toare. După hotăriirile referitoare la credinţă, se vor lua şi hotărîrJ cu privire la viaţa 
practică şi discip1ina bisericea,scă. 

Ei au alcătuit 20 de canoane, car,e nu sînt aranja,te în ordine strictă pe probleme. 
Mai multe canoane se referă la disciplina clerului. Astfe,J, sinodU!l interzke să se acorde 
hirotonia celor ce se fac eunuci de bunăvoi,e (can. 1) şi neofiţi,Jor {can. 2), precum şi 

celor ce au comis crime sau au ap05tasiat de la credinţă în timpul persecuţi-ei lui 
Liciniu, dintre anii 320-323 (can. 9-14). 

Canonul} 3 interzice episcopilor, .preoţilor şi diaconBor să aibă în locuinţa lor vreo 
femeie zisă «subintrodusă» - ao"ldaa-x.-ro<: - afară de cazul cînd aceasta este mamă, 
soră, buniică, sau în fine orice aiLtă persoană care e în afară de orice bănuială. 

Canonu:} 17 internice clericilor de toate categoriile să dea împrumut cu camătă. 
C.anoanele 15 şi 16 interzic e,piscoipi!or, preoţi1lor şi diaconilor să-şi părăsească bise
ricile lor spre a merge la altelle şi declară nulă orice hirotonie făcută de un aM 
episcop decit episcopul eparhiei cărei.a apal'ţine cleriicul. 

Alte canoane au fost date pentru a preveni conflicte de jurisdicţie. Astfel, epis
copii trebuie să primească hirotonia de Ia episcopii provinciei respective, dacă nu 
toţi, cel puţin 3, iar cei[alţi să-şi trimHă consimţămintul lor în scris. Confirmarea 
episcopului revine de drept în fiecare eparhie mitropolitului locului (can. 4). 

Canonul 5 hotărăşte ca clericii caterisiţi de un episcop să nu fie primiţi de alţi 

episcopi. Totuşi, pentru a nu se da naştere la abuzuri din partea episcopUor care pro
nunţă caterisirea, episcopii provinciei trebuie să ţină anual două sinoade, unul pri
măvara, înainte de postul Paştilor, şi a,ltu,l toamna, pentru a se cercel.a cu toa,tă aten
ţia cazurile de caterisire şi dacă ,s-au făout abuzuri să fie in:lăturate. 

Deosebită imrportanţă prezintă canoanele 6 şi 7. 
Canonul 6 confirmă drepturi.le mitropoliţilor din Alexandria, Roma şi Anhlohia 

faţă de episcopii aflaţi sub jurisdicţia lor. Canonul specifică în mod deosebi,t ca epis
coipu[ Alexandriei să aibă jurisdicţia, după vechea datină, asupra episcopilor din 
Egirpt, Libia şi Penta:pole, pentru că se bucură de acelea~i drepturi ca episcopul Romei, 
iar episcopul Antiohiei să-şi păstreze vechile lui drepturi, fără să precjzeze provin-

339-374 ; L. Duchesne, La question de la Pâque au concile de Nicee, în rcv. cit., p. 31-33 ; H. 
Leclercq, Pâques, în Dicl. cil., XIII, 2, col. 1548. 

163. Co11stitutiile Sfinţilor Apostoli, V, 17, ed. F. X. Funk, Didascalia et Constitutiones Aposto
lorum, t. I, Paderborn, 1905, p. 287 şi 289. Vezi şi traducerea în limba română : Aşezămintele şi ca
noanele apostolice, traduse din original de Pr. I. Mihălcescu, Pr. M. Pislaru şi Pr. Gh. Nilu, cartea V, 
17, t. li, 1928, p. 136-137 ; B. Altaner - A. Stuiber, Patrologie, p. 84-85 ; 255-256. 
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ciile asupra cărora-şi exeI'Cită jurisdicţia. Nu se vorbeşte însă de «patri,arhi» şi de 
«patriarhate». 

Canonul 7 hotărăşte ca episcopul Aeliei sau Ierusa'1imulwi, care se află sub juris
dicţia mitropolitului de Cezal'eea Palesti.nei, caipitala ţării, să aibă totuşi întîiet,a1tea de 
onoare - 't~'I ,h.oAo0i,n 't~<; -cq.1~,;, dar să respect,e demnitatea care se cuvine mi
tropolitului de Cezareea. Această prescrip\ie este foarte 'laconică, încît nu se poate 
preciza în ce constă această întîietate. lerusaUmul, în care împărntul Constantin nu 
ridicase încă biserica învierii, se află în ruină, în timp ce Cezareea Palestinei, capitala 
civilă a ţărJi, era în aceJaşi timp şi metwpola ei bisericească. 

Sinodul a luat măsuri, de asemenea, referitor la reprimirea ereticilor şi schisma

ticilor în Biserică. 
Se aflau în Răsărit, îndeosebi în - Asia Mică, gru,puri compacte de novaţieni, 

influenţaţi în ceea ce priveşte rigorismul lor de erezi,a montaniştilor. 
Canonul 8 stabileşte, cum am văzut mai înainte, condiţii-le în care pot fi repri

maţi clericii novaţieni în sinul Bisericii Ortodoxe 164. 

Se aflau, de asemenea, la AntiohLa şi în jurul ei, resturi de aderenţi ai episcopului 
eretic arutitrinitar Pavel de &amosata, condamnait de Sinodul din Antiohia din 268. 
Doctrina episcopului P,avel de Samosa.ta despre Sfînta Treime nu era ortodoxă, deoa
rece, după el, persoanele Sfintei Treimi sînt doar «energii», sau «puteri» ale unei 
singure persoane divine, nu trei per,soane divine distincte ale unei singure dumne
zeiri. In afară de aceasta, după părerea lui eretică, Iisus Hristos era un simplu om, 
născut in chip natura,! de fecioara Marda, dar mai .înţelept decit toţi oamenii, deoarece 
m El a locuit puterea şi înţelepciunea divină, fiind adoptat prin harul lui Dumnezeu 
ca fiu al lui Dumnezeu. De aceea erezia lui se mai numeşte şi adopţianism 165. 

Ţinînd seama de aceasta, părinţii sinodului au hotărît prin canonul 19 ca ade
renţii lui Pavel de Samosata, întrucit nu cred că Sf,înta Treime are trei persoane dis
tincte, da·că vor să revină la Biserică, să fie rebotezaţi în numele celor trei persoane 
ale Treimii. Dacă neunuJ dintre ei a fost mai îna,inte episcop, acesta să fie mai înt!i 
rebotezat şi apoi hirotonit episcop de episcopii ortodocşi, hirotonia lor primă neavînd 
nicio va-loare. Aceasta însă numai în cazul cînd persoan,a respectivă, se bu.cură de o 
bună r-epwtaţie. Se reaminteşte totodată diaconeselor, 1prin acest canon, că e/e n-au 
primit hirotonia) şi că artare nu ap,arţin rangului c!erLci!or, ci mirenilor. 

Părinţii sinoda'li au dat şi unele prescripţii liturgice. 

A6tfel, canonu.I 13 pr,evede să se respede vechea regulă a Bisericii de a se oieri 
SJ1nta Cuminecare celor ce s1nt pe patul de moarte. Dacă, însă, cel în cauză se însănă
toşează, el tr,ebuie să fie trecut printre cei ce se pocăiesc, fără să asiste la dumne
zeiasca liturghie. De asemenea, episc0;pul are datoria să dea Sfinta Euharistie celui 
~ se află pe patu1 de moarte, făcînd cuveni1ta ceJ:1cetare, dacă acesta doreşte s-o 
primească. 

!a fine, canonul 20, ultimul, rînduieşt,e ca cei ce aveau obiceiul să îngenunche 
- genul/ectentes - la sărbătoarea Rusaliilor sau a Cincizecimii, pentru a se obser,va 
de toţi creştinii o regu'lă uniformă, să se roage în acea zi stînd în picioare m. 

164. Vezi nota 151. 
165. Pentru doctrina lui Pavel de Samosata, vezi bibliografia la nota 134. Vezi şi studiul : Arh. 

J. Cotsonis, A contribution to tlte interpretation of tlte 19th canon of tlte first ecumenica! council în 
«Revue des etudes byzantines», I. XIX (1961), p. 189-197. ' 

166. Pentru canoanele Sinodului I ecumenic din Niceea, vezi Mansi, op. cit., t. 11, col. 667-692, 
text grec şi latin ; Ecclesiae occidentalis monumenta iuris antiquissima. Cano11um et conciliorum Grae-
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Căsătoria preoţilor şi diaconilor. 
Istoricii Socrate, Sozomen şi Gelasiu de Cizk ne informează că venind în discuţie 

moralitatea membrilor clerului, părinţii sinodali au propus introdu·cerea unui canon, 
prin care să se decidă ca episcopii, preoţii şi diaconii, la care Sozomen şi Gelasiu adau
gă şi :pe subdi-aconi, să nu mai ·convieţuiască cu soµile lor cu care s-au căsătorit cînd 
erau in stare de simpli laici. Cînd se cerea părerea fiecărui episcop, s-a ridicat ln mij
locul sinodului episcopul Pafnu,tie din Tebaida de sus, în Egipt, om foarte pios, ·care-şi 
pierduse un ochi în timpul persecuţiei lui Maxim Daja (305-313), care a spus cu glas 
tare «că nu trebuie să se pună un jug alîl de greu clericilor. El a susţinut că nunta 
este cinstită şi patul neîntinat, incit nu trebuie ca printr-o severitate exagerată să se 
vatăme mai ales Biserica. Căd nu toţi pot suporta rînduiala îrrfrînării desăvîrşite ; a,poi 
nici soţiile acestora n-ar păzi poate curăţia perfectă a căsătoriei. E de ajuns ca cel ce 
a intrat în cler să nu mai ceară căsătorie, după vechea tradiţie a Bisericii; dar nici cel 
odată căsătorit să nu se despartă de soţia pe care a luat-o mai înainte, cînd era 
laic. Aceasta -a sp-us un bărbat care n-a fost căsătorit şi, ca să spun simplu, n-a cunos
cut femeie, căci din copilărie şi-a petrecu,t viaţa în mînă.stire şi pentru marea lui înfrî
nare a fost admirat de toţi». lnA:reag,a adunare a episcopi,Jor s-a convins de cele spuse 
de Pafnutie şi discuţia a încetat. S-a lăsat la libera alegere a celor căsă.torni covieţui
rea cu soţiile lor m_ 

ln urma celor declarate de episcopul Pafnutie, Biserica a acceptat principiul c• 
cel, ce a intrat în cler, fără ca mai î11tîi să se fi căsă,torit, să rămînă celihatar toată 
viaţa, dar n-,a adn1is ca preoţii căsătoriţi să-şi lase soţiile lor. Canonul 6 din Canoanele 
apostolice, interzice preoţilor, sub pedeapsa caterisirii, să-şi lase soţiile lor, sub motiv 
de pietate 168• 

ln genere, canoanele Sinodului I ecumenic de la Niceea sînt o dovadă că părinţii 
sinodaJi au ,luat măsuri mai puţin severe cu privire la a,postaţi, eretici şi schismatici, 
tn comparaţie cu sinoadele locale din trecut. 

Printre tendinţele manifestate de hotărîrile luate, domină grija de a se asigura mai 
presus de orice demnitatea preoţiei, a sacerdoţiului, care nu trebuie atacată. In ceea ce 

corum interpce!a!iones /atinae, Fasc. I, pars. II, Oxonii, 1904, p. 112-142 şi 178-243 ; Gelasiu de Cizic, 
Ist. bis., II, 32, ed. cit., p. 112-118, text grec ; Rufin, Ist. bis., I, 6, P.L., t. XXI, 473-475, text latin. 

Alte ediţii: G. Fritz, Nicee (1-er concile de), în Dict. de Theol. Cath., t. XI, 1-ere partie, Paris, 
col. 408-416, text grec cu traducere franceză ; I. Ortiz de Urbina, Nicee et Const~ntirwple, p. 260-265, 
traducere franceză; N. Milaş, op. cit., p. 7-78; Ch.-J. Hefele - H. Leclercq, op. cit., t. i, 1-ere part., 
p. 528-620 ; G. A. Ralli şi M. Potli, op .cit., I. II, Atena, 1852, p. 113-164. 

Vezi şi studiile: Metropolite Maxime de Sardes, Le Patriarcal Oecumenique dans l''€glise Ortho
doxe. Etude historique el canonique. Traduit de grec par /. Trouvailles, Paris, 1975, p. 78-95. H. C. Chad
wic!c, fa'l/1 and Order at tize Cour,cil of Nicaea. A note 011 ti:e Backgrund of tlte sixth Canon, în «The 
Harvard Theological Review», 53 (1960), p. 171-195 ; W. de Wries, Die Struklur der T(irclze gemăs dem 
ersten Konzil von Nikaia und seiner Zeit, in «Wegzeichen», Wurtzburg, 1971, p. 55-81; W. Bright, Tlte 
canons of tize first four general Councils, Oxford, 1892. 

In limba rom~n.: : Pr. Traian Valdrnan, Vechea orsanizare a Bisericii şi Sinodul I ecumenic, în 
«Studii teologice», XXII (1970), nr. 3-4, p. 267-277; Pr. D. Popescu-Leu, Studiu istoric şi canonic 
asupra Sinodului I ecumenic, Bucureşti, 1905, C. Erbiceanu, Canoanele Sinoadelor Ecumenice, Sinodul 1, 
în "Biserica Ortodoxă Română», XXIV (1900), nr. 1, p. 1-30. 

167. Am dat textul istoricului Socrate, Ist. bis., I, 11, P.G., LXVII, 101-104. Compară Sozomen, 
Ist. bis., I, 23, ed. cit., p. 44-45; Gelasiu de Cizic, li, 32, ed. cit., p. 118-119. 

Studii: I. Ortiz de Urbina, Nic,Je et Constantinople, p. 64-65 şi 107; Ch.-J. Hefele el H. Leclercq, 
op. cit., t. I, 1-ere partie, p. 620-624. 

168. Cancane:e Sfin/ilor Apostoli, can. 6, ed. G. Rally şi M. Potli, op. cit., t. 11, Atena, 1852, 
p. 7 ; N. Milaş, op. cit., t. I, partea l-a, Arad, 1930, p. 186-201 ; Ecclesiae occidentalis monumenta 
iuris antiquissima. Canonum e! co11ciliorum Graecornm i11terpre!ationes la!inae, ed. C. H. Turner, Pasc. I, 
pars prior, axonii, 1898, p. 10-11. 
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spun şi în ceea ce ne lasă să înţelegem, aceste hotărîri pr€Supun o atmosferă de bună
vointă, înţelegere, seriozitate şi demnitate. 

Pînă în 325, Biserica nu poseda o culegere de dispoziţii şi reguli, care să semene 
cu llJl cod disciplinar şi să se aplice uniform în toată Bi.serica. Fără să H făcut o lucrare 
metodică şi sintetică, în prescripţiile canonice date, părinţii sinodului dau clovadă de e> 

vedere largă, universală, iar aceasta eX,plică de ce ele au putut fi acceptate şi aplicate
fără dificultăţi în întreaga Biserică, în Răsărit şi în Apus. 

Astfel, canoanele Sinodului I ecumenic din Niceea au devenit reguLa fundamentală 
a Bisericii, care au servit de model Sinoadelor ecumenie-e şi locale ulterioare. 

~ închiderea sinodului I ecumenic. Măsurile împăratului Constantin contra arienilor. 
_ _J_ La sfîrşitul discutiilor, după alcătuirea canoanelor, părintii episcopi au adresat o

Scrisoare sinodală Bisericii Alexan:driei, Libiei şi Pentapolei, singura de a1tfel care 
ni s-a păstrat, pentru ,a comunica episcopilor, clericilor şi credincioşi,lor din aceste Bise
rici hotăririle Sinodu:lui referitoare la condamnarea ereziei lui Arie, la stabilirea datei
Paştilor şi la [eprimirea melitienilor schisma.tici în Biserică 169. 

Este posi,bil ca Sinodu1l să fi transmis scrisorii asemănătoare şi altor Biserici, dar 
ele nu ni s-au păstrat. 

La r.fndu! său, ~mpăratul Constantin a trimis şi el o scrisoare Bisericii A/exandriei, 
deoarece de aici a început tulburarea ereZliei ariene. lm-păratul îşi manifesta bucuria că, 
planul şi uneltirile diaivolu1ui s-aru prăbuşit. De acum, scrie textual împăratui, «neînţele
gerile, schi6mele, tulburările, otrăvurile mortale ale discordiHor au fost învinse, după 
porunca lui Dumnezeu, prin strălucirea adevărului». Noi ne închinăm toţi în numele 
unui singur Dumnezeu. Pentru ace-as-ta, am convocat mai mult de trei sute de epi5Copi. 
eu, care slnt unul din numărul vostru - Ek iE uf1wv i,w, bucurîndu-mă prin excelenţă 
de a fi împreună-slujitorul vostru - ă auv8Ep<i1twv UflE'tEpo<: -, pentru a cereeta 
adevărul. 

«Cei peste trei sute de episcopi renumiţi prin înţelepciune şi pricepere, au con
firmat că este una şi aceeaşi credinţă, după adevărurile autentice ale legii lui Dum
nezeu şi numai Arie s-a arătat cuprins de înşelăciunea di.avolului, răspîndind acest 
rău mai intîi printre voi şi apoi şi printre alţii, prin nelegliuita lui doctrină». 

ln concluzie, împăratul subliniază că ceea ce au hotărî! şi au crezut cei peste 
trei sute de episcopi este adevărul lui Dumnezeu, căci ei au fost călăuziţi de puterea 
Duhului Sfînt, care i-a ajutat să ajungă la înţelegere şi unire 170• 

Nu trebuie să ne mire faptul că împăratul Constantin cel Mare se numea pe 
sine «împreună-slujilorul» episcopilor - auvO.p<i1twv, deoarece, cu alt prilej, după măr
turia lui Eusebiu, el a spus că se consideră «episcop pus de Dumnezeu penlru tre

burile din afară ale Bisericii - 'E,w oi 't:w'i h't:b<: u1to O.ou -x.<28Ea-.:<2f1bo<: E1t1a-x.01to~ » m. 

lmpăratul Constantin a adresat, de asemenea, o scrisoare cu aceleaşi idei, un 
fel de scrisoare circulară, către Bisericile care n-au paticipat la sinod. Am crezut, 

169. Scrisoarea/ sinodaM cdtre Biserica Alexandriei, Libiei şi Pentapolei, - E1tEt!i~ 't:~~ 't:OU 0EOU-
'X.ăpt't:O~, la Socrate, Ist. bis., I, 9, P.G., LXVII, 77-84 ; Teodorei, Ist. bis., I, 9, p. 38-42; Gelasiu 
de Cizic, Ist. bis., II, 34, ed. cit., p. 120-123; H. C. Opitz, Athanasius Werke, I, 3 p. 47-51. Com
parA Lettre synodale de l'Eglise d'Alexandrie aux eglises d'Egypte, trad. G. Fritz, în Dict. de Theol. Cath., 
t. XI, 1, col. 416-317 şi la I. Ortiz de Urbina, Nicee et Constontinople, p. 257-259. 

170. Scrisoarea impdratului Constantin elitre Biserica Alexandriei - TEAEÎ<Iv 1t<2pa 't:~~ Od<2, 
1tpovo(<2~ ELA~<j>ClflEV 'X.apt v, la Socrate, Ist. bis., I, 9, P.G., 84-85; Gelasiu de Cizic, Ist. / bis., 
II, 37, ed. cit., p. 129-130; Compară informaţia la Eusebiu, Via/a ferieitului împdrat Constantin, III, 
23, ed. cit., p. 88-89; Sozomen, Ist. bis., I, 21, ed. cit., p. 42-43. 

171. Eusebiu, Viaţa fericitului implirat Constantin, IV, 24, ed, cit., p. 126. 
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spune im păr atul, că e de datoria mea să convoc cea mai mare parte a episcopilor, 
pentru a promova unitatea de credinţă şi dragoste. Astfel episcopii ,au examinat cu 
grijă erezia lui Ari.e pe care au condamnat-o şi au ajuns la înţelegere şi armonie 
ln credinţă. El le comunică totodată şi cele hotărîte cu privire la sărbătoarea Paşti-
lor şi le recomandă să le respecte întocmai 172• Constantin trimise, cum ne infor
mează Eusebiu, un mare număr de scrisori cu cuprins asemănător episcopilor şi po
poarelor din Imperiu, îndemn!ndu-le la pace şi înţelepciune 173. 

Nu se ştie cu precizie cînd s-au încheiat lucrările sinodului. Eusebiu ne rela-
tează că la sfîrşit, hotărîrile sinodului au fost redactate în scris şi semnate de toţi< 

episcopii, iar împăratul a poruncit să se aducă mulţumiri publice lui Dumnezeu, pen
tru că s-a cîştigat o celebră victorie asupra vrăjmaşului Bisericii 174• Unii istorici 
sini de părere că sinodul s-a închis la 25 iulie 325, cînd, împ!înindu-se 20 de ani 
de domnie ai împărautlui Constantin cel Mare, acesta a oferit părinţilor sinodali un, 
ospăţ şi le-a făcut bogate daruri. Eusebiu de Cezareea ne face o descriere entuziastă 
despre această masă oferită de împărat în cinstea sinodalilor: înainte de a se aşeza· 
la masă, în sala palatului imperial din Niceea, episcopii au trebuit să treacă prln 
faţa gărzii imperiale, care prezenta armele, şi multi, obişnuiţi mai înainte cu brutali
tatea soldaţi'ior romani, care-i arestau şi malitratau, vă7lind acest spectacol, li s-a 
părut că este aproape un vis. Unii dintre ei se aşezară chiar la masa împăr-atului, iar 
alţii la mesele aşezate pe cele două părţi, iar aceasta li s-a părut ca o imagine a• 
împărăţiei lui Iisus Hristos. La sfirşirtul mesei, Constantin i~a dăruit pe toţi, după 

demnitate şi meritul lor 175. 

Alţi istorici sînt de părere că şedinţa festivă de închidere a sinodului a avut' 
loc J.a 25 august 325, cînd împăratul le-a ţinut episcopilor, înainte de plecare Ja· 
Bisericile lor, un frumos discurs. In cuvîntul său, rostit în momentul despărţirii, după 
relatarea aceluiaşi Eusebiu, împăratul i-a îndemnat să ţină cu tărie la învăţăturile 

formulate de Sinod şi să evite discuţiile şi neînţelegerile dintre ei, căci acestea sînt 
spre paguba Bisericii. ln continuare, Constantin îndeamnă pe episcopi să nu păs

treze gelozie faţă de cei superiori prin inţelepciune, ci să considere virtutea fie
căruia drept binele comun al tuturor; cei superiori să nu dispreţuiască pe cei mai 
~l~bi, căci numai lui Dumnezeu se cuvine să judece despre adevărata virtute a fie
cărui,a. Se cuvine mai degrabă ca cei superiori să nu dispreţuiască pe cei slabi, căci 
este atit de rar să găseşti pretutindeni perfecţiunea. Episcopii sînt datori apoi să-şi 

ierte unii altora greşelile şi slăbiciunile; ei trebuie apoi să poarte cea mai mare 
grijă pentru păstrarea armoniei dintre ei, ca nu cumva, ridicîndu-se unii contra alto
ra, să ajungă obiect de batjocură pentru cei ce caută să necinstească legea lui Dum
nezeu. Să aibă mai ales în vedere faptul că şi aceştia vor putea fi m!ntuiţi, făcîn-

172. Scrisoarea impl1ratului Constantin ctltre Biserici, la Eusebiu, Viaţa fericitului imptlrat Con
st11Jttin, III, 17-20, ed. cit., p. 84-87; Socrate, Ist. bis., I, 9, P.G., LXVII, 89-93; Teodorei, I, 10, 
ed. cit., p. 42-46 ; Gelasiu de Cizic, Ist. bis., II, 37, ed. cit., p. 130-133. 

Autenticitatea celor două scrisori amintite ale împăratului Constantin a fost contestată. Vezi P. 
Batiffol, Les documents de la Vita Constantini, în «Bulletin d'ancienne Jitterature et d'archeologie chre-
1ienne», t. IV (1914), p. 86-87 şi La paix constantinienne et le catholicisme, 3-e ed., Paris, 1914, 
p. 344-346. Dimpotrivă, autenticitatea lor a fost apărată de G. Bardy, ta politique religieuse de Co11-
stantin apres le concile de Nicee, în «Revue des sciences religieuses», t. VII (1928), p. 517-519 şi de 
J.-R. Palanque, G. Bardy, P. de Labriolle, op. cit., p. 92, n. 4. 

lî3. Eusebiu, Via/a fericitului imptlrat Constantin, III, 23, ed. cit., p. 89. 
174. Idem, III, 14, ed. cit., p. 83. 
175. Ibidem, III, 15 şi 16, ed. cit., p. 83-84. 
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du-i să admire cele ale noasl(re, !>pr,e a le fi .şi lor de folos. in felul a-cesta, învă
ţătura cea mîntuitoare va ajunge să fie cinstită de toţi 17G_ 

După relatările istoricului Gelasiu de Cizic, hotăririle Sinodului I de la Niceea 
au fost aduse la cunoştÎnţa Bisericii Romei, Bisericilor din Italia şi Spania şi celor
lalte neamuri de lingă ocean de episcopul Osiu al Cordobei şi de preoţii Vitus şi 

Vincenţiu, delegaţii Bisericii Romei la sinod. 
Episcopul Alexandru al Alexandriei şi arhidiaconul său Atanasie le-au anunţat 

Bisericii din Egipt, Libia şi Penta.pole şi celorlalte eparhiţ pînă la Indii. 
Episcopii Macarie al Ierus.aUsmului şi Eusebiu al Cezareei Palestinei le-au co

municat Bisericilor din Palestina, Arabia şi Fenicia. 
Episcopul Eustaţiu al Antiohiei le-a comunicat Bisericilor din Celesiria, Meso

potamia şi Cilicia. 
Episcopul Ioan •al Persiei le-a comunicat dincolo de hotarele Imperiului roman, 

Bisericilor din Persia şi India. 
Episcopul Leonţiu al Ce2Jareei Gaipadodei le-a adus la cunoştinţa Biserkilor din 

Capadocia, Galatia, Pont, Paflagonia şi în cele două Armenii (mică şi mare). 
Episcopul Teonas al Cizicului le-a anunţat Bisericilor din Asia Proconsulară, 

Hellespont, Lidia şi Caria, prin epscopii Eutihie al Smirnei şi Ma.rin al Troiei. 
Episcopul Nunechios al Laodiceei a înicunoştiinţat Bisericil-e din cele două Frigii. 
Episcopul Alexandru al Tesalonicului le-a comunicat Bisericilor din cele două 

Macedonii, întregii Elade, provinciei Europa, celor două Sciţii şi Bisericilor din Iliric, 
Tesalia şi Ahaia. 

176. Ibidem, III, 21, ed. cit., p. 87-88 şi P.G., XX, 1080-1084. Cuvîntarea împăratului Constantin 
am dat-o în rezumat. CompJrA Sozomen, I, 25. ed. cit., p. 45-46 ; Teodorei. Ist. bis., I, 11, ed. 
cit., p. 46. 

Pentru istoria Sinodului I ecumenic, si! se vadi! şi urrn!loarele studii : W. O. Chadwick, Cow,cil, 
in Encyclopaedia Britanica, t. 6, London, 1971, p. 632-634 ; B.-D. Dupuy, Concile. în Encyclopaedia 
universalis, t. IV, Paris, 1971, p. 825-827 ; T. Ware, L'tglise des sept conciles, Brugges, 1968 ; R. Metz, 
Histoire des conci!es, Paris, 1964 ; G. Dumeige, Histoire des Conciles oecumbriques, Paris. 1963 ; S. De
ternes, Petite histoire des conciles, Paris, 1962; J.·R. Palanque, J. Chelini, Petite histoire des grands 
conci/es, Paris, 1962; J. M. A. Salles-Dabadie, Les conciles oecumeniques dans l'histoire, Paris, Gen~ve, 
1962, 614 p. ; L. Vie, Les conciles oecumtniques da11s l'antiquite chretic11ne, Toulouse, 1962 ;- A. Favale, 
I concili ecumenici, Torino, 1962; P. Meinhold, Konzile der Kirche in e11angelischer Sicht, 1%2; 
P. Hayward, Les conciles oecumeniques, Paris, 1961 ; H. J. Margul, Die iikumenische Konzile der 
Christenl,eit, Stuttgart, 1961, 428 p. ; F. Dvomik, The general Council of the Church, 1961 ; N. Zemov, 
Eastem Christendom, London, 1961, p. 40-54 ; H. Jedin, Die oekume.nischen Ko11zile der Katholischen 
Kirche, 1961 ; H. Hcdin, Breve histoire des conciles, traduit de l'allemand, Tournai, 1960 ; H. Dalmayr, 
Die grosse11 vier Konzilien, Mtinchen, 1961; B. Stefanidis, 'E-x.-x.A'l}ataa'tt'X.~ 'la'tOp[a a1t'apX~~ 
fl-Elpt a~µepo'I, ed. 2-a, Atena, 1959, p. 165-209; H. N. Percival, The seven ecume11ical Counci/s 
of the undivided Church, Buffalo, 1956 ; M. Goemans, Hei a/gemen Concilie in de vierde eeuw, Nig
megen, 1945; H. Leclercq, Nicee, 111 Dict. d'Archeol. chr. et de Liturgie, t. XII, 1, Paris, 1935, col. 
1179-1236; Ch. Paulei, op. cit., p. 238-250 ; J. P. Kirsch, op. cit., p. 376-380 ; s. Salaville, La fete 
du concile de Nicee, et Ies /~Ies des conciles dans le rit byzantin, în «Echo d'Orient», t. 24 (1925), 
oct.-dec., p. 444-470; ,. Phokulides, 'H E'I Nt-x.a(a 1tpw't'I] Ol'X.OUflE'll'Y.~ ~u-1080;, în 'E'Y.'1.A'ljatcz• 
a'tt'Y.o; «l>apo~, XX!V (1925), p. 133-244; E. A. Burn, The Cozu,cil of Nicaea, a memorial for its 
sixteenth century, London, 1925 ; J. Vergel, Conciles, în Dict. de Theol. Cath., t. VIII, 1, Paris, 1923, 
col. 636-676; O. Seek, Untersuchungen zur Geschichte des nicănischen Konzils, în «Zeitschrift flir 

Kirchengeschichte», XVII (1896), p. 1-71 şi 319-362; C. A. Bernoulli, Das Konzil von Nicăa, Frei
burg im Brcisgau, 1896. In limba română : 

Pr. Prof. Ioan Rămureanu, Sinodul al II-iea ecumenic de la Constantinopol (381), în rev. cit., 
p. 363-380 ; Pr. Prof. Ioan G. Coman, art. cit., p. 299-306 ; Prof. Ilie Beleuţă, Istoricul Sinodului 
ecumenic de la Niceea, în «Revista Teologic!», Sibiu, 1925, nr. 10-11, p. 296-311; nr. 12, p. 364-374; 
1926, nr. 1, p. 3-10 ; N. Popovici, Primul Sinod ecumenic ţinut la Niceea, în anul 325, Arad, 1925 ; 
Iulian M. Constantinescu, Importanta Sinodului I ecumenic şi marile lui personalittl.ţi, Constanţa, 1926 ; 
Pr. Dimitrie Popescu-Leu, op. cit. ; D. Demetrescu, Creştinismul in timpurile lui Diocleţian şi Constantin 
cel Mare, în «Biserica Ortodoxă Română», XVIII (1894-1895), nr. 9, p. 715-737. 
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Episcopul Protogenes de Sardica, metropola provinciei Dacia Mediterranea, le-a 
adus la cunoştinţa Bisericilor din Dacia, Dardania, Calabria şi provinciilor din jur. 

Epscopul Cecilian al Cartaginei le-a comunicat Bisericilor din Airica, Numidia 
şi celor două Mauretanii. 

Episcopul Pistus de Marcianopolis le-a adus la cunoştinţa Bisericilor din Moe
sia, neamurilor din Galatia şi oraşelor vecine cu acestea. 

Episcopul Alexandru al Constantinopolului le-a comunicat Bisericilor din insu
lele Ciclade m. 

-t Pretutindeni, hotărîrile Sinodului de la Niceea au fost acceptate şi respectate 
de toate Bisericile din Răsărit şi din Apus, ca emanînd cu adevărat de la un Sinod 
ecumenic. 

După plecarea episcopilor la Bisericile lor, Consiantin confirmă hoătrîrile Sino
dullti I ecUiIDenic şi le dădu valoare de lege civilă. Din acest punct de vedere, Euse
biu ne spune în termeni generali următoarele: «Constantin confirmă hotărîrile date 
de Sinodul episcopilor, astfel incit prefecţii provinciilor nu puteau revoca aceste 
decizii, căci preoţii lui Dumnezeu sînt mai presus prin demnitate decit orice ma
gistrat din Imperiu» 11a_ 

lmpăratul a luat apoi măsuri severe contra lui Arie şi a partizanilor săi prin
tr-un decret păstrat de istoricii Socrate şi Ge!asiu de Cizic, al cărui conţinut este 
următorul: «Arie, întrucît a imitat pe cei răi şi nelegiuiţi, este drept să sufere 
aceeaşi necinstire ca şi aceştia. Precum, deci, Porfirie, vrăjmaşul credinţei adevărate, 
care a compus scrieri nelegiuite .... şi-a primit pedeapsa meritată, fiind socotit nele
giuit în viitor şi acoperit de cea mai mare ruşine, iar nepioasele lui scrieri au fost 
nimicite, am hotărî! acum ca Arie şi aderenţii săi să fie numiţi «porfirieni", pentru 
ca ei să poarte numele celui pe care l-au imitat. ln afară de aceasta, de se va găsi 
vreo scriere compusă de Arie, aceasta să fie aruncată în foc, pentru ca nu numai 
falsa lui doctrină să fie nimicită, dar nici măcar amintirea lui să nu se mai păs

treze». Totodată ameninţă cu moartea pe cei ce le-ar ascunde 170. După cum rela
tează Sozomen, scrierea lui Arie numită Thalia a fost condamnată şi desigur arsă 180. 

lmpăratul Constantin era convins că cele hotărîte cu privire la credinţa orto
doxă de Părinţii Sinodului I ecumenic de la Niceea sînt întru totul juste şi era în. 
acelaşi timp hotărît să nimicească erezia lui Arie, pentru faptul că a provocat o 
tulburare aşa de mare în întreg Imperiul roman 181. Evenimentele ulterioare au ară

tat că el n-a reuşit să înlăture cu totul erezia ariană, deoarece certurile ariene au 

17i. Gelasiu de Cizic, Ist. bis., II, 37, ed. cit., p. 135-137. 
178. Eusebiu, Viaţa fericitului impitrat Consta11ti11, IV, 27, ed. cit., p. 127-128. 
179. Socrate, Ist. /Jis., I, q, P.G., LXVII, 88-89 ; Gelasiu de Cizic, Ist. bis., II, 36, ed. cit„ 

p. 128; Sf. Atanasie, Istoria arienilor ccltre monahi, 51, P.G., XXV, col. 754; Compară Codex Theodo
sianus, XVI tit. V, 66, De Haereticis, an. 435, aug. 3, ed. G. Haenel, Bonnae, 18-12, co!. 1572 şi d. 
P. Kruger et Th. Mommsen, tj I, pars posterior, Berolini, 1905, p. 879. 

180. Sozomen, Ist. bis., I, 21, ed. cit., p. 42-43. 
181. Pentru viaţa şi activitatea împăratului Constantin cel Mare, vezi următoarei~ lucrări : H. 

Kraft, Konstantin der Grosse, Dannstadt, 1974, 4i3 p. ; N. H. 3aynes, Constantin tlie Great and the 
christian Churc/i, 2-nd ed., London, 1972 ; R. Mac. Mullen, Constarain, le premier empereur cl1retien. 
Trad. de l'anglais par G. H. Galet, Paris. 1971; A. H. M. Jones, Constantine, în Encyclopaedia Bri
tanica, t. 6, London, 1971, p. 384-386 ; Idem, Le declin du monde antique, 284-610. Traduit de l'anglais 
pnr A. Scrvadoni-Duparc, Paris, 1970 ; P. Petit, Constantin le Grand, în E11cyclopaedia wziversalis, t. 4, 
Paris, 1971, p. 937-939; J. H. Smith, Constantin the Great, London, 1971 ; R. Remondon, La crise de 
l'Empire romai11 de Marc-Aurele d Ana.sta.se, Paris, 1964, p. 150 ş.u. ; C. Gigli, L'Impero romano 
dall'abdicazione di Diocleziano alia morte di Constantino (305-337), Roma, 1958 ; L. Voekl, Der Kaiser 
Konstantin, 306-357. Annalen einer Zeitwende, Milnchen, 1957 ; Ku,t Aland, Die Religiiise Haltung Kaiser 
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mai tulburat Imperiul încă o jumăt,ate de secol. Meritul împăratului Constantin cel 
Mare de a fi convocat Sinodul I ecumenic, care a condamnat erezia lui Arie şi a 
definit prin Simbolul de credinţă adevărata învăţătură ortodoxă, este foarte mare şi 

a fost apreciat in chip deosebit de întreaga Biserică. Prin măsurile împăratului Con
stantin, s-a dat arianismului o lovitură mortală, chiar dacă agonia sa s-a prelungit 
pînă către sfîrşitul secolului al IV-iea. Din această încleştare a ieşit biruitor şi strălu
citor adevărul propovăduit de Biserica Ortodoxă. 

După victoria repurtată contra arianismului, Iisus Hristos, Mîntuilorul lumii, a 
fost aşezat pe locul ce I se cuvine, pe tronul dumnezeirii şi al gloriei cereşti, fiind 
adorat şi închinat ca Fiu al lui Dumnezeu de întreaga creştinătate. 

Prin formularea Simbolului de credinţă şi prin hotărîrile luate cu privire la 
difmite domenii ale vieţii creştine, Sinodul I ecumenic de la Niceea a devenit un 
model de urmat pentru sinoadele ecumenice din secolele următoare. El este conside
rat pînă azi o călăuză sigură şi infailibilă în formularea adevărurilor de credinţă 

şi un far de orientare în viaţa creştină pentru intreag-a creştinătate. «Cele hotărîte 
la Niceea sini suficiente, cum spune Sfîntul Atanasie, pentru nimicirea oricărei 

erezii şi pentru întărirea şi folosul învăţăturii bisericeşti» 1112• 

Adevărurile de credinţă formulate de Sinodul I ecumenic au menţinut de-a lun
gul secolelor unitatea credinţei creştine, cu toate încercările şi zdruncinările la 
care a fost supusă. Ele îşi dovedesc valabilitatea şi unitatea şi în timpul nostru, căci 
numai pe baza lor se poate menţine unitatea credinţei, fără de care nu se poate 
consolida unitaitea Bisericilor creştine : «într-una Sfîn~ă, sobornicească şi apostolească 

Biserică», Biserica universală a iDomnul111i Hristos, Cel ce doreş,te ca toţi creştinii 

din lume să fie una» (Ioan XVII, 11 ). Rămîne o datorie permanentă a tuturor Bise
ricilor creştine din lume năzuinţa nobilă de a activa în vederea unităţii creştnismu

lui pe baza revelaţiel.i Sfintei Scripturi, a Sfintei Tradiţii şi a hotărîrilor sinoadelor 
ecumenice, printre care un Joc de frunte ;.1 ocupă Sinodul I ecumenic de la Niceea. 

Konstantins, în •Studia Patristica», voi. I, part. I, Berlin, 1957, p. 549-600; J. Vogt, Constantinus der 
Grosse, în Real/e.,ikon fiir Antike und Christentum, III (1957), col. 306-379. Idem, Constantinische Frage, 
în X-e Congr. Intern. Se. Stor., Roma, 1955, Atti, 6, p. 733-799; Idem, Constantin der Grosse und 
sein Jahrhundert, Milnchen, 1949 ; H. Mattingly, Christianity in the Roman Empire, London, 1955 ; 
S. L. Grenslade, Church and State from Constantine to Theodosius, London, 1954 ; A. Pîganiol, L'etat 
actuel de la question constanti.nienne, 1930-1949, în •Historia. Zeitschrift fur ahe Geschichte», Baden
Baden, 1950, p. 82-96; Idem, Histoire Romaine, t. IV, 2, L'Empire chretien (325-395). (Histoire 
glnerale, de G. Glotz), Paris, 1947 ; Idem, L'empereur Constantin, Paris, 1932. E. Petersen, Der Mono
theismus als politisches Problem, Leipzig, 1935; M. Sepelley, L'Empire romain et le christianisme, Paris, 
1971. 

Vezi şi alle studii ~i lucrări la : Pr. Prof. I. Rămureanu, Pr. Prof. Milan Şesan şi Pr. Prof. 
T. Bodogae, Istoria Bisericeascd universau}, t. I, ed. 2-a, Bucureşi, 1975, p. 108 ; Pr. I. Rămureanu, 
Lupta Ortodo.~iei contra arianismului ... , în •Studii Teologice», XIII (1961), nr. 1-2, p. 13-14. 

182. Sf. Atanasie, Scrisoarea cdtre africani, l, P.G., XXVI, col. 1029 B. 
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CUNOŞTINŢA PRE SCURT A ISTORIEI BISERICEŞTI (VII) 
ACUM ÎNTÎI AŞEZATĂ Şl SCRISĂ PRE LIMBA ROMÂNEASCĂ 

DE SAMOlL CLAIN IEROMONAHUL, ÎN ANUL 1789 

Cine (au) fost împăraţi în suta a cincea carele cît au 1 împărăţit, 
ce credinţă au ţinut şi cum au fost cu Biserica lui D(umne)zeu? 

In anul 408, dtLpă ce au murit A1caidie, la răsărit s-au făcut înpărat 
Theodosie cel Tiner, feciorul lui Arca.die inpărat, în zioa dintii a lui mai. De 
opt ( ani) au fost Theodosie cînd s-au Jăcut chesar. Theodosie acesta, trei 
sorori avea 2, care pururea au ţinut fecioriia : Pulcheriia, Arcadia şi Marina. 
Pulcheria, măcar că numai cu doi ani era mai mare decit Theodosie, au luoat 
în sine grijea a creşte pre sorori şi pre în,păratul, fratele său. Era Pulcheria 
foarte înţeleaptă şi cu fapt·e bune. In anul 415, dnd era de 16 ani Pu'lcheria, 
înpăratul Theodosie o au luoat soaţă î11părăţiei şi o au vestit Augusta, adecă 
inpărăteasă. Aceasta cu mare înţelepciune au ocîrnrnit înpărăţiia răsăritului ; 
sf,aturile celor învăţaţi le ascuJta, şi ia da porunci ca degrab să se săvîrş.ească 

fl 93 cele ce s-au aşezat, că foarte / bine grăia, şi scriia greceşte şi latineşte. De 
fratele său foarte mare grije avea ca întru toa-te ce se cuvine înpărat să săvir
şească, pentru aceaia, i-au rînduit tot felul de învăţători carii, şi la arme şi la 
alte lucruri din a.fară, să-l înveţe; ia îl învăţa cum să se poarte, cum să vor
beaS>Că, ce să întrebe pre cei ce vin La el, cî.nd să arate bindeţe, cirul minie. 
Fără de aceaia, îl invă,ţa pre el frica lui D(wnne)zeu să aibă, să se nevoiască 
în cucernicie, să se roage lui D(,umne)zeu, să 3 meargă la biserici. să le împo
dobească, să cinstească pre episcopi, pre preoţi, pre călugării cei a:devărati 
şi pre oamenii cei cu fapte bune, şi să (se) ferească de învăţăturile cele noao 
în credinţă. In palat, înpărăteasa toate cu rînduială, mai ca şi într-o mănăsti• 
re le făcea. Tinerul înpărat, de diminea~a s·e scula ca, cu Sororile sale, 
strane făcînd, să cînte laude lui D(umne)zeu. Sf(înta) Scriptură de rost 
o învăţa, şi dintr-însa învăţat grăia cu episcopii; a,vea în casa sa Biblia şi 
tîlcuitorii Bi,bliei. De multe ori, mai ales ,miercurea şi vinerea, ajuna; răbda 

fi 93 v frigul şi căldura ; / -era ră.bdător şi blîn.d şi lezne ertă,tor ; pre mulţi, carii era 
la moarte osînditi, îi erta şi le da graţie, oit se mira toţi de atîta milă a 
lui, iară el, acelora le-au răspuns : lucru lezne iaste a omorî pre om, iară a-l 

fi 94 înviia, nimene nu poate Jăr-ă numai singur D(umne)zeu 4 • / 

1. Urmează cuvintul : «trăit•, şters. 2, Unnează cuvintele : «toate fecioare•, şterse. 

3. Urmează cuvintele : «umble la», şterse. 

4. Urmează text şters : «Au pus lege ca nici fidouilor, ruci păgirui /dumineca) în toate ora.ele să nu 
.le fie slobod /dumineca), in zioa Naşterii Domnului, in zioa Botezului D(o)mnului, in zioa Paştilor, în 
paresimi şi de la Paşti pănă la Rusalii, în cele cincizeci de zile /sd nu fie slobod) şi în sărbătorile apostoli
lor sd nu le fie slobod a merge la priueliştile jocurilor şi a comediilor, mdcar de ar clldea şi zioa naş
terii lnpdratului intru acele zile. Aceast4 lege o au dat in zioa dintii a lui feuruarie, în anul 42S. 

Legile care imp/Jraţii cei mai dinainte le-au pus asupra eriticilor şi /mai ales) le-au pus asupra noua
.lianilor, le-au inoit cu trei porunci, in anul 421. lntr-acelaşi an, alte trei legi au dat pentru jidoui, ca sll 
oprească rivna cea nebund a creştinilor. Oprea ca sd nu se ia de la jidovi sinagogilc, adeccl cclsile unde se 
atluna, bisericile, nici podoabele dintru acelea să nu se ia, iard jidovilor au oprit s<'I nu zidească noao 
.-sinagogi. lntdreşte legea care porrmceşte jidovilor sd nu tae inprejur pre creştini, sau sd aibd pre creştlru 
robi. Pre creştini au oprit ca nici o sU/1 sll nu facd pdgluilor şi jidovilor, nici sd le ia de la ei, ceva. 
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Cu toate acestea, Theodosie, cum se vede din faptele lui, au fost om slab 
de inimă, curind se mîniia, şi lezne credea şi făcea de capul său. De 20 de ani 
au fost cîn<l s-au însurat şi au luoat pre Athinaim, fata lui Leontie filosoful 
de la Athina. Pre aceasta, ca să o ia, soru-sa Pu!cheria l-au îndemnat, că era 
foarte frumoasă, învăţată şi bine crescută. Pre aceasta, tatăl său nu o au făcut 
părtaşe le. avuţiile părinteşti, zicind că destul iaste norocul ei 5 ; ia au venit 
la Ţarigr~ ca să strice testamîntul şi să aibă judecată cu fraţii săi pentru 

li 94 v lucrul acesta. / Păgînă era, dară 6 mai înainte de ce s-au cununat cu înpăratul 
s-au botezat de ep(isco)p(ul) Atic; iară nu numai izbîndă nu au luoat de pre 
fraţii săi, ci a,u făcut ca la mari boeri să se ridice. 

Intr-aceaia, Theodosie, ascuiltînd de Hrisafie famenul, pre carele, mai pre 
urmii pentru lăcomiia şi alte fapte rele a lui, însuşi înpăratul Theodosie l-au 
trimis în izgonire, în Ostrov, şi din s'fatuI Pulcheriei cu vrednică moarte _s-au 
pedepsit, puţjn au fost de nu au căzut în 7 shisma lui Dio·scor. Murit-au înpă
ratul Theodosie cel Tiner în anul 450, în 29 iulie, bătrîn de 49 de ani, după 
ce 41 au înpărăţit. Evdohia, văduva înpără.teasă, s-au dus să lăcuiască la Ieru
salim, unde au fost pănă la sfîrşitn . .11 vieţii sa'1e. 

După moartea lui Theodosie, Pukheria sora înpăratu!ui Theodosie, carea 
acum era d{oa)mna inpărăţiei răsăritului, au făcut ca Marchian, carele ern. 
născut în Iliric 8 şi în lucrurile războaelor vestit pentru biruinţele ce făcuse, 
să se aleagă înpărat ; pre acesta toţi : senatul, oastea şi toate cetele boerilor 

fi 95 l-au voit. Pulcheria, ca mai mare cinste să facă lui / Marchian şi ca să poată 
şi ia fi soaţă întru înpărăţie, s-au mări,tat cu el, însă aşa ca să-i fie slobod a 
rămînea fecioară, că era de 51 de ani, bătrînă, şi Marchian încă era bătrîn. 
Din căsătoriia cea dintii avea Marchian o fată, carea o au măritat după 
Anthemie, carele după aceaia au fost înpărat apusului. Doao fapte bune mai 
ales comînda pre Marchian: rîvna spre credinţa catho!icească şi milosteniia 
carea făcea cu cei săraci. S-au strigat înpărat în Ev<lomon, joi, în 24 a lui 

n 95 v auqust, în anul 450 9. / 
- Marchian îmJărat, gătindu-se să facă război asupra vandalilor, şi rîndu

ind să se fa.că rugiiciuni de obşte şi litii, el mergea pe jos după norod, înpăr
\ind mllostenie. Deci fiind într-o litie dacestea, în 26 a lui ianuarie, în anul 
457, nu după mult apoi au muri,t, de 65 de ani bătrîn, după ce au înpărăţit 
6 ani şi o jumătate. Faptele cele bune şi rîvna spre Biserka lui D(umne)zeu 
a,r făcut ca pomenirea inpăratului Marchian binecuvîntată să fie. 

După Marchian, au stătut inpărat Leon, carele s-au născut în Thrachia, 
şi s-a,u poreclit Mare, în 7 ziJe a lui fevruarie, şi s-au încoronat de Anatolie 
episcopul Ţarigradului ; mai 17 ani au înpărăţit. 

ln anul 468, înpăratul Leon, nesuferind mai mult năvălirile lui Ghenseric, 
care le făcea au pus mai mare pre Vasilisc, fratele muierii sale. Iară acesta, 
pre ascuns, se înţelegea cu Patrichie As.por, carele mare putere avea, şi cu 
Ardavur, feciorul lui. Patrichie As.por şi ArdaVll.lr aiavea mărturisea şi ţinea 
eresul lui Arie, pentru aceaia, nu au putut să fie înpărat că, ţărigrădenii, 
aducîndu-şi aminte cHe goane au ră:bdat 10, Biserica supt Constantie şi supt 

fi 96 Valent, nici decum nu au vrut să aibă înpărat ariian. Deci înţelegîndu-se / 
As.por cu fecioru1 11 său, amîndoi ariiani, au strigat pre Vasilisc înpărat, măcar 

de sini ln linişte şi nici o turburare nu fac. Supt pedeaps/J inpătrat să le fnloarc/J. Rinduialele cele asupra 
ptigimlor, Theodosie le-au inll1ril, numai pedeapsa capului celor ce ar iertui idolilor o au mutat, ca averile 
acelora s/J se ia şi ei să se scoaţd di,i /aul, c/J mai înainte era lege ca cine va jcrui idolilor s/J i se tae 
capul. Aceste legi le-au dat», şi urmează text şters : «în anul 423». 

5. Textul de ia: «zicind că destul ... », adăugat. 6. Ct:vîntul : «dară)>, intercaJat. 
7. Urmează cuvin tul : «eresul», şters. 8. Urmeaz~ text şters : «in rt'Jzboi bine». 
9. Urmează text şters : «Marcluan, la fncep,ttul inp/Jrdţiei sale au făcut lege, ca cliricii şi ci1/ugifrii, 

carii se las/J de credin/a catholiceasc/J şi cuprind eresul lui Apolinar sau a lui Euthih s/J fie supuşi tuturor· 
pedepselor eretJcilor. ln 12 zile a lui noemvrie, în anul 451, foarte grea lege au dat spre stricarea de toi 
a idolatriei. Porunceşte ca, capişlele cele de demult închise s/J nu se deschizll, sd nu se inpodobeascd uşile 
cu flori şi h1 iertve 11ici sll nu se aprinzt'J foc, să nu se arunce tămîic, să nu se aducă ;ertve. Cei ce 110> 

face lnpotriua legii aceştia, cu grea moarte s/J piară şi ar,erile lor s/J Ilie r,istieriei•. 
10. Urmează cuvintul : <(cr.tholidi», ~~cn:. 11. Iniţial a fost: «GhtRtSeric». 
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că Vasilisc era cathoLic, ci ei avea nădejde că supt el, ei vor înpărăţi şi vor 
întemeia eresul lui Arie. Vasilisc 12, după ce au ajuns cu corabia la ţermurile 
Africii, înţeleg'îndu-se cu Ghenseric, ce au ,pu~ut au făcut ca să piiarză cora
biia cu oastea, care lucru inţelegîndu-1 ostaşii, au vrut să-l omoare 13 ; el, urît,. 
au fugit şi întorcîndu-se la Ţarigrad şe-au căutat scăpar,e în biserică ; de 
acolo, cu ajutorul sororii sale, s-au dus la Perinth, blăstămîndu-1 tot norodul. 

JJ 96 V 

lnpăratul Leon, ştiind sfatul acesta, ci ştiind că nu are puterea să poată 
sta înpotriva puterii lui Aspor şi a fiilor lui, s-au făcut a nu şti nimica de 
sfatul acela şi au făgăduit că pre fata sa Ariana o va da muiare celuialalt 
Jecior a lui Aspor, şi cu bună samă-I va face chesar, care lucru iaste că cu 
bună samă va fi înpărat, însă aşa ca Patrichie să se lase de eresul lui Arie ; 
ci ţărigrădenii şi toţi credincioşii cei buni, povăţuindu-i Si(întul) Ma·rchel, 
egumenul mănăstirii 14 Neadormiţilor, şi a.Jtul, anume Gheladie, au eşit înain
tea înpăratului în ipodrom, rugîndu-1 15 că doară l-ar putea abate de la acea 
făgăduinţă, bine ştiind ei că îll/Părntul nu de vo,e bună au făgăduit aceasta. 
Marchel, intrind la înpăratul, cu îndrăzneală i-au grăit şi l-au îndemnat ca să 
stea înpotriva vrăjmaşilor Bisericii şi au făcut pre înpăratul / de au făgăduit 
cum că feciorul lui Aspor nu va fi chesar mai îna-inte de ce deplin nu va în
văţa credinţa catho!icească. 

fi 97 

• Norodul de la Ţarigrnd nici aşa nu s-au odihnit ci, temîndu-se ca nu 
după moartea lui Leon să-i stăpinească iară ariian, cu larmă au intrat în ipo
drom şi, în faţă, au ocări,! pre Aspor şi pre feciorii lui; ei, temindu-se, au 
trecut la Hakhidon şi au !fugit în biserica Sfintei Eufimia. tnpăratuQ au trimis 
la ei pre patriarh, zidnd să nu bage în seamă cele făcute, şi făgăduindu-le 
că, el, ce le-au făgăduit lor, va ţinea, de vor eşi din biser,ică. Ei au răspuns 
că nu vor eşi de nu va veni însuşi înpăra:tu.l la ei. S-au dus -inpăratul şi, che
mîndu-i afară, i-au pus la ospăţ, şi toate semnele au dat cum că cele trecute· 
în veci le-au uitat, insă lui Zenon, ştiutoriu de taine, au poruncit ca prin bae 
să vie 16 in curtea înpărătească şi să le tae capetele. Acesta au fost sfirşitul 
lui Aspor şi a lui Ardavur. Patrichie, celălalt fecior a lui, au fost trimis în 
izgonire ; pre Ariana, fata sa, o au luoat Leo(n) şi a doa oară o au măritat 
după Zenon, carele era din Isavria. Acestea s-au intîmplat in anul 471 17• 

Leon înpărat, după ce au înpărăţit 16 ani, au murit in Ţarigraid, în luna 
lui ianuarie, in anul 474. 

12. Urmează text şters : «în/eler,indu-se cu •· 
13. Textul de la : «care lucru ... •, adaugat, şi urmează text şters : «lucrul precepîndu-1 au fugit apoi», şi-

completat cu textul următor, pinii la : «intorcîndu-se», incl~siv. 14. Cuvintul : «mlinl!stiri», adăugat. 
15. Urmează text şters : «ca sd nu fatcd)». 
16. Iniţial era : •Venind», în Joc de : «sllvie». 
17. Urmează text şters : «Leon au dat şi neşte legi spre binele Bisericii; acestea su11t: ca nim,mea 

Sd nu fie procator, ori la ce divan, de nu va fi catholic, aceastd supt pedeapsă de izgonire veci11icl1 ; s-au 
dat legea aceasta 31 iulie, an•1l 468. Legile cele mai dinainte asupra pl1gînilor le-au intdrit. Tuturor cliricilor 
şi călugdrilor le-au dat privilegiu ca nimene sd nu-i poatlI trage la iudecatd strdind, nici pentru ca sd se apere 
pre sine s/1 nu-şi lase bisericile sau mdndstirile sale, ci pira asupra cliricilor să se facd înaintea i11dcditori
lor locului aceluia. Cei ce sunt la Tarigrad clirici, numai înaintea prefectului pretori11l!li sd stea la iudecat!:!. 
In ţări, alţi chizeşi nu vor fi datori sd dea fdrd numai pre apdrdtori şi pre economii bisericilor, in Tarigrad 
pre nimene. In lucrurile bisericeşti, numai as11pra economului sd se facd pira. Puţine cheltuiele se poftesc 
de la clirici care încep pîra, şi cei ce se pîrdsc cu ei, şi nu-i află vinovaţi, să pldteascd toate cheltuc/ile. 
Legea aceasta asemenea iaste rinduielii lui Marchian di11 luna lui aprilie, din anul 469 (şters). Cu altd lege, 
l1i11 5 ianuarie, inpăratul Leon, toale privileghii/e cele mai dinainte, date s/Uaşelor şi măni!Jstirilor, le intiJ
reşte. In 13 decllembr;e, a aceluiaşi an, au dat lege pentru ţinerea siJrbdtorilor; se opreşte ca nici o pird. 
sau măcar soroceald, srl nu se facd dumineca, şi porunceşte sd nu facil privelişte sau luptdri de fieri, unde 
se omoară unele pre a/lele şi cei au griie preste acestea, de nu vor ţinea aceastd lege, sd se lipsească de 
la sluibă şi de averile sale. ln 15 a lui martie, într-acelaşi an, 469, au dat lege inpotriva simoniei. Porun
ceşte, intru aceia ca, întru alegerile ep(iscop) i/or, numai la vrednicie sd se ia aminte şi cum cd nu iaste 
acela vrednic de episcopie, carele o cautd, ci carele fuge de ia. Cuvintele legii sunt : Cu adevdrat tot ace/a; 
iaste nevrednic de preoţie carele nu se hirotoniseşte făr/J de i·oie. Şi zice cd păcatul simoniei să se pedep
seascd ca şi păcatul înpotriva inptlrdţiei şi, oricine se va afla vinovat simoniei, sd se pue ;os şi s/J s~
vesleascii om de nimica pururea,>. 
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Zenon 18, după aceaia, s-au făcut înpărat, în luna lui fevruarie, în anul 
474, carele, văzîndu-se pre sine singur stăpin, cu totul s-au cufundat în fapte 
rele; nimica cum se părea lui nu era inpotriva legilor, şi cum că urît lucru 
iaste şi inpotriva vredniciei înpărăteşti a-i fi ruşine de ceva şi într-ascuns a 
face unele păcate, ci aiavea să ştie toţi. Acestea făcind el, varvarii bătea şi 
pustiia înpărăţia; de la răsărit sarachenii sau aravii, de la apus hunii, tre-

:fl 98 cind Dunărea şi nestîndu-le nimenea înpotrivă, prăda Thrachiia. Ci decît / 
hunii, cu mult mai cumplit a,u fost îrupăr,atul Zenon, carele ră,pea de la 
norod cele ce le lăsase hunii şi punea pre oamenii săi în perire. Pentru tiră
niia lui. nu au putut îndelung să aibă pace ci, în celălalt an, adică în anul 
475 19, pricindu-se cu Verina 20, soacra sa, văduva lui Leon inpărat, şi temîn
du-se ca să nu poruncească ea să-l omoară, ca să scape de mîniia muerii, au 
fugit în Isavria, patriia sa, cu Ariana, muiarea sa; atunci. Vasilisc, fratele 
înpărătesei Verine, s-au vestit pre sine cu fiul Marco înpărat, şi mai doi ani 
au înpărăţit. Cu nimica nu era mai bun decit Zenon, şi l-au fost tras Zenodia 
în partea er(esului) euthihianilor, pentru aceaia, mare turburare s-au făcut. 
Vasilisc au poruncit ca toţi episcopii să anathematizăluiască săborul de la 
Halchidon şi car,tea Sf(înl.ului) Leon pa,pa, iară patriarhul de la Ţarigrad, 
Acachie, nu au vrut să facă aceasta, ci s-au pus inpotrivt,. înpăratului. Lingă 
patriarh s-au adunat călugării şi norodul de la Ţarigrad, carii striga că inpă
ratul iaste eritic. Vasilisc, temindu-se şi auzind că şi Zenon vine din Isavria 
cu oaste, au mers la biserică şi înaintea tuturor au răspuns pentru ce au 
făcut aceaia, şi au fost poruncă cu carea strică toate cele ce mai înainte le-au 

lfl 98 v poruncit, şi zicea .anaithema lui / Nestorie, lui Evthihie şi tuturor ermidlor, şi 
porunceşte ca pentru credinţă să nu ceară săbor, nici nimica din cele ce 6-au 
hotărît în săboarăle a toată lumea 21 să nu se aducă la îndoială ; porunceşte 
ca credinţa cea de la început primită în Bisericile catholkeşti, ţapănă şi 
neclătită să stea ; patriarhului Acachie să fie supuse eparhiile acelea care 
săborul de la Halchidon le-au dat scaonului de la Ţarigrad. • 

lntr-aceaia, Zenon s-au întors, şi ţărigrădenii, după 20 de luni de cînd 
s-au dus, l-au primit, adecă în anul 477. Vasilisc, fugind la biserică şi puind 
coroana în oltar, ·cu muiarea Zenodia şi cu feciorul său Marco, au fugit în 
locul cel de botezat. Zenon au făgăduit că nu va da porunci să-i omoară, ci 
i-au traimis în CapadoclJ.ia în cetate şi, poruncind să le zidească cu zid porţile 
şi uşile, cu foamea i-au omorît. Zenon, cî1 au venit la Ţarigrad, îndată a,u 
mers la biserică ca să mulţumească lui D(urnne)zeu ; au mulţumit şi Sfîntului 
Danii! Stilpnecului, carele mai înainte i-au fost spus că va fi în -izgonire şi 
i,arăşi se va întoarce. Biserică mare au făcut şi la Seleuchia, în Isa,vria, în 
cinstea Sfintei Thecle carea, zicea că, i s-au arătat şi i-au spus că se va în
toarce la înpărăţie, şi la acea biserică au trimis daruri cu adevărat înpărăteş,ti, 
însă pentru aceaia tot nu şe-au mutat obiceiurile saile cele rele; lege au dat 

,fi 99 cu care strică toate cele ce VasiliS<: / au rînduit înpotriva Bisericilor sau a 
catholicilor, şi privileghiile pM.riar1hu!Jui de la Ţarigratl le întăreş-te, precum 
în săborul de la Halchidon s-au aşez-at. Dat-au Zenon în,părat, în anul 482, o 
poruncă de unire, care greceşte se zice Enoticon, carea de o va primi Petr1i 
Mong să-l pue pre el patriarh la Alex,andr,iia şi să scoaţă pre Ioan Talaia 
din scaon. Acachie, patriarhul Ţarigradului, s-au măniat pentru că, alexandre
nii cit au ales patriarh pre Ioan, îndată au scris Ioan la Roma lui Simplichie 
papa şi la Antiohiia lui Calendion patriarhului, dindu-le de ş,tire de hirotoniia 
sa. Iară nu au avut grije ca să trimiţă c.arte şi la Ţarigra,d lui Acachie patriar
hului, ci cartea carea o au scris înpăraluJui şi lui Acachie o au dat unuia 
din maghistriani să le ducă la El 22 maghistrul deregă,toriilor, pre carele, pănă 
au fost la Alexa.rudriia 23, şi-l făcuse priiatin cu multe d;ruri, Ioan fiind el 

18. Urmează text şters :«prin porunca lui Leon•. 
19. Urmează cuvintul : «sft!ldin(d)», şters. 

20. Cuvintul : «Verina,,, intercalat. 
21. Textul de la : «în săboarăle ... •, adăugat. 
22. Cuvlntul : dl>, adllugat. 
23. Urmează text şters : «cu multe daruri». 
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econom al bisericii. AceLa, prin carele au trimis cărţile, neaflînd pre maghis
trul la Ţarigrad, nu au dat cărţile înpăratului şi patriarhului, ci s-au dus oblu 

fi 99 v la Antiohiia, unde era II. Zenon au scris papii înpotriva lui Ioan / ca să nu-l 
cunoască episcop la Alexandriia, că e jurător strîmb, ci mai bine în locul lui 
să fie Petru Mon.g. Papa 24, pre Ioan, nici nu l-au întărit, nici l-au lăpădat, 
iară ca să se pue iarăşi Petru, nici decum nu au voit. lnpăratul s-au miniat 
pentru aceasta şi au scris lui Pergamie povăţuitorului Egiptului şi lui Apolo
nie prefectul să scoa-tă din Alexandriia pre Ioan şi să aşează în scaon(ul) 
patr.ierşesc pre Petru. Atunci, Acachie îrupreună cu cei ce părtinea lui Petru 
au făcut pre inpăratul ca să 25 scrie vestitul acela Enoticon, căruia să se iscă
leascJ. Petru cînd se va aşeza în scaonul patrierşesc la Alexandriia, şi să-l 
trimită la toţi ep(iscop)ii şi noroadele Alexandriei, Eghiptului, Liviei şi 
Pentapolei. 

Enoticonul înpăratului acesta iaste : Arhimandriţii şi alµ bărbaţi de 
cinste ne-au dat noao cărţi cu rugăciune, cu care se roagă, ca să se aducă 
iarăşi unirea Bisericilor, şi relele înpărecheri să se ridice, că mu'1ţi s-a Upsit 
de Botez sau de Sf{,înta) Curnenecătură, nenumărate morţi s-au făcut. Drept 
aceaia, vă facem ştire voao cum că noi nici o credinţă altă nu primim, fără 
numai Simvolul a 318 Părinţi de la Nicheia, care s-au întărit de 150 de Părinţi 
de la Ţarigrad, care l-au primit şi Părinţii de la Efes, ca(re) au osindit pre 
Nestorie şi pre Evthih{ie). Primim ,încă şi 12 Capete a lui Chirii fericitei po-

f 200 meniri, şi mărtur,isim cum că D(o)mnul / nos,tru I(isu)s H(risto}s, D(umne)zeu 
Fiul, UnuI din D(umne)zeu carele cu adevărat s-au întrupat, carele iaste de
ofiinţă cu Tată1l după d(unme)zeire şi deofiinţă cu noi du,pă omenire, cum că !ii 

acel~i, carele s-au pogorH şi s-au întrupat de la D(u)hul Sfint şi din e7 

Fecioara Mar,ia maica lui D{umne)zeu, iaste 26 un Fiu şi nu doi. Zicem că Acela 
ia,ste Fiul lui D(urnne)zeu, Cel ce au făcut minuni şi Cel ce cu volnicie au pă
timit cu trupul Său. Pre cei ce despart firile sau le amestecă, sau numai ceva 
chip de întrupare primesc, nicidecum nu-i primim, ci anathematizăluim pre 
feştecine, carele altă crede, sau odinioară în săborul de la Halchidon sau ori 
în ce a:lt săbor au crezut, iară mai întîi pre Nestorie, Evthih(ie) şi pre urmă
torii lor. Drept aceaia, uniţi-vă cu Biserdca maica noastră cea duhovnicească, 
de vreme ce sinteţi intru acei~i credinţă cu noi. Acest Enoticon a lui Zenon 
întru aceaia iaste veninos, pentru că pre săborul de la Halchidon nu-l ,pri
meşte ca pre cele trei, ci mai v1rtos se vede a-i imputa greşale. 

Zenon înpărat, 'În anul 491, în 6 a,prilie, au murit, ,bă•trîn de 69 de ani, 
după ce au înpărăţit 17 ani. Unii scriitori grece.şti zic că pre Zenon, beat şi 
îngreiat de somn, au poruncit muiarea să~! 29 bage în mormînt şi cu o piiatră 

f 200 v mare să astupe uşea, şi ticălosul / inpărat, tn zadar strigînd, au perit acdlo 
de foame. 

După Zenon, in înpărăţie au urmat Anastasie Dicor, născut in Bpir, la 
Dirah. Acesta, măcar de au fost mai bătrîn de 60 de ani cînd s-au făcut in
părat, tot de 27 de ani au in,părăţit. Era obicinuit înainte de răsăritul soarelui 
a se duce la biserkă, şi rămînea în rugăciune pănă .Ja sfitrşitul sfintei sfojbe. 
Adeseori ajuna şi multă milostenie da săr,acilor. însă cu toate acestea, se cre
dea că iaste eritic şi, ariianii şi maniheii, ştiindu-l ales iillipărat, foarte mare 
bucurie au arătat, că mumă-sa au fost 30 m.anihee, şi un fra,te, anume Clearh, 
au avut aridan. Şi pre Anastasie l-au dogeniot Eufimie patriarhul, pentru că 31 

face a•dunări deosebi, pentru aceaia se şi inpotrivea alegerii '1ui zidru::l că iaste 
eritic, şi necuvios 32 lucru ia,ste ca unul ca acela să înpărăţească preste creş-

24. Urmează cuvintul : nici», şters. 

25. Urmează cuvintele : «facll veste», şterse. 

26. Cuvintele : «cum cil», intercal:ite. 
27. Urmează cuvintul : •Mariia», şters. 
28. Urmează cuvintele : «Fiul Unul•, şterse. • 
29. Urmează cuvîntul : •îngroape», şters. 

50. Urmează cuvîntul : «arianll», şters. 

31. Urmează text şters : «deosebi se adunll», 
32. Urmează cuvintul : «nevrednic», şters. 
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tini. Iară Ariana, fata lui Leon şi văduva lui Zenon, voia ca să fie Anastasie 
înpărat; drept aceaia, fămeia şi senatul stînd de patriarhul, au făgăduit patriar
hul că-l va încorona înpărat ca să dea în scris formula credinţei cu carea să 
mărturisească cum că el primeşte cele ce s-au hotărîl în săborul de la Hal-

f 201 chiidon şi nimica nou în credinţă nu va face. Anastasie, cu mina sa, / au scris 
ce au cerut patriiarhul de la dînsul, şi au dat în mîinile patriiar·hului, carele 
la Cina D{o}rnnuiui, în 11 zile a lui aprilie, -în anul 491, l-au -încoronat inpărat. 
Anastasie, după acea.ia, nici 33 o mutare în Biserică nu au făcut. Pre fieşte
carele ep(ÎISco}p slobod l-au lăsat să primească sau să nu primească săborul 
de la Halchidon, alţii nu descoperea ce ţin despre acest săbor. Această slo
bozenie numai nu au făcut unire, ci au mai adaos numărul celor înpărechiiaţi, 
că răsăritenii 34, nici cu apusenii, nici între sine, nu era uniţi. 

In apus, Onorie înpărat au murit de boa·la apei, în anul 423, în 18 a lui 
august, de 39 de ani bătrîn, du;pă ce, de la moarilea tă,Hnesău, 28 de ani au în
părăţit. MuHe legi Bisericii de folos au dat Onorie 35• Durpă el, au urmat Valen
tinian al treiJ.ea. Abea de şeapte ani au fost Valentinian cînd s-au făcut înpă
rat, 1n 23 octomvrie, în anu:l 425. Supt numelle lui Valentinian multe legi bune 
pentru Biserică şi pentru clerici s-au dat. In anul 455, in 27 a lui martie, 
Maxim, carele în locul lui au fost înpărat, nesuferind ruşinea carea Onorie 
o au făcut muerii lui, prin 36 priiantinii lui Aetie, pre carele 1nipăratul Valen
tini·an cu mina sa l-au omo:rît, au omorît pre Valentinian. Acesta a fost cel 

f 201 v mai de pr,e urmă din neamul înpăr-atu1ui Theodosie cel Mare. / 
După acela, au uI1I11at Maxim. Acesta era văduv şi, cu sila au făcut pre 

Evdoxia, mui-area lui Valentinian, să se mărdte dwpă el. Ea, după ce au Inţăles 
că el iaste pricinuitorul morţii bă:rbatului său, măniindu-se, au trimis în Afri
ca 37 soli să ducă daruri foarte mard lui Ghenseric, craiul vandalilor, şi l-au 
chiemat ca să ,vie cu oast,e la Roma, că lezne poate supune şie acea cetate. 
Ghenseric, îndată au şi pornit; v-estea mai înainte au venit l•a Roma că Ghen
seric vine ; mulţi boiari şi cetăţeni fugea de la Roma ; îru;uşi Maxim se găta 
să fugă ci, înainte de a fugi, neşte priiatini de a lui Valentinian, l-au prins şi 
l-au omol'it, i-au tăiat mădulări:Je şi le-au aruncat în Tibere. Această moarte 
s-au înHrmrplat în zioa 77 a înpărăţiei lui, iulie 12, în anul 455. 

După trei zile au sosit Ghen.serk. Nimene nu au fost cine să-,} oprească 
a intra. Sf(tntul) Leon papa au eşit la poartă înainte şi cu multe rugăciuni au 
dobîndit ca să nu aprindă cetatea şi pre nimenea să nu omoară, ci să fie în
destulaţi cu prada. Drept aceaia, ostaşii lui Ghenseric, 14 zile tot au prădat 
Roma ; multă vistierie au dus şi, între aUele, ivasele cele scumpe care Tit le 
aduseră din biserica Ierusalimului şi multe mii de robi au dus ; rpre înpără
teasa Evdoxia cu doao fete ale ei, Evdoxia şi Plaohidia 38, le-au dus la Carthe-

f 202 ghen, şi pre EVidoxia o au măritat după Uneric, fecioru1 său, şi nu după / 
mult, pre Plachidia cu mumă-<Sa înpărăieasa le-au trLrnis la Ţarigrad. 

N-au trecut întregi trei luni după răpirea Romei şi s-au făcut -inpăr<1t 
Avit, pre carele Maxim îl făcuse mai mare preste oaste. ln anul 456, venind 
în Italiia, l-au biruit Riohimer şi l-au făcut episcop plachentinenilor, şi nu 
după mult au murit. In -anul 461, Richimer Patrichie la atîttea au silit pre 
Maxim cit s-au lăsat de inpărăţie. Acestea s-au făcut la Dermona, în 2 a lui 
august; în 7 au poruncit de l-au omorît, după ce au inpărăţit ani 4 şi luni 4. 

Sever, în 17 noemvrie, neaşteptînid. voi-a lui Leon înpărat, la Ravena s-au 
strigat tnpărat, iară, bind venin, în 15 a lui august, anul 465, au murit; pre
pus era cumcă Richimer, carele stăp,inea preste apus, să-i fie dat veninul. Ri
chimer 39, mai pre urmă, au voit ca Leon înpărat să trimiţă de la răsărit pre 
Anthemie, feciorul lui Procopie, nepotul altui Anthernie, şi Richimer să ia şie 

33. Urmează text şters : «din lucru nou în bisericd». 
34. Urmează text şters : «nici intre sine». 
35. Textul de la : «multe legi ... », adăugat. 

36. Ini)ial a fost : «cu ajutorul». 
37. Urmează cuvlntul :«carele•, şters. 
38.Cuvintul : «Plachidia•, adAugat. 
39. Urmează cuvintele : «au r,oit•, şterse. 
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muiare pre fala lui, şi Anthemie să fie înpărat apusului. După aceaia, Anthe
mie au venit în Italia şi, într-un loc, care opt stadii departe de Roma era, s-au 
strigat înpărat şi pre Richimer l-au avut ginere. 

ln anul 472, iulie 11, poruncind R.ichimer, ginerele său s-au omori,t la 
f 202 v Roma, după ce au înpărăţit / mai 5 ani. Richirmer, însă de boală, în 18 a lui 

august, au murit. După aceaia, s-au făcut înpăr·at apusului 40 Anichie Olivrie, 
carele la Ţarigrad au loat mu.iere pre P.lachidia, fata lui Valentinian. ln 23 
octomvrie au murit, într-acelaşi an, 472. După patru luni, la Ravena, în 5 mar
tie, anul 473, Glicherie s-au num.it îrupărat. Ci, după 15 luni au fost pus jos şi 
hirotonit ep(isco)p la Saiona, în Dalrnatia. După ce s-au scos el, iunie 24, în 
anul 473 s-,au ales Iulie Nepos ; au (î)npărăţit luni 14 şi au fost gonit din Dal
matia, in 28 august, anu:J 473. Atunci, Oreste Patrichie, pre carele Iulie Nepos 
l-au pus mai mare p.restre oaste, au poruncit de s-au strigat înpăr.at ficeorul 
său Monit, cu alt nume Augustul. Aceasta s-au făcut la Ravena, 31 octQIIIlvrie. 
Zece luni numai au inpărăţit, că cei ce era despre partea lui Iulie Nepos, che
mind pre Odoa'Cher era.iul turchilignilor şi al erulilor din Panoniia, în Ualiia, 
acest, în 25 august, în anul 476, surpuirud Roma stăpînirei sale, pre Augustul 
au poruncit să-I ducă în Camaaniia într-o cetate mică. Aşa s-au stins înpă
răţia apusului şi au zăcut stinsă 300 de ani, pănă la Carol cel Ma.re 41, că 
Odoacher nu au vrut să se zică înpărat, ci numai craiul Italiei. Celelalte părţi 

f 203 ale / apusului, supt varvari era. Afrka era su.pt vandali, Ispaniia şi 42 mare 
parte a Galiei su,pt gothi, altă parte supt bungurdi şi supt trinci, o parte din 
VrHaniia cea Mare era supt angli. Frîncii şi anglii încă intru întunerecul ido
latriei petrncea ; ceialalţi cariii stăpînea .prestre apus, toţi arienii er-a. Richimer 
Patrichie, carele multă vreme au stăpînit la Roma, era goth şi arii-an, ci între 
toate întîmplările acestea, precum în cele 300 de ani la început, c,înd o gonea 
inpă,-aţii păgîne.şti 43, aş-a şi acum neclătită au stătut. 

După aceaia, în anul 489 44 , Theodoric 45, cu voia înpăratului Zenon, ve
nind clin Iliric în Italiia, de doao ori au biruit pre Odoacher şi, după ce trei 
ani au ţinut cu oaste înconjurată Ravena, cetatea în carea se apăra Odoacher 
craiul, l-au silit să se dea supus. Aşa, Theodoric, în anul 493 s-au fă'Cut crai 
Italiei ; :lui Odoacher i-au îngăduit atunci vii,aţă, ci prestre scurt au ,poruncit 
să-l omoa·ră, zicînd că cearcă cum să-l poată omoni. 

Cine au fost episcopi în scaonele cele apostoliceşti, 
cită vreme au şezut? 

f 203 v La Roma, după Sf(:întul) Anastasie, în anul 402 au urmat / Sf(intul) lno-
chentie, carele 15 ani au ţinut Sf(întul) Scaon şi au murit în anul 417, martie 
12. In anul 417 au urmat Sf(întul) Zosim, de neam grec, carele într-un an şi 
noao luni au şezut şi au muri,t în 26 dechemvrie, în anul 418. După aceaia, o 
parte din clerul Bisericii R01Inei voia pre Evlavie arhidiaconul, iară cea mai 
mare parte a clerului au ales pre Vonif.atie, preot bătrîn, carele fugea de epi
scopie, şi nu puţină înpărechere s--au .făcut. Vonifatie s-au hirotonit în 29 de
c-hemvrie de noao episcopi din osebite eparhii i cu a•ceştia era mai 70 de 
preoţi. Intr-acei.aşi zi s-au hirotonit şu Evlavie de episcopul de la Ostiia, care
le de demult hirotonea pre papi. Si:mah, pr,efectul Romei, au scris toate ce s-au 
făcut la Roma şi ţinea cu Evlavie şi pre Vonifatie cu ai săi zicea turbură,tori. 
Acest-ea toate le-au trimis la Ravena, l-a înpăratul Onorie, că acolo şedea. 
Inpăratul, crezînd lui Simah, au poruncit să scoaţă pre Von.if.atie din Roma. 
După aceaia, preoţii carii au ales pre Vonifatie au scris inpăratului şi tot 
adevărul i-au arătat. Inpăratul au poruncit lui Simah să trimiţă la el şi pre 

40. Cuvintul : «apusului», adăugat. 
41. Textul de la : «şi au zl!cut stinsl! ... », adăugat. 

42. Urmează text şters : «Galiia cea Mare supt gothi~. 
43. Textul de la : «cind o gonea ... », adăugat. 

44. Iniţial a fost : «în anul 493.,_ 
45. Urmează text şters : «biruind pre Odoacher». 
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Vonifalie şi pre Evlavie, şi Evlavie au fugit la Roma, unde multă gîlceavă 
f 204 au fă·cut. / 

lnpăratul Onorie, înţelegînd acestea, au poruncit, pre Evl,avie să-l scoaţă 
din Roma şi Vonifatie să fie ep(isco)p, şi episcopilor, pre cari-i chemase la 
săbor pentru lucrul acesta, au scris să nu vie. Vonifatie, în anul 422, după ce 
3 ani şi 8 luni au ţinut Sf(întul) Scaon, au muri,t. După 9 ziJ.e de la moartea lui 
Vonifatie, adică în 3 a lui noemvrie, nimene înpotrivindu-se, s-au ales episcop, 
la Roma, Chelestin, de mosie clin Roma, carele 9 ani şi 1 O luni au şezut, şi au 
murit în anul 432 46. După el, au urmat Sf(întul) Sixt, carele au şezut pănă la 
anul 440; după aceasta, au urmat S'f(întul) Leon, carele au şezut pănă la anul 
461. Apoi au fost Ilar sau Ilarie, pănă la anul 467. De aci au fost Sf(întul) Sim
plichie pănă la anul 483; apoi au urmat Felix al doilea, iară celor ce ţin că 
Felix cel ales în locul lui Liverie papa au fost legi,uit, al treilea ; acesta .au 
şezut pănă la anul 492, cînd, după el, au urmat Ghelasie, carele au şezut pănă 
la anul 496. După el, au fost Aruastasie, din anul 496 pănă în anul 498 ; apoi 
au urmat Simah, carele au şezut pănă la anul 514. La alegerea acestui,a iarJ. 

f 204 v s-au fii.cut shismă în Biserica Romei, că unii ,alesese pre Lavrentie. / 
La Ţarigrad au fost episcopi în suta a cincea: 
Arnachie, carele s-au pus episcop după ce s-au gonit Sf(întul) Ioan Gură 

de Aur din scaon, în anul 404. După el, în anul 406, au urmat Atic. Acesta, 
intîi foarte înpotrivnic au fost Sf(întuluJ) Ioan Gură de Aur; i,ară după moar
tea Sf{întului) Ioan, au pus numele Sf(întului) Ioan în eliptici. După Atic, în 
anul 426, au urmat Sinesie; după Sinesie, în anul 428 au urmat Nestorie, care
le întîi au fost cu bună rîvnă, apoi mare eretic şi începător de eres. In săbo
ru.I de la Efes au fost pus jos şi, în locul lui, în anul 431 au urmat Maximian. 
Apoi, după acesta, în anul 434, au urmat Sf(întul) Produ şi, după el, în anul 
447 au şezut S-f(întul) Flavian, după carele, în anul 449 au fost Anatolie pănă 
în anul 458; ,apoi au urmat Ghenadie pănă în anul 471, cînd au stat Acachie, 
carele s-au despărţit de episcopii de la Roma şi au fost shismă între ep(iscop)
ul Romei şi între al Ţarignmului, pentru că Acachie au stat la împăratul să 
dea Enoticonul. După Acachie, în anu'l 489, 47 au fost FLavit.a sau Fraivita, ere-

f 205 ti-c evthihian 48, / şi după ce s-au făcut patriarh J.a Ţarigrad au scris carte de 
înpărtăşire şi la papa de la Roma, carele era catholic şi la Petr.u Mongu 49, pa
triiarhul de J.a Alexarudriia, carele era eretic evthihian, iară pentru că nu au 
vrut să şteargă din diptici numele lui Petru de la Alexandriia şi a lui Aca
chie, nu l-au primit Felix pa(,pa) la inpărtăşirea sa, şi au scris lui Flavit,a. 
Petru Mong de la Alexandriia încă au răspuns lui Fle.vita, ci pănă au veni(t) 
cartea lui la Ţarigrad, Flavita au murit, că nu au ţinut scaonul mai mult de 
cit patru luni. După aceaia, intr-acelşi an, 1850, au urmat la Ţarigrad pa
triarh Evfimie, preot catholic, om foarte învăţat şi cu frica lui D(urnne)zeu; 
acestuia s-au dat car,tea lui .Petru Mong cea scrisă la Flavita, •carea cetind-o 
Eivfimie foarte s-au întristat, pentru că Petru anathematizăluia săborul de la 
Halchidon, şi pentru aceaia, EVlfimie s-au depărţit de împărtăşirea lui Petru 
Mongu, carele în anul 490 au murit. Deci, Evfimie, la începutul arhieriei saJ.e, 
cu mina sa au şters numele lui P,etru Mong din diptici şi au scris numele lui 
Felix papa, căruia îndată, după obi'cei, i-au scris, dindu-i de ştire că el iaste 

f 205 v ales ,arhiereu în scaon. Papa au lua,t cărţile, /însă pre Evfimie nu l-au pri
mit la împărtăşirea sa, pentru că nu au şters din diptici numele lui Asachie 
şi a lui Flavita. Evfimie patriarhul au stătut la Sf(întul) Danii! Stîlpnic(ul), 
cmd au murit. Intre alt,ele, Evfimie au răspuns cum că Acachie nu s-au putut 
osîndi de un episcop, adecă numai de papa, ci trebuia să fie săbor ca să-l 
judece. Papa răspunde că nu el au osînd:it pre Acac:hie, ci de săborul de l« 
Halchidon iaste osîndit, precum toate eresurile şi cei ce se înpărtăşesc cu eri
ticii şi, fiindcă Acachie nu au scornit nou eres, nu trebuia să se facă noao 

46. Textul de la : «şi au murit ... », adăugat. 
47. Textul : «în anul 489», adăugat. 
48. Urmează text şters : «apoi în a11ul, lntr-acelaşi an, 489 aw,. 
49. Iniţial a fost : «Thoma», lnlocuit apoi cu : «Petru Mongu». 
50. Textul : «într-acelaşi a11, 489». adăugat. 
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judecată; vrea apoi să arate că papa, ca cel ce urmeaza m scaonul Sf,în
tului Petru şi iasta mai întîi între episcopi are putere ,pre fieşitecarele a ju
deca, şi zice că într-un săJbor, în Italiia, au fost osîndit Acachie, măcar că 
numai numele papii la început se cetea, că Ia ră5ărit episcopii catho'lici nu 
se putea aduna Ia săbor de vreme ce, era goniţi din scaone'le sa.Je. 

ln anul 495, împăratul, adunînd pre episcopi, carii era atunci Ia Ţari
grad, au zis că Evfimie au ajutat cu sfatul şi cu bani pre isuri, înpotrivnicii 
înpăratului, şi au poruncH ep(iscop)i'lor să-l pue jos din episcopie; ep{iscop)ii, 
temîndu-se de înpă1"atul, au pus jos pre Evlimie şi I-au afurisit, şi, în locul 

f 206 lui, au poruncit înpăratul să se sfinţească Maohedonie / preotul, prefectul 
vistieriei, nepotul lui Ghenadie patriarsh, carele de demult învăţase pre prunc 
frica lui D{urnne)zeu şi rindudala căLugărească, însă şi din porunca înpăra
tului au iscălit Enoticonul lui Zenon. Norodul Ţarigradului, ţiind parte lui Bv
fimie, s-au turburat şi cu litie au alergat Ia itpodrom, ci îmipăratul nu şe-au 
mutat judecata, ci I-au trim,i,s Ia Evcoit, în Paflagoniia. Mai înainte de a se 
duce au cerut de la Machedonie ca să făgăduiască că în p,ace-1 va duce Ia 
locul izgonirei. Drept aceaia, au venit Machedonie ca să grăi-ască cu el şi, mai 
înainte de ce au intrat Ia Evtfimie, au poruncit di,iaconului să-i ia omoforul, 
nevr,înd să-l poarte înaintea lui Evfimie, ba încă au Iuoat bani ,înprumut de 
i-au dat de cale. Celel.,(al)te de 51 Machedonie, se vor vedea în suta a şasea. 

Episcopii de Ia AJlexaruclrHa. După ce au murit Theodiil, în 15 a lui octom
vrie, în anul 412, după ce au ţinut acest scaon 27 de ani, adecă de la anul 
385 pănă la anul 412. In loouI lui, s-au •ales Chirii, nepot de soră 1ui Theo
fil. Mare turburare s-au ifăcut şi atunci, că unii voiia ,pre Thdmote(i) arhidiia-

f 206 v conul, ci au biruit Chiril şi, după trei zile de la moartea lui Theofill, / s-au 
pus în scaonul episcopesc. Acesta au fost om foarte invăţat şi sfint, şi mult 
s-au luptat pentru credinţă înpotriva nestol'Îanilor eritici ; multe scrisori de 
folos Bisericii au Iăs·at, care şi astăzi se află. Sf,întu.J Chirii 52 au muri,t în 
anul 444, în noa zile a lui iunie, după ce 23 de ani au ţinut acel scaon, adecă 
din anul 412 pănă în anul 444. 

După Sf(întul) Chiril, au umnat în se<1onul Alexandriiei Dioscor, arhidiia
conul Sfîntu'Lui Chirii ; acesta au fost mare episcop evtihian, pentru ace.aia 
şi în izgonjre, la Gangresia, în Paiflagoniia, au fost trimis. După Dioscor, s-au 
ales Proterie, pre carele Dioscor I-au fost pus arhLpresviter, în anul 451. No
rodul de la Alexandrî,ia mare turburare au făcut, unii ţinea cu Pro-terie, alţii 
cu Dioscor, carii au început cu rău asupra deregătorilor ; ostaşii carii venise 
să aşeze tur-burarea au fugit în biserica cea veche a lui Serapis ; turbură
torii 53 au aprins biserica şi de vii i-au ars. Iară Proterie, totdeauna viaţă 
plină de primejdii au a,vut, cit mai în toată vremea episcopiei sal-e cu pază 

f 207 de oaste au trebuit să se apere; / mai pre urmă, cu sabiia, în 29 a lui mar
tie, în anul 457, evtihianii cu saibida l-au omorît, şi mort, urît l-au batjocorit, 
i-au ciungărît trupul şi l-au tras pre uliţă. 

După el, au urmat în scaon Timothei Elur. Acesta .au fost mare critic 
evtihian. Noaptea au umblat pe Ia chiliile călugărilor şi, printr-o ţeavă de 
trestie, zicea că el i,aste inger din cer trimis şi le spunea lor să se fer,ească 
de înpărtăşirea lui Proterie şi să aleagă arhiepiscop pre Timothei, a;decă pre 
sine. După ce s-au pus în scaon, pentru fărădelegea Jud, din porunca ,împăra
tului Leon, în anul 458 au fost gonit de la Alexandriia. ln locul Jui Elur, s-au 
ales alt Timothei. carele se poreclea Solofadole. Ci Timothei Elur, prin oa
meni 54, au dobîndit să poată veni la Ţarigrad, şi acolo au adus pre înpăMtul 
Vasmsc 55 să scrie carte la toţi episcapii să osîndea,scă săborul de la Halchi
don şi cartea Sfîntului L€on, şi însuşi Timothei intîi s-au iscălit, numai Aca
che Ţărigrădeanul, dintre patriarşi, s-au pus .înpotrivă şi nu au vrut să se 
iscălească. Iară TimotheJ Elur, după 8 ani ai izgonirei sale, iară s-au întors 

51. Unneaz§ text şters : «în anul 511, inptlratul au inde». 
52. Unneaz~ text şters : cduptl ce din anul 412 au ţinut scaonul patriersesc•. 
53. Unneaz~ cuvintele : «de vii•, şterse. 
54. Urmează cuvintul : «iartl•, şters. 

55. Cuvîntul : «Vasilisc», adfogat. 
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f 207 V 

în scaon la Alexandrii·a. Zenon înpărat era iară.şi să-l scoată din scaon, ci cum 
se zice, el au băut otravă şi au murit. 

f 208 

După Timothei Elur, eriticii au ales episcop pre Petru arhidiaconul, ca
rele se poreclea Mogos, pre oarele nurnaJ un ep(i•sco}p noaptea l-au hirotonit. 
Inpăra,tu'l Zeno(n) au poruncit lui Anthemie, prefectul EgMptului, să gonească 
pre Petru ş! să pedepsească precei ce l-au hirotonit pre el şi să pue în scaon 
iarăşi pre Timothei Solofaciole. 

Timothei Solofaciole, simţindu-se a.proape de moarte, au trimis soli la 
Ţarigrad, la înpăraiul, cerîrud cu clerul său ca să fie clerului după moartea 
lui a-şi alege epi·scop, c•are lucru au şi dobindit. Timothei, după ce 23 de 
ani au fost ep(iscop) la .A<lexandria, au adormit 56 în pace, în anul 482. iFoarte 
blînd om ,au fost, cit şi eritidi, în uliţe şi in biserici, striga : măcar de nu ne 
şi înpărtăşim cu tine, însă tot te iubim. 

f 208 V 

După moartea lui, clerul şi călugării catholici au ales pre Ioan Talaiia., 
carele îndată, hirotonii-a sa o au făcut cun01SCuti'i lui Simplichie pap.a şi lui 
Calendion patr>iarhului de la Antiohiia, iară cartea carea au scris 57 lui Aca
chie Ţărigrădeanului o au dat la unul din maghistrii -deregătoriilor să o ducă 
la II, maghistrul deregătoriilor, ci nefiind el la Ţarigrad, cel ce au adus car
tea lui Acachie pa•trdar.hul nu o au dat p.atriarhului, ci s-au dus cu cartea la 
Antiohiia, unde era II. Acachie patriarhul s-au mîniiat, gîndind că nu-l bagă 
în samă, / şi au pîT'Îi pre Ioan Ta.l,a,iLa că nu-i vrednic de e.p(iscop)ie, că au 
jurat strîmb şi au căutat episcopiia 58, şi cum că el au fost prkinuitor de 
Timothei Solofaciole au scris în diptke numele lui Dioscor, iară pre Petru 
Mog tot norodul Alexandriei îl voi-aşte şi, de v,a fi Petru la Alexandriia, se 
va face pace şi unire în Biserică. !npăratuJ. au scris la papa că Ioan nu-i vred
nic de episcopie, ci să fie Petru Mong, carele va aduce pace şi unire în Bise
rică. P,apa nu au voit să fie Petru, şi au scris şi înpăraiului şi lui Acachie, 
in 15 iuni•e, anu,l 482. Inpăratul .s-au mîniiat şi, înpreună cu Ac.achie patriarhul 
Ţarigradului, au scris Enoticon, căruia s-au iscălit Acachie, Petru Mong, şi aşa 
Petru Mong s-au pus oarăşi în scaon. Iară foan Talaiia au fugit la Antiohîia, 
la II prhlatenul său, maghlstrul deragărtoriHor, şi i-au spus ce s-au făcut cu el; 
de aci s-au dus La Roma. Pa,pa au scris lui Acachie pentru Ioan. Acachie au 
răspuns că el nu ştie pre Ioan la Alexandrii,a ep(iscop), ci din Enoticon sau 
Rim:luial,a înpăr.atului, la înpărtăşirea sa au primit pre Petru Mong. Şi măcar 
că în Enoticonul înpăr,atului nu se zicea anathema săborului de la Hakhidon, 
Petru după ce iarăşi s-au pus în sc,aon, au zis săborului de la H.alchidon ana
•thema. Murit-au Petru Mong în anul 490. După el, au urmat Athanasie HeLst, 
eritic, carele au murit în anul 496 şi, după el, / au urmat Ioan Mela, preotul 
şi iconomul, carele au urmat shisma 59 Lui Athanasie celui înaintea sa. 

f 209 

La Aniiohiia, in scaonuJ. ,apostoliicesc, au fost patri,arşi în suta ,a cincea: 
Sf(iintul) Flavian, după ce au ţinut 23 de ani scaonul Antiohiei, au murit în 
anul 404. Tot norodul au căutat la preotul CollJSt,anrtin să fie patriiarh ; de mic 
slujise acesta Bisericii aceştdia şi era cu toate faptele bune înpodobit. Ci un 
Porfirie preot, fiind de loc din Ţarigr,ad şi a'V'.irud vază la maghistrat, măcar 
că avea viiaţă rea şi nevre!dnică de ep(iscop)ie, acesia cercînd episcopiia şi 
J)Îrînd pre Constantin, au dobînclit de la înpăratul c,a Consi.antin, ca un om 
turburăitor, să se trimiţă în izgonire la Opsin ; ci neşte prii.atini înştiinţîm:I 
pre Constantin au fugit în Ostrovul Chiprului. După aceaia, Porfirie fă.c.înd 
1urburări şi si.li, întrînd in biserică cu trei ep(iscop)i .şi încuind uşile, s-au 
hirotonit ep(iscop). Norodul, după ce au înţeles, era de viu să arză pre Por
firie, de nu l-ar fi oprit mai marele oastei, Valentin Comisu,!, rugat şi bine 
dăruit d,e Porfirie, că mai pre urmă au biruit cu sila Porfirie ; ci cei mai mulţi 
catholici deosebi se aduna şi nu voia a se înpărtăşi cu Porfirie. După moar
tea lu-i Po:r:firi,e, -au urmat AJ,exarudr.u, catholiic şi bărbat cu fapte bune / şi pro
COipsit in viiaţa călugărească. Acesta cu f,apia întărea ce învăţa pre credin-

56. Initial a fost : «murit». 
57. Textul de la : «iard cartea ... •, ad4ugat. 
58. Urmează : •Şi altele», şterse. 
59. Urmeaza cuvintele : «ci lui•, şterse. 
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cioşi, şi cu îndemnurile sale 60 pre urrnă-torui lui Evstatie, carii supt ep(iscop)h 
Pavlin şi Evagrie au fost despărţiţi de ceiLa,lţi ep(iscop)i catholici 61 i-au adus 
Ja unire, şi cu toţi oLiriJcii şi norodul său s-au dus La locul unde se ad= 
evstatii-anii şi, aflfodu-,i pre ei acolo cîntind, au început şi el înpreună cu 
ai săi a cînta şi a-şi amesteca glasurile cu ceialalţi; atunci toţi înpreună 
au purces şi cu litie au mers pănă la biserica cea mare. Alexandru, pre toţi 
pre carii i-au hirotonit Pav,lin şi EvagrJe, pre fieştecarele în rînduiala sa, 
întru cliricii săi i-au prirnH şi aşa s-au stins shisma de la Antiohiia, care au 
ţinut 85 de ani de cînd s-au izgonit Sf{,întul) Evastatie, a-decă de la anul 329 
pănă la anul 414. Afex,an-dru acesta, întîi au pus numele Sfîntului Ioan Gură 
de Aur în dipticile Bisericii ; trimis-au şi la papa soli, înştiinţîndu-1 de cele 
ce s-au făcut la Antiohiia. Pa(pa) Inochentie au tnimis La el soH şi s-,a:u bucu
rat lui. Aşa s-au făcu'l iarăşi pace şi unire între Biserica Romei şi ,a Antiohiei. 
Alexandru nu mu.Jt au ţinut scaonul Antiohiei şi au murit, şi în locul lui au 
urmat, în anul 418, Theodot, om desăvîrşit. După el, în anul 428 62 au :urmat 
Ioan, priiartin lui Nestorie, dară străin de învăţătura lui. ln anul 440 au urmat 
Domn, După acesta, în anul 449, au şezut Maxim; în anul 456, Vasilie; în 

f 209 v anul 458, Acachie; în anul 459, Martirie, / carele, în zadar nevoindu-se să 
aducă la pace şi la unire :pre norod, ,au soootit să se la,se de episcopie şi, 
în biserică, dn:d era toţi adunaţi, au zis : Mă lapăd de dirici, carH puţin 
sînt supuşi episcopului său, de norodul cel neascultător, de biserica cea ne
curată, vrednicii.a preoţiei mi-o ţiu mie. Şi, în locul lui, s-au pus Petru Fulo, 
eritic c>vlihihian 63, în d!Ilul 471. Acestu au adaos la aghi,os: Cel ce pentru 
noi te-ai răstignit, miluieşte-,,H! pre noi. Acesta, într-a·celaşi an, s-au gonit din 
scaon şi, după cîţiva ani •-, iarăşi a doao oară s-au pus. După el, au urmat 
înt:ra-acelaşi an, 471, Iulian, catholic, cu voia tuturor ep(iscQJJ)i'lor, ca:r,ele 
su:părindu-se de a'lîtea nevoi ale Bisericii, au murit in anul 477. Apoi iarăşi 
au venit în scaon Petru FuLo. După aceaJa, înpăratul Zenon, fiiind rugat de 
papa Simplichie, au poruncit de Petru s-au pus jos în săborul episcorpHor de 
la răsărit, pîrîndu-1 că au ţi.nu\ cu Vasilisc. In locul Lui, într-aceilaşi an, 477, 
s-au pus Ioan, epi1SC0;pul de la Aipamiia, pre carele Petru Fulo l-au fost hiroto
nit Ia Apamiia, d rueprtÎlini111du-l -norodul pentru er,eSIU.l lui, au venit la Antio
hiia şi au început a săip,a pe P,etru ca să-l pue j,os, ci după trei luni au fost 
gonit şi foan şi, în locul '1ui, s-au pus episcop Ştefan, bărbat foarte cuvios. 
Acesta, cit s-au făcut ep{isco:p), au scris lui Acachie Ţă,r,igră-dea!llului, dindu-i 

f 210 de ştire despre hirotoniia / sa, şi cum că pre P,etru şi pre Ioan i-au osîndit. 
Acachie, adunînd pre ep{îscop)ii carii era atunci la Ţarigrad, in săbor, au 
osîndit pre Petru Ful,on şi pre Ioan 65 A,pamiianul şi ,pre Pav,el Efeseanul, şi 

au scris şi pa'PH Sim:plichie să nu-i primească de ar veni la Roma. Papa încă 
i-au osîndit, şi au scris la 66 Aicachie să lucreze la -inpăra4ul ca să :poruncească 
să-i scoată din hotarele înpărăţiei. După ce mai un an au şezut Ştefan s-au 
adunat <'rUi.cii şi cu trestii .ascuţi;te ca swliţele, în biserică, au strărpuns pre 
Ştefan şi, după ce1 l-au omorit, trupul lui !-.au tras pre uliţă şi c1Jpoi l-au arunc
cat în rîui Owntului. Biser.ica, pre Ştefan îl numără între sf(inţii) mucenici. 
Lnpăratul au trimis la Antiiohia să ,pedeipsească pr,e cei villl.ovaţi după vre-d
nide. Cetăţenii, tr,imiţî111d solii la înpăratul, au cerut ertăciune şi, ca să se 
rîdice tot prUejul rău, să se hirotonească la Ţarigrad cel ce va fi patria,rh 
la Antiohiia l11păratul au voi şi, din porunca lui, patriiarhul A,cachie au hiro
tonit ep(iscop) Antiohiei pr,e alt Ştefan, cuvios şi cu frica lui D(uLIIlllle)zeu, c,a 
şi cel dintîi, carele s-au zis Ştefa,n cel mai Tînă,r. Ac~ea s-au făcut în 
anul 478. 

60. Urmează cuvintele : «au flJcut», şterse. 

61. Cuvintele: «de ceilalţi ep(iscop)i catholici•, adăugate. 
62. Textul : «în anul 428>), adăugat. 

63. Cuvintele : «eritic evthihian», adăugate . 
. 64. Textul de la : «într-acela.şi an ... •, adăugat, şi urmează text şters : «s-au gonit din scaon•. 

65. Urmează cuvintele : «şi pre», şterse . 
.66, Urmează text şters : (ânpăratul să-IJIJ, 
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lnpăratul şi patrii-arhul despre toate au scris pa,pei. PilJPa au sans mpăra-
f 210 v tului că nu se cuvine ca, / patriiarhul Ţarigradului să hirotonească ep(tscop) 

Ia Antiohiia, de vreme ce ace,s,t lucru se inpotriveş:te ca=anelor săiborului de 
,la Nicheia; asemen.ea au scrj,s şi lui Acachie, aducîndu-i aminte ca de aci 
înainte să nu se mai facă aceata 67• Aceas,tă carte o au soris papa în an.ul 479. 

ln 68 anul 471 69, după ce trei ani au şezut Ştefan cel Tinăr, au murit. 
lnpăratul Zenon au poruncit ca, şi de această dată, să hirotonească Acachie 
ep(iscop) Ia Antiohiia, şi au hirotonit pre Calendion. Bp(iscop )ii răsărit-ului, 
făcîndu-se a nu şti de ace-asta, au hirotonit pre Ioan Codona,t, ci CaLenc:Uon 
degr·ab au veni1 la Antiohiia, unde adunînd săborul Eparhii aceia, au ·făcut 
ca toţi să-l voiască cîţi au fost de faţă, şi au trimis ca11te la papa Sim,plichie; 
papa bu'Curos l-au prfanit J.a î111părtăşirea sa, cum mărturiseşte în cartea cea 
cătră Acachie scrisă în anuJ 482. După Ştefitn c•el Tinăr, în anul 488, au murit 
Paladie, adecă în anul 495 şi, în locul lui, au urmat Flavian, catho'lic. Ci înpă
ratul Anastasie, fiindcă FJ.avian de la Antiohiia şi Elie de Ia Ierusalim s-au 
pus înpotrivă, ca să nu se facă ce au wut el în săborul de la Sidon, au soco-

f 211 lit ca ·pre amîndoi să-i scoaţă din scaonele sale. Mai întîi / s-au aipucat de 
Flavian. Călugării, povăţuindu-i oare-carele Xenaiia din ţara ce se zic.ea 
Chineghica şi din Siriia cea dintii, adUJI1îndu-se cu mare gîlce-a,vă, au ven.it la 
Antiohiia cu lau<lă şi, ce cum ar porunci, cerind ca Flavian să anathimatiză
Iuiască săborul de Ia Halchidon şi Cartea Sf(întu)lui Leon papa, şi ocăroind 
pre ep(iscop) pentru că nu va să facă aceasta, norodul de la Antiohiia miniin
du-se, pr,e mulţi călugăr•i au omorît şi trupurile lor le-au anmcat în rîul 
Oront. De altă parte, călugării din Siriia •a doa au venit să apere ,pre Flavi.an, 
pentru că el au fost călugă(r) într--0 mănăstire de la ei. De acolo au Ju,oat 
îrupăratul prilej şi pre Flavian l-au izgonit la cetatea ce se chema Petra, în 
Palestina, hotărîşe cu AravHa. llll J.ocul lui, au pus pe Sever călugărul, povă
ţuitoriul shismaticilor celor ce nu primea sălborul de la Halchidon 70, în anul 
512, de carele în suta a şasea. Biserica, pre Flavian, între anul 512, d•e carele 
în suta a şasea. Biserica, pre Flavi-an, între sfinţi-I numără 71_ 

La Ierusalim, în suta a cincea, au urmat în scaonul apostolicesc Proil, 
carele Ia vro 13 ani au ţinut acest scaon. DUJpă el, în anul 430, au urmat Ju
venal, carele au fost şi în săbor.ul de Ia Halchidon. De frica eriticilor evthihi
iani carii căuta să-l omoară, au fugit la Ţarigrnd; într-aceia, eriticii aleg pre 
un Theodosie, lălpă!dat c:Un mănăstire pentni faptele saLe cele mie. Acest Theo
dosie, lăpădat din mănă·stire pentru fc1JPtele saJ.e cele rele. Acest Theodosie 

f 211 v au fost făcut şi turburarea la Ierusalim, / întorcîn.du-se de la săborul de la 
Halchidon, zicînd că Părinţii, în să:bor, au vî,ndut credinţa şi au întărit eresul 
lui Nestorie. 20 de luni au şezut acest antiep(isco}p şi iarăşi s-au întors Juve
nal şi au făcut săbor de ep(isco)pii săi, în care primesc cu toţi săborul de la 
Halchidon. 

In anul 459 au urmat Anastasie; după el, în anul 479, Martirie, la carele 
s-au întors shismatkii, carii supt Juvena,I s-au răzvrătit cu Theodosie. După 
Marlirie, au urmat Salustie, ~n anul 485, în ,care an au murit şi, în locul lui, 
au şezut Ilie, în anul 493. Acesta 72 , din porunca înpăratului Anastasie, au 
osîndit săborul de Ia Halchidon, iară nevrînd a se înpărtăşi cu Sever eriticul, 
patriiarhul cel cu sila pus fără voia norodului la Antiohiia, l-au gonit inpă
ratul în anul 517 şi, în ,anul 518, în locul unde era izgonit, au murit. Biserica, 
între sfinţi, numără pre I!ie 73• După el, au 14 pus pre I.oan, carele întîi au 
făgăduit că se va înpărtăşi cu Sev,er, apoi, din îndemnul Sfîntului Sava şi 

67. Textul de la: «aducindu-şi aminte ... », adăugat. 
68. lnainte este text şters : «după trei ani,.. 
69. Trebuie anul : «481 "· 
70. Textul de la : «celor ce nu ... », adăugai. 

71. Textul de la : «Biserica, pre ... ", adăugat. 
72. Urmează text şters: «i11 anul 411». 
7J. Textul de la : «şi, în anul 518 ... », adăugat. 
74. Urmează cuvintul : «urmat», şters. 
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f 212 
a altm părinţi căJugări, cu Sever nu s-au inpărtă.şit, ci au \inul credinţa 
ca1:-holiceasdi. / 

Ce eresuri s-au făcut în suta a cincea ? 
Cine le-au început ? Şi ce au învăţat ? 

Cel dintii eres clin suta a cincea 75 au fost pelaghianismul. Acest eres 
învăţa : a - Cum că păcatul lui Adam numai lui au stricat şi nu trece la cei 
ce din el se trag şi, pentru aceaia, moar,tea şi alte nevoi ale vieţii 
omeneşti, nu sint pedearpsa păcatului. lnsă zicea că pre prunci trebuie a-i
boteza ca să se facă părtaşi irupărăţi-ei cerUTi.Lor, că cei nebotezaţi într-al trei
~-ea oarecare loc se duc. Deci, invăţînd cum că firea omem,ească nu s-au stricat· 
prin păcatul strămoşesc, zicea: b 76 - Cum că oamenii nu au lipsă -de darul 
lui D(urnne)zeu, numai cu puterea volniciei fireşti, pot face fapte bun,e şi, cu
getînd învăţătura şi viiaţa lui H(risto)s, toată legea o :pot plini. c - Se zice 
-de ei rom că au învăţat că, creştinilor nu le iaste slobod a jura şi, ca cei 
bogaţi nu pot întra întru îrupărăţiia ceriuriLor 77. 

lncepătorjuJ acestui eres au fost Pelaghie, căiră anul 412. Acesta s-au 
născut in Vritaniia cea Mare, din păJrinţi proşti, pentru acea.ia, nu din pruncie 
au învăţat carte. S-au făcut călugăr, ci numai monah au rămas, iară nu s-au 
pre-oţi ; multă vreme au petrecut la Roma şi la mulţi s-au făcut cunoscut, că 
avea mare veste de !fapte bune. L-au iubit pre el Sf(întul) Pavlin, şf 
Sif(intul) Augustin mare om l-au judecat, şi se număra între oamenii cei învă
ţaµ, că au fo-st scris neşte scdsori de folos, adecă trei Cărţi de Troiţă, şi au 
cules clin Sif(î,nta) Scriptură locurile cele ce sunt pentru îndreptarea năravuri-

f 212 -v lor. P.elaghie au fost înşelat de un / Rufin Si-r, carele venise de la răsărit în
cep,use acest eres, şi Theodor e,p(isco)pul Mopsuesteanul învăţa această rătă
cire. Dre1pt aceaia, Rufin Sirul, venind la Roma, la anul 400, s-au temut prin 
sine a învăţa acel er,es, ci au înşelat p,re Pelaghie şi l-au ump~ut cu învăţă-
1ura sa. Pelaghie, cătră anul 405, au început a se prici de!>J)re darul lui D(um
n,e)zeu. llllJtre u<ienÎICii Iul Pelaghie, mai vestit au fost Chelestie, de la carele 
şi eresul au tras numele. Acest-a au fost din neam bun 78 şi famen ni:\scut.. 
dtăva vreme au fost procator, apoi au intrat în mănăstire, de un-de trei cărţi 
au scris cătră părinţii săi, cu care ii îndea,rnnă să iubească faptele cele bune .. 
După aceaia, au urrna1 pre Pelaghie şi au începu,t a tăgădui păcatu'! strămo
şesc. ln anul 412, săborul de la Cartheghen, supt AVlrelie ep{isco,p)ul de la 
Carthegen, ca un eritk l-au osîndit 79, de carea judecată vrînd el să scape, 
s-au dus la Roma, de la Roma în Sichillia şi de acolo 80 s-au dus în Asiia. 

Alt eres au fost în Africa, la Car,taghena, a lui Vitalie cartheghinean, 
le care1e scrie Sf(întul) Augustin şi răstoarnă greşele1e lui. Acesta nu tăgă
dui-a că pă'Catul strămoşesc nu trece la t•oţi cei di-n Adam, nici cum că nu 
iasle de Hpsă darul lui D(umne):reu la săvîrşirea lucrului bun, ci intru acesta 
greşea, că 81 învăţa cum că începutul credinţei nu iaste darul lui D(umne)zeu, 
cum că D(umne)zeu nu amintrelea face, ca să voim binele, fără numai puindu
ne binele înainte prin lege, apoi în put,erea şi in voia noastră iaste ca să voim 

f 213 / sau să nu voim 82 a fac€ sau a nu face; zicea Vitalie cum că apoi D(umne)
zeu ne dă noao prin dar ce am cerut prin oredinţă, şi se unea întru invăţă-
1ură cu cei ce după aceaia s-au zis s·emÎlpelaghiani, adecă jumătate pelaghiiani. 

75. lni)ial a fost : «a şasea». 

76. Textul de la : «a - cum că ... », adaugat, şi urmează text şters : cecum să 11u iaste păcatul stră-
moşesc, adecă 11u se 11asc oamenii în pl!catul strdmoşesc, şi». 

77, Textul de la : «11umai cu puterea ... », adăugat. 
78. Urmează cupvintul : «11/Jscut», şters. 

79. Textul de la: «î11 a11ul 412 ... », adăugat. 

80. Urmează cuvintele : •ln Africa,,, şterse. 
81. Textul de la :«11u tăgl!dui« că ... », adăugat. 
82. Urmează cuvintele : «sd facem,,, şterse. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



74 Prot. Prof. VENIAM/N MICLE 14 

Eresul lu-i Nestorie, patriarhul de la Ţarigra.d 8l, nu pri,mea unirea cea. 
ipostatică a lui H(rist-0)5, adocă zkea că H(risto)s intrupîndu....se nu s-au unit 
cu omenirea, cit să fie numai o faţă, ci aşa s-au unit c-a doao feţe să fie nu
mai o faţă, ci aşa s-au unit ca doao feţe să fie osibită fată cea dumnezeiască 
şi osibită cea omenească, precum şi firea ce-a dumnezeiască iaste os:ibită de 
cea omenească, şi Marii·a nu au născut pre D(umne)zeu, adecă faţa cea dum
nezeiască, ci numai pre om, adecă faţa cea omenească şi, pentru acea ia, nu se 
poate, nici trebuie a se zi·ce Nă:scătoare d·= D(umne)zeu sau Maica lui 
D(urnne)zeu. 

lncepătoriul eresului acestuia au fost Nestorie, •patriiarhul ŢarigraduLui. 
pre la anul 429. Acesta, într-o zi, în Ţarigrad, în biserică, invăţînd n,orodu~ au 
zis: Nimenea, pre Mariia, să nu o numească Maica lui D(umne)zeu; muiar,e 
au fost, ni.ci iaste cu putinţă ca D(umn,e)z•eu să se nască din făptură ome
nească. Asemenea au învăţat şi în anul 428, în zio(a) Naşterii lui H(rist-0)'5, 

·f 214 •carea î•nvă!ţă•tură / mare s,rninteală au fă.cut între creştini, şi au în,ceput a 
zice anathema lui Ne-st-orie, şi mulţi s-au despărţit de in,părtăşirea lui. 

Cătră a.nul 448 s-au fă·cut eresul Lui Evthihie, carele e.i vrind să îI11Pumne 
pre nestato-riiani, însuşi ,în înproHvnică rătăcire au căzut, învăţîllld că d(u)m
nezeirea Fiului lui D(umne)zeu şi omenirea lui ia,ste numai o fi.re, şi zicea: 
Mărturisesc cum că Cel ce s-au născut din Mariia Fecioara iaste desăvirşit 
D(umne)zeu şi desăvi.rşi1 om, iară nu cum că are trup <l-eofiinţă cu tr.upul nos
tru. Nestorie zi-cea că precum sunt în H(risto-s) doao firi. aşa sunt şi do--ao 
fete. Evthihie înpo-trivă zic-ea că precum iaste o faţă, a.şa şi o fire akăluitZI. 
din d(u)mnezeire şi din omenire. Pravoslaviia ne învaţă că H(risto)s, Fiul lui 
D(umne)zeu, s-au intrup-at şi din Mari,ia Fecioara au Luoat trup ornenes-c, care
le tntr-o faţă d(u)mna:eiască l-au unit cu d(u}mnezeirea şi aşa in H(Tiisto)s 
iaste o faţă, cea d(u)mnezeiască, şi doa.o firi osi,bite şi neamestecate, cea dum
nezeiască şi cea omenească. 

Evtihihie .preot era şi arhimandrit la o mînăst,ire aproape de Ţarigra.d, în 
1 214 v ca,rea era 300 de călugări. / 

Xenaiia sau Filoxen 85, acesta au fost în Persiia născut, şi patriiarhul 
Calendion l-au lăpăd-at din eparhiia ler<~polei, în care-l pusese ep(.i-scop) Petru 
Fulon, pentru că strica dogmele credinţei. Acesta, întîi au înc,eput a se lupta 
înpotriv-a icoanelor; zicea că nu se cade a zugrăvi pre îngeri supt chip ome
nesc 86 pen~ru că nu au tr.ulJ), şi cum că necuvios lucru iaste a da cinste icoa
nei J.ui I(isu)s H(risto)s, că lui D(umne)zeu cu duhuil şi cu adevărul trebuie 
a face închinăciune, şi cum că iaste jucărie prunce.ască a face pre Sf{mtul) 
Duh în chip de porumb, de vreme ce Duhul Sfi(înt) nu s-au făcut porumb, ci 
numai odată s-au arătat în chipul acesta, a cărui fiinţă nu au Luoat. 

Acestea sint eresurile carea s-au făcu't în suta a cincea. 

(Va urma) 

.... 

83. Urmeaz4 cuvîntul : •inv,J;ţa», şters. 

84. Urmează cuvîntul : •zicea,,, şters. 

85. Cuvintele : •sau Filoxen~, intercalate. 
86. Textul : •supt chip omenesc~, ~dăugat. 
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MÎNTUITORUL IISUS HRISTOS ŞI SFINŢII ÎNGERI DUPĂ 
EPISTOLA CĂTRE COLOSENI A SFÎNTULUI APOSTOL PAVEL* 

ln cadrul teologiei pauline, problema hristologică ocupă un loc deosebit de 
important. Deşi în Epistola către Coloseni invăţătura hristologică nu are o exten
siune a.şa de mare în rapor,t cu Epistolele către Fili.peni, Evrei, Galateni, totuşi con
ţinutul ei pune încă o piatră la edifidul doctrinei Bisericii creştine. Ca şi celelalte 
epistole ,ale captivităţii, ea ne prezintă ,pe Mîntuitorul Iisus Hristos ca Fiu al lui Dum
nezeu, izvor al unităţii de credinţă, ,prin care se risipesc superstiţiile şi orice înv.:i\ă

turi greşilte iudeo-gnostice 1. 

Motivul întrupării Domnului nostru Iisus Hristos a fost mintuirea noastră şi 

împăcarea întregii creaţii cu Dumnezeu. ln acest context ne interesează felul în care 
~i lumea ne-văzută - lu.mea îngerilor - a fost angrenată şi cuprinsă în această oper[1 
de mintuire. In acest sens va trebui să lămurim pe de o parte raip.ortul dintre Iisus 
Hristos şi Dumnezeu-Tatăl, iar pe de altă parte raportul între Mîntuitorul Hristos şi 

lumea creată, cu re-ferire specială la îngeri. Lucrul are o deosebită importanţă dacă ne 
gindim la condiţiile istorice de care se leagă scrierea Epistolei către Coloseni. Se pare 
că motive cu totul speci-ale l-au determinat pe A,postolul neamurilor să compună 

această Bpi,stolă. S:!Intu'l Pavel se afla departe de fraţii din Colose, iar tînăra comunitate 
creştină rtrecea printr-o ,perioad~ de grele încercări. 

La sfîrşitul anului 62 şi începutul anului 63 d.Hr., Sfîntul Pavel se afla închis 
la Roma pentru zelul arătat în predicarea Evangheliei Mîntuitorului. Aici el pri
meşte vizita ucenicului său Epafras, care îi vorbeşte despre pro11ăşirea colosenilor in 
credinţă şi dragoste(Col. I, 3-5), dar şi despre existenţa unor învăţături şi practici 
care puneau în primejdie învăţătura şi viaţa creştină din comunitatea de aici (Col. 
II, 18-20). 

Este greu să precizăm cine erau aceşti inovatori, care ameninţau EvangheHa, 
însă din datele pe care ni le oferă Epistola se iJ)are că este vorba de o erezie iudeo
gnostică 2, ai cărei adepţi acordau o cinstire exagerată îngerilor, socotindu-i fiinţe 

necreate, intermediare între Dumnezeu şi noi şi mijlocitori ai revelaţiei 3• Ajunseseră 

• Lucrnre de seminar sustinută în cadrul cursurilor de doctorat în teologie, întocmită sub îndru
drumarea P. C. Pr. Lector Constantin Comitescu, care a dat şi avizul pentru publicare. 

1. Francois Am iot, L' Enseignement de Saint Paul, voi. I. Paris, 1946, p. 5. 
2. Această rătăcire împrumutase elemente alit din iudaism cit şi din gnosticism. Din iudaism faptul 

că făceau deosebire între mîncăruri şi băuturi şi acordau o importanţă deosebită sîmbetelor şi lunilor noi 
(Col. II, 16 şi 21), iar din gnosticism f~ptul că voiau să despartă pe Dumnezeu de lume. lntllnirea din
tre creştinism şi pregnosticism a determinat pe creştini să-şi apere «originalitatea• - aşa cum procedează 
~i Sfîntul Apostol Pavel. Cf. Fran<;ois Amiot, op. cit., p. 81; F. V. Farrar, Via/a şi operele Sfintului 
Apostol Pavel, trad. de patriarhul Nicodim, Tip. minăstirii Neamţu, 1943, p. 204-205. 

3. Nobert Hugede, Commentaire de l'Epitre aux Colossiens, Geneva 1968, p. 89; J. Huby, Les 
Epitres de la captivite, Colossiens, în «Verbum Salutis», voi. VIII, Paris 1947, p. 11-16. Guillemon, Clei 
des Epitres de Saint Paul, Voi. II, Paris 1878, p. 106 ; Fran<;ois Amiot, op. cit., p. 68 şi 79. 
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la acest cult, ·considerind că Dumnezeu, în strălucirea Lui, nu poate fi cunoscut şi 

de aceea soarta noastră a fost încredinţată unor intermediari, adică îngerilor 4• 

După cum se ştie, gnosticii obişnuiau să-şi repezinte universul văzut şi nevăzut 

printr-o ierarhie de trepte fixe. Şi îngerii, potrivit viziunilor lor, făceau parte dintr-o 
ierarhie cerească. Cum erau uşor tentaţi să absolutizeze sau să ipostasieze una sau 
al-ta din treptele ierarhiei dngeri1or, .aşa s-ar putea ,explica CUIID au ajuns la ideea 
unui cult exagerat al îngerilor, ca expresie a acestei ipostasieri. Consecinţa negativă 
a acestui cult exagerat a fost diminuarea operei de mîntuire a Domnului Iisus Hris
tos şi .peste tot minimalizarea persoanei şi activităţii Sale. Unii dintre eretici mergeau 
chiar mai depar,te socotind întruparea Fiului lui Dumnezeu de rprisos sau chiar impo
sibilă. 

De aceea Sfîntul Apostol Pavel, în această Epistolă mai mult declt în altele, 
scoate în evidenţă superioritatea absolută a Mîntuitorului în raport cu universul 
creat şi îndeosebi faţă de îngeri. Sfîntul Pavel precizează că puterile îngereşti, în 
ordinea în care sînt aşezate (Col. I, 16) şi după misiunea pe care o au în lume, sînt 
subordonate Mîntuitorului Iisus Hristos. 

In Epistolă, Sfîntul Apostol Pavel prezintă pe Mîntuitorul ca Fiu al lui Dum
nezeu (Col. I, 13), Creator şi pronietor al lumii văzute şi nevăzute (Col. I, 16) şi răs

cumpărMor din robi.a rpăcatului. (Col. I, 14). Deosebirea dirutre El şi îngeri, dintre lucra
rea Sa şi a îngerilor este prezentată ca fiind deosebirea dintre Creator şi creatură. 

Aşa cum am mai spus, persoana Mîntuitorului, a Fiului lui Dumnezeu întrupat, 
este prezentată sub două ,aspecte: I. în raport cu Tatăl, şi 2. în raport cu creaturile 
Sale, în mod spe«ial în raport cu îngerii. 

I. Mîntultorul Iisus Hristos în raport cu Tatăl. Pentru a scoate în relief raipor
tul dintre Dumnezeu-Tatăl şi Dumnezeu-Fiul, Sfîntul Apostol Pavel subliniază două 

elemente: a) Fiul este «chipul lui Dumnezeu cel ·nevăzut uehwv -cou Oeou -cou aopa-cou) ; 

şi b) «mai întii născut decît toatii făptura» (1tpw-c6-c0Mr;; 1taa71r;; ~:daewi: (Col. I, 15). 
Considerarea Fiului drept «chipul lui Dumnezeu» nu o găsim pentru prima dată 

aici, ci în a doua Epistolă adresată corintenilor (IV, 14). Este preluată din Vechiul 
Testament unde inţelepciunea este definită drept «strălucirea luminii celei veşnice ... 
şi chipul bunătăţii Sale» (ln\elepciunea lui Solomon VII, 26). 

Nojiunea de «chip» în Epistola către Coloseni ca şi-n celelalte epistole în care 
Sfîntul Pavel o foloseşte, nu are înjelesul din limbajul obişnuit 5 . 

Pe lingă sensul de reflectare a unui prototip, i se dă şi sensul de participare 
la natura prototipului reflectat. Suport al unei astfel de afirmaţii stau cuvintele 
«Celui care este strălucirea slave şi chipul fiin\eii lui DUIIIlnezeu» (Evrei I, 13), în
săşi cuvintele Mîntuitorului, care spune despre Sine: «Eu şi Tatăl una sîntem» (Ioan 
X, 30 i 38) i «Cel ce m-a văzut pe Mine, a văzut pe Tatăl» (Ioan XIV, 9). 

4. Pr. dr Haralambie Rovenţa, Epistola elitre Colose11i a Sfintului Apostol Pavel, Bucureşti 1964, p. 
90; F. V. Farrar, op. cit., p. 203; Norbert Hugede op. cit., p. 9. 

5. Sfinta Scriptură foloseşte conceptul de «chip• în trei situaţii. 11 descoperă pe Fiul drept «chip» 
al lui Dumne,:eu (Col. II, 15) ; îl prezintă apoi îmbrkat în «chip de rob» (Filipeni II, 7) spre mîntuirea 
credincioşilor ; vorbeşte apoi despre om ca fiind zidit «după chipul lui Dumnezeu, (Fac. I, 27) ; cf. 
Magistrand Ioan Turcu, ~conceptul de chip~ şi implicaţiile lui soteriologice, în cOrtodoxia• XI (1959), nr. 
3, p. 414. Pri~ urmare dacă Fiul este «chipul lui Dumnezeu•, creştinii sini făcuţi «du!1 chipul lui Dum
nezeu». lngeru nu se bucură de acest privilegiu şi în nici un loc din Sfînta Scripură nu se spune că 
au fost făcuţi după chipul lui Dumnezeu. 

Credinciosul însă este chemat să devină în ,cnsui cel mai perfect chipul Fiului lui Dumnezeu (Rom. 
VIII, 29; I Cor. XV, 49) - cf. H. Les~tre, rmagc, 111 Di:ticm,airc de la Bible, par Vigouroux, voi. III. 
Paris, 1926, col. 844. 
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Prin urmare, Mîntuitorul Iisus Hristos este «chip al lui Dumnezeu>► în sensul 
că El însuşi este Dumnezeu, este deofiinţă cu T,atăl prin natura Sa divină. «In El 
locuieşte toată deplinătatea (1tA~pwf112) dumnezeirii>► (Col. II, 9; I, 19) 6 adică în per
soana divino-umană a Fiului lui Dumnezeu întrupat sălăşluieşte divnitatea ca atare 
şi nu o parte sau o energie a eF. In virtutea acestui fapt, El posedă toate însuşirile 
divinităţii, este împreună-creator şi pronietor al universului, este veşnic, pretutindeni 
prezent (Col. I, 16-17; II, 9) 6 şi posedă «toate vistieriile înţelepciunii şi ale cunoş
tinţei». (Col. II, 3). 

In rîndul al doilea, aşa cum s-a mai spus, Fiul este prezentat drept «mai întîi 
născut <lecit toată făptura>► (Col. I, 15). Comentînd acest verset, Sfîntul Ioan Gură 
de Aur observă că Apostolul n-a scris în Epistolă «mai întîi creat>►, ci «mai întîi 
născut», expresia «născut>► atestînd chiar de la început superioritatea absolută a Fiului 
lui Dumnezeu fală de orice creatură, fie ea văzută sau nevăzută 9• 

Expresia «mai intîi născut decit toată făptura>► include două idei : ideea că Fiul 
nu este creatiură, ci Fiu şi deofiinţă cu Ta~ă1 10, şi ideea că Fiul este născut din veş
nicie. Naşterea Fiului nu ,are loc numai înaintea faptului creaţiei lumii celei văzute şi 

nevăzute ci şi înaintea apariţiei oricărei creaturi, inclusiv a îngerilor 11• 

2. Mîntuitorul Iisus Hristos în raport cu lumea creată. In deplin acord cu 
datele revelaţiei, (Fac. I, 27; Ioan I, 3 şi 10), Sfîntul Apostol Pavel afirmă că Mîn
tuitorul este creator al întregii lumi (Col. I, 16) 1z, că «In El au fost făcute toate cele 

6. Cuvintul r.Aipt,lfl-0: - plinătate - a fost folosit Inei! din Vechiul Testament: ps. XLIX, 12, 
LXXXVIII, 12; Ieremia VIII, 16 ; XXIX, 47 ; Ezechil XII, 19 ; XIX, 7, XXX, 12). Este folosit şi de 
Sfinlii Evanghelişti (Matei IX, 16 ; 20) şi Sfintul Apostol Pavel foloseşte noliunea de 11:A iPWflO: în 
epistolele mari (Rom, XI, 25 ; XIII, 10) dar nu are un sens tehnic special, cf. L. Cerfaux, La Theolo
Jie de L' Egli.se suir,,ant Saint Paru, Paris, 1951, p. 244. 

ln Epistola cAtre Coloseni, Apostolul reia noliunea de 1tAipwfla: şi li dA un sens nou, propriu 
teologiei sale, deosebit de felul 1n care II foloseau ereticii din Colase. Se presupune ci ereticii din 
Colase înţelegeau prin 11:A iPWfl12 puterile îngereşti considerate ca manifcstlri totale ale divinităţii, su
bordonind pe Hristos acestor puteri. (cf. A. Feuillet, Le Chri.st, Sagesse de Dieu, Paris, 1966, p. 229). 
Pentru Sfintul Apostol Pavel plenitudinea dumnezeirii este Domnul nostru Iisus Hristos. (Col. II, 9 ; I, 19l 
cf. N. Hugede, op. cit., p. 119 şi 72. 

7. N. Hugede, op. cit., p. 71 şi 120; L. Bacquez et Vigouroux, Manuel bibique, voi. IV, Paris 1891, 

p. 432; Zigaben, Teofila!, la Trembelas, ·r1toflVlJflO: Ei, -ea, E'll:lCltOAci:, t~- 'X.0:l'I~- Ala:t~'X.lJ,, 
Atena 1956, voi. li, p. 234. 

8. Hristos Dumnezeu, este în toate dupll Epistola cAtre Efeseni (III 9 ; IV, 10) şi toate sini în 
Hristos, dupA Epistola cAtre Coloseni (li, 9) conf. N. Hugede, op. cit., p. 72-73; A. Peuillet, op. cit., 
p. 233. 

9. Saint Jean Chrysostome, Omilia a III-a la Coloseni, trad. de ). Bareille, voi. XX, Paris, 
1873, p. 57. 

10. Sf. Atanasie cel Mare, Sfîntul Ioan Gură de Aur, Sfîntul Vasile cel Mare, Teodorei de Cyr ; 
vezi, Trembelas, op. cit., p. 232. 

11. Acest lucru ii dovedeşte faptul ca substantivul -x.ticrl, - creatură, creaţie - nu este arti-
culat ; articulat s-ar referi la întreaga creaţie. 

12. Şi Sfinţii Plrinţi fac afirmaţii in acest sens şi spun limpede că Dumnezeu este «creatorul 
lumii", pentru a combate pe ereticii care învăţau cA aceasta n-ar fi lucrarea lui Dumnezeu. Astfel 
Sfîntul Irineu spune, referindu-se la ereticii care susţineau dl lumea a fost creată de îngeri sau de 
puteri inferioare lui Dumnezeu ; «Dumnezeu a creat lumea nu prin îngeri sau prin oarecare puteri deo
sebite, ci!cl Dumnezeu a toate nu are lipsi de nimic, putind el face toate prin Cuvintul şi Duhul Său». 
(Contra ereziilor, I, 22, P.G., VII, 669. 

Sfîntul Ioan Damaschin spune : «Toţi cel care spun că îngerii sini creatorii unei fiinţe, aceştia 
sînt gura tatălui lor diavolul, Clici îngerii fiind creaturi, nu sînt creatori. Făcătorul, Pronietorul, şi 
Fiitorul tuturora este Dumnezeu, singurul nezidit, cel IAudat şi slăvit în TatAI şi în Fiul şi ln Duhul 
Sfint» (Dogmatica, li, 3, p. 64), Apud Prof. N. Chiţescu, Pr. Prof. I. Todoran, Pr. Prof. I. Petreuţă, 
Teologie dogmatică şi simbolică, voi. I, Bucureşti, 1958, p. 460-461. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



78 Doctorand DUMITRU VIEZUIANU 18 

din ceruri şi cele de pe pămint, cele văzute şi cele nevăzute, fie tronuri, fie domnii, 
fie căpetenii, fie stăpîniri» (Col. I. 16) 13. Prin «cele din ceruri. .. cele nevăzute», în
ţelegem fiinţele spirituale, toate cetele de îngeri, iar prin «cele de pe pămînt ... cele 
văzute», înţelegem toată lumea pămîntească, inclusiv oamenii. 

O enumer,are a cetelor îngereşti se mai face şi în Epistola către Efeseni (I, 21 ), 
însă acolo ordinea este diferită 14. Diferenţele existente între enumerări sînt suficiente 
a arăta că Apostolul n-a avut intenţia să dea o listă completă şi definitivă a ierar
hiei îngerilor. El a voit numai să arate că pe pămînt şi în cer, în afară de celelalte 
persoane ale Sfintei Treimi, nimeni nu este egal Mîntuitorului şi că nimeni n-a avut 
tm rol asemănător Lui în creaţie 15_ 

O dată creată această lume nu este lăsată la voia întîmplării, ci Dumnezeu îi 
poartă de grijă şi-i acordă harul Său pentru realizarea scopului pentru care a fost 
creată (Col. I, 29; Filip. U, 13; II Cor. III, 5; Evr. XiIII, 21 ). 

!n opera de conservare şi realizare a scopului ultim al lumii, înteleas[1 teologic, 
un rol deosebit îl are Fiul. El imprimă universului unitate şi ordine, iar prin jertfa 
Sa pe cruce răscumpără şi «împacă prin sîngele Său pe cele din cer şi pe cele de 
pe pămînt» (Col. I, 20; Efes I, 10; Rom. V, 11; II Cor. V, 18). ln legătură cu· aceste 
cuvinte în care se vorbeşte despre împăcarea «celor din cer şi a celor de pe pămînt» 
s-au înţeles oamenii, care se împacă cu Dumnezeu, prin «cele din ceruri s-au înţeles 
mai întîi sufletele drepţilor adormiţi înainte de întruparea Mîntuitorului» 18• 

Sfintul Ioan Gură de Aur, Teofilact şi alţii s-au gîndit la o împăcare a noastră 
cu îngerii săvirşită îndată după împăcarea noastră cu Dumnezeu 17. Aceas;tă împăcare 

se referă la îngerii buni, care, înainte de întruparea Mintuitorului erau miraţi şi 

mihniţi datorită păcatelor noastre. «Necunoscînd iconomia mîntuirii care era «taină 
ascunsă din veacuri» (Col. I, 26), îngerii s-au bucurat văzînd actul săvîrşit de Fiul 
lui Dumnezeu pe cruce» 18• «lngerii se arată iarăşi pe pămînt, fiindcă Omul s-a arătat 
în ceruri» 19. 

lnrtre cer şi pămînt a f.ost restabilită armonia, ,prin mint'l!irea celor buni şi 

pedepsirea celor răi. Crucea Mîntuitorului Iisus Hristos n-a apropiat de Dumnezeu 
numai pe oameni ci şi pe îngerii cei buni. Ei slujesc lui Dumnezeu (Evrei I, 6) şi-L 

preamăresc în neîncetate imne 20• 

După crearea lumii materiale şi spirituale, Mîntuitorul Hristos este prezent 
pretutindeni în creaţie prin puterea Sa. El conţine totul fără să fie conţinut, este în 
acelaşi limp imanent şi transcendent nouă, asigurînd unitatea şi armonia în univers. 
Nimic nu există şi nu se produce fără participarea şi acţiunea Sa mîntuitoare 21. Prin 

Sfîntul Ioan Gura de Aur vorbind despre imaterialitatea îngerilor stăruie ca aceştia sa nu fie 
confundaţi cu însăşi esenfa dumnezeirii care este inaccesibilii ; în Omiliile III, N, Contra Amoreilor, 
Oeuvrcs completes, trad. par Bareille, Paris, 1887. p. 163-175. 

Cu toate acestea, Serghie Bulg2l<0v a avut o concepţie atit de înaltă despre îngeri incit a ajuns 
să afirme «Că îngerii n-au natură proprie alta deci! cea dumnezeiască şi sint dumnezei creafi•, Scara 
Sflntului /acov, Paris, 1929, p. 142, cf. Anca Manolache. Un capitol de angelologie - creaţia, natura 
şi c/Jderea îngerilor, în «Studii teologice•, VII (1955), nr. 1-2, p. 128. 

13. Cîţiva exegelie văd în aceste patru denumiri simbolul a patru feluri de autoritliţi lumeşti ; 
tronurile ar simboliza pe regi ; domniile pe regii mici : etnarhi, tetrarhi ; căpeteniile ar fi guvernatorii de 
provincie ; iar stăpînirile ar fi magistraţii. - J. A. Petit, La Sainte Bible, voi. XVI. Paris, 1905, p. 261. 
Această interpretare nu este întemeiată şi majoritatea exegeţilor spun că este vorba de ierarhia îngerilor. 

14. Ordinea este următoarea : «Domnii, stăpîniri, puteri, dregătorii•. 

15. Pr. Dr. H. Rovenţa, op. cit., p. 53. 16. J. A. Petit, op. cit., p. 263. 17. Ibidem. 
18. Pr. Dr. H. Rovenţa, op. cit., p. 59. 19. Saint Jean Chrisostome, op. cit., voi. XIX, p. 63. 
20. Prof. N. Chiţescu, Pr. Prof. I. Todoran, Pr. Prof. I. Petreufă, op. cit., voi. II, p. 767. 
21. Sfintul Atanasie, Despre întrupare, 17, 125, ab. cf. Pr. Prof. I. Coman, Prezenta Mlntuitorului 

Hristos in noua creaţie, dup/l Envll/cltura Sfinţilor Pllrin/i, în •Ortodoxia•, XVIII (1966), nr. 4, p. 507. 
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întruparea, moartea şi învierea Sa a biruit moartea şi a adus împăcarea omului 
credincios cu Dumnezeu. Sensul îmrpăcării şi al mijlocirii Mîntuitorului pe lîngă Dum
nezeu T,atăl, este acela al mîntuirii obiective, mîntuire pe care credincioşii şi-o însu
şesc cu ajutorul harului, al credinţei şi al -fa,ptelor bune (Gal. V, 6; Iacov II, 22; 26). 

Sini mijlocitori ai mîntuirii noastre şi sfinţii, Maica Domnului şi îngerii 22 , dar 
nu în sensul în care a mijlocit Mîntuitorul. Ei mijlocesc pe lîngă Mîntuitorul în sen
sul că se fac p~rtătorii rugăciunilor celor credincioş; către El, îi întăresc în virtute,. 
ii ajută să-I împlinească voia şi în felul acesta să-şi însuşească subiectiv mîntuirea. 

ln cadrul iconcmiei mîntuirii, îngerii au o serie întreagă ne rosturi, iar apro
pierea lor de Dumnezeu, devotamentul infinit arătat fată de El îi învredniceşte de o
cinste deosebită din partea oamenilor credincioşi 2.'l_ 

Chiar şi Sfîntul Apostol Pavel recomandă credincioşilor să cinstească şi pe în
geri, dar nu vrea ca această cinstire să fie în detrimentul cinstirii lui Hristos (Col
ii, 6, 8, Gal. IV, 14). Apostolul ş,tie că îngerii au ,adus legea lui Moise (Gal. III, 19; 
Evr II, 2), că ei locuiesc în ceruri (Gal. I, 8) în lumină (LI Cor. XI, 14), că ei asistă 

şi ipartici,pă activ la serviciile divine în Biserică (I Cor, XI, 10), că ei vor însoţi pe Ju
decătorul suprem în ziua cea din urmă (II Tes. I. 7) şi că un arhanghel va da semn;ilul: 
judecăţii şi al învierii morţi·l.-Or (I Tes. IV, 16) 24• 

îngerii au anunţat naşterea Domnului (Luca II, 9-10), au fost martori şi vesti
tori ai învierii (Matei XXVIII, 2 şi Marcu XVI, 3-5; Luca XXIV, 4; Ioan XII, 11-
12, au fost apoi martori ai înălţării la cer a Mîntuitorului (Fapte I, 10; I Tim. 111, 
l 6) şi sînt ascultători faţă de Hristos (I Petru, III, 22) împlinindu-I voi,a ! (Fapte X, 
30) 25• 

Cu toate acestea, între Mîntuitorul Hristos şi îngeri nu este posibilă o compa
ra\ie, iar raportul dintre El şi îngeri este ca de la Creator la creatură 26

• 

Semnific2tiv este avertismentul pe care-l rosteşte aghiograful împotriva exage
rărilor din Colase: «Nimeni să nu vă smulgă biruinta ţinînd cu smerenie la slujirea 
îngerilor ... » (Col. II, 18). «lngerii oare nu sînt toţi duhuri slujitoare, trimişi ca să 

slujească pentru cei ce vor fi moşteni;torii mîntuirii» ? (Evr. I, 14), sau «-Căruia din
tre îngeri i-a zis Dumnezeu vreodată: Fiul Meu eşti Tu, Eu astăzi Te-am născut» ? 

(Evr. I, 5). 

Punctul cuminant în combaterea ereziei din Colase este atins în Epistolă atunci 
cînd apostolul numeşte pe Mîntuilorul «Cap a toată domnia şi stăpînirea» (Col. II, 10)-

n. Paul Ewald sus;ine că nu este vorba de o mijlocire a îngerilor în textul Epistolei către 

Coloseni. Dacă Sfintul Pavel s-ar fi gir.dit la aşa ceva nu ar fi putut vorbi de o «dezbrăcare a dom
niilor şi a puterilor». (Col. II, 15), în Die Briefe des Paul11s a11 die Epheser, Ko/osser und Phi!cmo11, 
Leipzig. 1910, p. 396. 

Aici însll este \'orba de demoni, de îngerii cei răi şi nicidecum de îngerii buni. De notat este 
faptul că Ewald sus]ine că a~olo unc!e este Mintuitorul Hristos, îngerii nu au voie si'.-şi exercite pu
terea lor autonomn as..:pra nat~rii o~;eneşti pentru că mijlocirea lor încetează (Ibidem, p. 324). Albert 
Shcweitzer, în Die Mystik des Apostels Paulus, Tubingen, 1938, p. 575, pledeazA pentru o perspectivă 
eshatologică socotind că îngerii şi demonii populează cu puterea lor lumea naturală. Ideea de mijlo
cire apare sub forma unei interpuneri a îngerilor între, satan şi oameni, dar numai cu voia lui 
Dumnezeu. 

23. Fritz, Anges, in •Dict:onnaire Encyclopedique de Thcologie Catholique», voi. I, Paris, 1869, 
p. 318. 

24. F. Prat, La Theologie de Saint Paul, voi. I, Paris, 1927, p. 349 ; Fram;ois Amiot, op. cit., p. 82. 
25. Von Dr. Edmund Kalt, E11gel, in •Biblisches Reallexicon, voi. I, Paderborn, 1931, col. 440-441. 
26. F. Prat, op. cit., p. 349. 
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Titlul de cap n7i -x.q,czA~" exprimă aici demnitatea cea mai înaltă sugerind idec!a 
că Mîntuitorul Iisus Hristos domină toate puterile îngereşti. Mai mult, Domnul nostru 
Iisus Hristos este numit capul trupului, adică al Bisericii (Col. I, 18). Calitatea 
de creator al lumii, în înţeles teologic, îi conferă demnitatea de cap al Bisericii (I 
Cor. XV, 27; Efes. IV, 15; I, 22). El este capul cu care toate membrele se găsesc în le
gătură directă şi imediată (Col. II, 19). Membrele trupului tainic al Domnului sînt atît 
credincioşii creştini care alcătuiesc Biserica văzută, cit şi fiinţele spiri,tuale, îngerii care 
împreună cu sfinţii alcătuiesc Biserica nevăzută. în felul acest,a Biserica este o sinteză 

a divinului şi a umanului. ln calitate de cap al Bisericii, Mtntuitoru I Iisus Hristos nu 
numai că o conduce, ci este izvorul întregii adivi,tă\i divine (I, 18) care însufleţeşte 

pe cei credincioşi şi f.ace ca Biserica să crească păstrîn.du-şi specifkul şi unitatea aşa 
cum membrele îşi păstrează unitatea într-un organism viu. (Col II. 19) ~7

• 

Din aceste motive nici o fiinţă creată nu se poate substitui ca,pului. deoarooe 
•«pe toate le-a supus sub picioarele Sale» ... (Efes I. 22). 

Mîntuitorul Iisus Hristos este începutul (apX~) (Col. I, 18), izvorul din care 
decurge viaţa harică, viaţa în bucurie şi mărire. El este «întîirul născut din moni• 
(I, 18) adică primul învia,t. Prin înviere Iisus a birui,t moartea păcatul şi iadul şi a 

.adus tuturor bucuria răscumpărării, a împăcării, şi a măririi (Col. II, 12; m. 3), 
astfel El este izvorul nesecat al harului şi cap al Bisericii universale. 

Sfîntul Apostol Pavel, a avut de făcut fată în cazul colosenilor unui sincretism 
·filozofico-religios. ln faţ.a acestei situaţii, el a procedat cu tact deosebit. El n-a dat 
Epistolei o pondere polemică, ci a înţeles să facă fală situaţiei ca apostol al neamu
rilor, într-un mod aparte şi eficient. El a dezvoltat învăţătura referitoare la M:intui
torul Iisus Hristos, învăţătură ce com;pl•etează şi chiar depăşeşte viziunea Sfinţilor 

Evanghelişti 28, dovedind astfel, cu prisosinţă, superioritatea Mîntuitorului faţă de 
creaturi, inclusiv faţă de îngeri. ln ferul acesta, creştinii v&d în Mîntutorul Hristos o 
fiinţă atolclliJlrinzătoare iar ln îngeri o realitate care se încadrează organic, invă.luiţi în 
acest tot, fără a fi absolutizaţi ca în erezia din Colose. 

Toate argumentele înfăţişate de apostol credincioşilor din Colase converg spre 
descoperirea adevărului suprem teologic că Mîntuitorul Iisus Hristos, Fiul lui Dum
:nezeu, este cel care are întîietate în toate, în univers şi în Biserică, în toată creaţia 
materială şi sprituală. El este infinit superior lumii create deci inclusiv şi îngerilor. 

Superioritatea absolută a Mîntuitorului Iisus Hristos faţă de lume rezultă din 
egalitatea Sa cu Dumnezeu Tatăl şi cu Duhul Sf!n't. In raport cu Tatăl, Iisus Hristos esite 
«chipuţ lui Dumnezeu», născut din veşnicie înaintea oricărei făpturi. După referatul ,bi
blic, în raport cu lumea văzută şi nevăzută Mîntuitorul Hristos este creatorul tuturor. 

Oamenii credincioşi trăiesc cu smerenie în bucuria învierii Mîntuitorului şi în 
împărăţia harului. Toţi au datoria «să caute la cele de sus, unde se află Hristos, şe
zind de-a dreapta lui Dumnezeu» (Col. III, !) . 

••• 

27. J, Huby, op. cit., p. 44_ 
28. N. Hugede, op. cit., p_ 225. 
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VIAŢA MÎNĂSTIREASCĂ Î.N DOBROOEA 
1 

PÎN Ă ÎN SECOLUL AL XII-LEA* 

Oraşele-cetăţi de pe \ărmul stîng al Pontului Euxin au avut de foarte timpuriu 
leg[1turi cornerci,ale şi culturale cu vestite centre ale lumii vechi, legături care au 
dus la o înfloritoare dezvoltare a provinciei Scythiei Minor, Dobrogea de azi. Poziţia 
geografică a acesteia a înlesnit în mare măsurii şi pătrunderea ideilor creştine, căci 

«orice negustor, orice călător convertit la creştinism avea ca o dalrie sfîntă să cîş

tige, în cursul drumurilor sale, noi aderenţi la credinţa sa» 1. 

După tradiţie, predica Sfîntului Apostol Andrei, «cel dlntîi chemat», dar mai 
ales fluxul şi refluxul oamenilor veni li din loate părţile lumii romane, precum şi 
coloniştii şi ost-aşii romani -, printre care mulţi vor fi fost creştini -, aduşi pe 
meleagurile noastre de stăpînirea Romei, au dus la răspindireu şi dezvoltarec1 creş

tinismului în aceste ţinuturi la închegarea de comunităţi religioase. 
Este greu de conceput că printre comunităţile creştine de la Dunărea de Jos, 

crunt lovite de persecuţii, «să nu fi existat şi mînăstiri - focare active de propa
gandă şi centre sigure de repliere în vreme de restrişte» !. 

Jn preajma persecuţiilor, asce\ii constituiau sîmburele şi cheag1•l comunilă!ilor 

creştine 3• 

Monahismul a apărui din iniţiativă particulară şi nu ca o institu\ie oficialii il 

Bisericii în cadrul căreia. el are caracterul unei uniri de oameni credincioşi ~i evlu
vioşi care, după unumite reguli, îşi consacră viaţa lui Dumnezeu 4• Produs al spiri
tului moral al creştinismului, care deşteaptă la oameni credincioşi năzuinţa de desă
vîrşire, monahismul îşi are sursa în pilda Mîntuilorului Hristos şi în sfaturile evan
ghelice 5• 

Sini indicii cei, alături de comunilăţile creştine ce luau fiinţă de-a lungul Du
nării, existau prin secolul al IV-iea şi mînăstiri, unele curat ortodoxe, iar altele 
înfiinţa le de secta audienilor 0• 

• Lucrare de seminar alcAluilA şi suslinut4 în cadrul preg41irii doctoralului în teologie, sub 
îndrumarea P. C. Pr. Prof. Niculae Şerbllnescu, care a dat şi avizul pentru publicare. 

1. N. Iorga, Istoria Bisericii româneşti şi a vieţii religioase a romti11ilor, voi. I, ed. a II-a, Bucu
reşti, 1929, p. 12-13. 

2. Pr. prof. I. Coman, Aria misionari! a Sf. Niceta de Remesiana, în «Biserica OrtodoxA Româri/b, 
LXVI (1948), nr. 5-8, p. 350. 

3. Pr. prof. D. StAniloae, Temeiuri dogmatice şi duhovniceşti pentru viaţa monahali! de obşte, în 
«Studii Teologice» IV (1952), nr. 7-8, p. 374. 

4. Pentru aparilia şi dezvoltarea monahismului vezi : N. Milaş, Dreptul bisericesc oriental, tradus 
de D. Comilescu şi V. Radu, revAzut de I. Mihiilcescu, Bucureşti, 1915, p. 533-560; Pr. Prof. Liviu 
Stan, Locurile sfinte din Orie.ni, in «Ortodoxia• IV (1952)., nr. 1, p. 7-17. 

5. K. Heussi, Originile monahismului, TUblngen, 1936 - recenzie de Pr. Prof. L. Stan în «Orto
doxia», VII (1955), nr. 2, p. 278 ; Marcu VIII, 34, 21 ; Matei XIX, 11-12, 21 ; I Cor. Vil, 25-40. 

6. Pr. N. Şerbanescu, 1600 de ani de la prima m4rturie documentartt despre existe11ţa episcopiei 
Tomisului, in «Biserica OrtodoxA Româna», LXXXVII, (1969), nr. 9-10, p. 991. 

S.T. - 6 - 1977 
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Mesopotami.anul Audius sau Udo, descendent dintr-o familie nobilă, celebru prin 
integritatea moravurilor sale, precum şi prin ardoarea zelului său, este promotorul 
acestei secte. Nemulţumit de disciplina prea lejeră din bjserică, Audius dojenea pe 
slujitorii altarelor i căror comportare lăsa de dorit, se ridica împotriva luxului şi 
a iubirii de arginţi şi înfiera orice abatere de la dogmă şi disciplină 7

• 

ln urma condamnării sale de către un sinod, este exilat în părţile Scythiei 
Minor, din porunca împăr-atului Constanţiu (337-361 ). De aici, urmat de adepţii săi 8, 

trece şi în stînga Dunării, unde converteşte pe mulţi dintre looalnici şi întemeiază 

mînăstiri în care se practicau pietatea, fecioria şi asceza. Audienii aveau bisericile 
şi clerul lor, căci Audius fusese hirotonit episcop de un altul, - ,adept al cauzei 
sale. Deşi au trăit într-o vreme în care arianismul se bucura de un oarecare succes, 
fiind incurajat chiar de curtea imperială 9, audienii n-au îmbrălişat această erezie. 

După anul 375, numărul lor a scăzut sensibil, unii părăsind secta şi fiind asi
milaţi de ortodocşi, iar alţii, fiind alungaţi de Atnanaric, suveranul got, se refugiară 
în părţile Mesopotamiei, dispărînd cu timpul. Existen1a lor la Dunărea de Jos este 
atestată documentar şi despre activitatea lor vorbesc izvoarele literare 10• 

Legăturile dintre ţinuturile dobrogene cu vestitele centre monahale din Pales
tina şi Egipt au dus, oarecum, la răspîndirea monahismului şi pe ,aceste meleaguri. 
Viaţa creştină prosperase considerabil şi în curînd s-a făcut simţită necesitatea unei 
organizări ecleziastice, org,anizare care a dus, în cele din urmă, la înfiinţarea Epis
copiei de Tomis. 

Pe teritoriul ei, viaţa monahală trebuie să fi fost în floare, căci străluciţii săi 

ierarhi au desfăşurat o activitate intensă pe tărîm religios şi modul lor de viaţă era 
exemplar. Dintre ei, oa să dăm numai un nume, Teotim I este o figură de seamă 
a monahismului scito-dacic. Viaţa sa ascetică, ca şi curăţia fiinţei sale au fost admi
rate de contemporani, printre care chiar şi păgîni ca hunii, care-l numesc «Dum
nezeul romanilor» 11. 

Teotim era scit la origine, crescut şi educat în învăţătura şi viaţa monahală, 

pe care el o studia şi o trăia. Ducea o vi,aţă cumpătată, plină de înfrînări şi re
nunţări, necedînd necesităţilor trupului, ci căutînd să le domine; purta tot timpul 
plete ca semn al practicării monahismului 12. 

7. G. Bareille, Audiens, în «Diclionnaire de theologie catholique•, voi. I, p. II, Paris, 1923, col. 2266. 
8. Audienii interpretau greşit textele biblice referitoare la lucrarea lui Dumnezeu pe care şi-l 

reprezentau intru totul antropomorfic ; marea lor greşeală este însă nerespectarea hotăririi Sinodului I 
ecumenic (Niceea, 325) cu privire la data serbării Paşlelui, fapt pentru care sini consideraţi mai mult 
schismatici, decit eretici. Ei serbau Paştele la aceeaşi dată cu quartodecimanii, adică la 14 nissan, 
sustinînd că sinodalii abandonaseră data ade•ărată dintr-un spirit de josnică linguşeală faţă de împărat, 

Sinodalii spuneau audienii, voiau ca noua dată să coincidă cu «dies natalis» a împăratului Constan
tin cel Mare (306-337), cel care convocase sinodul. Vezi : Ibidem, col. 2266. 

9. Idem, Anthropomorphites, în «Dictionnaire de theologie catholique», voi. I, p. II, Paris, 1923, 
col. 1371. 

IO. Idem, Audiens, col. 2265-2267 ; Idem, Anthropomorphites, col. 1371 ; J. Zeiller, Les orlgines 
-liretie.nnes dans Ies provinces danubiennes de I' Empire romain, Paris, 1918, p. 437 ; V. Pârvan, Contri
buţii epigrafice la istoria creştinismului daco-roman, Bucureşti, 1911, p. 156 şi nota 713 ; R. Vulpe, I. 
Barnes, Din istoria Dobrogei, voi. II, Bucureşti, 1968, p. 398 şi nota 140 ; C. C. Giurescu, Istoria Româ
nilor, voi. I, ed. V-a, Bucureşti 1946, p. 226 ; V. Motogna, Istoria veche a românilor de 11% origini pln/J 
în vecaul al XIII-iea, Bucureşti, f.a., p. 58. 

11. Pr. prof. I. Coman, lnsemnări asupra lui Teotim de Tamis, în «Glasul Bisericii», XVI, (1975), 
nr. 1, p. 46; Pr. prof. I. Rămureanu, Sfinţi şi martiri la Tomi.s-Constan/a, în «Biserica Ortodoxii 
Română», XCII, (1974), nr. 7-8, p. 1007. 

12. Pr. pro·f. I. Coman, op. cit., p. 46. 
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Episcopul Teotim I nu putea fi singurul reprezentant al monahismului în eparhia 
tomitană şi desigur că va fi avut sub jurisdicţia sa mînăstiri şi sub păstorire monahi. 
Era o minte luminată, preocupat de problemele morale şi, mai ales, de desăvîrşirea 

călugărească 13 ; scria opere ascetice, cunoscute şi de străini 14 , iar lucrarea propriu
zisă de desăvîrşire o practica, desigur, în biserica lui, foarte probabil în mînăstirile 
lui, împreună cu călugării lui. 

Rîvna sa după desăvîrşire îl va fi pus în legătură cu mari monahi ai timpului, 
printre care şi Sfînlul Ioan Gură de Aur, legături care i-au întărit principiile sale 
ele viaţă monahală 15. 

Prezenţi.I mînăstirilor şi înflorirea vieţii monahale în ţinuturile de la Dunărea 
de Jos sînl atestate şi de existenţa unor personalităţi marcante în istoria vieţii 

monahale şi a ştiinţei teologice. Din rîndul acestora pot fi amintiţi Sfîntul Ioan 
Cassian, Dionisie Exigul şi «călugării sciţi». 

Slîntul Ioan Cassian se naşte către anul 360, într-un sat din fosta Scythie 
Minor, Dobrogea actuală. 

Cea mai veche scriere care vorbeşte despre ţinutul său de baştină este lucrarea 
lui Gennadius, unul din ucenicii săi, intitulată De viris ilJustribus ecclesiasiicis, după 
unii,De scriptores ecclesiaslicis, după aţii 18. Acesta ne spune că Sfîntul Ioan Cassian 
era «scit» şi mărturia sa pare certă, întrucît vine de la un personaj care a trăit 

în preajma lui, sau a celor din imediata sa apropiere şi la a cărui învăţătură a 
aderat întru totul 17• 

Cassian a cunoscut şi chiar a frecventat comunităţile monahale din vecinătatea 
locului său de naştere, întrucît chiar el declară că «se stabilise de mic copil printre 
călugări de La care asculta îndemnuri şi vedea exemple» 18. Afirmaţia sa se referă 

cu siguranţă la o minăstire din Dobrogea şi nu la vreuna din Palestina, pentru că 

el spune «de mic copil», deci existau mînăstiri în Scythia Minor, adică în Dobrogea. 

Convieţuirea sa printre călugării din Scythia Minor şi stimulentul venit din 
partea lor pare să-l fi determinat să meargă la mînăstirile din Palestina. 

După o şedere de 2-3 ani acolo, pleacă împreună cu prietenul său, Gherrnan, 
în Egipt, pentru ca în anul 401 să-l întîlnim la Constantinopol. Aici a fost hirotonit 
diacon de Sfîntul Ioan Gură de Aur, arhiepiscopul Constantinopolului. La Constan
tinopol, Sfîntul Ioan Cassian se întîlneşte şi cu Teotim I, episcopul Tomisului şi 

prieten al patriarhului din capitala Biz,anţului. Nu este exclus ca ei să se fi cunoscut 
încă din Scythia Minor, unde îi vor fi preocupat aceleaşi probleme monahale, întîl
nirea de la Constantinopol fiind, de f,a.pt, o revedere. 

După drama «marelui patri,arh» pe care Sfîntiul Ioan Cassian .a trăit-o din pifo, 
acesta, însărcinat de de11wl şi poiporul Constantinopolului, a mers ,la Roma, la papa 
Inocenţiu I cu un memoriu de dezvinovăţire a,l Sfîntului Ioan Gură de Aur. Aici a 
f1ost hirntonit preot şi a .înt1rziia1 pînă către anul 415, cînd a pleca-l în GaUa unde va 

U. Ibidem, p. 49. 
14. Pr. prof. I. Rămureanu, op. cit., p. 1007-1008. 
15. Pr. prof. I. Coman, op. cit., p. 50. 
16. Pr. Al. Constantinescu, Sf. Ioan Cassian Scitul, nu Romanul, în «Glasul Bisericii», XXIII, (1964), 

nr. 7-8, p. 698 şi nota 2. 
17. Alţii susţin cil Sf. Ioan Cassian ar fi din Siria, Palestina sau Constantinopol. Vezi la pr. Al. 

Constantinescu, op. cit., p. 699 şi notele respective. 
18. Pr. prof. I. Coman, Contribuţia scriitorilor patristici din Scythia Minor-Dobrogea la patrimo

niul ec11me11ismului creştin i11 secolul al IV-iea, Vl-lea, ln «Ortodoxia» XX (1968), nr. 1, p. 7 şi nota 20. 
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fi ctitorul a două mînăstiri: una de călugări şi alta de călugăriţe. Intre zidurile 
acestor mînăstiri îşi va scrie opera sa 19

• 

A murit în anul 435, departe cLe patria în care văzuse lumina zilei, ,pe care n-u 
dat-o uitării, ba, mai mult, a 1dorit-o 20

• 

Sfaturile şi •îndemnurile sale a,su;pra monahilor şi mon,aihismului au răma,s va
ia.bile pină astăzi. A fost urmait şi ,preţuH de Benerdict de Nur.sia - consi:derat înte
meietorwl monahiLSmului apusean, care-l imită pînă şi în -terme.ni şi în expresii -, 
de Grigorie cel Mare, de Sfintu[ Ioan Scărar-u-1, care-l va numi în lucrarea ,sa «Scara» 
«marele Cassian» 21, de Igna-ţiu de Loyola. 

Vlă:star din ţinuluri1Ie Scy,thiei Minor, Sf,întul Loan CUJSsian a fost o mare perso
nalitate monahală şi culturală. Experienţa sa cîş•tigatii prin m,înăslirile în care a lrăi t, 
legăturile sale cu prindpa[ele centre cu.J-tura.Le şi monahillle ale timipulu-i său, cu .p,er
s;onalită\i ca Sfin-bul Ioan Gură de Aur, Teotim I şi pa,pa Inocenţiu au făcut din el 
o figură de se.armă a Bisericii creştine, un r~pre;'.entant impM-t-anl al monahismului din 
Scythia Minor. Pentru meritele sale, acest smerit monah il fost tr,ecut în riîndu-1 sfin
ţi•lor, Biserica Ortodoxu serbîndu-1 la 29 fe,[;ruarie, iar Bi.seric.a romano-catdJicii. la 
23 iulie. Avîrudu-se în vedere origineil sa şi meritele saile în cîmpul teologiei şi ill 
trăirii duhovnic-eşti, socotim că Sfîn,tuilui Ioan Ca•ssian i s-ar c•L~veni o prăznuire u
nuală şi nu numai din ;pa,tr.u in pa,tru ani. 

Dionisie Exigul. Un alt reprezentant al vieţii monahale de la Dunărea de Jos 
este Dionisi,e cel Mic sau Exigul, car,e aipare Ja un secol după Sfîntul Ioan Cassian. 
S-a nă·scut pe la anul 470 şi despre originea s.a ne dă amănunte chiar el, atunci 
cind spune: «Scythia îngrozitoare prin frig şi prin barbari, dar ca-re totdeauna a ri
dicat oameni ,plini de căddură şi minunaţi prin blin,deţea ţinute,i lor. Că aşa este, eu 
o ştiiu, ziice Dionisie, nu numai printr--0 cunoaştere direeită, de ,la naşterea mea ... , ci 
şi prin ex'Perienţă, întrudt acolo, într-o comunitate terestră expusă tuturor relelor, 
s-a produs renaşterea, cu harul lni Dumnezeu prin botez, a unui număr de oameni 
dintre care unii sînt fericiţi părinţi cu care a·ceastii regiune se slăveşte ca de o fer
tilitate duhovnicească deosebită ... , oameni pe care a,m fost în'Vrndnicit să-i văd <lu
cind o via1ă cerească intr-llln trup fragi•)» 22. Feric.iţii părinţi de care vorbeşte Dio
nisie cel Mic sînt, foarte probabil, monahi, înlre alţii «călugări sciţi•, cu care a fost 
ln legătură şi pentru care intervine la Roma. El adresează într-o «-Preif.aţă» Ia una din 
tr.aduceriJe sale din opera Siîntu1lui ChirJI ul Alexanidriei, cuvinte de mulţumire unui 
episcop, Petru, care i-a dăruit hrana duhovniceascii in timpul copilăriei. Dacă acest 
episcop este unul din .,,călugării sciţi» înseamnă că Dionisie a rprimit educatia de la 
ace.sta intr-o mînăstire din Scythi.a Minor. Către anul 500, DionLsie era Ja Roma, 
unde va duce o existenţă laborioasă şi exemplarii pină •la sfîrşitul vieţii sale, sur
venit in anul 545. Colindase întreaga lume creştină, însuşindu-şi o frumoasă cultură, 

19. Amănunte privind viala ş.i opera Sf. Ioan Cassian la: Pr. Prof. I. Coman, «Sciţii», Ioan Cas
,sian şi Dionisie cel Mic şi legături/.e lor cu lumea mediteraneand, in «Studii Teologice•, XXVII (1975), 
nr. 3-4, p. 189-195 •. 

20. Pr. N. Nişcoveanu, Contribuţia Sflntului Ioan Cassian la cunoaşterea monahismului din seco
lele IV-V in lumina ecumenismului creştin, în "Glasul Bisericii», XXXI, (1972), nr. 5-6, p. 553 şi 
nota 33. La r.1înăstirea «Sf. Victor" din Marsilia, ctitoria Sf. Ioan Cassian, se află un vechi tablou 
care-l reprezintă; capul şi mina dreaptă sînt într-o cutie expusă spre închinare, iar corpul într-un 
monnînt de marmoră, ce se poale vedea în capela subterană, cf. Gherasim Timuş, Dicţionar aghiografic 
cuprinzind pe scurt vic/ile sfin/ilor, Bucureşti, 1898, p. 158. 

21. Pr. Al. Constantinescu, op. cit., p. 705 şi nota 49. 
22. Cf. Pr. Prof. I. Coman, op. cit., p. 196 şi nota 46. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



5 VIATA MINASTIREASCA IN DOBROGEA PINA IN SEC. XII 85 

dar ~i o experienţă de vî,a,ţă duhovnic,ească deosebită. Teolog, interrpr,et şi critic, mo
nahul Dionisie este cel care a calculat şi fixat cronologia erei creştine care, cu mici 
modilfkări, este va4aJbHă până aistăzi 23• 

Spiri'tuaJitat-ea este runa dintre cele mai importan1e preocupări ale lui Dionisi,e 
cell Mic. Traducerile s111le de opere doctrinare şi canonice greceşti în limba latină, 

colecţiile de documente bisericeşti ca şi 1lucrări1e sale de cronologie ale6tb o vigu
roasă ~ersona4itate monahală. Născut !n ţinuturile dobrogene, Dionisie va primi edu
catia de la vreun avă din acele miînăstiri care vor fi fiin\at în fosta Scythie Minor. 

«Cd/ugdrii sci/i». - Vestiţii «călugăr,i sciţi» care ajung pentru ,lămurirea învă

ţăturii lor pînă la ConstantinopOil şi Roma, aparţin tot aşezămintelor rnonaha1le de la 
Dunărea de Jos. Lumea monatStică a fos-t multă vreme şi în mare măsură deţinătoareR 
culturii şi spiriturulităţii creştine. Posesori ai unei frumoase culturi te,ologicc, «monahii 
sciţi» voiau să impună un adaos dogmatic asemănător cu formula teopashită a patri
arhului Petru Gnafeus de Antiohi,a. Grupul lor este mare, iar zelul neîntrecut; dintre 
ei, cunoaştem numai numele cîtorva: Ioan Maxenţiu, un călugăr cult şi la curent cu 
problemetle t-eologice ale vremii, Leonţiu, ru:dă cu gener,alul bizantin Vitalian care ere. 
de origine s-citică, ca şi ei, Petre Diaoo.nuJI, cel care se crede că ar fi compus scri
soarea către africani, Ioan şi Ahile d-espr,e care însă n,u a,vem mărturii sigure. 

«Călugării sdţi» aparţineau canonic de biserica provinciei Scythia Minor şi de 
episcopu•! tomîtan Pa.ternus. De altfel, ei erau de loc chiar din Scythia, din jurul 
cetăţi Zaldapa. Şi mai mult: nici un document nu spune despre ei că ar fi fost 
călugăriţi în a.Jtă par,te, deci, atunci cînd pleacă la Constantinopol, erau deja monahi. 
Acest lucru ar constitui încă o dovadă a existentei mînă·stiri,lor în Do.br,ogea, de data 
aceasta la sHrşitul secolului a,! V-lea, căci dacă erau mona·hi, tr,ebuie să fi avut şi 

mînă,stiri. 

Nesfîrşilele dispute teologice de la curtea bizantină în legătură cu hristologia 
chakoooniană vor fi fost •cunoscu'le şi de a•ceşli lumina,ţi monahi aparţinînd provin
ciei noastre. Ei sînt mărturisitori ai învăţăturii ortodoxe şi, temîndu-se de întărirea 

monofizi,fa;mului, v,in cu 11Jdaosul formulei lor: nE'la ,:~ lq1a<: 1:pui8oc; 1tE1to·10e.'lat aap-x.i" 
- unwl din Sffnta Treime a sulf,erit în triu,p -, din care cauză intră în conflict cn 
episcopuQ Jor Paternus. 

Convinşi de ortodoxia lor, «că1lugării sciţi» nu cedează, merg la Constan·tinopol 
şi în urma rezuJt.ateiJor n·esatisd'ăcătoare, se a.dresează şi Romei, unide sînt ajutaţi de 
comJJ)atr,iotul .!or, Dionisie Exigul. Aici, ei intră !n legătură şi cu reprezen,tanili ai Bi
sercii africane care se afluu exilaţi in Saridinia 24 şi ,pe care-i c,î,ştigă la cau-za lor. 
Nici la R01J11a nu găsesc rezol<Varea fonrnuaei· lor, ba mai mru,Jt, se pare că au trecut 
prin multe dilficultăţi. 

lntr-o scrisoare din iurlie 519, asociutul la tron, Ju'Stinian I, cere pa,p,ei Hor
misdas cu care ducea tratative pentru înlăturarea schismei acachiene, să lase pe «că
lugării scili» să ipilece din Roma. Deşi se pare că J.a ,inceput nu a dat prea mare 
atenţie «problemei şi călugărilor sci(i», JusLinian cel Mare (527-565) va ajunge par
tizanua acestora. Formula «ciil!rugărilor sdli» va deveni a s•a propfi.e şi-l vom vedea 
impunîn.d aoeastă învăţătură prin edictele sale. «Călugării sciţi» cîştigaseră in per
soana împăratului JusHnian I un •apărător şi un propagator a1! formulei lor. 

23. Am!nunle privitoare la viaJa şi opera lui Dionisie cel Mic la : Pr. ProL I. Coman, op. cit., 
p. 195-197 ; Idem, Contribu/ia scriitorilor patristici dirz Scythia Minor ... , p. 14. 

24. L. Duchesne, L'Eglise au Vl-ime si?cle, Paris, 1925, p. 61-,-62. 
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Sancţionată ca oblig-atorie pentru măr,turisi.torii credinţei or,todoxe prin edictul 
imperial din 15 martie 553, doctrina aceasta va triumf.a deJiniti-v la sinodul al V-leit 
ecumenk (Constantinopol, 553), care va anate:maliza rpe oricine nu va recunoaşte şi 

nu va mărturisi : "'to'I Ea-i:ciupwµbou acip-x.l -x.uplO'i T11aou-; 'X.pla't/J'I ET'lctl, 0Eo'i a:A 1j01j'IO'i -x.cil 

-x.uplO'i 't~<: aoe11c -x.cil E'/Cl 't~C a·pac 'tplall~C" ". 
Sinodul ai! II-,J.ea trulan din anu,) 692 care condamnă învăţă,tur.a te01pashilă a 

patriarhului Petru Gnalfeus nu aminteşte de «formu1a scită». De altfel, fomnu,la «călu

gărilor sciţi» era or.todoxă, căci se poat,e spune «unul din Sfinta Treime a suferit în 
trup», deoarece Logosul lui Dumnezeu, unul din Sfînta Treime s-a întrupat în ,pîn
tecele Fecioarei. In această situaţie de •întrupat, «unul din 9fînta Treime a putut 
suferi» şi nu în raportul său cu ce1ela,lte două per.soane treimice, formllilă care 11Jpără 

pe «călugării sciţi» de ,acuzaţia de a fi monofiziţi sau teoipa,shiţi 26• 

Est,e de pr,esupus că aceşti luminaţi căJ!ugări originari din Dobrogea se vor fi 
format aici, în şcolile şi mînăstirile existente. Ei vor fi cutreierat şi centrele cultu
nlile creştine ale vremii, mai ales că provincia lor era ,în legături frecvente cu restul 
imperiUJlui, vor fi învăţat muU.e şi la Constantinopol în jurul paJ.a,tUJl-ui imperial ce 
devenise un fel de cenaclu unde se discutau c-ele mai subtile rprobleme teologi'ce. 
Formula lor interesează cercurile religioase a/le vremii ; ierarhi şi teologi de vază se 
preocupă de ea şi o r-eicunosc ortodoxă. 

Sfintul Ioan Cassian, Dionisie cel Mic şi «·călugării sciţi» - reprezentanţi ai 
inonaliismufui dobrogean - atestă existenţa monahismu~ui pe ac,es.te meleaguri şi 

parte din preocu,pări~e vieţudtorilor din aceste aşezăminte rnonastic,e. Strădaniile lor 
pe tăr,irn cultural s-au dovedit ,a ifi de mar,e înse:mnăta,te, căd este meritul acestor 
monahi aparţinind Dobrogei primelor veacuri de a fi ilăsat posterităţii opere de va
loare, valabile .pînă astăzi pentru monahismul şi vi,aţa cr-etşină, ,în general, de a fi 
stabilit crono:logia erei creştine pe care o avem şi noi cei de azi, de a fi făcut ,ilu
mină în chestiuni de ordin dogmatic. 

Imrpr,ejurărrne propr,ii 'V'eacurBior VJ-lX au tuLbur,at nu numai ac,tivitatea eco
nomică şi politică a ţinuturilor de l,a Dunărea de Jos, ci şi pe cea religioasă, în acest 
sens avînrd ca exemplu ~ncetarea scaunului episcopaJl la Tomis. Totuşi, viaţa creştină 
.a continua,t aici fără într,erupe11e şi .inJlori-toa-rea sa dezvoltare n-a putut dispărea cu 
totul. O 1-istă a eparhiilor or,todoxe aparţinînd BLseridi Răsăritului, ,datind din secolul 
al IX-'1ea, aminteşte «eparhia Scythiei» a~ cărui sediu este indicat tot la TomLs 27• 

Năvăairea a,vară din secolul al VliI-1lea lin [)obrogea duses·e la 'Încetarea sc,aunului 
episcopal de Tomis, dar foarte probabil, el fiinţa în alt centru dobrogean, purtind 
acelaşi titlu. Săpăturile arheologice efectuate în ultima vreme în Dobrogea au dat 
la iveală numeroase vestigii creştine ca : diferite obiecte de cult, bazilici şi inscripţii 
datînd din perioi!Jda aceea. 

Allllintim că la Axiopolis - Cernavodă s-au desooperit două inscriipţii avînd 
caractere greceşti şi gr,eco-chirilice, ,aparţintnd celei de -a doua jurnă,tăţi a secoluJui 
al IX-iea. Toate acestea sînt dovezi sigure ale persisten,ţei şi continuîtăţii vieţii creş
tine pe aceste meleaguri. 

Pe plan politic secolul al X-lea aduce o reîmputernicire a stăpînirii bizantine 
în Dobrogea. ln condiţiile de relativă linişte de acum şi vi-ata creştină dobrogeană 
etse mai vie, mai prosperă. 

25. V. Sibiescu, Cl1luglfrii sci/i, Sibiu, 1936, p. 3 şi nota 3. 
26. Patriarhul Petru Gnafeus de Antiohia afirma prin adaosul la Imnul «Sfinte Dumnezeule ... »4, 

c! Dumnezeu a suferit ln lnsAşl fiinla sa divinA, pentru care motiv formula sa este condamnatl. 
27• G. A. Ralli şi M. Potli, l:u-;i:an1.a ,:ăi-; 6Ei111v ~al 1Jtpâiv -x.av6v111v, voi. V, Atena, 1855, p 456. 
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Mărtiuriile !iterare, dar mai a,les săpă,turile arheo1ogice efec:tuaite în aceste părţi, 

au dat la iveală vestigJi creştine care îngăiduie să se întrevadă un grad de viaţă spi
ri-tua,lă ce ex;plică, ;poate, în .bună iparte, şi menţinerea unor tradiţii de organizare 
b'iserioească şi monahală ~n aceste ţinuturi 28• 

Odată cu reorg.anizarea im:pusă de împăratul bizantin Ioan Tzimiskes (969-976) 
după reinstalarea stăpînirii bizantine în teritoriul de la Dunărea de Jos se va fi în
ce;pu•t o vie activitat,e corufesională ortodoxă, acţiune în care, ca peste tot, rolul cel 
mai însemn,at va fi revenit călugărilor bizantini a căr,or prezenţă în Dobrogea se
colu,lui ail. XI-iea este sigură 29• Dovadă clară în acest sens este ac•el călugăr Eftimie, 
trimis la Dunăre pentru creşUnarea pecenegilor lui Kegen, şef nomad care va im
brăţi,şa creştinismul, botezdndu-se. 

Din vremea reinstalării dominaţiei bizantine la Dunărea de Jos deţinem vechi 
urme arheologice şi menţiuni documentar•e cu pri-vire Ia viaţa religioasă din părţile 

noastre in această perioadă. 
Din acest timp datează aşezămîntul minăstiresc de la Murfatlar-Basarabi 30• Unic 

ln felul său, complexul mînăstiresc rupestru de la Murfatlar este cel mai vechi şi 

unul dintre cele mai originale vestigii creştine pe pămîntul românesc. Situat în cu
prinsul unei c,ariere de cretă, complexul de la Murf.atlar a avut o existenţă care 
poate fi urmărită pe o periaodă de un secol şi lasă să se întrevadă dezvoltarea la care 
ajunsese viaţa mînăstirească în Dobrogea. El cuprinde şase mici bisericuţe sau para
dise, camere funerare, galerii de comunicare şi chilii. Execuţia lor cit şi a decoraţiei 
interioare lasă de dorit şi conduce spre concluzia că cioplitorii au voit să imite 
modelul vreunui locaş pe care nu l-au înţeles pe deplin din punct de vedere arhi
tectonic. Toate reprezentările de pe pereţii «monumentului» zgîri,ate în roci sa1t1 obţi

nute cu o culoare de humă roşie 31 fără a respecta vreun sens, adesea întretăindu-se 
şi suprapunindu-se, sînt expresia fanteziei unor meşteri puţin abili, dar cu un spirit 
deschis, observînd şi înţelegînd într-un mod foarte propriu lumea din jur, redin
du-i elemente dintre cele mai obişnuite sau mai stranii, în imagini care au calitatea 
de sinceritate, de atentă observare, de încercare timidă de expunere a realităţii şi a 
unor concepte de dincolo de real 32• 

Printre inscripţiile descoperite l,a Murf.atlar, două oferă date importante pentru 
viaţa religioasă de aici; una săpată pe piciorul arcadei dintre altar şi naos (bisericuţa 
B4) glăsuieşte următoarele : «Eu / Aian / Dimian? preotul merg pe drum, cu lumi
nări pentru păcatele mele ... omule, în această biserică. Iar Dumnezeu să vă miluiască 
cu sfinţii părinţi. Amin)». 

A doua, aflată în naos (bazilica B4) cuprinde următorul text : ( «A venit părintele 
aici, în acest loc) în anul / 6550? / - 1042 i, luna octombrie, 4. A veniit la noi... am 

28. R. Theodorescu, Bizant - Balcani - Occident, Bucureşti, 1974, p. 67. 
29. Ibidem~ p. 72. 
30. Pentru amănunte privind complexul rnînăstiresc rupestru de la Murfatlar - Bas3rabi, vezi : R. 

Theodorescu, op. cit., p. 87 şi nota 120 ; I. Bamea - Şt. Ştefănescu, Din istoria Dobrogei, voi. III, 
Bucureşti, 1971, p. 180-232; P. Diaconu - P. S. Năsturel, Citeva observa/ii în /egtJturtJ cu complexul 
arheologic de la Murfatlar-Basp.rabi, în «Mitropolia Olteniei», XX, (1968), nr. 11-12, p. 937-946; I. 
Bamea, Monumente de arttJ creştintl descoperite pe teritoriul R.P.R., II, în «Studii teologice», XII, 1960), 
nr. J-4, p. 211-219. 

31. Această culoare roşie aminteşte de o anumită specie de ceramicii dobrogeană, aparţinînd seco
lului al X-lea ceea ce constituie încă un indiciu pentru datarea aşezării mînilstireşti. 

32. R. Theodorescu - R. Florescu, Arta pe teritorul Romt1niei de Ea miilocul secolului al Vl-lea 
pîntJ în primele decenii ale secolului al XIV-iea, în «Istoria artelor plastice în România, I, Bucureşti, 
1968, p. 101-102, 
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scris ... luna ianuarie(?)) 33. Numele preotului din prima inscripţie indică existenţa în 
complexul mînăstiresc rupestru a unui preot ce va fi slujit aici, foarte probabil în 
cursul secolului al X-lea. A doua inscripţie atestă şi ea prezenţa, cîteva decenii mai 
ttrziu a unui alt «părinle», poate un prelat, poposit în aceste părţi. 

Tot aici s-au mai descoperit şi alte inscripţii care au conţinut scripturistic, pre
cum : «căci scris este : bate-voi păstorul şi se vor risipi oile ; altele conţin nume ce 
aparţineau, probabil, unor călugări şi credincioşi ( «Nerad păcătosul») repetat de cîte
va ori, «nedestoinicul rob Simeon» care «s-a închinat... prima dată în biserică, în luna 
august, 31» 34• 

Se ştie că în special vieţuitorii din mînăstiri îşi dădeau asemenea calificative 
( «păcătosul», «nedestoinicul» etc.) şi mai puţin preoţii de mir, deci o posibilă dovadă 
a existenţei monahilor în acest aşezămînt. 

Inscripţiile şi toate aceste nume întregesc tabloul unei vieţi de reculegere şi 

pietate păzită de vieţuitorii de aici şi atestă starea inflori ton re a vieţii religioase în 
Dobrogea. 

Bazaţi pe prezenţa bisericuţelor, pe chipurile de sfinţi şi crucile incizate pe pe
reţii încăperilor, pe lipsa unor schelete de copii şi sărăcia în obiecte de inventar a 

tuturor încăperilor, putem caracteriza complexul rupestru de la Murfatlar-Basarabi 
drept o aşezare mînăstirească databilă din secolele IX-X. El se datoreşte efortului 
unor meşteri locali, foarte probabil, chiar cei care lucrau la carieră 35 ) pentru un grup 
de călugări care nu se ştie în ce împrejurări se stabiliseră aici : înainte sau după 
reîmputernicirea stăpînirii bizantine la Dunărea de Jos. 

ln anii 1953-1954 se descoperea la Niculiţel, aşezare situată în apropierea ora
şului Tulcea, temeliâle unei bisericuţe de plan treflat rlatînd din secolele XI-XII 36• 

Bisericuţa a fost zidită din fragmente de cărămizi romane, diferite ca formă, mărime 
şi calitate şi chi,ar din lespezi de piatră looală, legate între ele cu lut galben. Des
coperirea unor monede (in groapa unui mormînt), datlnd din timpul împăratului Mi
hail al IV-lea Paflagonianul (1034-1041) şi altele din timpul bazileilor Comneni duc 
la ipotetica datare a construcţiei în secolele XI-XII. Cele citeva locuinţe care, foarte 
probabil, vor fi servit drept chilii călugărilor şi mormintele descoperite in apropierea 
«bisericuţei» presupun existenta unei mici aşezări mînăstireşti care ar fi dăinuit la 
adăpostul valului de pămint din apropiere. Niculiţelul este loc de tradiţie monahală 

Un alt punct în care a fiinţat o comunitate rninăstirească este Bisericuţa-Garvăn. 
In af!ul 1950 săpăturile arheologice scoteau la iveală ruinele unei «bisericuţe» ce da
tează din secolele XI-XII, ruine care se pare că au dat şi denumirea localităţii de 
«Bisericuţa». Construcţia ca atare prezintă un interes deosebit şi se pare că a avut 

33. G. Mihăil~. Contribuţii la istoria culturii şi literaturii romârre veclli, Bucureşti, 1972, p. 83-88; 
I. Bamca-Şt. Ştefănescu, op. cit., p. 203, 211 ; R. Thcodorescu, op. cit., p. 96. 

34. G. MihailA, op. cit., p. 81, 84, 92, 98 ; I. Barnea-Şt. Ştefănescu, op. cit., p. 211 ; R. Theodo
rescu, op. cit„ p. 96. 

35. I. Barnea, Monumerrte de artă creştină descoperite pe teritoriul R.P.R., în «Studii Teologice», 
XVI, (1965), nr. 3-4, p. 169 ; P. Diaconu şi P. S. NAsturel, op. cit., p. 937 şi nota 4 ; S. Sllveanu, 
Mai există enigme, Sibiu, 1975, p. 145. 

36. Detalii privind «bisericul,a• de la Niculiţel vezi : la : I, Bemee-Şt. ŞtefAnescu, op. cit., p. 
238-242; R. Theodorescu, op. cit., p. 101-103 ; L Barnea, Mon111Btfte do artă creştirrd descoperite p6 
teritoriul R.P.R., în «Studii Teologice», X,. (1958). nr. 5-6, p. 305-307. 
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interiorul zugrăvit 37• Tot în interior s-au descoperit trei morminte, iar în dreptul 
intrării, în colţul de nord-vest al bisericuţei, o criptă amenajată în grosimea zidului 
şi care adăpostea rămăşiţele pămîntetşi ale unei singure persoane, probabil, ale cti

torului. Săpăturile au dat la iveală şi un cimitir şi o serie întreagă de urme de lo
cuinţe care, tot ce este posibil, au fost chilii. Acest fapt ar duce la concluzia că şi 

aici a fiinţat o comunitate monastică. 

De altfel, localitatea a cunoscut o dezvoltare înfloritoare, fapt care a îngăduit 

stabilirea unui episcop aici. Acest lucru este atestat de un sigiliu descoperit aici, 
sigiliu care poartă următoarea inscriţic : «Mihail, arhipăstorul Rosici» ; el poate fi 

pus în legătură cu vreo scrisoare a mitropolitului grec de Kiev cu acest nume (1130-
1145) adresată ierarhului poate de acelaşi neam, din această aşezare 3~. 

Nu se cunoaşte care vor fi fost preocupările vieţuitorilor din aşezămintele mînăs
Lireşti de pe teritoriul dobrogean. Este de bănuit însă că în afaria serviciului cultic, 
se vor fi îngrijit şi de agoniseala traiului şi că parte din ei vor fi avut şi preocupări 

culturale. Cele trei centre unde au fiinţat comunităţi monastice, cunoscute pină acum 
în teritoriul de la Dunărea de Jos şi databile în secolele X-XII : complexul minăsti
resc rupestru de la Murfatlar-Basarabi şi «bisericuţele» cu chiliile lor de la Niculiţel 

şi Dinogeţia - Bisericuţa (Garvăn), deşi dispuse în zone geografice diferite, sînt 
dovezi neîndoielnice de organizare ecleziastică şi de viaţă mînăstirească pe aceste 
meleaguri. 

Mînăstirile au avut un rol hotăritor in viaţa creştină, iiratie spiritului organi
zatoric şi întreprinză.lor al monahilor, după cum reiese şi din informil[iile date de 
izvoarele literare asupra lui Audius şi asupra audienilor. Exilat in părţile Scythiei 

Minor, Audius a fost urmat de adepţii învăţăturii lui care vor desfăşura o intensă 

activitate printre localnici şi vor înfiinţa mînăstiri, alături de cele existente ortodoxe, 
in care se practicau asceza, pietatea şi fecioria. Condiţiile istorice au făcut ca parte 

din ei să părăsească regiunec1 noastră, iar cei rămaşi au fost asimilaţi de localnici 

ortodocşi. 

Mînăstirile şi monc1hii din Dobrogea au avut rolul lor în răspîndirea, păstrarea 

şi întărirea credinţei creştine ; personalităţi ca Sfîntul Ioan Cassian, Dionisie cel Mic, 
«călugării sdţi» şi poate că, chiar şi unii episcopi de Tomis au fost inHiaţi în aceste 
aşezăminte de înaltă trăire duhovnicească. 

Prin participarea lor activă la mişcarea cultural-teologică a vremii şi prin con
tribuţia lor la clarificarea unor probleme de doctrină, monahii dobrogeni, aparţintnd 
primelor secole, au adus servicii însemnate teologiei, iar prin trăirea lor, vieţii re
ligioase. 

Pînă la Sfîntul Ioan Cassian, Apusul nu ştia exact ce era un mon.ahism organiz.at 
şi «care puteau fi implicaţiiile şi aspectele doctrinare ale unei controverse hristolo-

37. Amănunte priviloare la «bisericuţa»' de la Dinogelia-Garvăn din sec. XI-XII la : I. Bamea, 
Di11oge/ia, ed. a II-a, Bucureşti, 1969, p. 47 ş.u. Idem, Monumente de artă creştind descoperite pe teri
toriul R.P.R+ in «Studii Teologice», X (1958), nr. 5-6, p. 298-305 ; I. Bamea-Şt. Ştefănescu, op. cit., 
p. 233-238; R. Theodorescu, op. cit., p. 97-100. 

38. I. Bamea, Dinogetia ... , p. 50. 
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gice ca aceea cu nestorienii») ; Scythia Minor oferă Apusului personalităţi culturale de 
talia unui Dionisie Exigul, cel care a calcul,at şi fixat cronologia erei creştine. Legă
turile acestei provincii prin diferiţii reprezentanţi ai monahismului de aici cu perso

nalităţi ca Sf!ntul Ioan Gură de Aur ,Leon cel Mare, Hormisdas şi alţii, arată stima 
deosebită de care se bucura creştinismul scitic, stimă întemeiată pe intensa viaţă 

creştină în părţile noastre. 

Ruinele aşezămintelor mînăstireşti, descoperite pe pămîntul românesc - dobro
gean în urma săpăturilor arheologice, sînt mărturii sigure ale vieţii spirituale la Du
nărea de Jos şi ale continuităţii vieţii creştine în aceste ţinuturi, chiar dacă au fost 
şi împrejurări istorice mai puţin favorabile dezvoltării ei. Ele sînt mărturia unei vieţi 
religioase durabile şi organizate, ce a dăinuit peste veacuri pe pămintul românesc. 

Alături de numeroşii martiri căzuţi în Scythia Minor, de viaţa creştină susţinută 
şi impulsionată de episcopia Tomisului şi cele care vor mai fi fost, reprezentanţii mo
nahismului dobrogean din primele secole ca şi ruinele aşezămintelor minăstireşti de 
la Murfatlar - Basarabi, Dinogeţia - Garvăn şi Niculiţel care-s dovezi palpabile de 
viaţă minăstirească organizată - constituie temelia pe care s-a înălţat Biserica Orto
doxă Română şi reprezintă garanţia că această Biserică, moştenitoarea Ortodoxiei de 
la Dunărea de Jos, se află pe calea cea bună . 

. . .. 
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DIN ISTORIA LEOĂTURILOR BISERICII ORTODOXE DIN 
TRANSILVANIA CU ŢARA ROMÂNEASCA. PERSONALITA ŢI 
MONAHALE TRANSILVĂNENE DIN VEACUL AL XIX-LEA 

ÎN VIAŢA BISERICEASCA A ŢĂRII ROMÂNEŞTI* 

Din cele mai îndepărtare vremi, românii transilvăneni şi cei din Ţara Româ
nească au fost în legături strînse şi permanente. La baza acestor relaţii, au stat uni
tatea de neam, limbă şi credinţă, a tuturor românilor de pe ambele versante ale 
Carpaţilor. 

In decursul veacurilor, legăturile dintre cele două ţări române s-au concretizat 
«prin sprijinul dat de vlădicii şi domnii de peste munţi, Bisericii din Transilvania, prin 
combaterea acţiunilor prozelitiste calvine şi catolice, prin ajutorarea clerului şi cre
dincioşilor rămaşi ortodocşi în cursul veacului al XVII-iea, prin răspîndirea de manu
scrise şi tipărituri de peste munţi în Transilvania, prin acordarea de ajutoare mate
riale unor biserici de aici... 1 prin ... hirotoniile clericilor transilvăneni săvîrşite de vlă
dicii din Ţara Românească» 2 ş. a. 

Toate aceste relaţii 3 politice, bisericeşti, culturale şi economice au fost întărite 

şi prin mijlocirea unor «modeşti slujitori ai altarului - preoţi şi călugări» 4. care din 
pricina vitregiilor vremii au trecut munţii la fraţii lor din Ţara Românească. Mulţi 
dintre aceştia, au izbutit ca «prin munca şi evlavia lor să-şi cîştige atîta dragoste ~: 
preţuire ... acolo, .. .incit au fost ridicaţi pe diferite scaune vlădiceşti» s, sau au avut 
rosturi însemnate în cadrul Bisericii din Ţara Românească. 

In studiul de faţă, ne vom opri numai asupra cîtorva figuri de monahi transil
văneni, din veacul al XIX-iea, care au desfăşurat o deosebită activitate în cadrul 
vieţii Bisericii din Ţara Românească. 

Intre aceştia amintim pe: arhiereul loanichie Stratonichias, protosinghelul Nau!T'. 
Râmniceanu, arhimandritul Ghenadie Pîrvulescu, episcopii Filatei şi Dionisie Romano 
ai Buzăului şi ieromonahul profesor Nicolae (Nifon) Bălăşescu. 

1. Arhiereul Ioanichie Stratonichias 8 s-a născut în jurul anului 1760, în locali
tatea Săsciori, din părţile Sibiului. ln această vreme, în Transilvania presiunile reli-

• Lucrare de seminar, alcătuită şi susţinută în cadrul pregătirii doctoratului în Teologie, sub 
îndrmarea P. C. Pr. Prof. Niculae Şerbănescu, care a dat şi avizul de publicare. 

I. Mircea Păcurariu, LeE'/Iturile Bisericii Ortodoxe di1t Trllltsilvania cu Ţara Româneasc/1 şi Mol
dova în secolele XVI-XVIII. Teză de doctorat, Sibiu 1968, p. I. 

2. Idem, Aiutoarele acordate de Ţara Româneasc/1 Bisericii Orodoxe din Ardeal, în «Mitropolia 
Olteniei», XII (1960), nr. 9-12, p. 602. 

3. Amănunte la : Mircea Păcurariu, Leglfturile ... , 159 p. 
4. Ibidem, p. 3. 5. Ibidem, p. 68. 
6. Singurele referiri asupra vieţii şi activităţii arhiereului Joanichie Stratonichias le-am aflat la : 

G. B. Duică, Ardeleanul preot şi episcop Ioanichie Stratonichias, in «Telegraful Român», LXXXI (1933), 
nr. 36-37, p. 1-2; Ştefan Meteş, Mtlnlfslirile româneşti din Trllltsilva1tia şi Ungaria, Sibiu, 1936, p. 
XCV-XCVIII ; Mircea Păcurariu, Leglfturile ... , p. 75. 
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gioase pentru uniaţie erau în Loi. Mulţi credincioşi români ortodocşi, din satele tran
silvănene, nemaipulînd face faţă presiunilor şi deselor încercări de unire din partea 
catolicilor, au luat drumul pribegiei, trecînd în Ţara Românească 7• 

Poate, un asemenea motiv l-a determinat şi pe acest tînăr transilvănean să-şi în
dreple paşii spre 'fara Românească. La acest motiv se va fi adăugat probabil şi dorinţa 
sa fierbinte de a învăţa carte românească la Bucureşti. In acest timp, şcoala de la 
Colţea avea o oarecare faimă în Transilvania, cursurile ei fiind frecventate şi de anu
miţi tineri transilvăneni. Ajuns la Bucureşli, s-a înscris la şcoala de la Colţea. După 
absolvirea cu succes a acestei şcoli, a îmbrăcat haina monahală, dîndu-i-se numele de 
Ioanichie. 

Mai tîrziu, a fost hirotonit rliacon şi apoi preot, de către episcopul Filaret al 
Rimnicului ( 1780-1792). ln această calitate, Ioanichie a slujit mulţi ani în metocul 
episcopiei Rîmnicului, de la Bucureşti. Aici a avut ca îndrumător «pe acel arhimandrit 
Filotei vestit de bunătate, care era grec clin Trapezunt... şi ... fiind în ascultarea aces
tuia, ... a învăţat de la <linsul şi ceva greceşte, slujindu-i şi folosindu-să de dînsul mult 
şi la cele duhovniceşti, pentru că era bărbat îmbunătăţit şi bineînvăţat» R. 

Avînd in vedere meritele sale deosebite, mitropolilul Ţării Româneşti Nectarie 
Moraitul (1812-1819), fost arhiereu la Rîmnic (1792-1812), l-a cinstit pe Ioanichie cu 
rangul de episcop, pentru scaunul de Stratonichia, - cetate vestită a Răsăritului ln 
vremurile vechi -, de unde va primi şi numele de Stratonichias. 

Deoarece s-a dovedit a fi nn «duhovnic cuvios şi milostiv ... banul Dinu Creţu
lcscu ... i-a dăruit. .. biserica numită a Creţulescului» 9 din Bucureşti, unde a slujit 
toatJ. viaţa, reuşind să-i aducă acestui sfint lăcaş mai multe îmbunătăţiri. 

ln afară de aceasta, arhiereul Ioanichie e pomenit printre ctitorii bisericilor Sf. 
Gheorghe de la Cernica şi Sf. Vineri din Bucureşti, pentru daniile acordate acestora. 

Din informaţiile învăţatului arhimandrit Guzvosin Poteca ( 1768-1858), aflăm cii. 

episcopul Ioanichie în toată viaţa sa a fost «milostiv ... temător de D11mnezeu, cinsti

tor de stăpînire, supus adevărat la mai marii săi, iubitor de slujbele bisericeşti, posti
tor înfrînat pină la cele vrednice de iertare, ferindu-se de tot lucrul necuvios şi luxu
ros» 10

• Era deci, tipul ideal de monah şi credincios. 

Deşi nu avem date care să ne arate legăturile sale cu Transilvania, credem totuşi 
că va fi avut legături strînse cu ţinuturile sale natale. Poate va fi îndemnat şi pe 
alţi tineri, din satul său natal, să urmeze cursurile de la Colţea, ca apoi, relntorctn
du-se în Transilvania, să răspindească lumină în rlndurile celor de acolo. 

Toate aceste fapte ale sale, îl aşează alături de alţi arhierei vrednici din Ţara 
Românească, de la începutul veacului al XIX-iea. 

A închis ochii pentru veşnicie la 30 octombrie 1839, fiind lnmormîntat in Bucu
_reşti. La înmormîntarea sa, arhîmandrdtul Eufrosîn Poteca a rostit o frumoasă cuvîntare. 

2. Protosinghelul Naum RJmniceanu 11• Familia lui Naum era de loc din Jina, de 
lingă Sibiu. Datorită constrîngerilor religioase uniate pe timpul împărătesei Maria 

7. Silviu Dragomir, Istoria desrobirei religioase a românilor din Ardeal în secolul XVIll, ed. II, 
Sibiu, 1930, p. 64-65 ; 69-70. 

8. G. B. Duica, art. cit., p. 2. 9. Ibidem, p. 2. 10. Ibidem, p. 2. 
11. Constantin Erbiceanu, Via/a şi scrierile protosinghelului Nau,n Rlmniceanu ln «Biserica Ortodoxl 

Românii», XIII (1890), nr. 10, p. 658-67&. ' 
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Tereza ( 1740-1780), o bună parte din locuitorii satului amintit au trecut în Ţara 

Românească şi s-au stabilit în comuna Corbii din Muscel. 
In această localitate, la 27 noiembrie 1764, s-a născut şi Naum Rîmniceanu. 

La vîrsta de şase ani, a fost dus de tatăl său - care era cleric, - la Mitropolia 
din Bucureşti, ca să-l dea Ia vreun duhovnic penlru a învăţa carte. Dar văzînd mitro
politul Grigorie II (1750-1787) al Ungrovlahiei «fragedă vîrsta mea - mărturiseşte 

mc1i tîrziu Naum -, şi numai că nu pot fi cte vreun ajutor duhovnicului, ci mai vîrtos 
eu am trebuinţ[1 ele ajutor, a sfătuit pe tatăl meu ca să mă întoarcă la mama mea 
acasă şi să mai cresc, sau să găsească aicea un creştin bun familist, ca să mă încre
dinţeze în mina lui şi să învăţ la şcoală» 12. Din relatările sale reiese că aşa s-a şi 
înlîmplat. Astfel, a învăţat acolo carte grecească şi românească pînă la vîrsta de 12 
ani, cînd părintele Filaret de Ia Mitropolia din Bucureşti, l-a luat sub oblăduirea sa. 

După ce Filaret a ajuns episcop al Rîmnicului (1780-1792), la îndemnul şi îndru
marea acestuia, Liniirul Naum a fost tuns rasofor, iar Ia vîrsta de 15 ani, hirotonit 
rliacon. 

Pe urmă, episcopul Filaret 1-a trimis la mânăstirea Horezu, unde în 1784 s-a şi 

ciilugărit. La această mănăstire, dupl1 cum însuşi miirturiseşte, pe ling[1 cele duhovni
ceşti, s-a îndeletnicit şi cu «transcrierea de documente» 1~. 

In 1788, din cauza vremilor tulburi, Naum a trecut tn Transilvania, unde a vizi
tat locul de origine al familiei sale : comuna Jina. De fapt, în tot cursul vieţii lui. 
Naum Rîmniceanu a avut strînse legături sufleteşti cu locuitorii şi rudele din satul 
sf1u de baştină, cărora Ie-a păstrat mereu o frumoasă amintire. 

Tot în acest an (1788), îl găsim stabilit la mănăstirea Hocloş-Bodrog, din păr!ile 
Aradului. iar mai apoi, predînd lecţii de limbă greacă în diferHe familii din Transil
vania, ele pe urma cărora îşi cîştiga cele necesare traiului. 

După ce s-a reîntors în Ţara Românească (1795--1796), şi-a continuat această 

îndeletnicire prin localităţile: Mărgineni, Sinaia, Cîmpina, Ploieşti, Piteşti, Conteşti, 

Bucureşti şi Buzău. 

In anul 1802, episcopul Constandie Filitti (1793-1819) al Bnzănlui I-a hirotonit 
preot (ieromoncih), cinstindu-I totodată şi cu rangul de protosin9hel. 

Intre timp, a urmat cursurile Academiei Domneşti din Bucureşti «unde îşi înmul
ţeşte cunoştinţele sale literare şi ştiinţifice ... şi unde ... îşi făureşte ... mai ales ... în 
ideile naţionale şi simtămintul pentru patrie» 14• 

Cu anul 1807 v,a începe şi seria scrierilor sale. Astfel, în acest an (1807), a întoc
mit Epilonemale/e - care sini pline de idei patriotice -, unde demonstrează originea 
şi continuitatea poporului român pe meleagurile noastre. 

In anul următor (1808), a alcătuit o altă lucrare, intitulată: 4fipaaEro'I 'EAA1j'lt1tcii'I 
l~llop.~xo'l-ca, ceea ce înseamnă că se ocupa destul de serios cu studiul limbii eline vechi. 

Pe la 1814, ii vedem că studia atit cărţi clasice, pe Sfinţii Părinţi, cit şi cărţi 

istorice, privitoare Ia neamul nostru românesc. 

In anul 1818, Naum era profesor Ia Ploieşti, într-o şcoală întemeiată de el, 
numită Panaghia, în care, la un examen public a ţinut o frumoasă cuvîntare asupra 
situaţiei românilor şi originii lor. 

12. Idem, Via/a şi activitatea literari! a protosinghelului Naum Rimniceanu, Bucureşti, Jgoo, p. 9. 
13. Ibidem, p. 9. 14. Ibidem, p. 13. 
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Din anul 1819, avem de la el un manuscris numit : :EXohio'I B, lucrare pe care 

0 dedică «patriei dacilor, iar Naum se numeşte dac, în opoziţie cu grecii, care se 
numeau cu mîndrie ".A. 'lap.c;; "EH lJ'l•c;;" 15. 

Cu prilejul revoluţiei din 1821, Naum Rîmniceanu a scris două epistole, unde 
prezintă în culorile cele mai reale situaţia de atunci a Ţării Româneşti. Din rîndurile 
acestor două scrisori reiese limpede, dorinţa fierbinte a autorului de a-şi vedea ţara 
scăpată de asupritori, liberă şi stăpînă pe destinele sale. 

Altă lucrare a lui Naum este : Istoria Zaverei (Eteriei). 
Intre anii 1822-1828, el a alcătuit o Cronică, ce cuprinde evenimentele dintre 

anii 1768 şi 1827, avînd preţioase ştiri referitoare la această perioadă. 
In anul 1822, s-a ocupat cu întocmirea de cărţi didactice pentru şcolarii săi; 

într-un manuscris din 1823 găsim un însemnat număr de poezii în greceşte şi româ
neşte, compuse tot pentru elevii săi; în 1826 a întocmit, în două volume, rezumate 
din Sf. Ioan Gură de Aur, în formă de omilii morale; la 1828 a scris IJpom1(orn1 't~c;; 
Tpa1:11:1a't1~~c;;, iar în 1829 Xp71a'to~0.1a Nfo, în limbile greacă şi română. 

După 1829 se va retrage la mănăstirea Cernica, unde va sta pînă la moarte 
(1838-1839). 

Din această penioadă ne-a lăsat următoarele manuscrise: :E.1pti IJadpo'11 voi. I, 
Praclicalele, Canoanele sinoadelor şi scurte rezumate din anumite cărţi religioase de 
conţinut ascetic. 

Ultima sa lucrare este traducerea Istoriei Bisericii Universale a lui Meletie al 
Atenelor, în trei' volume. 

In anul 1832, a primit marea schimă şi i s-a schimbat numele în Nichita 16• 

A murit la sfîrşitul anului 1838 sau începutul anului 1839, fiind înmormîntat în 
cimitirul mănăstirii Cernica. 

Aruncînd o privire generală asupra vieţii şi aclivităţii protosinghelului Naum 
Rîmniceanu, ajungem la concluzia că a fost un bărbat luminat, bun patriot, putînd fi 
numărat printre cei care prin scrisul lor au apărat legea şi credinţa neamului nostru. 

3. Episcopul Filo/ei. S-a născut în jurul anului 1805, în localitatea Cernat-Săcele, 
de lingă Braşov. Silit de situaţia materială slabă a familiei sale, încă de tînăr a tre
cut munţii în Ţara Românească şi s-a pripăşit pe la mânăstirile Susana, Cheia şi 

Sinaia, unde s-a şi călugărit, primind numele de Filotei. Insă în cele din urmă, a tre
cut în Moldova şi s-a stabilit la mănăstirea Neamţ. După cîţiva ani de ascultare, a 
plecat la muntele Athos şi s-a aşezat la mănăstirea Vatoped. Mai tîrziu, a fost trimis 
la mănăstirea Sf. Ecaterina din Bucureşti, unde a funcţionat cîlva timp ca paracliser. 
Episcopul Chesarie (1825-1846) al Buzăului, «observînd de aproape pe tînărul para
cliser Filotei, îi plăcu din cauza destoiniciei şi vocei dulci, ce avea, l-a luat pe lingă 
sine» 17. şi în anul 1826 îl hirotoni preot, iar apoi, acelaşi episcop l-a cinstit cu rangul 
de arhlmandnit şi i-a încredinţat şi funcţia de econom al Eparhiei Buzăului. Episcopul 
Chesarie avea mare încredere în el «şi-l iubea mult pentru buna chiverniseală a tre
burilor episcopeşti» 18. La rîndul său şi Filotei era ascultător faţă de ierarhul lui, 
urmîndu-i îndeaproape toate sfaturile. Faţă de cei din jur, arhimandritul Filotei nu era 

15. Ibidem, ;p. 18. 
16. Arhim. Atanasie Glacovschi, Monahi cronicari din Sf. Mînllstire Cernica, în «Glasul Bisericii», 

XVI (1957), nr. 4-5, p. 253. 
17. Gh. Ionescu, Viata şi ,activitatea lui Filatei episcopul Buzllulr1i (1850-1860), Bucureşti, 1909, p. 6 ; 

Pentru viaţa şi activitatea episcopului Pilotei al Buzăului, am folosit şi ed. II, Bucureşti, 1941, 151 p. 
18. Ibidem, p. 6-7, 
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mîndru «nici prea încrezător în planurile sale, ci după ce însuşi chibzuia asupra lucră
rii ce avea de făcut ... avea o plăcere din a cerceta ... şi. .. pe alţii, a-i asculta şi a 
judeca cu ei asupra mijloacelor celor mai bune pentru îndeplinire» 19

• 

La 26 noiembrie 1846, bunul său ocrotitor, episcopul Chesarie, a trecut la cele 
veşnice şi pînă la alegerea unui nou ierarh, arhimandritul Filatei a condus treburile 
acestei eparhii. Scaunul Episcopiei Buzăului a rămas însă vacant încă vreo patru ani, 
deoarece, guvernul de atunci nu voia să primească între candidaturile de episcop şi 

pe cea a arhimandritului Filatei. Dar, după ce pe tronul Ţării Româneşti a ajuns dom
nitorul Barbu Ştirbei (1849-1853), la 15 septembrie 1850, în scaunul vacant de la 
Buzău a fost ales arhimandritul Filotei, iar la 27 octombrie acelaşi an, hirotonit epis
cop de către mitropolitul Nifon (1850-1875) al Ungrovlahiei.: 

In decursul păstoririi sale, Episcopul Filatei a desfăşurat o bogatii activitate spi
rituală şi gospodărească, îngrijindu-se îndeaproape de situaţia clericilor şi credincio
şilor lui, precum şi de bunul mers al eparhiei pe care o conducea, «mărturie fiind şi 

astăzi mulţimea circularelor tipărite în acest scop» 20• 

Deşi era foarte prins cu treburile eparhiei sale, acestea nu l-au «împiedicat însă 
a merge în pas cu vremea şi ca cetăţean al statului n-a ignorat evenimentele epocale 
în care a trăit, ci din contră s-a dovedit în luptele pentru unirea Ţărilor Române ... din 
1859 ... un luptător activ, conştient că slujeşte unei cauze măreţe, ce constituie o coti
tură în istoria patriei» 21. Visul său a fost pe deplin realizat cind la 24 ianuarie 1859 
Principatele române s-au unit sub un singur domn: Alexandru Ioan Cuza. 

Cu toate că episcopul Filatei nu a fost un mare cărturar, a continuat totuşi acti
vitatea culturală iniţiată de înaintaşul său, episcopul Che~arie (1825-1846). ln acest 
sens, a depus o însemnată muncă pentru înzestrarea Bisericii cu cărţile necesare săvîr
şirii slujbelor divine. Astfel, în timpul păstoriei sale apar următoarele tipărituri : ln
văţătură către preoţi şi diaconi, adică sfătuire cum trebuie să se poarte 1n slujba 
Sfintei Liturghii, Buzău, 1853 ; Catehismul creştinesc al Bisericii Răsăritului tălmăcit 

din rosieneşte, Buzău, 1853 ; Slujba Sfintelor şi dumnezeieştilor Patimi ale Domnului 
Dumnezeului nostru Iisus Hristos, Buzău, 1853; Penticostal, Buzău, 1854; Cuvinte la 
Apostolii duminicilor de peste lot anul, Buzău, 1854; Biblia sau Testamentul Vechiu 
şi Nou, Buzău, 1855; Teoreticonul, Buzău, 1856; Anastasimatarul bisericesc, Bµzău, 

1856; lrmologhiu sau catavasier, Buzău, 1856; Tomul I al Antologhiei, Buzău, 1856; 
Rinduiala Sfintei şi dumnezeieştii Liturghii, Buzău, 1856 ; Parasimierul cu cîntările 

trebuincioase pentru postul cel mare, BuzăJu, 1856; Aghiasmatarul mic, Buzău, 1857 22. 

Pe la începutul anului 1859, episcopul Filotei îmbolnăvindu-se greu, a fost înlo
cuit, de către guvernul de atunci, cu un alt transilvănean şi anume: arhimandritul 
Dionisie Romano. 

La 19 iunie 1859, Dionisie era deja numit locotenent de episcop al Eparhiei 
Buzăului. 

Episcopul Pilotei retrăgîndu-se la Mînăstirea Ciolanu, şi-a dat obştescul sfirşit 

la 16 august 1860, unde a fost şi înmormîntat. După şapte ani (1867), osemintele lui 
au fost transportate cu mare cinste la Episcopia Buzăului şi aşezate în partea stingă 
a naosului bisericii celei mari, unde se află şi azi. 

19. Ibidem, p. 7. 
20. Pr. Gabriel Cocora, 

în «Biserica Ortodoxă Română», 
21. Ibidem, p. 44. 

Episcopul Pilotei al BuziJului, luptiJtor pentru unirea ŢiJrilor Romt2ne, 
LXXVII (1959), nr. I, p. 44. 
22. Gh. Ionescu, op. cit., p. 41-53. 
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Episcopul Pilotei n-a întrerupt niciodată legăturile sale cu Transilvania, avînd 
relaţii trainice cu oamenii de seamă de acolo ca : Aron Florian, G. Bariţiu, şi Gavril 
Munteanu. Pe lingă aceasta, visa mult un stat unitar, în care să fie inclusă şi Transil
vania, locul originii sale 23• Acest deziderat a fost împlinit abia la l decembrie 191B. 

Rezultă deci, din cele de mai sus că, episcopul Pilotei al Buzăului a fost un bun 
patriot şi mare sprijinitor al Bisericii şi culturii timpului său. 

Arhimandritul Ghenadie Pirvu/escu a văzut lumina zilei la 22 octombrie 1B05, 
în comuna Săcele, de lingă Braşov, Ia botez primind numele de Gheorghe 24. învaţă 

carle în comuna natalii, iar la vîrsta de 15 ani intră în Mînăstirea Sinaia. După cinci 
,mi de ascullare, la 11 aprilie 1B25 a fost tuns în monahism, primind numele de 
Ghenadie. 

Lil 26 octombrie 1827 a fost hirolonil diacon de ciitre Mitropolitul Grigorie 
Dascălul (823-1834) al Ungrovlilhiei, iilr lil 23 ilprilie 1829, devine preot, fiind 
hirotonit de episcopul Neofit ( 1824-1B40) al Rîmnicului 26• 

Către sfîarşitul anului 1B29 a vizitat cîteva mînăstiri din Moldova şi Muntenit. 
în cele din urmă trecînd şi pe la Episcopia din Buzău. Cu acest prilej, episcopul 
Chesarie (1825-1B46), îl numeşte stareţ Ia schitul Gavanele, unde stă doi ani. După 
cei doi ani petrecuţi aici, din anumite pricini, Ghenadie e nevoit a se retrage Ia 
Sinilia. 

In cursul anului 1B33, a vizitat din nou unele mînăstiri moldovene, iar în urmă
torul an (1834), îl găsim egumen lil schitul Lespezile, care, pe acea vreme, se afla în 
mare ruină. 

In ilnul 1839, EforLa Spitalelor îl numeşte stareţ şi peste schitul Poiana, care, de 
asemenea se qăsea într-o stilre destul de grea. ln perioada cil il fost stareţ peste 
aceste schituri, Ghenadie le-a adus mai multe îmbuniităpri, scolîndu-le din ruina în 
cart'! se aflau. 

în Vilfil anului 1842, aveil sarcina ele il sluji Sfînla Liturghie «în toate dumi
nicile şi zilele de praznice» 28, la Breaza, unele veneil la odihnă domnitorul ţării, 

Alexandru Ghica (1834-1842). 

Penim merite deosebite, la 27 iulie 1846, mitropolitul Neofit (1840-1849) ill 

Unqrovlahiei, l-a cinstii pe Ghenaclie c11 r.mgul rle arhimandrit. 

In timpul revoluţiei din 1848, el il trecui în Transilvania şi a fost foarte activ 
printre fra\ii săi de acolo 27• De allfel, în Lot cursul vie Iii sale a avut legături strinse 
cu diferili credincioşi transilvăneni, acordîndu-le asistenţă religioasă în caz de 

nevoie. Dar pînă la urmă, a fost nevoit să se refugieze la Bucureşti. De aici, după 
c!lva timp, s-a reîntors la Mînăstirea Sinilia. 

In noiembrie 1852, arhimandritul Ghenadie a fost instalat ca stareţ la Mînăstirea 
Brebu, pe care a condus-o pînă în anul 1861. In acset interval de timp, el a depus 

mari eforturi pentru reclădirea bisericii mînăstirii acesteia ; a zidit casele din jur -

care arseseră în urma unui mare incendiu - şi s-a îngrijit de viaţa duhovnicească a 
vieţuitorilor ei. 

23. Ibidem, p. 56. 
24. C. Bobulescu, Vieţi de zugravi (1657-1765) şi autobiografia lui Ghenadie Pîrv11lescu (22 oct. 

1805-6 sept. 1873), Bucureşti, 1940, p. 41-42. 
25. Ibidem, p. 46. 26. Ibidem, p. 48. 27. lbi<lem, p. 50-52. 
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ln anul 1861, arhimandritul Ghenadie a fost strămutat de la Minăstirea Brebu 
ia Schitul Poiana şi •cu aceasta - mărturiseşte el -, s-,au stins pretenţiile mele» 28• 

lmbătrînlt şi şubrezit de boală, la 16 aprilie 1868, el şi-a dat demisia din postul 
de clrmuitor al acestui schit, retrăgîndu-se probabil la Sinaia, minăstirea sa de metanie. 

A murit la 6 septembrie 1873, fiind înmormîntat la Mînăstirea Sinaia. Arhiman
dritul Ghenadie Pîrvulescu în tot cursul vieţii sale s-a dovedit a fi un monah des
toinic, bun chivernisitor al celor sfinte şi mare iubitor ,al neamului românesc. 

5. Episcopul Dionisie Romano !9, S-a născut la 29 iulie 1806, în Si!.liştea Sibiului, 
din părinţii Ionaş şi Marina Roman, la botez primind numele de Dimitrie. Rămlnînd 
orfan de tată încă de timpuriu, la vîrsta de 14 ani a fost dus la mama sa la Mînăsti
rea Neamţ. Retrăgîndu-se şi ea la Mînăstirea Agapia, s-a călugărit primind numele 
de Minodora. După trei ani de ascultare la Mînăstirea Neamţ, în 1823 - la 17 ani -, 
tînărul Dimitrie a fost tuns în monahism, dîndu-i-se numele de Dionisie. 

Aflînd de deschiderea cursurilor şcolii româneşti de la Sfîntul Sav,a «îi răscoli 

-şi mai mult dorul nepotolit de a se lumina» 30, şi astfel ceru, mai marilor săi. să fie 
trimis la Bucureşti, pentru a învăţa carte. Lipsit însă de orice sprijin, încercarea lui a 
fast în zadar. Cu toate acestea, tinărul monah nu s-a lăsat infrînt, ci părăsind rnînăs
tirea pleacă pe jos spre Bucureşti. Ajuns acolo, a cerut binecuvîntarea mitropolitului 
Grigorie IV Dascălul ( 1823-1834), pentru a putea urma cursurile de la Sfintul 
Sava. Dar, mitropolitul Ungrovlahiei i-a cerut şi el cartea canonică de ieşire din 
eparhie. Tînărul monah însă, n-a avut această carte. Cu toate acestea, el nu s-a mai 
reîntors la Neamţ, ci a rămas pe mai departe la Bucureşti. La scurt timp după aceasta, 
a intrat ca lucrător tipograf la tipografia de la Cişmeaua Mavrogheni, a lui Clinceanu 
:Şi Topliceanu, iar mai tîrziu, zeţar la Curierul Românesc al lui Eliade Rădulescu, în 
,care perioadă a audiat şi cursurile de la Sfîntul Sav,a. 

La 1 noiembrie 1831, a început la Sfîntul Sava «cursul normal», cu o durată de 
rtrei luni, în scopul pregătirii primilor învăţători români pentru şcolile ce aveau să se 
deschidă în toate reşedinţele de judeţe. Printre primii candidaţi care s-au înscris 
1a acest curs a fost şi «ierodiaconul» Dionisie. Dar, din anumite împrejurări cursul s-a 
prelungit pînă La data de 12 martie 1832, cînd ierodiaconul Dionisie absolvind «desă
vîrşit» acest curs, a fost numit «profesor naţional» la Buzău. 

Aici, el a stat ca profesor 11 ani (12 martie 1832-28 februarie 1843), desfăşurind 
o însemnată activitate culturală. ln acelaşi timp, a funcţionat şi ca profesor la şcoala 
-de grămătici de pe lingă episcopia Buzăului. 

28. Ibidem, p. 53. 
29. ln legătura cu viala şi activitatea episcopului Dionisie Romano vezi : Ep. Melchisedec, Bio

.grafia Prea Sânţitului Dionisie Roma110, episcopul de Buzdu, în •Analele Academiei Române•, Memoriile 
sec1iunii istorice. Seria li, Tom. IV (1881-1882), Bucureşti, 1884, p. 7-65; Gh. Popescu, Via/a şi actiui
tatea lui Dionisie Romano episcop de Buzdu (1859-1873), Bucureşti, 1898, p. 103 ; Pr. Gabriel Cocora, 
:Episcopul Dionisie Romano şi problema monahismului, în «Glasul Bisericii•, XIV (1955, nr. 10-11, p. 
ci72-680 şi Academia Rorrulnd, în •Glasul Bisericii», XV (1956), nr. 8-9, p. 483-486 ; Idem, Episcopul 
Dionisie Romano. 15() de ani de la n~terea sa, in •Biserica OrtodolCA Românb, LXXV (1957), nr. 3-4, 
p. 327-350; Idem, Ierodiaconul Di.orusie Romano «profesor naţional» la Buz4u, ln «Glasul Bisericii•, 
XVI (1957), nr. 4-5, p. 256-269 ; Idem, Aspecte din trecutul inv/Jlllmlntului public la Buz4u, în «Studii 
şi articole de istorie•, II, Bucureşti, 1957, p. 40l-4'.l6; Idem, Arhimandritul Dionisie Romano, stareţ la 
mdn4stirea Sadova, în <Mitropolia Olteniei>, X (1958), nr. 5-6, p. 283-288 ; Mircea Pkurariu, Profesori 
tran.silv/Jneni la şcolile teologice din Ţara Rom4neascll şi Moldo11a ln secolul al XIX-iea, ln «Mitropolia 
"Moldovei şi Sucevei"', XLIV (1968), nr. 1-2, p. 34-35. 

30. Pr. Gabriel Cocora, Episcopul Dionisie Romano. 150 ani ... , p. 328. 

S.T. - 7 - 1977 
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La începutul anului 1843, ierodiaconul Dionisie a fost numit director la Semi
narul Central din Bucureşti, pe care J-a condus, cu mare pricepere, pînă în anul 1848. 

Odată cu venirea furtunosului an 1848, el a luat parte activă la revoluţie. Din 
această pricină, la înăbuşirea ei a fost închis la Văcăreşti, iar apoi, exilat în Tran
silvania, Jocul originii sale. După o pribegie de cîteva Juni prin diferite localităţi tran
silvănene, la începutul anului 1849 s-a reîntors în Ţara Românească «dar compro
mis de revoluţie şi permanent suspectat» 31 s-a retras la mînăstirea Băbeni-Rîmnicu
Sărat, unde a desfăşurat o bogată activitate publicistică şi literară. 

Intre 1850 şi 1854, a îndeplinit funcţia de egumen la mînăstirea Sadova, căreia 
i-a adus multe îmbunătăţiri. ln mai 1855, domnitorul Grigorie Alexandru Ghica (1854 
-1856), l-a numit, stareţ la mînăstirea Neamţ, dar în următorul an (1856), din pricina 
diferitelor intrigi, arhimandritul Dionisie a fost înlăturat din stăreţie. 

Rămas iarăşi fără nici un sprijin, şi-a găsit ospitalitate pe la diferiţi prieteni din 
Iaşi, între care şi Ghenadie Şendrea, locţiitor de arhiereu al episcopiei Huşilor (au
gust 1857 - 8 noiembrie 1858). 

Odată cu ,alegerea lui Alexandru Ioan Cuza ca domnitor al Principatelor Ro
mâne ( 1859), situaţia arhimandritului Dionisie a început sâ se amelioreze. Acesta 
«c'unoscîndu-1 ... ca pe un convins unionist, din timpul luptelor pentru unire, subscriind 
actul de adeziune la unire al judeţului Neamţ» 32, la 19 iunie 1859, l-a numit loco
tenent de episcop al Buzăului deoarece, fostul ei titular, episcopul Filotei (1850-1860), 
se îmbolnăvise foarte greu. A fost însă hirotonit arhiereu, - cu titlul de Traianopo
leos -, de abia la 3 februarie 1862. între anii 1864 şi 1865, Dionisie a fost pentiu 
cîteva luni episcop la Huşi, iar din 31 mai 1865 a fost numit definitiv episcop titular 
la Buzău. In tot cursul păstoriei sale a desfăşurat o bogată activitate gospodărească 
şi culturală. 

Din punct de vedere gospodăresc, episcopul Dionisie a avut următoarele reali
zări : a reorganizat tipografia episcopiei din Buzău; a amenajat o grădină publică în 
acest oraş ; a restaurat paraclisul acestei eparhii ; a clădit apartamentul dintre para
clis şi palatul episcopal; a construit clopotniţa rnînăstirii Răteşti şi a acordat aju
toare unor biserici şi rnînăstiri din ţară şi peste hotare ca : Cetăţuia, Ciolanu, Găvanu, 
Poiana Mărului, Catedrala din Sibiu, schitul românesc Sf. Ioan Botezătorul de la 
Muntele Athos şi capela românească din Paris 33• Episcopul Dionisie a avut şi o în
semnată activitate cărturărească, alcătuind manuale didactice pentru învăţămîntul ele
mentar şi seminarial, făcînd diferit~ traduceri şi tipărind cărţi. Amintim dintre aces
tea: Prescurtare de Ermineulică sacră sau oarecare- explicaţie asupra Scripturii Ve~ 
chiului şi Noului Testament, Bucureşti, 1851, 78+67 p.; Prescurtare de geogralia slîn
tă şi veche, Bucureşti, 1851, 58 p.; Scurtare de aritmetică ... , Buzău, 1853, 109 .p.; Cati
his tipărit pentru trebuinţa seminariei din slînta monastire Neamţul, Neamţ, 1856, 
96 p.; Principii de- retorică şi elocventa amvonului, voi. 1-11, Iaşi, 1859 179+160 p. i 

Principii generale de 1nţelepciune şi datoriile tinerilor, Buzău, 1871, 56 p; Abecedar 
românesc pentru trebuinţele tinerilor 1ncepători, ed. II, Buzău, 1839, 48 p.; Abecedar 
religios, Buzău, 1835, 24 p. 34 • Amintim că, episcopul Dionisie a scos şi primele noastre 
reviste bisericeşti: Vestitorul bisericesc la Buzău în 1839-1840 în colaborare cu 
profesorul Gavril Munteanu, şi Eho eclesiastic, l,a Bucureşti, (sept. 1850-august 1853), 
avînd ca supliment «Biblioteca religios-morală» în oare apăreau diferite articole cu 

31. Ibidem, p. 322. 32. Ibidem, p. 336. 33. Ibidem, p. 339-341. 
34. Mircea Păcurariu, Profesori transilv/lneni ... , p. 35. 
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caracter mor.al. Trece din această lume la 18 ianuarie 1873, fiind în.mormîntat în 
curtea episcopiei Buzăului. 

ln decursul vieţii sale, episcopul Dionisie Romano a avut strinse legături cu 
fraţii lui transilvăneni, păstrînd relaţii de bună prietenie cu harnicul mitropolit Andrei 
Şaguna şi cărturarul G. Bariţiu. A acordat apoi ajutoare materiale Catedralei din 
Sibiu, precum şi foaiei «Transilvania» a lui G. Bariţiu. ln afară de acestea, amintim 
că în biblioteca sa au fost găsite tipărituri coresiene şi scrieri ale istoricului tamsil
vănean Samuil Micu Clain, ceea ce arată că legăturile lui cu Transilvania au fost 
destul de bogate. 

Toate aceste înfăptuiri ale episcopului Dionisie Romano, îl aşază cu cinste 
intre marile figuri de ierarhi ai Bisericii noastre. 

f. Ieromonahul profesor Nicolae (Niion) Bdlăşescu 35• S-a născut în anul 1806, ln 
localitatea Haşag, judeţul Sibiu, din părinţii Onu şi Maria, la botez primind numele 
de Nicolae. A făcut studii de filozofie şi drept în localităţile : Oradea şi Cluj, iar 
Intre 1832-1834 a frecventat cursurile Institutului Teologic din Arad, pe care le-a 
absolvit cu succes. ln anul 1825 a fost numit profesor la Seminarul Central din 
Bucureşti, dar cursurile acestuia s-au deschis abia la 2 februarie 1836. Acolo a depus 
multă rîvnă, fapt ce se poate vedea din cuvîntările 36, regulamentele 37, programele 
analitice 36, şi mai cu seamă manualele didactice întocmite de el. 

In timpul revoluţiei din 1848 a trecut in Transilvania, unde a desfăşurat o in
tensă activitate politică, făcînd parte chiar din comitetul permanent de la Sibiu. 

După ce Sibiul a fost ocupat de armatele maghiare, Nicolae Bălăşescu a căutat 
să se refugieze în Ţara Românească, dar la Rîmnicu-Vilcea a fost arestat şi trimis 
la Bucureşti. lnsă, nu după mult timp a fost pus în libertate. 

La începutul anului, 1852, Nicolae Bălăşescu a fost tuns în monahism şi a primit 
numele de Nifon. ln anul 1853, îl întîlnim rector şi profesor la Seminarul din Huşi, 
pe care l-a condus pînă la începutul anului 1856. 

Intre anii 1860-1862 a activat ca profesor de religie la gimnaziul Gheorghe 
Lazăr din Bucureşti, iar din aprilie 1862 pînă la sfîrşitul anului 1865, la gimnaziul 
Matei Basarab din aceeaşi localitate 89• 

După anul 1870 ii găsim învăţător la Tulcea, unde ocîrmuitorii de atunci ai Do
brogei i-au încredinţat şi sarcina de a înfiinţa şcoli in diferite sate. 

Prin anii 1873-1874 fiind înlăturat şi din această slujbă, s-a aşezat la Măcin, 
unde a îndeplinit aceeaşi funcţie de învăţător, pînă la moartea sa (1880) 40• 

35. Dr. C. Diaconovici, Enciclopedia rorn4n4, voi. I, Sibiu, 1898, p. 367 ; - Unde s-a n4scut Nico
lae BIJ/4şescu, în -Telegraful Român», LXTII (1915), nr. 16, p. 62 ; Citei/a date despre Nifon BIJ14şescu, 

în «Rev. Arhivelor•, I (1924), nr. 1, p. 138; Prof. T. G. Bulat, Nicolae Bt'Jl/Jşescu, primul director al 
Seminarului Central din Bucureşti, în •Studii Teologice• XV, (1963), nr. 7-8, p. 391-414; Idem, Nicolae 
alias Nifon Bt'Jlt'Jşescu, profesor de teologie, ct'Jlugt'Jr •chirovag», in •Glasul Bisericii>, XXIll (19~), m. 
5-6, p. 501-508 ; Mircea Păcurariu, Profesori transil111Jneni ... , p. 30-33. 

36. Victor Papacostea-Mihai Regleanu, Seminarul Central 1836-1936. Documentele întcmcierfl. 
Bucureşti, 1938, p. 72-77; 90-92; 113-117; 142-144; 178-181. 

37. Ibidem, p. 94-109; 154-170. 
38. Econ. St. Călinescu - Dr. D. G. Boroianu, Istoria Seminarului Central din Bucureşti, Iaşi, 

1904, p. 56-89. 
39. I. Ionaşcu, Material documentar pentru Istoria Seminarului din Buztlu, Bucureşti, 1937, p. 172. 
40. C. Teodorescu, Istoricul şcoalelor romllne din Dobrogea sub turci, in «Convorbiri didactice», 

III (1877), Bucureşti, nr. 3, p. 208-209 ; T. G. Bulat, Un ct'Jlt'Jtor ardelean la românii din dreap~ 
Dunt'Jrii, în •Revista geografică română•, V (1942), fasc. III, p. 120. 
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Ieromonahul profesor Nicolae (Nifon) Bălăşescu a păstrat toi timpul vieţii sale 
trainice legături cu bărbaţi de seamă transilvăneni, intre care cu : mitropolitul Andrei 
Şaguna şi cărturarul G. Bariţiu. De remarcat că, la Sibiu, şi-a tipărit două din impor
tantele sale lucrări : Dictionarium lalino-romanicum, Tomi primi, Cibinii, 1848 şi Gra
matica romând pentru seminarii, Sibiu, 1848, ceea ce arată legăturile sale permanente 
cu românii transilvăneni. In cursul vieţii sale ieromonahul profesor Nicolae (Nifon) 
Bălăşescu a desfăşurat o intensă şi bogată activitate cărturărească, alcătuind nu
meroase manuale şcolare, anumite dicţionare şi diferite lucrări, din care unele se 
păstrează în manuscris. 

Vom reda, în continuare, pe cele mai reprezentative: Gramatica română pentru 
seminarii şi clasele mai înalte, Sibiu, 1848, XXX+223 p.; Elemente de gramatică ro
mână pentru şcolarii lncepdtori, Bucureşti, 1850, 104 p.; Catehism mic pentru şcolarii 
începdtori, Iaşi, 1853, 24 p.; Elemente de istoria biblică a Testamentului Vechi şi Nou 
sau Sfînta Scriptură prescurtată pentru trebuinţele tinerilor din şcolile elementare, 
laşi, 1853, 55 p.; Isagogia sau introducerea 1n cărţile Sfintei Scripturi a Vechiului şi 
Noului Testament, ·Iaşi, 1858, IV+156 p.; Abecedariu pentru şc6lele începătoare, 

Bucureşti, 1857, 88 p.; Istoria biblică a Testamentului Vechi şi Nou sau Sl1nta Scrip
lură prescurtată ... , Iaşi, 1853, 109 p. şi ed. II, Iaşi, 1859, 95 p.; Dictionarium latino-ro
manicum, Tomi primi, Cibinii, 1848, 368 col. ; Dictionariu romanu-lrancesu, voi. I, Bu
cureşti, 1859, 128 p.; Dlctionaire francais-roumains, voi. I, Bucureşti, 1859, 128 p. 

In afară de aceste opere tipărite, ieromonahul profesor Nicolae (Nifon) Bălăşescu 
ne-a lăsat şi unele lucrări in manuscris, majoritatea păstrate la Biblioteca Academiei. 
Dintre acestea amintim : Partea I a Moralului christidnesc, Bucureşti, 1838-1839 (Ms. 
918); Partea II-a a Moralului christiănesc, Bucureşti, 1839-1840 (Ms. 732); Istoria 
bisericească, Bucureşti, 1839-1840 (Ms. 732) ; Istoria bisericească, Bucureşti, 1839-
1840 (Ms. 687); Istoria bunei cinstiri şi a bisericii cei creştineşti (Ms. 683); Cate
.hism mic (Ms. 412); Vocabulariu româno-francez, Bucureşti, 1815 (Ms. 863) 41. 

Aruncînd o privire asupra vieţii şi activităţii ieromonahului profesor Nicolae (Ni
fon) Bălăşescu, observăm că el a fost una dintre marile figuri monahale ale Bisericii 
noastre din veacul al XIX-iea, autor de numeroase manuale şcolare şi bun patriot. 

Din cele expuse mai sus, reiese limpede că, legăturile Transilvaniei cu Ţara 
Românească s-au continuat şi în cursul veacurilor al XIX-iea. Ele au fost întărite şi 

prin activitatea acestor personalităţi monahale transilvănene, care au jucat un rol 
deosebit de important in viata bisericească a Ţării Româneşti. Unii dintre ei au ajuns 
dascăli de seamă şi alcătuitori de manuale didactice (Naum Rîmniceanu şi Nicolae 
(Nifon) Bălăşescu), alţii au înaintat pe treptele ierarhiei bisericeşti ajungind episcopi: 
{loanichie Stratonichias, Filotei şi Dionisie Romano ai Buzăului), iar altii s-au dovedit 
a fi bun gospodari şi patrioţi (Ghenadie Pârvulescu). 

Toţi aceşti transilvăneni au muncit cu însufletire la locul încredintat, aducindu-şi 
aportul la marile evenimente din 1848 şi 1859, pregătind astfel calea «pentru înfăptui
rea marelui act al unirii tuturor românilor din anul 1918» 42_ 

.. I. 

41. Prof. T. G. Bulat, Nicolae &J/Aşescu, primul director al Seminarului Central ... , p. 400-414. 
42. Mircea Păcurariu, Profesori tran.silodneni ... , p. 49. 
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MÎNTUIREA OBIECTIVĂ PRIVITĂ INTERCONFESIONAL* 

Mîntuire-a obiectivă sau răscumpărarea este un capitol al soteriologiei creş

tine care expune ,taina eliiberării noastre din robia păcatului şi a morţii, prin tntru
parea, viaţa, patimiae, moartea şi ,învierea Mînluitorului Hristos. 

ln teologia celor trei confesiuni creştine, faptul răscumpărării capătă inter
pretări dif.eri,te, potnrvit sistemului general de gindire şi ,trăire al fiecărei confesiuni 
in parte. 

Teologia răscumpărării ,privită interconfesional devine astfel expresia străduin

ţelor fiecărei corufesduni de a în,ţelege dl mai pro.fund taina cea mai mare -a religi-ei 
creştine, taina răooumpărării noastre. 

Privită separat, rteologia răscuIIll))ărănii exprimă în acelaşi timp şi modul de a 
trăi şi a gîndi al celor Ir.ei confesiuni, mod care, a,vînd în vedere spaţii.Je geografice 
deosebirte ~n care a apărut şi s-a dezvo1J,t,art, precum şi relaţiile soci-ale şi culturale 
proprH, a suferit modificări car,acteristdce pentru fiecare confesiune. 

Este •îollldeobşrte cunoscut faptul că rteologia ortodoxă, de:ZNoltîrudu-se într-un ca
dru geografic precis deffait şi 'intr-o artmosferă intelectuaJă domin.artă de filozofi.a 
greacă, filozofie care a făcut posi,bHă înţelegerea şi aboroarea datelor revelaţiei cit 
mad aproape de sensul ,l-or real, a păstrat şi dez;voltat da!lele revelat;iei în cel mai 
a,uten.ti.c sp,iri•t ortodox. 

Teologi.a romano-catoldcă, a cărei dezvoltare maximă s-a realizat în e,vul mediu, 
pornind din trunchiul originar al Bisericii creştine, potrivit realităţilor social-istorice 
şi su.b inlfluen1a spirirtulud juridic a,puseaill, a căpătat o devvoltare deosebită de cea 
ortodoxă. Aceea,şi observa-ţie se poate face şi pentru te-ologia protestantă. 

Născîndu-se din reac-ţia împotr,iva abuzurilor papalităţii şi a vieţii moraLe scă

zute, protestantismul poartă pecetea epocii şi a condiţiilor în care a apărut, cu toate 
că iniţial protestantismul a voit o ieşire din tiparele, pentru el rigide, ale catolicis
mului şi o întoarcere la trăirea creştdnă din primele veacuri. Aşa a apărut o teologie 
nouă, deosebită ,atH de cea ortodoxă, cit şi de cea romano-catolkă. 

1.n ex.punerea care urmează, vom căuta să exemplificăm deosebirile care, în 
spiritul observaţiilor de ma,i sus, se fac evidente în unul din cele mai importante 
capitole aJe teologiei creştine : mîntuirea obiecti<vă sau răscumpărarea. 

Atît în teologia ortodoxă, cit şi in cea romano-catolică şi protestantă, teologin 
mîntuirii obioective sau a răscumpărării îşi are punctul de plecare în docrtrina despre 
păcat. ln raport cu ef.ec-tele pe care le-a avut păc.atul asupra naturii umane, îşi ela
borează fiecare confesiune teologia răscumpărării. 

Astfel, în teologia or,todoxă, păcatul are" ca efect întunecare.a chipu[ui lui Dum• 
nezeu din om, afectele şi moartea. In teologia romano-catolică, păcatul nu -are efecte 
ontOtlogice asupr.a natur,ij umane, efectul lui rezumindu-se la pierderea daruri,lor su-

• Lucrare de seminar suslinută în cadrul pregătirii doctoratului în teologie şi întocmită sub îndrumarea 
Domnului prof. Nic. Chilescu, care a dat şi avizul pentru publicare. 
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praadăuga,te şi a graţiei. .ln teologia protestantă, păcatul di,sttuge în mod desăvîrşit 

chi;pul lui Dumnezeu din om, acesta rămînînd în fata -lui Dumnezeu ca un obiect 
neinsuHeţit, ca un buştean sau ca o piatră. 

Dumnezeu nu ne-a creat însă ,pentru moarte, ci pentru viaţă. Din această cauză, 
ia plinirea vremii, însuşi Fiul lui Dumnezeu se întrupează, primind în ipostasul lui 
natura umană, pentru a o ridica din păcatul protopărinţilor şi pentru a o face iarăşi 

vrednică de vocaţia ei originară. 
Modul în care Dumnezeu eliberează natura umană din robia păcatului şi efec

tele pe care le ,are această eliberare asupra noastră constituie princi,palul punct de 
co.ntrovensă în teologia răscumpărărrii la cele trei confesiuni mari creştine. 

ln teologia ortodoxă, răscumpărarea are trei direcţii mari sau trei aspecte dife
rite: as,pectul de jertfă al răscumpără.rii, care cuprinde asc:ultarea DomnuLui şi moar
tea Sa şi care este fa,ţa răsc;umpărării îndrept,ată către Dumnez,eu; aspectu1l ontologk 
sau faţa răscumpărării îndr,eptată către firea umană a MîntuitoruLui Hristos şi as
pectul recapitula1iv ,a,l răscumpărării sau faţa răsoumpărării îndreptată către lume 1. 

A.ceastă împărţire nu o găsim în teologia romano-catolică sau protestantă, pen
tru că ele acordă o importanţă deosebită unu.ia dintr.e aceste a·5pecte, după cum este 
cazul. Astfel, teologia romaJllo-ca1oLică acordă o ilillJJortanţă deosebită aspectului de 
jertfă al răscumpărării în -virtutea teoriei satisfacţiei. Şi teologia protestantă aşează 

în centrul preoc.upărilor ei tot jertfa Mîntuitorolui, şi anume, jert1a substitutivă 

jertfa făcută de Hristos ~n locul nostru. 
AHt in teologu-a protestantă, oit şi în cea romano-catoliică, nu se poate voI1bi 

de un ,aspect ontologic sau recapitulativ al răscumpărării, pentru că după primii, na
tUia umană în urnna păcatului este aşa de sitriic:ată incit nu mai poate fi refăcută în 
nici-..un fel, iar după cei din u!11llă, pentru că noi nu -am pierdut prin păcat decil 
daruri1le supraadăugate, care nu ţi,neau de natura noastră 2. 

Nu se poa·te vorbi de aspectul recapitulativ al răscuII1JPărărJi l-a romano-catolici 
şi la protestanţi, perutru că, pe de o parte, după teoria satisfacţi-ei, noi sîntem repre
zentaţi in faţa T,a,tăJui de către Fiul în mod exterior, juirLdic, i-ar pe de a1tă parte, 
pentru că acest aspect este înlocuit cu teoria solddarităţii tipic protesitante : «Solida
rităţii în rău trebuia să-i răspundă solidaritatea în bine; şi ea nu putea să se con
stituie decît printr-o fi.iruţă sfdntă, împrejurul căreia .arr veni să se cristalizeze toate 
aspiraţiile curate şi nobile ale omenirii» 3. 

AJbsenta acestui întreit ,aspect al răscumpărării este motiva.tă de F. Prat astf,el : 
«Această împăr,ţfre a slujirilor lui Hristos străină de s.pecula,ţii,le mesianice ale iu
deilor, cam necunoscută 'Cle Sfinţii Pă.riinţi, nu convine deloc teologiei Sfîntului Pa
vel~ 4• A,ceeaşi antudine o înt~lnim şi la Jean Ri,viere 5. 

,In teologia protestantă, -locul aspectu1ui ontologic şi recapitulativ este luat de 
cel mor,al, ca.r.e are o pondere deosebită. Mîntuitorul Hristos este modelul necesar 
desă:v1rşirii noastre. Este model de smerenie oare merge pînă la ahenoză şi la jertfa 
viieţii celui sEînt pentru cei păcătoşi, de iubire care merge pinii la mîntuirea celor 
care-L ucid, de sfinţire albsolută. 

1. Teologia dogmatică şi simbolicd, Manual pentru Institutele Teologice, Bucureşti, 1958, voi. II, 
p. 616-640. 

2. Prof. Nicolae Chilescu, Sintez4 asupra dogmei soteriol•gice privitd interconfesional, în ,,ortodo-
xia., XI (1959), nr. 2, p. 200. 

3. H. Monnier, Essai sur la Redemption, Paris, 1929, p. 207. 
4. F. Prat, La Theologie de Saint Paul, Paris, 1912, p. 247. 
5. A se vedea, Le Dogme de la Redemption, Paris, 1914. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



3 MINTUIREA OBIECTNA PRNITA INTERCONFESIONAL 103 

Romano-catolicii nu-l admit ca aspect al răscumpărării 0, spre deosebire de or
todocşi care-l admit, pentru că şi în el, ca şi în celelalte, există o parte de adevăr 7• 

Este ade,vărat, Sfinţii Părinţi n-au sistematizat învăţătur.a lor despre o.pera răs

cumpărătoare a Mîntuitor.u1ui Hristos în raport de cele trei aspecte ale răscumpă

rării. Ele însă se ~ac evidente în ansamblul gîllldirii lor şi, cel puţin pen-tru metode 
didactice, această împărţire este recoman,dată, fără ca folosirea ei să dlLcă la tri
hotomie. 

în ,expunerea doctrinei ră:scumpărării, nu vom ţine seama de această împăr

ţire; o vom expune aşa cum o găsim în SfLnta Scriptură şi în scrierHe Sfinţilor 

Părinţi. 

Ră•soumpărarea înseamnă, pomin.d de la numele MîntuitoruLui, izbăvire, sal
va-re, dezrobire. Este vorba de o dezrobire spirituală, a-1a cum îngerul a arătat bă

trînului Iosif : «Ea va naşte Fiu şi vei chema nl.lililele lui lLsus, căci El v,a mî.n.tui 
poporu,[ Său de păcate» (Matei I, 21). Dumnezeu trimite pe Fiul Său în Lume pentru 
iZ'băvirea ei, pentru rein1raTea noastră în dragoste şi în adevăr, pentru că numai 
adevărul ne Iace liberi (Ioan VILI, 32). Şi cei.lalţi termeni ,prin ca,re SLînta Scriptură 
exprimă actul răscumpărării au acelaşi se115, De exemplu «Ga'·al» inseimna în Vechiul 
Testament a salva o iVlaioare sfilntă, a răscumpăr•a din scla,vie sau de la moarte, iar 
«Goe!» e un epitet dat Lui Dumnezeu ca Mîntuitor, pe temeiul Iegămîntului incheiat 
cu popor,ul Său. Termenul «pa,dah» 1nsemna a pJăti un preţ de răscumpărare pentru 
o vieţuitoare care aparţi'llea după dreptul sacru Du.mnezeirii 6• 

Preţului de răscumpărare din Vechiul Testament -îi corespunde în Noul Testa
ment termenul de A1hpov, de la ).u-.:poua6c,, care împreună cu aooCetv exprimă cqpe 
acelaşi forul al ideii de salvare, de eliberare, nuan,ţe mai spiritualizate• 9 • El exprimă. 

ast:fel, după Petru I, 18, răscumpărarea «din vieţuirea deşartă», «<lin toa•tă nedrep
tatea» (Tit II, 14), eliberia.rea din moarte (Evrei IV, 14). 

P. EvdochLmov, văzînd termenul latin sanus un echivalent al grecescului aci,; 

conchide că răscumpărarea este un act izbăvitor al întregii fUnţe 10. 

Răscumpărarea are şi car,acter de slujire : «Că şi Fiul Omului n-a venit să [ 
se slujească, ci ca El să slujească şi să-şi dea viaţa răscumpărare pentru mulţi» 

(Mal'Cu X, 45). în persoain.a Lui se întîlnesc «robul lui Dumnezeu. din Isaia XLH, I 
şi Fiul Omului din Da'I!IÎel VH, 13. 

Toată actiivitatea Mîntuitorului Hristos se concentrează într-un focar de maximă 
intensitate a dragostei : crucea. «lnsă noi propovăduim pe Hristos cel răstignit oare 
pentru iudei e s.znintea1ă, pentru păgîni nebunie» (I Cor. I, 23). Cr,ucea este revelaţia 
supremă a înţelepciunii dirvine, mtrucît este drumul uni<: spre înviere şi spre o uma
nitate înnoită ş irecapitulată în El. Crucea revelează în esenţă «taina lui Hristos» 11 . 

Id5us Hristos este Mielul Lui Dumnezeu care ridică păcatu-I Lumii. El este preot 
în veac, «după riruduiala lui Melchisedec». El este «Jeirtfa de la în1emeierea lumii. 
pentr,u lume. De asemenea şi lumea în El e o jertfă nesfîrşită, o of11arudă în faţa 

Tatălui. Creaţi,a înisăşi este simbolic «un miel». Şi este «mLel» atît în seillS tle nevino
v.ăţie harii,că în originea ei, cit şi în sensul că ar,e şi ea calitatea de «miel- şi de «fiu», 

6. Prof. Nicolae Chiţescu, art. cit., p. 201. 
7. Teologia Dogmatictl şi Simbolică ... , p. 616. 
8. Prof. Nicolae Chiţescu, RIIscumpllrarea ln Sf. ScripturlI şi în scrierile Sf. PIIrinţi, teză de docto-

rat, Buc., 1937, p. 21. 
9. Pr. Constantin N. Galeriu, fertflI şi rdscumplirare, Teză de doctorat, Buc., 1973, p. 85. 
10. ln, Les Ages de la vie spiritueUe, Paris, 1963, p. 169. 
11. L. Boyer, Histoire de la spiritualite chredimne, Paris, 1960, p. 120. 
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ddică de jertfă în f.aţ,a Tată'1-ui, ded de .permanent sui,ş spre de.săvirşire, spre în
viere. Creaţii! întreagă se mişcă în acelaşi ri1m ou Hristos, intre cruce şi înviere : 
crucea ca mijlocire şi învierea ca Hna1ita1e 12• 

Potrivit textului pauilăn din Bfesen.i I, 10 care spune: «Spre i.conomi,a plinirii 
vremilor ca toate să fie cU4)rinse iarăşi în Hristos, cele din ceruri şi cele de pe pă
mi!llt...n, prin revela,ţie recunoaştem o unitate tainică a n-0astră şi a lumii în Hristos, 
unitatea care porneşte de Ja creaţie, îşi are manifestareu mateTlială în întrupare şi se 
va manifesta deplin în parusie, cînd Dumnezeu va fi totul în toate. Această cuprin
dere a toate Sn Hristos despre care VCYrbeşte Apostolul Pavel exprimă ideea unei 
întoarceri, a unei rest-abi.Jiri a naturii umane într-o stare pierdută n_ 

Această întoarcere se realizează prin înLr.uparea şi jertfa Mintuitorului Hristos: 
•Eu pentru ei Mă sfinţesc pe Mine, ca şi ei să fie sfinţiţi în adevăr» (Ioan XVII, 19). 
Apostolul Pa,vel, conti,n,uînd ideea, spune în Evrei V, 8-9 : «Şi deşi era Fiu, a în
văţat as.cultarea din cele ce a pătimit şi desăv-îrşindu-se s-a făcut tuturor celor ce-L 
ascultau pricină de mîntwire veşnică». Neascultării originare i se opune ascultarea 
pină la moarte a Mîntuitorului Hristos, i,ar păcatului izvorît din neascultare - de
săvîrşirea. 

Sfinţii P~r,inţi ai Bisericii dezvoltă î,nvăţătura despre ră-scum,păir•are cuprinsă în. 
germene în Sfînta Scriptură a Vedl!Lului şi a Noului Te-stament. 

Două shlt întrebări•Je mari la care răspund ei de obicei, atunci cind vor,besc 
despre răscumpărare : de ce se întrupează Mîntuitorul Hristos şi care sînt consecin
ţele aces1ei întrupări ~ntru noi. Astfel, Origen învaţă că nevoia ,intrnpării se poate 
deduce din însăşi fire.a jertifei: ea ,trebUJie să fie fiinţă vie, pămînt,ească. După ana
logia cu jertfele Vechiului Testament, Mintuitorul este asimi,J,at «.mielului pascal», 
El fiind Mielul lui Dumnezeu care ridică păcatele lumii {Ioan I, 29). «Deci, cită vreme 
stnt păcate, e nevoie să se caute şi jertfe pentru păcate. Căci presupunem că n-ar 
fi jertfă daieă n-a!r fi exist,at păcat; n-ar fi fost neces,ar nici ca Fiul lui Dumnezeu 
să se facă miel, nici n-ar fi fost nevoie oa El, luiînd tmp, să fie jerbfit, ci ar fi rămas 
ceea ce era dJntru început, adică Cuv,întul lui Dumnezeu» 14• Jel'bfa nu este astfel 
o sirm.p,lă recunoaştere a surveranită\ii lui Dumn·ezeu sau o plată, nici un mijloc de 
lmblînzire a miniei lui Dumnezeu. După Origen, ea este expresia fidelă a chipului lui 
Dumnezeu din noi. In jertfă, Du1JI1J1ezeu lucreuză cu credinciosul şi credinciosu•! cu 
Du\mnezeu. Jertfa este astifel «ofranda foi Dum111ezeu prin Dumnezeu» 15. 

Sfîntul Ioan Gură de Aur a.fiiiJilă categoric că nu există o altă c,auză a întrupării 
decî1 una singură: « ... ne-a văzut aruncaţi l,a pămînt, supuşi pi,eirii, tiranizaţi de 
moarte şi i-a f~ milă de noi. Ca să fie mdlostliv şi credincios Arhiereu, ziJCe (Evr
lI, 17), în cele către Dumnezeu, pentru izbăvirea ;păc,atelor poporuJ,ui. Ce este cre
dincios 1 A.devăra,t, puternic; căci arhiereu credincios este numai FiuJ, put1îllld să 
elibereze din păcate pe aceia al căror Arhiereu este» te. 

După Sfîntul ChiriJ al Alexandriei, păcatele oamenilor au prilejuit «proslăvirea 
Celui Unul născut din Tatăl. Căci dacă n-am fi păcătuit, nu s-ar fi fă.cut ca .ilnul din 
noi şi dacă nu s-ar fi făcut asemenea nouă, nu ar H su.portat crucea ; iar dacă n-ar 
fi murit, n-ar fi fost adorat de noi şi de sfinţii îngeri» 11. 

12. Pr. Constantin N. Galeriu, op. cit., p. 94. 13. Yves Congar, Jesus Christ, Paris, 1966, p. 145. 
14. ln, Numeros Homiliae, XXIV, 1 ; Migne, P. G., XII, col. 756, cf. Prof. Nicolae Chiţescu, Intru-

pare şi ri;scumplirare, în «Ortodoxia», VIII (1952), nr. 4, p. 559, n. 2. 
15. Cf. Pr. Constantin N. Galeriu, op. cit., p. 32. 
16. Omilii asupra Epistolei cl1tre Evrei, V, 1 în Migne, P. G., LXIII, col. 45. 
17. Despre înclti11are în duh şi în adevăr, în Migne, P. G., LXXV, col. 9611. 
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Şi la Sflntul Atanasie înU!nim aceleaşi idei : «stricăciunea oamenilor» nu putea, 
fti înlăturată dectt prtln moartea Cu'V'întul,ui. Cu-v:intul fii.nici nemuritor, ca Fiu al lui 
Dumnezeu, primeşte tru'P omenesc, «ca să poată muri•, «aşa incit, a,cesta fădndu-se

pă.rt,aş la Cuvin,tuJ cel peste toate, să fie des,tllJJ murtnd in locul ·tru.•turor şi să rămînă 

n€6tricăcios, din pricina CuvînlllJ.Jui, care locuieşLe în acest tr.up; în s-f,îr,şit, să î.nce
t~e ~n toţi cor.u,pţi.a, prin har.ul înrvierii. I.ar cînd Acela a primit în Sine trupul, adu
ctndu-L la moarte ca jertlfă • şi vi,c,timă liberă de orke întinare, a îndepărtat în<latll, 
moartea de la toţi cei asemenea Sieşi... că<:i Curv1ntul lui Dumnezeu ifiind mai presus. 
de toate, adn.!c'înd ... templu.I Său ... în loc.ul vieţii tuturor, a împLinit ceea ce se datora 
m moarte ; şi astfel, unind JJ-rin cea ce este asemenea ceea ce est-e a•semenea, Fiul 
lui Duannezeu cel nestricăcios, a lega•t pe toţi de nestricăiciune, în făgăduiala cea 
du-pă înviere, iprecum se cuvine» 18. 

Sflintul GhiriJ .al Alex,a111driei arfi.rmă că er,a necesar ca Dumnezeu să mlntudască. 

lumea prin intruapare. •Dacă lumea nu putea să fie rnînLuită a.Jtfel deci! prin sîn
gele şi moartea Lui..., atu111d Cllllll nu era necesar modul întrupării c,are este •î111 Cu
vântul, c,a să înrlre,pteze prin sîngeile Său pe cei ce cred în El şi să împace pe T,a-tăl, 
prin moalI'lea prop,riuJui tr.up, pentru ca să ne să-lăşl-uim in El» 19. 

,lnlirJUJParea M:întudtoruLui Hristos are efecte ontologioe asu,pI1a naturii umane şi;. 

a uilllÎiveI5uJ.ui întreg. QmuJ este scos dm robia păcatului şi inst,al.at într-o ordfoe· 
mora.Jă nouă, ordine care a-re ca scop lndumne:zeirea credinci.osu~ui. Această îndum-
111ezei,re este posi1bHă, pe de o pairie, datorită comun.icării îll'Suşirilor, iar p-e de altă 

par1e, d.ato:rită 1,aptru.lui că harul divin car.e-1 ajută ·pe credincios în drlllIIlul l,ui sp,re 
clesălvi-rşire, nu este o reali•tate car,e se suprapune formal n,aturii uman.e, ci o reali
tate i,ntretă în ontologia umană răscumpărată. Este vorba de acel 8fo,atc; foarte frec
v-ent ân toologia părin,ţilor răsăriteni. A•cest termen constituie punctul de forţă al 
teooJogiei răscumpărării prilll sensul lui şi prin impli,oaţii-Le pe care Ie presupune. 

VoI1bind d€'Spre indumn.ezei-rea no.astră, Sfinţii Părinţi n.u concep răscumpărarea 
ca pe un act static cu caracter formal, juridic sau declaratoriu, ci ca pe o realitate· 
de via,1ă, vie şi dinamică, cu în,ceputul în în trup.are şi cu sfîr.şit.ul -în parusie 20• 

Ace,astă idee este ex,primată foarte dar de Sfintul Irineu: « U-rirnîn,d pe Cuvin tul. 
·lui Duimn,e,zeu, sdngur.ul învăţător adevăI1at şi tare, pe Iisus Hristos Domnul nostru, 
care s-a făcut c.eea oe sîn1em noi, .pentru n.esf.îl'Şi1a Sa bunăta-te, pentru ca noi să 

ne faicern ce.ea ce este El insu.şi». CUJV.întul lui Dumnezeu r,eca,piLulează în Sine omul 
unindu-l e-u DuDllllezeu, întorcindu-1 '1-a voc,aţia lui ori,gii111a-ră, restabilirud chipul lui 
Dumnez.eu în el întunec.al de păcat. ,Dacă omul, prin întruparea Cuvîntul-ui nu s-ar 
fi unrl-t cu Dumnezeu, « ... n-ar fi ,partidip,at la nestricăciune ... », şi aceasba pen1ru că 

omuJ nu ar Ii puiul fi -adopt<1.t «dacă FillJl nu ne-ar fi dat comuniunea cu El şi dacă 

Cuvînlul nu ne-ar fi făcut să ,cornunicăm cu El :fădnclu-se trup» 21 . 

Ideea este continuată cu acee,aşi forţă şi profunzime de Sfîntul Atanasie. «Lo
gosul a luat trup omenesc creat pentru ca să-l îndumnezeiască, înnoindu-l în Sine,. 
ca Fă<:ă1or şi pentru ca să n,e suie în cer pe toţi, după ,aisemănarea cu Acelaşi. Omul 
credincios n,u ar fi indumenezit, daică anume FiulJ n-ar fi fost Dumnezeu 1adevă-r,at ; 
Şi omul credincios nu ar fi fost ridicat la Dumnezeu, dacă Acela care a purtat trup· 

18. Despre întruparea Cuvîntului, 9 în Migne, P. G., XXV, col. 112. 
19. Despre credin/a cea dreaptil către regine, I, 13 în Migne, PG., LXXVI, col. 1292. 
20. A se vedea : J. Griss, La divinisation du chretien d'apres Ies Peres Grecs, Paris, 1938 ; VI •. 

Lossky, Essaj sur Th~ologie mystique de l'Eglise d'Orient, Paris, 1944, p. 131. 
21. Despre întruparea Cuvlntului, în Migne, P. G., XXV, col. 173-176. 
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n-ar fi fost m1 adevăr,at dtl'pă fMe Gu,v,intul 11atănui. Şi după cum noi n-am fi fost 
izbăviţi de păcat şi de blestem dacă trlliţ)Ul pe care Logosul L--a purta,t n~ar fi fost 
omen,esc, după fdlie, tot astfel noi nu am fi fost mdu.rnnezeiţi, da:că Logosul care s-a 
făcut trup, n-ar fi fost după fire din T•atăl şi Fiu axlevărat şi .propriu al Său. Căd de 
aiceea a afilat bu:nă această unire, prin care Gel ce dUJ])ă fi,re e om se uneşte cu oel 
ce după fire este Dumnezeu, ca să fie asigura-tă rnintuirea şi îndumnezeirea omului» 22

• 

SfintuJ Grigorie Tedlogul decla,ră că Fiul lui Dumnezeu se foc,e om pentru ca 
noi să fim sfinţiţi prin El, aşa cum aluatul dospeşte toată frăimîn:tătura (I. Cor., V, 6), 
i-ar Sfîntul Grig,orie de Nisa •afirmă că : «El e cel ,care ne menţine acum, pentrn că 
are împărtăşire în existenţă ou firea noa·stră». Curvîntul lui Dumneze:u se uneşte cu 
firea noastră pentru ca «prin îmrpărltălşire cu ce e dumne'Zleiesc, să devină duro.ne
.zeiască ... Căci prin întoarcerea din moarte a Aceluia s-a făout începutul întoa,rcerii 
la vi'aţa cea nemuritoare pentru neamu,! nostrn muritor» 21

• 

Sfîntul Chirii al AlexandrJei ,aipelează la analogia focu1ui şi a fierului pentru 
a exemplifica mai pe î.nţeles efectele întrupă,rii Domnului asupra firii urna.ne. 

Sfintul Ioan Damaschin afirmă şi el că îrutrupa,rea MîrrtuHorului Hristos s-'l 
·fă-cut pentru ca însăşi firea care a căzut să învingă pe «ti"ra,nul care a înşelat-o şi 

astfel să se elibereze de stri'căciune» 24• 

Sfîntul Maxim Mărturisitoml dă o amploare deosebită în lucrările sale faptului 
ră.SCUIYl!părăr:ii, car,acterizindu-1 cu profunzimea specifică lui. 

Cuvîntul lui Dumnezeu, existÎIIld clin eterni~ate, «dincolo de oriice veac şi de 
orice natură», se întrupează, ,rea să te mintuiască pe tine». Căci numai aceasta a 
fost cauza naşterii Sale tr~ti : minrtuirea firii. Luî!lid asupra Sa «ca ,pe o grosime 
car·acterul pătimitor al acesteia» s-.a nu,rniH Dumnezeu văzut şi -Dumnezeu de jos, 
făcîllld arătată puttl!'ea suprainifinită, prin tr.up după fire pătimitor. «Căici trupul îm
preunîai.du-se cu Dumnezeu a devenit UIIlul cu El, partea superioară bir.uind aslliţ)ra 

-celeiLalte, intructt prin identi.rtatea ipostatică, Cuvfatul a îndumnezeit în sens propriu 
trupu'l pe care l-a luat» 25. Jertfa Mtnt-uitorului Hristos -pentru noi •cfllPă.lă o amploare 
deosebită cu atît mai mult cu cit El era «cu totul liber de ascultare. Căci ca Domn 
e prin fire dătătorul a toată porunca ... ». Intrupîndu-se, El ia chip de rob, însuşin

du-şi «chilpul străin» şi pr~mimd deodată cu firea şi caracter-ul pătimitor al firii 
noastre. Drept aceea, dacă priai. gol:ir,e îşi ia chLp de rob prin fire pătimitor, fără 

îndoioa!ă, goUrea şi coborîrea sînt f,aipte ce se r-eferă l•a El ca Cel ce e bun şi de oa
·meni iubitor. De aceea, luct1în.d în chLp stă'Pînitor cele ale robului, a,dkă dumne
z,eieşte pe cele trup.eşti, a manifestat în cele trupeşti putere nepătimitoare şi prin 
.firea stă.p!nitoare, care a desfiinţat pri111 patimă slăbidunea şi ,a procurat prin moarte 
viaţă neschimbăcioasă şi săvîr~iill:du-Le in chip de rob cele ale stă.pinului, adică Lru
-peşte cele dumnezeieşti, a făcut arăta.tă golirea cea negrăită, care a îndumniezeit 
-prin tr-u-p pătimitor tot neamul omenesc» 26, fădrud arătată a.std'el iconomia «cea pen-
tru noi„ în chip teand.ric. 

Taina întrwpării Cuvîntului concentrează în Sine sensul tuturor Up,uril-or din 
·S1lnta Scmptură. Cei cam cunosc «taina crucii şi a mormîntului» înţeleg de ce era 
!Ilevoie ca «cerul să fie apropiat de pămînt». Şi pentru că în concepţia Sfîntului 

22, Cf. Prof, Nicolae Chiţescu, lntrupare şi r/1scumpl1rare ... , p. 562. 
23. Ibidem. 
24. Dogmatica, III, 12, trad. de D. Fecioru, Buc., 1938, p. 238-240. 
25. Ambigua, trad. dactilografiată de Pr. Prof. D. Stftniloaie, p. 7. 
26. Idem, p, 9-11. 
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Maxim ,intruip,a.rea, moartea şi învierea se găsesc mereu nedespărţite, «cel care "
cunoscut inţelesul tainic al învierii, a cunoscut scopul spre care Dumnezeu a înte
meiat toate de rna•i înainte» 27• 

Mintuitorul apare într-o continuă stare de răstigllJire tainică pentru cei care se 
a:flă în «Ille'J)utinţă>>, în păca,t şi se in-alţă la cer cu cei ca:re au dezbrăcat omul vechi, 
îmbrăc1ruclu-1 pe cel nou. El s-a născut «.între cei robiţi ca tLil rob şi a fost socotit cu 
cei fără de lege», făcîndu-se din iubire de oameni «întru asemănarea păcatului». Ideea 
este reluată de la Sfîntuil Apostol Paivel care afirmă că Mîntuitorul s-a făcut .păcat 
pentru noi, adică a luat trupul păcatului, starea firii noastre căzute, integrîndu-se 
deplin lumii noa,str,e, mar0aită de păcat şi de moarte 28. 

Cu termenii Sfîntl\lJlui Maxim Mărturisitorul putem spune că Mintuitorul «pă

timea dumnezeieşte ... , oda,tă ce nru era simp1u om şi săv.îrşea minuni omeneşti, căci 

le săvî.r:Şea prin trup, oda.tă ce nu era Dumnezeu gol, în,cît paUmile Lui erau minu
nate, fiind înnoite prin puterea dumnezeiască cea după fire a celui ce pătimea, 1ar 
minunile Lui erau pătimitoa-re, fiind săvîrşite prin puterea pătimitoare cea după fire 
a trupului celui ce le săv,îrişea. 29• 

Răscllllll,părarea şi consecinţele ei în parusie, cînd toţi şi toate vor fi una în 
Hri'stos este «t·aina cea mar,e şi ascunsă» a creştinism.ulnd. Ea este ţi.nta fericită pen
tru 1cai11e s-a,u mtemeiat toate, taina care circu1mscrie toate veacurile şi descoperă 

sfatul suipradnlfi!niit al lru:i Dumnezeu. «Fiindcă pentru Hristos ... au ;primit toate veacu
rile ... începutul şi sJiirşi~ul în HDÎIStos. Căci încă î,nainte de veacuri a fost cugetată. 

şi rÎillduHă unirea hotarului şi a nehotărnicia, a măsurii şi a lupsei de măsură, a 
mărginirii şi ,a nemăirgiruirîi... lar această ta•ină s-a ,trufăp1tuit . în Hriistos care s-3. 
a.rătait în cele di.n umnă tim:puri, aduom:cl. prin .ea îmip1in1rea hotăl:'irii de mai înainte 
a lui Dumnez,eu» 30• 

Acea-sta este în trăsăturile ei cele mai gener-a1le teologia mîntuirH obi,e,ctîve sau 
a răscumpărării 1a Sfinţii !Părinţi ,ai Biserilcii Oî'todox.e. 

Şi în teologia ram-ano..icatolică, ca şi în cea protest·an-tă, în elaborarea teologiei 
răscumpărării, accentul cade tot pe întrupare şi jertfa Mintuitorului, însă le dau in
terpretărd dilrerite. 

ln teologLa romano~ca,tolică, teologia răscumpăiră,rii p1eacă de la teologi•a p!i
catului. Două elemente intră în noţiunea de păcat: dezordinea interioară care con
stituie vina (reatus ou'lipae), care implică ,înitr-o oareca,re măsură diminuarea maies
tăţ,ii divine; dezor<lin-ea exterioară caa-e-1 ,fac-e pe om pas1bil de pedea'Psă (reatus 
poen,ae). Pentru că teologii mmano-caitolici reprezintă bucuroşi «raiporturile i,ntre 
Dumnezeu şi om sub form,a reJ.a,ţiiior păffilînteşti cele maJ auguste: relaţl'ile tatălui 

cu fiul, ale stăipînului cu sluji·torul. .. 'În virtutea acestei analogii, păcatul este con
siderat ,c,a o violare a legii, deci ca un delict, ca o crimă» 31. 

fo faţ-a lui Dumnezeu, păoatul trebui,a pedepsit şi nu oricum, ci proporţ,ional cu 
.gra,vitatea sa şi cu maiestatea persoanei jigni.te. Hristos se angajează să suporte pe
dea?sa î,n locul nostru, din milă. «Acest·a a,r fi el,ementul principal al răscumpărăJrii. 

Jn sfîrşit, conceptul juridli1c de eX!piaţie penală, logic dezvoltat, dă serus expresii!,or 

27. Filocalia, trad. de Pr. Prof. D. Stăniloae, Sibiu, 1947, voi. II, p. 148. 
28. Pr. Constantin N. Galeriu, op. cit., p. 100. 
29. Ambigua ... , p. 19. 
JO. Filocalia ... , voi. III, p. 326-328. 
31. Jean Riviere, Le dogme de la Redemption, Paris, 1914, p. 227-229. 
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1radiţi-0naJe de răscumipărare şi de jertfă; el este compati,biJ cu noţiunea modernă, 

de satilSifacţi-e şi pare să epuizez,e conţinutJu•l» 32• 

tDuipă cum se poate obs-erva, teologia romam.o-ca1-olică a răscumpărării e cu,prinsă. 

în cunoscuta teorie a satisdacţi,ei. Ela,borată incă d,e la inceputul Evului Mediu ea a 
rămas ,plnă astăzi aproaip,e nesc•hămbclflă 33. 

-Dumnezeu nu vrea să ne lase în moarte, ci vrea să ne ~a,că din nou vrednici 
d,e iubirea Sa, potnilvit destinaţiei lui oniginare. lntruparea ş.i moartea Mintuitorulu,i 
s1a,bi,Jeşte echi~alenţa între păcat şi pedeaipsă. Fiind !fără păcat, Hristos nu trebuăa• 

6ă moară. Moare substitutiv ÎllSă, ca un act de satisfacţie infănit. Această satisfacţie 

este supraabundentă în merite şi e capabilă să ispăşească toate păicatele lumii 34 • 

lntruparea şi moar1ea M1ntui1-orului în afară d-e as:p€Ctul ei jumdic are şi un 
aspect mor.al, pe care teologii romano-catoli'Ci ii pun în J,e,gă-tură ou a•cel «rea-tus 
culpae» sau dezordinea ;provocată de păcat. Hristos apare ca S1Ubstitutul nostru, ca, 
reprezentantul niosllrru, pentru a Î'lnplini pentru n,oi în faţa lui Dumnezeu o operă 

morală de rep.ara1ie. Cwv'Î.ntul se întrupează .pentru a rec:a.pitu~a in El toate, întor
oîn<l umanitatea la principiul său oniginar. In planul divin, su:pun,e,rea pe care a 
arătat-o Mintuitorrul este destina~ă să compenseze nesUJpu.nerea. «lntr-un cu:vint, în 
orili111ul moral trebuje să se caute sensul ultim ,aJ morţii lui Hristos. Pe această bază, 
este constituită doctrina catolicii a răscumpărării» 35• 

După teologii ortodocşi, în teologi·a romano-catollică {fo spe,tă în teologia răs

cumpărării), Dumnezeu aq:>are într-o icoană umbrită de unele trăsături negative, a.n
tropomorfe. Termenii de olfensă, onoare, s-ati-sfacţ.ie, n arată pe Dumnezeu î11tr-o lu
mină negativă, ca preocupat de Sine, ca suf-erind pentru Sine şi aceasta din cauză 
că raportul Dumnezeu-om este inspira,t din ra,portul nobil-feudal-rob. VI. LoS6ky 51În
t etizează aC€'il:Stă id,e,e 1'n obser,vaţia următoare: teologii romcmo-catolici au încercat 
Eă-L îrufăţişeze pe Dumnezeu, pun"ind pe seama Lui ce.ea ce se află în suf,J.etul creat 
după chip 36_ 

ln altă oidine de idei, pentru teologăi ortodocşi, teologia răscumpărării, aşa oum 
este ea concepută în romano-ca1ollici5Jl1, nu ex.primă integral şi esenţi,al sensul jertfei 
de pe cruc,e. l.n cadrul teoriei satisfacţiei, jer-t:fa MîntuitoruJ.ui HriSltos are numai ca
ra'C!er propiţiatori,u, adică provoacă pe Dumnezeu să abandoneze minia şi să se· 
arate dis.pus S!Jlr•e iertare 37• 

ln zilele noastre însă, ac-eastă fonnular-e a răscumpărării în tip.are jUJTidice şi 
strîmte e însă tot mai mult con1estată de nowa teologie catolică reprezentată de : 
L. Richard, H. de Lubac, Y. Congar, H. U. von Baltha,sar, F. X. DurrweH şi de aLţii. 
Mai mult, formaţii ecJ,eziale întregi iau a'l,itudine împotriva formu,lă-rii dasice a doc
trinei răscumpărării. Astfel, Biserica Catolică Olandeză in «O intro-duicere în credinţa 
cato!ilc[1. sau «Catehismul ola-ndez», ia atitudine împotriva acestei fomi.ulăr,i clasice. 
«Nu Dumnezeu este cel împăcat cu noi, ci noi sîntem cei împf1caţi cu El. ln aceastlb 
perslJ)€<Ctivă întrebuinţează Script,ura cuvîntul recondliere» 38. 

32. Ibidem. 

33. Karl Rahner, Le Chretien et la mort, Desclee de Brouwer, - 1966, p. 22, trad. de Gaetan 
Daoust. 34. Pr. Constantin N. Galeriu, op. cit., p. 117. 

35. Jean Riviere, op. cit., p. 263-291. 

36. VI. Lossky, Â l'lmage et a la Ressemblance de Dieu Paris, 1967, p. 110-111. 
37. Pr. Constantin N. Galeriu, op. cit., p. 121. ' 

38. Vne introduction a la foi catholique (Le catehisme hollandais), Idoc-France, Paris, 1968. 
Supplement, Dossier de Charles, Ehlingher, p. 36, apud Constantin N. Galeriu, op. cit., p. 120. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



·.9 Ml/1/TUIREA OBIECl'lVÂ PRIVITA lHTERCONFESlONAL 109 

Păca-tul trebuie iaţele.s nu tntr-o raru.re a ollOOJI'ei lui Du,lllillezeu, ci in grava 
perspectwă a Slllferintei ll!OalStre umane ln be'zliunea pe care o provoacă nu în autor, 
,ci în operă 39• 

Dacă obiectivul principal al mîntuirii ar consta într-o reparare a onoarei ră
pite şi Dumnezeu ar cere pentru a-ceasta drept satisf>aicţie persoJM.lă moa.rt-ea cuiva. 
a-tund ideea de egoism ar urca revoltător piuă la Duimnereu şi ar justifka egoism.ul 
:nootru "°· 

Această idee e!>te de albfel combătută de muL'te citat€ biblic-e în care se spu.o.e 
-eă Dumnezeu suferă pentru păcatul nostru. Nepătimitor în Sine, El este pătimitor 

pentru noi. Erpres.ii4e: i-a păru{ rău lui Dumnezeu, s-a mih.nit, sint 1:n temei i:entru 
teza Sfinţilor Părinţi că Fiul a luat păltimirea noas-tră. Dar suf.erinţa aceasta trebuie 
îJllţeleasă ca orientată ~ n-oi, nu spre onoa,rea lui Dumnezeu care n,u poate fi 
.atinsă. Dumnezeu nu suferă egocentric, ci agapic, pentru noi. El se simte rănit în 
;trupul Său care este Biserica 41• 

Inceputu.I aces>tei ati-tudi<ni d,e recol!J5iderar-e a te-ologi-ei răs-cumpărării, ii ln
ti'Lnim, pa:radox-a,l, chiar la J.ea-n Riviere, ca.re Ln lucrarea Le Dogme de la Red~mption 
.aif:irmă că «noţiune-a d,e satisfa.cţj,e nu a.re ternei î.n Sfiinta Scri,ptulfă sau la Sfinţii 

.Părinţi» 42. 

Nou.a atitudine a teologiei romano-catolice est€ e;q:irimu-tă de H. de Lu-bac ast
fel : păcaitwl provoacă dfo;oluţia lăun~că a membrului despărţit de tr,11p şi socoteşte 

.regreta-bi! faptu,! că teoLogia catolică nu a u.xmat a-ceastă cale de i-nţele,gere pentru 
a înfăţişa răul în ,esenţa l<ud intimă 43. 

Vorbind tot despre păcat, înţeles ca temelie a dogmei răscumpărării, Mysterium 
sa/utis i-a de asemenea o atitudine de r.eoorusideTa,re a teologiei romano-ca,tol:ioe, afi.r
m.înd că păcatul este o vinovăţie împotriva aipr-oapelui. Cel ce jign,eşte ,pe om ultra
giază o fiinţă care e deschisă Creatorului său şi căreia acest Creator voieşte să-i fie 
tată în Hristos 44• 

Şi teologia protestantă a părua,t la început cairacterul strict juridic al răscum
părării, moştenit de la catolici, cu toate că Luther afirma: «Trebuie ca acest cuvînt 
,satisiacţie să fie mort de aoum Lnainte in &sier~a şi Î!ll religii-a noastră şi să fie 
impus şcoliLor jwr1dice, cărora le a,par:ţine ... » 45. 

V-arianta anselmiană : «.aut poena, a,ut sa,tislfaatio~ ei.ste rectusă de Lu?ther l~ 
«poena», la teoria substituţiei penale. «Cînd a văzut preamilostivul Părinte că sin
tem aswpriU de Leg,e, .că s.int.em ţinuti sub iblest€'III .şi că nimic nu ne mai poat~ 
i:zbă,vi, a trimis 1n 1ume p,e Fiwl Să.u că.r,ui.a a îngrămădit toaite păicatele şi l-a zÎIS : 
Tu ai să fii Petru cel care .se le11Jpooă., Pa,vel cel p11igoillÎtor. .. , David adul-t-er.iinul, pă

cătosul care mă11Jîncă din pom.ul oprit..., 1lîlha.rul de ,pe ornce ... Tu ai să fii acela ca.r•~ 
săvlrşeşte păcatele tuturor oamenilor; gînideşte-1.e a,şad-ar să plăt€1Şti .şi să aiduci 
i~ăişire p,ellltru ei. Atunci a veni't Legea .şi a z:is : văd că aoest păcătos a lua·t în 
sî.ne păicatele tuturor oameruiior şi nu mui vă'C! ipă-cat lin afil.ră de ~I. De a-cee.a să 

moară p,e cruce. Atiunoi: a nă,văl1H asUJPl'-a Lui .şi L-d'U. 11Cis. Să!VÎl!'.şin.du-<5e aceasta, 
toată lumea s-a curăţit şi a ispăşit toate păcatele. Şi astfel s-a izbăvit de Ia moarte 
şi de la toate rel,e,Le~ 46_ 

39. Ibidem. 40. Idem, p. 119. 41. Idem. p. 120. 
42. Jean Riviere, op. cit .• p. 216-217. 
4J. H. de Lubac, Catholicisme, Paris, 1952, p. 11-U. 
44. Mysterium salUli&, Paris, 1970, voi. Vili, p. 15-16. 
45. Cf. Prof. Nicolae Chilescu, Ortodoxie şi protestantism, ln •Ortodoxia•, li, (1950) nr.3, p. 411. 
46. Idem, p. 413. 
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Di111 secolul XVIll acest aspect al răscurnJPărării ÎII!cepe să se îndrepte către 

teoria mora,Jă a răscumpărării, ca reac,ţie imJpOmv,a teoriei substituirii pena1,e care 
ţa un moment dat afirma că Hristos a suferit in iad chinurile celor osîndiţi din veac 
sulll chiar moa-rtea veşnică şi ca unnare a părăiskii oredinţei Îlll dumnezeirea Min
t•uitoruilui Hristos. JeITIJa Mîntuitorului rămine un exemplu sublim şi o jellllfă p.entru 
binele moral al omenirii. 

Locul teor;i,e,i mornle este luat aipoi de teoria răscumpă-rării înţeleasă ca soli
da,ritat.e a. lui Hristos -cu lumea. 

Orice variantă ar căpăta, teologia protestantă a ră·scumpărării este în esenţă 

unitară. Ea izvorăşte tot dJn teologia pă.catu·1ui, pe care n ,pri,veş,te mai mult în pe-rs
pectiva umană, în «ic01I1omie», in stricall'ea firii noastre, sip.re deosebi11e de romano
catolici care pr:i,vesc păcatul exclusiv teologic : ca ofensă, oa jignire adusă lui Dum
nezeu 47. 

Luther trăieşte intens cO'llştiinţa păcat,ului, a vinei şi a resiponsabHdtăţii. II pre
ocupă pedeapsa care cade asuipra lui Hristos şi puterea de expiere a jertifei Sale 48• 

Trece apoi dincolo de pedeapsă la iert-are : în Hristos dreptatea osînideşte răul, iar 
mila -iartă. Iisus Hristos ia asupra Lui minia şi răzbunarea div,ină, obţinîru:l în schiml> 
mila şi iertarea. Credim:iosul este legat de Hristos numai prin credinţa în El şi e 
îmbrăcat, acoperit cu dragostea Lui. «El e declarat dr,eipt şi absolvit de vfaovăţi•a prin 
dreptatea Cu<v.intulu.i prin care i-a i•ffi/P'l.ltalt vina» 49. 

Discutîrud această idee, ~ari Bairth afirmă că omul răscumpărat .este îmbrăcat 

într-o haină a dreptăţii : «In ori.::e caz, este v,011ba de o haiî,nă. Da... de o hadnă .de 
pi-ele sau de o alta ... dar este vo11ba de o haină». Omul nou în Hristos este omul că
ruj,a apcstoluJ ii spune: dezbracă-te, îmbracă-te. Aceasta este existenţa umană în 
rap.ort cu omul nou. Dispariţia omului vechi şi iidenti'tatea între omul nou şi noi ar 
fi ,problema revelaţiei finale 50. 

Şi în teologia protestantă, omul este asociat operei mintuitoare din exterior 
şi plas•at în orbita unui tiirnip şi spaţiu static în cireaţia lui Dumnezeu. Termerui sub
stituire penală şi act declaratoriu exprimă tocmai acest lucru. « lmpăcar,ea omului 
cu Dumnezeu s-a făcut în aşa fel că Dumnezeu a luat locul omului, iar omul a fost 
pus în locul lui Dumnezeu, printr-un act de pură graţie. Acest mister de nepătruns 
e împăcarea noastră ... Dumnezeu nu ni s,e mai adresează ca unor păcătoşi c-are ar 
tre-bui să meargă în.că la tri,buna1. Noi n,u ma,i avem nimic de piJătit, am fost achi
taţi gratuit : «solia gratia». Omul are de a1c1 înainte u.n alt statut juridic» 51 . Este 
ex'Primată aid mad clar decit în oricare a!Jtă parte a.ceea justificare forensică atit 
de discutată. 

Şi în teologia protestantă actuală se obserivă tncercări de restructurare a teo
logiei clasice a răscumpărării. Aceste ,î:n,cercări pot fi sintetizate în atitudinea lui 
D. Bonhoeffer care afirn1ă că V[aţa Mlm.tu.itorul-ui Hristos nu s-a terminat încă pe 
acest pămint, ci se conti.n.uă în via•ta celor care-L ascultă. «Nu trebuie să mai vor
bim de viaţa noa,stră creştină, ci de adevărata via1ă a lui Hristos in noi» 52 . 

Şi o ultimă obser,va1ie, cu va,Joare atît ;pentru teologia romano-catolică, cit şî 
pentnu cea protest-antă : cea ma.i mare lacună a teoniei satisfa-cţiei este aceea ci-.. 

47. Roger Mehl, La Theologie Protestante, Paris, 1966, p. 76. 
48. Pierre Etienne, Spiritualite Protestante, Praire de Talze, Namour, Belgique, 1965, p. 20. 
49. Pr. Constantin N. Galeriu, op. cit., p. 121. 
50. Karl Barth, Realite de /'homrne nouveau ... , p. 45. 
51. Idem, Esquisse d"une dogmatique, Delachaux, Niestle, 1968, p. 185-192. 
52. D. Bonhoeffer, Spiritualite, protestante, p. 181. 
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p;reziin1ă moartea Domnului ca pe o încercare pur pasiva, străj,nă de acţiune-a omu
lui 53• Din această cauză, teologia răscumpă•ră,rii apare seacă, rigidă cu caracter ju
ridic, ded.ianatoriu, pentru că nu angajează şi omul în ac-eastă acţiune de refacere. 
el fiind numai benefidarul pasiv al unui bun care i se suprapune formal, exterior, 
fără a intra în structura lui 0111.tologică. 

* 
Aceste deosebiri de fond ale teologiei romano-catol_ice şi protestante sînt puse· 

de obicei pe seama teologiei păcatului şi a gratiei. Modul în care păcatul şi graţia 

sînt concepute şi acţionează în teologia apuseană, declanşează o serie de consecinţe, 
după teologii ortodocşi neconforme cu doctrina primară a Bisericii creştine. Mai 
mult, după cum s-a văzut din expunerea prezentă, teologia romano-catolică şi protes
tantă a pus pe seama lui Dumnezeu, dacă nu direct, indirect, defecte şi atitudini 
inspirate din viaţa noastră de toate zilele, fapt care, uneori, duce la consecinţe de
loc conforme cu demnitatea sau maiestatea lui Dumnezeu. Răscumpărarea rămine 

în doctrina celor două confesiuni creştine fie un act juridic justificativ, fie unul 
juridic declarativ. Omul este acoperit de graţia divină şi ea creată, fie prin substitui
rea lui Hristos şi prin meritele lui prisositoare, fie prin substituirea lui Hristos omu
lui păcătos, care în urma suferirii pedepsei de către Hristos, este declarat drept în faţa, 
lui Dumnezeu, i se acoperă păcatele sau nu sint luate în seamă. 

In teologia ortodoxă, omul credincios participă efectiv la opera mîntuitoare a 
lui Hristos. Acest adevăr îşi are originea în însuşi faptul răscumpărării, Hristos 
primind în ipostasul Său firea umană cu slăbiciunile ei inerente, în afară de păcat, 

şi ridicind-o în ipostasul Său, purificindu-o, înălţîndu-o pînă la limita dincolo de care 
dacă ar fi trecut, ea ar fi încetat de a fi umană. Firea umană este transformată onto
logic, real, fizic, nu formal sau declaratoriu, prin faptul că harul divin intră în struc
tura intimă spirituală a omului nu îl acoperă pe dinafară, ca un clopot. El este mereu 
prezent şi lucrător în cei care acceptă să conlucreze cu el, contribuind alături de 
eforturile personale ale creştinului la înaintarea lui pe drumul desăvîrşirii, spre în
dumnezeire, c,are se va împlini în .parusie, cînd toate vor fi una în Hristos. In Bise
rica Ortodoxă, Duhul Sfînt este o prezenţă vie şi lucrătoare care naşte pe Hristos în· 
noi, naşte Biserica al cărei cap este Hristos. «Duhul şi Mireasa, adică Biserica, 
cheamă pe Iisus Hristos» ( «vino, Doamne Iisuse» - Apoc. XXII, 20) în fiecare vas
zidit după chipul Lui, ca să ia chip în El. Numai aşa sîntem integraţi din interior 
şi efectiv în actul răscumpărării 54 • 

__ .., __ _ 

53. Karl Rahner, op. cit., p. 69. 
54. Pr. Constantin N. Galeriu, op. cit., p. 126. 
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JUDECATA UNIVERSALĂ DUPĂ NOUL TESTAMENT* 

După credinţa creştină, lull'l€a are un început şi o cauză : activitatea veşnic 

-creatoare şi bunătatea lui Dumnezeu, precum şi o menire şi un scop final spre care 
tinde : desăvîrşirea şi înnoirea. Spre acest ţel final se îndreaptă, pe diferite căi, 

întreaga creaţie. 
Atingerea acestui înalt scop stă în strînsă legătură cu Parusia Domnului, cu in

vierea morţilor şi cu judecata universală, evenimente eshatologice abia întrezărite de 
aghiografii Vechiului Testament, vestite anume de către Mîntuitorul, consemnate pe 
scurt în cărţile Noului Test-ament, predicate de Sfintii Părinţi şi formulate, ca dogme 
fundamentale ale dreptei credinţe, în art. VII, XI şi XII din Simbolul niceo-con
stantinopolitan. 

Dar nici Sfînta Scriptură, nici Sfînta Tr·adiţie nu precizează sorocul sau data 
acestor evenimente. Ele indică doar cîteva fapte semnificative care le vor premerge, 
şi aceasta nu pentru a satisface curiozitatea credincioşilor, ci pentru a-i determina 
-să se pregătească din vreme pentru întîlnirea cu Hristos la judecata particularii, 
-care urmează decesului fizic şi să nu pi<1rdă din vedere răspunderea ce-i aşteaptă la 
judecata universală. 

Prin înviere, Sfînta Scriptură înţelege readucerea trupului la viaţă şi unirea lui 
cu sufletul (I Cor. XV 35-50). lnvierea se referă numai la trup, deoarece numai el 
este stricăcios şi muritor. Sufletul, deşi are un început este înzestrat cu incoruptibili
tate şi nemurire, astfel incit îşi continuă viata de sine şi după despărţirea de trup 1. 

fnvătătura Vechiului Testament. despre starea sufletelor după moarte. - ln 
Vechiul Testament se găsesc puţine indicaţii despre starea sufletului după moartea 
trupului. Evreii din perioada preexilică credeau că sufletele celor morţi se coboară 
pentru totdeauna în «şeol», loc de tristete şi resemnare sitU,dt într-o cavernă rece 
şi întunecoasă din adîncnl pămîntului (Iov VII, 9-10; XVI; 22; XXXVIII, 16-17). 
ln această sumbră «locuinţă a morţilor», în care se adună pe rlnd toti pă:mîntenii 
şi unde fiecare se întîlneşte cu părinţii şi strămoşii săi (Facere XV, 15; Iov XXX, 
23; Ps. LXXXIX, 48), sufletele sînt lipsite de ocrotirea lui Dumnezeu (Ps. LXXXVIII, 
4-6) şi nu mai au putinţa să-L laude şi să-I slujească. 

Această concepţie pesimistă despre soarta fiinţei umane nu numai că nu incu
raja pe credincioşi în lupta cu ispitele, dar îi demobiliza în fata suferinţei. tn 
plus, ea da loc lntrebării dacă nu cumva, datorită păcatului originar, ultimul cuvînt 
aparţine morţii. A privi lucrurile dstfel. însemna totodată a admite că răul este 
veşnic, că planul lui Dumnezeu cu privire la menirea credincioşilor a eşuat şi că 

toate năzuinţele omeneşti spre fericire slnt neîntemeiate şi zadarnice e_ Cea mai 

• Lucrare de seminar sustinull1 in cadrul preglltirii doctoratului 1n teologie şi intocmit:11 sub indrwnarea 

.P. C. Pr. conf. Const. Comiţescu, care a dat Ji avizul pentru publicare. 

1. I. Mihllcescu, MtDWal de Teologie DogmaticlJ, Bucureşti, 1932, p. 24l. 

2. J .J. von Allmen, Mort, ln •Vocabulaire Blbliqiw>, Neuchâtet 1964, p. 187. 
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clară expresie a acestei concepţii se află în cunoscutele cuvinte ale Eclesiaslului : 
«Deşertăciune a deşertăciunii, toate sînt deşertăciune ... , căci ceea ce este strîmb nu 
se poate îndrepta şi ceea ce lipseşte nu poate fi împlinit» (I, 2, 15). 

Învierea mor/ilor şi judecata universală, după Vechiul Testament. - Revelaţia 

divină care s-a manifestat treptat (Evr. I, 1) şi care a îndeplinit în viaţa evreilor 
rolul unei pedagogii sfinte 3 - a depăşit însă acest stadiu elementar al eshatologiei. 
După ce analizează oarenţa ce face ca, privite prin prisma eşecului lor pămîn

tesc, toate năzuinţele şi strădaniile noastre să pară «goană după vînt», însuşi Ecle
siastul ajunge la concluzia că «Dumnezeu va judeca şi pe cel drept şi pe cel nele
giuit» (III, 17) şi va răsplăti «toate faptele ascunse, fie bune, fie rele» (XII, 13-14). 

Din scrierile sfinte, din mărturiile istoriei şi din propria lor experienţă, evreii 
putuseră constata că viaţa şi soarta noastră sînt subordonate exigenţelor legii morale 
şi că încălc-area lor nu poale rămîne nepedepsită de Dumnezeu, care, fiind sfînt şi 

drept. urăşte răul şi pedepseşte fărădelegea (Isaia III, 13-25; Ieremia Vlll, 1 ş.li.). 

Profetul Ezechil a extins ,această concluzie asupra fiecărui om, fără deosebire de 
apartenenţa etnică (XVIII, 1 ş.u.) şi a prezis învierea tuturor mortilor şi judecata uni
versală (XXXIV, 17-20; XXXVII, 1 ş.u.). Pornind de la vechea credinţă că Dum
nezeu este stăpînul absolut al vieţii şi al morţii şi că El are puterea de a coborî 
sufletele în şeol şi de a le scoale de acolo cînd voieşte (I Regi li, 6), Proorocul 
Amos a prezis că, atunci cînd va sosi «Ziua Domnului cea mare şi înfricoşată», 

«judeaata se va năpusti ca ,apa (asupra păcătoşilor) şi dreptatea ca un şuvoi fu
rios» (VI, 24) iar Ozea a prezis că în ziua aceea sufletele celor decedali vor fi eli
berate din «locuinţa. morţilor», iar moartea îşi va pierde pentru totdeauna orice 
putere (VI, 2; XIII, 14). 

Maleahi a asemănat judecata din «ziua venirii Domnului» cu focul topitorului 
şi cu leşia nălbitorului şi a prezis că pedeapsa lui Dumnezeu se va abule fiiră cn:
ţare asupra tuturor păcătoşilor (LII, 2 ş.u.). Prezicerea învierii mortilor şi a judecăţii 

din urmă şi-a găsit o expresie potrivită într-una din vedeniile lui Danii!: «în vrc,
mea aceea, mulţi din cei ce dorm în ţărîna pămîntului se vor scula, unii la viaţă 

veşnică, iar al\ii spre ocară şi ruşine veşnică» (XII, 2). 

In perioada postexiJică, temele eshatologice ocupă locul central în scrierile 
apocrife, care au exercitat o deosebitii influenţă asupra pietăţii individuale a iude
ilor şi asupra folclorului lor religios. Astfel, Apocalipsa lui Enoh - apocrifă apărută 

in sec. 11-1, î.Hr. - afirmă redeşteptarea eshatologică a drepţilor (XCII, 3-4) şi 

ieşirea lor din şeol (CIH, 3-4); amestecînd temele din Danii! VII şi XII, autorul 
ei crede a şti că atunci cînd «Alesul» Domnului (identificat cu Fiul Omului) va 
şedea pe tronul slavei sale, dreptii vor intra într-un univers transfigurat, unde vor 
trăi ca îngerii cerului (LX, lsq.) 4• (Cu toate acestea, pînă pe vremea Mîntuitorului, 
încă se mai crede că soarta fiecăruia va depinde de aceea a întregului popor, că 

judecata se va face la venirea lui Mesia, că Dumnezeu va judeca toate popoarele, 
că teatrul judecăţii va fi istori,a şi că recompensele şi pedepsele vor fi părnînteşti 

(Matei III, 7-12; Rom. III, 29-30; IX, 7). Dar credinţa în învierea morţilor şi în 
judecata viitoare nu era ,acceptată de toţi iudeii şi nu constituia un criteriu de 
ortodoxie în sinul iudaismului. Esenienii, sectă ascetică .profesînd dualismul, pri-

3. P. Grelot, Sens chretien de l'Ancien Testament, Toumai, 1962, p. 275 sq. 
4. P. Grelot, La Resurrection du Christ et son al'rMre - plan biblique et juif, în voi. «La 

Resurrection du Christ et l'exegese modeme•, de E. Surgy, P. Grelot, M. Carrez, A. Delorrne şi L. X. 
nufour, Paris, 1969, p. 30 ş.u. 
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veau materia ca izvor al răului, considerau trupul închisoare a sufle.tului şi respin
geau credinţa în învierea trupească, cu aceeaşi vehemenţă cu care afirmau nemu
rirea sufletelor. Credinţa în învierea rnortilor era susţinută energic de tagma farisei
lor care treceau drept cei mai zeloşi îrnplinilori ai poruncilor Legii mozaice. ln 
schimb, ea era combătută de tagma saducheilor, fără ca, din pricina acestei deosebiri 
de credinţă, să li se conteste dreptul de a ocupa funcţii preoţeşti şi de a fi membri 
ai Sinedriului, oare era cel mai înalt for de judecată religioasă şi de disciplinei 
bisericească la evrei (Matei XXII, 23-32; Fapte XXIII, 6-8) 5• 

Moartea trupească, după Noul Testament. - Moartea trupească este urmare 
a păcatului strămoşesc (Facere III, 3, 19). Oamenii îi rămîn supuşi şi după renaşte

rea baptismală, în virtutea solidarităţii universale cu Adam cel căzut (Rom. V, 
12). Ea va dăinui pînă la Parusia lui Hristos, cînd trupurile celor vii «vor fi îm
brăcate în nestricăciune şi nemurire», Lar ale celor morţi vor fi readuse la viaţă 

şi reunite cu sufletele respective, spre a se înfăţişa împreună la jud€caba din urmă 
(I Tes. IV, 13-18; I Cor. XV, 20-26 i 42-53). 

Prăbuşirea stăpînirii pe care moartea o are asupra neamului omenesc a înce
put din momentul în care Iisus Hristos a acceptat de bună voie moartea pe cruce 
şi a înviat din mormînt. Credinţa creştină în învierea morţilor nu se mai înteme
iază deci doar pe cuvintele Sfintei Scripturi, ci şi pe învierea Mîntuitorului, pe care 
au adeverit-o martorii oculari ai arătărilor Domnului după înviere (I Cor. XV, 3---8; 
Fapte V, 30-32; X, 40-41 etc.). 

Pentru creştini, eliberarea din stăpînirea morţii şi judecata lui Dumnezeu nu 
se situează însă doar în epoca ce va fi întemeiată la Parusia lui Hristos. Iruaugurată 
în lume odată cu jertfa de pe GolgoLa şi cu minunea de la Cincizecirne (Ioan III, 
19; V, 24-30; XII, 31; XV, 22-25; XVI, 8, 11), izbăvirea credincioşilor din stăpî
nirea morţii se începe de pe acum, şi anume din clipa primirii Botezului, taină 

care-i face părtaşi rnortii şi învierii lui Hristos, pentru ca pe viitor «să nu mai 
slujească păcatului» spre moarte, ci «să tră·i'ască lui Dumnezeu» spre «înnoirea vie\ii» 
(Rom. VI, 1-13; VIII, 12-13). 

Privit în lumina învierii Mîntuitorului şi în perspectiva făgăduinţelor Lui (Ioan 
XIV, 1-2; Matei XIX, 28-29), fenomenul morţii trupeşti nu mai poate fi considerat 
drept o dispariţie a persoanei umane, iar ,aspectul lui nu mai este de ternu I. Pentru 
cei ce cred în Evanghelia Fiului lui Dumnezeu, moartea trupului nu este nici înfrîn
gere nici pierdere, ci bruinţă, cîştig, şi aceasta pentru două motive : face să înce
teze pentru totdeauna timnia păcatului şi teama de moarte (Rom. VI, 7; Evr. II, 15) i 

prilejuieşte intrarea sufletului într-un nou mod de viaţă, adică transferarea lui în 
cereasca împărăţie a lui Hristos (Fii. I, 21 ; II. Tim. II, 11 ; III, 7-8). Prin acţiunea 
ei, în chip paradoxal, moartea se păgubeşt•e pe ea însăşi, făcînd să-i scape prada 
pe care pusese stăpînire prin păcat şi să-i prilejuiască trecerea în cealaltă viaţă 0. 

Pentru cei ce cred că starea provocată prin moartea trupului este provizorie 
şi trecătoare, întrebarea pe care trebuie să şi-o pună nu este ce să facă spre a-şi 

salva trupul de legea universală a morţii, ci cum să se pregătească pentru întîl
nirea cu Hristos la judecata particulară, după despărţirea sufletului de trup, şi apoi 
la cea universală, după învierea de obşte. 

Contradicţia lăuntrică a morţii - sesizabilă numai prin credinţă - rezultă şi 
din faptul că ea pune capăt tuturor suferinţelor fizice, care alcătuiesc propriul ei 

5. J. Bonsirvcn, Le iudaisme palestinian au temps de Jesus-Christ, I, Paris, 1934, p. 486 ş.u. 
6. Fr. Amiot, Les idees maîtresses de Saint Paul, Pnris, 1962, p. 211. 
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cortegiu: «Fericiţi cei morţi, cei ce de acum mor întru Domnul - grăieşte Duhul 
-, căci se odihnesc de ostenelile lor» (Apoc. XIV, 13; comp. Ev. IV, 10). Pentru 
creştinii care au mărLurisit credinţa, s-au împotrivit ispitelor, au săvîrşit fapte bune, 
s~au spălat de păcate prin taina Pocăinţei şi au păstrat legătura vie cu visternica 
h•arului divin, care este Biserica, moartea înseamnă, de fapt, intrarea «în odihna lui 
Dumnezeu» (Evr. IV, 1, 3, 11). Căci repausul în urma lucrului îndeplinit şi elibera
rea de suferinţele trupeşti nu sînt o pedeapsă, ci o binecuvîntare divină, pe care 
creştinii o aşteaptă şi o primesc cu mulţumire 7 . Sf1ntnl Apostol Pavel scrie: «Neca
:rnl nostru de acum, trecător şi uşor, ne aduce slavă veşnică mai presus de orice 
măsură ... Căci şlim că, d•acă această locuinţă a noastrii de cort se va strica, uvem 
zidire de la Dumnezeu, casă nefăcută de mină, veşnică, în ceruri; de aceea şi 

suspinăm, în ,acest trup, dorind să ne îmbrăcăm cu locuinla noastră cea din cer. .. 
Avem încredere şi voim mai bucuros sii plecăm din trup şi să petrecem rn Dom
nul...» (II, Cor. IV, 17; V, 1--8). 

Moartea păcătoşilor este însă urmată, pentru suflet nu de răsplată şi pace, 
ci de pedeapsă şi chinuri. Căci pe cînd moartea celui drept nu mai este o pedeapsii 
pentru păcat, ci o trecere spre o viaţă de fericire, moartea celui păcătos este o 
trecere spre chinuri veşnice. Prin moartea trupească, cei ai lui Hristos scapă de 
ultima stricăciune moştenită de pe urma păcatului strămoşesc şi de aceea ei privesc 
moartea cn pe o eliberare şi biruinţă. Pe aceştia, harul Sf. Duh şi indeosebi ÎTI~]Ji'lr„ 

tăşirea cu trupul şi sîngele lui Hristos, prin taina Sfinlei Euharistii, i-a ajutat ca 
încă din viaţa pămîntească să se ridice mai presus de moarte, nemnitemîndu-~e de 
ea şi aşteptînd-o ca pe un prilej de a se apropiia mai deplin de Hristos 8 . Nu se 
poale spune acelaşi lucru despre aceia care şi-au dus viaţa în păcat şi au fost 
surprinşi de clipa morţii în stare de nepocăinţă. Sufletele acestora sînt de îndată 

oslndite 1a chinurile iadului (Luca XII, 16--21; XVI, 19-31). 

Judecata particulară. - Din diferitele texte referitoare la această temă rezultă 

lns[t destul de clar că, ln urma părăsirii trupului, sufletul se înfăţişează la judecatu 
particu~ară şi apoi trece într-o stare fie de fericire, fie de nefericire. De aceea 
această credinţă alcătuieşte, încă de la începutul creştinismului, una din premisele 
fundamentale ale moralei creştine şi principalul lemei pentru combaterea păcatului. 

Părerea că pinii la învierea trupurilor, sufletele creştinilor ar intra într-o sture 
de letargie asemănătoare cu somnul, stare în care posesiunea harului divin le-ar 
apropia totuşi de Hristos 9, nu are nici o bază biblică sau patristică. Lipsită de orice 
temei este şi că Sfinţilor Apostoli şi primii creştini iar fi crezut că sufletele celor 
decedaţi merg în «locuinţa morţilor», adică în tristul şeol. Dacă Mîntuilorul ar fi 

7. C. Spick, Epitreaux Hebreux, Paris, 1953, p. 95 ş.u. 

8. Invl1/4tura de Credin/11 Creştin/1 Ortodox/1, Editura Institutului Biblic şi de Misiune ortodoxa, 
Bucureşti, 1952, p. 164. 

9. Aşa sus)ine intre aljii, Oscar Culmann, in lucrarea lmmortalite de l'âme ou resurrcction des 
morts ?, Paris, 1956, p. 74 sq. 

ln sprijinul opiniei cA, dup/1 moartea trupului, sufletul ar intra într-o stare de pierdere a con-
1tiinlei de sine, a memoriei şi a personalltAJli, se invocA argumentul ca, în Noul Testament, mor)ii 
sini nwni)i adesea «cei adormi)b sau «cei ce au adomtlt• (Malei XXVII, 52 ; I Cor. XV, 18, 20 ; I Tes. IV, 
13-15), sau «cei ce dorm• (I Tes. IV, 13) şi cA verbul ·ca dormi• este folosit metaforic pentru noţiunea de 
«a muri• (Ioan XI, 11 ; F. A. VII, 60; XIII, 36; I Cor. VII, 39; I Cor. XV, 31 ; I Tes. IV, 13 ; II Petru 
III, 4). Toate aceste cuvinte sini insA folosite in sens metaforic şi se referă la starea trupului, nu o sufle
tului, in intervalul dintre decesul fizic şi învierea cea de obşte. F. Prat, La theologie de S. Paul, I, Paris, 
1927, p. 435. Fr. Amici, op. cit., p. 214. 
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fost adeptul unei asemenea credinţe, El n-ar mai fi putut spune tilharului răstignit 
de-a dreapta Sa : «Amin găriesc ţie, astăzi vei fi cu mine în rai» (Luca XXIII, 43). 
Dacă Sfinţii Apostoli ar fi nutrit o asemenea credinţă, ar fi de neexplicat dorinţa 
Sfintului Pavel «de a pleca din trnp» şi certitudinea lui că după moarte i se va 
da «cununa dreptăţii» (II Tim. IV, 8). Dacă aceasta ar fi fost învăţătura Bisericii 
primare, Sfîntul Apostol şi Evanghelist Ioan n-ar mai fi considerat moartea drepţi
lor şi martirilor drept începutul unei stări de răsplată, de odihnă şi de fericire: 
«Fericiţi cei morţi, cei ce mor de acum întru Domnul ... , căci faptele lor vin cu ei» 

(Apoc. XIV, 13). 
După moartea trupului, sufletele drepţilor se duc într-un loc de bucurie şi feri

cire numit - potrivit vocabularului curent din tradiţia iudaică - «sinul lui Aviiaarn» 
sau «Paradis» (Luca X VI, 22; XXIII, 43; li Cor. XII, 4; Apoc. II, 7), iar ale celor 
nedrepţi într-un loc de tristeţe şi nefericire numit «gheena», «gheena focului», «ieze
rul de loc», «întunerecul cel mai din ,ctfarit» sau «iddul» (Matei V, 22, 29-30; XVIII, 
19; XXIII, 15, 33; Marcu IX, 34, 45, 47; Lucd XII, 5; X VI, 22-23; Fapte II, 27; 
Apoc. I, Jfl; VI, 8; XX, 13-14). 

Trecer,ea sufletelor într-una din ,aceste două stări total diferite una de alta 
depinde, pentru creştini, de atitudinea fiecăruia faţă de mesajul lui Hirstos. Pentru 
aceia care n-au cunoscut Evangheli-a, criteriul de judecată este Legea morală naturală 
sădită de Dumnezeu în conştiinţa tuturor oamenilor (Rom. II, 14-16). Trimiterea 
sufletelor în rai sau în iad se face printr-o sentinţă dată de Hristos, care prezidează 
judecata (Mate XXV, 34, 41). Faptul că, la judecată, îşi spune cuvîntul şi conştiinţa 

morală a fiecăruia, face ca sentinţa să fie recunoscută de fiecare ca întru totul mo
tivală şi dreaptă. 

Din cuvintele Mîntuitorului : «Cînd vine noaptea, nimeni nu poate lucra» (Ioan 
IX, 4) şi din spusele Sfînlului Apostol Pavel: «Este rînduit oamenilor să moară o 
dată, iar după aceea esl-e judecata» ~Evr. IX, 27), rez,ultă că viaţa pămîntească este 
singura vreme ln care omul îşi poate agonisi mîntuirea şi că moartea trupului face 
ireversibile faptele care i-au atras fie răsplata, fie pedeapsa. De aceea clipa mof\ii 
este de temut pentru cei răi : «Căci dacii păcătuiJlll de bună voie, după ce am luat 
cunoştinţa adevărului, nu llTiai rămîne jertfă pentru păcat, ci o aşteptare înfricoşată 

a Judecăţii şi iu\imii focului, care va să mistuie pe cei protivnici» (Evr. X, 26-27) 10
• 

Judecata universalei. - ln momentul judecăţii particuLare, credincioşii nu sînt 
în măsură să cunoască urmările pe care, după moartea lor, vorbele şi faptele lor le 
vor avea asupra foştilor lor contemporani şi uneori chiar asupra generaţiilor vii
toare. In afară de aceasta, sentinţa dată acum afectează doar starea sufletului, deşi 

acesta a săvîrşit binele şi ri'iul dimpreună cu trupul. Fiind incompletă, judecata par
ticulară nu poate avea decît un caracter provizoriu. De aceea, Dumnezeu, în virtu
tea dreptăţii sale, a rînduil ca îndată după învierea morţilor să se facă o nouă 

judecată şi că aceasta să aibă caracter universal, solemn, public şi definitiv. 
Ceea ce este ,acUJm renaşterea baptismală pentru suflet, va fi pe plan eshatolo

gic, învierea «în slavă» a trupurilor celor ce vor fi fericiţi (I Cor. XV, 42-44). Tot 
11stfel, ceea ce este judecata particulară pentru fiecare dintre noi, judecata din mmă 
va fi pentru toţi. Credinţa în victori,a finală şi completă a dreptăţii divine, atît de 
des şi de grav violată de cei care fac voia diavolului, este nedespărţită de credinţa 

. IO. -~area maj~ritale . a come_ntatorilor raportează aceste două versete Ja judecata particulară ; 
numai unu proteslan)1 susţin că Sfmtul Apostol Pavel s-ar referi aci la judecata universală. F. Prat. 
op. cit., II, p. 437 n.r. 
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că Iisus Hristos va veni a doua oară, ca «să judece viii şi morţii» şi să mm1cească 

pentru totdeauna puterea răului, tot aşa cum credinţa în eficacitatea jertfei lui Hris
tos penlru izbăvirea noastră din stăpînirea păcatului şi a morţii ar fi incompletă 

dacă n-ar fi însoţită de credinţa în învierea morţilor. 

De aceea, credinţa în venirea a doua a Domnului, în învierea morţilor şi în 
triumful dreptăţii dumnezeeşti la judecat,a din urmă stă la temelia (BEµ.EALo-.,) pre
dicii apostolice (Evr. VI, 1-2; Fapte II, 30-36) şi bisericeşti (Sim/Jolul credinţei, 

art. VII, XI şi XII), tot aş-a cum pe credinţa în întruparea, jertfa şi învierea Fiului 
lui Dumnezeu se sprijină întregul edificiu dogmatic ,al creştinismului (I. Cor. XV, 
15-24; I Tes. IV, 14; I Ioan IV, 2, 14, 15 etc.) Că aşa stau lucrurile, ne-o arată, 

intre altele, faptul că nici spusele membrilor Ar,eopagului din Atena (Fapte XVII, 
32), nici dis,preţul arătat de procuratorul roman Porcius Festus (Fapte XXVI, 24), 
nici scepticismul regelui iudeu Irod Agrippa II (Fapte XXVI, 27-28), nici obiecţiile 

înverşunate ale saducheilor din Sinedriul iudaic (Fapte XXIII, 6-8), nici îndoielile 
unor creştini din Corint (I Cor. XV, 12), nici încercarea unora de a identifica învie
rea mor!ilor cu renaşterea baptismală (II Tim. 16-19) n-au putut d·etermina pe 
Sfîntul Apostol Pavel să abandoneze, sau măcar să treacă pe plan secundar, în pre
dica sa, o dogmă atît de esenţială. 

Credinţa în certitudinea învierii morţilor, ,a judecăţii universale şi a vielii ce 
va urma după a doua venire a lui Hristos stă, ca o piatră de neclintit şi la temelia 
moralei creştine. Mustrînd fără cruţare pe bogaţii c,are asupresc pe săraci şi în
demnînd pe creştini să nu-şi piardă răbdarea atunci cînd sini în suferinţe, Sfîntul 
lacov, fratele Domnului, scrie : «Voi, bogaţilor, plîngeţi şi vă tînguiţi de necazurile 
care au să vină asupra voaslră ... Ali strîns comori în zilele cele de apoi ! ... V-aţi 

desfătat pe pămînt, hrănili-vă inimile voastre spre ziua junghierii ... Iată, judecătorul 

stă înaint€a uşilor» (V, 1-9). Sfîntul Apostol Petru, cînd îndeamnă pe cr€ştini să 

se ferească de păcate şi să nu se clatine în credinţă din cauza încercărilor prin care 
Lrec, le aduce aminte de răspunderea ce-i aşteaptă pe toţi la judecata universală. 

Pentru păcatele lor de neiertat, «păgînii vor da seama înaintea Celui care este gata 
să judece viii şi morţii» (I Petru IV, 5 ş.u.) ; «Dumnezeu ştie să scape din ispite 
pe cei credincioşi, iar pe cei nedrepţi să-i păstreze, ca să fie pe<lepsiţi în ziua jude
căţii» (II Petru II, 9 ; cf. şi III, 7). 

lnvă!ătura despre necesitatea, legitimitatea şi certitudinea judecăţii universale 
este corolarul credinţei în sfinţenie şi dreptatea lui Dumnezeu şi decurge din cu
noaşterea urmărilor păcatului şi a postulatelor legii morale. Deoarece dreptatea lui 
Dumnezeu şi biruinţa lui Iisus Hristos, Fiul său, nu se înfăptuiesc decît în parte în 
cursul istoriei, trebuie să admitem că ele se vor realiza integral, adică în eshatolo
gie 12

• Dacă DUIIllnezeu ar fi indiferent faţă de rezultatul luptei dintre bine şi rău 
şi n-ar interveni ca să asigure triumful final al dreptăţii şi adevărului, s-ar putea 
conchide că El ne părăseşte. Sfîntul Ioan Gură de Aur, într-una din Omiliile sale 
(a IV-a) asupra Providenţei divine, spune că •«dacă amitem că Dumnezeu există şi 

că este atotputernic şi drept, trebuie să admiten şi că El va da fiecăruia după 

faptele s.ale. Căci cum, în viaţa pămintească, foarte adesea cei buni au parte de 
neplăceri şi suferinţe, iar cei răi de succese şi desfătări, este absolut necesar să 

existe o altă viaţă, în care fiecare să primească după faptele sale, precum şi un loc 

11. F. Prat, op. cit., II, p. 437 ; Fr. Amiot, op. cit., p. 215-220. 
12. J. Bricout, Jugement, în «Dictionnaire Pralique des Connaissances Religieuses», IV, Pari,, 

1926, p. 102. 
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pregătit celor răi şi destinat pedepsei şi altul hărăzit celor buni şi destinat recompen
sei. Cum să renunţe Dumnezeu, autorul legii morale, la judecata universală? Căci 
dacă n-ar exista învierea morţilor şi judecata obştească, ar trebui să credem în vic
toria finală a nedreptăţii» 13

• 

Intr-o altă Omilie (a IV-a, la II Timotei), referindu-se la necesit,atea şi legiti
mitatea judecăţii universale, acelaşi Sfînt Părinte scrie : «Cum se face că Dumnezeu, 
care este bun şi ntilostiv, va fi fără milă la judecat,a din urmă? Va fi astfel, deoa
rece tocmai judecata va instaura în mod definitiv bunătatea lui... Căci dacă pe 
pămint judecătorii se străduiesc să facă dreptate, cum să n-o ~acă Dumnezeu, autorul 
legii moa.le? O astfel de indiferenţă din partea lui Dumnezeu ar fi de necrezut: 
Chiar şi tatăl, în fantilie, pronunţă pedepse pentru fiii săi ... ; la fel procedează şi 
comandanlul de oaste sau de navă şi dascălul pentru elevi, căci toţi voiesc şi cer 
să se facă dreptate. De ce atunci să nu se facă dreptate şi în lumea cealaltă 1 
Dumnezeu este îndelung răbdător şi milostiv aici, pc pămînt ; dincolo, El va fi 
drept şi răsplătitor după fapte, ca să dea fiecăruia dup;:\ faptele sale şi să nu l,1se 
fără răzbunare pe cei nevinovaţi» 14• 

Dar Dumnezeu fiindcă este bun şi drept susţine cauza celor buni şi le asigură 
mîntuirea. lntrucît însă Dumnezeu este şi mult milostiv şi nu voieşte moartea păcă
toşilor, ci îndreptarea lor, El mai amină pedeapsa, spre a da şi acestora prilej de 
pocăintă (Luca XIII, 6-9; Rom. II, 4; I Tim. II, 4). Şi cum bunătatea lui este unită 
cu dreptatea, Dumnezeu anunţă inevitabilitatea judecăţii sale înainte de sorocul ei, 
pentru ca nici un om să nu se poală plînge că n-a ştiut din vreme ce-l aşleaptă la 
capătul vieţii sale pămînteşti şi apoi dup!i tnvierea trupului, la Parusia lui Hris
tos 15• 

Astfel, însuşi Domnul Hristos, judecătorul suprem, ne-a descoperit semnele după 
care vom cunoaşte că vine judecata unlversalJII. Acest.e învăţături sfnt pe scurt, ur
mătoarele: C!nd se vor împlini semnele premcrgătoarf' Paruslei Domnului şi «înnoi
rii» lumii (Matei XIX, 28), Iisus Hristos :;c va coborî din cer, însoţit de cetele înge
reşti şi înveşmîntat în slavă dumnezeiască; atunci, la un semnal, trupurile tuturor 
morţilor vor învia şi toţi oamenii se vor aduna, pentru judecata universală, înaintea 
lui Hristos, c.are va despărţi pe cei răi de cei drepţi şi va răsplăti pe fiecare după 
cum merită (Matei XXIV, 30; XXV, 31--46; XXVI, 64 ; Marcu XIII, 26; XIV, 62; 
Luca XXI, 27 etc.). 

Atît Sfintele Evanghelii, cit şi din celelalte cărţi ale Noului Testament, ,aflăm 
de asemenea că Domnul Hristos va veni a doua oară nu în calitate de Mîntultor, 
ca la întrupare, ci în calitatea sa de judecător suprem al lumii (Fapte I, li ; X, 42; 
XVIII, 31 ; II Tim. IV, 1 ; I Petru IV, 5--6). Atunci, înaintea sfinţilor îngeri şi în pre
zenta tuturor oamenilor, vor fi date pe faţă toate faptele şi vorbele noastre, precum 
şi gîndurile lor cele mai ascunse (I Cor. IV, 5) şi fiecare va da socoteală de sine 
însuşi (Rom. XIV, 12). Judecata va fi egală şi nepărtinitoare pentru toţi, iar sen
tinţa dată de dreptul Judecător va tine seama de comportarea avută de fiecare în 
cursul vieţii sale pămtnteşti (II Cor. V, 10; XI, 15; Dom. II, 5-6, 11 ; Efes. VI, 
8-9; II Tim. IV, 4). Cei găsiti vinovaţi vor fi trecuţi într-o stare veşnică de re
muşcări, ruşine şi chinuri, consecinţă a îndepărtării lor de la f,aţa lui Dumnezeu (I 

13. C.·E. Joly, Oeuvres completes de S. Jean Chrysostome, VII, Nancy-Paris, 1867, p. 471-472, 
Sfintul Ioan Gurii de Aur susţine această idee şi în Omilia II-a la Epistola către Coloseni (C. E. Joly, 
voi. li, op. cit., p. 503. 

14. C.-E. Joly, op. cit., voi. VI, p. 86-87. 
15. J. 13umer, Jugement, ln «Vocabula~ Bibllque», p. t48. 
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Tes. I, 6; II Tes. I, 8; I. Cor. III, 13), iar cei mîntuiti vor fi trecuţi într-o stare 
veşnică de pace, cinste şi fericire, consecinţă a «vederii lui Dumnezeu fată călre fată» 
şi a împărtăşirii cu slava Sa (I Tes. I, 7; II Tim. IV, 8; I Cor. XIII, 13; Rom. II, 
10, II Petru I, 4) 19. 

Semnele premergătoare venirii a doua a lui Hristos vor marca şi ,apropierea 
sorocului judecăţii universale, o dată cu Parusia sau a doua venire a lui Hristos va 
avea loc cu iuţeala fulgerului sau a unei clipe, învierea trupurilor decedate, prefa
cerea trupurilor celor aflati atunci în viată şi adunarea tuturor înaintea dreptului 
Judecător. Locul de întîlnire cu Hristos nu va fi pe pămînt, ci undeva, «în văzduh» 
(I, Tes. IV, 17). • 

Sub influenta literaturii apocrife cu colorit apocaliptic şi a unor scrieri rabinice, 
care înfăţişau fericirea mesianică ;prezisă de Profeţi drept o eră îndelungată de feri
cire pămîntească şi care afirmau că ca va fi inaugurată, prin învierea celor aleşi şi 

printr-o condamnare a celor răi, de către Mesia, în unele cercuri creştine din primele 
secole s-a ivit credinta dl sfirşitul lumii, învierea tuturor morţior şi judecata de 
apoi vor fi precedate de o înviere trupească a sfinţilor, de o judecată ,a păcătoşilor 

aflaţi în viată şi de o împărătie glorioasă a lui Hristos, împreună cu sfinţii săi, pe 
pămînt. Pentru sprijinirea acestei credinţe, s-a recurs Ia interpretarea literală a 
vedeniei descrise simbolic în Apocalipsa (XX, 1-5), unde, după opinia unora, s-ar 
afirma r.ă trebuie să ne aşteptăm, pentru o perioadă de o mie de ani (XiALa hµ.), la 
o nouă eră mesianică pe pămînl. 

Adepţii acestei credinte au fost numiţi hiliaşti (în răsărit) sau milenişli (în 
apus). După felul cum îşi închipuiau fericirea mesianică pe care o aşteptau, ei erau 
de două feluri : unii, truipeşli - printre care se numărau cerintienii şi ebionitii -
care credel!IU că, în presupusul mileniu mesianic, cei aleşi se vor bucura in voie de 
satisfacerea tuturor poftelor trupeşti; alţii, cei spirituali, credeau că fericirea va 
consta din dreptate, pace şi alle bunuri morale. Hiliasmul de sens trupesc a dispărut 

odată cu erezia cerintiană şi cu cea ebionită. Hiliasmul de nuanţă spiritu-ală a avut 
o existentă ceva mai lungă, dar n-a izbutii niciodată să se impună atenţiei generale 
De~i a avut clţiva susţinători de vază - cum au fost Popias de Ierapole, Sfîntul 
Justin Martirul şi Filosoful, Sfîntul Irineu, Tertulian, Sfîntul lpolit, Apolinarie de 
Laodiceea, Lactantiu, Victoriu de Pittavi, Sulpiciu Sever, Metodiu de Olimp - şi cu 
toate că n~a fost condamnată în mod oficial de Biserică, şi această formă de hiliasm 
a rămas încetul cu încetul fără adepti şi apoi a fost dată uitării. La dispariţia hili
asmului au contribuit mai ales Origen şi Dionisie de Alexandri,a, în răsărit şi Fer. 
Augustin, în apus. Dar hiliasmul a ieşit din nou la iveală, în mod sporadic, spre 

··sfîrşitul evului mediu, în unele cercuri dizidente din sinul Bisericii Romano-Cato
lice, iar în epoca modernă şi-a făcut iarăşi apariţia, de data aceasta fiind susţinut 

de unele grupări mistice din sinul Protestantismului 17, care nesocotesc faptul că 

16. Romano-catolicii socotesc, pe baza cuvintelor Sf. Apostol Pavel din J Cor. III, 12-15, că 

intre rai şi iad ar exista un loc intermediar, dlruia i-au dat numele de Purgatoriu. Contextul nu are 
lns:4 nici o legllturll cu viata sufletului dupll moartea trupului. De aceea chiar comentatorii catolici 
- cum alnl, de pildll, R. Cornely (Comrn. ad. I-II Cor. el. Gal. 1909, p. 91) şi P. Prat, op. cit., I, 
p. 112), nu socotesc dl doctrina despre Purgatoriu s-ar putea sprijini pe acest text biblic. 

17. A. Gelin, Apocalypse, în «La Sainte Bible•, Editat de L. Pirol, voi. XII, Paris, 1938, p. 657-
658. lntr-o «notll documentarll• publicatll in comentariul intitulat cLa clartl de I' Apocalypse (ed. V-a, 
Ge~ve, 1966), teologul protestant Ch. Brutsch prezintă, pe scurt, o monografie a tulburărilor religioase 
şi sociale (pllrllsirea lucrului, vagabondaj, acte de violenţi etc.), provocate ln sinul Bisericii şi in vlaja 
unor popoare europene, de elitre susţinlloril cei mai fanatici al mileniului apocaliptic. 
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Sfînta Scriptură nu cunoaşte decît o singură Parusie glorioasă a lui Hristos, o sin

gură înviere a celor din morminte şi o singură judecată universală. Mileniştii ignoră 

şi faptul că, în Apocalipsă XX, 1-5, Sfîntul Apostol şi Ev,anghelist Ioan se referă, 

în grai simbolic, la era mesianică inaugurată în lume prin întruparea, jertfa şi învie

rea lui Hristos, J.a renaşterea credincioşilor prin harul Sfîntului Duh încredinţat 

13iscricii spre administrare şi Ia ferirea de stăpînirea diavolului. 

Starea provizorie în care se află trupurile şi sufletele celor răposaţi şi f,aza 

pămintească a Bisericii creştine se vor înch€ia la Parusia lui Hrstos. lnvierea de 
obşte şi judecata universală reprezntă ultimul ,act al biruinţei lui Hristos asupra 

diavolului şi morţii : (I Cor. XV, 24-28). Din acest moment, Satan şi slujitorii lui 
vor fi aruncaţi «în iezerul de foc şi de pucioasă şi vor fi chinuiţi acolo, zi şi 

noapte, în vecii vecilor» (Apoc. XX, 1 O), iar drepţii vor trăi de-a pururi «în cortul 
lui Dumnezeu şi vor fi poporul lui şi însuşi Dumnezeu va fi cu ei» (Apoc. XXI, 
3 ş.u.). 

Criteriul general după care se va face separarea în mintuiţi şi osîndiţi, la 

judecata din urmă, va fi atitudinea practică pe care fiecare a avut-o, în viaţa de 

aici, faţă de aproapele aflat în suferinţă, dreptul Judecător declarîndu-se solidar cu 
toţi aceia care au avut nevoie de vreun ajutor (Matei XXV, 32-46). lntruc!t aju

torarea aproapelui J.a nevoie este unul din postulatele legii morale naturale sădită de 
Dumnezeu în cugetul fiecăruia dintre noi (Matei V, 46-47; Rom. II, 6-15), nimeni 
nu va putea pretinde că n-a cunoscut această obligaţie. Pentru creştini, care îşi 

cunosc îndatoririle din Descoperirea dumnezei,ască, judecata se va face după crite
riul atitudinii faţă de mesajul lui Hristos, care Ie-a arătat tot ce trebuie să facă 

sau să evite, spre a merita să primească fericirea cea veşnică. Poruncile Decalo
gului, virtuţile aşezate la baza celor nouă Biserici, recomandările din Predica de pe 
Munte, îndrumările date Apostolilor şi sfaturile adres,ate mul\imi!or de către Mîn
tuitorul, precum şi exemplul său personal - la care se adaugă povăţuirile adresate 

creştinilor de către Sfinţii săi apostoli şi ucenici -, toate acestea alcătuiesc un 
întreg cod ,al conduitei creştine, iar de împlinirea lui va depinde, pentru fiecare, 
rezultatul judecăţii universale. 

ln privinţa locului în care se află raiul majoritatea textelor neotestamentare 
afirmă, fără altă precizare, că cei mîntuiţi se vor afla «în cer», «cu Dumnezeu». 
Sfîntul Apostol Pavel scrie că, la Parusia lui Hristos, odată cu învierea celor morţi 

şi cu prefacerea celor vii (I Cor. XV, 51-56), tot universul va fi eliberat de robia 
stricăciunii care i-a fost impusă din pricina căd€.fii primului om (Rom. VlII, 19-23). 
La rîndul său, Sfînlul Apostol Petru scrie: «Noi aşteptăm, potrivit făgăduniţelor lui, 

ceruri noi şi pămtnt nou, în care locuieşte dreptatea (II Petru III, 13). Iar Sfîntul 
Apostol şi Evanghelist Ioan, descriind fericirea rezervată celor ai lui Hristos, spune ~ 
«Şi am văzut un cer nou şi un pămînt nou. Căci cerul dintîi şi pămîntul dintîi au 
trecut... Şi am văzut cetatea cea sfîntă, noul Ierusalim, coborîndu-se din cer de la 
Dumnez,eu, gătită ca o mireasă împodobită pentru Mirele ei» (Apoc. XXI, 1-2). 

Din aceste texte, rezultă că ştergerea ultimelor rămăşiţe ale stricăciunii produse 
de păcat nu implică nicidecum nimicirea lumii, ci înnoirea ei. lntruparea Mîntuito
rului, întemeierea Bisericii şi renaşterea noastră prin har, credinţă şi fapte bune sînl 

d•e pe acum o nouă creaţie (Gal. VI, 15; II Cor. V, 17), iar «omul cel nou, zidit 
după Dumnezeu întru dreptate şi intru sfinţenia adevărului» {Efes IV, 24), a primit 
de Ia Duhul Sfînt ca,pacitatea «desăvirşirii», care-l ajută «să ajungă Ia starea de 
bărbat desăvirşit, Ia măsura vîrstei deplinătăţii lui Hristos» (Efes. IV, 12-13). Lumea 
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care va sii fie şi cdre v,1 consta, după învăţătura creştinii, din «ceruri noi şi pi\mînt 
nou», presupune - prin analogie cu cele intervenite în starea trupului (I Cor. XV, 
42-44, 49-54) - nu distrugerea şi dispariţia cosmosului de acum, pentru ca, în 
locul lui, Dumnezeu să creeze din nimic altul nou, ca la început, ci înnoirea şi 

transfigurarea celui actual, spre n deveni o locuinţă potrivită pentru ,«fiii lui Dum
nezeu». lnnoirii esentiale şi tr.ansfigurării noastre în Hristos ii va corespunde aşadar 
o înnoire a întregii crcalii. căci nu este potrivit ca aceia care vor fi făcuţi «păr

taşi dumnezeeştii firi» (II Petru I, 4) să-şi ducă viaţa cea nouă în condiţiile !uimii 
vechi 18

• 

Atît în actul învierii mor(ilor, cit şi în cel al înnoirii cre,1 (iei, se respeclii deci 
principiul divin al continuităţii, în toate domeniile: - al slavei, în care creştinii 

au şi [ost introduşi prin Sfintele Taine, dar care nu va înceta să crească pentru 
aceia care îşi agonisesc de pe acum «temelia bună pentru veacul viitor» (I Tim. VI, 
ID); -al vieţii veşnice, începută din viaţa pămintească prin urmaren lui Hristos, 
întărită continuu prin harul Sfîntului Duh şi sporind, neîncetat, ,pînă la cea cerească 
de după învierea trupului (Ioan I, 16; Rom. VI, 4; Til. III, 7; II Cor. III, 12; IV, 
14-17); -al dragostei care, întrucît «Dumnezeu este iubire» (I Ioan IV, 8), «nu 
cade niciodată» (I Cor. XIII, 8, 13) şi care «fiind legătura desăvîrşirii» (Col. III, 14), 
uneşte pentru totdeauna pe creştini cu Hristos, capul Bisericii (Efes. III, 18; Gal. II, 
19); - al mînluirii, care ne-a fost dăruită de pe acum (Efes. II, 5, 8; I Cor. I, 
18; Rom. I, 16; VIII, 24), dar pe care trebuie s-o păstrăm pînă la capătul vietii 
pămînteşti (Apoc. II, 10; XII, 11) şi care va fi desăvirşită în noi pentru veşnicie, 

de Iisus Hristos, prin învier•ea trupească şi moştenirea fericirii veşnice, în urma ju
decăţii universale (Filip. II, 12; III, 11-14; I Tes, V, 9; Rom. III, 11 ; I Cor. V, 5; 
II Tim. II, 10; IV, 18); - al înfierii de către Părintele ceresc, înfiere pe care am 
şi dobîndit-o în Hristos (Efes. I, 5; Rom. VUI, 16, 29; Gal. IV, 5--6), dar ale cărei 
roade : moştenirea tuturor bunurilor făgăduite le vom primi abia în viaţa viitoare, 
după Parusia lui Hristos (Rom. VIII, 16-18; 21 ; 23-30; II Cor. IV, 15) 10

• 

Certitudinea judecăţii particulare şi mai cu seamă a celei universale, care sînt 
menite să restabilească ordinea morală tulburată de păcat, constituie pentru credin
cioşi, dimpreună cu dragostea filială faţă de Părintele ceresc, cea mai puternică 

frînă împotriva păcatului şi un stimulent continuu al virtuţii. 
Privită din -acest punct de vedere, morala neotestamentară este mai întîi şi în 

mod esenţial primire şi valorificare a darurilor dumnezeieşti şi după aceea înaintare 
conştientă, voluntară şi susţinută pe calea ce duce spre desăvîrşire şi spre fericirea 
cerească. Or, această speranţă sinceră şi arzătoare se va împlini numai după o mi
nuţioasă şi strictă cercetare şi judecată a atitudinii fată de Dumnezeu şi a conduitei 
morale pe care fiecare le-a avut în cursul vieţii sale pămînteşti 20. 

Dacă certitudinea judecăţii lui Dumnezeu, care este atotştiutor şi drept, este 
o încurajare pentru cei drepţi, ea este totodată o ameninţare pentru cei nedrepţi : 
«Ştim că judecata lui Dumnezeu este după adevăr ... Şi oare socoteşti tu, omule ... că 

vei scăpa de judecata lui Dumnezeu ? ... După împietrirea ta şi nepocăit.a inimă îţi 

aduni ţie minie pentru ziua miniei şi a descoperirii dreptei judecăţi a lui Dumnezeu, 

18. lnvd/ătura de Credin/ă Creştină Ortodoxd, p. 185; F. Prat, op. cit., I, p. 285; J. Bonsirven, 
Theologie du Nouveau Testament, Paris, 1951, p. 386 sq. ; J. M. Fcnasse - J. Giblet, Ciel, în «Vo
cabulaire de Thcologie Bibliquc», Paris, 1970, col. 170. Pr. Leenhardl, L'Epitre de Sai11t Paul aux Ro-
1nains, Neuchâtel-Paris, 1957, p. 126; C. Spick, Les Epitres de Saint Paul, Paris, 1966, p. 259 sq. 

19. J. Bonsirven, op. cit., p. 378-388. 
20. C. Spick, Theologic morale du Nouvcau Tcstame11t, voi. I, Paris, 1965, p. 345 sq. 
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care va da fiecăruia după faptele lui: celor ce prin răbdarea. lucrului bun caută 

slavă şi cinste şi nestricăciune, (le va da) viaţă veşnică; iar celor împotrivitori... 
minie şi urgie ; necaz şi strîmloare peste tot sufletul omului făcător de rău ... , dar 
slavă şi cinste şi pace oricui face binele ... , pentru că la Dumnezeu nu este părti

nire» (Rom. II, 2-11). 
Antiteza «răsplată-pedeapsă», este corolarul celei de «bine şi rău». Gîndul la 

jndecata lui Dumnezeu şi teama de pedeapsa Lui opreşte pe cei răi să se lase în 
voia relelor porniri şi deprinderi. De aceea, deşi Noul Testament defineşte pe Dum
nezeu ca fiind viaţă, lumină şi iubire (I Ioan I, 2; 8----11; IV, 8) şi cu toate că ni 
L-c1 ctcscoperit ca Părinte, Mîntuilorul şi Sfinţii S/ii Apost0li n-illl exclus, clin npclu
rile morale adresate credincioşilor, ameninţarect cu pcdcaµsct dumnezeiască (Luca 
XIII, 3, 5; Matei XXIII, 33, 36, 38; Filip. II, 12 etc.) 21. 

Teamc1 de Dumnezeu pe care Vechiul Testament o consideră «începutul înţe

lepciunii (Prov. I, 7; Ps. XCI, 10) îşi păstrează funcţia pedagogică pentru păcătoşi şi în 
iconomia h,arului. Dar Noul Testament nu înţelege prin ea un sentiment inferior, o 
reacţie servilă, o atitudine umilitoare, ca ,a unui sclav fată de stăpînul său, ci ex
presia dorinţei arzătoare a credinciosului de a nu supăra, prin păcat, pe Părintele 

ceresc. Atitudinea creştinului faţă de Dumnezeu nu e$te deci cea de rob, ci cea de 
fiu şi moştenitor (Gal. IV, 7; Rom. VIII, 14-17). Iar dacă creştinul, fiindcă se ştie 

supus greşelii, nu poate alunga. cu totul din inima sa teama moştenită de la Adam 
cel căzut, el o poate lotuşi învinge prin iubirea desăvîrşită fa\ă de Dumnezeu şi 

faţă de aproapele: «In iubire nu este frică, ci iubirea clesăvîrşită alungă frica» 
(I Ioan IV, 18); «Dragostea este de Ia Dumnezeu ... căci Dumnezeu este iubire» (I Ioan 
IV, 7---B) şi «această poruncă avem de Ia El: cine iubeşte pe Dumnezeu, iubeşte şi 

pe fratele său» (I Ioan IV, 21 ). 
Şi cum Iisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu, ne-a încredinţat că de-a dreapta Sa, 

la judecata din urmă, vor fi aşezaţi numai aceia care au săvîrşit f.apte de iubire 
fră\ească faţă de semenii lor mai mici de pe pămînt, se înţelerJe ele la sine că rlo
bîndirea fericirii veşnice este condiţionată, pentru orice crectincios, de skjirea lui 
Hristos, prin slujirea aproapelui, de slujirea lui Dumnezeu prin slujirea semenilor . 

.. .. 

21. A se vedea şi Jacov IV, 12; Rom. XI, 20-21; XII, 19; I Cor. VI, 9-10; Gel. VI, 7-8 
şi mai cu seamil. pericopele din partea finală a Epistolei către Evrei (X, 26-39 ; XI, 1-40; XII, 1-13, 
29), în care fil.gllduinlcle alterneazil. cu ameninlările. 
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Pr. doct. Marin St am a te 

IDEI MORAL-SOCIAE ÎN EPISTOLELE PAULINE* 

Făcind o incursiune în epistolele Sfintului Apostol Pavel, vom putea constata 
că în general principiul fundamental al moralei acestora îl constituie trăirea în Hris
tos, trăire, care face ca toate gindurile, toate dorinţele, toate cuvintele şi faptele cre
dinciosului să fie conforme cu învăţătura Mîntuitorului Iisus Hristos, modelul desă
vîrşit de virtute al nostru pentru omenirea de pretutindeni şi de totdeauna. 

Odată cu aceasta poate fi observat şi faptul că aceste epistole nu cuprind o expu
nere doctrinară sistematică, însă dispun de un bogat conţinut dogmatic şi de principii 
moral-religioase. 

Cit priveşte ideile moral-sociale, multe la număr de altfel şi răspîndite în tot 
cuprinsul epistolelor Sfintului Apostol Pavel, vor fi prezentate mai ales acelea care 
definesc şi exprimă cu o viziune clară egalitatea şi frăţietatea, libertatea oamenilor, 
iubirea aproapelui, solidaritatea, munca, atitudinea faţă de bunurile materiale, drep
tatea, respectarea ierarhiei şi în viaţa societăţii organizate şi in viaţa Bisericii precum 
şi pacea - condiţie sine qua non pentru realizarea bunăstării progresului tn lume. 

1. Egalitatea şi frătielatea. - ln concepţia Sfîntului Apostol Pavel, egalitatea 
dintre noi îşi are obirşia la Dumnezeu 1 ; căci toţi sintem zidirea aceluiaşi Părinte a 
toată făptura «Care este peste toate şi prin toate şi intru noi toţi» (Efes. IV, 6), toţi 

descindem din aceeaşi pereche de oameni (Fapte XVII, 24, 26) şi toţi avem aceleaşi 
drepturi la viaţă şi nădăjduim spre acelaşi scop comun - mîntuirea sufletului. Din 
această învăţătură decurge în mod firesc ideea, că toţi oamenii, indiferent de rasă, 

neam sau stare socială, sînt fiii aceluiaşi Tată şi alcătuiesc marea familie ,a lui 
Dumnezeu. 

Prin propovăduirea acestei concepţii despre om, conformă cu aceea a Mlntuito
rului, Sfintul Apostol Pavel ridică demnitatea omenească, îndeosebi a celor oprimaţi 
şi împilaţi din acea vreme, la o înălţime necunoscută pînă în timpul său. ln acest 
sens, Apostolul consideră că fiecare om merită o atenţie deosebită, tocmai pentru 
faptul că Iisus Hristos «s-a dat pe Sine preţ de răscumpărare pentru toţi» (I Tim. II, 6). 

lntr-o lume care făcea deosebire între oameni, Sfîntul Pavel încearcă «ex,perienţa 
suprimării deosebirilor nefireşti dintre oameni» 2 şi-şi ciştigii totodată «meritul de a 
fi afirmat magistral şi în termeni care au rămas clasici prin precizia şi perfecţiunea 

lor» 3 că : «nu mai este iudeu, nici elin ; nu mai este nici rob, nici liber ; nu mai este 

• Lucrare de seminar, susJinulă ln cadrul preglltirii doctoralului în teologie, întocmită sub îndru
marea P. C. Pr. Lector Dr. Constantin Comiţescu, care a dat şi avizul pentru publicare. 

1. Pr. Prof. Grigorie Marcu, Sfl11tul Apostol Pavel despre modelul de vieţuire creştineasci!, în 
«Studii Teologice», IX (1957), nr. 1-2, p. 13. 2. Ibidem, p. 12. 

3. Asist. Const. C. Pavel, Principii de morali! sociali! în Epistolele soborniceşti, în «Studii Teolo
gice», XVI (1957), nr. 4-5, p. 239. 
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124 Pr. Doct. MARJN STAMATE 2 

µarle bărbălească şi parle femeiască, p,entru că to(i ~înt una în Hristos Iisus» (Gal. 
III, 28). Din acest «enunţ lapidar» 4 care înfăţişează poziţia creştinismului cu totul 
opusă celei profesate teoretic şi aplicate practic de lumea din timpul Sfîntului Apostol 
Pavel, reiese cu claritate ideea că toţi oamenii sînt fraţi şi deci egali intreolaltă. Din 
cuvintele adresate galatenilor, reiese că intre creştini, tocmai fiindcă sint fiii lui 
Dumnezeu, nu trebuie să mai existe deosebiri de neam, de clasă socială sau sex. 
Aceeaşi concepţie o reafirmă Sfîntul Pavel şi în Epistola căire Coloseni, unde prin 
cuvinte asemănătoare, face cunoscut creştinilor că după ce s-au dezbrăcat de omul 
cel vechi şi s-au îmbrăcat în omul cel nou, nu se mai face nici o deosebire, intre 
oameni, intrucît peste toate şi întru toţi este Iisus Hristos (Col. III, li). 

Dar egalitatea dintre oameni, despre care vorbeşte Sfinlul Apostol Pavel, este 
mai intîi o egalilate religioasă, rezultată din transformarea totală, produsă de primi
rea Sfintei Taine a Botezului creştin, care se face «într-un Duh», şi-i adună pe creştini 
«într-un singur trup» (I Cor. XII, 13), trupul lui Hristos (I Cor. XII, 27; Rom. XII, 4-5; 
Efes. IV, 4), Biserica lui Hristos (Efes. I, 22-23; Col. I, 18). Prin Botez, toţi sint elibe
rati din sclavia păcatului, devin fii ai lui Hristos, şi toţi sînt investiţi cu o demnitate 
superioară (I Cor. VII, 22) 5• 

Din punct de vedere religios, Botezul echivalează deci cu o renaştere care face 
pe creştini absolut egali intre ei (I Cor. VII, 18-19), incit toate diferenţele de virstă 
de condiţie socială şi de sex, se nivelează înaintea lui Dumnezeu 6• Urmare acestui fapt, 
prin Botez, toţi creştinii devin fraţi intreolaltă şi fii ai Impărăţiei lui Dumnezeu. 

O învăţătură, privind egalitatea şi frăţietatea, este şi cea referitoare la familie. 
Celulă de bază a organismului social, familia a fost totdeauna ca un aparat al cărui 
ac magnetic a indicat în bună parte gradul de sănătate morală a unei societăţi 7• 

Sfinţirea căsătoriei prin Taina Nunţii, a schimbat atitudinea bărbatului faţă de 
femeie. Semn sensibil al unei realităţi, căsătoria creştină este prezentată de Sfîntul 
Pavel ca o mare taină care trebuie săvîrşită în Hristos şi în Biserică (Efes. V, 32). Cu 
toate că Apostolul vorbeşte de o ierarhie în cadrul familiei, în care bărbatul este 
socotit «cap al femeii» (I Cor. XI, 3, 7-9), totuşi el nu accentuează un raport de infe
rioritate a femeii faţă de bărbat 8. Acest lucru ni-l dovedeşte afirmaţia pe care o face 
mai departe, din care reiese că Dumnezeu i-a creat unul pentru altul şi, dacă la 
început femeia a fost creată din bărbat, acum bărbatul se naşte din femeie (I Cor. 
VII, 11-12). Deci faptul că bărbatul a fost creat intîi şi apoi femeia, nu ştirbeşte dem
nitatea ei şi nu anulează nici principiul egalităţii ei cu bărbatul 9• In concepţia Sfin
tului Apostol Pavel, bărbatul şi femeia sînt socotiti egali întreolaltă, căci unirea lor 
strînsă.prin dragoste, aşa cum o vede Apostolul (Efes. V, 31, 33) nu mai lasă loc 
pentru inferior şi superior 10. Egalitatea dintre ei «nu anulează principiul organizaru 
ierarhice a vieţii în comun» 11 fără de care nu-i posibil să se realizeze în condiţii 

optime, idealul religios, moral şi social al familiei. 

4. Ibdem, p. 239. 
5. Diac. Prof. N. I. Nicolaescu, Actualitatea Epistolei I Corinte11i, în «Studii Teologice .. ·, III (1951), 

nr. 1-2, p. 99. 6. Ibidem p. 99. 
7. Diac. Prof. Em. Vasilescu, Biserica şi problemele societ/1/ii actuale, ln «Ortodoxia•, XVIII (1966), 

nr. 3, p. 479. 

8. Pr. Prof. Sofron Vlad, Principii misionare şi sociale ln Epistolele Sfî11tului Apostol Pavel, în 
«Studii Teologice•, Vlf (1955), nr. 5-6, p. 301. 

9. Sfintul Ioan Gură de Aur, Omilia XX la Efeseni, P. G., LXII, 139. 
10. Pr. Prof. Sofron Vlad, op. cit., p. 301. 
li. Diac. Prof. N. I. Nicolaescu, lndatoriri sociale după Noul Testame11t, în «Studii Teologice», 

VI (1954), nr. 7-8, P•. 351. 
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2. Libertatea. - Din afirmaţia că toţi oamenii «sînt fiii lui Dumnezeu» (Gal. III, 
26) şi că între cei botezaţi în Hristos, nu mai este nici o deosebire, fie ei robi sau 
slobozi, decurge în mod firesc şi afirmarea libertăţii lor (Gal. III, 28). Enunţul, în care 
Apostolul neamurilor pune pe aceeaşi treaptă de egalitate pe sclavi cu slăpînii din 
acea vreme, dovedeşte «în mod virtual proclamarea desfiinţării sclaviei» 12. Din clipa 
în care sclavul încreştinat a văzut în stăpîn un frate, iar stăpînul încreştinat a văzut 
în sclavul său semen egal cu el (Filimon 16), mentalitatea, sentimentele şi raporturile 
dintre ei s-au schimbat radical. Potrivit acestor noi raporturi, sclavul încetează de 
acum să mai fie considerat o fiinţă inferioară, ci este considerat drept om demn de 
mîntuire ca şi stăpînul său 13• 

ln general, Sfintul Pavel se denumeşte pe sine deopotrivă «apostol» (Rom. I, 1 ; 
I Cor. I, 1 ; II Cor. I. 1 ; Gal. I, 1) şi «slujitor al lui Hristos» (Filip. I. l ), sau «legatul 
lui Hristos» (cel pus în lanţuri pentru El) (Efes. III, 1; Filip. III, 7; Filimon 1). La 
rîndul lor, toţi creştinii sînt denumiţi «robi ai lui Dumnezeu» (I Petru II, 16) sau ai lui 
Iisus Hristos (I Cor. VII, 22), dar această robie este cu totul deosebită de robia oame
nilor (I Cor. VII, 23) şi de robia păcatului (Rom. VI, 5, 17), robii, caracterizate prin 
asuprire şi silnicie. Robia, despre care vorbeşte Apostolul, este caracterizată prin liber
tate spirituală desăvîrşită şi slujire de bună voie cu devotament şi jertfelnicie pentru 
Dumnezeu, pentru semenii noştri şi pentru societate. La Sfintul Apostol Pavel totul 
este văzut prin prisma slujirii lui faţă de toţi şi în folosul tuturor, după cum afirmă 
în cuvintele : «Deşi sînt liber faţă de toţi, m-am făcut rob tuturor ca să dobîndesc pe 
cei mai mulţi» (I Cor. IX, 13). 

Mergînd pe linia principiilor Evangheliei, Sfîntul Pavel a slujit - «făcindu-se 

tuturor toate» (I Cor. IX, 22) dar n-a uitat să dea învăţături şi sfaturi de comport,are, 
atît sclavilor, cit şi stăpînilor din acele timpuri. De aceea, el nefiind un r,eformator 
social, n-a proclamat deschis şi n-a învestit cu putere de lege, desfiinţarea sclaviei, dar 
a recomandat sclavilor supunere şi ascultare faţă de stăpînii lor (Efes. VI. 5; Col. III, 
22; Tit II, 9) şi slujire «ca pentru Dumnezeu» (Col. III, 23). ln concepţia aceluiaşi 

Apostol, chiar dacf1 sclavii rămîn şi pe mai departe în starea în care se aflau, prin 
încorporarea lor în Trupul tainic al lui Hristos, ei deveneau oameni liberi, fraţi şi 

egali cu stăpînii lor. 

Pentru rezolvarea problemei sclaviei în acea epocă, potrivit principiului suprem 
al moralei evanghelice, Sfînlul Apostol Pavel pregăteşte atmosfera pentru desfiinţarea 

acestei plăgi sociale 15. Dacă Sfintul Apostol Pavel le recomanda, ce-i drept, sclavilor 
să rămînii în starea în care se află, şi nu îndeamnă pe nimeni să lupte fiiţiş împotriva 
sclaviei, procedează astfel, intrucît «sclavia era o instituţie socială prea veche şi 

extinsă şi lumea trebuia pregătită pentru abolirea acesteia» 16. Proclamarea luptei îm
potriva sclaviei, în mod făţiş, ar fi însemnat provocarea unor tulburări sociale mai 
primejdioase decît stările nefireşti pe care urmărea să le înlăture, să le curme 17. 

Inflăcăratul Apostol a considerat că «prin răspîndirea principiilor propovăduite de 

12. Pr. Prof. Sofron Vlad, op. cit., p. 300. 
13. M. Carrez, VocabuLaire biblique, Neuchiltel-Suisse, 1966, p. 96. 
14. Pr. Prof. Dr. Grigorie Marcu, Un document inspirat de mdrinimie creştineascd (Epistola către 

flilimon), în «Mitropolia Ardealului», II (1957), nr. 5-8, p. 427. 
15. Ch. Bricka, Le fondament christologique de la morale paulienne, Strassbourg-Paris, 1923, p. 70. 
16. Pr. Prof. Sofron Vlad, op. cit.,. p. 300. 
17. Pr. Prof. Dr. Grigorie Marcu, Un document inspirat ... , p. 437. 
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el» 1s ar putea ajuta şi contribui cu folos la pregătirea mai din vreme a dispariţiei 

stării de sclavie. 
Ca să-l elibereze pe Onisim, Sfîntul Pavel nu intră în conflict cu legile impe

riului roman, ci se adresează lui Filimon, cu toată puterea de convingere pe care o 
avea asupra acestuia, rugindu-l să aplice şi în acest c,az iubirea la care s-a angajat» 10

• 

Prin convertire, Onisim «a cîştigat adevărata slobozenie, iar Biserica lui Hristos un 
triumf al principiului egalităţii şi libertăţii oamenilor înaintea lui Dumnezeu şi intre
olaltă» 20. Cel convertit descoperă într-adevăr în aproapele său, pe fratele său. 

Epistola către Filimon, reprezintă în această perspectivă - o concep\ie cu totul 
nouă despre valoarea omului, un document în care privilegiile şi inechităţile sociale 
sint anulate. 

Avînd în vedere modul în care Sfintul Apostol Pavel reglementează raportul din
tre stăpîni şi sclavi, putem spune cii în concepţia panlină, sclavia este principial des
fiinţată. Din porunca Apostolului adresatii stăpînilor ca să dea slugilor «ce este drept 
şi potrivit» (Col. IV, 1) şi să înceteze cu «ameninlarea», întrucit şi unii şi alţii au in 
ceruri acelaşi Domn, la care «nu încape părtinire» (Efes. VI, 9) decurge cu prisosinţă 
faptul că la temelia relaţiilor dintre oamenii credincioşi trebuie aşezată iubirea faţă de 
aproapele. 

3. Iubirea aproapelui. - Deplina armonie dintre creştini o poate realiza, după 
Sfîntul Pavel, numai iubirea, virtutea supremă în care se rezumă toată morala creş
tină. Creştinul, aşa cum -este văzut de Sfîntul Pavel, este prin excelenţă omul dra
gostei. Pentru el «dragostea din inimă curată şi din cuget bun şi din credinţă nefă
ţarnică» (I Tim. I, 5) este normă care-i direcţionează viaţa spirituală şi-i dă soluţii 

pentru comportarea practică, aşa cum nimic nu i le poate da. Binele aproapelui, vre
melnic sau veşnic, se realizează prin dragoste. «Dacă toţi oamenii ar iubi şi ar fi 
iubiţi, spune Sfîntul Ioan Gură de Aur, comenlînd una din epistolele pauline, nimeni 
n-ar mai nedreptăţi pe altul; uciderile, luptele, războaiele, răscoalele, răpirile, lăco

miile şi toate relele ar fi îndepiirtate şi răul s-nr cuno;_işte numai după nume» 21. 

Iubirea creştină realizează deci unitatea spirituală a tuturor celor credincioşi -
c;:i purtători de valori moral-religioase - ş1 contribuie la realizarea tendintei lor 
naturale după viata în colectivitate şi ajutor reciproc. Iubirea creştină, care «nu caută 
ale sale» (I Cor. XIII, 5), este sintezil tuturor datoriilor creştineşti (Rom. XIII, 9-10; 
Gal. V, 14). 

Fiind plinirea legii lui Dumnezeu (Rom. XIII, 10), iubirea este totodată expresia 
cea mai elocventă a sentimentului de comuniune a creştinului cu Dumnezeu şi cu 
semenii săi. Iubirea este mijlocul prin excelen\ă de cunoaştere şi înfrăţire a creşti

nilor. Ea este principiu de bază al Bisericii 22, unitate în care toţi cei ce cred se 
încadrează în diferite lucrări, dar în acelaşi Duh de iubire 23. Iubirea faţă de Dum
nezeu şi faţă de aproapele, căreia Sfintul Pavel i-a închinat unul din cele mai fru
moase imne care s~au scris vreodată (I Cor. XIII, 1-13), este izvorul din care se 
alimentează continuu faptele pe care trebuie să le săvîrşească creştinul. Iar aceste 

18. Pr. Prof. Sofron Vlad, op. cit., p. 300. 
19. Pr. Prof. Dr. Grigorie Marcu, Un document inspirat ... , p. 418-419. 
20. Ibidem, p. 422. 
21. Sfintul Ioan Gur4 de Aur, Omilia XXXII la 1 Corinteni, 5, P.G. LXI, 271. 
22. Prof. C. Pavel, Aspectul teologic al solidarit/Jlii umane, în «Ortodoxia», XIX (1967), nr. 2, 

p. 190. 

23. Pr. Prof. Haralambie Roven1a, T11birea creşină, Bucureşti, 1936, p. 16. 
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filr,te de clrasoste constau în uşurarea nevoilor aproapelui (II Cor. VIII, 24; Evrei 
XV, 1 ), în compătimire (Rom. XII, 15), iert,are reciprocă (Efes. IV, 32), blîndeţe, 

bunăvoinţă (Rom. XII, 10; I Cor. XIII, 4), răbdare (I Cor. XIII, 4). ln numeroase 
alte texte din epistolele pauline, afară de cel cLasic, aflăm îndemnuri stăruitoare ale 
Apostolului pentru iubirea aproapelui, fie el de acelaşi neam s-au străin, creştin 

sau necreştin, binevoitor sau duşman (Rom. XII, 9, 17, 20-21; I Tes. V, 15, 22; 
Efes. IV, 2). 

Creştinul adevărat iubeşte pe aproapele său ca pe sine însuşi. ln aproapele, creş
tinul adevărat vede un fiu al Tatălui ceresc, un frate al său, cu drepturi şi datorii 
egale cu ale sale. Fără dragostea de aproapele nu se poate susţine dragostea faţă 

de Dumnezeu. Prin dragostea faţă de semeni transformată în fapte de într,ajutorare, 
creştinul ajunge să fie plăcut lui Dumnezeu şi să împlinească Legea Mintuitorului 
Iisus Hristos (Rom. XII, 5; I Cor. X, 24; Gal. VI, 2; Filip. II, 4; Evrei XIIII, 16). La 
Hristos deci, nu se poate ajunge <lecit prin iubirea faţă de aproapele. De aceea, se 
poate spune că singurul drum ~pre Dumnezeu, trece prin aproapele, «iar mîntuirea 
devine un act de solidarizare cu el în efortul spre desăvîrşire» 24• 

Pe acest temei religios-moral se sprijină şi importanţa iubirii faţă de aproapele. 
Iubirea concretizată în fapte pozitive, reglementează astfel viaţa moralii a creştinilor 

în societate. Pentru acest motiv, se cere ca dragostea faţă de semeni să fie «nefă\ar

nică» (Rom. XII, 9), izvorîtă «din inimă curată» (I Tim. I, 5) şi dusă pînă la fapte 
de jertfelnicie. Iubirea creştină, aşa cum o caracterizeaă Apostolul, determină pe 
credincioşi să se s;prijine reciproc nu numai cu cuvîntul, ci şi cu fapta şi cu adevărul; 
să se solidarizeze cu alţii în acte de ajutorare materială şi morală faţă de fraţii aflaţi 

în necazuri şi în suferinţă. 
Iubirea creştină este, fără îndoială, sursa ideală a solidarităţii umane, a parti

cipării libere a fiecărui om, la viaţa şi activitatea altora. 

4. Solidaritatea. - ln concepţia Sfîntului Apostol Pavel, solidaritatea umană are 
drept temeiuri fireşti : originea comună a tuturor oamenilor (Fapte XVII, 24, 26), 
paternitutea divină faţă de to\i oamenii (Efes. IV, 6), fraternitatea oamenilor raportată 
la acelaşi Creator şi acelaşi Răscumpărător (I Tim. II, G; Evrei I, 2), menirea comună, 
chemarea tuturor la mîntuire. • 

In virtutea acestor temeiuri, prin iubirea creştină, de la care nu este exclus 
nici un om, nici chiar duşmanul, solidaritatea se extinde asupra tuturor şi pătrunde 

adinc în fiinţa noastră, a creştinilor. Ea se exprimă printr-o slujire iubitoare mani
festată faţă de toţi. Cu atit mai mult se poate vorbi despre o solidaritate 
intre to\i membrii Bisericii, întrucit Biserica este considerută ca un organism viu, ca 
un singur trup, alcătuit din membre (,I Cor. XII, 12), care sînt solidare între ele oa 
orice membru ale aceluiaşi trup (I Cor. XII, 18--19). 

Epistolele pauline ne oferă de altfel multe şi importante temeiuri pentru solida
ritate. Textele nu fac îns5. referiri directe la cuvîntul solidaritate, ci la ceva care 
înseamnă mai mult decît atît, la o solidaritate, care se realizează prin iubire 26• ln 
scopul realizării unei solidarităţi desăvirşite, Sfîntul Pavel înfierează egoismul şi în
deamnă la altruism (Rom. XV, 1 ; l Cor. X, 24 ; Filip. II, 4), dindu-se drept pildă chiar 
pe sine (I Cor. X, 33). De asemenea recomandă solidaritatea cu semenii cind spune: 
«Bucuraţi-vă cu cei ce se bucură; plîngeţi cu cei ce plîng» (Rom. XII, 15), cînd în-

24. Diac. Dr. N. I. Nicolaescu, Sensul vieţii sociale dupiJ Noul Tesament, Bucureşti, 1964, p. 10. 
25. Prof. C. Pavel, Aspect teologic ... , p. 188. 
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deamnă pe cei tari să poarte slăbiciunile celor neputincioşi (Rom. XV, 1) ; cînd în
deamnă pe creştini să se primească unii pe alţii (Rom. XV, 7) şi să gîndaescă la fel 
unii pentru alţii, pentru ca toţi laolaltă şi într-un cuget să slăvească pe Dumnezeu, 
Tatăl Domnului nostru Iisus Hristos (Rom. XV, 5-6). Cel mai direct îndemn la solida
rit,ate este exprimat mai ales în Epistola căire Galaleni; «Purtaţi-vă sarcinile unii 
altora şi aşa veţi împlini legea lui Hristos» (Gal. VI, 2). Iar pentru o solidaritate fără 
margini, pledează acelaşi Sfînt Apostol tot în epistola adresată galatenilor (Gal. III, 28). 

Sfinţii Părinţi au închinat pagini nepieritoare solidarităţii umane. «Nimic nu e 
aşa de propriu firii noastre - spune Sfîntul Vasile cel Mare - ca faptul de -a fi în 
comuniune unii cu al Iii, a avea nevoie unii de alţii şi a ne iubi unii pe alţii» 26. Sfîntul 
Ioan Gură le Aur întemeiază solidaritatea dintre oameni pe faptul că Dumnezeu a 
făcut multe lucruri care trebuie folosite «în comun» de către aceştia ca : «aerul, apa, 
pămîntul, cerul, marea, lumina, astrele» şi pe faptul că Dumnezeu a dat tuturor oa
menilor aceiaşi ochi, acelaşi trup, acelaşi suflet, o constituţie asemănătoare în toate» 27. 

5. Munca. - O altă problemă moral-socială de importanţă capitală pentru om 
şi societate, în care Sfîntul Apostol Pavel şi-a spus cuvîntul, este problema muncii. 
Jn această privinţă, Apostolul formulează datoria tuturor de a munci, ca un fel de 
imperativ, de 1a care nu se admite nici o abatere (II Tes. III, 10). 

Considerată «drept un principiu divin» (Ioan V, 17) 28 , munca este totodată şi 

un ,principiu de înalt activism moral» 20 recomandat oamenilor de Dumnezeu încă de 
la creaţie (F,acere II, 15). Ea este apoi o binecuvîntare şi o virtute cu rol social şi 

cu funcţiune soteriologică 30• Fiind o datorie pentru toţi, ea -are un important rol 
social sau comunitar, obştesc, constituind una dintre cele mai importante pîrghii de 
bunăstare şi progres ,ale societăţii 31 . 

Conştient de faptul că munca e o necesitate şi o obligaţie morală, Sfîntul 
Apostol Pavel este deopotrivă omul muncii manuale şi al muncii spirituale 32 • Spre 
a nu pune piedică Evangheliei şi spre ,a nu îngreuna situaţia comunităţilor creştine 

cu între(inereo existenlei sale personale, Apostolul line foarte mult să nu ceară de 
la nimeni nimic, ci mai degrabă îşi agoniseşte cele necesare traiului, muncind cu 
mîinile sale proprii (Fapte XX, 33-35; I Cor. IV, 12; II Tes. III„ 7-10). 

Pe lingă faptul că munca este considerată drept o datorie a fiecăruia, Apostolul 
stăruie şi asupra calitălii muncii, înclemnîncl ca orice lucrnre să fie siivîrşitr1 nu 
numai formal, ci cu «toată inimo», ca şi cinci cel ce lucrea:i:ii, sii lucre:i:e «ca µcntrn 
Domnul şi nu ca pentru oameni» (Col. III, 22-23). In acest sens, el accentueaz[i 
conştiinciozitatea în îndeplinirea datoriei ele a munci. 

După Sfîntul Pavel, munca este o împlinire a voinţei şi poruncii lui Dumnezeu. 
El «nu porunceşte cu ele la sine putere credinrioşilor sii muncească, ci face acest 
lucru întemeindu-se pe Lege, care este expresie a voinţei lui Dumnezeu şi pe Evan-

26. Regulele mari III, 1, P.G., XXXI, 917: A. 
27. Sfintul Ioan Gură de Aur, Omilia a XI-a la I Timotei, 4, P.G., LXII, 563-564. 
28. D. St§niloae, 1nvi1/i1tura creştin/1 despre munc/1, în «Studii Teologice», V (1949), nr. 1-2, p. 

24-37 ; N. Mladin, Problema muncii in creştinism, în «Studii Teologice», I (1949), nr. 3-4, p. 176-204. 
29. Magistrand V. Pietreanu, Principii de moral/1 social/1 în epistolele soborniceşti, în ,,Studii Teo

logice», IX (1957), nr. 5-6, p. 360. 
30. Pr. Ioan Mircea, Sclavia in înţelegerea creştinilor din primele veacuri, în «Glasul Bisericii», 

XXXII (1973), nr. 7-8, p. 763. 
31. lbdem, p. 763. 

32. Marcu Gr. T., Un mw1citor manual, Sfîntul Apostol Pavel, Sibiu 1947, p. 63-64 ; Prof. Diac. 
Dr. Nicolae Mladin, Pro/Jlema muncii în creştinism, în «Studii Teologice», I (1949), nr. 3-4, p. 183. 
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ghelia Mîntuitorului» 33_ Din această convingere a sa porneşte şi indemnul adresat 
tesalonicenilor, care, obsedaţi de perspectiva unei apropiate parusii, îşi neglijau da
toria de a munci şi umblau fără rînduială (I Tes. IV, 11 ; II Tes. III, 11-12)-

tn aceeaşi viziune paulină, munca este considerată drept mijloc de sfinţire şi 

de luptă împotriva patimilor lui trupeşti, iar lenea un rău sfătuitor, un mare rău 

social şi un permanent pericol pentru mîntuire. Din îndemnurile pe care Apostolul 
le dă cu privire la muncă şi la stăruinţa în lucru cinstit (Rom. XII, 7, 11 ; Efes. 
IV, 28), se evidenţiază faptul că munca este în acelaşi timp o virtute şi constituie 
şi metoda combaterii unei vieţi parazitare şi de huzur, precum şi mijlocul de slu
jire şi de ajutorare a semenilor prin acte de binefacere (I Tim. V, 8, 10). Amintim, 
de asemeni, că în concepţia Sfîntului Apostol Pavel, munca. asigură buăstarea şi 

progresul vieţii în ordinea naturală şi în acelaşi timp este răsplătită pe măsura vred
niciei ei (I Cor. VIII, 7-10; I Tim. V, 18; II Tim. II, 6). 

Dacă transpunem în domeniul muncii imaginea conlucrării, în desăvîrşirea ar
moniei, dintre creştini, ca membri constituiţi într-un trup, al cărui principiu de uni
t,ate este Hristos (I Cor. XII, 17-27), comunitatea creştină apare ca o unitate crea
toare de cultură şi civilizaţie, în care fiecare credincios îşi are locul, valoarea şi 

misiunea Lui. Potrivit acestui sens, în diversitatea muncii din cadrul comunităţii se 
manifestă aceeaşi atitudine corectă faţă de îndeplinirea ei şi acelaşi duh de înţe

legere. Sub acest raport munca devine factorul cel mai însemnat ce contribuie la 
menţinerea şi progresul societăţii 34• 

Crescut din copilărie în cultul muncii manuale şi în disciplina severă a muncii 
spirituale, Sfîntul Pavel, a fost un neobosit propovăduitor al muncii cinstite sub 
toate aspectele ei. In legătură cu această învăţătură despre muncă se află şi con
cepţia aceluiaşi Sfînt Apostol despr,e rostul şi valoarea pe care o au bunurile mate
riale pentru creştini. 

6. Bunurile materiale. - Invăţătura Sfîntului Apostol Pavel despre bunurile 
materiale se menţine în spiritul şi litera Sfintelor Evanghelii. După învăţătura Evan
gheliei (Matei VI, 24; XXV, 14-40; Luca XII, 20-21 ; XVI, 1-12; XIX, 13-17), 
pămîntul şi toate bunurile lui sînt de la Dumnezeu (,I Cor. X, 26), date spre folosul 
tuturor oamenilor. 1n spiritul acestei învăţături, Sfîntul Apostol Pavel consideră că 
cei care ,au bunuri prisositoare trebuie să se comporte de aşa manieră faţă de ele, 
încît să 1e folosească pentru a se face bineplăcuţi ina.int-ea lui Dumnezeu, ,ajutînd 
pe cei în lipsă şi în suferinţă (I Cor. VII, 30 ş.u.; II Cor. IX, 9; I Tim. VI, 17-19). 
Că bunurile materiale sînt un mijloc de existenţă şi progres social şi nu au un scop 
în sine 35, reiese cu claritate din textul : «Prisosinţa voastră să împlinească lipsa ace
lora pentru ca şi prisosinţa. lor să împlinească lipsa voastră, spre a fi potrivire» (II 
Cor. VIII, 14). Bunurile materiale ,au în general un rol sodal şi o funcţiune soteriolo
gică, incît pot ajuta la mîntuire 38• Ele nu sint rele în sine, ci chiar bune, în măsura 
în care satisfac trebuinţele proprii şi ale a,proapelui. Pot deveni însă rele în cazul în 
care sint folosite greşit. Pe această linie Sfîntul Pavel condamnă lăcomia, goana după 
înavuţire, considerîndu-le drept «închinare la idoli» (Col. III, 5) şi drept foarte pri
mejdioase pentru mîntuirea sufletului (I Tim. VI, 9-11; Evrei XIU, 5). 

33. Pr. Prof. L. Munteanu, Sflntul Pavel, mwicitor cu braţele, 1n cStudil teologice•, III (1951), 
nr. 7-8, p. 433. 

34. Sfîntul Ioan Gurll de Aur, Omilia V la I Corinteni, 6, P.G., LXI, 46. 
35. Pr. Ioan Mircea, op. cit., p. 764. 
36. Ibidem, p.764. 
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Pe aceeaşi linie se înscrie şi condamnarea cu asprime a lăcomieii după bogăţii, 
afirmă în scrierile patristice, unde goana după înavuţire este socotită «rădăcina 

tuturor relelor» şi «slujire idolilor» 37• 

Convins că viaţa pămîntească are valoare numai în lumina vieţii veşnice şi 
că bunurile materiale trebuie coordonate în raport cu bunul spiritual suprem, feri
cirea veşnică (I Cor. X, 23, 31), Sfîntul Pavel, îndeamnă pe Timotei să aleagă dia
coni dintre cei «neagonisitori de cîştig urît» (I Tim. III, 8). In toate împrejurările, 
Apostolul se dă pe sine drept pildă în întrebuinţarea cumpătată a bunurilor mate
riale, şi în renunţarea la unele drepturi materiale care i-ar fi revenit ca riisplală 
pentru osteneala 5a, ca să nu producă sminteală şi să nu ajungii o povară pentru 
vreo comunitate creştină (I Cor. IX, 7-14; Gal. VI, 6; Filip. IV, 11-13; II Tes. 
III, 7-10). Din cele de mai sus reiese în mod evident valoarea moral-socială, dar 
şi religioasă a bunurilor materiale în concepţia paulină. 

7. Dreptatea. - După Sfîntul Apostol Pavel însă, idealul unei ordini sociale 
mai bune nu poate fi întemeiat decît pe ideea de dreptate. In acest sens, pentru 
el, dreptatea nu se rezumă la o noţiune frumoasă, abstractă, ci ea reprezintă «o 
forţă care pune în mişcare sufletele oamenilor» 38 • 

In suişul către zările desăvîrşirii creştineşti, după Sfîntul Apostol Pavel, creştinii 
trebuie să fie «plini de roadele dreptăţii» (Filip. I, 11 ; Col. III, 25; II Tes. II, 13) şi să 

se simtă îndestulaţi cu ceea ce au şi să urmeze dreptatea, evlavia, credinţa, dragostea, 
răbdarea şi blîndeţea (I Tim. VI, 6-11 ). Incredinţaţi că nimic nu pot lua în ce,asul 
morţii din cele materiale, după cum nimic nu aduc în lume la naştere (I Tim. VI, 7), 
în procesul de desăvîrşire, creştinii trebuie să se pună în acord permanent, mărturisit 
şi consimţit cu voia lui Dumnezeu în a urma cele «cite sînt adevărate, cite sînt de 
cinste, cite sînt drepte» (Filip. IV, 8). In procesul de desăvîrşire creştină, văzut de 
Sfîntul Apostol Pavel, credincioşii trebuie să-şi împlinească datoriile atît faţă de 
oameni, cit şi faţă de Dumnezeu. Cei care cunosc dreptatea lui Dumnezeu şi nu o fac 
(Rom. I, 32) nu vor moşteni lmpărăţia lui Dumnezeu (I Cor. VI. 9). Dealtfel, în con
cepţia paulină, dreptatea alcătuieşte o caracteristică a împărăţiei divine (Rom. XIV, 
17). lncredinţat că dr-eptatea face parte din veşnicel,e vistierii ,ale Impărăţiei lui 
Dumnezeu, Sfîntul Pavel îndeamnă pe Timotei să nu-şi alipească inima prea mult de 
unele bunuri pămînteşti şi să nu devină rob al celor deşarte, care, prea adeseori, pri
cinuiesc stagnare sufletească, regres duhovnicesc, decădere morală, ci să se arate 
«înaintea lui Dumnezeu lucrător cu faţa curată, drept învăţind cuvîntul adevărului• 
(II Tim. II, 15), să urmeze dreptatea (II Tim. II, 22), năzuind «la răsplata dumneze
ieştii chemări de sus, întru Hristos Iisus» (Filip. III, 14). 

Pentru Sfîntul Apostol P,avel, creştinii care înfăptuiesc dreptatea, devin urmaşi 
ai lui Hristos, şi în acelaşi timp cetăţeni ai Impărăţiei cerurilor. Intrucît împărăţia 
cerurilor începe de pe pămînt, creştinii sînt datori cu ascultare faţă de poruncile lui 
Dumnezeu, cu supunere şi respect faţă de cei mai mari, faţă de autorităţile biseri
ceşti şi de stat, virtuţi care dealtfel asigură buna rînduială atît în viaţa religioasă cit 
şi în cea socială. 

_37. Pr. Prof. Ioan G. Coman, Creştinsmul şi bunurile materiale duplJ. Sfinţii PlJ.ri.nţi, în «Studii 
teolog1ce», I (1949), nr. 3-4, p. 155-175; Idem, lnvlJ.ţlJ.tura creşlinlJ. despre bunurile economice, ln 
•Studii teologice», III (1951), p. 223-240 ; Idem, Bogăţia, piedică în calea mîntuirii în «Studii teolo-
gice», IV (1952), p. 500-515. ' 

38. Pr. Prof. Vladimir Prelipcean, Probleme sociale în Vechiul Testament, ln «Studii teologice•, 
I (1949), nr. 1-2, p. 67. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



9 IDEI MORAL-SOCIALE IN EPISTOLELE PAULINE 131 

8. Supunerea faţă de autorităţi. Ca om vieţuitor în lume, creştinul, după Sfîntul 
Apostol Pavel, indiferent de timpul şi locul pe care-şi desfăşoară viaţa, în scopul unei 
autodepăşiri morale, este solicitat să se încadreze în disciplina societăţii organizate, să 

se supună ordinii constituite, autorităţii de stat sau stă.pînirii Lumeşti. Integrarea 
creştinului în ordinea şi disciplina vieţii sociale org,anizate, este subliniată mai amănun
ţit în Epistola către Romani, în care scrie : «Tot sufletul să se supună înaltelor stăpi
mn, căci nu este stă,pînire decît de la Dumnezeu ; iar cele ce sînt de Dumnezeu 
sînt rînduite» (Rom. XIII, 1 ş. u.). Temeiul acestui îndemn la supunere şi ascultare se 
află în porunca Mîntuitorului : «Daţi deci Cezarului cele ce sînt ale Cezarului şi lui 
Dumnezeu cele ce sint ale lui Dumnezeu» (Matei XXII, 21 ; Marcu XII, 17 ; Luca 
XX, 25). 

Pornind de la învăţătura Mîntuitorului că cetăţenii împărăţiei spirituale sînt în 
acelaşi timp şi cetăţeni ai Comunităţii pămînteşti, deci nu numai fii ai Bisericii, ci şi 

ai societăţii, Sfîntul Pavel consideră că supunerea şi ascultarea faţă de autoritatea 
bisericească, dar şi faţă de autoritatea lumească sînt datorii creştineşti şi cetăţeneşti 

în acelaşi timp. 
După Sfîntul Apostol Pavel, supunerea faţă de autorităţi constituie o îndatorire 

generală pentru toţi creştinii. Ea este considerată obligatorie pentru toate vîrstele 
şi toate stările sociale, pe care Biserica le uneşte în acelaşi duh comunitar (Tit III, 
1-2). Potrivit acestei învăţături, toţi păstorii de suflete au îndatorirea să se angajeze 
cu forţe sporite în a sprijini rezolvarea problemelor sociale şi să orienteze neîncetat 
pe credincioşi asupra obligaţiilor lor cetăţeneşti şi sociale. 

In ordinea vieţii lor pămînteşti, creştinii nu pot fi scutiţi de obligaţiile cerute de 
starea lor naturală şi de locul lor în scara ierarhiei sociale. Pentru acest fapt, însăşi 

legea dumnezeiască porunceşte în mod lămurit creştinilor să se supună autorită

ţilor, să respecte legile statului şi să contribuie alături de ceilalţi oameni la bunul 
mers al treburilor publice. 

După Sfîntul Apostol Pavel (Rom. XIII, 3-6), «raţiunea supunerii civice stă 

deopotrivă şi în scopul moral pe care trebuie să-l urmărească orice stăpinire ome
nească» 39 deoarece «dregătorii nu sînt frică pentru faptele cele bune, ci pentru cele 
rele. Voieşti, deci, să nu-ţi fie frică de stăpînire? Fă binele şi vei avea laudă de la 
ea» (Rom. XIII, 3). De aceea, creştinii sînt îndemnaţi să se supună autorităţii consti
tuite nu din constrîngere şi de teamă, ci din convingere lăuntrică (Rom. XIII, 5), 
bineştiind că ea este rinduită spre binele societăţii, spre binele tuturor şi spre 
curmarea oricăror rele şi abateri. 

Pentru creştinul pătruns de lumina Revelaţiei divine, supunerea faţă de auto
rităţi este dictată de îndemnul conştiinţei, propriu omului liber. Acelaşi creştin lumi
nat consideră totdeauna sprijinirea materială a societăţii organizate drept o necesitate 
ele ordin moral şi social, prin care se face faţă nevoilor colective şi se asigură binele 
general (Rom. XIII, 7). 

Creştinul, aşa cum este prezentat de Sfîntul Apostol Pavel îşi împlineşte con
ştiincios îndatoririle, şi-şi arată prin aceasta iubirea faţă de semeni, ·deoarece, în fond, 
împlinirea obligaţiilor cetăţeneşti este semnul vizibil al iubirii aproapelui, iar iubirea 
aproapelui este împlinirea Legii (Rom. XIII, 8). 

In concepţia paulină, supunerea datorată autorităţii este învederată ca izvorlnd 
din adîncul cugetului. De altfel, numai o supunere din indemnul cugetului corespunde 

39. Diac. Prof. N. I. Nicolaescu, lndatoriri, sociale ... , p. 351. 
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demnităţii morale şi libertăţii spirituale a creştinului. Totodată, ca supunerea dato
rată autorităţilor să fie învederată ca izvorînd din adîncul cugetului, iar lealitatea 
civică cerută creştinilor să fie deplină, ca rod al dragostei faţă de toţi oamenii, 
Sfîntul Apostol Pavel recomandă Bisericii, prin ucenicul său Timotei, episcopul Efe
sului, să organizeze, in cadrul cultului divin, rugăciuni speciale pentru conducători, 
pentru toţi cei «care sînt in înalte dregătorii» (I Tim. 11, 1-4). Potrivit recomandă
rilor Apostolului, scopul acestor rugăciuni ii constituie îndeosebi obţinerea ajutorului 
dumnezeiesc pentru realizarea păcii şi bunei înţelegeri între oameni, bunuri fără de 
care nimeni nu se poate ocupa in linişte de treburile sale şi nici Biserica nu-şi poate 
duce la bun sfîrşit şi cu spor lucrarea ei misionară, pastorală şi moral-socială. 

La toate sfaturile sale obişnuite, Apostolul neamurilor adaugă şi indemnul ca 
creştinii să colaboreze «la orice lucru bun» (Tit III, 1) cerut de societatea organizată 
şi «să nu defaime» (Tit III, 2) pe cei ce conduc treburile obşteşti. Peste tot, după 
Sfîntul Apostol Pavel, supunerea creştinului faţă de autorităţi urmăreşte sub raport 
moral şi social, realizarea binelui comun, desăvirşirea naturii specifice omului şi 
dobîndirea fericirii veşnice in Impărăţia cerurilor prin împlinirea voii lui Dumnezeu 40

• 

9. Pacea. - Drept o împlinire a voii lui Dumnezeu pentru creştinul adevărat este 
şi statornicirea păcii ln toată lumea (II Cor. XIII, 1 ; Evrei XII, 14). Şi, întrucît Părin
tele ceresc al creştinilor este «Dumnezeul păcii» (Rom. XV, 33 ; XVI, 20 ; I Cor. XIV, 
33; II Cor. XIII, 11 ; Filip. IV, 9; I Tes. V, 23; II Tes. III, 16; Evrei XIII, 20), iar 
lmpărăţia lui Dumnezeu este «pace şi bucurie in Duhul Sfînt» (Rom. XIV, 17), Sfîntul 
Apostol Pavel, îndeamnă pe creştini să trăiască «în bună pace cu toţi oamenii» (Rom. 
XII, 18), in «pacea lui Dumnezeu care covîrşeşte orice minte» (Filip. IV, 7), in pacea 
lui Hristos care să stăpînească in toate inimile (Col. III, 15), să păzească «unitatea 
Duhului întru legătura păcii» (Efes. IV, 3). ln acest sens ii sfătuieşte şi pe Timotei 
să se străduiască pentru a realiza pacea care rodeşte unirea credinciosului cu Dum
nezeu, cinstea, liniştirea sufletului şi buna învoire intre oameni (II Tim. II, 22). Toate 
epistolele pauline, afară de cea către evrei, folosesc in formula lor de adresare ura
rea de «har şi pace» (Xaplc;: ~al dp~vl) - Rom. I, 7; I Cor. I, 3; II Cor. I, 2; Gal. I, 3; 
Efes. I, 2 ; Filip. I, 2 ; Col. I, 2 ; I Tes. I, 1 ; II Tes. I, 2 ; I. Tim. I, 2; II Tim. I, 2 ; 
Tit I, 4; Filimon 3), şi sfirşesc deobicei cu calde îndemnuri «de pace» şi rugăciuni 
către Dumnezeul păcii. Dar pentru Sfîntul Pavel, pacea nu este numai o simplă for
mulă de adresare, de salut, sau de rămas bun, ci ea conţine o semnificaţie mai adincă. 

După marele Apostol, pacea cu Dumnezeu se obţine in urma îndreptării prin 
credinţă şi mai ales prin ,acea «credinţă care este lucrătoare prin iubire» (Gal. V, 6), 
prin fapte de dragoste (Rom. XII, 10; XV, 1-2; Col. III, 13-15; Filip. II, 3-4; I Tes. 
V, 11-15). De aceea, prefacerea morală in sens creştin, constă mai intîi in înnoirea 
spirituală, in transformarea interioară a fiinţei noastre (Efes. IV, 22-24), in deplina 
responsabilitate a faptelor săvirşite, fără de care nu poate exista armonie şi pace 
intre oameni. 

Adevărata pace, însă, este opera iubirii sau a dreptăţii bazate pe iubire, deoa
rece iubirea faţă de aproapele poate armoniza inimile şi crea adevărata stare sufle
tească aducătoare şi păstrătoare de pace. Prin pace se poate realiza buna înţelegere 
între oameni şi împlinirea binelui individual şi colectiv. De aceea, paoea trebuie să 
rămînă mereu bunul cel mai rîvnit în viaţa pămîntească 41, intrucît ea asigură pro-

40. Idem, Sensul vie/ii sociale ... , p. 10. 
41. Fer. Augustin, De civitate Dei, XIX, 11, P.L., XLI, 637. 
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movarea binelui comun, menţine securitatea activităţii omeneşti şi garantează pro
gresul societăţii 42• 

Pacea, pentru creştini, constituie o îndatorire a chemării lor în raporturile sociale, 
obligaţia de a îndepărta răul, de a înmulţi binele şi de a înfăptui lmpărăţia lui Dum
nezeu pe pămînt (Rom. XII, 17-21 ; XIV, 19). 

Prin urmare, Sfîntul Apostol P,avel,. consecvent învăţăturii Domnului Iisus Hris
tos, s-a străduit prin eforturi stăruitoare ca să transforme pe om într-o făptură 

nouă 43 şi să contribuie astfel la vindecarea lumii de contrastele, nedreptăţile şi ne
mulţumirile sociale adînci, care, umbreau şi tulburau chipul ei pe acea vreme. 

1. Pe această linie Sfîntul Apostol Pavel afirmă cu claritate ideea că în mod 
firesc toţi oamenii fără nici o deosebire, sînt liii aceluiaşi Creator a toate şi că 

sub orice raport s-ar considera starea acestor fii, în Iisus Hristos, ei sînt socotiţi 

fraţi şi egali întreolaltă, cu aceleaşi dreptun la viaţă, cu aceleaşi datorii faţă de 
societate şi cu acelaşi unic scop - mîntuirea sufletului. 

2. Potrivit acestor precizări, pe lingă faptul că sînt socotiţi fii ai lui Dumnezeu 
şi fraţi în Hristos, credincioşii mai sînt învestiţi cu încă o demnitate superioară, 

aceea de libertate. Dar libertatea, aşa cum o vede Sfîntul Pavel, se înscrie nu ca 
un pretext de atitudini anarhice, ci drept un factor creator de ordine, de progres 
spiritual şi de bune relaţii sociale. 

3. Din calitatea noastră de fii ai ,aceluiaşi Părinte ceresc, izvorăşte datoria de 
a se iubi şi ajuta unii pe alţii, ca adevăraţi fraţi. 

4. Din iubirea frăţească, se naşte datoria de solidaritate, datoria creştinului de 
a se dedica integral slujirii binelui tuturor şi de a-şi jertfi, la nevoie, chiar viaţa 

pentru triumful binelui şi salvarea oamenilor. 
5. Iar din spiritul de jertfă pentru binele obştesc, pentru binele aproapelui, 

răsare lupta împotriva oricărei forme de manifestare a răului în societate cum sînt : 
lipsa de respect, parazitismul, furtul, lenea, şi se impune drept o datorie de prim 
ordin munca, factor care constituie o binecuvîntare şi o virtute cu un însemnat rol 
social şi cu o importantă funcţiune soteriologică. 

6. ln strictă dependenţă de funcţiunea socială şi soteriologică a muncii, se află 

şi bunurile materiale, care nu sînt date numai pentru trebuinţele unora, ci pentru 
satisfacerea trebuinţelor tuturor, pentru ca nimeni să nu fie în lipsă (Fapte IV, 34). 

7. Păcatul săvîrşit prin tendinţa de acaparare a cît mai multe bunuri şi de 
spoliere a aproapelui, pentru îmbogăţirea nesăţioasă şi nedreaptă a unora în detri
mentul dreptăţii şi creează condiţii anormale de vieţuire în societate. 

8. Ca om trăitor în societate, creştinul este îndemnat de Sflntul Apostol Pavel 
să se poarte cu respect faţă de ordinea constituită 1n societate şi să se supună 
autorităţii. In acest fel el este un sincer împlinitor al legii, care creează şi regle
mentează relaţii drepte, ordonate şi echitabile între membrii societăţii. 

9. Propăşirea oricărei activităţi umane în cadrul societăţii organizate, fie ea de 
natură religioasă sau moral-socială, nu poate li atinsă decît numai 1n condiţii de 
pace. De aceea pacea creştinului cu Dumnezeu, cu sine însuşi şi cu aproapele este 
unul din idealurile creştine identice cu acela al realizării lmpărăţiei lui Dumnezeu 
pe pămint. 

42. Sfîntul Ioan Gur!l i;le Aur, Omilia III la Coloseni, 3, P.G., LXII, 322. 
43. Leon Bouvet, L' asc~se dans Saint Paul, Lyon, 1936, p. 165. 
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REPREZENTAREA SFINTEI TREIMI îN PICTURA 
BISERICILOR ROMÂNEŞTI* 

Manifestări teoianice (treimice) în istoria biblică 

a Vechiului şi Noului Testament 

Sînlem înclinRti să reprezentăm în chip perceptibil sau sub forme văzute pe 
cele nevăzute, sau lucrurile care nu cad sub controlul simţurilor. Dorinţa de a 
avea în faţa ochilor o icoană «decurge din caracterul concret al sentimentului re
ligios, care adesea nu se mulţumeşte cu o simplă contemplaţie spirituală şi care caută 
să se apropie de divinitate în chip nemijlocit» 1. Cînd este vorba însă de Dumnezeu, 
fiin tă pur spirituală şi imperceptibilă prin simt uri, se ridică în chip firesc întrebarea : 
este posibilă înfăţişarea lui Dumnezeu sau reprezentarea Lui în forme văzute? 

Atunci cind iconografia creştină a încercat să reprezinte divinitatea în forme 
vizibile, s-a izbit de dificultatea sau chiar imposibilitatea de a reda cu mijloacele 
artei pe Dumnezeu, despre care Sfîntul Evanghelist Ioan spune că este Duh ... (Ioan 
IV, 24), iar Sfîntul Apostol Pavel spune că «nu L-a văzut nimeni dintre oameni. 
nici nu poate să-L vadă» (I Tim. VI, 16). Şi dacă pentru credinţă, formula «Dumnezeu 
unul în fiinţă şi întreit în persoane» este mai uşor de sesizat, şi în consecinţă mai 
uşor acceptabilă, pentru un artist, care încearcă să exprime această realitate prin 
intermediul imaginilor, este mult mai greu. El trebuie să opteze între două alterna
tive : să reprezinte separat pe cele trei persoane, ori divinitatea în unitatea ei. Dar 
dacă împăcarea acestor două afirmaţii antagonice este destul de grea chiar pentru 
credintă şi speculaţia teologică, atunci ea este şi mai dificilă cind se pune problema 
transpunerii ei în imagini văzute, prin mijloacele artei. 

Tn ce priveşte posibilitatea înfăţişării Sfintei Treimi, au existat ezitări şi şo
văieli chiar în doctrina unor Sfinţi Părinti; de aceea, s-au folosit momentele teofa
nice din Vechiul şi Noul Testament, în care Dumnezeu s-a arătat oamenilor credin
cioşi în diverse forme văzute. 

Pentru reprezentarea divinităţii în chip omenesc s-a plecat de la textul în care 
este redat sfatul treimic : «Să facem om după chipul şl după asemănarea noastră• 

(Fac. I, 26), şi mai ales de la diferitele interpretări ale Sfinţilor Părinti la acest texl 
Tot la forma de plural se exprimă Dumnezeu şi în textele din Fac. III, 22 ; XI, 7. 

Numeroase interpretări au fost făcute şi cu privire la teofania de- la MamvrP. 
(Fac. XVIII, 1-15). Arătarea lui Dumnezeu s-a făcut aid prin intermediul a trei 
îngeri, adevăr confirmat şi de Sfîntul Apostol Pavel (Evr. XIII, 2). 

Comentînd acest text, Origen afirmă că «s-a r:lescoperit pe deplin taina cea ne
pătrunsă a Sfintei Treimi» 3, iar Fericitul Augustin spune că «Avraam vede trei, dar 

• Lucrare de seminar în cadrul preg!tirii doctoratului in teologie, întocmit! sub îndrumarea P. c. Pr. 
prof. Ene Branişte, care a dat şi avizul pentru publicare. 

1. Pr. Prof. Ene Branişte, Teologia icoanelor, în •Studii teologice», IV (1952), nr. 3-4, p. 181. 
2. Omilia a IV-11 la Genez/1, P. G., xn, 188. 
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adoră numai pe unul. A văzut trei, dar a înţeles misterul Sfintei Treimi şi închi
nîndu-se numai unuia, a mărturisit pe unul Dumnezeu în trei persoane» 3• 

Dar în afară de aceste lămuriri ale unor Sfinţi Părinti, care desigur sînt cele 
mai aulentice şi mai autorizate, la înţelegerea acestui text a adus o preţioasă con
lribuţie arta creştină, care, urmărind textul biblic, a reprezentat Sfînta TreirnQ în 
chipul a lrei bărbati sau a trei îngeri. Mai ales la început, pictorii au urmat firul 
roşu al teofaniei care se desfăşoară într-un cadru idilic, caracteristic epocii pa
lriarhale 4. 

Puţin mai tîrziu, Dumnezeu se comunică poporului ales, în scopul eliberării din 
robia egipteană. Aşa se face cunoscut lui Moise în rugul aprins, ca Dumnezeul lui 
Avraam, Isaac şi Iacov (leş. III, 6, 14), trimiţîndu-1 să spună poporului că Dumne
zeu a grăit călre ei de pe munte, din mijlocul focului. Ei au auzit cuvintele, dar n-au 
văzut nici un chip (Deut. IV, 10 ... ). Domnul cel transcendent, care nu poate Ii cu
prins în nici un chip şi ţine la credincioşia poporului s1iu, vrea să locuiască în mij
loc11\ acestui popor şi cere ca tron al prezenţei Sale nevăzute între cei ce cred în 
El, o construcţie a m!inii omeneşti, care are chipurile serafimilor, reprezentînd du
hurile create, cele mai apropiate de Dumnezeu, din toată creaţia 5

• 

In viziunile profeţilor, care sînt interpreţii cuvintului lui Dumnezeu în faţa 

oamenilor credincioşi, este exprimat un nou mod al experienţei nemijlocite a lui 
Dumnezeu. Aşa se produce chemarea lui Isaia. ln trisaghionul biblic «Sfînt, Sfint. 
Sfint Domnul Savaot» (Isaia VI, 3), se vede destul de lămurit preamărirea Sfintei 
Treimi. Şi la acest text s-au făcut unele comentarii 6 , însă cu mai puţine posibilităţi 

de redare în pictură. 
Proorocului Iezechil i se desc('.)peră Dumnezeu în chipul unui om de foc (I, 26---

28), iar în viziunile lui Daniil este contemplat un dublu chip ceresc «chipul Celui 
verhi de zile» şi chipul «Fiului Omului» (Danii! VII, 9-14). 

Dacă însă în Vechiul Testament Sfinta Treime nu s-a descoperit pe deplin din 
cauza înclinării poporului ales către politeism, în Noul Testament Dumnezeu se des
coperă clar şi deplin în cele trei ipostase. Astfel, la botezul Domnului, Tatăl a fost 
prezent prin glasul care s-a auzit din cer : «Acesta este Fiul Meu cel iubit..», Sfîntul 
Duh s-a arătat în chip de porumbel, iar Fiul era persoana treimică întrupată în chip 
omenesc şi prin care se vede Dumnezeirea (Matei III, 16 şi locurile paralele). Dar 
chiar actul întrupării Domnului ne face accesibilă vederea lui Dumnezeu. Atunci 
cînd Filip, voind să se întemeieze pe o certitudine absolută a vederii, ca apoi să 

, se declare dispus să creadă, îi cere lui Iisus : «Doamne, arată-ne nouă pe Tatăl şi 

, ne este de ajuns» ; Domnul, care stă în chip văzut în fata lui, îi spune : «De atlta 
vreme sînt cu voi şi nu M-aţi cunoscut, Filipe 1 Cel ce m-a văzut pe Mine, a văzut 
pe Tatăl» (Ioan XIV, ~9). Sfîntul Evanghelist Ioan ne mai spune că în cer sînl 
trei care mărturisesc : Tatăl, Cuvîntul şi Duhul Sfînt, şi aceşti trei una sînt 
(Ioan V, 7). 

tn secolul IV-iea se precizează învăţătura despre Sfînta Treime şi se fac for
mulările dogmatice, potrivit cărora, există din veşnicie un singur Dumnezeu în trei 
persoane : Tatăl, Fiul şi Sfintul Duh (Simbolul credinţei). 

3. Sermos, P. L., XXXIX, 1748. 
4. Pr. Prof. N. Neaga, Sfinta Treime in V. Testament, în «Mitropolia Moldovei şi Sucevei», XXXVI 

(1960), nr. 1-2, p. 17. 
5. W. Nyssen, lnceputurile picturii bizantine, Bucureşti, 1975, p. 12. 
6. Pr. Prof. N. Neaga, op. cit., p. 17-20, 
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Ţinîndu-se cont de textele scripturistice, cu deosebire de cele din Noul Tes
tament, şi de precizările dogmatice ale Bisericii, atunci cînd creştinismul are posi
bilitatea să reprezinte persoanele sfinte în pictură, începe şi drumul reprezentării 
Sfintei Treimi sub diferite forme, mai ales din secolul al V-lea înainte. 

Reprezentarea Sfintei Treimi în pictura creştină 

Posibilitatea reprezentării lui Dumnezeu în forme văzute este dată de două 
principii creştine : 1) pentru că El s-a descoperit în diverse forme (rugul arzînd, nor 
sau foc etc.) şi pentru că Fiul lui Dumnezeu s-a întrupat ca om; 2) pentru că noi 
purtăm chipul şi asemănarea lui Dumnezeu de la creaţie 7• Pornind de a actul întru
pării Domnului, Sfîntul Ioan Damaschin afirmă : «Pentru această pricină, plin de 
încredere zugrăvesc pe Dumnezeu cel nevăzut, nu ca nevăzut, ci ca pe unul care 
s-a făcut văzut pentru noi, prin participarea Ia trup şi sînge. Nu zugrăvesc dumne
zeirea nevăzut, ci zugrăvesc corpul văzut al lui Dumnezeu ; căci dacă este cu nepu
tinţă să se zugrăvească sufletul, cu atit mai mult Dumnezeu, care a dat sufletului 
imaterialitatea ! » 8 . 

Dacă Legea veche oprea reprezentarea lui Dlllillnezeu în forme sensibile, pictur,a 
creştină a căutat de timpuriu să înfăţişeze dumnezeirea, ţinînd seama de ideea creş
tină despre cele trei persoane în diferita lor activitate şi de atributele fiecărei per
soane în parte. Astfel, începe reprezentarea persoanelor Sfintei Treimi, mai întîi 
separat, fiecare dintre ele avînd simbolul ei caracteristic, inspirat din diferite texte 
biblice, dintr-un studiu al unui Sfint Părinte sau dintr-un imn liturgic. 

Dumnezeu-Tatăl, deşi mai puţin reprezentat, din cauza cuvintelor Sf. Evanghelist 
Ioan - «Duh este Dumnezeu ... » (Ioan IV, 24), a fost totuşi pictat încă din vechime, 
sub diferite forme, fie simbolic sau antropomorfic, unele din aceste moduri de repre
zentare rămînînd normative în pictură pînă în zilele noastre. 

1) Simbolic, Dumnezeu-Tatăl a fost înfăţişat chiar în catacombe, avînd ca bază 
de plecare diferite texte scripturistice, fie sub forma unui nor luminos conform tex
telor din leş. XIII, 21 ; XIX, 16-18; XXIV, 17; I Regi XIX, 11-12; Matei XVII, 
5 (scene de genul acesta înfăţişează Botezul Domnului, Schimbarea Ia fată, Pogorîrea 
Sfîntului Duh), fie sub forma unei mîini, care iese dintr-un nor (leş. III, 20; XIII, 16; 
Ps. CXVII); a ochiului lui Dumnezeu (II Cron. XVI, 19), a tronului lui Dumnezeu 
(lezechiel I, 26; Daniil VII, 9) 9, sau a rugului în flăcări, care ardea fără a se con
suma (leş. III, 1...). 

lncepînd de prin secolul al IX-iea, înfăţişarea simbolică a lui Dumnezeu-Tatăl 
cedează în favoarea reprezentării Lui în chip de om, bazată tot pe temeiuri biblice, 
unele deja enunţate. Pe baza acestor texte, Dumnezeu-Tatăl a fost şi este înfăţişat 

sub chipul unui bătrîn venerabil, «Cel vechi de zile», din viziunea proorocului Da
nii! (VII, 9), cu părul lung şi alb, cu barbă mare albă, îmbrăcat în veşminte stră

lucitoare, şezînd pe un nor sau pe tron, cu capul descoperit şi ţinînd în mina dreaptă 

7. Pr. Prof. Ene Branişte, op. cit., p. 182-183. 
8. Tratatul I despre sfintele icoane, 4, trad. rom. Pr. Prof. D. Fecioru, Cultul sfintelor icoa11a, 

Bucureşti, 1937, p. 4-5. 
9. A se vedea: Sever Mureşan, Iconologia creştinii occidentalii şi orientalii, Bucureşti, 1893, p. 7-

15; Badea Cireşeanu, Tezaurul liturgic, voi. II. Bucureşti, 1911, p. 226-232; V. Mitrofanovici, Liturgica 
Bisericii Ortodoxe, Cernăuţi, 1929, p. 285 ; Pr. Prof. Spiridon Cîndea, Prezentarea Sfintei Treimi in arta 
creştinii, în «Mitropolia Ardealului• VI (1961), nr. 7 -8, p. 447-449. 
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sceptrul puterii şi al stăpînirii veşnice. Deseori este pictat şezînd pe globul pămîn
tesc (Ps. XXIV, 1 ), avînd în jurul capului un triunghi echilateral, care simbolizează 
Sfînta Treime, în interiorul căruia se văd scrise literele greceşti - o wv (o wv) - Cel ce 
este - după textul din leş. III, 14. «Eu sînt Cel ce sînt» sau «Eu sînt alfa şi omega» 
(Apoc. I, 8), sau un nimb auriu, simbol al sfinţeniei. 

2. ln ce priveşte cea de a doua persoană a Sfintei Treimi, Dumnezeu-Fiul, de la 
început au fost folosite, pentru reprezentarea ei, simboluri şi alegorii, ca: peştele, 

mielul, păstorul cel bun (Ioan X, 11-15), vita de vie (Ioan XV, 1-6) etc. ln pictura 
creştină şi îndeosebi în cea a Bisericii Ortodoxe, Mîntuitorul este pictat ca un băr
bat frumos, pe chipul căruia se oglindeşte sfinţenie, seriozitate, demnitate şi nespusă 

bunătate; sau prunc, sau în etate, învăţător, Prooroc, Arhiereu, cu Evanghelia în 
mîini, binecuvîntînd, răstignit pe cruce, după înviere, împărat, judecător ş.a. 10 . 

3. Deşi pentru a treia persoană, Sfîntul Duh, se găsesc multe referiri în Ve
chiul Testament (Fac. 1, 2; Isaia, LIX, 19; Iezechiel III, 14; VIII, 3 etc.), în pictură 
s-au folosit numai texte din Noul Testament, unde Sfîntul Duh s-a arătat în forme 
concrete şi vizibile, cum este cazul la Botezul Domnului (Matei III, 16), unde se 
arată în chip de porumbel, ca şi la Cincizecime, asupra Apostolilor în chip de limbi 
ca de foc (Fapte II, 1---4). Deşi nu există nici un temei biblic pentru reprezentarea în 
chip omenesc a Sfîntului Duh, unii miniaturişti apuseni de prin secolul al XI-iea 
l-au înfăţişat sub forma unui bărbat matur, care seamănă cu Tatăl şi cu Fiul ca 
etate, purtînd aceeaşi îmbrăcăminte, deosebindu-se doar prin insigne ; alteori L-au 
înfăţişat în chip de tînăr, fără barbă, sau copil 11 . Niciodată însă, în pictură Sfîntul 
Duh nu apare singur. 

Dacă pentru reprezentarea persoanelor treimice separat, obstacolele au putut fi 
trecute mai uşor, pentru redarea unităţii Sfintei Treimi a fost destul de greu. Dar cu 
toate greutăţile de ordin practic, creştinii cunoscînd învăţătura Bisericii despre Dum
nezeu unul în fiinţă şi întreit în persoane sau ipostasuri, au găsit modalităţi de a 
reprezenta Treimea, unele mai fericite, mai izbutite şi conforme cu învăţătura Bise
ricii, altele mai îndrăzneţe şi cîteodată îndepărtate de adevăr, pe care Biserica nu 
le-a admis. Greutatea consta şi în faptul că aceste scene trebuiau să redea în acelaşi 
timp coeternitatea, deofiinţimea şi egalitatea persoanelor. Cu toate acestea, drumul 
anevoios al reprezentării Sfintei Treimi a început chiar din: primele secole. Cele dintii 
încercări de a reda ceea ce se ascunde şi este nepătruns în fiinţa dumnezeirii s-au 
făcut cu ajutorul unor simboluri, dar care trebuiau să redea egalitatea persoanelor, 
şi prin aceasba începe drumul simbolurilor geometrice sau al formelor simbolice 
corporale. Pictorii caută să găsească în lumea formelor, figuri, care să exprime cit 
mai clar unitatea treimică. Aşa apare chiar în catacombe un triunghi cu laturile 
egale, avînd monogramul lui Iisus Hristos, flancat de a şi w Asemenea scene 
triunghiulare se întîlneau în Biserica răsăriteană pe epitafe, considerate ca semne 
ale credinţei în Sfînta Treime 12• Mai .tîrziu, acest triunghi a fost aşezat pe capetele 
persoanelor zugrăvite în icoane. Prin secolul al XV-iea apar, pentru reprezentarea 
Treimei nişt~ cercuri împletite. 

Evoluînd treptat, pictura trece de la figurile geometrice la reprezentările sim
bolice ale Sfintei Treimi, incit la începutul secolului al V-lea se întîlneşte o astfel 

10. V. Mitrofenovici, op. cit., p. 285-286 ; Pr. Prof. I. Rărnureanu, Cinstirea sfintelor icoane în 
primele trei secole, in «Studii teologice», XXIII (1971), nr. 9-10, p. 625-671. 

11. S. Mureşan, op. cit., p. 160 ; Pr. Prof. Sp. Cîndea, art. cit., p. 470. 
12. A. Hackel, Die Trinitiit in der Kunst. Eine. ikonographische. Untersuchung, Berlin, 1931, p. 17. 
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de înfăţişare, aşa cum a dorit s-o ilustreze Paulin de Nolla : o cîmpie cu palmieri, 
în mijlocul căreia se înălţa un deal, pe care stătea Hristos în chip de miel; dea
supra mielului plana porumbelul, iar deasupra porumbelului era o cruce înconjurată 
de raze luminoase şi stele. Din deal izvorau patru riuri, simbolizînd Evangheliştii, 

iar într-un cerc se aflau doisprezece porumbei. întreaga compoziţie era dominată de 
mina lui Dumnezeu, care ieşea dintr-un nor 13. Aceasta ar fi prima reprezentare cu
noscută, care ne dă unitatea Sfintei Treimi, cele trei persoane fiind redate, în ce pri
veşte forma, pe verticală. 

Un real progres s-a făcut atunci cînd pictorii au început să redea Treimea cu 
ajutorul unor figuri omeneşti şi a altor simboale, sau a două figuri omeneşti şi un 
simbol ; dar totdeauna operele lor au fost naturale si prin urmare nu au ofens,Jt 
nici raţiunea, nici sentimentul religios al credincioşilor. Şi din fericire, această cale 
a fost mai mult urmată. Astfel, din secolul al V-lea aflăm motive cu Tatăl în formă 
simbolică a unui nor luminos, Fiul ca om iar Sfîntul Duh în chip de porumbel, mai 
întîi într-o pictură murală, care reprezintă Botezul Domnului 14 . 

Pentru a fi în de;plină armonie şi concordanţă cu învăţătura ei, Biserica stabi
leşte reguli precise cu privire Ia reprezentarea Sfintei Treimi în pictură. De la 
această dată, Tatăl se pictează în chipul unui bătrin venerabil Fiul şezînd de-a 
dreapta Lui, amîndoi purtind nimb pe cap, iar Duhul Sfint în chip de porumbel, 
piu tind în aer deasupra lor. 

O formă de reprezentare a Sfintei Treimi, care a devenit aproape normativă în 

Biserica Ortodoxă, este cea alegorică a ospeţiei lui Avraam, la stejarul din Mamvre. 
Temă foarte timpurie şi cea mai răspîndilă în arta bizantină, îşi găseşte temei în 
textul din F,ac. XVIII, 1-15, deşi la început a avut la bază şi diferite tradiţii ele
nistice 15. De regulă, cina lui Avraam sau Filoxenia (iubirea de străini), cum i se 

mai zice în terminologia iconografică, se prezintă sub chipul a trei îngeri sau a trei 
bărbaţi, aşezaţi pe o latură sau în jurul unei mese pe un fond de arhitectură cu 
unul sau mai multe etaje, legate printr-un ştergar. Ei sint încadraţi de Avraam şi 

Sarra, ca gazde. 1n înfăţişarea acestei scene, scopul artiştilor era uneori dublu: pe 
de o parle, prezentarea elementului surpriză şi bucuria gazdei, care intră în relaţie 

cu Dumnezeu, iar pe de altă iparte, prezentarea Sfintei Treimi. ln felul acesta apar 
două trăsături esenţiale : cea dinamică şi cea reprezentativă. Aceste două elemente 
apar cit se poate de plastic într-un mozaic de la biserica Sfînta Maria Maggiore din 
Roma, sec. IV, unde scena apare în două registre suprapuse : în partea superioară, 

Avraam adresează salutul de bun venit celor trei soli ai lui Dumnezeu, şi-i primeşte 

cu braţele deschise ; în partea inferioară este reprezentată cina, artistul respectînd 
textul biblic. Şi mai desăvirşită apare scena în mozaicul de la San Vitale din Ra
venna 16• In evoluţia acestei scene, în ce priveşte compoziţia, în arta bizantină in
Ulnim un stil frontal, caracterizat mai întîi prin înşiruirea a trei persoane, egale ca 

13. Ibidem, p. 20 ; L. Brehier, L'art chretien. Son developpement iconographique des origi11es d 
110s jours, Paris, 1928, p. 83. 

14. S. Mureşan, op. ţit., p. 8. 

15. Pr. Prof. Ene Branişte, Iconografia creştintl ca disciplintl de studiu şi cercetare, ln «Studii 
teologice», xrv (1962), nr. 5-6, p. 334. 

16. După A. Hackel, op. cit., p. 44, şi M. Alpatov, La Trinite dans !'art byzantin et l'ic6ne de 
~oubiev, «Echos d'Orient», 30 e/1927, nr. 146, p. 152, cel care le oferă îngerilor castronul cu viţelul ar 
ft Isaac. Acesta nu poate fi, deoarece abia acum li se făgăduieşte că var avea un fiu (Geneză XVIII, 10). 
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înălţime şi asemănătoare ca chip, prin oare s-e redă egalitatea persoanelor treimice. 
De prin secolul 1al IX-iea apare tendinţa, ca figura centrală să le domine pe celelalte. 

Cum secolele schimbă ideile spre noi orientări stilistice, realizîndu-se opere din 
ce în ce mai perfecte, prin secolul al XIV-iea apare o masă semirotundă, iar figurile 
şi propoziţiile persoanelor capătă graţie şi supleţe, fiind aşezate în profil. Cele mai 
desăvîrşite realizări de genul acesta au rămas moştenite de la Teof.an Grecul şi 

Andrei Rubliov 11. 

Pentru a se crea o oarecare uniformitate în reprezentarea Sfintei Treimi, au 
apărut erminii sau manuale de pictură, ca cea a lui Dionisie de Furna, care stabi
leşte prescripţii precise pentru fiecare compoziţie. Pentru ospeţia lui Avraam se 
prescrie : «Cea a lui Avraam iubire de străini» : «Casă şi trei îngeri şezînd la masă, 
avînd înaintea lor un cap de bou şi plini într-o tipsie şi alte blide cu bucate, şi 

pahar şi o cană cu vin ; de-a dreapta lor, Avraam aducind o strachină acoperită, iar 
de-a stînga Sarra o strachină cu găină tine în mîini» 18. 

Reprezentarea Sfintei Treimi în pictura bisericilor româneşti 

Pictura bisericilor româneşti, şi îndeosebi frescele picturii exterioare ale unor 
biserici din Moldova ,au fost admirate, studiate, comentate şi comparate cu alte pic
turi geniale din lume, conferindu-li-se locul cuvenit în cadrul artei universale. 

ln varietatea şi mulţimea de compoziţii care se bucură astăzi de notorietate 
universală, îşi găseşte un Joc binemeritat şi reprezentare.a Sfintei Treimi, pe care o 
întî!nim în fiecare monument, sub diverse forme, unele avîndu-şi izvorul de inspi
raţie în Sfînta Scriptură, altele în simbolul de credinţă, în sfînta liturghie sau dife
rite imne liturgice. 

Vom încerca în cele ce urmează, să prezentăm formele cele mai tipice sub care 
este reprezentată Sfînta Treirae în bisericile româneşti din toate provinciile ţării, 

după importanta pe care o prezintă, cu sublinierea ideilor principale şi cu caracte
risticile fiecăreia şi pe cit posibil, raporturile, interferenţele şi înrîuririle primite din 
scenele similare care apar în monumentele bizantine din ţările vecine. 

1. Masa de Ia Mamvre (Piloxenia lui Avraam). - Ca formă de reprezentare a 
Sfintei Treimi, cina de la Mamvre apar•e de timpuriu în pictura bisericilor de pe tot 
cuprinsul ţării. La origine tema este de factură bizantină, însă intrînd în iconografia 
românească, chiar respectînd indicaţiile din erminii, nu întîrzie să îmbrace un ca
racter naţional, specific artei româneşti, transformîndu-se treptat şi adaptîndu-se la 
forme ale devoţiunii populare, devenind predilectă atît pentru credincioşi, cit şi pen
tru unii pictori. De ,altfel, în popor a pătruns şi a circulat chiar o Iegendă, consem
nată în scris de către B. P. Haşdeu, care spune că Avraam «avea pururea lege ca 
fără oaspeţi să nu mănînce» 10. 

Un-a dintre c.ele mai !.emni,f.icaHve compoziţii d,e acest qe.n din biseridl,e româ
neşti, ne-o oferă calota ,estică a proruaosului Mînăstirii Suceviţa (1595), oare reţine 

17. Ch. Diehl, L'art chretien primitif et l'art byzantin, Paris, Bruxelles, 1928, pi. XX ; M. Alpatov, 
art, cit., p. 150-186; idem, Andrei Rubliov, Bucureşti, 1972 ; Arhim. Irineu Crăciunaş, A. Rubliov, în 
«Mitropolia Moldovei şi Sucevei•, XXXVII (1961), nr. 3-4, p. 241-260 ; A. Grabar, Le premier art chretien 
(200-395), Paris, 1966, p. 231-233 ; V. Lazarev, Teofan Grecul şi şcoala sa, trad. rom. V. Florea, Bucu
reşti, 1974, p. 74; P. Evdokimov, L'art de l'ic6ne. TMologie de la beaute, Paris, 1970, p. 205-216. 

18. V. Grecu, C/Jr/i de pictur/J bizantin/J, Cernăuţi, 1936, p. 110, 307, 371-372 ; Ghenadie Enăceanu, 
[conografia, Bucureşti, 1903, p, 138, 272. 

19. B. P. Haşdeu, Cuvente den b/Jtrîni, vol. II, Bucureşti, 1879, p. 189-193. 
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aJlenţia prin caracterul ei comunicativ, prin expresivitate şi naturaleţe. La o masă de 
fonnă dreptunghiulară, pe cMe se află farfurii cu trude şi struguri, cupe de vin şi 

ridichi, sînt aşezaţi cei trei îngeri. Cel di•n mijloc, plasat rpe latura lungă a mesei, 
este încadrat de ce[.e două 1personaje biblice, car,e ,î,J servesc; ceilailţi doi îngeri sînt 
aşezaţi la cape:te,le mesei. Urmînd curba bolţii ,pronaosului, două clădiri •înalte şi 

înguste, legate intre ele rprint-r-un şervet văr-gat, formează fondul arhitectural al scenei 
propriu-zise. In faţa mesei, în iprim iplan, este redat un bărbat, care poartă pe caip o 
pălărie cu boruri mari, de tiip spaniol, care se rpr,egăteşte să sacrifice viţelu,! pentru 
ospăţ. Scena impresionează mult, a1ît prin coloritul roşu viu al veşmintelor, cîl şi 

prin în'treaga mişcare, ip,e cîl ide sintetizată, pe atît de expresivă. De jur-împrejurul 
scenei, îngeri în picioare purtînd sulite în mîini, alternînd cu serafimi, care poartă 
ripid·e, acc-entuează curba elegantă, formată de tambu•rul ca[.ot,ei 20. 

Cam în a·ceeaşi manieră apare scena Ia biserica Sfin<tul Dumi!tru din Suceava (1535), 
dar aici este plasată ,în bolta :de ,sud a naosului, unde un arbore falnic formează 

fondul, iar cavalerul care trebuia să junghie viţelul lipseşte 21. 

La biserica episcopală din Roman (pictată în secolul XIX) scena este redată 

în profil, cu îngerii aşezaţi la o masă s•emirotundă, doi dintre ei în ,prim plan 22. 

Se ,pare că m~a .maii nobilă şi cea mai monumentală r,eiprezerutar,e a Sfintei 
Treimi sub forma Ospeţiei lui Avraam ,a fost reailizată de rpic'torii Mînăstirii Humor 
(1532), scenă care a impresionat am de mult chiar ipe unii specialişti, determinîndu-i 
s-o oompare cu picturi.Ie Iui Rub!.i,ov sau Fra Angelico 23. Peisajul este înlocuit de 
un arbore cu silueta caligrafiată, iar c,ele două ipersonaj,e biblioe stau lingă ,el. Pe 
acest fond se decupează siluet•ele graţioase ale celor <trei îngeri, veşmintele cărora, 

de un albastru deschis, străbătut ,de lumini interioare, ,se detaşează cu subtilitate 
pe ecranul întunec,a't ,al fonid'I.IJ!ui 24• Această icompoziţi,e este urna dintre •cele mai 
izibu:tite ale ,picturii rn.oastre, conrstituÎlitd o măr,turie a înaltului nivel arti'stic, pe 
cara îl atinsese ,pi'Ctura românească tn secolul al XVI-Jea. 

In pidura bis,ericilor ,dn Muntenia, scena este ilustrată foarte sug,esti-v la Cozia 
(1517), unde ,apare ,pe ifaţa!da de vest, ,pe un fonici arhiteictura,J simplu. lngerii, înveş
mîntaţi -în galben şi ,purt,înd rpe dedec5,ubt haine de culoarre v,erde, bJ.eu şi roşu-ci

reşiu, .sînt aşezaţi la ,o masă, a<c-operită de U1n material r.o.şu~iniciltis, cu •o broderie 
bleu 25. 

Pentru a fi simbolizate •egalitatea şi ,unitatea celor tr,ei ipostasuri, ,în to,at-e sce
nele din bi,sericile româneşti, c~e înfăţişează Ospeţia lui Avraam, fiecare •îng,er 
poartă aurr-eolă în jurul ea,pului, cu iniţialele o (l)'I. Prin chipurile blînde ale ,în.ge
rilor se urmăreşt,e red,area unor atribute ale lui Dumnezeu, ca iubir,ea, bună'ta1•ea şi 
sfinţenia. 

2. Tronul Hetimasiei, sau gătirea tronu~ui (de Ia ~ 't!f1.a<:11a = ,pregătire) este 
o formă de reprezentarre simbolică a Sfintei Tr,eim.i, ,prin care se urmăreşte redarea 

20. I. D. Ştefănescu, L'evolution de la peinture religieuse en Bucovine et en Mp/davie, depids les 
origines jusqu'au XIX-e sMcle, voi. I, Paris, 1928, p. 149; voi. li, pi. LXXX; o. Tafrali, Le monast~re 
de Sucevitza, laşi, 1929, p. 47 ; P. Comamescu, lndreptar artistic al monumentelor din nordul Moldovei, 
Bucureşti, 1961, p. 287 ; A. M. Muzicescu, M. Beiza, Mln/Jstirea Suceviţa, Bucureşti, 1958, p. 137 şi ed. 
din 1965. 

21. I. D. Ştefănescu, op. cit., voi. I, p. 43. 
22. Idem, L'evolution ... , voi. li, Paris, 1929, pi. 44, 2. 
23. P. Comamescu, op. cit., p. 251. 
24. V. Drăguţ, Humor, Bucureşti, 1973, p. 14. 
25. I. D. Ştefănescu, Contribution el l'etude des peintures murales valaques, Paris, 1928, p. 22. 
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egalităţii c,elor trei ,perisoane. Scena este pusă in rpktu.rr'a bizantină, de obicei, în 
legătură cu judecata viitoare şi apare ca unul din elementele care compun marea 
frescă a jUJdecăţii din urmă. ,ln bisericil,e r,omâneşti apare destul de ·f.recvent şi cu 
ac,eeaşi semnificaţie: tronul închipuie pe DuIILI1Jezeu-Tatăl, crucea şi Evanghelia de 
pe ,eJ, ipe Dumnezeu-Fiul, iar porumbelul de deasupra crUJCii, pe Sfîntul Duh. Uneori, 
de o ip'art,e şi de ah,a, aipar uneltele de tortură : lancea, 1buretel,e, aoroana de spini, 
cuiele. La origine, tema a fost i,n~irată din Apoc. XX, 11..., XXI, 1-9, sau din 
Ps. IX, 7-8 : «Lar Domnul rămîne în veac; gătit-a scaunul Lui de judecată ; şi El va 
judec•a lumea .. ,,., 

Prezenţa uneHelor de tor,tură ne iduc,e la concluzia că pe lingă juidecat,a din 
urmă, Hetimasia aminteşte şi de răscumpărarea noastră, a cărei condi-ţie este jertfa 
Mîntuitorului. De aceea rpidorii aşează şi unelle,le patimilor. Tema o găsim ,în unele 
biiseri:ci din secolul al Xl-lea, ca 1la cea a Adormirii Maicii ,Domnului din Ni·ceea, la 
Ki,ev şi în Palermo 26• Aşa cum •am descris-o, apare în pictura bisericilor de la Mol
doviţa, Humor, Voroneţ, Sfî,ntul Gheorghe din Hîrlău, Cozia, Snagov etc. Uneori 
scena apar.e contopită cu scena Sfintei Treimi, r,e,prezentată antropomorfic. 

3. Reprezentarea antropomorfică a Sfintei Treimi. In pictura biseridlor româ
neşti, Sfînta Treime mai apar,e 'Sllib următoarea înfăţişare: Tatăl, redat sub chi/pul 
Celui vechi de zile, şi Fiul, cu chipllil <Său istork, stau alături pe o bancă fără reazem, 
iar porumbelul apare între Ei, cum se poate iiemarca la Cozia, Snagov (1540), Stă

neşti (1537), Bodrog (sec. XVI-XVII) ş.a. La unele biserici moldoveneşti ca Vatra 
Moldoviţei, Humor, Suceviţa, Dragomirna, într-un Liturghier manuscris al lui Anastasi,e 
Crimca, într-un Tetraevanghel, saris de ,acelaşi autor şi într-o icoană din secolul al 
XVI-iea, păstrată în colecţi-a prnotului C. Mătase din P. Neamţ, apare şi ,crucea, pe 
lingă c,ele trei persoane. Se pare că aceasta constitui.e r,e:wltatul contoipirii Helimasiei 
cu Stinta Treime, p,e oare o întîinim în unel,e bis,erici din Iugoslavia Iii Bulgaria. 
Compoziţia, aşa cum aip.are •în cele două pr•ovincii româneşti, este foarte complexă şi 

s,e inspiră din mai multe texte ·biblice deodată, în ,frunte cu cap. VII, 9 ... din proorocirr 
lui Danii! şi cu Ps. CX, 1, unde se spune: «zis-a Domnul Domnului meu: Şezi de-a 
dre11Jp,ta Mea, rpînă c,e voi pune pe vrăjmaşii Tăi, aşternut picioarelor Tale», precum şi 
din Matei XXVI, 64; Marcu XIV, 62. ,lşi găseşte apoi justificarea •în Sfî:nta Tradiţie, 
incepînd cu Simbolu.J ,de cr~dinţă, şi anume în articolul : «Şi s-a ,suH la c,ermi .şi 

şade de-a dreapta Ta!lălui ... ». 

Scena s-a format 'În Orient, chiar dacă am admi1e că Tatăl, sub ,î,rufăţişarea Celui 
vechi de zile a fost repre21entat întîi în Apus, de Uil!de, prin intermediul cruciaJdelor, 
a pătruns şi in Răsărit 27. 

ln pictura bis·ericilor româneşti, scene de genul ,c,eJor enunţate mai sus •apar fie 
în altar, în naos, pronaos sau pe o SU/Prafaţă exterioară a biseridlor, cîrud a'ceasta 
este zugrăvită. 

Prezenţa Sfintei Tr,eimi pe boL'la altarului sau rpe intr.adosul arcului triumfal al 
absidei ,este evocată aici de diferHe imne ale sfintei liturghii ca : Unul,e născut..., 

Imnul Heruvic, ln mormînt cu trupul..., Pre Tatăl, pre Fiul şi pr,e Sfîntul Duh, 
Crezul, Cu vrednicie ... , aşa cum ne arată scena din bolta altarului bisericii 

26. A. Hackel, op. cit., p. 64 ; I. D. ŞtefAnescu, Iconografia artei bizantine şi a picturii feudale 
româneşti, Bucureşti, 1973, p. 59; N. Kondakoff, Historie de !'art byzantin, trad. din ruseşte de M. 
Trawinski, voi. II, Paris, 1891, p. 17, 20. 

27. Diac. I. Barnea, O temii. de iconografie occidental"- tn pictura bisericilor moldoveneşti, Bucu
reşti, 1945, p. 8 .. 
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de Ja Cozi,a, de la Stăneşti, de la bLser1ca Domnească din Tîrgovişte, Sn·agov, Moldo
vita, Suceviţa, Dragomirna (1609) etc. 

La Snagorv, Cei v.eclti rd,e zile şi Mintui<tornl sint aşezaţi pe -o bancă, ·cu globul 
pămîntesc la picioarele Lor, iar porumbelul, ca,re din cauza deteriorărilor nu se mai 
vede, era plasat deasupra lor. 

La Cozia cele ,trei persoane apar reda'le pe -verticală : Tatăl sus, încadrat de doi 
serafimi, Sflîn'tul Duh Iii I:isus Hr,i'stos arhiereu la altar, Olficiind Liturghia divină 28• 

Cerva mai deosebit -aipar,e scena la Hurezi, u111Jde cele trei persoane sffnt ,pictate 
într-un medalfon. 

Pe intradosul .arcului 'triumfa,! al rbh,eriidi din Stăn-e.şli, porumbeluJ ocupă locul 
central, înc,oinju.r,i.,t de un nimb h.1llninos, Ta'lăl şi Fiul s,tau rpe tron. Fiul, -î-n haine de 
epocă, ţine •în rni,n,a stingă zapisul ,pe ca,re ,sînt scrise păcat.ele oamenilor, pe ,care îl 
6făr.îmă. Toate scenele din jur sînt în relaţie cu rugăciunile liturgice ,adresate Sfintei 
Treimi 29. 

La biseriica Sf. Nicolae de la Argeş (începutul sec0,Jului XVI), în calota &bsidei 
altarului, apare Stînta Fecioară rugîndu-,se, i,ntre doi îngeri care o adoră. Pe boltă sîn·t 
reprezentaţi Dumnezeu-Tatăl şi Sfîntul Duh în chip de porumbel. lnsă pentru ,a avea 
imaginea Sfintei Tr,eimi, trnbuie să considerăm pe MînLuitorul, reprezentat ca prunc 
în braţele Maicii Sale 30• 

Surb forma în care, pe Hn,gă 1persoanele SI.intei Tr,eimi, &pare şi cruc,ea în mijloc, 
inttlnfan scena la Mînărstirea Suc-eviţa, p,e primu,] ,arc 'dintre boJta altarului şi arcul 
triumJa.J, unde ,se urmăreşte i!UlStrarea icusului al VIII-I-ea al .Aicatistului Bunei Vestiri: 
«,Cu totul a fost întru cei cLe j-os .şi de 'C-ei de sus nu ·s-a despărţit Curvînt,ul Cel nescris 
împrejur ... » 31 . Aici, ca în toate scenele, care ilustrează icosul al VIII-lea, porumbelul 
apare la încrucişare.a rbriafelor crucii. lin mod asemănă-tor apare scena la biserica 
SHntul Gheorighe din Suceava (1522), la Humor (1532) şi Moldovita (1537). 

O scenă care apar,e pentru prima oară în pictura unei biserici româneşti o aflăm 
în a,lsida de surd a n,aosului Mînăs't,irii Su'C,eviţa, unde se ilustrează imnul liturgic 
«Unule născut ... ». Pe un fond roşu, ,pHn de lumină, •În ·centr,u stă Hristos-Emanuil, 
în,c,onjurat de un mare nimb, între doi serarfimi, ţinîrud în mina sUngă un rulou cu 
o insc.ri,p[i,e ~n ipaileoslavă. Pe o masă este a'şezat ;porumbe:lul, iar deasupra Tată-I 

est,e susţi,nut de doi îngeri care 2iboară. ,Alţi doi îngeri ţin globul ,părnînters.c 32. ln 
moci ·apr-oarpe as001.ănător apare ,s·c,ena la MînăcS'lirna Dragomirna. 

Tot la Mină·s'tirea Suceviţa ne reţine atenţia un subiect ca-re ocupă luneta uşii de 
intrare în pronaos, unde Mtntui-torul aJpair,e în.c-adr,at într-o rna,ndorlă, tinîrud şi s,făr,î

mînd cu mina s.Ungă zapisul păca,telor, iar cu dreapba binecuvîntm. Lingă El, Tatăl 

ţine sufletele drnpţi1lor ( «Sufletele dreipţiloir Jn mina Jui -Dumnezeu»), iar SHntuJ Duh 
şi ,crucea sint ,deasupra. Un înger poartă deasupr,a capului său soair,ele şi luna, iar 
o inscr~pţie dă primele cuvin:te ldin Facere: «La început a făcut Dumnezeu cerul şi 
pămîntu-1» 33• 

28. I. D. Ştefănescu, La peinture re/igieuse en Valachie el en Transylvanie depuis Ies origines 
iusqu'au XIX-e siecle, voi. I, Paris, 1932, p. 76, nota 2; Idem, Le monasti!re de Snagov, Buc. 1945, p. 299. 

29. Idem, La peinture ... , p. 90-94. 30. Ibidem, p. 111. 

31. O. Tefreli, Iconografia imnului Acatist, «BCMI», VII 1914, p. 138-140 ; I. D. Ştefănescu, 
L'evolution ... , voi. I, Bucureşti, 1928, p. 118; P. Henry, Les eglises de la Moldavie du Nord des origines 
d la fin du XV /-e sii!cle, voi. II, Paris, 1930, pi. 43, 52. 

32. I. D. Ştefănescu, Peintures murales illustrant Ies liturgies, «Rev. ist. rom.•, voi. V-VI, Bucu
reşti, 1935-1936, p. 167-168; Idem, Iconografia ... , p. 155. 

33. Idem, Peintures ... , p. 178 ; P. Henry, op. cit., pi. LX. 
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Bi-serLca epi-scopală clin Roman ne pune în fa.ţii ,încă o variantă, în cupola nao
suluj, unde Cel vechi de zile ţine globuJ pămîntesc, Mîntuitoriul Evam,ghe!i.a ia,r po
rumb€lu<l 2ibo.ară deasupra lor. O inscripţie care cuprinde rugăciunea Hturgi·că rosti.tă 

de arhiereu 1,a -al :tr,eHea Sfinte Dumnezeule: «Doamne, Doaimne, •caută din cer Şi 

v;ezi ... », înconjoară tablou•! 34• 

Cit prirve,şte originile mai ·îrudepărtate ale acestor •compoziţii, conchidem că cele 
în care apar Cel vechi de z'iîle, Hristos şi porumbelul, .sint inS1pirat-e din arta mini.a,tu
risticii bizanoline. In pictura bisericilor româneşti, .a·cest mod de reprezentare a Sfintei 
Treimi apare cu nuanţe .asemănătoa,re ·cu scenele din pictura murală de la Mateie 
(I,ug·oSl!a,via, s,ec. XIV) .şi cu cele de la Mînă-stir,ea -Dragalevici <lin Bu.1g,aria sau cu 
cele de la Periblepto.s din Mistr•a 35 • 

A';',a cum apare re-prezentată în bisericile moldovene.şti menţionate, scena se 
pare că s-a nălScu't din în.'tli.lnir,ea şi combinar,ea mai multor eleme,nte, într-un mediu 
ca,r,e a permis con•topirea Lor în unul singur, fie acesta Veneţia sau chiar MoLdov.a 36. 

Dar nu .poa'le fi .pusă la •îndojaJă nki originalitatea scenelor ·din Moldova, deoarece 
aici s.int unic•ele exemplare car,e i1lu,strează icosul a,! VllI~lea al imnului Aicatist. 

TPeicind la pr,ezentarea Sfintei Tr,eimi din piictu])a bisericHor clin Tra-n-si.lvania, o 
viom st1JJdi.a separat, deoa,rec-e, pe lingă simi:Iit1JJdini,le cu scenele din celel•aLte pr.o
viruc:ii, preziililltă unele par,ticuiari,tă,ţi propriii şi ridică unele pr,obleme iconografice deo
sebite. 

Ca 
Bodrog, 
Gurchlu 

în bisericii1e 
lingă A])ad 
etc. 

din Muntenia şi <lin Moldova apare Sf-înta Tr,e1me •la Mînăstirea 
(sec. XVJ-XVU), la Făgăra:ş, A,rmă.şeni (1655) ,la bi,seri•ca din 

O temă ,puţin curioasă ne oferă biserica din Tălmă.cel {jud. Si,biu), unde ap,are 
pe c-upola -exonartexu.lui b1JJStul Lui Iisus Hri,st-os cu tr.ei capet-e, reprezentîond Sf.înta 
T,reime 37. 

La biserica .din Densuş (sec. XV), in altar, găskn o compoziţj,e deosebi.tă d,e toate 
cel,e amin:tite pînă c1Jcum: pe un fond albas1'ru ,eiste ·îrufăţişat Dumnezeu-Ta,tă'1, cu 
părul alb, strîns in două corude căzute pe umeri, cu barbă şi veşmin,te albe. BI ţine 

mîinHe pe umerhl oopilu-lui Iisus, imbrăca,t într-o cămaşă albă, care am.iinteşte, prin 
decoraţia sa, cămăşi1e ţărăneşti. Iisus binecuvintează cu mina drea,p,tă, iar .în stînga 
ţine o !,umîna.re răsuc~tă. Pe creştetul lui Dumnezeu-Ta1ăl este picta,t porumbe.Iul, wl 
cărui cc1Jp ou ,aur,eolă, de.păşeşte oa.drul panoului. Compoziţia reprez,intă ,proba:biol opera 
unui pi1cbor cu mai multă ipredi-lec,ţie spre elementul poi:;-ular, car.ac-teristic de a,Ulfel 
pidurii ,a,rde1,ene 38• 

ln ci'teva biserici român.eşti din A,rdeaJ -irutiîlnim o compoziţi,e care, deşi ca i.dee 
,îşi are orig:inea în picturn ră•sărite.ană 39, - a împrumu1at cariactere văJdi,t ocdden
tale. Este vorba de tema numită lncoronarea Fecioarei sau Coronalio V irginis, în 
car.e, Sfinta Treime, .infăţiş-ează tot tradiţiorua.1 prin Du.mnezeu-Taităl bătriîn, Hrjstos 
şi porumbelul, în.cor-onează din •în.a,J.tul cerului ipe Sfînta Feci>oară Marăa. O intHnim 
mai ales 1n biser'icHe din Transilvania, unide a fost ,răspî111dită prin icoanele de lemn 
şi prin st,amipe. Se pare că are drep.t S'llrsă de in.spira-ţi,e versete din Cînta.rea Oîn
tărilor. 

34. I. D. Ştefănescu, L'tvolution ... , voi. I, Bucureşti, 1929, p. 51. 
35. A. Grabar, La peinture religieuse en Bulgarie, voi. I, Paris, 1928, p. 297 -298. 
36. Diac. I. Bamea, op. cil., p. 21. 
37. I. D. Ştefănescu, La peinture ... , voi. I, p. 290. 
38. V. Drăguţ, Pictura muraUJ din Transilvania, Bucureşti, 1970, p. 84-85. 
39. A. Hackel, op. cit., p. 97. 
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In pictura apuseană se întîlneşte de prin secolul -ail XLI-lea, unde s-a bucurat 
de o mare răspîndire şi datorită cultului marial, înflorit după sinodul tridentin cînd 
s-a decretat dogma Imaculatei concepţii. 

La no:i ,a pătruns datodtă monedelor şi ioo,anelor occidentale şi a putut fi ac
cepta'tă fiindcă amintea de o tradiţie bizantină, şi .ainume, binecuvîntarea 'coroanelor 
împărăteşti. Un reflex al -acestei tradiţii apare la Mînă,stirea Căluiu, unde, î11Jtr-o 
pic,tură mur,ală, un înger aşe,ază coroana pe capu•! lui Mihai Viteazu•! ~0• 

Ca -temă de r,eprezen,tar,e a Sfintei Tr,eirni în ca:drul comp,oziţiei, încoronarea 
Fecioarei, apare în pictura mînăstirii Suc-evita, la biserica episcopală din Roman (în 
altar) şi J,a Răşinari (1 750) etc. La Suce:viţa apare pe zidui exterior de s,UJd, unde Tatăl 
şi fiul stau pe bancă faţă în faţă, ia,r cu cite o mină a:şează o -cor,oană pe ca,pul 
Sfintei Fedoar•e, care stă în picioare pe un corn de Jună. Deasupra capului El coboară 
porumbelul 41. Ai'ci scena pie:r;de mult din -oaracteru'l aipusean, prin îrufăţişarea ,exte
rioară, şi se pare că a ajuns prin intermediul piotwrii ruseşti 42• Observăm că în 
această scenă zugr,avii s-au ,lăsat mult inlfluenţa,ţi de scena Sfintei Tre:irrn:i, care 
a:pare în iconografia Imnului A:catist. 

,Oîteva elemente deosebite prezintă ,o scenă ipicbată în ailtarul bisericii Gura
Sada (1765), UnJde Sfînta Fecioară stă cu Iisus în :braţe, Wnd încoronată :de doi 
în,geri. In jur se văd Tatăl şi porumbelul 43• 

După cum ,observăm, pidura bisericilor româneşti ne oferă cîteva v.aria11Jte deo
sebit de interesante ale Sfintei Treimi, unele din ele strălucind atît în ce priveşte 

realizarea artistiică, cil şi ideea r,eJi.gioa,să, pe care pictorii vor s-o ilustreze, altele 
prin origi11Jalitate şi spontaneitate, toate urmărind un scop precis : preamărirea Sfintei 
Tr,eirni. 

Reprezentarea Sfintei Treimi în icoanele portative 

Icoanele portativ,e repr-ezintă la noi un g•en a,pare şi au jucat un riol deosebit de 
impor,tant, artît ,în cultul bi,sericesc, cit şi în viiaţa religioa:să a credind-oşilor. Ele au 
dat de •cele mai multe ori ,expresie genului -ar,tei r,omâneş.ti, fă.cîn,d, din pun,ct de 
vedere artistic, multe c·oncesii gwstului popu.Lar. Intre multele su,biecte pe care le 
înlfăţi,şează aceste ic-oane apar•e şi Sfînta Treime sub di.ferit,e forme, artît în ic.oaneLe 
pictate pe ,lemn, cH şi în oele pictate pe sticlă. 

Dintr,e icoanele pictiate pe lemn prezintă interes una care se află la Văleni (jud. 
Neamţ), azi la muzeul de la Mînăstirea Agapia, de prQporţii mijlocii (23/18), înfă

ţişîn:d tronul Helimasiei, scinteind de pietre pr,eţioase şi avînd deasupra crucea. Pe 
tron se văd porwnbelul, Evanghelia, a-erul, apoi potirul, ,Jiancea, buretele şi cuiele 44• 

O a:ltă icoană, provenită de la Văleni şi păstrată în colecţia preotului Mătasă 
din Piatra Neamţ (azi în Muzeul din Piatra Neamţ) ne în1ăţişează Sfînta Treime cum 
•aipare la Suceviţa şi Dragomirna : Tatăl şi Fiul stînd pe o bancă, între ei crucea şi 
porumbellul. 

ln colecţia Mînăstirii Sinai,a se păstrează o icoană din secolul al XVII-iea, care 
reprezintă Sfînta Treime sub chiipul celor trei îngeri ospătaţi de Avraam şi care a 

40. I. D. Ştefănescu, La peinture ... , voi. II, pi. 79. 
41. P. Henry, op. cit., p. 19. 
42. Diac. I. Bamea, op. cit., p. 19. 
43. I. D. Ştefănescu, La peinture ... , voi. I, p. 261. 
44. Idem, Comoara de artil de la. Villeni, jud .. Neamţ, Bucureşti, 1936, p. 5-15. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



12 REPREZENTAREA SF. TREIMI IN PICTURA BlSER.ICILOR ROMANEŞTI 145 

fost caracterizată ca fiind «cea mai frumoasă icoană românească dintre realiză.rile 

pi'Oturale ale epocii• 45• 

iPe mas-a semirotundă este întinsă, înaintea îngerilor, o f.aţă de masă lucrată. in 
stil popu'l:ar. Culorile sînt bine orîndu.ite, veşmin,tele au f:ll\duri elegant lucrate, iar 
expresiile figurilor sînt cu adevărat îngereşti. Icoana pare a fi o copie după Troiţa 
lui Andrei Rubliov, J.ucrată de zug,raV'llll Pâ:rvu Mutu, ş-i adusă aici de la Schitul Les
pezi, din -aiprtQ'Piere. 

In bilserid, în a.f,ară de unele icoane por,tatirve şi muraile, Sfînta Tr-cime aipare 
reprezentată pe konos·tase, He în I'indul iooan.e\or praznicale, fi,e în mijloc, cum este 
cazul la biserica Domniţa Bălaşa din Bucure-;;ti, catedrala mitropolitană din la.qi şi 

ahlele 46. S_i,nt apoi foart-e frecvente în bi,serici icoanele Sfintei Treimi care o îrucoro
ne-ază pe Sfînta Fecio-a,ră. Aşa se pot intilni la biserica Sfinta Ecaterina din Bucurie.şti, 
Sfîntul Gheorghe Nou, biserica Colţea etc. Prin casele credincioşilor apar icoane cu 
un pronunţat car,acter 111pw.ean : Iosif şi Maria ţin intre ei pe liJSUJS la virsta de 
12 ani, i.n spatele căruia stă crucea cu coroana de spini. Duhul Sfîn·t planează. deas,u
pra Lui, ia,r Tată.I a,pare bust din nori, ou miinile deschise. Desigur că ele nu imipi-e
tează. cu nimic dogma -ortodoxă, dar se depărtează de tradiţia iconografi,că ortodoxă. 

Trecind la p.ictura ,pe stidă, notăm că a fost practicată şi s~a dezvoltat la noi, 
mai mult ca o îndeletnicire a meşterilor din mediul nual, aparţinînd în mod aproa,pe 
exclusiv centrelor din Tr,ainsilvania şi, într~ măsură mai red,usă, unon. din no·Ild.ul 
Mold'O'Vei. 

Dacă .f,acem un studiu al compoziţiilor car,e reprezintă. Slfîn.ta Treime, observiim 
că acestea, ca şi a'Lte teme, a.u cunoscut un accentuat caracter autohton în plcturc1 
icoanelor pe sticlă din Transilvani,a. Lcoanele reprezentînd Sfîn-ta Treime aiparµn ate
lierelor de 1}a Nicula, Făgăr~. Sebeş ş.i a.Jtele, unele r~pedind tradiţia bizantină, 

-altele fîi!lid influenţa.te de arta aipuseană., dar in toat-e se observă elementele caria.::
teristi-ce a;ie artei populare româneşti. 

Cea mai veche icoană pe sticlă care înfăţişează ospă,ţul lui Avraam aparţine 

meşteri!oor de la Nicula, de prin 1670---1680 47. Ac€-eaşi temă apare şi pe o icoană 

din 1793, executată de un oarecare Petru Zugrav, găsită la Gald,a de Jos (jud. A:~ba) 
şi rpăstrată. în colecţia Ciobanu din Bucureşti. Piesa reprezi.ntă., din punct de ved"!re 
-artistic, o caipod-c1peră, datora.tă. unui meşter iscusit şi stăpîn deja pe un stH 48. ln 
v,a-riant-a a.ceasta din Ţara Oltului, reprezentarea Os.păţulu.i lui Avraam a pă,strat ceva 
din distin-ctia modelului îllldepă.rtat din tradiµa bizantină, observată îllldeosebi fa ţinuta 

veşmin1elior îngerilor. Pe masă sîn.t aşezate o pasăre ·fri-ptă şi ridichi, -între tacîmuri 
rustice. Avraarn a-pa-re cu o cină de vin în mină, ia,r Sar.a cu un pr.osap 49. 

Un alt produs al atelierelor de La Nicu[a este o icoană care ne ara-tă P·" Cel 
vechi de zille şe:zJîrud ,pe o obancă şi blnecuvîntînd; în dreaipta Lul eiste redat Iisus 
cu cru,cea pe umăr. Amindoi ţin globul pă.Jmîntesc, pe ca.re se sprijină. crucea c11 
porumbelul in vtrf, şi sub brnţele că.reia este înscrisă i11JSCrilpţia NIKA. Tot aici ex:istă 
o serie de icoane cu Sifînta Treime, de o mare frumuseţe, şi în care peisajul local 
oc-u,pă. un loc de frunte. Tatăl şi fi.ul a.par in veşminte ,a,semă.nă.toare : o h,Lamidii roşie 

45. N. Iorga, Les arts mineurs en Roumarue, voi. I, Bucureşti, 1934, p. 20, fig. 25, 29 ; Idem. 
/coana româneasctI, Bucureşti, 1933, p. 13, 15 ; Istoria artelor plastice ln România, voi. II, Bucureşti 1968, 
p, 78, 

46. Elie Miron Cristea, Iconografia, Sibiu, 1905, fig. 57, 58, 64. 
47. I. C. Ioanidu-G. C. Rădulescu, Icoane pe slic/4, «BCMb, 1943, fasc. 113-114, p. 151. 
48. J. Dancu-D. Dancu, Pictura romlineasciJ pe sticltI, Bucureşti, 1975, pi. 100. 
49. Ibidem, pi. 63. 
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peste un veşmînt albastru închis. Din Joc în loc apar îngeri stilizaţi cu mare măiestrie, 
precum şi lf;ructe de pădure 50• Toate acestea denotă aceeaşi unitate de stil şi viziune 

cromatică. 

In colecţia Bidian din Bucureşti se păstrează o icoană pic,tată în 1808, la Iernuţeni 
(Maramu;reş), în care Cel vechi de zile ţine globul pe genunchi şi mîna stîngă pe 
el ; în mîna dreaiptă ţine axa rpămintului. Fiul, la dreapta Lui ţine crucea pe umăr>1l 
stîng, iar deasupra zboară porumbelul 51

• 

O temă care a,pa·re mai rar în icoanele pe sticlă este lncor,onarea Fecioarei, 
aparţinînd tot ateii-erelor de la Ni:c11la 52• 

Sub forma unui arhiereu cu trei carpete, Sfin~a Treime este reprezentată într-o 
singurii icoană, pidată în 1853, de către iconarul Ion Porp din Făgăraş 53

• 

Icoctnele pe stklă sînt astăzi clin ce în ce mai căutate şi studiate, r~prezentind 
pentru pa,porul român producţii din bog,atul ,tezaur naţional, de in51Piraţie şi reailizare 

popularră. 

Influenţe străine şi elementul autohton în reprezentările iconografice 
ale Sfintei Treimi din pictura romanească 

Problema originalităţii în artă, şi cu deosebire în pictură, este foarte gingaşă 

şi sucdtă studii minuţioase, atente şi migăloase. P;retutindeni se poate vorbi de un 
sistem şi de o tradiţie .rconogra.fi!că, iar pictoru.I nu are voi,e să inoveze şi cu a,tît mai 
puţin să-şi impună ideile sale. ln ce ,priveşte iconografia românească in ansamblu, 
ea a ev-oluat mai mult sUlb înr;îurirea artei bizamine, .swb forme oaraderistice. Uneori 
irufluen,ţele au venit din ţările balcani,ce, din Rusia şi eh.iar din Apus, cum a fost 
cazul în Transilvania, iar pictura românească şi-a dat J,a rîndul ,ei contribuţia la dezvol
tarea a,rt,ei din ţările v-ecine. lnsă, chiar în cazurile de int,erferenţă cu a!lte stiluri, 

apar la n,oi •elemente locale de o autentică elev,aţie şi originalitate. Aşa este cazul 
cu pktu.ra exterioară a unor biserici din nordul Moldovei, care a st.imit interesul 

multor specialişti şi uimeşte azi întreaga lume. Dar trebuie evidenţiat faiptu11 că, la 
noi au fost hotăl[lîtoare directi,vele Biserici şi nu iniţiativa artiştilor. 

Căutirud raporturile dintre r,eprezentărHe româneşti ale Sfintei Treimi, cu temele 
din alte părţi, este adevărat că scene de genul celor din Ţara Românească sau 
Moldova au apărut în unele ţări mai devreme, ca de ,piiLdă în Serbia, Bulgaria, la 
iPeribJ.eptos din Mistra 54, dar este greu să disc,ernem în ce măsură a-cestea au lfost 
insuşi,te de zugr,avii români. Originile sînt uneori obscure şi din pricina deselor 

restaurări, care, .fiLn<l întrepr.iruse uneori de specialişti •străini, necunoscători ai spi
ritului 1[ocal, tradLţional, au făcut să dispară originalitatea unor picturi. Dincolo de 
aiceste elemente mai mu1t sau mai puţin străine, în reprezentăr~le româneşti ale 
S:flintei Treimi im;presLonează în mod deosebit ing,eniozi·ta,tea pictorilor care, făiră ;i 

50. I. Apostol Popescu, Arta icoanelor de la Nicula, Bucureşti, 1969, p. 99-102. 
51. J. Dancu-D. Dancu, op. dt. pi. 48. 
52. C. Jremie-M. Focşa, Icoane pe sticli1, ed. II, Buc. 1969, p. 20, ed. 1971, p. 30. 
53. J. Dancu-D. Dancu, op. cit., pi. 48 ; C. lremie, M. Focşa, op. cit. Ed. 1971, p. 30-31. 
54 I D. Ştefănescu, Arta balcanicd în arta religioasd a ţdrilor române, Buc., 1943, p. 1-14; A. 

Grabar, La peinture ... , p. 298. 
55. Dan Simonescu, Originea unor teme iconografice româneşti, în «Buletinul Institutului de Istoria 

Românilor A. D. Xenopol», nr. 3, laşi, 1942, p. 49. 
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se depăr,ta de modelele tradiţionale bizantine, n-au ezitat, acolo unde au considerat 
că este posibil, să interca:lere unele detalii şi elemente locale, car.e se potriveau şi 

gustu,lui credincioşilor ,pentru care erau c,rea.t,e operele r,espedive. In pictura murală 
se pare că s-au respectait mai strict carwanele iconogra.liice decH în arrta icoanelor 
portative. Aflăm totuşi, în unele compoziţii ca Teofania de l'l Mamvre, stilul popular 
al veşmintelor, masa, brode[Ia, tacîmuri rustice, rLdichi, ceapă, sar,e sau în scena 
de la Densuş, unde T.aităl are păml îl11l))letit, i,air Fiul ,poaITtă cămaşă oare aminteşte 
portul popular local. 

In icoanele portative, atît ,p,e stam,pe, cit şi pe sticlă şi pe lemn, elementul 
popuilar .autoMon aipare şi mai pronunţat, poate şi pentru faptul că, acestea fiind 
creaţii ale unor airtiş,ti din mediul rural, se potrivesc mai bine gustului oamenilor 
din popor, şi tocmai de aici rezultă car,acterul de originalitate, asigurlndu-Ie un loc 
de cinste în creaţiile noastre naţionale. 

Dar dincolo de -modul de reprezentare, de stil, de tehnică şi alte deosebiri, pic
turile care reprezinltă Slffinta Treime sînt ,pe de o parte un mod de expresie ar-tistică 

a revelaţiei dumnezeieşti şi a învăţăturii Bisericii, iar pe de altă parte, raporturile 
de comuniune, de bunăta,te, de dragoste şi de sfinţenie dintre persoanele Treimei 
reprezintă un ideal pentru ,creştini, care astăzi încearcă să refacă unitatea de la 
care au plecat, mărturisind în mod unan1m pe Tatăl, pe fi.ul şi pe Sfin1ul Duh, 
Treimea cea deofiinţă şi nedespărţită. 
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Constantin Daniel 

O IMPORTANTĂ MENŢIONARE A ESENIENILOR 
FĂCUTĂ DE SFÎNTUL APOSTOL PAVEL 

1n Pr.edica de pe munte Mintuitorul indemna pe cei ce-L ascultau : «Feriţi-va. 

de ,proorocii mincinOŞi, care vin la voi în hain-e de oi, iar ,pe dinlăuntru sîn,t Lupi 
răpitori» (Matei VII, 16; cf. Mucu XV, 22). Cine sînt însă aceşti ,prooroci mincinoşi 
ce trăiau în vremea Mintuiiorului şi căutau să atragă La ei ci't mai mulţi ,lesne-creză
tori? Aceşti prooroci mimcinoşi erau nUllil.eroŞi, nu izolaţi şi puţini, fiindcă Mintui
torul spune desipre ei mai apoi : «Mulţi îmi vor zice in ziua aceea : Doamne, Doamne 
au nu în numele Tău am proorocit L» (Matei VII, 22). 

Aceşti prooroci mincinoşi trebuiau să lfi fost o grupare, o sectă iudaică ce cu
prindea mulţi membri, aşa cum er:au acei homines religiosi c,are pretindeau că posedă 
darul profeţiei. Iar aiceşti profeţi mincinoşi trebuie să fie bine cunoscuţi de către 

t,oţi iuJCl.eii in acea epocă, căci M"mtuitoriu.1 în Predica de pe munte se exprima m 
,aşa fel ca să fie înţeles de către toţi auditorii săi, chiar dacă vorbeşte în chip aluziv. 
Denumirea de prooroci minoimoşi pare aşadar a fi o poreclă dată de Mîntuitorul 
acelei gru,pări d-e homines religiosi contemporani cu El, pentru că Hristos vorbeşte 
folosind un verib la prezent ( «păziţi-vă», 1tpoahon ), dar mai ales fiindcă în aceeaşi 

Predică de pe mun1e sint menţionate şi alte grupări relig,i,oase car,e trăiau în vremea 
sa: cărturarii (Matei V, 20), vameşii (Matei V, 46), păginii (Matei V, 47; VI, 32) şi 

mai ales făţarnicii (Matei VI, 2, 5, 16; VII, 5), care trebuie identific,aţi în chip sigur 
cu fariseii ; pentru că fariseii sînt numiţi cu acest nume al lor în altă rpar.te a Pre
dicii de pe munte (Matei V, 20) ; ,pentru că Hristos pomeneşte cu privire la aceşti 

făţarnici sinagogile (Matei VI, 2 şi 5), case de rugăciune întemeiate de farisei şi 

frecventate de ei; apoi pentru că fariseii sînt numiţi expressis verbis «făţarnici» de 
către Mintuitorul (Matei XV, 7; Luca XII, I); în fine fiindcă fariseii se [ugau în 
chip ostentoriu, făţarnic (Matei VI, 5 şi Luca XVIII, 9-14). 

Dar pen1ru a sLabili cin-e ar putea fi acei prooroci mincinoşi <le care vorbeşte 
Mî-ntuitorul în Predica de pe munte, trebuie să analizăm. cărora dinlire grupările reli
gioase iudaice ce existau în secolul I d.Hr. putea să li se aiplice mai exact iporeda 
de «prooroci mincinoşi», adică ,trebuTe să cercetăm care dintre sectanţii iudei din 
acea epocă aveau printre aderenţii lor memblrli. care prooroceau, care făceau pro
feţii numite de Hristos mirucinoase. 

I. - Este puţin veros~mil ca Mintuitorul să fi numit pe farisei «:prooroci min
cinoşi». Desigur Iosif Flaviu 1 scrie că printre fari-seii clin vremea lui Irod cel Mare 
eriau oameni «,a.şa de dragi lui Dumnezeu» incit El le făcea cunoscut poruncile Sale 
şi le arăta lucrurile viitoare. Dar niJCăieri în Noul Testament fariseii nu primesc 
porunci de la Dumnezeu şi nu prez.ic viitorul. Iar părţile cele ma'i vechi ale litera-

1. Anticlut/Jţile iudmce, XVII, li, 4, 41-44. 
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t-urii rabinice (care au fost seri.se, după părerea tuturor cercetătorilor, de către ·farisei) 
afiirmă în mod c-ategoric că ultimii prooroci au fost Agheu, Zaharia şi Maleahi 2, de 
unde reiese că nu au mai fost prooroci printre farisei. Tot în cărţile rabini.ce se pre
cizează: «Cînd au muri1 cei din un:nă prooroci Agheu, Zaharia şi Maleahl, Duhul 
Sfînt s-a retras din Israel» (Bab. Sanhedrin, 11 a) : «Din ziua în care Templul a fost 
nimicit, darul proorocirii a lfost tuat de la prooroci şi dat înţ-elepţilor ... Tot ast!ei 
R. Yose ben Halafta declară (în triatatul Seder 'Olam Rabba, 30): «Pînă acum (epoca 
lui Alexandru cel Mare ?) proorocii au prooroci.t prin puterea Duhului Sfînt ; de 
acum înain1e ascute-ţi urechile şi ascultă cuvin1eLe înţelepţi/lor». Dar apelaţia aiceasta 
de «inţelepţi» este numele ce şi-l dăideau fariseii în tratatele cele mai vechi ale 
literaturii talmudice 3• 

De asemenea în cartea Inţelepciunii lui Isus fiul lui Sirah (XXXVI, 17-18), îo. 
rugăc11unea pentru iudei din acest caipitol cLtim : «Dă măriturie lucrurLlor Tale celor ' 
din început şi deşteaptă proorocirile cetor ce sîn1 întru numele Tău. Dă plata celor 
ce Te aişt,ea,ptă pe Tiine, şi :proorocii TM credincioşi să se dovedească», ce-ea ce 
înseamnă că rugăciUJllea cere să se ivească prooroci în Izrael în acea epocă (sec. 
III-II î.d.Hr.), căci nu se mai arătaseră la acea vreme prooroci adevăraţi. ln ,a·celaşi 
fel se poate citi în I Macaibei (IX, 27) : «Şi s-a făcut un mare necaz în Israel cum 
nu s-a făcut dLn ziua din care nu se mai arMase prooroc înillre ei». 

Aşadar se poate aifirma cu certitudine că printre farisei nu se ,a,Uau prooroci 
în vremea Mînituitorului. Pe lingă aceasta fariseii simt numiţi «făţarnici» de către 

Hristos în Prediica de pe munte, şi prin urm-are «proorocii mincinoşi» nu puteau să 

fie aceleaşi personaje ca fariseii. 

II. - Se cunosc puţine lucruri despre doctrinele teologice ale saducheilor dar, 
dat fiind că această grupare era a marilor preoţi, es,te puţin probabil ca ea să fi 
admis existenţa unor prooroci printre ei, alţii <lecit proorocii canonici. De altfel sadu
cheii trebuie să fi admis împreună cu fa,risei-i că fusese închis canonul, adkă lish 
scrierilor sfinte ale Scripturii, ceea ce înseamnă că era oprit ca o nouă profeţie să 

!de adăugată la cărţile protetice ale Scripturii. De altfel Iosif Flaviu scrie : «Nimeni 
nu şi-a Lngăduit nici o adăugire„ 4 (la cărţile canonice) şi aceasta Lnseamnă că nici 
saducheii, nici fariseii nu au admis alţi prooroci decî.t cei canonici. 

III. - Unii exegeţi modernu au scris că aceşti prooroci mincinaşi pe care îi 
pomeneşte Hristos erau •oameni ca Iuda Galileam1l», deci zeloţi 5, întrucit acesta a 
fost creatorul celei de a patra secte iudaică în epoca celui de al doilea Templu. Dar 
IUJda Galileanul nu şi~a arogat calitatea de prooroc şi nu se şti·e să fi făcut prooro
ciri ; de aceea nu putea fi prooroc mincinos. 

Este drept însă că sursele noastre istorice, cărţile 1ui Iosilf Flaviu şi Faptele 
ApostoLilor ne relatează activitatea unor prooroci mincinoşi zeloţi înainte de dări
marea celui de al doilea Templu. Sub procur.a.torul Cusp,ius Faidus (44-46 d.Hr.) se 
iveşte un prooroc mi.ncinos Theuda care spunea despre sine că «este cineva mare» 
(Fapte V, 36), deci un trimis al lui Dumnezeu, un prooroc, mndcă textul Faiptelor 
nu vrea să reproducă exact numele. ce şi-l dădea Toeuda, iar Iosilf Flaviu 6 spune 

2. Tosephta Sota, XIII, 2 ; Bab. Sota, 48, b ; Bab. Bathra, 14, 8 ; Yoma, 9, b. 
3. R. Travers Herford, Les Pharisiens, Paris, 1928, p. 34, nota 3. 
4. Contra Apionem I, 42. 
5. Constantin Grigore şi Sava Saru, Comentarul Sfintei Evanghelii dupiJ Malei, R. Vâlcea, 1931, 

voi. I, p. 293. 
6. AntichiUJ/ile iudaice, XX, V, 1, 97-98. 
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despre el că era un impostor, un şarla,tan. Sub p.rocura,tura lui L. A11Jtonius Felix (52-
60 d.Hr.) numărul acestor prooroci mincin,oşi a eres-cut mult şi sub .pretextul că sînt 
insUJflaţi de Dumnezeu ei înşelau oameni 7. Aceşti prooroci minciinoşi erau zeloţi 

fiindcă chemau în pustie, locul die a1Scundere al zeloţiLor, pe iudei, făgădui!IJdu-le că 

acolo Dumnezeu avea să le arate «semnele libertăţii». Or, se ştie că zeloţii luptau 
împotriva romaniLor pentru Hber,ta,tea ,poporului iudeu. 

Puţin mai .Urziu un iudeu din Egirpt, care spunea despre sin,e că es,te prooroc, 
a adUIIlat în jurul său patru mii de sicari, d,eci de zel-oţi 8, şi i-a adus cu el în pustie. 
Sub procuratu.r.a lui Porcius Festus (60--62 d.I-Ir.) un nou «impostor», deci un pro
oroc min.cinos, zelot, s-a ivU, promi,ţînd mîntuirea şi sfîrşitul tu.turor relelor, dar el 
a fost prins şi ucis de trupele romane 9• 

Numărul proorocilor mincinoşi zeloţi a sporLt însă mult în vremea împresurării 
Ierusalimului de cătr.e romani: «TJranii (adică zeloţii nota mea C.D.) au pus atunci 
pe mulţi oameni să spu111ă că trebuie să se nădăjdui,ască în ajutorul lui Dumnezeu» : 
un astfel de prooroc mincinos a provocat moar,tea a 6000 de iudei într-o sa.tă a 
Templului, făgăiduindu-le să va,dă «semnele mîntuirii» 10• 

Dar aceşti prooroci mincinoşi pe car,e îi ara,tă MîntuLtorul nu pu,teau fi în nid 
un caz zeloţi .şi ac,easta din următoareLe motive : 

1. Proorocii zeloţi aipar mult mai tîrziu, căci primul prooroc zelot pe care îl cu
noaştem (după spusele lui Iosilf Fla·vLu), a fost Theuda în vremea procuraturii lui 
L. Cuspius Farlus. Drept urmare proorocii mincin,oşi zeiloţi nu sînt deloc contemporani 
cu Hristos care vorbeşite d-e ei la prezent: «Feriţi-vă de proorocii mincinoşi» (Matei 
VII, 15) şi descrie felul lor de a fi şi îmbrăcămintea lor tot la prezent, ceea ce 
presupune că aceştia erau bine cunoscuţi de către iudeii ce ascultau pe Mîntui.torul. 

2. Apoi proorocii mincinoşi zeloţi a.par :sporadic, cite unul odată ; nu este voriba 
de o grupar,e de prooroci zeloţi, cum par să ara1e cuvinrtele Mîntui-torului. Căci El 
voribeşte de numeroşi prooroci mincinoşi spuruîn.d: «Mulţi îmi vor spune în ziun 
aceea : Doamne, Doamne, au nu în numele Tău am proorocit ?» (Matei VII, 22). 

Deci proorocii mindnoşi pe care ii pomeneşte Hristos nu pu,teau ·în nici un 
caz să fie zeloţi, care au avu,t fără îndoia,lă prooroci, dar cite unul odată şi succesiv 
căci este verosimil că fiec!IJl'e prooroc zelot afirma că este «Proorocul» care trebuia 
să preceadă venirea lui Mesia. Aceasta cel pu,ţin pînă la începutul răZJboiului cu 
romanii. De a1trel se ştie di111 relatarea lui Iosif Flarviu că zeloţii urmau doctrinele 
teologice a1le fariseilor. Iar aceş.tia aşteptau un singur ,prooroc care trebuia să fie 
«•Proorocul» cel ce tr,ebuia să vină înaintea lui Mesia, şi nu aşteptau deloc mai mulţi 
prooroci odată sau o grupare de prooroci, ori rn.imeroşi prooroci. 

3. De asemenea textul Faptelor A,postolilor XIII, 6 afirmă că Variisus era un 
prooroc mincinos, dar el trăia alături de proconsulul roman Sergius Paulus şi er•a pro
tejatul acestuia. Cum zeloţii duşmăneau vajnic pe romani, şi cum romanii la rîndul 
lor trebuie să se fi ferit de zeloţi, IW este cu putinţă să se afirme că proorocii mirn
cinoşi contemporani cu Hristos şi cu aipostolii erau zeloţi, dacă proorocul mincinos 
Variisus era protejatul proconrulului roman Sergius Pa1Llus şi trăia alături de el. 

7. Rl!zboiul iudeilor, II, XIII, 4, 259-260; Antichitll/ile iudaice, XX, VIII, 6, 167. 
8. Fapte XXI, 38 şi Anlichitl!/ile iudaice XX, VIII, 6, 169 ; Rl!zboiul iudeilor, II, XIII, 5, 261. 
9. Anlichitl!/ile iudaice, XX, VIII, 10, 188. 
10. Rl!2boiul iudeilor, VI, V, 2, 283 şi 286. 
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4. Dar mai cu seamă este cu neputinţă ca Mîrutuitorul să numească pe zeloti 
«oi» (Ma,tei VII, 15), adăcă să le dea numele unui animal cunoscut prin lipsa sa de 
ag11esivitate şi prin pasirvi.tatea sa. Căci zeloţii luptau cu arma în mină împotrirva 
cotropitorHor romani şi a slugilor lor, îndt aceş.ti oameni viteji şi pMni de bărbăţie 

nu puteau fi numiţi «,oi» de căitre Hri:stos. 

5. De fa,pt zeloţii sînt nu.mi,ţi cu totul altfel în Noul Testaimen,t, unde sînt ,pome
ni ţi adeseoTi. In adevăr zeloţii sînt numiţi în Noul T,esta,ment f~e «tîlhari» (Ioan 
XVlll, 40; Matei XXVII, 38-44 cf. şi Matei XXVI, 55), fie «galileieni» (Luca XHI, 
1-2), fie «zeloţi» (Luca VI, 15; Faipte I. 13), fie «·cana,aneeni» (Ma,tei X, 4; Marcu 
II, 9); sau, prin amfibologie intenţională, «trestie» cum am arătat într-o altă lu
cram 11 . Aşadar zeloţii nicioda,tă nu s1înt numi,ţi prooroci mincin,oşi; iar Mîn:tuMorul 
nu face vreo aluzie la activitatea lor p,rofetică. 

6. De a-L~fel zeloţii nu şi-au da1 niciodată - ca sectă şi în tota:lLtatea lor -
numeLe de prooroci (sau de «văzători», ceea ce are acelaşi sens) îndt să poată fi 
numiţi «prooroci mincinoşi». 

7. Pe de altă par,te profetismul z·elot constituie un aspect puµn esenţial. şi se
c,uruclar al acestei secte, al cărui scop fu,ndamental era lupta împotriva romanilor şi 

a trădăJtoriJ.or iudei care sluj,eau pe romani. Astf,el proorocii zeLoţi, destul de ,puţini 

de altifel şi a:părînd mult timp după Hristos, nu erau cei mai însemna,ţi homines 
religiosi din a'Ceastă grupare, şi deci nu ar fi putut da numele de «prooroci minci
noşi» întregii lor secte. Secta lor era formată din oameni ce luptau cu armele în 
mină împotrha romanilor. 

8. Desigur cei ce au fost nwmiţi de Mîntuiitorul ,oprooroci mincinoşi» trebuia 
să fi fost cunoscuţi de către toţi iudeii din acea vrcerne, sub acest nume, pe care 
Mîntuitorul Ii-I dă în Predica de pe munte în faţa unei «mulţimi mari» ('tou<: o'Ll.01J<: 
Matei V, 11 ). 

Era deci neapărat necesar ca toţi cei ce ascultau acea,stă predică să înţeleagă 

exact cine sîn.t numiţi «prooroci m.1ncinoşi» şi aceas·ta fără ambigui,ta,te, întrucît Mîn
tuitorul nu putea voI1bi îrntr-un chl,p obscur în această predică adresată tuturor iude
ilor. De aceea denumirea de «prooroci mincinoşi» trebuia să f,ie o apeia,ţie comunii 
dată unor homines religiosi foarte cunos'Cuţi. Or, niciodată, în vreun text cunoscu1 
nouă, zeloţii nu au fost numiţi în acest fel. 

Toate aceste raţiuni ne determină să conchidem că «,proorocii mincinoşi» despre 
care vorbeşte MiÎnJtuitorul în Pr,ecUca de pe munte nu erau zeloţi. 

Dar dacă nu erau zeloţi, alunei aceşti «prooroci mincinoşi» erau în mod nec~sar 
şi obligatoriu esenieni, căci numai aceste două secte iudaice aveau prooroci în rîn
durile lor în epoca celui de al doilea Templu. Dar în afară de acest argument ex 
<1bsentia există o serie de al,te raţiuni care impun neapărat concluzia 12 că aceşti 

«prooroci mincinoşi» erau eseni,enii de la Marea Moartă a căr,or obşte a fost găsită 
la Qumran. 

11. Constantin Daniel, Les esseniens et «ceux qui sont dans Ies maisons des rois», în «Revue de 
Qumran», Paris, no. 22 (1967), p. 261-275. 

12. ln Matei VII, 16, după ce Mlntuitorul a spus : «Feriţi-vi!. de proorocii mincinoşi•, El zice : 
«După roadele lor ii veţi cunoaşte. Au doară se culeg struguri din spini ? Sau smochine din mi!.rllcini ?• 
(Matei VII, 16). Aceste cuvinte sini în textul siro-aramaic al Evangheliei după Matei (care desigur este 
foarte apropiat de cel aramaic zis christo-palestinian în care a fost scrisă probabil Evanghelia dupll Matei, 
cf. Eusebii Hieronymi, De viris illustribus, cap. III şi Eusebiu, Historia ecclesiastica, III, 39, 16) : MeN 
Pi'RalHuN DeiN TeD'WN e'NWN. Le Mo' L0 QTIN MeN KWBe' 'eNeBe': a'W MeN 
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JV. - ,ln,tr-adevăr esenienii de la Marea Moartă îşi dădeau în scri-erile lor, pe 
lingă multe aJte nume şi pe acel<1 de «văzători» (Imnuri II, 14-15; Războiul liUor 

l.umlnii cu iii lnlunericului XI, 7-8; Documentul de Ja Damasc LI, 11-13; Imnuri 

XIV, 7). 
Dar «văzător» înseamnă «prooroc», după cum citim în I Regi IX, 9; «înainte 

vreme în Israel cind mergea cineva să întrebe pe Dumnezeu zicea : «Hai la văzăto
rul». Căci acela care astăzi se numeşte prooroc, înainte se numea văzătorul». Iar 
din alte texte - II Regi XXIV, 11; Amos VII, 77 ş. u.; Isaia XXIX, 10 şi XXX, 10-
- se poate vedea limpede că «văzător» era la iudei o apelaţie mai veche pentru 
«prooroc». Este probabil că în conformitate cu înclinarea lor către arhaism şi către 
păstrarea vechilor tradiţii, esenienii să fi utilizat mai cu seamă acest termen, pre
lerîndu-1 celui de prooroc. Ei foloseau însă termenul de «văzător» şi fiindcă proorocii' 

lor aveau viziuni, în care li se arăta prin vedere cele viitoare. 

Pe de altă parte este foarte probabil că denumirea de «esenian» (în greceşte 

'Eaoai~, 'Eaol)v6c;) îşi are etimologia sau constituie un joc de cuvinte atît de des 

în textele es,eniene, cu termenul ebraic şi aramaic ce are sensul de «văzători» (adie& 
cu ebraicul hozeh şi aramaicul hazoya sau hezwanaJ. Amîndouă aceste cuvinte derivă 
de 1a verbul ebraic şi ararnaic haza/J «el a văzut». Trebuie să menţionăm că această 

etimologie (care poate fi însă şi unul din numeroasele jocuri de cuvinte .asupra nume-

KWRTeBe, Te'Ne'. Dar termenul 'eNeBe' este apropiat fonetic de cuvîntul ebraic şi arameic care 
inseamnă «prooroc•, în ebraică nabi' N':ll sau de termenul aramaic Ne Bi' cu acelaş sens de «prooroc•. 

• T 

larT'eNe' «smochine» este foarte apropiat fonetic de tana in aramaidi şi ebraică mişnaicA danna• 
«invă)ător, maestru• la plural danaei•. 

Astfel cA versetul din Matei VII, 16 poate fi in)eles de auditorii de limbă aramaicA, prin amfibolo
gie inten)ionalA : După roadele lor îi ve)i cunoaşte / Oare se culeg prooroci din spini / Sau inv4/dtori diB 
mărăcini ? Nu cunoaştem însă cu exactitate cuvintele spini şi mdrdcini pe care le-a pronun)at cu adevArat 
Mîntuitorul în aceste versuri de tip semit în care se observi bine paralelismul membrelor. Dar în Evan
ghelia după Luca VI, 44, versetul corespunzător al Predicii de pe munte, cuprinde alt termen pentru spini 
in textul siro-aramaic : anume sania, plural sanie •spini•, care cu un şeva ce se pronun)a înainte de 
sanie «spini» se auzea esanie (intrucît înainte de siflanta s în aramaică se pronun)a o vocală sau o semi
vocală). Astfel sanie «spini» din textul siro-aramaic al Evangheliei dupA Luca VI, 44 este o amfibologie 
inten)ională cu apela)ia de esenian, esenieni fiind în limba greacă 'Eool)vo[. 

Tot astfel nu ştim exact cuvîntul folosit de Mîntuitorul pentru expresia «mărăcini•; dar ln textul grec 
liln Matei VII, 16 şi Luca VI, 44 •din mărăcini• este a1to 'tpt66A(!)'I. Iar în aramaică o plantă cu mără
cini şi spini, ca aceea din care s-a f!cut cununa pentru Mîntuitorul la rAstignirea Sa (Matei XXVII, 29) şi 

men)ionată chiar cu acest nume în textul de mai sus, se numeşte : heuzenio la plural la statutul absolut, 
h'uzenoie termen foarte apropiat fonetic de numele esenienilor 'Eool)vo( şi care constituie o amfibologie 
intenţională evidentă şi incontestabilă cu numele lor. 

Considerăm că se poate admite că Mîntuitorul a folosit în Predica de pe munte, rostită in aramaică, 
al cărJi text exact nu-l posedăm, aceşti termeni : sanie •spini• şi h 'uzenio «mărăcini», cînd a spus : Dupll 
roadele lor îi ve)i cunoaşte / Oare se culeg struguri (prooroci) din spini I Sau smochine (lnvaţători) din 
mdr/Jcini ? Reamintim că esenienii fiind eretici, care nu aduceau jertfe la Templu, nu aveau aceleaşi zile 
de sărbătoare cu ceilalţi iudei, care urau pe to)i cei ce nu erau liln secta lor, aveau un nume blestemat 
nomen odiosum, care la fel ca al idolilor nu trebuia pronunţat limpede, ci prin joc de cuvinte kakophemic. 
Apoi sensul ce-l dădeau numelui lor «cei pioşi, cei evlavioşi, cei cucernici>, făcea ca acei dintre iudei 
care nu recunoşteau nici credlnta, nici evlavia lor, să nu pronun)e numele lor, şi să nu-i numească în mod' 
clar cu numele lor de esenieni. 
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lui lor făcute de esenieni) a fost arătată deja de Su(i)da(s) în Lexiconul său 13 şi 

ea a fost reluată acum mai bine de un secol de A. Hilgenfeld 14 • 

Tot astfel esenienii au scris şi difuzat un mare număr de cărţi profetice în care· 
se făceau profeţii numeroase ceea ce justifică pe deplin apelaţia de «prooroci min
cinoşi» pe care le-o atribuie Mîntuitorul. lntr-adevăr printre cărţile găsite în peşte
rile de la Marea Moartă au fost aflate multe astfel de cărţi profetice şi ura pe care· 
o jurau esenienii faţă de toate celelalte secte iudaice ar fi Lmpiedice.t ca o carte
scrisă de vreun iudeu străin de secta de la Qumran să fie citită, studiată şi păstrată, 

de către esenieni în «biblioteca» lor. Cea mai însemnată carte profetică scrisă în 
mediile eseniene este Cartea lui Enoch în care viziunile profetice abundă. Apoi tot: 
în aceste peşteri de la Marea Moartă au fost găsite Cartea Jubileelor, Testamentele 
c:elor 12 patriarhi, Ascensiunea lui Isaia, cărţi scrise prin urmare de esenieni. Dar 
şi printre celelalte manuscrise de la Marea Moartă care nu ne erau cunosct1te înainte· 
de descoperirile făcute l-a Marea Moartă, se regăsesc numeroase pasaje profetice, 
ceea ce de asemenea justifică denumirea de «prooroci mincinoşi» pe care le-o dă, 

Mîntuitorul. Aşa de pildă în Regula Comunităţii citim «şi inima mea este luminată 
de taâna viitorului» (XI, 3-4), sau în Documentul de la Damasc se poate citi: «Toţi 

cei care urmează aceste reguli sînt încredinţaţi că vor trăi o mie de generaţii» (VII. 
5-6). Inmurile eseniene cuprind de asemenea numeroase proorociri. 

De -fapt esenienii sînt numjţi «văzători» chiar în textul aramaic (siriac) al Apoca
lipsei (XXII, 15) 15 care îi pune la un loc cu vrăjitorii, ucigătorii de oameni şi închi
nătorii la idoli şi îi pofteşte să iasă din obştea celor dreptcredincioşi. Iar în Epistola 
S!întului luda (vers. 8), în textul grec al epistolei, esenienii sînt numiţi «văzători, 

vizionari în vise» 18• 

Mai însemnat este că peroonajele c-are fac proorociri mincinoase fără ca să fie
esenieni, nu sînt numiţi prooroci mincinoşi în Noul Testament. De pildă despre 
«femeia Izabela» (Apoc. II, 20) se precizează că ea «se zice pe sine proorocită, de 
învaţă şi amăgeşte pe robii mei», dar nu o numeşte proorocită mincinoasă. 

Tot aşa în Fapte (VIII, 9-10) Simon magul nu este numit «prooroc mJncinos» 
deşi pretindea că «puterea lui Dumnezeu locuieşte în el», deci făcea proorociri. 

Astfel devine limpede că cei numiţi «prooroci mincinoşi» de Mîntuitorul în 
Predica de pe munte erau esenieni, după cum am putut arăta cu mai multe argu
mente încă într-o lucrare publicată. la Paris în «Revue de Qumran» în 1969 17• 

V. - lnsă Mîntuitorul a numit pe aceşti «prooroci mincinoşi» ce sînt esenienii, 
«lupi». Intr-adevăr El spune: «Feriţi-vă de proorocii mincinoşi care vin la voi în 
haine de oi iar pe dinlăuntru sînt Jupi răpitori». 

Or, aceeaşi denumire de «Jupi» este dată de Sfîntul Apostol Pavel unor iudei 
care încercau să atragă la ei turma dreptcredincioşilor. Sfîntul Apostol Pavel spune : 
«Căci eu ştiu că după plecarea mea vor intra între voi Jupi puternici care nu vor 

cruţa turma» (Fapte XX, 29). 

13. Suidae Lexicon, edidit Adda Adler, Leipzig, 1931, p. 422. 
14. A. Hilgenfeld, Jildi.sche Apokalyptik in ihrer geschichtlicher Entwicklung, Jena, 1857. 
15. Constantin Daniel, Une mention des esseniens dans un texte syriaque de l' Apocalypse, în •Le 

Museon>, teme 79, p. 155 ş. u. 
16. Constantin Daniel, La mention des Esseniens dans le texte grec de l'epitre de S. Jude, 

1n «Le Museon» teme 81, p. 503 ş.u. 
17. Constantin Daniel, Faw: prophetes surnom des Esseniens dans le Sermon sur la Montagne, în 

«Revue de Qumran», no. 25, p. 45-47. 
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Calificativul «puternici» credem că redă mai exact termenul grec din text• 
'(Au~oi ~r:pe:ic;) decit traducerea (lupi) «îngrozitori» sau «(lupi) răi» din ediţiile româ
neşti ale Noului Testament. Intr-adevăr după dicţionarul lui M. A. Baiiy (Diclionaire 
grec-francais; Paris, 1935, p. 350), ~r:puc;, e:irl, u al cărui nominativ plural m, este 
~r:pe:ic; are !ensul de «fort, puissant, redoutable». De altfel şi în textul siro-aramaic 

al Fa,ptelor ApostoliLor citim 18 : (Di' Be') T a Ol F E' 

unde adjectivul TaQ I F E' plural derivă din verbul TeQeF care după dicţionare 19 

are sensul de «robustus fuit, invaluit, praevaluit», iar participiul pasiv qal luat 
adjectiv,al Ta Q i Fo, înseamnă «validus, potens, vehemens», deci sensul de «(lupi) 
puternici» este cel al textului grec şi siro-aramaic. 

ln acest fel se poate afirma că apelaţia de «lupi» dată de Sfîntul Apostol Pavel 
nu se poate referi la alte personaje decît la «proorocii mincinoşi» din Predica de 
pe munte a Mîntuitorului, al cărei conţinut, ca şi ceilalţi apostoli, Sfîntul Apostol 

,Pavel îl cunoştea cu exactitate. Pe de altă parte esenienii erau «,puternici» prin 
doctrina lor, prin cărţile lor, prin influenţa ce o aveau asupra autorităţHor romane 
şi prin numărul lor considerabil (Filon din Alexandria şi Iosif Flaviu arată că esenie
nii erau în număr de 4000, faţă de fariseii care erau în număr de 6000). De aceea 
'Mîntuitorul spusese ucenicilor săi: «Feriţi-vă de aluatul fariseilor şi al lui Irod» 
(Marcu VIII, 15); prin «aluat» înţelegînd «doctrina» fariseilor şi a irodienilor 20 care 
,erau esenienii înşişi. 

Dacă, după cum am demonsttat, se poate afirma cu siguranţă că «proorocii 
mincinoşi» sînt esenienii, iar calificativul de «lupi» dat de Mîntuitorul este reluat 
de Sfîntul Apostol Pavel în cuvîntarea sa de rămas bun către efeseni, referindu-se 

'tot la esenieni, credem că putem arăta printr-o amfibologie intenţională că din cu
vintele ce urmează imediat reiese că aceşti «Jupi puternici» erau cu adevărat 

esenienii. 

VI - Intr-adevăr citim în continuare despre aceşti «lupi puternici» că ei »nu 
vor cruţa turma» (Fapte XX, 29), ceea ce în textul grec este : fi~ 'f'e:t&ofJ.e:voi -:iiu 1toi

•fJ.viou. Iar în textul siro-aramaic ,al Faptelor se poate citi : DeLO Ho(i)SiN 'aL-

.MaR'iTO' .:z:: o \:i 
"li.! 0, I U r? unde participfol qal activ 

Ho(i)SiN derivă de la verbul HoS «s-a milostivit», «a cruţat» 21. 

Dar acest termen Ho (i) SiN constituie o evidentă amfibologie intenţională, o 
paronomasie cu particLpiul qal la plural a'i verbului ttezo• «el a văzut», adică : 

HoZe(i)N 22• 

Trebui,e remarcat că în pronunţia aramaică primul participiu qal activ plural 
masculin se pronunţa desigur HoSiN iar al doilea HoZiN. Iar jocu I de cuvinte între 
primul participiu qal ( ce înseamnă «care nn cruţă») şi cel de al doilea r care înseamnă 

18. Textul siro-aramaic al Noului Testamnt citat în lucrarea de faţă este : The New Testament ;,, 
Syriac, London, Brilish and Foreign Bible Society, 1905-1920. 

19. J. Brun, Dictionarium syriaco-latinum, Beryti, 1911, sub voce ; Lexicon Syriacum, auctore Carolo 
Brockelmann, editio secunda aucta et emendata, Halis Saxonum, 1928, sub voce. 

20. Constantin Daniel, lrodienii denumire a esenienilor ln Noul Testament, în «Studii teologice», 1970, 
:no. 7-8, p. 2-19. 

21. Cf. J. Brun, op. cit., p. 221. 
22. Linguae Syriacae Grammatica, auctore Henrico Gismondi, editio quarta, Romae, 1913, p. 55. 
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«care sînt văzători») se face cu aşezarea negaţiei nu înainte; adică Sfintul Apostol 
Pavel spune că «nu sînt văzători» (sînt deci «prooroci mincinoşi») aceşti «lupi puter
nici» care «nu cruţă» turma. 

AJ!11 ,arătat că aşa cum am demonstrat pe larg în alte studii -
,esenienii îşi dădeau numele de «văzători», iar numele acesta de văzători este în ara-

mică tocmai Ho Z (e) i N (participiul qal activ, plural mascu-

lin de la verbul HeZo'). 
De asemeni trebuie ţinut seamă şi de asemănarea fonetică mare între «esenienii» 

şi HoZ(e)iN/Ho(i)SiN dat fiind că H nu se pronunţă în aramaică 23• 

Aşadar în Fapte XX, 29 Sfîntul Apostol Pavel face aluzie la «proorocii minci
noşi» numiţi «lupi» de Mîntuitorul, şi reia apelaţia aceasta de «lupi» a «proorocilor 
mincinoşi», după care Sfîntul Apostol Pavel arată limpede printr-o paronomasie 
cine sînt aceşti «lupi puternici», numindu-i cu numele lor de esenieni. 

VII. - Cum se poate explica prezenţa acestei amfibologii intenţionale în textul 
siro-aramaic al Faptelor Apostolilor, cu privire la aceşti «lupi puternici» care fuseseră 
numiţi de Mîntuitorul «prooroci mincinoşi» în Matei VII. 15? 

Se ştie că Faptele Apostolilor redau cele săvirşite de apostoli la persoana treic1 
descriind în stilul nariativ cele săvîrşite de Sfinţii Apostoli. Aceasta pînă la capito
lul XX, 5, cînd încl?;pe ceea ce teologii germani au numit Wirsilcke 24 • Adică stilul 
naraţiunii se modifică şi textul Faptelor relatează cele săvîrşite de Apostolul Pavel 
la persoana întîi plural. Astfel Fapte XX, 5: «Aceştia plecînd înainte ne-au aşteptat 

la Troia» ; iar mai departe XX, 6: «Iar noi după zilele azimelor am pornit cu cora
bia de la Filipi şi în cinai zi!e am sosit la ei în Troia, unde am rămas şapte zile». 
Şi restul textului continuă la persoana întîi plural. Iar cu începere de la capitolul 
XX, 18, Faptele redau cuvîntarea Sfîntului Apostol Pavel către preoţii Bisericii din 
Efes: «Şi cînd ei au venit la el. le-a zis:» (Fapte XX, 18) şi urmează cuvintele 
grăite de Sfintul Apostol Pavel; aceasta constituie ceea ce teologii protestanţi au 
numit Ichslilcke din Fapte, în care se redau înseşi spusele Sfintului Apostol Pavel. 

Noi credem că Sfîntul Apostol Pavel a grăit în aramaică, limba obişnuită în 
acea vreme a iudeilor, şi a indicat ascultătorilor săi prin această amfibologie inten
ţională HoSiN/HoZiN cine erau aceşti «lupi puternici» pe care Mintuitoml îi numise 
îna1nte «lupi» şi spusese că ei sînt «proorocii mincinoşi». 

Iar traducerea corectă şi literală a termenului Ho(i)SiN era în greceşte 

·'f'Et!i6µ.evot care dacă este la rîndul său iarăşi redat în siro-aramaică corect şi literal 
este iarăşi Ho(i)SiN adică face să reapară paranomasia sau amfibologia intenţională 

pronunţată de Sfintul Apostol Pavel în cuvîntarea sa, rostită iniţial evident în ara
maică. 

VIII. - De altminteri amfibologiile intenţionale, paranornasiile sînt întîlnite re
lativ frecvent în textele ebraice şi aramaice, vechi sau mai recente. Iar marii ora
tori greci şi romani au folosit amfibologiile intenţionale, adică jocurile de cuvinte 

2j. Consoana iniţială hetlt ca şi l,e nu se pronunţa în ultimele secole î. d. Hr. nici în ebraică 
nici în arameică. Astfel în Septueginta numele de persoane care încep cu un heth sînt transliterate fără 
acest heth iniţial. 1;>e pildă Haggai numele proorocului Agheu, devine în Septuegîntă • A •nat iar Habakkuk 
nu~ele prooroc~lut Avacum sau Habacuc este în Septuagintă 'Â~CI'X.OUfJ-. Tot astfel un nume erarnaic, 
-ce mcepe locma, cu verbul hezo• («el a vllzut»), adicll, numele regelui din Siria Hazael (I Regi XIX, 15), este 
transcris în Septuaginta 'ACa~A (toate cu spirit lin). 

24. M. J. Lagrange, L'Evangile selon Saint Luc, Paris, 1921, p. XCI. 
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altfel spus, şi ele erau studiate în amănunte de către vechile tr-atate de retorică 25• 

Unii scriitori din antichitate, ca Apuleius şi Maxim din Tyr, au folosit într-un chip 
excesiv chiar, jocurile de cuvinte, de aceea stilul lor oboseşte din pricina abunden
tei acestei figuri retorice. 

ln Vechiul Testament jocurile de cuvinte sînt create plecînd de la homonimii, 
iar cuvintele paronimice sînt folosite în scopuri variate şi realizează efecte felunite. 
Unele jocuri de cuvinte explică sensul numelui unei persoane sau al unei localităţi, 

ceea ce este foarte înrudit cu ceea ce s-a numit cetimologia populară» (sau «atrac
ţia paronimică»). Exemple de acest fel se pot afla în Facere XXIX, 34 (unde se
explică numele Levi), sau în Facere XXIX, 35 (unde se explică numele Iuda), ori în, 
Facere XXX, 6 (unde se explică numele Dan) în textul ebraic (masoretic). 

Tot astfel literatura rabinică a midraşim-urilor eXIJ)l.ică a<lesea un episod printr
un joc de cuvinte, apropiind între ei termeni asemănători fonetic, dar avînd sensuri 
diferite. 

ln manuscrisele esenienilor de la Marea Moartă se întîlnesc foarte des jocuri, 
de cuvinte, căci ei făceau jocuri de cuvlinte chiar asupra numelui lor de esenieni 20 • 

G. Betz scrie că tot un joc de cuvinte stă la originea denumirii ce-şi dădeau ese
nienii de «fii ai lui Sa<loq», 1întrucît BNY SDWQ «fii al lui Sadoq» este foarte 
aproape din punct de vedere fonetic şi grafic de BNY HSD(W)Q «fii ai justiţiei» 

(H(,a) reprezentînd articolul ebr,aic). Desigur şi scrierile proorocilor sînt caracterizate· 
prin frecven1a jocurilor de cuvinte, şi marele semitolog Kurt Kuhle scrie cu privire 
la aceasta : «The poetry of the prophets is especialy characterised by ... a marked' 
addiction to playing upon words» 27• Poezia proorocilor este ma1 cu seamă caracte
rizată printr-o ... pronunţată înclinare spre jocurile de cuvinte). 

Dar în scrisorile eseniene jocurile de cuvinte sînt mai dese şi Ed. Cothenet, 
unul din traducătorii textelor de la Marea Moartă scrie : «jocurile de cuvinte ţin 

un mare loc în explicaţi,a textelor scripturistice şi putem să ne gîndim la o ade
vărată metodă de interpretare» 28• 

Tot astfel Jean Carmignac scrie cu pnvue la interpretarea textelor profetice de· 
către autorii esenieni : cAdesea el întăreşte «interpretarea» sa pe o amfibologie care· 
foloseşte diferitele sensuri ale aceleiaşi rădăcini ebraice : de pildă cînd Isaia (LIV, 
12) utilizează termenul S M S în sensul de «crenel» autorul îl interpretează în sens. 
de «soare" ( «Q. Isaia, d. 4--6). Adesea nu ezită să recurgă la jocul de cuvinte spre 
a substitui unul în locul altuia termeni de sonoritate învecinată» 29. Filon din, 
Alexandria, care precum se ştie a trăit în vremea Mîntuitorului şi era fără îndoială 
esenian, foloseşte şi el deseori jocurile de! cuvinte în exegez,a sa. Astfel marele
elenist francez E. Brehder scrie : «un oarecare număr din interpretările alegorice ale· 
lui Filon se întemeiază pe asemănări verbale între cuvinte cu sensuri diferite sau 
pe diversitatea de sensuri ale aceluiaşi cuvios ori pe semni.ficaţiile diferite pe care 
le capătă un cuvînt cînd i se dau accentuări diferite» 30. Filon din Alexandria scria• 

25. Cf. R. Volkmann, Die Rhetorik der Grieclten und Riimer, Berlin, 1872, p. 407 ş. u. 
26. A. Dupont-Sommer, Les ecrits esseniens decouverts prils de la Mer Morte Paris 1959, p. 31: 

nota J şi p. 38 nota 1. ' ' 

27. Kurt Kuhle, The Prophets of Israel, translated from german, . Edinburgh and London, 1960, 
p. 22-23, 

28. J. Cannignac, Ed. Cothenet el H. Lignee, Les Textes de Qumran, 11, Paris, 1963, p. 134. 
29. Ibidem, p. 47. 

30. E. Brehier, Jntroduction ă Philon d' Alexandrie, Commentaire allegorique des Saintes Lois, Paris,. 
1909, p. XXXVIII. 
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în greaca veche, unde se studiau în şcolile de retorică acest important procedeu 
stilistic al jocurilor de cuvinte. De aceea Platon folosea jocul de cuvinte bine 
cunoscut între aă>11-11 «trup» · şi a~11-a «mormînt» voind să demonstreze graţie 

apropierii între aceste două cuvinte (ce se află în Fedon, 64, c) că această asemă
nare fonetică între cei doi termeni este o dovadă deplină a similitudinii acestor 
două lucruri care posedă apelaţii similare. Căci pentru marele filozof Platon trupul 
este un mormînt (-al sufletului desigur) şi ca dovadă prezintă faptul că «trup» şi 

«mormînt» au apelaţii foarte similare. ln adevăr dacă numele tuturor lucrurilor şi 

fiinţelor au fost dat~ de înţelepţi, cum afirmă Platon (Cralylos, 401, b) sau de către 
primul om Adam, înainte de căderea în păcat - cînd poseda puritate şi întelep
ciune (Fac. II, 19-20), atunci - cum se exprimă bine Filon din Alexandria - : 
«numele dat trebuie să se potrivească cu obiectul şi acest semn trebuie să fie pen
tru toţi acelaşi lucru cu obiectul semnificat» (Filon din Alexandria, Legum Allego
riae II, §5). Dacă aşa stau faptele pentru gîndirea lui Platon atunci şi la esenieni 
orice identitate, orice similitudine între numele a două lucruri sau fiinţe, trebuie 
să îns-emne o similitudine sau o identitate între aceste obiecte sau fiinţe înseşi, numite 
cu apelaţii identice sau similare. ln acest fel devine de înţeles însemnătatea jocu
rilor de cuvinte care reprezentau un procedeu exegetic pentru a căuta asemănă

torul (similis), identicul, anaLogicul, şi deci a căuta originea, ex.plicaţia, provenienţa 

unui nume, de persoană sau de loc, numai graţie aflării asemănătorului (similis). 
an.alogicului şi identicului cu ele. 

Dar jocuri rl.e cuvinte se găsesc ş1 1n epistolele Sfîntului Apostol Pavel. De 
pildă în Filimon (I, 11) citim: «Te rog pe tine pentru copilul meu, pe care l-am 
născut (fiind) în lanţuri (te rog pentru) Onisim, cel ce altădată nu era folositor 
lui, acum însă este folositor sieşi şi mie» Or, nume!€ de Onisim ('Ov~at11-oi;) are 
sensul d& «util, profitabil» şi vine de la adjectîvui 'ov~at11-oi;, o<;, ov; iar «nefo
lositor» (ă'X.pYJa-coi;, oi;, ov «inutil, nefolositor») şi «folositor» (e~Xp11a-coi;) se opun şi con
stituie un joc de cuvinte clar cu numele lui Onisim (cel folositor). 

IX. - Sfîntul Apostol Pavel nu menţionează pe esenieni nurrnai în acest text 
studiat aici (Fapte XX, 29), ci şi în alte epistole ale sale, de exemplu, în Epistola 
II Corinteni (II, 17) unde esenienii sînt numiţi cu apelaţia pe care şi-o dădeau ei 
înşişi cel mai adesea în manuscrisele de la Marea Moartă, adică «Cei numeroşi» 

(ol 1t0Hol) 31. Iar unii semitologi de seamă afirmă că Epistola către Evrei a Sfîntului 
Apostol Pavel a fost în realitate adresată esenienilor 32• 

In afară de aceasta, în epistolele Sfîntului Apostol Pavel se întîlnesc numeroase 
aluzii la esenieni. De pildă răspunsul pe care-l dă corintenilor care-l întrebau dacă 
este bine să rămină omul necăsătorit (I Cor. VII, 1-17) este direct legat de faptul 
că numai esenienii în întreaga istorie a iudeilor nu se căsătoreau. Tot la ei face 
aluzie Sfintul Apostol Pavel în I Timotei (IV, 1-3) : «Dar Duhul grăieşte lămurit 

că în vremurile cele de apoi, unii se vor îndepărta de la credinţă, luînd aminte 
La duhurile cele înşelătoare şi la învăţăturile demonilor, prin făţărnicia unor minci
noşi care sînt înfieraţi în înseşi cugetele lor. Aceştia opresc de la căsătorie şi de la 

31. Constantin Daniel, Une me11tio11 paulie1111e des Esse11ie11s de Qumran, în «Revue de Qumran•, 
no. 20, p. 553-567. 

32. F. F. Bruce, To the Essenes or to the •Hebrews•? în •New Testament Studies», voi. 9 (1%3), 
no. 3, pp. 217-232; Jean Danielou, capitolul •L'Epitre aux Hebreux edressee â des Esseniens», în «Les 
manuscrits de la Mer Morte et Ies origines du christienisme•, Paris, 1957, p. 106-109; C. Spicq, L'epître 
aux Hebreux, Apolos, Jean Baptiste, Ies Hellenistes et Qumran, în «Revue de Qumran• no. 3 (1959), 
p. 365-390. 
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unele bucate pe care Dumnezeu Ie-a făcut ... ». Or, numai esenienii opreau de la 
căsătorie şi ei aveau numeroase interdicţii alimentare printre care şi untdelemnul de· 
măsline. De asemenea în Romani (XIV, 1-2) citim: «Primiţi-l pe cel slab în credinţă,. 
fără să-i judecaţi gîndurile. Unul crede să mănînce de toate, cel slab însă mănîncă 
legume». 

Cel slab în credinţa sa (în Hristos desigur), care nu mănincă de toate ci doar 
legume, seamănă uimitor cu un esenian care a părăs.i,t secta sa sau a fost exclus din 
ea ; dar fiind lega:! prin jurămin.tul înfricoşător depus Ia intrarea în secta esenieni
lor, se socoteşte obligat să-şi respec,te jurămîrutul şi nu poate mînca <lecit legume 
poate nefierte. ln Epistola către Coloseni (II, 18) Sfintul Apostol Pavel scrie : «Nimeni 
să nu vă smulgă biruinţa, ţinînd la smerenie şi 'la slujirea îngerilor, umblînd cu ve
deniile lui şi î•ngîrruiîndu-se zadarnic în închipuirea lui tr1.ll]Jească». 

Aluzia la esenieni este în acest text nespus de limpede şi indică pe esenieni clar 
ele tot, căci esenienii pretindeau că aveau viziuni şi îşi dădeau numele de «văză

tori» 33, iar vedeniile socoteau că Ie sî-rut trimise de către Dumnez-eu. în afară de 
aceasta ei aveau un cult al îngerilor, al căror nume îl ţineau ascuns; dar erau şi ne
spus de mîn:dri căci esenienii din treptele de sus se socoteau spurca-ţi dacă erau atinşi 
de cei din treptele inferioare; iar în textele eseniene ei pretinld că văd pe Dumnezeu· 
însuşi şi pe îngeri 34• 

X. - Prin urmare cuvintele Sfîntului Apostol Pavel adresate preoţilor din Efes; 
«-Căci eu ştiu aceasta că după plecarea mea vor intra între voi «lupi puternici» (cu
vinte urmate de paronimia, jocul de cuvinte, între Ho(i)SiN/HoZ(e)iN care indica pe 
esenieni) erau bine întemeiate, deoarece Sfîntul Apostol Pavel sosind la Efes găsise 

sectanţi esenieni, şi despre ei vorheşte el ce11înd efesenilor să priveghez,e. 

Intr-ade;văr textul din Faptele Apostolilor XIX, 13 menţionează Ia Efes pe cei 
şapte fii ai unui preot Scheva care cutreierau lumea scoţînd demoni, adică erau exor
cişti. Dar exorcişti prin excelenţă au fost printre iudei esenieni 35, care s-au îndeletni
cit mult de medicină 36 şi s-a putut demonstra cu multe argumente serioase că numele· 
de esenian însemna «vindecător» 37• 

Pe de aLtă parte textul din Fillptele Apostolilor (XIX, I 9) scrie : «Iar mulţi dintre 
cei ce făcuseră vrăjitorie, a.dudn.d cărţile, Ie ardeau în faţa tuturor. Şi au socotit 
preţu·! lor şi au găsit cincizeci de mii de arrginţi» 38. Insă esenienii erau cei care fă

ceau exorcisme adică practici magice vrăjitoreşti şi tot ei foloseau propri,etăţile 

ascunse ale pietrelor preţioase în practicile lor magice 39. 

Aşa.dar la Efes oraş al magicienilor 40 se aflau şi esenienii care se îrudel.etmiceau 

cu mag.ia, a51l!fel că Sfîntul Apostol Pa;vel a a,vut dreptate să prevină pe· efeseni de· 

33. Vide supra, paragraful IV. 
34. Imnuri, IV, 5-6, IV, 23; Regula Comwut,JJii, XI, 6; Regula R42boiului, X, 10-11. 
35. G. W. Mac Rae, Exorcimes et grulrisons dans Ies recits de Qumran, în ~vetus Testamentum• ,. 

suppl. 7, 1960, p. 240-261. 
36. Iosif Flaviu, Rdzboiul iudeilor, II, VIII, 6, 136. 
37. G. Vermes, T/1e Etymology of Essenes, in «Revue de Qumran•, no. 7, (1960), p. 427-443. 

38. ln acea epocii adică înainte de nimicirea Templului de către romani, numai esenienii aveau O· 

literatură importantă scrisă care să valoreze această sumii. Intrucit fariseii au început să scrie cărţile lor, 
ce constituie Talmudul, de-abia în secolul II d. Hr., deci mult mai tlrziu. Iar saducheii nu au avut astfel· 
de cărţi, ei neadmiţînd) decit pe cele ale canonului ebraic. 

39. Iosif Flaviu, Rdzboiul iudeilor, II, VIII, 6, 136. 
40. The Acts of the Apostles, Introduction, Translation and Notes, by Johannes Munck, Garden, 

City, New York, 1967; p. 197. 
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primejdia ce-i amen.iniţă clin partea acestor «luipi puternici», pe care i-a numit cu 
nume'Je lor, prin amfi-bologia arătată mai sus, esenieni. 

Xii. - Atragem luarea aminte şi asu,pra faptului deosebit de importan,t, că dacă 

din textul Fap~e XX. 29 putem conchide că esenienii er-ctu numiţi aici în mod lim,pede, 
prin amfibologie intenţională, dar şi prin ,apelaţia de «lupi» dată lor de Mîntuitorul, 
trebuie să mai deducem din acest text vechi.mea de netăgăduit a pericopelor maj sus 
citate. lntr-adevăr esenienii par să dispară din lumea iudaică, la fel ca şi saducheii, 
după ră:z,boiul cu roman.ii (66--71 dHr.); în acest fel menţionarea lor în Faiptele Apos
tolilor constiuie o dovadă peremptorie că Faptele Apostolilor au fost scrise înainte 
de anul 71 d. Hr. 

De asemenea menţionarea esenienilor în Faptele Apostolilor mărturiseşte aulen
licila/eQ lor ca şi a cuvîntării Sfintului Apostol Pavel. în adevăr această menţiune 

fiind făcută prin amfilbologie intenţională, adică enigmatică 41 , putea fi înţeleasă doar 
pentru vor,bitorii de limbă aramaică ; de unde reiese că aceste pericope au fost pro
nunţate în aramaică şi nu în greacă într-o vreme cind cei mai mulţi dintre creştini

voribeau aramaica şi nu greaca, adică înain~e de războiul cu romanii. 

41. Numele esenienilor nu putea fi pomenit altfel decit ln mod criptic, fiindcă exista interdicţia 

de a se menţiona numele ereticilor asimilaţi inchinAtorilor la idoli. Aşa de pildă în literatura rabinică 

un învăţat Elizeu ben Abuya a căzut în scepticism şi a rupt cu iudaismul. Prietenii săi de atwtci nu i-au 
mai pomenit numele şi ii menţionau doar cu apelaţia impersonală aher «un altul• (cf. A. Cohen, Ie 
Talmud, trad. franceză, Paris, 1933, p. 72). Iar asupra esenienilor există interdicţia din Deuteronom (XIII, 
1-6) cu privire la proorocii mincinoşi şi Ia «visA.torii de visuri• cum erau ei, de a avea orice relaţii 

cu ei şi porunca de a-i ucide. Pe de altA parte esenienii erau socotiţi eretici fiindcă nu aduceau jertfe în 
Templu, nu păzeau aceleaşi zile de sărbătoare cu ceilalţi iudei, şi jurau să urască pe toţi cei ce nu erau 
din gruparea lor, după cum citim în Regula Comwdt4lii, IX, 21-22. ln fine apelaţia ce şi-o dădeau cel 
mai des ~esenieni•, se tîlcuia de ei prin «cei pioşi, cei credincioşi•, ceea ce desigur nu puteau admite 
iudeii din alte grupări religioase, şi de aceea nu-i pomeneau cu numele de esenieni, ci in mod criptic şi 
enigmatic. 
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INSTITUTELOR TEOLOGICE 

VIZITA J.P.S. MELETIOS SWITE, MITROPOLIT AL BISERICII 
ORTODOXE A SIRIENILOR DIN AMERICA DE SUD, LA 
INSTITUTUL TEOLOOIC UNIVERSITAR DIN BUCUREŞTI 

In ziua de 23 septembrie 1976, I. P. S. MELETIOS SWITE, arhiepiscop de Buenos 
.Aires, mitropolit al Argentinei şi mitropolit al Bisericii Ortodoxe a sirienilor din 
.America de Sud, însoţit de P. C. Pr. Consilier Miguel Saba şi de P. C. Pr. Costidi 
Popa de la parohia ortodoxă română din Venezuela, a fost oaspetele Institutului teo
Jogic universitar din Bucureşti, în cadrul vizitei pe care a întreprins-o, la invitaţia 

Prea Fericitului Părinte Patriarh Justinian, în Biserica Ortodoxă Română şi în ţara 

noastră. 

La sosirea în Institutul teologic, oaspeţii însoţiţi de P. C. Pr. Octavian Popescu, 
consilier patriarhal, de la Serviciul de relaţii externe bisericeşti al Patriarhiei Româ.n~. 
au fost întimpinaţi şi primiţi de P. C. Pr. Prof. Mircea Chialda, rectorul InstitutuLui 
teologic, P. C. Pr. Conf. Dumitru Popescu, prorectorul Institutului teologic şi de o 
parte a membrilor corpului profesoral, şi conduşi în cancelaria profesorală. Aici, P. C 
Părinte Rector Mircea Chialda a salutat prezenţa oaspeţilor în mijlocul profesorilor 
Institutului teologic, din Bucureşti. 

Apoi a prezentat cîteva informaţii în legătură cu modul de organizare şi funcţio

nare a învăţămîntului teologic în Biserica Ortodoxă Română, in cele trei feluri de 
• şcoli - şcolile de cintăreţi bisericeşti, seminariile teologice şi institutele teologice de 
grad universitar - aflate toate sub directa supraveghere şi îndrumare a Bisericii 

·Ortodoxe Române. 
P. C. Sa a subliniat importanţa schimbului de studenţi ai Institutelor teologice ale 

Patriarhiei Române cu studenţi teologi ai altor Biserici creştine, în cadrul relaţiilor pe 
. care le întreţine cu celelalte Biserici, ca şi importanţa schimburilor interne dintre stu
-denţii ortodocşi şi cei protestanţi. 

Părintele Rector Mircea Chialda a scos în evidenţă şi importanţa cursurilor de 
îndrumare misionară şi pastorală a clerului, unde preoţii îşi împrospătează cunoştin

ţele teologice şi se pun la curent cu problemele majore ale lumii contemporane şi cu 
legăturile Bisericii noastre cu celelalte Biserici creştine, ca şi cu activitatea Bisericii 
Ortodoxe Române în organismele mondiale creştine: Consiliul Ecumenic al Bisericilor, 
·Conferinţa Creştină pentru Pace şi Consiliul Bisericesc European. Totodată ei deprind 
metode noi de pastoraţie şi în special metoda «apostolatului social», iniţiat şi organi
zat de Prea Fericitul Părinte Patriarh Justinian care a publicat şi o serie de 12 vo
lume, in legătură cu aceasta, după care preoţii se pot conduce în activitatea lor 
din parohii. 

In continuare, P. C. Părinte Rector, Mircea Chialda, a subliniat rolul ecumenis
mului local intern din ţara noastră, vorbind despre relaţiile dintre institutele teolo
gice din România - ortodoxe, catolic şi protestant -, ca şi importanţa conferinţelor 

·teologice interconfesionale care dezbat probleme actuale ce se pun în cadrul organiza
ţiilor bisericeşti mondiale, la care participă delegaţii tuturor Bisericilor din România. 
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ln încheiere, P. C. Părinte Rector a prezentat pe membrii corpului didactic al 
Institutului teologic, arăt!nd activitatea pe care .o desfăşoară la catedră, la revistele 
bisericeşti sau în întruniri şi schimburi cu profesorii altor instituţii teologice din străi
nătate, s-a amintit de recenta Consfătuire de la Mînăstirea Neamţ, care a avut loc 

intre reprezentanţi ai Bisericilor Ortodoxe şi ai Bisericilor Vechi-Orientale. 

Luînd cuvîntul, I. P. S. Mitropolit Meletios şi-a exprimat regretul că nu a putut 
vizita Institutul teologic în timpul anului universitar, pentru a vedea activitatea stu
denţilor. A subliniat apoi tradiţia contactelor internaţionale pe care o urmează Bise
rica Ortodoxă Română, ceea ce face ca ea să fie cunoscută astăzi în toată lumea, şi 

aceasta datorită conducerii ei de către Prea Fericitul Părinte Patriarh Justinian. 
«Astăzi toată lumea creştină vorbeşte de Biserica Ortodoxă Română şi de ceea ce a 
făcut Prea Fericitul Patriarh Justinian, a spus I. P. S. Sa. Ceea ce am văzut aici, în 
România, ne-a umplut inimile de bucurie şi de satisfacţie, pentru că văd că Biserica 
Ortodoxă Română merge spre progres în fiecare zi». I. P. S. Sa a evidenţiat persona
litatea Prea Fericitului Părinte Patriarh Justinian arătind preţuirea de care se bucură 

în celelalte Biserici creştine. 

In continuare, I. P. S. Mitropolit Meletios a arătat necesitatea trăirii adevărntei 

învăţături creştine, prin fapte, pentru a da lumii «lumina», după cuvîntul Mîntuitoru
lui Hristos. Apoi a scos în evidenţă importanţa relaţiilor strinse pe cure Bi,,·rica 
Ortodoxă Română le întreţine cu celelalte Biserici, pentru că «prin aceasta avem şi 

noi o fortă nouă pentru a merge înainte, o forţă materială şi spirituală, de care avem 
nevoie, căci am auzit direct, iar acum m-am convins că Patriarhia română este cea 

mai bine organizată. Ne bucurăm că lucrurile se prezintă aşa. Sfi fiii mindri de 

Biserica dvs., după cum şi noi sîntem». 

Luînd apoi cuvintul, P. C. Părinte prorector Dumitru Popescu a mulţumit pentru 

vizită şi a rugat pe oaspeţi să prezinte unele probleme ale ortodoxiei sud-americane. 
Răspunzînd la această rugăminte, I. P. S. Mitropolit Meletios a prezentat unele aspecte 
ale Bisericii Ortodoxe şi ale altor Biserici specifice continentului sud-american. 

ln continuare, P. C. Părinte prorector a amintit de Consfătuirea organizată la 
Mlnăstirea Neamţ de către Consiliul Ecumenic al Bisericilor cu tema Tradiţie şi reîn

noire ln 1nvdţdmlnlu/ teologic, la care a participat şi un profesor, reprezentant din 
Chile, Jose Elias care a făcut o impresie frumoasă pentru munca sa, fiind şi autor de 
manuale. In legătură cu aceasta, I. P. S. Mitropolit Meletios a precizat că Sanctitatea 
Sa, Patriarhul Elias al IV-iea al Anliohiei, intenţionează să-l hirotonească diacon, apoi 
preot şi episcop pentru noua episcopie ortodoxă pe care vre.a să o înfiinţeze în Chile, 
ţara de baştină a Profesorului Elias Jose. 

La invitaţia P. C. Părinte Rector Mircea Chialda, oaspeţii au vizitat o sală de 
curs şi biserica Sfinta Ecaterina, paraclisul Institutului teologic, semnînd şi în cartea 

de aur a Institutului teologic. 

In numele Institutului teologic, P. C. Părinte- prorector Dumitru Popescu a mul

ţumit încă o dată pentru vizită şi pentru lucrurile interesante pe care oaspeţii le-au 

spus, amintind că relaţiile dintre Biserica Ortodoxă Română şi Patriarhia apostolică a 

S.T. - 11 - 1077 
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Antiohiei sint vechi de secole, pomenind doar de patriarhul Macarie şi diaconul Paul 
de Alep, car,e au vizitat ţara noastră, şi schimbul de vizite dintre actualii conducători 
ai celor două Biserici. A urat apoi oaspeţilor succes in activitatea pe care o desfă• 
şoară pentru a face cunoscută Ortodoxia pe continentul sud-american. 

Luindu-şi rămas bun de la gazde, oaspeţii au plecat însoţiţi de P. C. Părinte Oe• 
tavian Popescu, consilier patriarhal. 

VIZITA P. CUV. ARHIM. PROF. MIRCEA CLINEŢ 
LA INSTITUTUL TEOLOGIC UNIVERSITAR BUCUREŞTI 

ln ziua de 5 octombrie 1976, P. Cuv. Arhim. Prof. Mircea Clineţ, de Ia Milano 
a făcut o vizită la Institutul teologic universitar din Bucureşti, in cadrul vizitei mai 
mari pe care ,a întreprins-o, lu invituţia Prea Fericitului Părinte Patriarh Justinian, 
în Biserica Ortodoxă Română şi în ţara noastră. P. Cuv. Sa a fost însoţit de P. S. 
Episcop Antonie Ploieşteanul, Vicar pulriarhal şi de P. C. Pr. Octavian Popescu, 
consilier patriarhal. 

La sosirea în Institut, oaspetele a fost întimpinat de P. C. Pr. Prof. Mircea 
Chialda, rectorul Institutului teologic, de P. C. Pr. Prof. Dumitru Popescu, prorectorul 
Institutului teologic şi de ceilalţi membri ai corpului profesoral şi condus in sala de 
festivităţi. 

P. C. Părinte rector, Mircea Chialda, a salutat, în numele Institutului, prezenţa 
oaspetelui în mijlocul corpuh.lli didactic şi a studenţilor, exprimînd plăcuta cinste de 
a primi această vizită, în cadrul schimburilor de profesori dintre Institutele teolo
gice ale Patriarhiei Române şi alle instituţii teologice din celelalte Biserici creştine. 

A.ijJoi a prezentat celor prezenţi persoarra P. Cuv. Arhimandrit Mircea Clineţ, căruia 

i-a dat informaţii despre modul de organizare şi funcţionare al învătămintului teo
logic în Biserica Ortodoxă Română, rngîndu-1 să prezinte ,asistenţei conferinţa pe 
care şi-a propus s-o susţină. 

Adresîndu-se celor de faţă, P. Cuv. Arhim. Prof. Mircea Clineţ şi-a exprimat 
mai întîi bucuria pentru cinstea ce i s-a făcut de a fi prezent în mijlocul studen
lilor şi profesorilor, şi a mulţumit cu afecţiune Prea Fericilului Părinte Patriarh 
Justinian p,entru invitaţia şi pentru tot ajutorul acordat de Prea Fericirea Sa în spri
jinirea activilăţii de a face cunoscută Biserica Ortodoxă Română în străinătate, ex
primîndu-şi recunoştinţa şi devotamentul faţă de intîistătătorul Bisericii noastre, şi 

urîndu-i sănătate şi mulţi ani. 

în continuare P. Cuv. Sa a pr-ezentat în faţa întregii asistenţe, conferinţa inti
tulată Elemente orientale 1n liturghia Bisericii ambroziene. La început, vorbitorul a 
enumerat elementele orientale care se întîlnesc în cultul ambrozian actual, adică 

formulele liturgice, ,actele şi gesturile de cult, practici liturgice şi sărbători, texte şi 

particularităţi vestimentare. 

în partea a doua a conferinţei, P. Cuv. Arhim. Miroea Clineţ a explicat, bazîn
du-se pe texte şi autori specialişti în Liturgică, provenienţa acestor elemente orien
tale, expunînd diferite ipoteze care s-au emis pînă ia.cum. 

In partea a treia, conferenţiarul a făcut o sinteză _asupra ipotezelor, interpretă
rilor şi explicaţiilor privind elementele orientale în cultul liturgic ambroz~an, tri\
gînd şi anumite concluzii. 
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După expunerea făcută de conferenţiar, s-au purLat discuţii în legătură cu tama 
conferinţei, la care au 1uat parte: P. C. prof. Ioan Rămureanu, P. C. Pr. prof. Ene 
Branişte, P. C. Pr. Conf. Dumitru Popescu, prorectorul Institutului teologic şi P. S. 
Episcop Antonie Pldieşteanul, care a arătat că «prezenţa P. C. Arhim. Mircea Clineţ 

şi tema pe oare a ales-o şi susţinut-o se înscrie pe linia căutării de punţi in ecu
menismul contemporan». ln legătură cu aceasta, P. S. Episcop Antonie a subliniat 
«importanţa şi necesitatea cunoaşterii bine a trecutului, a istoriei şi a tezaurului 
propriu de învăţătură al fiecărei Biserici pentru refacerea unităţii Bisericii creştine». 

In altă orc!line de idei, P. S. Sa a scos în evidenţă activitatea depusă de P. C. 
Arhim. Mircea Clineţ pentru afirmarea Ortodoxiei româneşti în Italia şi a accentuat 
poziţia Bisericii Ortodoxe Române care este deschisă spre dialogul cu Biserica Roma
no-Catolică şi spre restaurarea unită\ii Bisericii. «Conferinţa prezentată de Părintele 

Mircea Clineţ, a spus în încheiere, P. S. Episcop Antonie, contribuie la temelia dorinţei 
de restaurare a unităţii Bisericii lui Hristos şi este o binevenită punte de contact». 

După conferinţă şi discuţiile asupra ei, a urmat ag,apă frăţească, oferită de con
ducerea Institutului teologic in onoarea P. C. Arhim. Mircea Clineţ, la care au par
tidpat şi alţi invitaţi oficiali, prezenţi la susţinerea conferinţei. 

VIZITA DELEGAŢIEI BISERICII ORTODOXE SIRIENE DIN INDIA (MALABARJ 
LA INSTITUTUL TEOLOGIC UNIVERSITAR DIN BUCUREŞTI 

In ziu-a de 6 octombrie 1976, o delegaţie a Bisericii Ortodoxe Siriene din India 
(Malabar), condusă de Sanctitatea Sa Moran Mar Baselius Mar Thoma Mathews I, 
Catolicosul Orientului, a făcut o vizită la Institutul teologic universitar din Bucu
reşti, în cadrul vizitei mai mari pe care a întreprins-o, la invitaţia Prea Fericitului 
Părinte Patriarh Justinian, în Biserica Ortodoxă Română şi în ţara noastră. Din dele
gaţie au mai făcut parte: Mathews Mar Coorilos de Quilon, Paulos Mar Gregorios 
de Delhi, secretar al Sinodului pentru rel,aţiile interbisericeşti, Joseph Mar Pacho
mius de Kandened şi mitropolit-vicar de Kottayan, P. S. Episcop Hiermonk Zacha
rias, P. C. Pr. Joseph Vendrappilly, P. C. Dăac. George Koshys, secretarul particular 
al Sanctităţii Sale, Dl. P. C. Abraham, secretiar general al Comitetului de adminis
traţie al asociaţiei Malankara şi Dl. Pothen Philip, responsabil cu presa şi relaţiile 

publice. 

Delegaţia, însoţită de I. P. S. Mitropolit Teoctist al Olteniei, P. S. Episcop 
Antonrle Ploieşteanul, 'Vicar patriarhal, P. S. Episcop Roman Ia-!orniţeanul, vicar al 
Sfintei Arhiepiscopii a Bucureştilor, P. C. Pr. Dumitru Soare, consilier patriarhal şi 

de D-nii Remus Rus şi Nicolae Mihăiţă, ca interpreţi de limbă engleză, a fost în
timpinată la sosirea în Institut de P. C. Pr. Prof. Mircea Chlalda, Rectorul Institu
tului teologic, P. C. Pr. Prof. Dumitru Popescu, Prorectorul Institutului \eologic, de 
membrii corpului profesoral. Oaspeţii au fost conduşi în sala de festivităţi unde au 
fost întimpinaţi de corul studenţilor teologi cu Imnul arhieresc. 

P. C. Pr. Prof. Mircea Chialda, rectorul Institutului teologic, a salutat prezenta 
oaspeţilor în mijlocul profesorilor şi studenţilor teologi, exprimînd, în numele Insti
tutului, plăcuta bucurie şi deosebita cinste de a primi această, distinsă delegaţie 

bisericească, în cadrul legăturilor şi vjzitelor reciproce dintre Intîistătătorii Biseri
cii Ortodoxe Române şi ai celei Ortodoxe Siriene din India. 
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P. C. Sa a făcut un scurt istoric al relaţiilor, contactelor şi întllnirilor dintre 
Biserica Ortodoxă Română şi Biserica Ortodoxă Siriană din ,India, amintind de vizi
tele reciproce dintre reprezentanţii celor două Biserici şi tezultatele acestor vizite. 
Apoi P. C. Părinte Rector a prezentat oaspeţilor cHeva date şi informaţii referitoare 
la modul de organizare şi funcţionare a invătămîntului teologic din Biserica Orto
doxă Română. ln încheiere, P. C. Sa a adus mulţumiri şi omagii înalţilor oaspeţi 
şi le-a urat «Bun venit ! » în Institutul teologic. 

Corul studenţilor Institutului teologic, sub conducerea P. C. Diac. Conf. Nicu 
Moldoveanu, a executat, în cinstea înalţilor oaspeţi, un scurt program de clntări 
religioase alcătuit din: Pre Tine Te Jaudăm, melodie psaltică, g!,as V, Rug,kîune, de 
Popescu I. Pasărea, armonizată de A. V. Uncu, şi Acum slobozeşle, melodie psalticii, 
glas V, armonizată de P. C. Diac. Conf. Nicu Moldoveanu. 

După acest scurt concert a luat cuvîntul Santctitatea Sa, Morun Mar Baselius 
Mar Thoma-s Mathews I, care şi-a exp-rimat mai intii mulţumiri'le sale ·căMuroase 

pentru primirea plină de dragoste la Institutul teologic. Referindu-se la cuvîntul 
adreset de P. C. Părinte Rector, Sanctitatea Sa a subliniat importanţa consultaţiilor 

şi dlscutiilor care au avut loc între cele doul Biserici, în vederea apropierii şi cu
noaşterii lor. Pornind de Ia deosetbirea de tradiţii cLintre cele două grupuri de Bise
rici, în urma separării lor !·a Sinodul al IV-iea ecumenic (Calcedon, 451) în «Biserici 
Ortodoxe Vechi Orientale» şi ·«Biserici Ortodoxe Apusene», vorbitorul a arătat că 
«:puţine s,lnt lucrurile care ne separă». ,In a(:est context s-a referit la sinoade1e ecu
menice, dintre care Bisericile Vechi Orientale acceptă pe primele trei, «întrucît, a 
afirmat Santictatea Sa, sînt suficiente pentru menţinerea Ortodoxiei», căci celelalte 
p11lru - dl.Lpă opinJa sa - «nu au mai adus nimic în plus fa,ţă de cele hotărlte la 
p·.ime!e trei sinoade, ci s-au ocupat de probleme care fuseseră deja discutate». Sancti• 
tatea Sa a scos in evidenţă faptul că discuţiile dintre teologii ambelor grupuri de 
Biserici, au dus la concluzia că «De fapt, noi, în esen\ă, avem aceeaşi credin\ă orto
doxă», fapt care ar trebui să nu ne mai \ină separaţi. Ceea ce mai constituie o 
piedică este Sinodul al IV-iea ecumenic şi atitudinea pe care trebuie să o aibă Bise
ricile Vechi Orientale fată de el. problemă care «va trebui discutată de teologi 
competenţi, în întruniri special organizate ale căror hotărîri să fie apoi aprobate de 
sinoadele ambelor grupuri de Biserici». Aipoi Sanctit-atea Sa s-a referit la o altă pro
blemă care ne deosebeşte, şi anume atitudinea reciproc.ă fa\ă de unii s,f.inli Părinţi 

şi lnvă\ători ai Bisericilor Ortodoxe da rit bizantin şi al Bisericilor Vechi Orjentale, 
opinlnd pentru o atitudine mai deschisă, mai conciliantă faţă de aceştia, prin înce
tarea condamnării lor din partea ambelor grUJpuri de Biserici. «Glnd se va găsi o so
luţie la aceste probleme, în mod natural, Bisericile noastre se vor •uni». In conti
nuare, v.orb.itorul a remarcat că deos~bir,ea şi separarea dintre BiserlcHe noastre 
«slnt rezultatul concepliei noastre des.pre natura Domnului nostru Iisus Hristos». 
Sancitatea Sa a arătat că am'îrudouă grupurile de Bi·serici, aifinnă că Hsus Hris
tos are umanitate perfectă şi divinitate perfectă, dar separarea intervine atunci cînd 
ne referim la teraninologia care exprimă unirea celor două naturi. «Deoarece cele 
«două naturi» şi «o natură» este ceea ce ne separă în clipa de faţă. lntruclt Biseri
Dumneavoastră spune\i că, întrucit cele două naturi au atribute speciale, care se 
deosebesc, deşi sînt unite, ele rămîn două. Deci această terminologie şi definiţie 

«duouă naturi» şi «o natură» este ceea ce ne separă în clipa de faţă. lntrucît Bise.ri
cile noastre mărturisesc că ,în Iisus Hristos exLstă natura divină şi natura umană, 
în mod perfect, cred că nu este aşa de greu să se găsească o rezolvare a acestei 
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situaţii». Pentru aceasta este nevoie ca teologi competenţi o.i Bisericilor noastre să 

se întrunească şi să dis.cute aceste probleme. «Dacă nu ar fi exist·at aeos'.:birea de 
păreri referitoare la numărul sinoadelor ecumenice şi la problema sfinţilor şi părin

tilor Bisericilor noastre, noi deja am fi avut comuniune». 
Apoi Sanctitatea Sa a subliniat iunport•anţa acestei vizite care a dus la o mai 

bună cunoaştere reciprocă şi la întărirea relaţiilor existente între cele două familii 
de Biserici. 

In această :privinţă a scos în evidenţă rolul important şi contribuţia adusă de Prea 
Fericitul Părinte Patriarh Justini1an «pe care îl iubim şi îl considerăm ca şi cum ar 
fi patriarhul nostru propriu şi fratele nostru» întrucît Prea Fericirea Sa «a fost cel 
care ·a deschis uşile relaţiilor dintre noi ,s,pre cunoa~ter,e şi a.prop,i-ere». A mulţumit 

a:poi Prea Fericitului Părinte Patriarh Jm;tinian şi membriI.or Sfîntului Sinod şi cre
dincioşilor Bisericii Ortodoxe Române, pentru dragostea şi cinstea arăt,ată cu prilejul 
acestei vizite. De asemenea, a mulţl\llillit -conducerii Institutului pentru primirea fru
moasă pe care a fă'Cllt-o delegaţiei. 

In încheiere a luat cuvintul P. C. Pr. Prof. Dumitru Popescu, prorectorul Insti
tutului teologic, care ,a arătat că dil.torită ,vizitelor reciproce, relaţiile din
~re Bisericile noastre au cunoscut în ultima vreme o evoluţie ascendentă. 

Amintind de vizita Prea Feric.itului Părinte Patriarh JusHnian ,in India, în 1969 şi 

de vizita deLegaţiei Bisericii noastre condUISe de I. .P. S. Mitropolit Teoctist al Ol
teniei, 'tn februarie ·1976, P. iC. Sa şi-a expi1imat bucuria şi cinstea de a primi 
vizita Sanctităţii Sale, prima vizită in ţara noastră şi la Institutul teologic, care va 
rămîne, ca un eveniment memorabil în viaţa Institutului teologic din Bucureşti. In 
continuare, P. C. Părinte Prorector s-a referit la afinită',ile existente între Bisericile 
noastre, creştinismul fiind răspîndit pe meleagurile noastre de Sfîntul Apostol An
drei, iar în India de Sfîntul Apostol Toma. De asemenea, a subliniat păstrarea în 
comun a aceluiaşi tezaur de spiritualitate, de gîndire, de viaţă şi de liturghie al 
Bisericii neîmpărţite. «Intre noi, a spus P. C. Sa, ddferenţele teologice sînt mici şi 
pot fi depăşite». Pentru ,aceasta este nevoie ca teologii din ambele Biserici să dis
cute problema hristologică. P. C. Părinte Prorector s-a referit apoi la o altă afinitate 
dintre cele două Biserici, «întrucît şi Biserica Ortodoxă Română şi Biserica Ortodo,::li 
Siriană din India s-au opus oricărei dependenţe, faţă de alte Biserici şi a11 luptat pen
tru independenţa şi libertatea popoarelor lor». Atit poporul indian, cit şi poporul 
român trăiesc astăzi tn condiţii de deplină independent~;~i libertate. 

Exprimîndu-şi speranţa că această vizită va contribui la ~apropierea dintre 
Bisericile şi popoarele noa·stre, popoare dornice de !Lbertate, independenţă şi pro
gresn, P. C. Părinte Prorector a mulţumit pentru cuvîntul Sanctităţii Sale şi a făcut 

urări de sănătate, viaţă îndelungată şi ani fericiţi membrilor delegaţiei. 

Corul studenţilor a cîntat Mulţi ani trăiască! în cinstea înalţilor oaspeţi şi tro
parul Sllntului Apostol Toma. 

După •aceea, înalţii oaspeli au venit în cancelaria profesorală, unde P. C. 
Părinte Rector, Mircea Chialda, a prezentat delegaţiei pe membrii corpului didactic 
ai Institutului, cu care distinşii oaspeţi s-au întreţinut amical. 

Vizita delegaţiei Blserioii Ortodoxe Siriene din India, a semnat un nou şi im
portant pas .pe calea cunoaşterii, IIIJ)ropierii dintre Bisericile Ortodoxe Vechi Orien
tale .şi Bisericile Ortodoxe Ră!tăritene. 

Dlae. A.sial. l!M. CORHtŢl!SCU 

,1 
Pr. Asiat. N. Hl!CULA. 
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DESCIDDEREA ANULUI DE INVAŢAMINT 1976-1977 
LA INSTITUTELE TEOLOGICE DIN BUCUREŞTI ŞI SIBIU 

La Inslilutul teologic universitar din Bucureşti. - Festivitatea de deschidere a 
cursurilor pe anul 1976--1977 la Institutul teologic de grad universitar din Bucu
reşti, care au început ofici,al în ziua de 1 octombrie 1976, s-a desfăşurat cîteva zile 
mai tîrziu : la 8 octombrie a.c. In dimineaţa acestei zile, în biserica «Sfînta Ecate
rina», paraclisul Institutului teologic, s-a oficiat slujba sfjntei liturghii cu Tedeum 
şi !lfinţirea apei mici, de către un sobor alcătudt din PP. OC. Preoţi lectori Const. N. 
Galeriu, Dumitru Radu şi Diac. asist. Em. Corniţescu. 

După slujba religioasă de la paraclis, programul deschiderii festive a cursurilor 
a continuat în aula Institutului teologic, desfăşurîndu-se în prezenţa I. P. S. Teoctist, 
mitropolitul Olteniei, delegatul Prea Fericitului Părinte Patriarh Justinian, a P. C. Pr. 
Al. Ionescu, vicarul Arhiepiscopiei Bucureştilor, a P. C. Pr. Petre Alexandru, con
silier cultural al Arhiepiscopiei Bucureştilor, a unora dintre profesorii onorari ai 
Institutului teologic şi a altor invitaţi. 

Din partea DepartallD.entului Cultelor a participat dl. Director I. Lungeanu. 

La intrnrea în sala de serbare, distinşii oaspeţi au fost întimpinaţi cu imnul 
arhieresc Pre Stăpinul, 'Clupă care P. C. Pr. prof. Mircea Ghilda, r-ectorul Institu
tului teologk, în calitate de gaz;dă, în numele corpului ,profesoral, al doctoranzilor 
şi studenţilor Institutului teologic, a roslit un scurt cuv1nt de deschidere, în care 
a salutat prezenţa distinş.ilor oaspeţi şi a exprimat bucuria revederii la început de 
nou an şcolar, la început de nou drum. A arătat apoi cîteva din obiectivele pe care 
le vor <l.vea de îndeplinit în noul an universitar, atît sub raport instructiv-didactic, 
la orele de curs şi de seminar, cit şi educativ-moral şi cetăţenesc-patriotic. Aceasta, 
pentru că «stu,den1ii de az,i, 'Viitorii slujitori ai altarelor, trebuie să devină caractere 
tari, min(i luminate şi pătrunse şi de crndinţa în Iisus Hristos şi <le dragost-ea şi 

devotamentul pentru ~ara aceasta, ai cărei fii sînt şi căreia trebuie să-i slujească 

cu abnegaţie şi înaltă conştiinţă patriotică şi cetăţenească». ln acest sens, «studenţii 

noştri vor fi orientaţi în marile probleme de viaţă din ţara noastră şi ale lumii con
temporane, ,ca să n,u rămînă nici o clipă străini sau în urmă faţă de mersul, de 
dinamica vieţii sociale contemporane ... Noi nu vrem să pregătim în Institutul nostru 

nişte t,eologi plini de cunoştinţe şi teorii abstracte, TU!pţi <le realităţile zilnice, ale 

vieţii, ci preoţi adevăraţi cu activdtate >concretă, practică, mereu în mijlocul credin

cioşilor». Aceasta, pentru că «adevărata preoţie este preoţia practică, la alta-r şi în 

mijlocul credincioşilor, tn mijlocul realităţilor vieţii lor de fiecare zi... Aceasta este 

preoţia ortodoxă, preoţia Bisericii noastre de azi, care cere ca fiecare preot al ei 

să facă din slujirea, din activitatea lui un adevărat «apostolat social». ln acest sens, 

«profesorii şi studenţii Institutului nostru, în munca lor de zi cu zi, au ca îndreptar 

în primul rînd exemplul practic al Prea Fericitului Patriarh Justinian şi al celorlalţi 

ierarhi, membri ai Sfîntului Sinod, precum şi hotărlrl!e şi dispoziţiunile Sfîntului 
Sinod». 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



DIN ACTIVITATEA ŞI CRONICA INSTITUTELOR TEOLOGICE 167 

ln a doua parte a cuvîntării sale, P. C. Pr. Rector a făcut o scurtă trecere în 
revistă asupre activităţii desfăşurate în Institutul teologic universitar din Bucureşti 

in cursul anului şcolar precedent, - activitate privită din punctul de vedere al des
făşurării procesului de invăţămînt, in latura didactică şi educativă cu menţionarea 
rezultatelor concrete obţinute după susţinerea examenelor anuale, la licenţă şi 1'a 
doctorat, şi cu concluzia «unei s,por-ite exigenţe faţă de studenţi din partea profeso
dlor, la orele de curs şi de seminar şi pe linie educativă». S-a menţionat activitatea 
publicistică desfăşuJ:1ată de profesori în revistele bisericeşti, şi în deosebi cu prilejul 
mairilor aniversări dlin noiembrie 1975: 50 de ani de patriarhat şi 90 de ani de 
autocefalie a Bisericii Ortodoxe Române. S-a menţionat, de asemenea, activitatea în 
plus depusă de unii d,intre membrii corpului didactic !n cadrul reuniunilor inter
bisericeşti, pe plan ecumenist local sau mondial -, în ţară sau peste hotare, la care 
aceştia au participat ca delegaţi din partea Bisericii Ortodoxe Române. S-au men
ţionat vizitele făcute în cursul anului universitar precedent la Institutul teologic de 
o seamă de personalităţi marcante de peste hotare : ieJ:1arhi, conducători de biserici 
sau vestiţi teologi, care au conferenţiat în faţa profesorilor, doctoranzilor şi studen
\ilor Institutului teologic din Bucureşti. 

Exprimînd omagii de recunoştinţă şi mulţumire Prea Fericitului Părinte Patriarh 
Justinian şi conducerii Departamentului Cultelor, reprezentată aici prin d-l Director 
I. Lungean,u, în 'incneierea ctwîntării sale, Părintele Rector a dat apoi cuvîntul P. C. 
Pr. Lect. Const. Galeriu, care a rostit prelegerea festivă: Predica dupd Slinta Scrip
turd (al cărei text se publică separat în paginile ,acestei reviste). 

După prelegerea festivă, corul studenţilor teologi sub conducerea P. C. Diac. 
lect. Nicu Moldoveanu a intenpretat mai multe bucăţi muzicale : Cămara Ta, Min
tuitorul meu, melodie psaltică gl. VIU, a.rm. de N. Lungu, Acum slobozeşte, melodie 
bis., gls. V, de I. Popescu-Pasărea, arm. de N. Moldoveanu, Co/ea-n vale-n poieni/d, 
cîntec popular de N. Lungu, Pe-al nostru steag e scris unire, dntec patriotic de 
Ciprian Porumbescu. 

Luînd cuvîntul, Dl. Director Ioan Lungeanu a spus, printre altele : « Vă rog 
să-mi permiteţi ca acum la deschiderea noului an universitar să vă transmit salutul 
cald al Conducerii Departamentului Cultelor şi al nostru personal. 

Ne exprimăm încă o dată convingerea ca tradiţi,a sănătoasă c•e există în Insti
tutul teologic să fie dusă mai departe cu aceleaşi frumoase rezultate de pină acum ... 
Apreciem în mod pozăliv aportul pe care preoţimea ortodoxă îl aduce prin activi
tatea ei la sprijinirea unor acţiuni ale vieţii noastre obşteşti. Apreciem activitatea 
şi strădaniile corpului profesoral al Institutului teologic în lămurirea studenţ,ilor 

într-o serie de ,probleme pe care 'ie pune viaţa noastră de azi. Ne bucurăm şi apre
ciem grija pentru orientarea justă a studenţilor teologi în activitatea lor specifică 

de preoţi ai Bisericii Ortodoxe Române, dar şi de cetăţeni devotaţi ai Patriei noastre, 
receptivi şi sprijinitori ai marilor înfăptuiri contemporane ale poporului nostru ... 
Sîntem convinşi că vă veţi strădui să dovediţi prin ceea ce faceţi că ştiţi să valo
rificaţi pe mai depa.rlle coordonatele fundamentale şi statornice ,ale istoriei şi vieţii 

poporului ruostru», a 5;pus în f.inal vorbitorul, adresîndm-se stUJdenţilor. 

ln încheiere, a vorbit I. P. S. Mitropolit Teoctist, care a spus printre altele : 

«Din cuvîntările cuprinzătoare, ca şi din progral!IllUl festiv, ,am reţinut cu vie 
bucurie preocupările şi hotărîrea de care sînteţi stăpîniţi, l,a început de drum nou, 
ca nădejdHe şi aşteptările Sfîntului Sinod şi ale Prea Fericitului Patriarh Justinian 
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într-o cit mai corespunzătoare formare a viitorilor slujitori ai altarelor noastre să 

fie îndeplinite cu prisosinţă. Dorinţa fierbinte de a ,avea preoţi bine pregătiţi pe 
măsura evlaviei şi ataşamentului bunilor noştri credincioşi, s-a expr.imat mereu, iar 
Prea Cucemiciile şi Domniile Voastre i-aţi dat viaţă de-a lungul celor aproape trei 
decenii, de cînd învăţămîntul teologic se desfăşoară sub direda purtare de grijă a 
Bisericii. lmi place să cred că nu numai eu reprezint la acest popas pe Prea Feri-citul 
Părinte Patriarh Justinian ci fiecare din treapta slujirii şi devenirii sale, în măsura 
în care exprimăm conştiinţa şi chemările Bisericii noastre, devenim reprezentanţi şi 

purtători de cuvînt ,ai Prea Fericirii Sale, hărăzit să călăuzească obştea dreptmări

toare pe calea credinţei strămoşeşti şi a pravilelor sfinte. Este şi acesta fructul bîne
cuvîntat al conştiinţei ob'i'teşti de părtăşie la întreaga viaţă bisencească, viaţă care 
se des.fă-5oară în văzduhul de iubire -şi de unitate -deplină. 

Teologia ortodoxă română, reprezent,ată atît de strălucit de ierarhii şi de slu
jitorii catedrelor Institutelor teologice, a împrospătat riguros rlvna pP.stonilă a preo
ţimii Bisericii noastre, care, după cum se cunoaşte, şi-a mătal vredniciile m1 numai 
pe tărîmul d-reptei credinţe, ci şi pe cel al sprijln:irii epocalelor înfă-ptuiri din patria 
noastră. Ca dintr-un izvor binefăcător, siujitOiii altarelor !şi îndestulează rîvna de 
cunoaştere şi aprofundare a teologiei actuale, legate de viaţă şi de problemele pe 
care aceasta le ridică în zilele noastre. La îndemîna tuturor stau toate bibliotecile 
parohiale, bogat înzestrate cu tipărituri cuprinzlnd articole şi studii teologice de o 
nepreţuită valoare. Cercetîndu-le, preotul află tot ceea ce îi este necesar spre a 
înfăţişa enoriaşilor săi comorile gîndirii ortodoxe precum şi îndrumările necesari! 
celorlalte ilclivităţi specifioe misiunii sale, pentru ca acesta să fie totdeauna în pas 
cu nivelul de cunoştinţe din zilele noastre. 

Pe firul acestor realităţi păşind, prelegerea inaugurală închinată slujirii preo
teşli, gîndită şi prezentată strălucit ln Ia ta noastră de Părintele profesor Constantin 
Galeriu, aruncă noi raze de lumină asupra grijii necontenite ca adevărurile şi roa
dele acestei slujiri să fie cit mai îmbelşugate în sufletele noastre, în primul rînd, 
şi, de bună seamă, şi în sufletele credincioşilor. Ascultlnd-o în lumina atttor m.J.r
turii scripturistice şi patristice, ne dăm încă o<lată seama cit de !naltă şi frumoasă 

poate fi această slujire îmbrăţişată de studenţii şi elevii de la Instituţiile de invă

tărnînt teologic. 

Cu temelii trainice, aşezate de însuşi Mîntuitorul Iisus Hristos şi de slăviţii 

Săi Apostoli, slujirea preoţească înmănunchează divinul cu umanul, împleteşte eternul 
cu vremelnicul. Prin această lucrare n.i se comunică mesajul iubirii dumnezeieşti, 

prezent în Sfînta Liturghie şi în toate Sfintele Tll.ine ale Bisericii. Purtătorul acestui 
mîntuit-0r mesaj s-a învrednicit a fi preotul lllurghisitor, care este totodată îndru
mătorul sufletesc, pă•rinte şi frate al enoriaşilor săi. 

După mărturiile tradiţiei, lumina mesajului dumnezeiesc a luminat inima strA
moşilor noştri încă din primele veacuri creştine. Din aceste !ndepărt,ate vremi, lucră
rile harice ale preotului liturghisitor, cuv!ntul şi apostolatul său au călăuzit sufle
tele curate ale strămoşilor noştri pe drumul unităţii de gra.i, de neam şi de cultură, 
proprie aspiraţiilor lor naţionale. Ca propovăduitor al lnvi!.ţi!.luril ortodoxe, preotul 
liturghisitor a fost totdeaun,a stăptn:it de un neclintit ataşament fatA de valorile spi
rituale ale poporului român, iar ca slujitor al altarului ortodox, acesta a !mpărtAş,it 

în chip plenar stările sufleteşti ale enoriaşilor săi : frămlntările, grijile, bucuriile, 
apăsările şi crezul lor. 
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De-a lungul secolelor învolburate ale istoriei poporului nostru, preotul litur
gbisitor, sub bolţile bisericuţelor noastre străbune, a procurat diipe de înseninar-e 
pe frunţile credincioşilor, prin glasul ,şi melodiile tradiţionale bisericeşti şi le-a 
inăltat mintea spre virtute şi stăruinţă, prin vioiciunea şi optimismul picturilor. Iar 
prin cuvîntul său rostit pe limba dulce a ascultătorilor le sădea în inimi simtămintul 
demnilălii, al dreptăţii sociale, al ataşamentului faţă de gli,a străbună, şi, ca o înco
ronare, le împărtăşea prin Sfînta Euharistie, sfinţenia aşa după cum istoria patriei 
cerea să fi.e păstrată şi trăită în duhul curat conştiinţ,a unităţii rle neam şi valorile 
sale nemuritoare. Astfel îşi îmbogăţeau ei cugetele cu luminile harului, cu înţe

lepciune şi răbdare, cu bun simţ şi omenie, iar dragostea fală de vatra părinteas·ră 
Ie trezea curajul şi vitejia, apărînd-o pînă la sacrificiu. 

Filonul bogat al acestor virtuţi a străbătut veacurile, lăsîndu-ne pagini de o 
mare frumuseţe şi pilduire .pentru noi toti. ln numele unităţii din totdeauna a cuge
tului şi a s1mţirii româneşti, în numele ,Îlln.rplinirii măr-eţului vi•s de aur, de libertate 
şi independentă naţională, nutrit de poporul român, neuit,aţii noştri eroi şi-au înscris 
numele în cartea de aur a neamului. 

Se va sărbători împ1inirea a 100 de ani care s-au scurs de la această răscruce 
a istoriei noastre naţionale. Cu evlavie descifrrum în hrisoavele VTemii nume de ie
rarhi, preoţi şi călugări, şi de alţi numeroşi slujitori ai altarelor, care şi-au arătat 

vrednicUle nu numai ca liturghisitori şi propovăduitori ai sfintelor noastre aspiraţii 

naţionale, ci şi ca participanţi activi ln •primele linii ale frontul,ui. A cunoaşte toate 
aceste măreţe fapte din trecut, a cunoaşte marile figuri din rindul cinului nostru 
ortodox este una din îndatoririle care onorează pe orice fiu al Bisericii noastre 
strămoşeşti. 

Prin aceasta vom pune şi mai mult ln lumină comorile de glndire şi de stră

rlanii ale inain~aşilor noştri, care prin dăruirea şi jertfelnicia lor au arătat sensul 
înalt al slujirii preoţeşti. Ei au iubit-o, au slujit-o ca p,e o chemare de sus şi au 
reuşit să-i facă şi pe credincioşi părtaşi rlarurilor şi frumuseţilor acestei slujiri. Nu 
lntllllliplător taine1e şi ierurgiile cultulu,i ortodox se răsd'ring fa numeroase datini 
străvechi şi cîntece din tezaurul folclorulud nostru românesc. Toate acestea mărtu

risesc legătura strînsă şi trainică a slujitorului altarului cu viata credincioşilor, Ie
gătură îndreptată către păstrarea acelei unităţi de neclintit a poporului nostru în 
decursul vremii. 

Din aceasta au odrăslit, de-a lungul şi de~a latul tării, neasemuite în frumuseti 
artistice, ctitoriile voievodale, cu frescei€ strălucitoare, cu odoare preţioa,se şi bro
rlerii de neîntrecută iscusinţă, făurite în anii plini de furtuni, învederind tuturor ge
niul creator al poporului nostru şi îndreptăţirea de a sta alături de toţi cei ce au 
îmbogăţit fondul de aur al omenirii. Cu asemenea sentimente te desprinzi de pei
sajul ca de legendă, care întregeşte măreţia şi farmecul acestor sanctuare româneşti. 
Căut!nd să înţelegem aceste şoapte ale trecutului poporului nostru, ne dăm seama 
cit de frumoasă este misiunea unui slujitor al altarului în anii noştri, atît de dar
nici cu cerinţele învăţămîntului şi ale formării preoţilor de rnline. 

Ne aflăm acum inmănunchiaţi în rosturile noului an ca într-o familie aşa după 

cum şi sîntem. Aveţi, dragi studenţi, condiţii prielnice de studiu şi practică biseri
cească, create şi Imbogăţite tn ultimele trei decenii, prin grija Sfîntului Sinod in 
frunte cu Prea Fericitul Patriarh Justinian. Paşii uriaşi făcuţi de ţara noastrii în toate 
domeniile de activitate, ca şi legăturile statornicite de Biserica noastră cu toate 
Bisericile creştine şi cu religiile din lume, impun o pregătire temeinică tinerilor can-
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didati la preoţie. Acum două zile aţi avut prilejul să ascultaţi cuvîntul Sanctităţii 

Sale Catolicosul Bisericii ortodoxe siriene de Răsărit care, prin vizita s•a la Bucu
reşt.i, deschide o pagină nouă - după 1600 de ani - în istoria legăturilor dintre 
cele două Biserici. Sîntem, deci, o Biserică vestită prin deschiderea ei ecumenică 

şi prin prestigiul teologic al slujitorilor ei. Aceste contacte dau strălucire vieţii 

noastre bisericeşti, iar cunoaşterea reciprocă sporeşte încrederea. Un preot, deci, 
s,pre a putea fi un bun liturghisitor şi un înţelept predicator, trebuie să-şi agonisească 
multe cunoştinţe. Cunoaşteţi îndemnul Sfîntului Vasile oei Mare care spunea că un 
ucenic al teologiei se cade să culeagă din toată cultura timpului, asemenea unei 
albine harnice aşa cum şi ,astăzi trebuie să fiţi cu luare-aminte spre ecumenism, spre 
toate valorile umane. Se cuvine să puneţi la inimă, iubiţi stt:,den\i, lot ceea ce este 
hărăzit pentru continua voastră creşt,ere duhovnicească. Dorim să deveniţi slujitori 
vrednici ai Bisericii şi ai Patriei. şi să vedeţi în slujirea preoţească o misiune fru
moasă, sfîntă şi demnă, ca pe o .adevărată realizare a vocaţiei lăuntrice, care şi 

în qioca noastră dă valoare a tot ce are Biserica Ortodoxă Română mai vrednic 
şi actual. 

Mă bucur că văd profesori tineri, foşti elevi ai seminariilor şi studenţi ai in
stitutelor noastre teologice, subliniindu-se astfel continuitatea în învăţămîntul teo
logic şi -avem încrederea că vor aduce prospeţimea ultimelor decenii, de viaţă bise
ricească ca unii car·e au fost formaţi, direct sub supravegherea Sfîntului Sinod şi a 
Prea Fericitului Patriarh Justini'an, care ne ,este pildă de dămire, de slujire a Bi
sericii, a -a!IllVonului, a catedrei. 

Cu aceste nădejdi, iubiţi studenţi, ,am venit astăzi să vă împărtăşesc pe lingă 

dragostea Prea Fericitului Patriarh Justinian şi pe aceea a ierarhilor din eparhiile 
care trimit studenţi la Institutul teologic din Bucll!'eşti. La seminarii ne străduim să 

modelăm cit mai bine elevii. să le dăm primele îndrnmări, primele orientări de slu
jire preoţească. Rezultatele •acestei strădanii, după noi, sînt mulţumitoare. Am dori 
ca aici, la Institut, cultura şi experienţa P. C. Voastre să împlinească, să sporeasC'ă 

agonisita din anii de seminar. Am dori ca latura practică, pastorială să fie în nntenţia 
tuturor părinţilor profesori. Am socoti de un real folos legătura corpului didactic 
cu parohiile, în timpul vacanţelor, spre a se cunoaşte la fata locului roadele uceni
c'ilor, de la catedră. Acelaşi bun lucru l-am dori şi la conferinţele de orientare : ca 
preocupările şi temele să fie mai rodruc legate de viaţă. 

Să fim conştienţi că slujim Sfînta noastră Biserică, cinstită şi preţuită de în
treaga lume creştină, călăuzită de aproape trei decenii de Prea Fericitul Patriarh 
Justinian. Mitropolitul Paul Gregorios Vergheze din Biserica Ortodoxă Siriană din 
India, la recepţia ofic'ială de la Palatul patriarhal, a subliniat personalitatea Intîi
stătătorului Bisericii Române, I~a omagiat ca pe figura cea mai reprezentativă din 
Ortodoxia ecumenică. 

Cu aceste gînduri mă asociez la cuvintele frumoase care s-au rostit aici, adu
cînd cuvînt de aleasă preţu'ire pentru întreaga muncă intelectuală şi administrativă 
pe carie zilnic o desfăşuraţi, şi vă doresc din toată inima mult !lucces şi roade 
îmbelşugate. 

Bunul Dumnezeu să binecuvinteze începutul lucrării noului an, cu sănătate, şi 
cu depline satisfacţii în SIJ)rijinirea înfăptuirilor poporului nostru, a idealurilor păcii 
şi înţelegerii între toţi oamenii şi toate popoarele lumii». 

La sflrşitruI programului festiv, P:C. Pr. Conf. D11Jmilru Popescu, prorectorul 
Institutului teologic din Bucureşti, a mulţumit călduros distinşilor vorbitori, care au 
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exprimat cuvinte pline de apreciere la adresa profesorilor şi studenţilor teologi şi 

a făgăduit că îndemnurile şi sfaturile date vor căpăta forme concrete, prin transpu
nerea lor în fapte o dată cu începerea activităţii noului an de învă.ţămiînt teo
logic 1976--1977. 

La ieşirea din sala de festivităţi, oaspeţii au fost petrecuţi cu imnul arhieresc 
Pre Stăpînul. 

In canceJ,aria profesorilor a avut loc apoi un mic cocteil. 

La Institutul teologic universitar din Sibiu. - Festivitatea de deschidere a 
anului universitar 1976--1977 la Institutul teologic universitar din_ Sibiu, a avut loc 
în ziua de 11 octombrie 1976 şi s-a desfăşurat într-un cadru deosebit, la ea luînd 
parte toţi ierarhii din Mitropoliile Ardealu.Jui şi Banatului : II. PP SS. Mitropoliţi 

Nicolae Mladin al Ardealului şi Nicolae Corneanu al Banatului ; I. P. S. Arhiepiscop 
Teofil Herineanu al Clujului ; PP. SS. Episcopi Emilian Birdaş al Alba foliei. Visarion 
Aştileanu al Ariadului, Vasile Coman al Oradiei ; PP. SS. Episcopi-vicari Timotei 
Lugojanul al Timişoarei şi Justinian Maramureşanul al Clujului. Participarea tuturor 
ierarhilor transilvani şi bănăţeni a subliniat importanţa acestei festivităţi, deoarece 
în cadrul ei au fost săI\bătoriţi P:C. Pr. prof. Isidor Todoran, fostul r-ector al Insti
tutului şi P. C. pr. Prof. Gheorghe Şoima, care au trecut la pensie pe data de 1 sep
tembrie 1976; de asemenea a fost înscăunat ca nou rector al Institutului teologic 
P. C. Pr. Prof. Grigorie T. Marcu. 

Festiivtltatea a început la orele 11,30, cu slujba invocării Duhului SHnt în bise
rica catedrală, slujbă oficiată de un sobor de preoţi şi diaconi. în prezenţa înalţi'lor 
ierarhi, a profesorilor şi studenţilor Institutului teologic, a unor invit,aţi şi a unui 
număr de credincioşi. După încheierea serviciului divin, la reşedinţa mitropolitan/\, 
în prezenţa ierarhilor din cele două Mitropolii, a corpului profesoral al Institutului 
teologic şi a membrilor Consiliului arhiepiscopesc, P. C. Arhid. Conf. C. Voicu, pro
rectorul Instilutului teologic, a dat citire adresei Sfîntului Sinod nr. 14.306/1976 către 
Institutul teologic universitar din Sibiu, prin care se ,aduce la cunoştinţă că P. C. Pr. 
prof. Grigorie Marcu a fost numit de Sinodu'! Permanent al Bisericii Ortodoxe Ro
mâne şi recunoscut de Departamentul Cultelor ca rector al Institutului teologic din 
Sibiu, pe data de 1 noiembrie 1976. 

tn alese cuvinte, P. C. Pr. Prof. Grigorie Marcu a mulţumit tuturor factorilor 
bisericeşti şi de stat pentru cinstea ce i s-a făcut prin numirea în această funcţie, 

iar I. P. S. Mitropolit Nicolae al Banatului a adus, în numele ierarhilor din cele 
două Mitropolii, călduroase felicitări şi urări de activitate rodnică noului rector. 

Programul festiv s-a desfăşurat în aula Institutului teologic, în prezenţa înal
ţilor ierarhi, a reprezentantului Departamentului Cultelor, a profesorHor şi studen
ţilor institutului teologic, a membrilor Consiliului arhiepiscopesc şi a unor delegaţi 

şi invitaţi. Cuv.intui de deschidere a fost rostit de P. C Arhid. conf. Constantin 
Voicu, prorectorul Institutului teologic, care .i prezentat sumar activitatea din cadrul 
Institutului teologic şi rezultatele obţinute în anul trecut. P.C. Sa a ţinut să subli
nieze în mod deosebit activitatea profesorilor la catedră, în publicaţiile din (ară şi 

de peste hotare, în conferinţe şi congrese; de asemenea a elogiat personalitatea şi 

activitatea celor doi ,profesori care au trecut la pensie. 

A urmat ap-0i cuv,întul noului rector, P. C. Pr. prof. Grigorie Marcu, care, după 
ce a mulţumit celor în drept pentru cinstea ce i s~a acordat de a fi numit rector al 
Institutului teologic universitar din Sibiu, a arătat modul în care înţelege să-şi des
făşoare activitatea in noua funcţie, pentru ca Institutul teologic din Sibiu să rălmînă 
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mereu prezent şi activ pe linia slujirii intereselor Bisericii strămoşeşti, ale poporului 
şi patriei noastre scumpe. 

Corul studenţilor teologi sub conducerea P. C. Di-ac. lect. I. Popescu, a executat 
mai multe bucăţi muzica1e, bisericeşti şi .patriotice ca: Taina creştinătătii; Rugă

ciune şi Ce le legeni, codrule, pe versuri de M. Eminescu; /n ritmul muncii de 
Gh. Şoima şi Republică, măreatil valril, de I. Chirescu. 

După cuvîntul de salut al reprezentantului Departamentului Cultelor şi al re
prezentantului Institutului teologic protestant din Cluj-Napoca, secţia Sibiu, dl. prof. 
Kristoff Klein, -- în numele ierarhilor clin Mitropoliile Ardealului şi Banatului a luat 
cuvîntul I. P. S. Mitropolit Nicol,'le al Ardealului, c>:rc ii subliniat că prezenta la 
această festivitate de începul de an, care însumeazii în sine două însemnate eve
nimente: ieşirea la .pensie şi săI1bătorir.ea fosilului rector al Institutului, Pr. Prof. 
lsidor Todoran şi a P. C. Pr. prof. Gheorghe Şoima, precum şi instalarea noului 
rector al Institutului, P. C. Pr. iprof. Grigorie Marcu, la care participă toţi ierarhii 
din Transilvania şi Banat, este o expresie a unităţi noastre bisericeşti şi obşteşti, cu 
toţii fiind strîns uniţi în jurul conducătorilor noştri bisericeşti şi de stat, pentru a 
sluji în acelaşi timp Biserica, poporul şi scumpa noastră patrie. I.P.S. Sa a adresat 
cuvinte de preţuire şi elogiere celor doi profesori trecuţi la pensie, precum şi feli
citări şi urări de spor la muncă noului rector al Institutului, P. C. prof. Grigorie 
Marcu. 

Festivitatea s-a închei,at cu citirea de către P. C. Pr. Rector Grigorie Marcu a 
textului telegramelor trimise cu acest prilej Prea Fericitului Părinte Patriarh Justinian 
şi conducerii Departamentului Cultelor. 

Sărbătoarea deschiderii anului universitar 1976-1977 la Institutul teologic uni
versitar din Sibiu, prin cadrul şi amploarea pe care le-a avut în acest an, va rămlne 
o expresie vie a năzuinţelor şi eforturilor pe care le face această şcoală de înaltă 

cultură teologică şi educaţie obştească, pentru a sluji în unitate Biserica noastră stră
moşească şi patri•a noastră scumpă, Republica Socialistă România . 

.... ... 
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luni I noiembrie 1976 la Institutul teologic universitar din Bucureşti a avut 
loc examenul pentru titlul de doctor în teologia ortodoxă al tînărului teolog Cezar 
Vasiliu, din serviciul Relaţiilor externe ale Bisericii Ortodoxe Române. 

Noul doctor în teologie, dl. Cezar Vasiliu, s-a născut la 21 august 1939 în co
muna Comarnic din judeţul Prahova. După absolvirea şcolii primare, a urmat cur~u
rile liceului teoretic din Sinaia, pe care le-a absolvit cu di,pl,omă de maturitate în 
anul 1956, după care a urmat cursurile Seminarului teologic din Bucureşti, pînă în 
1959, cind şi-a luat şi diploma de seminar teologic. Intre anii 1959-1963 a urmat 
cursurile Institutului teologic din Bucureşti, la sfîr.şitul ·cărora şi-a susţinut examenul 
pentru diplomă de licenţă în teologie, pe care l-a promovat cu calificativul «excep
ţional», subiectul tezei de licenţă fiind Manuscrisele ele la Qvmran. Du,pă obţinerea 

licenţei de teologie, dl. Cezar Vasiliu a urmat cursurile de doctoral la Institutul teo
logic din Bucureşti, între anii 1963-1966, specializîndu-se în istoria bisericească 

universală. 

Ca bursier al Consiliului Ecumenic al Bisericilor a urmat apoi cinci semestre 
( I 067-1969) la Facultatea de teologie valdeză din Roma, iar ca bursier 1al Comite
tului catolic pentru colaborarea culturală a urmat cursurile secţiei istorice a Facul
tălii de ştiinţe bisericeşti răsăritene de la Institutul pontifical oriential din Roma 
(1968-1971), fiind declarat licentiat în teologie în iunie 1969 cu calificativul «cum 
laude» şi, respectiv, doctor în ştiinle bisericeşti răsăritene cu calificativul «magna 
cum laude», în septembrie 1971. 

După întoarcerea în ţară de la studiile fiicute în străinulate, dl. Cezar v,asiliu 
u fost angajat în toamna anului 1971, la serviciul Relaţiilor externe bisericeşti ale 
Patriarhiei Române, unde funcţionează şi în prezent. 

Dl. Cez,ar Vasiliu a desfăşurat şi o frumoasă activitate publicistică în presa 
bisericească, cu studii, articole, cronici, recenzii şi note bLbliograJLce. 

Paralel cu studiile în străinătate şi - după înloarcerea sa în lară - cu munca 
din cadrul serviciului Relaţiilor externe bisericeşti, dl. Cezar Vasiliu şi-a adunat 
material şi a elaborat proiectul tezei de doctor în teologie cu titlul Relaţiile dintre 
Biserica Romano-Calolicd şi Biserica Ortodoxă de la anunţarea Conciliului Vatican II 
(ianuarie 1959) plnd în decembrie 1970, care, potrivit prevederilor regulamentare, 
a fost apoi depus la Rectoriatul Institutului teologic universitar din Bucureşti spre 
a fi supus cercetării de către o comisie de profesori din cadrul secţiei istorice, 
pentru întocmirea referatelor respective. 

După îmbunătăţirile făcute de candidat, ca urmare a sugestiilor şi propunerilor 
comisiei referente, lucrarea a fost înaintată Redacţiei revistelor pentru publicare. 
Tipărirea ei s-a făcut in revista ccOrtodoxi,a» nr. 1 /1976 şi in ,extras. 

Lucrarea Relaţiile dintre Biserica Romano-Catolicd şi Biserica Ortodoxă de la 
anunţarea Conciliului Vatican II (ianuarie 1959) plnd 2n decembrie 1970, prezent-ată 
de dl. Cezar Vasiliu ca teză pentru obţinere!! titlului de doctor în teologie cuprinde 
trei mari părţi : 
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I. Perioada preconclllarli (1959 - 1962) cu două mari capitole: cap. I : Vii
torul Conciliu şi Ortodoxia (-cu 6 subdi<viziuni); cap. 2: Raporturile direcle dintre 
Biserica Romano-Calo/ică şi Biserica Ortodoxă în perioada preconciliară (cu 2 sub
diviziuni). 

II. Perioada conciliară (1962 - 1965) cu trei mari capitole : cap. 1. Con
ciliu/ Vatican II şi Orlodoxia (cu 2 subdiviziuni); cap. 2. Atiludinea romano-cato
lică la/ă de Ortodoxie în documentele conciliare : De Ecclesia, De Oecumenismo; De 
Ecclesiis orientalibus catholicis (cu 7 diviziuni); cap. 3. Raporturile directe dintre 
Biserica Romano-Catolică şi Biserica Ortodoxă în perioada conciliară (cu 2 sub
diviziuni). 

III, Perioada postconclllarli (1966- 1970) c11 douii mari capitole: cap. I. 
Postconciliul şi Ortodoxia (cu 7 subdiviziuni); cap. 2. Rapor.turile directe dintre Bi
serica Romano-Catolică şi Risc>ric:a Orlolloxă în perioacla poslronc:i/iară (cu 2 sub
diviziuni). 

O Prela/ă, o Introducere (în cure se arată Atitudinea Bisericii Romano-Catolice 
Ja/ă de Biserica Ortodoxă înainte de Conciliul Vatican II) şi Concluzii, deschid şi, 

respectiv, încheie prezentarea ternei tratate de candidat. 
După îndeplinirea tuturor formelor de procedură regulamentară, J,a propunerea 

consiliului profesoral al Institutului teologic din Bucureşti, Prea Fericitul Patriarh 
Justinian a aprobat următoarea comisie pentru susţinerea tezei pentru titlul de doctor 
în teologie a candidabului Cezar Vc1Jsi!iu: P. S. Episcop Antonie Ploieşteanul, vicar 
patriarhal, ca preşedinte; P. C. Pr. Prof. Ioan Rărnureanu (care a fost şi referentul 
principal al t•ezei) de la Institutul teologic din Bucureşti, P. C. Pr. Prof. Milan Şesan 
de la Institutul teologic din Sibiu, P. C. Pr. Prof. D. Fecioru de la Institutul teologic 
din Bucureşti, P. C. Pr. Prof. T. Bodog,ae de la Institutul teologic din ·Sibu, P. C. Pr. 
Prof. N. Şerbănescu de la Institutul teologic din Bucureşti, P. C. Pr. Prof. Mircea 
Păcurariu de la Institutul teologic din Sibiu şi P. C. Pr. conf. Const. Voicu de la 
Institutul teologic din Sibiu, ca membri. 

In urma expunerii făcute de candidat asurpr.a subi,ectului ce a prezentat ca teză 
de doctorat în teologie şi a răspunsurilor date la întrebările puse de fiecare pro
fesor examinator, la sfîrşitul examenului candidatul Cezar Vasiliu a fost declarat 
doctor în teologie al Institutului teologic universitar din Bucureşti, cu media 9,57. 

Noul doclor în teologie a depus apoi jură,mîntul pe Sfînta .Evanghelie, ,potrivit 
prevederilor regulamentare. 

La sfîr,şit, P.S. EIJ)isco.p v-icar Antonie Ploieşteanul, în calitate de preşedinte 

al comisiei, a felicitat pe noul doctor în teologie pentru obţinerea acestui titlu ,aca. 
demic şi l-a îndemnat să continue cu aceeaşi rîvnă activitatea intelectuală în slujba 
Bisericii noastre strămoşeşti. Duµă ce l-au felkitat şi ceilalţi membri • din comisie, 
noul doctor în teologie a mulţumit călduros tuturor, mărturisind că se va strădui ca 
şi pe viitor să-şi facă datoria cu aceeaşi pasiune şi conştiinciozitate în orice sector 
de activitate bisericească va fi solicitat, onorînd în felul acesta înaltul titlu aca
demic de doctor în teologie ce i s-a ·acordat. 
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Preotul Profesor CONSTANTIN GH. NAZARIE 

- Cincizeci de ani de la moartea sa * -

La 21 martie 1976 s-au împlinit cincizeci de arui de la săvîrşirea din ac,ea,stă via\ă 
a preotului Constantin Gh. Nazarie, !osit profesor de teologie morală la Faoultatea de 
teologie din Bucureşti. 

Cu acest prilej. Institutul teologic wiirv,ersilar din Bucureşti l-a omagiat festiv 
în cadrul consiliului profesoral. iar la biserica Stavropoleos clin C.:apitc1lZ1 -- uncie 
slujise cu preot - a avu1t loc servJdu'l dirvin, pa11aS1t111su,l de po(meniTe. 

iPreotul profesor de teologie Constantin Gh. Nazarie s-a născut la 16 martie 1865 
în comuna Vultureni, satul Grădiştea din fostul judel Tecuci. Tatăl, Gh. Nazarie, 
fusese c~I1Jtăr•el la biseric.a din sat. Copilul Constanitin a crescu,t în atmosfera cU!l'ată 

a căminului şi a credincioşilor bisericii. Osîrdnic pentru familia lui şi atent la voca\ia 
copilu'lui, după şcoala primară, pe care a urmat-o la Bacău, batăl l-a dus la semi
narul «Sttlîntul Gheorghe» din Roman, în anul 1881. Director al seminarului era, pe 
atunci, preotul iconorn Dimitrie Mateaş, o reprezentativă personalilbate a cleru'1ui mol
dovean din acea vreme, fost deputat in Dirvanu,l Ad-hoc, luptător pentru unire şi s:pri
jinitor devotat al lui Al. I. Cuza. Mai tîrziu, preotul Constantin Gh. Nazarie va scrie 
o lucrare Îil[chinată vietii şi muncii fostu:Jll!i său director . .. 

Semin,arul teologic din Roman func1iona în prima lui perioaldă de existenţă 

(1858-1901) cu trei şi aipoi patru ani de studii. ln 1885 elevul Con.stilllJtin Gh. Nazarie 
dornic de mai mult, trece la Seaninaru!l «Mitropolitul Veniamin Costache» din Iaşi, 

pentru cUJI'Sul superior, gr,adul II, 1a!bsol,vindu-l în 1888. 

Că'lăuzit şi generos sprJjinit de înrvăţatul episcop de Roman, Mekhi,sede.c, acesta 
e trimis in toamna aceluiaşi an să studJeze la Academia teologică din Kiev, unde 
episcOIPul Melchisedeic însuşi îşi desăivirş-ise studiile. Intre timp, tînărul aibsolvent de 
seminar fusese numit şi copilSlt l,a cance!laria Episcopiei Romanului. 

La Kiev, Constantin Gh. Nazazie a studiat aproaipe cinci ani, pină în iunie 1893, 
dnid a fost declaTat licentiat m teio:logie, prezentînid ca 1lucr.a,re de maturit,ate, - teza 
«Sermones dominicales per solum anum». Studiul, cuprinzind o analiză a predicilor 
lui Iacob Voragin, arhiepiscop de Genua, V'a fi tiipărit la Roman în 1894, şi ,dedicat 
eipiscopului Melcih~ec, mare:le său binefăcător, ca,re însă murise •Îill 16/29 rnaJ 1892. 
Echivalarea .titlului de licenţiat obţinut :la Academia teologică din Kiev o va iliace la 
Facultatea de teologie din Bucureşti, :Ja 16 aprilie 1895. 

Conştient de til!llpul1iu de vioca,ţ,ia lui, Constantin Gh. Nazarie va dovedi încă 
din perioada ani,l,or de studii seriozitate, pasi'une pentru ca,rte, o precoce îJLţelepciune. 

* Pentru alcătuirea acestor rînduri de evocare comemorativă am folosit printre altele : Pr. Se. 
Porcescu, Preotul Const., Nazarie, în «Mitropolia Moldovei şi Sucevei•, L (1974), p. 201, 210 ; Prof. Toma 
G. Bulat şi Pr. conf. Al. I. Ciurea, 75 de ani de la întemeierea FacultiJ/ii de teologie din Bucureşti, în 
«Biserica Ortodoxă Română"', LXXV (1975), nr. 11-12, p. 1153-1154 ; Iconom. C. Nazarie, Cite ceva 
despre seminarişti ca viitori preo/i, Bucureşti, 1900 ; Idem, CuvîntiJri, Bucureşti, 1915 ; Idem, Desideratele 

primului congres al preo/imii din Romdnia, - lucrări de unde de fapt am luat şi citatele dintre ghili
mele. 
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Face cinste Bisericii şi ţării care-l trLmisese să înve\e peste hotare. Scrisorile wdre:sale 
părintelui său duhovnicesc, episcopul Melchisedec, sint de reală valoare documen
tară. Cum se poate consta.ta, pe lfogă da,te biografice aceste scrisori :se referă şi la 
stări de lucruri, evenimente, informa,ţii, reflecţii personale. Astfel, o scrisoare datînd 
de Ia inceiputul studiilor (2 ianuarie 1889) după ce zugrăveşte atmosfera caiâcteristică 
marilor sărbători, ca Naşterea Domnului şi Anul nou, într-un vechi şi ,traidi-ţional ora.ş, 

cum era Kievul, sărbători pe care el insă le petrecea mai mult retras în camera lui 
printre ziare şi cărţi, irufornnează că în 31 decam!brie 1888 se săvirşise panihida 
intru pomenirea profesorilor şi stlllden\ulor repauzaţi ai Academiei : «Pomenindu-se, 
cum expdmă el, 1n primo loco, nemuritorul ei fondatnr Mitropolitul Pe,tru Movili\, 
Rectorul a oficiat, profesorii şi studenţii au as·cultat», se precizează in scriso.are şi 

adaugă : «Eu sînt sănătos şi bine dis.pus între aceşti oameni car·e numai se vesele·s,c, 
bucurîndu-mă şi eu de bucuria lor, pozi-ţiune foa,rte frumoasă pentru mine ... Cu limbii 
rusească merg bine şi ocrnpaţia cu ea, care a,desea e prea serioasă, nu mi-a dat timp 
nici măcar să mă gin.desc la acel urî-t, d~pre care Prea Sfinţia Voastră mi-a\i amintit, 
dobindind totodată convingerea că OC'l!ipa.ţia e moartea urHului şi a tuturor gîndu
rilor, fie ele bune, rele sau melancolice». 

Nu mai puţin interesantă este descOfPerirea de către tinărul student teolog român, 
in biblioteca Academiei din Kiev, a unui vechi abecedar românesc. Iată propriile 
cuivinte : «Căutlnd cărţi ~n bibliotecă, scria el, găsesc în unul din cataloage un a,be
cedar românesc ; l~am luat şi citit din curioz,itate. El e rupt şi cî-rpit, dar are coperta 
aslifel inti.tulată : Bulwar pentru pruncii cei româneşti ... Acest bucvar este compus 
din proverbe de a lui Solomon, din proverbe româneşti în versuri şi de fabule în 
care se biciuiesc superstiţia, credinta deşartă, stafiile, pricolicii, nelucrarea în joile 
după Paşti şi altele. El are 46 de pagini. Am citit r..u multă plăcere acesf buc.var. Cn 
at!t mai mult că în \ară nu mi-a rpicat in mină un astfel de bucvar». 

In scrisoarea din 7 mai 1892, cea mai din urmă de Ia Kiev din cite se c-unosc, 
el de;;crie ,examenul de Teologie dogmatică susţinut în fa\a unui mare ier,arh: «La 4 a 
curentei (luni) am avut examen de dogmatică, la care a veni,t şi noul mitropolit al 
Kievuluj, deoarece nu fusese la n:oi pînă atunci. Judecind după prima privire de ochi, 
lnall Prea Sfinţia Sa produce foarte bună impresie. Are un aspect serios şi privire pă
trunzătoare, deşi înaintat în v.îrstă, totuşi e destul de vioi şi foarte liber în mişcă.ri. 

Examanul de dogmatică l-a Iăcul exclusiv inall Prea Sfinţiil Sa, şi d,upll c;t a;n 
putut o.bsewa nu numai că are cunoştinle dogmaHce şi exegetice vi1sle, dar e dest.ul 
de bine cunoscut şi cu alte ştiinţe, îndeosebi în filozofie. 

După examen lnalt Prea Sfinţia Sa a vizitat odăile de ocupaţiune dormitoarele, 
bucutlw:i.a unde a gustat din masă şi în fine toate acareturile Academiei». 

R-evenU de la strndii, Constantin Gh. Nazarie satisface mai în,tii serviciu,! mi!i.tar, 
apoi cu ti~Lul lui academic, prestigios pentru acea vreme, trece pe rind din vechiul 
post de c-opist la Episcopie ca secretar şi pedagog şef la seminarul teologic, apoi 
director al Oancelariei Episcorpiei Romanului, pe data de 15 septembrie 1894 şi pro
fesor surpiini.t;or de istori-e şi geografie la 6 serptembrie 1894. In acelaşi an se şi căsă

toreşte cu Maria Stupcanu, fiica preotului V. Stupcanu din Roman. Au convie!uit 
exempbar însă numai z.ec.e ani, întruc!,t solia decedează, în 1904 şi el răJmî-ne văduv 

în res,tul ,yieţiă. 

T-înărul teolog Constantin Gh. Nazarie primeş.t,e taina preoţiei Ia 26 ianuarie 189G; 
in acest timp e m1mit şi director a,! Seminarului teologic Sfîntul Gheorghe clin Roman. 
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Devine astfel al treilea director al acestei şcoli bisericeşti, de la înfiinţare, duipă 

prieotul D. Mateaş (1858-1882) şi arhlmandr1tul loanichie Flor (1882-1896). 

Nu rămîne Jnsă decît doi ani în această funcţie, căci, în urma unei vizite a 
r,eiprezentanţilor forurilor superioare de stat la Roman şi cu această ocazie şi la 
Seminarul teologic unde Const. Gh. Nazarie era profesor, a,preciindu-i-se activitatea 
didactică, tînărul profesor de teologi,e e transferat în Bucureşti, încredinţîndu-i-se 

funcţia de director a,I Seminaru.lui Central la 24 ruoi,embrie 1898. De aici promovările 
sale se succe<l în ritm: la 16 octombrie 1901 e numit profesor agre.gat la F,acultatea 
de teologie din Bucureşti, catedra de Teologie morală, succedînd profesorllllui Atanasie 
Mironescu rdeveni,t epi,scop de Rîmnic şi apoi mitropolit ,prmnat. In anrul 1904 e 
numit profesor defini.tiv la a,ceeaşi c.a.tedră, iar la 1 febru,ari,e şi dhector al Interna
tului teologic. Ca preot slujea la biserfoa Stavropoleos. l.n 1925 cere retragerea din 
postul de preot la această biserică pentru a se dedica numai eduoaţiei tineriJor teologi. 
MitropolHull primat Miron Cristea care îi aipnybă cererea îi adresează o scrisoare de 
mulţumir,e, din ca,re dtăm: «Lu1înd în oons1derare că dorinţa exprima,tă de Prea Cucer
nici,a Voastră în cererea înregistrată la ru. 89 a.,c. este justificată, că trebuinţa de a 
vă ocupa cit mai mult, mai de aproaipe şi continruu de educaţia tinerilor teologi la 
internatul şi capela internatru,lui teologic vă cer,e a fi mai liber de altă ocupaţie. Noi 
vă împlinim doriruţa, primindu-vă demisiunea din postul de preot ajutător ,la biserica 
Stavropoleos. Totddată vă aducem mulţumiri1le şi arhiereştile noa,stre binecuvîntări 

pentru munca depusă ... rugîn1du-vă ca şi pe viitor să ne staţi la îndemînă cu cunoş
tinţele şi experienţa Prea Cucerniciei Voastre la diferite chestiuni bisericeşti». Dar 
la 21 m.irtie 1926 moare în vîrstă doar de 61 de ani. 

La slujba de înmormîntare din biserica Raidu Vodă au luat parte mitropolitul 
Pirnen al MokLov,ei şi Sucevei, epforno:pul Vartolomeu a,! Rîmnicului, pmfesorii: C. Ră
dulescu-Motru, Simion Mehedinţi, preotul Ioan Mihăilcescu, arhimandrLtul I. Scriban, 
Gala Galaction, I. Valaori, preotul Nicula•e Popescu, preotul I. Popescu-Mălăieşti, D. 
Boroianu, C. Ohiricescu, V. Gh. Ispir, T. M. Popescru, preotul P. Parte.nie, director al 
Seminarului CentraJ. Personalitatea defunctului a fost omagiaită de mai mulţi volibi
tori : profesorul V. Ispir, în numele Ministerullui Cultelor, preotul profesor I. Popes,cu
Mălăieşti în numele Facultă,ţii de teologi,e şi preotul pmf. P. Partenie, în numele 
preoţimii orfodoxe mmâne. Trupul i-a fost înhuma,t la cirn1timl Belu . 

• 
Cum se observă preotul pro-fesor C. Gh. Niazarie a străbătut mai toate treptele 

ierarhice al,e unei vieţi, începîrud de la aceea de simplu copi,st de cancelarie, pînă la 
catedra universitară. Şi itinerariul lui spiritual reprezi,ntă un ,permanent progres; 
un progres firesc, fără salturi spectaculoase, datorat nuiJIIJai pregătirii şi muncii per
&onale. Iar ex;perienţa amor f1.111,c{ii şi sarcini i-au îmbogăţit viaţa. A făcut de ase
menea ca spiritul şi activita,tea lui de teoLog şi pedagog, preot şi păstor, îndrumător 

al clerului şi s,1,ujilor al vieţii obşteşti şi patriotice să poar,te o amprentă vie, practică. 

Ca teolog, de pi1dă, «nu făcea un c,urs de teorii morale, de citate scripturmtice 
sau de subtilităţi teor,etice; expunea însă lecţii vii străbătu,te de fluLdul vieţii. Vorbea 
cu atîta că1dură sufletească şi cu a,tîta clarit,ate în expunere, incit la cursul prele
gerilor sale veneau studenţi, indiferent de anii de studiu saru de obiectu~ prelegerii 
zilnioe. Credea puternic că viaţa omenească nu se ,poate dezvolta, fără un criteriu 
moral». Aşa observă unul di.n ascudtăitorii lui... 

S.T. - 12 - 1977 
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Era preocupat şi dedicat cu pasiurue formării preotului ,pentru slujirea lui în Bise
rică, în societate. Incă în anul 1900, ca director de s•erninar, se adresa elevilor de 
clasa a Vlll-a, în pragul păşirii lor în viaţă: «Om este, dragii mei, preotul... Dar om 
in sensuJ larg al cuvîntului, om în înţelesul nobil! al acestui cuvînt, om al oame
nilor, om între oameni, om învestit cu putere de sus şi care lucrează în numele Celui 
de sus». 

Avea conştiinţa prof.esorului-preot, profesorului-părinte. Preţuia şi sublinia nu
mirea de părinte a preotului. «Ce însemnează a fi părinte, dacă nu un om matur la 
cugetare, care ştie să-şi îngrijească copiii, care ştie a pregăti viitorul şi fericirea fiilor 
săi. Să ne rugăm lui Dumnezeu ca la judecata viitoare şi cea de acum să nu ni se 
zică de fiii noştri că ei au cerut de la noi p,îinea şi noi le-am dat piatră ... sau că 

nu le-am dat nimic; acesta ar fi un ceas fota.I pentru noi slujitorii». Celor oare în
cercau să-şi justifice sJăbiciunile, scăderile cu expresia obişnuită «sînt om» în sens-ul 
că «nu se rpot opune naturii, firii lor» că ·ceea ce au făJp,tuit nu este o vină, ci un 
drept al naturii», pr,eotul prof. C. Nazarie răspundea : «Doctrina cre~tină nu condamnă 
şi nici este contra na,turii, ea tinde însă o domni asupra naturi,i, a o îmblînzi a pune 
frîu apucăturilor ei zburdalnice şi deseori vătămătoare. Doctrina creştină voieşt•e ca 
natura să fi,e condusă de legile morale: «Toate îmi sînt lingă:duite» zice Apostolul, 
«dar nu toate îmi fo1osesc ; toat,e îmi ,sînt îngă,duHe, 1dar eu nu voi Ii stăp,îni,t de 
ceva». Preocuparea lui era să formeze slujitori capa:bili şi devotaţi, pe multiple pla
nuri, după propriile lui cuvinte: «preoţi şi cetăţeni români ... facbori necesari pentru 
tară şi pentru Biserică». 

Din munca sa teologică au rămas lucră.Ii personale şi traduoeri. In afară de pre
legerile de Teo!ogi,e morală care se află în biblioteca Insti,tu,tului teologk universitar 
din Bucureşti, subliniem: Călăuza predicatorului, împreună ou Dr. C. Chiricescu, Bucu
reşti 1902, Importanţa moralei creştine, Bucureşti, 1904, Duminica, Botezul şi ierarhia 
bisericească ... , Bucureşti, 1910, Economul D. Mateaş, Bucureşti, 1914, Testamentul Epis
copului Melchisedec, Bucureşti, 1916, Diverse articole în revistele Bisericii Ortodoxe 
Române «A,postolul», «Amv,onul», «Cuvînt bun». Dintre traduceri remarcăm: cursul 
rle Teologie lundamentală, în 2 vol. ,al lui N. P. Pojdestvenschi şi Teologia dogmatică, 
în 5 volume a lui Silvestru de Kanev, acesta din urmă în colaborare cu alţii tradu
cători, Viaţa lui Iisus după preotul R. P. Didon. 

Ca preot, avea o ţinută demnă, impr,esinontă, impunMoare. Slujea concentrat 
profund, răspîndind în jur atmosfera sfîntă a altarului şi Jăcînd să vibreze ·conştiin
ţele la rostir,ea Evangheliei, rugăciunii sau cuvfotului său. Şi nu numai la alt,ar, ci 
permanent întrupa şi da expresie acestei forţe interioare. Cu entuziasm tineresc, dar 
spontan .şi sincer, un fost student 1a Internatu:! teologic îl evoca metaforic .asbfel : 
«Nazarie printre trandafiri, oleandri, crini, garoafe, lalele, dalii, iasomie, semăna cu 
Bunul Dumnezeu care se plimba rprin grădina r,aiwui». 

!Preotul C. Nazarie a fost un c•ald, sincer şi activ patriot. Orice cuvînt al lui 
îmbrăţişa deodată cele două vatori sfinte inimii lui : Biserica şi ţara. Vorbind deS1pre 
drapel, se exprima într-o cuvîntare, în aceşti termeni : «Ori unde se înaltă drapelul 
nostru: fie pe uscat, fie pe mare, fie în văzduh, acolo e de faţă ţara noastră, acolo 
e de faţă neamul nostru ... ». Iar despre eroii din 1916-1918 afirma: «Ei n-au căzut 

ci s-au ridicat ,aşa de sus, rprin jertfo lor şi prin pilda lor, că s-au aşezat alături d•e 
eroii neamului nostru, alăLuri de eroii lumii întregi». In sfîrşit, conducîrud lucrările 

primului congr,es al preoţimii din Biserica Ortodoxă Română află prilejul să spună : 
«Dau asigurarea, în numele tuturor ,preoţilor din această ţară binecuvînta,tă de Dum-
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nezeu, şi botezată cu sîngele străl!Iloşilor şi al vitejilor căzuţi ... că vor fi ca ş1 ma
intaşii noştri piwdă de consolidare şi de propăşir•e, de viaţă creşUneas.că şi româ
nească». 

* 
Prezentarea noastră are un caracler -evocator : e o suită de date, idei şi fapte 

dintr-o via,ţă de om. Mi se pare concLudent, pHduitor şi constructiv ca viaţa să vor
bească prin ea însăşi, mai al-es ,atunci cîn,d ar·e ce spune. Şi în cazul preotului profe
sor de t,eologie Constantin Nazarie, ea are din belşug ... 

Cercetîrud •O as,emenea viaţă, studenţii teologi află aLci conşWnţa unei vocaţii 

rie timpuri,u recunoscută şi fructificată; teologul, - exemplul unui mod de întrepă

trundere între teologie şi acţiune, gîndir,e şi vi,a.ţă; preotul - pe slujitorul care se 
lmpă.rtăşeşt•e din sfinţenia aHarului şi ,o răsp,î111deşte în jur ca pe o bună mireasmă 

duhovnicească. In sfîrşi,t, vedem ,în el pe «omul lui Dumnezeu» şi slujitorul semenilor 
h,i - oamenii. 

Pr. lect. CONST. N. GALERIU 

••• 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



NOTE BIBLIOGRAFICE 

Paul H u b e r t, Bild und Botschait. Byzantinische Miniaturen zum Alten 
und Neuen Testament, Zurich et Freiburg im Breisgau, Atlantis, 1974, 
202 p. (230 ilustraţii dintre care 56 în culori). 

Pastorul Paul Hubert din Berna a publicat cu ani în urma, m aceeaşi editură, 
un volum închinat «comorilor Atosului» în care a acordat un loc special miniaturilor de 
pe manuscrise (lucrarea a fost prezentată tot în «Irenikon» nr. 1/1970). 

In lucrarea prezentată acum, tipărită în condiţii tehnice excepţionale, Pastorul 
Hubert şi-a concentrat, în prima parte a lucrării, atenţi.a asupra miniaturilor din 
«Octateuhurile» greceşti - adică cele cinci cărţi ale lui Moise, Iosua, Judecători şi 
Rut. «Octateuhurile» greceşti cercetate sînt: în primul rînd manuscrisul 602 din mînăs
tirea Vatoped (din veacul XIII), pe care autorul a avut prilejul de .a-l fotoqrafia în 
întregime; manuscrisele greceşti 747 de la Vatican (din veacul XI); manuscrisul 746 
de la Vatican (din veacul XII); manuscrisul 8 Serail (din veacul XII); şi manuscrisul 
A din Smirna (din veacul XII), care a pierit în incendiul din septembrie 1922, însă 
el fusese în întregime fotografiat din 1909. . 

S'.udiind miniaturile din aceste cinci manuscrise, Pastorul Hubert comentează 
tipologic şi mărturiile despr-e Hris-tos în Vechiul Testament; scrisoarea lui Aristen 
asupra originii traducerii Septuaginta; comentariile din «catene» ; şi ilustrarea din 
tratatu:] iudaic Haggada. 

După această parte închina,tă V,echiului Testament, P,astorul Hubert se ocupă în 
partea a doua de Noul Testament, în care sînt studiate sărbătorile liturgice, sau viaţa 
Mîntuitorului de la Naştere (Crăciun) ipînă la Parusie, după mini<atmile pe cristal 
din veacul XIII, pe obiectele de cult de origine veneţiană proveni,te din Mînăstirile 
Sfîntul Pavel şi Hi:landar din Muntele Atos, a:flate în Muzeul istoric din Berna, unde 
se păstrează şi altarul de aur al reg,elui ungur Andrei (1290-1301 ). 

ln prefaţă profesorul Klauss Wessel din Miinchen înfăţişează situaţia culturală 
din Mediterana orientală în veacul XIII, cînd Veneţia, după cucerirea Constantinopo
lului la 1204, în avîn.tt1l ,său inegalabil a fost la rîndu-i cuceri.tă de spiritul artistic 
bizantin. 

Volumul se încheie cu o dublă serie de note istorice şi bibliografice şi un indice 
foarte deLaliat. 

Lucrarea Pastorului Hubert reuş,eşte să înfăţişe2Je felul în care artiştii fideli trndi
ţiei patristice au ştiut să interpreteze just textul Sfintei Scripturi, impodobindu-1 cu 
filmul - în cu:Jori - al miniahirilor. 

In acest fel s,e conturează lirrupede meritele excepţionale ale autorului şi a1'e edi
turii Atlantis pentru puner-ea ,în valoare a acestor comori ale creştinismului bizantin, 
pe care le constituie minia.turile din manuscris-ele Sfintei Scripturi. 

Şlomo L a i ş şi Moşe M au r, Lexicon, Partea I : noţiuni, obiceiuri şi 
sărbători evreeşti, parte1a a II-a : expresii israeliene, noţiuni sioniste 
şi acţiuni naţionale, ed. II-a, completată, 1974, 468 coloane + 
XIII p. 

In prima parte a Lexiconului (col. 1-302), autorii prezintă în ordine alfabetică 
cuvintele şi expresiile ebraice pe care le explică în cîteva fraze pentru ca cititorul 
să-şi poată forma o idee generală asupra conţinutului lor religios. Forma de prezentare 
îmbrăţişează un stil simplu şi precis potrivit datelor istorice-teologice ale religiei 
mozaice. 
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Cuvintele sînt redate mai întîi cu litere latine şi apoi m cele ebraice sub care 
cititorul găseşte explicaţii succinte legate de istoria Sfintei Scripturi a V. Testament 
sau chiar de istoria profană a poporului israelian. 

Respectînd ordinea alfabetică a primei părţi din Lexicon, în continuare, vom pre
zenta spre exemplificare cîţiva termeni ebraici ce stau în legătură cu istoria şi arheo• 
logia Vechiului Testament. 

Autorii, după ce fac o scurtă etimologie a cuvîntului «Adar», prin care se redă 
luna a 6-a din calendarul ebraic, arată că luna aceasta are multe sărbători religioase 
fixate în zilele: 7 - în amintirea naşterii şi a morţii lui Moisi, 13 - pentru postul 
Esterei care a trăit în secolul V î.Hr., 14 Purim şi 15 pentru Şuşan Purim. ln anul 
bisect zilele de 14 şi 15 se numesc Purim Katan deoarece luna Adar se repetă şi în 
această lună al 13 (Veadar) se dublează Purim-ul propriu-zis. 

Pe lingă sărbătoarea Purim ţinută de toţi evreii, mai există şi alta cu caracter 
particular, local ( - Purim mekomi) şi se ridică la un număr de 14 zile cum ar fi 
cea din 17 Adar sau Purim Şeni (Purim al doilea) în amintirea salvării evreilor de sub 
persecuţia paşei Ahmed Saitan în anul 1524. 

La cuvîntul «Adonai» se face precizarea că este utilizat de evrei exclusiv în 
rugăciuni şi binecuvîntări, iar în limba ebraică modernă se scrie «Haşşem» = Numele. 
1n Biblie cititorul îl pronunţă în Ioc de Adonai chiar dacă este scris. 

Cu privire la proverbele, fabulele, istorioarele şi povestirile pline de tîlc sau 
producţia literară care formează partea narativă a literaturii talmudice Haggada aflăm 
că sînt răspîndite în lucrările juridico-talmudice Mişna, Tosefta, Talmudul ierusali
mitean şi în special în cel babilonean, colecţionate în lucrarea intitulată Ein Iaakov 
( = Izvorul lui lac,ob). Agacla a fost pubU,cată în mai multe opere separate, ca de ex. 
Avot de Rabi Natan, Derekh ereţ raba, Tana de Bei Eliahu, Psikta Rabati. ln ebraica 
modernă e redactată sub titlul de Sefer hagada. 

Expresia biblică «Aharit hajamin» se referă la timpul exhatologic sau ziua de 
apoi, cînd va domni pacea universală fără suferinţe, fără decădere morală şi lipsuri 
materiale. 

Referindu-se la legea talionului (cf. leş. XXI, 22-25) editorii arată ca, potrivit 
prevederilor Talmudului, leziunile provocate de cineva chiar grave fiind, pot fi răs
cumpărate cu bani sau alte fapte. 

Cu termenul «amamin» sînt designate şase popoare canaaneice : hetei, emorei, 
ferizei (prizi), hevei (hicoii), iebuseii (ivusii) şi ghergheseii (ghirgaşi); faţă de care 
Biblia interzice poporului lui Israel orice legătură. Motivul era fărădelegea şi bolile 
molipsitoare cronice. 

Cuvîntul «Amin» după rabinul Hanania este format din El = Dumnezeu Me
lech - rege şi neeman = adevărat, de încredere, care laolaltă ne dau expresia 
«Dumnezeu rege de încredere». 

Religia mozaică prin cuvintele «Basar behalav» opreşte orice preparat din carne 
şi lapte; de aceea, nu e permisă gustarea laptelui şi a derivatelor sale imediat după 
consumarea cărnii, ci numai la un interval de şase ore. 

După cum este cunoscut din istoria regatului de nord, populaţia celor zece tri
buri a fost împrăştiată în anul 722 i. d. Hr. în imperiul asirian, iar o parte dintre cei 
duşi în robie au ajuns în India în oraşul Cochin, unde şi-au format comunităţi, fiind 
cunoscuţi aici tot sub numele de «Bene israel», denumire folosită în Biblie pentru 
poporul evreu. 

«Cneset hagdola» - parlamentul cel mare este o instituţie superioară ce datează 
probabil de pe vremea lui Ezdra şi Neemia, secolul V î. d. Hr., întrunind un număr 
de 120 persoane care ar fi fixat şi textul Vechiului Testament («Tanach») rprecum şi 
rugăciunile şi binecuvîntările folosite pînă azi de evrei. 

ln cîteva fraze autorii prezintă şi expresia «dat Israel» - credinţa lui Israel, 
care include cele 613 comandamente privind faptele permise (în număr de 248), iar 
restul de 365 pentru ce1e interzise. 

lntrucit luna a 12-a a calendarului Elul precede începutul anului nou civil ( «Roş 
haşama» ), este stabilită pentru pocăinţă. ln decursul său se sună la rugăciunea de 
dimineaţă din corn (şofar), iar credincioşii rostesc iertări ( «Şelichot» ). 

Solemnitatea ce are loc în vederea eliberării văduvei de a se remărita cu soţul 
defunctului («Ibum») poartă denumirea de «halita». 
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ln prezentul Lexicon este menţionată şi porunca Bibliei care obligă pe cel ce a 
găsit un obiect să-l înapoieze păgubaşului. Aceasta se numeşte «haşabat aveda» -
înapoierea pierderii şi de la ea nu sînt scutiţi nici cei ce nu sînt în relaţii bune. 

Aşadar, noţiunile ebraice expuse în Lexicon respectă pe de o parte preceptele 
legii mozaice, iar pe de altă parte se conformează datelor din Talmud şi tradiţia 
iudaică. 

ln partea a II-a a Lexiconului autorii consemnează cuvinte ce se referă la nume 
de oreanizaţii evreeşti moderne inclusiv denumiri de popoare, instituţii moderne israe
litene şi momente festive din istoria naţională a statului Israel. 

La sfîrşitul Lexiconului este inclus articolul semnat de Isac Bercovici şi intitulat 
Aportul evreimii române Ia cultura iudaică, în care sînt prezentaţi evrei cu bogată 
activitate culturală desfăşurată pe pămîntul R. S. România începînd cu anul 1800 pînă 
azi. «Evreii din România au dat personalităţi de cinste în cultura iudaismului din lume, 
care pot sta alături - ca conducători spirituali ai obştilor evreeşti - de cei iµai 
distinşi erudiţi şi înţelepţi ai lui Israel». 

Avînd în vedere bogatul material informativ din domeniul scripturistic şi isto
rico-filologic, Lexiconul este un ghid util pentru cititori, în special pentru teologi. 
Pentru cel mai puţin iniţiaţi în teologie cartea aceasta este de un real folos pentru că 
graţie formei uşoare a expunerii îşi poate forma o idee generală despre viaţa şi orga
nizarea poporului evreu începînd cu epoca vechitestamentară şi pînă azi. ( Asist. Diac. 
Emil Corniţescu). 

Abba Sa I am a - A Review of the association of the ethioheJlenic 
studies, val. VIII, nr. 7, Athens, 1977. 

Revista se deschide cu teza de doctorat a lui Theodore Natsoulas, intitulată 
The hellernc presence in Ethiopia. A study of a Europeean mynority in Africa (1740 
-1936). (Prezenţa elenă în Etiopia. Un studiu despre minoritatea europeană în Africa). 
Teza lui T. Natsoulas este rodul muncii de cercetare depusă în Etiopia între anii 
1972-1973. 

Prezentarea tezei d-lui Natsoulas îmi oferă plăcutul prilej de a face cunoscută 
lucrarea unui coleg de studii de la Institutul de Studii Etiopiene din .kddis Abeba, 
prieten bun al poporului nostru. 

Dr. T. Natsoulas, grec de origine, în prezent cetăţean american, certifică sim
patia sa pentru ţara noastră şi prin menţionarea Bibliotecii Academiei R.S.R. în lista 
instituţiilor de înaltă cultură care l-au ajutat în munca sa de cercetare. 

In lucrarea sa, autorul ne prezintă o istorie a grecilor din Etiopia dintre anii 
1750-1936. După cum menţionează şi editorul revistei, mitropolitul grec dr. Metho
dios de Axum (Etiopia) în prefa~a lucrării, teza nu include perioada anilor «întu
necoşi» ai elenismului dintre 1453 pînă la 1821, cînd mulţi greci şi-au găsit un adă
post în Etiopia, sau anii «înfloritori» ai comunităţii greceşti în Etiopia (1936-1975). 

In introducere, autorul subliniază faptul că grecii şi-au păstr.at id,entitatea şi 
cultura lor oriunde au fost nevoiţi să emigreze. După părerea autorului, factorul 
determinant al păstrării acestei identităţi rezidă în «the Greek ethos», care include 
limba şi, în era creştină, religia. 

In capitolul I. dr. Natsoulas menţionează că una dintre contribuţiile de seamă 
ale grecilor la făurirea istoriei etiopiene o constituie transplant,area învăţăturii creş
tine. d_in ~iza~_ţ în Etiop_ia. Prezenţa iniţial~ a creştinismului în Etiopia se datoreşte, 
p_otr(v1_t parern autorul1;11, ~egust?nl_or _greci. De Ia convertirea etiopienilor, anul 330, 
ş1 pma la anul 451, B1senca Etiop1,ana «a acceptat canoa:iele şi definiţiile hristolo
gice ale Bisericii Ortodoxe Greceşti» (p. 34). Despărţirea Bisericii Etiopiene de Pa
triarhia de Alexandria şi trecerea ei sub jurisdicţia Bisericii Copte s-a datorat -
notează autorul - «incapacităţii politice a Patriarhatului grec de Alexandria de a 
avea relatii cu Biserica Etiopiei» (p. 35). 

Prezenţa prelaţilor greci Ia curtea împăraţilor etiopieni de Ia Axum este sem
na~ată şi în secolul al XIII-iea. Episcopii greci vin în Etiopia din Siri,a. Insula Cipru 
adapostea în secolul al XII-iea două mînăstiri etiopiene. 
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Dr. Natsoulas notează în încheierea capitolului I că negustorii greci au fost 
primii europeni care au făcut comerţ cru Etiopia şi tot ei sînt aceia care au adus 
Etiopia în orbita comercială mediteraneană. Limba greacă, devenită limbă oficială, 
la curtea axumită în secolul al IV-iea şi introducerea creştinismului alex'andrin au 
facilitat realizarea unor relaţii politice şi economice între lumea greco-bizantină şi 
imperiul axumit. 

ln capitolul II autornl trece în revistă diferite faze de pătrundere a grecilor 
în Etiopia. Amintind că încercarea dominaţiei portugheze de a catoliciza pe etio
pieni a creat o psihologie de suspiciune a poporului etiopian pentru europeni, dr. 
Nalsoulas menţionează că intrarea grecilor în Etiopi,a a fost mult mai tolerată decît 
a altor europeni, pentru trei motive : a) ei erau supuşi ai Imperiului otoman şi deci 
se bucurau de 11n statut internaţional deosebit; b) qrecii au fost în permanenţă pre
zenţi în Orientul Mijlociu, din vremuri de demult; c) ei erau creştini ortodocşi 
(p. 55). 

Printre grecii veniţi în Etiopi,a în secolul al XVIII-iea ne reţine atenţia Georgos 
Bracos, care a deţinut înalte dregătorii la curtea împăratului Iyyasu II. Bracos era 
un cleric grec din România. Acesta s-a căsătorit cu sora împăratului (p. 59). Credem 
că G. Bracos poate fi considerat şi oa un înainte-mergător al relaţiilor româno-eti
opiene. Spiritualitatea teologică românească a putut fi prezentă şi la curtea suve
ranului etiopian. 

Este vrednic de notat şi faptul ,ă pe teritoriul ţării noastre a avut loc în 1741 
o adunare la care au participat mulţi ierarhi ortodocşi. La această adunare care 
s-a ţinut în mînăstirea Sfînta Parascheva din laşi, s-a discutat o eventuală unire a 
Bisericii Etiopiene cu Bisericile Ortodoxe răsăritene. 

ln capUolui III, dr. Natsoulas ne prezintă rolul jucat de grecii clin Etiopia în 
politica externă ,a acestei ţări între 1868-1913. Se evidenţiază rolul grecilor în lupta 
pentru integritatea teritorială şi independenţa Etiopiei. 

Capitolul IV este intitulat Stabilirea unei comunită/i greceşti permanente şi 
participarea ei la viaţa polilică şi socială a Etiopiei (1896-1936). 

După victoria etiopiană de la Adna ( 1896), un număr mare de greci se stabilesc 
în provincia Harrar şi în oraşele Asmaria, Keren şi Massawa, unde «au încercat să 
creeze o mică Grecie, cu propria lor organizare comunală, biserică şi şcoală (p. 140). 

ln 1918, s-a format o organizaţie comunală grecească permanentă în Addis 
Abeba, recunoscută de guvernul etiopi,an şi sancţionată de guvernul grec. Autorul 
menţionează diferite personalităţi ale comunităţii greceşti din Addis Abeba, care au 
jucat diferite roluri în viaţa politică, economică, socială şi culturală a Etiopiei. Se 
aminteşte, printre alţii, Kavvadis, care a redactat şi tipărit priml'! ziar de limbă 
amharică «Aemero» (Cunoaştere) în Etiopia, în anul 1908. 

Dr. Natsoulas notează că între anii 1896-1936 colonia greacă era a dorna ca 
număr între naţionalităţile conlocuitoare în Etiopia. 

ln capitolul V - autorul scoate în relief contribuţia grecilor la dezvoltarea 
şi modernizarea economiei şi comerţului etiopian, menţionînd că, în prima parte a 
secolului XX, grecii au fost principalii exportatori de cafea din Etiopia. Din mulţi
mea de nume ne reţine atenţia fraţii Livierato, care au trăit mulţi ani în România 
şi care au fost mari negustori de ca.fea în Etiopia (p. 174). 

Dr. Natsoulas scoate în evidenţă, în partea finală a lucrării sale, rolul pe car,e 
l-a avut crezul religios comun al celor două popoare creştine, care a facilitat buna 
primire a grecilor din Etiopia. «Religia acestor două popoare - notează autorul -
are aceeaşi rădăcină, aceea a creştinismului ortodox». 

Tot în numărul prezent al revistei Abba Salama găsim inserat şi studiul pro
fesorului dr. Richard Pankhurst, intitulat «Ecouri ale romanului lui Alexandru cel 
Mare în cronicile regale etiopiene». 

Autorul notează că textul grec al Pseudo-Callistenes a fost tradus şi adoptat şi 
în limba etiopiană, bazat pe un text de limbă arabă redactat !n jurul primei părţi a 
secolului al XIV-iea. 

Versiunea etiopiană, cuno~cută sub numele de Zena Eskender (Faima lui Ale
xandru) a fost o versiune a cărei cuprins a fost încreştinat Alexandru cel Mare a 
devenit un r,ege creştin. 

Autorul consideră că prima referinţă despre Alexandru cel Mare în cronicile 
regale etiopiene o găsim în cronica împăratului Sarsa Denghel (1563-1597) (p. 249). 
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Dr. Pankhurst încheie studiul său cu afirmaţia că Alexandru cel Mare a devenit 
în conştiinţa etiopienilor un erou cultural, a cărei moarte, 6 iunie, este pomenită în 
Sinaxarul Bisericii Etiopiene. 

Lumiere et vie - revue de formation et de reflexion theologique -
tomme XXV, janvier-fevrier, 1976, n. 126. 

Numărul acestei reviste este intitulat «Familles - feu la sainte famille». 
După un cuvînt introductiv, găsim inserate în acest număr de revistă şapte 

studii semnate de distinse personalităţi ale vieţii teologice şi sociale. 
Revista îşi deschide paginile cu următoarele cuvinte : «Se face mult caz de 

familie în timpurile de astăzi : cărţi, reviste, emisiuni de radio şi televiziune, dis
cursuri ale oamenilor poli Liei, lumea întreagă o discută. 

De ce atîtea studii şi referiri, dacă nu pentru faptul că familia nu funcţionează 
bine? ... » (p. 2). 

Aceste cuvinte introduc, de fapt, pe cititor, în problematica studiilor din cu
prinsl'! acestui număr de revistă. 

Albert Samuel este semnatarul studiului «Cent Familles». Autorul f.ace unek 
observaţii legate de familie şi societate din lume. 

Vorbind despre egalit,at,ea în drepturi şi datorii a soţilor, Albert Samuel recurge 
la un aforism: «nimic nu este mai inegal decît împărţirea egalităţii» (p. 16). 

Comentînd relaţiile dintre părinţi şi copii, Albert Samuel conchide că «liber
tc'tea - autoritatea sînt cei doi poli ai relaţiilor ... » (p. 19). 

Pentru Albert Samuel «problemele de egalitate sau ierarhie, autoritatea şi liber
tatea, tradiţiile şi invenţia, relaţiile şi dialogul, falsa participare şi adevărata distri
buţie : toate aceste interogaţii ale societăţii economice şi politice se qăsesc în viaţa 
dP. familie» (p. 21). 

Autorul îşi încheie studiul său cu următoarea constatare : «Există un oarecare 
d~calaj între viaţa reală a familiilor şi imaginea idealizată sau catastrofică pe care 
o prezintă mass-media» (p. 22). 

«Capital, salariu şi familie» este articolul semnat de Andre Granou în care 1ş1 
propune cîteva elemente de răspuns şi reflecţie polarizată în jurul burgheziei şi a 
clasei muncitoare. 

Autorul constată că în lumea capitalistă căsătoria se întemeiază după tiparele 
Evului Mediu ; «ea se organizează în forme juridioe foarte precise, un contract civil 
definesc raporturHe între soţi şi copiii lor» (;p. 23). 

Andre Granou recunoaşte că «mişcarea sociialistă a prescris forţa liberatoare 
pP.ntru clasa muncitoare», «o unire liberă» şi «emanciparea femeii» (p. 27). !n con
tinuare, autorul notează lupta de emancipare a femeii : care animă femei oa Susan 
B. Anthony, E. Candy Stanton, Flora Tristan, opera lui Betsel, Femeia şi socialismul, 
care leagă opresiunea femeii de ,eXlploatarea clasei muncitoare (p. 27-28). 

ln concluzia articolului său, Andre Granou remarcă faptul că «raporturile între 
oameni bazate pe arginţi (bani), care au structurat instituţia familială se vor schim
ba ... în societatea socialistă» (p. 30). 

Pierre Grechon este autorul articolului «Valorile de familie: mituri şi realităţi». 

Autorul constată că «familia nu este doar un lucru accidental, ea nu este 
numai produsul structurilor economice şi sociale. Ea este înainte de toate o insti
tuţie naturală, voită de Dumnezeu» (p. 39). 

Pierre Grechon defineşte căsători1a... «o monogamie indisolubilă fondată pe dra
gostea soţilor» (p. 40). 
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După părerea sa, căsătoria are drept scop «procrearea şi educaţia copiilor. Fami
lia nu trebuie întemeiată pentru fericir,ea indivizilor, ci pentru a reda societăţii 
copii : a-i face buni cetăţeni, care să respecte ordinea stabilită şi să fie buni creş
tini...» (p. 43). 

Pierre Grechon consideră că, în ciuda unor neînţelegeri inerente oricărui cuplu 
familia trebuie să rămînă «un loc al negocierilor şi al dialogului» (p. 46). După tex
tele ecleziale - notează autorul «se pot depăşi opoziţiile şi coruflictele de interese. 
Dialogul social, este posibil pentru că are ca model dialogul din sinul familiei» 
(p. 47). 

Arlette Mucchielli semnează articolul «O familie, pentru ce s,e întemeiază ?». 
Profesor de psihologie la Universitatea din Nisa, Arletle Mucchieli studiază 

problemele familiei în calitate de dascăl şi psiholog. 
ln studiul său, autorul constată că «de drept, copiii se nasc egali dar de fapt 

nu. După ereditate, un rol deosebit îl joacă hazardul, şansa sau fatalitatea» (p. 54). 
Pentru Arlette Mucchielli «Educaţia este ştiinţă şi artă» (p. SB). Autorul se opreşte 
cu insistenţă asupra procesului psihologic al modelării caracterului individului. Per
sonalitatea fiecăruia din noi, - notează Arlette Mucchielli -, se formează în rel1aţia 
primară cu mama, apoi cu părinţii. Familia este depozitul valorilor social ulffiane, 
originea intereselor, credinţelor, a atitudinilor fundamentale spre viaţă» (p. 58). 

Emile Morin, profesor de exegeză, este prezent în acest număr de revistă cu 
studiul intitulat, «Familia : puncte de reper evanghelice». 

Autorul ne prezintă istoricul familiei după datele Bibliei. 
ln Vechiul Testament, familia este dominată de bărbat. «Familia israelite,ană 

veche este de tip patriarhal», dar «familiile găsesc în Templu coeziunea lor. Ele 
se orientează spre el (templu) ipentru rugăciune şi începînd de la instituţia de 
unitate ,a sanctuarului, din secolul VII, ele urcă la Ierusalim pentru Paşti, Penticoste 
şi Sărbătoarea Corturilor» (p. 73). 

Consemînd condiţia femeii în timpul legii mozaice, Emile Morin aminteşte şi 
dreptul de repudiere pe care îl avea soţul. 

Autorul accentuează rolul Mîntuitorului în restaurarea poziţiei femeii şi ,a vieţii 
de familie. «Femeile au avut la El (Mîntuitorul), un acces mai liber decît scribii 
farisei, în vindecări, învăţămînt şi în viaţa cotidiană» (p. 78). 

Emile Morin aminteşte că textele Noului Testament consideră irufidelitatea, 
adulterul, dr,ept cauză primă a distrugerii «unirii pe care Dumnezeu o vrea indiso
lubilă» (p. 79). 

Din prezentarea succintă ,a studiilor din acest număr de revistă, ne putem da 
seama că ele oferă un bogat material pastoral. 

Ele nu răim.în doar stUJdii cu caracter istoric, catehetrc, pastoral, pedagogic, 
psihologic sau sociologic, ci şi adevărate reflecţii teologice asupra celulei de bază 
a societăţii noastre: familia. - (Nicolae V. Dură). 

Publius-Ovidius Na s o, Metamorfoze ( «Schimbările lui Ovidie» ). Tra
ducere şi prelucrare de Scarlat Barbu Tîmpeanu (1808) ; Prefaţă de 
prof. univ. dr. doc. Nicolae Lascu; Introducere, text stabilit, tran
scriere şi note de Nicolae Vasilescu-Capsali şi Dan Râpă-Buicliu; 
Editura «Cartea românească», Bucureşti, 1975, 157 p. 

Apărută «cu prilejul împlinirii a două mii de ani de la afirmarea poetului (anul 
125 î. e. n.)», cartea de care ne ocuipăm se deschide cu o scurtă Prefaţă semnată de 
filologul Nicolae Lascu, profesor la Universitatea din Cluj-Napoca, în care descope-
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rirea traducerii-manuscris a primei cărţi din Metamorfozele poetului latin Ovidius, 
făcută de boierul cărturar român Scarlat Barbu Tîmpeanu, la 1808, este socotită ca un 
«eveniment deosebit». Cronologic, această traducere şi prelucrare în româneşte a cărţii 
întii din cunoscuta operă ovidiană ocupă locul al doilea ca vechime şi constituie 
- după opinia filologului clujean - «un semnificativ monument de limbă, ce reflectă 
cu fidelitate stadiul ei de dezvoltare». 

După scurta Prefaţă, urmează o valoroasă Introducere sub dublă semnătură: Nic. 
Vasilescu-Capsali, descoperitorul manuscrisului cu traducerea ovidiană şi colaboratorul 
său, Dan Râpă-Buicliu, ambii editori ai traducerii lui Scarlat Barbu-Tîmpeanu, - intro
ducere care conţine date, opinii şi judecăţi de valoare în legătură cu autorul-traducă
tor în româneşte şi cu traducerea-manuscris din 1808 a primei cărţi din Metamorfo
zele lui Ovidius. Reţinem din aceste date şi opinii pe •cele mai importante. 

Logofătul Scarlat Barbu Tîmpeanu a desfăşurat o entuziastă activitate cărtură
rească în prima jumătate a secolului trecut, activitate despre care - ca şi despre 
viaţa sa, dealtfel - se ştiu, în general, puţine lucruri. Aşa, în anul 1808 acesta era 
logofăt, în 1826 era tretilogofăt, prin 1828, sameş de Urziceni, iar prin 1840 ajunsese 
serdar. Ce şi unde studiase, nu se ştie. Cunoştea bine limbile greaca nouă şi franceza. 
Era, într-un fel, un «cărturar erudit, de formaţie umanistă». Din punct de vedere lite
rar-scriitoricesc, activitatea lui Scarlat Barbu Tîmpeanu poate fi urmărită mai mult 
pe latura traducerilor şi prelucrărilor din literatura apuseană, el înscriindu-se, din 
acest punct de vedere, «printre traducătorii moderni români», alături de Samuil Micu, 
Alecu Beldiman, Vasile Aaron, Dimitrie Ţichindeal şi Ioan Barac. 

Traducind, compilind şi prelucrînd pe înţelesul cititorilor români din vremea sa 
o serie de scrieri cu conţinut filozofic-moral, Scarlat Barbu Timpeanu a contribuit 
implicit «la cultivarea limbii româneşti şi la culturalizarea poporului nostru». 

După opinia semnatarilor studiului introductiv, pe linia literaturii de edificare 
sufletească şi moralizatoare, Scarlat Barbu Tîmpeanu poate fi «considerat primul căr
turar-traducător român care a încercat să popularizeze opera lui Bossuet la noi, îna
inte de Eufrosin Poteca», egumenul de la Motru. 

Concret, activitatea literar-scriitoricească - originală şi de traducător şi prelu
crător - a lui Scarlat Barbu Tîmpeanu este cuprinsă sub mai multe titluri, unele publi
cate, altele rămase în manuscris. 

Din 1808 se păstrează în manuscris traducerea în româneşte a Istoriilor arăpeşti, 
precum şi a romanului picaresc spaniol Lazarilo de Tormes al lui Mendoza, traducer•e 
făcută însă după versiunea franceză, şi tipărită cu titlul românesc de lntîmplări/e lui 
Lăzărilă Torma, în mai multe ediţii. Tot în această vreme avea gata tradusă in româ
neşte cunoscuta poveste orientală Halimâ, precum şi - aşa cum am menţionat-o 
deja - cartea I din Metamorfozele lui Ovidius, manuscris legat împreună în aceleaşi 
coperţi cu manuscrisul Istoriile arăpeşti. ln 1840 serdarul Tîmpeanu tipăreşte o lucrare 
originală: Geografia Ţării Româneşti, pe una din coperţile acestei cărţi anunţînd că 
va tipări o nouă lucrare: «Istoria lui Serafim Başa/ierul de al Sa/amanca, în două 
volume». 

Cit priveşte Metamorfozele lui Ovidius - de traducerea cărora s-a ocupat, pre
cum se vede, şi Scarlat Barbu Tîmpeanu -, se pare că această scriere a fost cunos
cută de mult în ţara noastră : cronicarii Miron şi Nicolae Costin o citiseră în original. 
Mai apoi au apărut la noi şi «versiuni greceşti şi italiene», după care s-au făcut tra
duceri în româneşte. 

Traducerea Metamorfozelor lui Ovidius din manuscrisul serdarului Scarlat Barbu 
Tîmpeanu, făcută de el după versiune neogreacă se situează din punct de vedere cro
nologic pe locul patru: după două manuscrise greceşti din secolele XIV şi XV (acestil, 
al doilea, «datorat lui Maximus Planudes» ), după un manuscris din secolul XVIII ( «da-

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



NOTE BIBLIOGRAFICE 187 

torat unui copist tardiv» - vezi nota 24) şi «urmînd imediat după manuscrisul lui 
Vasile Aaron din 1803 (-1804)». Că opera aceasta poetică a marelui exilat la Tomis 
s-a bucurat totdeauna de preţuire şi popularitate la români, o dovedesc - ţin să rea
mintească acest lucru semnatarii studiului introductiv - numeroasele traduceri în 
versuri sau proză făcute pînă astăzi de: Ion Barac, Maria Valeria Petrescu, Virgil 
Popescu, Ion Florescu şi David Popescu. (Indicaţiile bibliografice privind titlul exact 
al traducerilor, editura, locul şi anul apariţiei etc. sînt date, pentru fiecare traducă
tor, în notele din subsolul paginii 13). La traducătorii de mai sus se adaugă, fireşte, 

Scarlat Barbu Tîmpeanu. 
Scrierea Metamorfoze, una din cele mai importante lucrări ale marelui poet latin 

Publius Ovidius Naso, conţine, cum se ştie, 250 de mituri, în cincisprezece cărţi. Serda
rul Scarlat Barbu Tîmpeanu nu a tradus din acestea decît prima carte. Cînd s-a 
apucat de traducerea acestei opere, va fi avut în plan să traducă toate cele cinci
sprezece cărţi 1 Cine poate şti ? 

Traducerea lui Tîmpeanu a cărţii întîi din Metamorfoze - sau Schimbările, cum 
traduce el în româneşte titlul lucrării ovidiene - se deschide cu o «Procuvîntare 
urmată de planul descriptiv (Pricina), şi acesta desfăşurat, la rîndu-i, pe două planuri: 
propriu-zisa traducere (Povestea) şi Tîlcuirea sau Tălmăcirea (numite ca atare de către 
traducător), fiecărui mit descifrîndu-i-se un anume înţeles pentru cititori». 

Dacă «povestirea» ( «basna» sau «fabula») este proprie originalului ovidian al 
Metamorfozelor, «tîlcuirea» sau «tîlmăcirea», adică interpretarea şi semnificaţia «bas
nei» sau a «fabulei» este o «elaborare originală, o interpretare şi o exegeză», proprii 
serdarului Tîmpeanu, care «se sprijină pe izvoare de natură istorică, filosofică, teolo
gică, literară» etc. - lucru ce vădeşte cu prisosinţă formaţia intelectuală umanistă a 
traducătorului român. 

Prelucrînd miturile Metamorfozelor ovidiene cărora le-a găsit «destule corespon
dente în natură şi în viaţa oamenilor», sau, cu alte cuvinte, dublînd imaginea poves
tirii ovidiene şi aducînd-o «de pe fundalul pur mitic - prin intermediul tîlcului -
pe planul apropiat : cel vital, omenesc, cotidian», traducătorul român «se încadrează 
armonios în pleiada autorilor culţi», care «au întrezărit în mit o componentă a vieţii, 

a praxisului arhaic, un mod exemrplar de eXJpr-esie şi ,de înnobilare a omului» (vezi 
nota 32, p. 5-6). Şi încă ceva : tîlcuind miturile din Metamorfozele lui Ovidius, tra
ducătorul român a vrut «să facă dovada erudiţiei sale, precum şi a posturii în care 
s-a erijat: de sfătuitor-moralist, reprezentant al «secolului luminilor», care «găseşte 

explicaţii tuturor lucrurilor ( .. ) şi care dă adevărate precepte morale - emanate de 
la o persoană care avea un crez moral deja fundamentat». 

Sub raportul limbii, al mijloacelor de exprimare stilistică a imaginaţiei şi ideilor 
ovidiene traduse sau prelucrate, Scarlat Barbu Tîmpeanu a folosit limbajul «literar» 
propriu vremii sale, de fapt limbajul obişnuit, popular, al celor mulţi, pe care a căutat 
să-l ridice la «nivel de expresie literară» prin «dublarea lui de erudiţia cărturarului», 
care «citise, desigur, lucrările tipărite în greacă şi latină ale unor învăţaţi greci şi 
latini ( ... ), ca acelea ale lui Augustin, Cicero, Ciemens Alexandrinus, Herodot, Iose
phus Flavius, Lucianus, Macrobius, Plutarhus, Plinius cel Bătrîn ş. a .... ». Exprimarea 
este, cu toate acestea, «fluentă», o «causerie» presărată cu expresii în graiul munte
nesc contemporan lui, şi cu destule neologisme» pentru vremea aceea. 

Dintre figurile de stil cea mai des folosită este metafora. Fiind mai familiarizat 
cu fonetismul cuvintelor greceşti, numele proprii latineşti le-a redat în «transcrierea 
fonetică greacă», pe care apoi «le-a adaptat pronunţiei populare româneşti». 

Pe baza acestor observaţii şi consideraţii analitice, autorii studiului introductiv 
conchid că : «acest logofăt cărturar se numără şi printre ultimii cărturari de la noi 
care au cultivat, într-o oarecare măsură, genul parenetic», iar în ceea ce priveşte 
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activitatea de traducător, Scarlat Barbu Tîmpeanu «depăşeşte formaţia de simplu tra
ducător», deoarece «pe el îl frămîntă idei cărora căuta să le dea un răspuns» şi pentru 
sine însuşi şi pentru alţii, - nu numai să le consemneze, traducîndu-le ca atare. D€ 
unde rezultă că serdarul ~împeanu era un «cărturar de largă viziune intelectuală, care 
a făcut ( ... ) o adevărată muncă de pionierat în domeniul traducerilor în literatura 
noastră modernă, dind lucrări de valoare care pot face obiectul studiilor istoricilor şi 

lingviştilor literari...». 
După Introducere urmează textul traducerii : pe pagina de stînga e reprodus fac

similul manuscrisului din 1808 cu grafia veche românească (cirilică); pe pagina din 
dreapta, acelaşi text transcris (tipărit) în alfabetul modern (latin). 

Manuscrisul serdarului Scarlat Barbu Tîmpeanu conţine 33 de file scrise pe 
amîndouă feţele; e numerotat cu cifre arabe; patru file de la sfîrşitul manuscrisului 
sînt albe. «Textul Metamorfoze/or are titlurile, incipiturile cu litere capitale şi ini
ţiale, toate cu cerneală roşie, pe cînd textul propriu-zis este scris cu cerneală neagră, 
în parte decolorată». Grafia manuscrisului lui Tîmpeanu e frumoasă, ordonată: place 
şi incintă ochiul; e un scris de priceput caligraf. ln textul paralel, tipărit cu litere 
latine, «transcrierea s-a făcut după metoda interpretativă fonetică, conform normelor 
ortografice actuale, menţinînd însă acolo unde am crezut că se impune cazul - pre
cizează redactorii îngrijitori ai acestei ediţii - şi unele forme caracteristice graiului 
muntenesc şi epocii în care s-a realizat această traducere prelucrată», în proză; origi
nalul ovidian este în versuri. 

După textul paralel al traducerii, îngrijitorii ediţiei la care ne-am referit au 
alcătuit şi adăugat un glosar cuprinzînd nume proprii şi echivalenţe explicative pentru 
unele cuvinte (substantive, verbe), fie grafiate deosebit, potrivit pronunţiei traducă

torului, pronunţie care era, probabil, comună şi celorlalţi intelectuali din acea vreme, 
de ex. «fenisieni» pentru fenicieni ş. a., fie cuvinte azi nemaiînţelese prin ieşirea lor 
din uzul v.orbirii : «asemănaşi» - semeni, oameni, «boi» - faţă, chip omenesc, 
«erota» - dragoste, «haviz» - adîncul apelor, «vîrstă» - veac, epocă ş. a. 

O frumoasă copertă în culori, avînd în centru monograma O ( = Ovidius) impri
mată pe un fragment de text-facsimil din traducerea de la 1808 a serdarului Tîmpeanu, 
iţi atrage insistent privirea şi-ţi trezeşte curiozitatea să răsfoieşti măcar această carte. 
Simţi însă, o mare satisfacţie după ce ai citit cartea. Şi imaginîndu-ţi-1 pe Ovidius, 
marele exilat în Tomisul Pontului Euxin, fără să vrei, reflectezi la o lume de demult, 
cu o mentalitate a ei proprie, uneori plină de naivităţi pentru noi cei de azi, o lume 
totuşi cu o aleasă cultură spirituală, creaţie a unor oameni de geniu, ca poetul Ovi
dius, şi atîţia alţii ca el, o cultură ancorată în universalitate şi eternitate. - ( Adrian 
N. Popescu). 

Ernrnanue1l L a n n e, Le nom de Jesus Christ et son invocantion chez 
Saint Irenee de Lyon, I, în «Irenikon», tome XLVIII (1975), no. 4, 
p. 447-467. 

Semnalînd importanţa pe care o prezintă opera Sfintului Irineu ca mărturie a 
teologiei primare creştine, autorul arată că gîndirea Sfintului Irineu este adînc înră
dăcinată pe citirea Sfintei Scripturi, ceea ce constituie de altfel caracteristica Bise
ricii creştine primare şi face ca sinteza teologică a Sfîntului Irineu să fie deschisă 
tuturor curentelor posterioare ale gindirii creştine pe care le pregăteşte şi le antici
pează. ln această perspectivă teologia Sfîntului Irineu este acceptată de toate tradiţiile 
creştine, separate mai tîrziu, întrucît în această teologie se pot afla mijloace eficace 
pentru reunirea acestor tradiţii separate -asupra a ceea ce este esenţial. 
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De aceea E. Lanne socoteşte utilă adunarea la un loc a pasajelor despre invocarea 
numelui lui Iisus Hristos din operele Sfîntului Irineu, întrucît invocarea numelui lui 
Hristos ocupă un loc principal în rugăciunea creştină încă din Noul Testament. Iar 
Sfintul Irineu constituie in dezvoltarea acestei rugăciuni o etapă importantă. 

Astfel in Demonslraţia predicii aposlolice (cap. 97) Sfîntul Irineu afirmă: «prin 
invocarea numelui lui Iisus Hristos care a fost răstignit sub Ponţiu Pilat, Satan a fost 
îndepărtat de oameni ; pretutindeni unde cineva dintre cei ce cred în Hristos şi fac 
voia Lui îl cheamă în felul său de a invoca, El este aproape de acela şi împlineşte 

cererile celui care îl invocă în curăţia inimii». Această invocare constituie concluzia 
învăţăturii Sfîntului 'lrineu despre predica apostolică, însă în opera lui se întîlnesc şi 

alte pasaje care merită să fie adunate la un loc. 

E. Lanne îşi propune să prezinte numai pasajele importante referitoare la numele 
lui Iisus Hristos, la invocarea lui, fără a se opri la pasajele care se referă la specula
ţiile onomatologice ale gnozei eterodoxe pe care Sfîntul Irineu o combat,e. 

ln studiul său, E. Lanne urmăreşte cronologic pasajele din cele două opere prin
cipale ale Sfîntului lrineu (,păstrate sub numele lui) : Demonslra/ia predicii aposlo/ice 
şi lmpotriva ereziilor şi pasajel,e păstrate în Istoria bisericească a lui Eusebiu al Ce
zareei din Scrisoarea Bisericilor din Lyon şi Viena despre marliri. 

ln primul paragraf (intitulat «Mărturii din Lyon»), E. Lanne se ocupă de pasa
j,ele din Scrisoarea păstrată de Eusebiu al Cezareei care, deşi nu se ocupă în special 
de invocarea numelui lui Hristos, pot totuşi furniza unele lumini pentru justa inter
pretare a menţionării numelui lui Hristos în textul Scrisorii. 

Analizînd pasajele care redau refuzul martirilor din Lyon de a numi pe Dumne
zeu «Care n-are nume ca un om», autorul subliniază că din aceasta reiese că Hristos 
este Dumnezeu şi că numele Lui este Iisus Hristos (Filip. II, 6-11 ), care nu poate ti 
numit decît în Duhul Sfînt (I Cor. XII, 3). De aceea martirii din Lyon şi din Viena 
nu folosesc numele lui Hristos, ci vorbesc doar de ei că sînt creştini. 

După ce demonstrează temeiurile scripturistice ale conţinutului pasajelor, E. Lanne 
afirmă că în aceste pasaje nu se află o teologie explicită a invocării numelui lui 
Hristos, totuşi trebuie reţinut că : - 1. Numele de creştin deţine in textul Scrisorii un 
loc considerabil ca titlu de glorie al martirilor şi mărturisitorilor ; - 2. Ansamblul 
Scrisorii şi al teologiei ei se întemeiază pe textul din Epistola către Filipeni II, incit 
se poate spune că imnul hristologic din acest capitol constituie principala referinţă 
scripturistică prezentă in gîndirea autorului ; - 3. Scrisoarea presupune o teologie a 
numelui lui Iisus Hristos care nu este menţionat in chip explicit, dar apare ca o 
identificare mistică între Iisus Hristos şi creştinul care suferă pentru numele pe care 
îl poartă. 

ln paragraful al doilea ((intitulat «Hrislos Iisus Domnul noslru «cel iubib ), E. 
Lanne trece la analizarea primului (în ordine cronologică) text propriu Sfintului lrineu 
(din lmpotriva ereziilor I, 9, 4) in care Sfîntul Irineu enunţă «regula adevărului», adică 
credinţa Bisericii răspindită peste tot pămîntul. 

Acest succint pasaj in care numele lui Iisus Hristos este menţionat de trei ori, 
cuprinde două părţi legate «in chip curios intre ele». Prima parte enunţă cele trei 
articole de credinţă (înfăţişate in perspectivă apologetică) : un singur Dumnezeu şi 

Tatăl, creator al tuturor lucrurilor, un singur Hristos Iisus Fiul lui Dumnezeu, întrupat 
pentru mintuirea noastră şi un Duh Sfînt. La acest al treilea articol este ataşată o 
lungă dezvolt-are apologetică a formulei simbolice, pe care autorul o redă în tradu
cere astfel : 

« ... Şi într-un Duh Sfînt prin profeţi a vestit iconomiile şi evenimentele: naşterea 
din Fecioară, patima, învierea din morţi şi înălţarea la ceruri cu trupul a lui Hristos 
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Iisus Domnul nostru cel iubit şi parusia Sa din ceruri în slava Tatălui pentru a reca
pitula toate lucrurile şi pentru a învia tot trupul (întregii) omeniri, incit înaintea lui 
Hristos Iisus Domnul nostru, Dumnezeu, Mîntuitor, Impărat, după buna plăcere a Ta
tălui cel nevăzut, să se plece tot genunchiul celor din ceruri, de pe pămînt şi al celor 
de dedesupt şi ca toată limba să-L mărturisească şi ca El să facă tuturor o judecată 
dreaptă ... ». 

Analizînd conţinutul acestui pasaj, E. Lanne demonstrează în primul rînd că 
termenul «cel iubit» formează un calificativ prin care se precizează că Hristos este 
cel iubit de noi oamenii (nu de Tatăl, întrucît în acest caz calificativul este «Fiul cel 
preaiubit» (cf. Matei III, 17; XVII, 5; Efes. I, 6 ş. a.), avînd temei în textul din 
1 Petru I, 8 : « ... descoperirea lui Iisus Hristos pe Care voi fără să-L fi văzut îl iubiţi». 
Folosirea acestui calificativ nu se mai întîlneşte nicăieri în opera Sfîntului Irineu. 

In legătură cu cea de-a teria menţionare a numelui Iisus Hristos însoţit de titlu
rile: Domn, Dumnezeu, Mîntuitor, Impărat, care amintesc textul din Filipeni II, 10-11, 
E. Lanne remarcă faptul că este omis tocmai esenţialul lin textul paulin : «Numele lui 
Iisus» înaintea căruia să se plece tot genunchiul. 

In legătură cu aceasta E. Lanne subliniază că preocuparea Sfîntului Irineu cînd 
a scris această lucrare era de a afirma unitatea şi identitatea Fiului lui Dumnezeu, a 
lui Hristos şi a lui Iisus, pe care eterodocşii îi separau socotindu-i eoni. Unitatea este 
subliniată prin cele cinci titluri, care au scopul implicit de a da conţinutul numelui 
lui Iisus preaslăvit, pentru ca folosind apoi numai numele lui Iisus eterodocşii să nu 
mai poată face speculaţii în legătură cu titlurile lui Iisus. 

Aşadar formula simbolică din acest pasaj prezintă o notă personală a Sfîntului 
Irineu, prin care pune în relief în special persoana lui Hristos, calificat «cel iubit» (cf. 
I Petru I, 8). Şi cu toate că menţionarea numelui lipseşte din acest pasaj, totuşi la 
baza lui se află imnul hristologic din Filiipeni (II, 6~11 ). 

In paragraful al treilea (intitulat «Numele cel bun, dulceaţa şi frumuseţea lui»), 
E. Lanne analizează pasajul din lmpotriva ereziilor I, 27, 4, unde se întîlneşte cea 
dintîi indicare explicită a înţelesului pe care Sfîntul Irineu o acordă numelui lui 
Iisus Hristos. 

La sfîrşitul cărţii I din lmpotriva ereziilor, Sfintul Irineu revine asupra ereziilor 
care au la bază I învăţătura eretică a lui Marcion care opunea lui Dumnezeu pe Iisus, 
avînd început în rătăcirea lui Simon Magul. De aceea pasajul analizat acum se aplică 
nu numai lui Marcion ci la toţi ereticii a căror învăţătură se reducea la aceeaşi idee. 

Iată conţinutul acestu-i pasaj : «Chiar dacă, pentru a seduce pe alţii, ei nu recu
nosc numele învăţătorului lor, totuşi ei învaţă aceeaşi doctrină. Ei afişează numele 
lui Iisus Hristos ca o reclamă, dar, introducînd în diferite feluri nelegiuirea lui Simon, 
duc pe mulţi la moarte. Sub acoperămîntul numelui bun ei propagă în chip viclean 
propria lor învăţătură şi prin folosirea dulceţei şi a frumuseţii numelui ei oferă celor
lalţi veninul amar şi rău al şarpelui, capul apostasiei». 

E. Lanne demonstrează mai întîi că acest pasaj vizează în ,primul rînd .pe Mardon ; 
după aceea analizează pe larg atributele acordate numelui lui Hristos Iisus în opo
ziţie cu ,atributele acordate ereticilor. 

_1n continuare, E. Lanne demonstrează pe lairg, pe t•emeiul Sfintei Scriptur,i a 
Ve.chmlui şi a Noului Testament, folosirea atributelor de bună,tate, dulce.aţă şi fru
museţe ale numelui lui Hristos şi atributele de amărăciune şi răutate a:I,e ereticiJor, 
amintit•e în .pas·ajul analiza,t. 

Ace_st_ pasaj es_te cel din~îi d!n OJ?era S~întului Irineu, care înfăţişează, incidental 
?a~ e_Jcph~cit, t,eo_l~g1-~ n~~elu1 Jm Hnstos I1Sus, după ce în pasajele precedente se 
mt1lmsera numai md1caţ11 voalate ale acestei teologii. Pornind de I,a folosirea abuzivii 
~i f!a_uduloasă pe c~r~ o fac er~t~aii c_u. nuII;e~e lui Hristos Iisus pentru a str,ecura 
mvaţatiura lor, el tnm1te la opoz1ţi,a ongmara mtire diav.olul-şarpe, foptcle lui şi ale 
celor car_e con~inu acţi,1;ne_a răufăcăto?r.~ a lui Satan, de o parte, şi de altă 
~arte, Hnsto.s Iisus al carw nume ereticu îJ pun in1ainte· ca reclamă. Deoar·ece în 
fn,e.a acestui nume toţi recunosc că există bună,tatea şi frumus,eţea (o aluzie la textele 
din Iacoib II, 7 şi din Ps;. XLIV) ca şi dulceaţa lui Hristos şi a acelora oare poartă 
numele Lui şi sîn,t ucenicii Lui. 
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Semrualînd faptul că în acest pasaj nu apare nici o aluzie la textul din Filipeni II, 
E. Lanne ara-tă că ideile cuprinse în acest pasaj pregătesc dezv,oltarea ulterioară 
aswpra eficacităţii mîntui-toare a numelui lui Iisus. 

In ,paragraful al patrulea (intitulat «Puterea numelui») E. Lanne analizează pe 
larg tr-ei pasaje din cartea a doua a lucrării lmpotriva ereziilor care lasă să se între
vadă mult mai limpede «teologia numelui» lui Hristos, decît a fost manifestată în pasa
jele anterioare. Aceste pasaje - pe care nu le mai reproducem în întregime - sînt 
cPle ddn car,tea H, 6, 1-2; cartea II, 24, 1-2; şi cart·e.a II, 32,: 3-5. 

ln primul pasaj se dovedeşte că aş,a cum îngerii n-au putut ignora pe Dumnezeu 
crea,torul pentru că nu L-au văzut, tot aşa existenţa şi puterea Jui Dumnezeu pot fi 
cunoscute de orice fiinţă raţională, ,pentru că dintotdeauna prin invocarea numelui 
Său oamenii au fost scăpaţi de duhurile rele. Toată făptura fie 0erească, fie pă
mîntească, fie infernală tremură la invocarea numelui Său ; şi aceasta atit înainte de 
venir,ea Domnului, cit şi după aceea. Puterea numeliui se întinde deci asu.pria tuturor 
făpturilor şi asupra întreg.ii istorii. 

lar invocarea numelui Domnu'lui şi MîntuLtorului este tot atH de eficace ca 
invocarea numelui Creatorului, întrucit runul este Ldenlic cu celălalt, deoar-ece, după 
teologi-a Sfîntului Irineu, Domnul nostru Iisus Hristos este Cuvîntul lui Dumnezeu 
inlru1pat. 

E. Lanne socO'teşte că în acest pasaj se află o a,luzie la Filipeni II, 6-11, unde 
se manifestă distincţia între invocarea Celui preaînaH şi atotputernic şi cea a Cuvîn
tu:tui înainte de intrupiare şi într,e invocarea Domnului şi Mîntuitorul nostru. 

In pasajul II, 24, 1-2, Sfîntul Irineu, combătînd speculaţiile aritmologice ale 
magului Marcion, demonstrează neconsistenta geimatriei gnosticilor. Din ac-est pasaj 
tr,ebuie reţinută explicaţia etimol·ogică a termenilor ebraici şi greceşti : Sotir, oare 
traduce ebraicul Iehoş.ur-Mîntuitor ; şi de asemene.a trebuie reţinut că pentru Sfîntul 
lrineu numele ILsus îns-eamnă în ebreieş.t,e «Domnul c,are conţine cerul şi pămîntul» 
căci, zice: «Pentru aceasta Cuvîntul care conţine cerul şi pămîntul este Iisus însuşi». 
De aceea «nu se poate prehlnde că unul ,a fos,t Hristos şi altuJ a fost Iisus; ci (El a 
fost) Curvîntul lui Dumnezeu, MîntuHorul tuturor şi Domnul (stăpînul) cerului şi al 
pămînlului, care ruu este altul dec1ît lisuLS ... » (III, 9, 3). 

Pasajul II, 32, 3-5 est,e soco.tit cel mai aipro.pia-t de subiec-tul trat,a,t în acest 
studiu, întrucît în el Sfîntul lrineu opune operaţiuniJor magice ale gnosticilor hraris
mele adevăraţilor uoenic,i ai Fiului lui Du1111Tiezeu. 

In primele p.aragrafe (3 şi 4) Sfîntul IrJneu a demonstr,at varietatea şi efioadtatea 
du11abilă a harismelor pînă în epoca în care el scria, pentru ca în paragr,aful 5 să 
facă dis·tincţie înlre modul cum se exercită hariLSmele ,într,e creştini şi modul opera
ţiunilor gnostice. Reproducem ac,est paragraf: «Biserica nu f,ace nimic prin invocarea 
îngerilor, prin incantaţii şi nici prin vreun alt fel de act Iără sens; ci în chip simp.Ju, 
curat şi la lumirua zilei ea adresează rugăciuni Dornnulud care a făcut toate lucrurile, 
ea invocă numele Domnului nostru Iisus Hristos şi astfel ea săvîrşeşte minuni pentru 
folosul oamenilor şi nu pentru a-i seduce. Dacă deci numele Domnului nostru Iisus 
Hristos conferă pînă astăzi binefaceri şi săvîrşeşte vindecări dur,abile şi aceasta 
faţă de toţi cei care cred în Ei, şi nu în numele lui Simon, sau al lui Menandru ori 
al lui Carpocrat sau •al oricărui altul - este deci evident că (Domnul nostru Iisus 
Hristos) Iădndu-se .om a locuit împreună cu creatura Sa şi că El a făcut toate lucrurne 
prin puterea lui Dumnezeu, după buna plăcere a T,ată.Jui tuturor lucrurilor, aşa cum 
au vesti-t profeţii». 

An-alizînd acest pasaj, E. Lanne evidenţiază caracterul eclezial al harismelor cr,eş
tine, ceea ce le opune «minunilor» săvîrşite de ucenicii lui Simon. ln adevăr în .acest 
pasaj totul se referă in chip explicit la Biserică: harismele nenumărate sînt primite de 
Biserică în numele Lui Iisus Hristos cel răstignit în vremea lui Ponţiu Pi lat; iar 
Biserica redistribuie ac,este har,isme la rîn,dul ei in comunitatea bisericească. ln acest fel 
devine Jimpe.de că invocarea numelui lui Iisus nu are nimic magic, ci se inc,adrează 
într-un context eshatologic şi .ascetic al ansamblului credinci.oşilor. 

In continu-are E. Lanne înfăţişează diferenţele ce există între concepţia Sfîntului 
Irinei!- şi cea a Sfîntului Iustin Martirul şi Fi.lozoful des.pre harisme (multă vreme 
~ocotJ.te a fi concepţii înrudi,te), suibHniind că - îndeosebi din harismele înfăţişate 
m Faptele ApostoliJor - Sfîntul Irineu subliniază pe cele crare se produceau în vremeil 
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s.a şi m toate locurile ca fiind legate în chLp mai limpe,de de comunit-atea Bisericii, 
de viaţa şi de rugăciunea ei, ele constituind expresia credinţei Bis,ericii în Domnul 
Lisus. Adică «Biserica întreagă l,e primeşte în chip gratuit de la Dumnezeu şi le dis
tribuie La rîndul ei în chirp gra-tui,t». E. Lanne subliniază că •această formulă vesteşte 
pasajele celebre din lmpolriva ereziilor, cartea III, îndeosebi 24, 1-2. 

Se poate afirma că în adevăr în teologia Sf.întului Irineu se întîlnesc aspecte 
teofogic,e pe car·e le poate subscrie orkare dintre confesiunile creştine actuale. 

De acee,a teologia Sfîntului lrineu ,a început a fi cerceta,tă nu numai rpentru a 
găsi în ea obi-ect de controversă, - ca pînă nu de mu:lt -, ci pentru a descoperi în 
opera Sfîntului Irineu o gîndire adîncă şi o reflecţie spirituală, foarte utile fa epoca 
noastră ecumenistă. 

Pentru aceasta supunem cititorilor revistei noastre această prezentare, socotind 
că le v,a fi de folos. - (Pr. Const. Gheorghe). 

The Tabiet - (The international catholic Weekly), 25 June 1976. 

ln numărul acestei reviste găsim şi un comentariu asupra actului final al 
Comisiei comune Anglo-Romano-Catolice referitor la căsătoriile mixte. Această comi
sie lucrează de nouă ,ani, timp în care au apărut două documente. Din partea Roma
no-Catolicilor, Matu propria, Matrimonia Mixta din 31 Martie 1970, cerea pr•ezenţa 
unui preot catolic pentru validitatea căsătoriei şi accentua indisolubilitatea acestei 
taine. 

ln anul 1971 a apărut referatul ,anglican «Căsătorie, Divorţ şi Biserică», care 
accepta recăsătoria celor divorţaţi. Astfel, cele două documente măreau şi mai mult 
diferenţele de vederi dintre oele două Biserici. 

ln actul final se postulează că «se poate săvirşi orice căsătorie înaintea slu
jitorului autorizat al Bi6ericii fiecărei părţi» (p. 567). 

Comentatorul acestui act final nota, în concluzie, că «raportul este cumpănit ... 
între cadrul dreptului canonic şi experienţa actuală a căsătoriilor llllixte (niciunul 
dintre membrii catolici ai acestei comis·ii nu sînt căsătoriţi») (p. 567) - (Nicolae V. 
Dură). 
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