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STUDII SI ARTICOLE

_Pr. Conf. Constantin N. Galeriu

SLUJIREA PREOTEASCA DUPA SFINTA SCRIPTURA
$I SFINTA TRADITIE *

A vorbi despre preotie inseamnd a vorbi despre rostul $i temeiul
acestei slujiri ; de constiinta chemarii i darului ei; inseamnd a adinci
aceastd chemare in lumina roadelor ; mai concret, dupd Sfintul apostol
Pavel, inseamnd : «a sti cum trebuie sa ne comportdm in casa lui Dum-
nezeu, care este Biserica Dumnezeului celui viu, stilp si temelie a ade-
varului» (I Tim. III, 15).

Izvorul de inspiratie si putere pentru cunoasterea si slujirea preo-,
teascd il avem in Sfinta Scripturd si in Sfinta Traditie, in experienta vie](
a Sfintilor Pdrinti, invatatori si pdstori ai Bisericii. Cu acestia, in acelasi
Duh cu «mai Marele Pastorilor» (I Petru IV, 4), ne afldm in acea conti-
nuitate harica neintreruptd, in «succesiunea apostolicd». Le sintem ur-
masi, potrivit poruncii aceluiasi Apostol: «Fiti urmatori mie, precum eu‘
sint urmator lui Hristos» (I Cor. XI, 1).

S-a vorbit si s-a scris mult despre slujirea preoteascd : tema rdmine
insd mereu actuald, mereu vie. Pentru c3 si noi, in timpul nostru, sintem
chemati «impreuna lucrdtori cu Hristos», «iconomi» ai Evangheliei si
«Tainelor lui Dumnezeu» (I Cor. IV, 1), prin care sd slujim cu un dar pro-
priu Bisericii.

Slujirea preoteasca isi are temeiul, fiinta, in iconomia mintuirii.
Adinc si revelator ne redad Sfintul Evanghelist Luca momentul chemarii
si alegerii Apostolilor : «In zilele acelea, Iisus a iesit la munte ca sa se
roage si a petrecut noaptea in rugdciune cétre Dumnezeu. Si cind s-a
fdcut ziud, a chemat la Sine pe ucenicii Sai si a ales din ei doisprezece,
pe care i-a numit Apostoli» (Luca VI, 12—13).

Domnul s-a rugat mai intii Tatdlui. In chemarea la apostolat, avea
loc un act dumnezeiesc, un act creator. Dupad Tradifia Sfintd, Tatal lu-
creaza totul prin Fiul, in Sfintul Duh. Acum, pentru instituirea acestei
sfinte taine, Fiul se roagd, comunicad cu Tatél ; cdci rugiciunea e dialog
divin si dialogul divin e ziditor. Iar «cind s-a facut ziud» spune Sfintul
Evanghelist, deci dimineata, a chemat pe ucenici si i-a ales pe cei doi-
sprezece : ca_in «dimineata» zilelor creatiei, cind mereu se zidea ceva
nou (Fac. I). “Aceasta ne spune céa|vocafia de apostol si in continuare cea
de preot e o zidire, o formare, o modelare speciald dup& ch1pu1 Arhie-
-reului cel vesnic. — T

——

* Prelegere inaugurald finutd la deschiderea cursurilor pe anul 1976—1977 la Institutul teologic
unijversitar din Bucuresti.
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6 Pr. Conf. CONSTANTIN N. GALERIU 2

Poartd in sine, de asemenea, un dar, «o harismad», harisma «preotiei
sacramentale», prin care stii ce ai de facut, iti stii menirea. Sfinta Evan-
ghelie ne face cunoscut si continutul darului, al acestei «harisme» : «Che-
mind pe cei doisprezece, lisus le-a dat putere peste toti demonii — deci
peste tot rdul; de asemenea, s& vindece bolile, — mai ales prin dezle-
garea, prin iertarea pdcatelor, vindecarea sufletelor; si i-a trimis sd
propovadulasca Evanghelia impdratiein (Luca IX, 1), iar la Cina cea de
Taind le-a zis: «Faceli aceasta intru pomenirea Mea» (Luca XXII, 19).
inainte de a se indlta la cer, le mai porunceste : «<Mergind invdtati toate
neamurile, botezindu-i pe oameni in numele Tatdlui si al Fiului si al
Sfintuluj Duh» (Matei XXVIII, 19). De la inceput le incredinfeaza acesle
daruri si slujiri de a invaia, de a vindeca si sfini prin dumnezeiestile
taine, de a stdpini peste cel rdu; daruri cu care aveau ej sa zideasca
o «casd duhovniceascd, din pietre vii» (I Petru II, 5) Biserica, «temelia»
si «piatra din capul unghiului» fiind El, Hristos.

De _fiinta iainei {ine, odatd cu chemarea, alegerea si impirtisirea
acestor daruri, si «trimiterea». E o adincd pedagogie divinad in lucrarea
Mintuitorului cu Sfintii Apostoli. Domnul ii pregateste de-a lungul ani-
lor petrecuti impreund cu dinsii; ii invatd, ii supune la felurite incer-
cdri, le da si lor sd propovdduiascd, sd vindece, sda izgoneascd raul. Iar
in ziua Invierii, dupa ce El Insusi invinge pdcatul si moartea, ii insti-
tuie si pe ei pdartasi misiunii, lucrdrii Sale. «A venit Iisus si a stat in
mijloc si le-a zis: «Pace voud l... Precum M-a trimis pe Mine Tatél, va
trimit si Eu pe voi. Si zicind aceasta, a suflat asupra lor si le-a zis:
luati Duh Sfint; cdrora veti ierta pdcatele, le vor fi iertare si cédrora le
veti tine, vor f{i {inute» (loan XX, 21—22),

Cit de adinc e faptul cd Domnul instituind preofia o uneste si o
lnmmmaz_al_ngLWm slug,u;_e‘: «Precum M-a trimis pe
Mine Tatdl si Eu va trimit pe voi». Domnul Insusi, mai inainte, spu-
sese cd e «trimis». «Nu fac voia Mea, ci voia Celui ce M-a trimis»
(Ioan V, 30). Acum Apostolii si prin ei preotii sint de asemenea niste
«trimigi», din aceeasi poruncd si_cu acelasi-mesajIn ziva Cincizecimii,
cind ei vor Incepe propriu-zis slujirea lor in Bisericd, trimitindu-le de
la Tatdl Duhul Sfint, lisus le trimite acelasi Duh, de la Care El Insusi
s-a ndscut din Fecioard si care a coborit peste El la Botez. «Slava pe
care mi-ai dat-o Mie, eu le-am dat-o lor» (Ioan XVII, 22), marturiseste
Tatdlui. «Preotia e lucrare din lucrarea lui Hristos, putere din puterea
lui Hristos, cuvint din cuvintul lui Hristos» 1. Sau cum spune Teofan al
"Niceei: «Preofia este vrednicie dumnezeiascd, un har prea fericit, o
stiinfa a intelepciunii divine, un lucru ceresc si mai presus de fire, iesit
din insesi firea lui Dumnezeu» 2. Acestea confirmd ceea ce spusese
Apostolul : «Nimeni nu-si ia singur cinstea aceasta, ci dacd este che-
mat de Dumnezeu ca si Aaron» (Evr. V, 4).

Actul insusi al consacrarii.-al trapsmiterii Duhului Sfint, direct prin

«insuflare» din partea Mintuitorului asupra Apostolilor, si coborirea

1. Prof. T. M. Popescu, Sfinfenia §i rdspunderile preotiei, in «Studii teologice, 1V (1952) nr. 3—4,
p. 159. 2. Migne, P. G., 321 D.
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3 SLUJIREA PREOTEASCA DUPA SF. SCRIPTURA §I SF. TRADITIE 7

limbilor de foc in Cincizecime, apoi prin «punerea miinilor» de catre
Apostoli peste urmasii lor, reveleazd aceastd adinca legdturd a preotiei
cu izvorul ei, cu preotia Mintuitorului Hristos. Taina hirotoniei, cum
explica si cuv1ntul se sdvirseste prin «punerea miinilor». Dar, «miinile
Tale m-au facut s1 m-au zidit», spune psalmistul. Miinile Ini Dumnezey.
Tatal sint: Fiul si Duhyl Sfint explica Sfintnl Irinen. In taina Preofiei,
prin miinile arhiereului, lucreazd miinile dumnezeiesti ale Tat&lui : Fiul
si Sfintul Duh; se impartdseste in ea energie, putere, lucrare dumneze-
iascd. Despre Mintuitorul spune Sfintul Evanghelist Luca: «Putere
iesea din El si vindeca pe tofi», iar Mintuitorul spunea Apostolilor: «Pe
bolnavi miinile veti pune si bine le va fi». Pind si «umbra lui Petru»
(Fapte V, 15), si «stergarele lui Pavel» erau binefdcdtoare. Toti sluji-
torii Noului Testament, urmasi ai Sfintilor Apostoli: Tit, Timotei, preo-
tii sfintiti de acestia, cei sapte diaconi, se vor impéartdsi de acest har,
prin «hirotonie», prin punerea miinilor. Prin «punerea mfiinilor» venea
Duhul Sfint asupra lor (Fapte VIII, 17—18; XIX, 6). Si de observat ca
aceastd cale de impdartdsire haricd era de mai inainte revelatd : o aflam
si in Vechiul Testament. Cind Moisi cere lui Dumnezeu un urmas care
sa fie «pastor obstei lui Israel», Domnul ii zice: «la-{i pe Iosua, fiul
lui Navi, om cu duh intr-insul, pune-{i peste el mina ta ... da-i din slava
ta, ca sd-1 asculte toatd obstea fiilor lui Israel..» (Num. XXVII, 15—20),
«Sj Iosua s-a umplut de duhul intelepciunii, pentru cd isi pusese Moisi
miinile asupra lui» (Deut. XXXIV, 9).

Toate aceste acte divin-umane alcdtuiesc fiinta vocatiei, a chema-
rii care porneste de la Dumnezeu cdtre noi, in aceastd mare taind a
preotiei. «Vocatia, spune un teolog romadn, este o chemare dumneze-
{iascd si tainicd, rdsdrind din harul lui Dumnezeu, nu din persoana uma-
na o preotului, ci din dragostea lui Dumnezeu pentru noi; dar care se
uneste cu puterile sufletului si se manifesta prin darurile alese ale pu-
terii preotiei» 3. Ceea ce apartine apostolului, preotului e raspunsul la
chemare. Raspuns pe care proorocii Vechiului Testament si Apostolii
il dddeau, cum se stie, spontan, decis, cum citim la Isaia VI, 8 : «latd-m4,
trimite-md», sau in Noul Testament: «latd-md, vin sd fac voia Ta,
Dumnezeule !» (Evrei X, 9). Ei aveau adinc si luminos constiinta voca-
tiei, o aveau in fata constiintei si constiinta lor sta in fata ei; trdiau
din ea, dintr-un dialog interior, continuu cu ea; din lucrarea si roadele
ei. Asa dupd cum si noi slujim altarului printr-o asemenea chemare. $i
dupa mdsura constiintei si a fidelitdtii fatd de ea culegem s$i rod si
bucurie. «Din totdeauna credinciosii, si-au indreptat pasii cdtre loca-
sul Domnului, dacd simfirea lor sufleteascda i-a incredintat cd acolo
slujeste un suflet ales, nascut pentru a fi preot, inzestrat cu chemare de
sus de a fi printre oameni, «omul lui Dumnezeu». De aceea, numai cine
a simtit in adincurile fiintei sale chemdrile tainice ale unei puteri de
dincolo de El, a unei puteri de sus, pentru a lisa toate si a-si inchina
iviata slujirii lui Dumnezeu si a oamenilor ca preot, numai acela sa se

i

5. Pr. Prof. I. G. Coman, Vocatie si pregdtire pentru teologie, in «Studii teologice» VI (1954), nr.
5—6, p. 239.
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8 Pr. Conf. CONSTANTIN N. GALERIU 4

apropie de sfintenia altarului si sa cuteze a implini toate cite sint unite
de oficiul sfint al preotiei» 4, Altfel, stim c& Mintuitorul distinge : «<Multi
chemati, putlini alesi». WMJLMEIe
(Sfintul Chiril al Alexandriei) cu 1ntreaga lui féptura inspirindu-se din
ea, gindind, vorbind, -scriind, lucrind in lumina ei.

Si dimpotrivd, ce mare gol, ce adincd suferintd e in viatd cind nu-ti
(recunosti o vocatie, un rost al tdu in lume, cind ai «ingropat talantuls,
'c4ci fiecare are un «talant», un dar. In schimb, a-ii cunocaste darul, che-
marea si a i te darui cu toate fortele inseamna a-ti afla sensul vietii,
in ce ne priveste, al vocatiei preofesti.

Dar nu mai micd e greseala unei preotii care nu e chemare, mobijlul
cdreia e cariera, cistigul, uneori orgoliul, satisfactia. Sfintul Grigorie

eologul isi marturiseste astfel unul din motivele pentru care nu cuteza

sa Imbritiseze preotia: «Imi era rusine de al}ii care se indeasd spre
Stinta Sfintelor cu miini necurate, cu suflete nesfiniite ; care... se ingra-
madesc si se imbulzesc in jurul sfintei mese, ca si cum pentru dinsii
treapta aceasta este nu un model de virtute, ci un mijloc de cistigare a
\ex1stente1 nu o slujba 1mpreunata cu grea raspundere, ci o functie lip-
'sitd cu totul de rdaspundere» 5,

Parintii si invata orn B1ser1c11 disting in iconomia si preotia mintui-
toare a Domnului, fre { chemarea invétdtoreascd (profeticd), slu-
jirea arhiereasca si demnitatea impdréateascd, — slujiri care se continua
de la Iisus Hristos in activitatea pdastorului de suflete, a preotului.

Cind se savirseste Sfinta taind a Hirotoniei, Arhiereul sfintitor se
roaga astfel: «Dumnezeule cel mare intru putere si adinc intru infe-
lepciune, Insuii Doamne, pe acesta pe care ai binevoit a-l ridica la
treapta de preot, umple-1 de darul Sfintului Tdu Duh, ca s& fie vrednic
sd stea fdard de prihand inaintea jertfelnicului T&u, sd vesteasca Evan-
ghelia impérédtiei Tale, s& liturghiseasca cuvintul adevarului T&u, s&-Ti
aducéd Tie daruri si jertfe duhovnicesti, sd innoiascd poporul tdu prin
baia nasterii de a doua». Sint cuprinse si transmise aici haric, in atmo-
sferd liturgica, lucrarile sfinte fundamentale ale preotiei : vestirea Evan-
gheliei, oferirea unei jertfe nesingeroase si duhovnicesti cu sdvirsirea
celorlalte taine, innoirea si cdlduzirea poporului dreptcredincios.

Urmind Apostol1101 care au fost slujitorii Cuv1ntu1u1 preotul e ma-
inte de toate si el s nu
poate fi slujitor al luj Dumnezen-Cuvintul-eel-ce-n
lui Dumnezeu. Teologul, preotul e un neostenit si adinc cercetdtor al
Stinter Scripturi. Cei dintii crestini stiruiau zilnic in invatarea Aposto-
lilor (Fapte II, 46). Despre ucenicul sdu Timotei, Sfintul Pavel spune c4,
“«de mic copil cunostea Sfinta Scr1ptura» (II Tim. III, 15). Paériniii
Bisericii meditau Sfinta Scripturd, se inspirau din ea, vorbeau prin

Sfinta Scripturd, o trdiau pM,lggunﬁsanea_f-um,m_LoLgu Duhul Sfin-
tei Seripturi, a Cuvintuluj divin_ revelator de viatd, creator. Citirea

4. 1 Teoctist, arhiepiscop si mitropolit, Preofia crestind, in «Mitropolia Oltenieis, XXV (1973), nr.
9—10, p. 716.

5. Sf. Grigorie Teologul, Apologia pentru fuga sa in Pont, trad. Pr. N. Donos, Husi, 1931.
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SLUJIREA PREOTEASCA DUPA SF. SCRIPTURA $SI SF. TRADITIE g

&3]

Sfintei Scripturi era pentru ei o impartdsire haricd : «Mincdm Trupul lui
Hristos si bem singele Lui, din dumnezeiasca Euharistie, dar si din citi-
rea Sfintei Scripturi», invata Fericitul Ieronim 8. Asa cum spusese Dom-
nul : «Cel ce ascultd cuvintul Meu... are viaté vesnicd» (loan V, 24).
Sfintul Nil aratd cd «Setea dupd Sfinta Scriptura masoard starea noastra
duhovniceascir 7. Or1gen, ‘Didim cel Orb 51 Sfintul loan Gura de Aur
o cunosteau aproape in intregime pe de rost. Atiti parinti imbunatatifi
si astdzi stiu Psaltirea.

Preotul ortodox citeste Sfinta Scripturd asa cum o talmaceste expe-
rienta duhovniceascd a Sfintilor Parinti. Scrisul si viata lor sint pentrw
noi comentarij $i marturie vie a revelatiei. De aceea preotul nu poate
sd nu fie si intru aceasta un urma$s, deci un cunoscator adinc al Sfin-
tilor Parinti si al marilor dascali ai Bisericii.

/ Slujitor al lui Dumnezeu pentru cei credinciosi, preotul ortodox are
constiinta ca slujeste timpului lui, cu intrebarile si solutiile ce trebuie
cautate, alfate. El e dator sd@ cunoasca deci preocupdrile, scrisul, cultura
vremii lui «pentru a nu cddea sub osinda unui instrdinat, a unui izolat
de viata» 8. El e fiintial unit cu neamul, cu patria careia ii impartaseste
destinul, asemenea Sfintwlui Pavel (Filip. 111, 5; II Cor. XI, 23 ; Rom. XI, 1).

Cu invatdtura Sfintei Scripturi, a Sfintilor Parinti si thvatatori ai
Bisericii, cu educatia si cultura lui multilaterala, preotul ortodox, ase-
menea «cdrturarului cu invatétura despre imparétia lui Dumnezeu, scoa-
te din vistieria lui vechi si noi» (Matei XIII, 52), si raspunde intrebd-
rilor credinciosilor care cautd, asemenea psalmistului «calea pe care ei
trebuie sa meargd» (Ps. CXLII), i invata «drept cuvintul adevarului»,
propovdduindu-l, staruind, cum s-a spus «cu timp si fara timp» mus-
trind, certind, indemnind, cu toatd indelunga-rébdare, pentru a-i feri
de «orice ratdcire», «abatere de la dreapta credinta» (II Tim. IV, 2) si
de la pdcat. El stie c&d predicarea cuvintului sta in insusi inceputul min-
tuirii credinciosului. Caci «cum vor crede in Acela de care n-au auzit?
Si cum vor auzi fdrd propoviaduitor ?» (Rom. X, 14). Credinta este din
auzire, iar auzirea prin cuvintul lui Hristos {Rom._X, 17]. Predicarea
cm Tnsasi dovada credintei lui, certificatoare. a chemarii
lui preotestl si o adinca responsabllltate «Caci daca vestesc Evanghe-
lia, zice Siintul Pavel, mu-mi este laudd, pentru ca std asupra mea dato-
ria si val mie dacd nu voi binevesti» (I Cor. IX, 16).

Fireste, vestirea singura nu este de ajuns. Fapta, mai ales, este
Masura viefii. «Nu fii ca stllpul ce_std pe. magglnea crumqul §1 arala
alea, direciia, dar el nu se m1$ca din loc» zice un Pdrinte; «fii ca o

aliuza care si aratdi calea si"el Insu$i merge inainte». Inviatitura si
vlavia trebuie s& fie una in viata preotului. Nici evlavia fard invata-

Fré: «Ce_te faci in faia ereticului numai cu-evlayvie. fird cunpostinta .

cripturii ?» se intreaba Sfintul loan Gura de Aur. Dar nici invdtadtura
&rg evIavies, Tara Viald. «Pe orice cuvint il poate contrazice alt cuvint»

6. In Eclesiastum 11, 13, citat la P. Evdokimov in Les Ages de la vie, Paris, 1964, p. 207.
7. P. G XXIX, 213 C.
8. T Teoctist, arhiepiscop si mitropolit, ibidem.
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10 Pr. Conf. CONSTANTIN N. GALERIU 6

zice Sfintul Grigorie Teologul. Dar nu este cuvint care sd contrazica

«fapta», viata. Asemenea Fiului lui Dumnezeu, iniru care «Cuvintul trup
s-a_facnipy, cuvinful preotului trebuie sd devind. fapta.si viaia, viatd
nascutd din Cuvintul si viata Tui Iisus Hristos,

Slujitorul lui Dumnezeu nu este numai slujitor al cuvintului, ci al
jertfei Domnului sdu. Este jerifitar.si.sfintitor, caci jertfa e sfinfire : «Se
sfinjeste ceea ce se aduce Domnului», spun Sfintii Parinti.

Se infelege de la sine cd preotia ca jertfa isi are originea si temeiul
in preotia lui Hristos. Nu e locul sd adincim aici preofia sacramentala
a lui Iisus Hristos, dar putem spune cd preotia Domnului constd esential

’ in aceea cd El, ca Dumnezeu si Om in acelasi timp, e deodat sijertfitor
sijertfd, si Cel ce.aduce si Cel ce Se"aduce si sfint si sfintifor prin.Sine.
| In aceastd identitate a—Arhiereului cu_jertfa, sta perfectiunea jertfei
Sale netrecdtoare, calitatea Sa de vesnic Arhiereu. El n-a jertfit ca
Dumnezeu-Om pe nimeni pentru Sine, cum cereau vechile sacrificii, ci
pe El pentru noi tofi. «Fiul Omului n-a venit sa i se slujeasca, ci El sa
slujeascd si sd-si dea viata rdscumpdrare pentru mulfi» (Matei XX,
28). In acest duh curat al jertfei lui Hristos, s-a nascut si inspirat sluji-
rea jertfelnicad a Apostolilor. «In toate infdtisindu-ne pe noi insine ca
slujitori ai lui Dumnezeu, spune Sfintul Pavel, in multd rdbdare, in ne-
cazuri, In nevoi si (...) in osteneli, in privegheri, in posturi; in curdtie,
in cunostintd, in indelungd rabdare, in bunatate, in Duhul Sfint, in dra-
goste nefdtarnicd; in cuvintul adevarului, in puterea lui Dumnezeu»
(II Cor. VI, 4—7) «si pe lingd cele din afard, ceea ce md impresoard in
toate zilele este grija de toate Bisericile. Cine este slab si eu sa nu fiu
slab ? Cine se sminteste si eu sa nu ard ?» ... «<Foarte bucuros voi chel-
tui si ma voi cheltui pentru sufletele voastre» (II Cor. XI, 28—29; XII,
15). El trdia cu adevdrat ceea ce se afirma in teologia de azi: «Sé fii om
pentru aliii». Sfintu] Pavel era cu toatd viata lui pentru altii. Dar era
/astfel pentru ci lui «a vietui ii era Hristos» (Filip. I, 21). «M-am ras-
| tignit impreund cu Hristos si nu eu mai tréiesc, ci Hristos trdieste in
~mine» (Gal. II, 20).

Si viata sfintilor, mucenici, cuviosi, drepti, mari ierarhi, ca: bar-
batii apostolici, Policarp al Smirnei, Ignatier al Antiohiei 5. a.; Iustin
Martirul, Ciprian al Cartaginei sau: Vasilie cel Mare, Grigorie Teolo-
gul, Ioan Gurd de Aur, Maxim Madrturisitorul s.a. a fost o jertfire
continud, in acelasi spirit. Aceastd constiint{a si realitate o exprimd con-
centrat Sfintul Grigorie de Nazianz in cuvintele: «Noi sintem preoti
prin aceea cd ne oferim pe noi insine ca jertfa duhovniceasca» ?. Iar in
altd parte exclamé : «O ! Hristoase, pentru Tine si prin Tine trdiesc, vor-
besc, cint, slujesc. E unica mea ofranda» 19,

Urmind Mintuitorului si acestor pilde vii, slujirea sfintitoare a
preotului trebuie sd realizeze aceastd identificare cu starea de jertfire
pentru Dumnezeu (Rom. XII, 1) si pentru om (Ioan XIII, 35). Preotul
nu-L aduce doar pe Hristos, jertfd pe altar, sub chipul piinii §i vinu-
lui, ci asemenea Lui, se aduce $i pe sine. Jertfa adeviratd e jerifd per-
sonald, e sd te oferi pe_tine. Darujesc_darul meu si eu insumi md im-

9. P. G. XXXV, 498, 10. P. G. XXXVII, 1527,
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7 SLUJIREA PREOTEASCA DUPA SF. SCRIPTURA §I SF. TRADITIE 11

bogdtesc si fiecare se imbogateste din darurile tuturor, in_Hristos, in

Blserlca
Viafa liturgicd este si rdmine izvorul de inspiratie si calea pentru

ia trdi jertfelnic, liturgic, euharistic; si nu numai in Bisericd, ci perma-

|

nent, in viata de toate zilele. «Eu nu sint vrednic a fi preot, zicea Sfin-
tul Sim dar cum trebuie si fie un in... In fata
sfintei mese, preotul trebuie sa priveasca cu mintea prin sfintele daruri
insdsi- dumnezeirea. Si nu numai atit, ci sa-1 cistige pe Insusi Domnul si
sd-1 aibd pururea petrecind in fiin{a sa, in inima sa. Numai asa, cu un
cuget treaz si cu indrédznire, va putea indlia rugile sale de preot cdtre
Dumnezeu pentru péstoritii sdi, pentru fiii sdi duhovnicesti incredin-
fati lui».

Asemenea Sfintului Ignatie al Antiohiei pe care Biserica l-a numit

«teoforul» — purtatorul de Dumnezeu, preotul e un «teofor», purtator
al darului lui Dumnezeu. Ma ofer si slujesc cu ce8X C& am primit prin

harul, prin ziditoarea «punere a miinilor», cu ceea ce am devenit, sint
si port in mine ca preot. Cind lisus Invatd iubirea, El se d& pe sine
pildd : «S& vi& iubiti unul pe altul precum Eu v-am iubit pe voi» (loan
XIII, 34). Cind d& ucenicilor pacea, incredinteazd : «Pacea Mea o dau
voud» (loan XIV, 27). El care a rostit: «Adevarul te face liber» (Ioan
XIII, 32) a spus in acelasi timp despre Sine: «Eu sint calea, adeva-
rul...» (Ioan XIV, 6). lisus Hristos este si ddruieste din Sine: iubire,
adevar, pace. Preotul binecuvinteazd, invatd, sfinteste in madsura in
care 5i el a «intrupat», a {inut «aprins darul», I-a «inmultit», $i-1 impar-
taseste viu, personal. Altfel, cum ai putea rosti in Sfinta Liturghie : «Sd
ne iubim unii pe altii, ca intr-un gind s& madrturisim pe Treimea cea
deofiintd», daca tu te afli in neiubire cu vreunul din credinciosii pdsto-
riei tale? Cum poti ddrui. «Pace tuturor» r», pind ¢jnd nu _aji in_sine-ti
DQ_(&,QJ.,D.HID-Hezeu, cu-ocamenii, cu con§t11n];a ta 2 Oare, ca sd poti cere
impreuna cu credinciosii : «Dd Doamne !», nu trebuie sd daruiesti, sa te
ddruiesti si tu oricui te intimpind in vreo nevoie 2 Cind anunti: «sa
ludm aminte Sfintele Sfintilor», pentru a-i sfinti pe credinciosi cu sin-
gele haric al lui Hristos, nu trebuie sd cugeti si sd cunosti tu mai intii
sfintenia vietii tale! «Cum ar indrdzni cineva sd imbrace chip $i nume
de preot..., cind incd n-a ajuns in duh, Bisericd a Dumnezeului celui viu
si locas viu al lui Hristos», se intreaba Sfintul Grigorie Teologul? Sfinte-
nie, curdtie lduntricd in ginduri, in constiintd, in fapte. Si dovedind-o
concret in viul vietii. De pilda : Preotul isi rosteste cuvintul numai cu

/un adinc consimf{dmint al duhului, al constiintei si nu.e la_el cuvint

’

intimplitor, involuntar, necugetat ; mai mult, el vorbeste si ticind, prin
faptele lui, prin viata lui, rdspindind in jur, potrivit cuvintului din
Sfinte Liturghie o «buna mireasmd duhovniceascd». Tristetea.el ny §si-o
trimhileaza, jar ofensa primitd i se preface in meditatie ziditoare. Glu-
ma lui nu sminteste, placerea lui nu costd lacrimi pe altii ; mai curind
doreste sd stearga lacrimi. El stie: «Cei ce sint ai lui Hristos, trupul

si-au rdstignit cu patimile si cu poftele» (Gal. V, 24). Refuzd placeri de-—

sarte_pentru cd nu-si ingdduie timp desert, gol, mort, Altfel, nici nu
existd. timp--cu JesaVIrsire gol: «Cind n-al de lucru iti d% diavalul de
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12 Pr. Conf. CONSTANTIN N. GALERIU -4

tinua 21d1re de sine si urcus $1 e ziditoare pentru altn Réspunde indatd
la orice chemare, citeste, se roaga, adinceste problemele vietii; mereu
preocupat, suferd cu cei ce suferd, duhovniceste e penitent cu cei
penitenti. N inseamni, cd nu_are si_el mingiierile satisfactiile luj. Aces-
tea sint insd pe masura si calitatea vocatiei lui preotesti: tal_eggggm&sc
bucurii. Cu «Bucurati-va !» a intimpinat Iisus cel inviat pe mironosite.
«Bucuria mintuirii» (Ps. L, 13), «bucuria roadelor» (Matei VII, 20 ; Ioan
XV, 8) sint autentice bucurii. Bucuria, c& ai_alinat o_durere, ai trezit
@ nidejde in deceptie si deznadejde, credintd si incredere in indoiald $1
neincredere ; constiintd si viaid curatd, si sens al vietii, intr-un suflet
bintuit de ginduri rele, dezorientare si pdcat. In toate acestea e o mo-
destd, dar nu mai putin autenticd jertfd a preotului, in misiunea lui de
a sfin}i, de a «mintui».

Preotia lui Hristos, preotie divin-umand, poartd in ea si o demni-

tate impdrdieascd. Teologii vdd manifestindu-se aceastd demnitate, mai
ales, prin Invi ui,..invingind deci péacatul si moartea, prin
ina a ipH lerea-sa.de-a dreapta Tatélui. '

Dar demnitatea impdardteascd a Domnului, cum stim din intreaga Sa
viatd petrecutd pe pamint, nu se manifestd «stapinind», ci slujind: «Cel
ce vrea sa fie mare, sa slujeasca tuturor», a spus Mintuitorul (Mate1

{_}6(' 26), si El a slujit pind la «chipul robului», pind la sacrificiul de
‘Sine. «Eu il numesc pe Hristos impérat pentru c& 11 vad rastignit» spune
Sfintul Ioan Gurd de Aur; unui imparat i se cuvine sid se jertfeascd

| pentru ai lui» 1. Ijsus a restaurat astfel sensnl originar al dempitatii prin
slujire 12,

F’ervém de asemenea in Sfinta Scripturd ca dupéd inviere, Domnul
Se adreseazd ucenicilor cu apelativul «fiilor» (Ioan XXI, 5). Demnitatea
impdrdteascd a Domnului se reveleazd atunci si ca o paterditate spiri-
tuald ; preofia _sa-e-paternitate-e~pastorie : «Eu sint pastorul cel bun»
I‘(Ioan X, 14). De aici se infelege ca si scopul unui adevdrat preot e sa
! fie un «pdrinte duhovnicesc», pentru a-i cdlduzi, conduce pe credinciosi
spre «Unicul Péarinte» pe care-1 invocdam : Tatdl nostru...

~  Sfin{ii Apostoli aveau profund constiinta acestei paternitdti duhov-
nicesti. «<Nu am mai mare bucurie, zice Sfintul Evanghelist loan, decit
ca sd aud cd «fiii mei umbld in adevar» (III Ioan I, 4). Iar Sfintul Apos-
tol Pavel numea «fii in credin{d» nu numai pe Timotei si Tit (I Tim.
I, 2; Tit I, 4), ci si toatda Biserica din Corint, cind scria: «De ati avea
zece mii de invatdtori in Hristos, nu avetfi insd mul{i pdrinti céci eu
v-am ndscut prin Evanghelia in Iisus Hristos (I Cor. IV, 15). $i intreaga
lui slujire apostolica a fost pdrinteascd : «Ca un pdrinte pe copiii sai,
precum §tifi, asa v-am rugat si v-am mingiiat» (I Tes. II, 11).

Inspirati de ei, urmasii lor in Biserica primelor veacuri, s-au si
numit «parintin, — pdrinti ai Bisericii. Pentru cd asa cum viata fireascad

11. Cuvintdri la Praznice imparatesti, in Col. «Izvoarele Oriodoxiei» vol. I1I. Bucuresti 1940, p. 185.

12. Vezi: t Antonie Plima3deald, episcop, vicar patriarhal, Biserica slujitoare, in «Studii teologice»
XXIV (1972), nr. 5-—8,
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se transmite prin pdrinti, viata cea in duhul si adevarul Evangheliei ni
s-a transmis de la Hristos si prin El de la Tatal, prin Sfmtu Apostoli si
Sfintii Parinti. «Duhul Tatdlui vostru este care graieste in voi» (Matei
X, 20) spune Domnul, Apostolilor 5i in continuare urmasilor; ca purta-
tori ai Duhului Tatdlui, s-au numit ei «pdrinti». Ucenicii Sfintului Pa-
homie marturiseau céd il aveau pe el — «dupd Dumnezeu ca pe un pda-
rinte». Iar Sfintul Ioan Gurd de Aur in acest spirit se adresa fiilor lui
sufletesti 1 «Vd iubesc asa cum md iubiti voi si ce as fi eu fard voi?
Voi imi sinteti si fii si frati, voi imi sinteti lumea toatd ! Nu am nici
bucurie nici durere care sa nu fie a voastrd» 13, Cu adevidrat adinca
constiintd de parinte!

Asemenea Mintuitorului, Apostolilor si Pdrintilor Bisericii, consti-
nta preotului, de conducétor, de cap si pastor al turmei sale e constiinta
de pdrinte. De aceea credinciosii il cheamd cu acest nume : «Parinte».
Si un Ava Pimen atrage atentia: «Nu porunci niciodata, ci fa-te pilda»
parinteascd tuturor.

Teologic vorbind, preotului i s-a dat puterea «zdmislirii duhovni-
cesti», «nasterii din nou», «infierii celei dupa har» 4. Slujirea lui sfinta
e sid se facd partas impdratiei lui Dumnezeu, impaéarétiei iubirii si ade-
varului, dreptdtii si pdcii. Prin taina sfintului Botez, el naste fii duhov-
nicesti Parintelui ceresc spre zidirea acestei imparaiii, a Bisericii. Si ii
«formeazd dupd chipul Fiului S&u» cu trudd, cu nevointd, asemenea
Apostolului care scrie galatenilor : «Copiii mei, pentru voi sufdr iar&si
durerile nasterii, pind ce va lua Hristos chip in voi» (IV, 19). Si tréieste
mereu cu sentimentul, cu constinta de parinte al parohiei lui. E unit
cu ea prin inrudi acrd, de «singen, pentru cd e inrudire prin «trupul
si singele lui Hristos», din care se impéartdseste impreund cu credin-
ciosii, cu fiii lui duhovvnlcestl Teo.loglc vorbind, - formeazd un trup cu ei.
E inrudit cu ei, unit in aceeasi viata a lui Iisus erstos, viafa aetre-
din{d, nddejde, dragoste, bundtate, curdtie sufleteascd, munca creatoare;
in acelasi el — binele tuturor. $i cu grija parinteasca se nevoieste pen-
tru ei, nu gindind, urmdrind numai veniturile pe care pot ei sa i le
ofere. Dupd spusa Apostolului: «Nu copiii sint datori sd agoniseasca
entru pdrinti, ci pdrinfii pentru copii» (II Cor. XII, 14). Ci veghind si
ingrijindu-se el neincetat de ceea ce au ei trebuintd pentru binele si
mintuirea lor. Trdindu-le virtutile, ostenelile, bucuriile lor, grijile, sca-
derile, rdtdcirile sau necazurile lor ; tuturor acestora aflindu-le inspirat
o solufie, un raspuns. Incd prin glasul proorocului, Sfinta Scriptura
zice: «Pe oaia cea ratdcita si pierdutd o voi intoarce la staul, pe cea
ranitd o voi lega, pe cea bolnava o voi intdri, pe cea tare o voi pdzi si
voi pdstori cu dreptate» (Ezechil XXXIV, 16). Ce sfintd este aceastd
chemare !

*

13. Cf. C. V. Gheorghiu, Saint Jan Bouche d’Or, Paris, 1957, p. 146.

14. Sf. loan Gurd de Aur, Despre Preotie, trad. Pr. D. Fecioru, «Biserica Ortodoxd Rominki», LXXV
€1957), nr. 9—10, p. 984.
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14 Pr. Conf. CONSTANTIN N. GALERIU 10

Noi toti care am primit taina sfintei Preoiii, avem in fata constiintei
acel moment liturgic de dupa sfintirea Darurilor, cind Arhiereul sfintitor
ne-a incredintat in mina Sfintul Agnet, Trupul lui Hristos, rostind : «Pri-
meste odorul acesta si-1 pastreaza pe El pind la a doua si sldvitd venire a
Domnului nostru Iisus Hristos, cind El are s&-1 ceard de la tine», Acest
gest sacru cuprinde in sinteza intreaga rdaspundere a preotului pentru tru-
pul lui Hristos. Nu numai pentru cel de pe sfintul altar, ci pentru intreg
trupul Domnului — Biserica ; si fiecare preot pentru parohia, biserica in-
credintatd lui, R&spundere inaintea lui Dumnezeu s5i a celor incredintati
Spre pdstorire.

Dar o raspundere unita cu increderea. Preotul nu slujeste niciodata
singur. E Impreund cu lisus Hristos, capul Bisericii a cdrui «preofie este,
dupd cuvintul Prea Fericitului Patriarh Justinian, un act de slujire, de
slujire nesfirsita pina la jertfd» !> si care a spus ucenicilor inainte de
a se indlfa de la ei: «latd, Eu cu voi sint in toate zilele, pind la sfirsi-
tul veacurilor» (Matei XXVIII, 20). — E impreund cu Sfintii Apostoli si
cu Sfintii Parinti, urmindu-le, citindu-i, implinindu-le cuvintele, indeosebi
ale Sfintului Pavel cdtre ucenicii lui: Timotei si Tit (I Tim. III, 1—12;
Tit I, 5—9). E impreund cu credinciosii pe care slujindu-i si crescindu-i
In «credintd, in adevar si in dragoste», «la starea barbatului des&virsit,
la masura virstei deplinatatii lui Hristos» (Efes. IV, 13), preotul insusi se
intdreste prin ei, prin rivna, roadele si dragostea lor, asa cum toti fa-
cem aceastd experientd in viata Bisericii. Dar atunci la rdspundere si in-
credere se adaugd bucurie si naddejde. Bucurie cd ifi implinesti o che-
mare si iti aduci ofranda, rodul tdu. O ofrandd smeritd, dar in servi-
ciul unor valori_sacre. Biserica si neamut tau, Bucurie si nddejde in
Acela care a mingiiat si rasplatit pe inmulfitorul talantilor : «Bine, slu-
jitor bun si credincios»... (Matei XXV, 21).

15. 1 Justinian, patriarhul Bisericii Ortodoxe Raméne, Apostolat social, vol. X, p. 355.
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SINODUL I ECUMENIC DE LA NICEEA DE LA 325.
CONDAMNAREA EREZIEI LUI ARIE. SIMBOLUL NICEEAN

La 20 mai 1975, s-au implinit 1650 de ani de la intrunirea Sinodului I ecumenic
de la Niceea, din anul 325, convocat de imparatul Constantin cel Mare (306—337),
peniru combaterea ereziei preotului Arie din Alexandria. Socotim de aceea necesar
s4 ne reamintim, in lumina noilor cercetari istorice, lupta spirituala uriasa pe care
a dat-o Biserica Ortodox& spre a invinge erezia ariand in Sinodul I ecumenic de la
Niceea.

@rie, nascut in 256 in Libia, discipolul indirect al episcopului Antichiei Pavel de
Samosata, eretic antitrinitar, a fost un cap razvratit si infumurat, un temperament
plin de vanitate si mindrie, un barbat zgomotos, turbulent si ambitios, stiind sa-si
camufleze bine aceste defecte sub aparenia unei mari pietati si sfintenii. El era, dupa
descrirea Sfintului Epifaniu de Salamina (f 403), in Cipru, «un om in virsta, de
statura inaltd, cu fata tristd, el avea o infédtisare care-1 facea capabil sa insele, ase-
menea unui sarpe viclean, inimile naive, prin aerul sdu de sfintenie aparenta» ! Ma-
nierele sale erau blinde, atragatoare, insinuante §i lingusitoare.

Instruit in teologie de preotul Lucian din Antiohia (1 312), aderent al episcopului
eretic Pavel de Samosata, Arie a avut colegi de studii dupa 280, pe episcopii Eusebiu
de Nicomidia, Maris de Calcedon, Theognis de Niceea si Leontiu de Antiohia, care-
vor juca un rol insemnat in raspindirea ereziei ariene. Dupd terminarea studiilor la
Antiohia, Arie a venit la Alexandria, unde, distingindu-se prin cultura si infatisarea.
sa, fiind totodatd un bun cunoscator al Bibliei §i un predicator talentat, a fost hiroto-
nit diacon de episcopul Petru I al Alexandriei (300—311), apoi preot de episcopul
Achilas (312). Ca preot, i s-a incredinjat postul de paroh la biserica Baucalis din
port, cea mai insemnala din cele nou& biserici ale Alexandriei2 )

Principiile ereziei ariene. — Arianismul este o concepiie rational-omeneasca de-
intelegere a crestinismului, o coborire a lui de la indliimea de religie revelatd de
Dumnezeu-Tatdl prin insusi Fiul S&u lisus Hristos, la nivelul religiilor naturale
Eégine)Erezia ariand a pus in circulatie teoria unui monoteism rationalist, bine con-
strit 5:‘1 sustinut cu argumente sofistice ispititoare, spre a seduce spiritele de elita
ale lumij greco-romane la conceptia unui summus Deus.

1. Sf. Epifaniu, Contra tuturor ereziilor (Panarion), 68, 3, ed. K. Holl, in Die griechischen christli--
chen Schriftsteller der ersten drei Jahrhunderte, Band 37, Leipzig, 1931, p. 154.

Pentru originea lui Arie din Libia, vezi la Sf. Epifaniu, ibidem, 68, 2, ed. cit., p. 152; Filostorgiu,
Ist. bis., 1, 4, ed. ]J. Bidez, In Die griech. christ, Schriftsteller, Band, 21, Leipzig, 1913, p. 6.

Peniru Lucian de Antiohia, vezi, G. Bardy, Recherches sur saint Lucien d’Antioche et son école, Pa-
ris, 1936.

2. Sozomen, Ist, bis,, 1, 15, ed. J. Bidez si G. Ch. Hansen, in Die grich. christ. Schriftst., Band 50,.
Berlin, 1950, p. 32-—33.
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16 Pr. Prof. IOAN RAMUREANU 2

Asupra lui Arie s-a exercitat influenta scolii de Antiohia, care interpreta Sfinta
“Scriptura literal si istoric, in opozitie cu scoala de Alexandria, care o interpreta ale-
-goric i spiritual.

Se remarca in gindirea lui Arie principii gnostico-filozofice, care au circulat ince-
pind cu secolul al II-lea d. Hr. si mai circulau incd §i in timpul sdu. Cele mai impor-
tante sisteme gnostice s-au nadscut la Alexandria, datoritd a doi mari teologi gnostici
din secolul al II-lea, Basilide si Valentin. Arianismul este in fond o incercare de
explicare filozoficd a tainei intrupdrii Fiului, incercare rafionalistd, proprie filozofiei
grecesti. 7 B

Arie ocombatea egalitatea si consubstanfialitatea Fiului lui Dumnezeu cu Dum-
nezeu-Tatdl si prin aceasta nega Dumnezeirea Fiului. El sustinea cu tenacitate subor-
-dinatianismu}, adicid ideea eronatd cd Fiul ,lui Dumnezeu este mai mic decit Dumne-
zeu-Tatal, devenind prin aceasta Intemeietorul unei erezii puternice si raspin-
-dite, care a tulburat crestinitatea mai mult de saizeci de ani, de la 318 pind la 381.

Principiile ereziei ariene se pot sintetiza astfel:

1. Dumnezeu-Tatal singur este principiul necreat si nendscut — ayévvytoc. lnsasi
denumirea de «Tatd» cuprinde inevitabil in sine Intiietatea si superioritatea Sa fata
-de Fiul si aratd in acelasi timp inlerioritatea Fiului fatd de Tatal. Arie ajungea astfel
la un monoteism influentat de ereticii antitrinitari sau monarhieni.

Arie aducea in sprijinul acestei afirmatii versetul din Evanghelia Sfintului loan:
«Tatdl este mai mare decit Mine» (loan XIV, 28)3, ignorind el cad sensul acestui ver-
set se referd la natura umand a lui Hristos si nu [a natura Lui dumnezeiascd, cum au
.argumentat episcopul Alexandru al Alexandriei si Sfintul Atanasie, diaconul sau, in
sinodul de la Alexandria din, 320 sau 321, si in Sinodul [ ecumenic de la Niceea din 325.

2. Fiul este creat prin vointa Tatdlui, dar nu din fiinfa sau esenta (ousia) Lul.
ci din nimic — é§ odx &vtev é&atv, fiind prima Sa creaturd, insd nu din eternitate,
cdci a fost un timp cind Fiul lui Dumnezeu n-a existat — fv wote §tc odx v & Yués.

Fiul lui Dumnezeu are un inceput, in timp ce Dumnezeu-Tatél este fara de inceput —
apXay et 6 Yios, 6 Bt Beds dvaplos datih. (- o 6=

3. Sf. Epifaniu, Contra tuturor ereziilor, 69, 17 si 53, ed. cit, p. 166; 199-200. S. N. Sakkos,
*0 matpns pod petlwv pob éatiy =Tatdl Meu este mnai mare decit Mines. Critica textului si comen
tarii, Salonic, 1968.

4. Scrisoarea lui Arie cdtre episcopul Eusebiu al Nicomidiei, la SF. Epifaniu, Contra tuturor ere-
‘Ziibor, 69, 6, ed. cit., p. 157 si la Teodoret, Ist. bis., I, 5, ed. L. Parmentier — P. Scheidweiler, in Griech.
christ. Schriftst,, Band 44 (19), Berlin, 1954, p. 27, Scrisogrea lui Arie cdtre episcopul Alexamiru al Ale-
xandriei, la Sf. Atanasie, Despre sinoadele de la Arimimium 5i Scleucia (citat prescurtat Despre sinoade),
16, P. G., XXVI, 708—712 si la Sf. Epifaniu, Contra tuturor ereziilor, €9, 7, ed. cit., p. 158—159. Vezi tra-
.ducerea in limba francezd a acestei scrisori de G. Dumeige, la I. Ortiz de Urbina, Nicée et Constantirople
(Histoire des conciles oecumémiques, t 1), traduit par X.-O. Monasterle et G. Dumeige, Paris, 1963, p.
252—254. .

Scrisoarea episcopului Alexandru al Alexandriei cdtre episcopi — ‘Byd¢ Ghpatos, la Socrate, Ist.
bis., I, 6, P, G., LXVII, 44—52 i la Gelasiu de Cizic, Ist. bis., II, 2, ed. G. Loeschke und Margret Heine-
-tmann, in Griech. christ. Schriftst., t. 28, Leipzig, 1918, p. 34—39. Vezi traducerea ei in limba francezd
de G. Dumeige, la 1. Ortiz de Urbina, Nicde et Constamtinople, p. 249—252.

Serisoarea episcopului Alexandru al Alexamdnei cdtre episcopul Alexandru al Constantinopolului, la
J. D. Mansi, Sacrorum concillorum nova et amplissima collectio, t. 11, Florentiae, 1759 ; reproduction Paris-
-Leipzig, 1901, col. 645—646 §i la Teodoret, Ist. bis, ed. cit., p. 8—25.

Scrisoarea Sfintului Atanasie cdtre episcopii Egiptului si Libiei, 12, P.G., XXV. col. 564 ; Sf. Atanasie,
Despre sinoade, 17 si 19, P, G., XXVI, 712 si 716 ; Sozomen, Ist. bis., I, 15, ed. cit, p. 33 Filostorgiu,
Ast. bis.,, 1, 10, ed. cit., p. 10.
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3 SINODUL | ECUMENIC DE LA NICEEA DE LA 325 17

Arie aducea in sprijinul acestei idei versetul: «Fiul Meu esti Tu, Eu astdzi
Te-am nascut» (Ps. II, 7; Evr. I, 5), precum si versetul din Prov. VIIi, 22: «Domnul
M-a creat cea dintii dintre lucrarile Lui, inaintea tuluror veacurilor». Acest verset,
insd, se referd la Infelepciunea creatd, pe care Parintii Bisericii, indeosebi Sfintul
Atanasie si Sfintul Vasile, o identificd cu Logosul sau Cuvintul intrupat, care, de
la intruparea Logosului sau Cuvintului, ne uneste prin intrupare cu Tatal si Sfinta
Treime. Fiul sau Logosul intrupat este numil «creat», in virtutea umanitatii Sale care
a fost creata®.

Dupa parerea eronatd a lui Arie, Fiul lui Dumnezeu, fiind creatura Tatélui, —
wtlopa, moinua, évwnpad, este cu totul strdin de fiinta sau substania lui Dumnezeu
Taltal, incit nu poate fi socolit sau numit «deofiintd cu Tatdl» — duoodsros té IMatpi —,
consubstantlialis Palri’.

Din revelatia Sfintei Scripturi, afldim insa ca Fiul lui Dumnezeu s-a nascut din
fiinla Tatdlui, mai inainte de toi{i vecii §i nu este, cum afirma Arie, o «creaturd» a
Tatalui.

3. Desi, dupd opinia lui Arie, Fiul lui Dumnezeu, lisus Hristos, este dupéa fiinta
Sa o creaturd, e schimbitor, marginit, imperfect si chiar capabil de a pacatui, El se
bucura totusi, sustine Arie, de cinstea cea mai mare, deoarece prin Fiul, Dumnezeu a
creat loate, chiar si timpul.

4. Scopul pentru care Dumnezeu a creat pe Fiul este crearea universului, fiindca
Dumnezeu cel prea inalt nu putea crea universul material, decit cu ajutorul unei
fiinte intermediare, idee Imprumutatd din doctrina ereticd a gnosticilor, dupa care
maleria este rea in sine, iar Dumnezeul suprem nu poate veni in contact direct cu
maleria, céci s-ar intina de aceasta.

Studii : G. Loeschcke, Zur Chronologie der beiden grossem antiarianischen Schreiben des Alexander
von Alexandrien, in «Zeitschrift fur Kirchengeschichte», t. XXXI (1910), nr. 4, p. 584—586 ; V. Hugger, Wie
sind die Briefe Alexanders von Alexandrien chronologish zu ordnen, in «Theologische Quartalschrifts, XCI
(1909), p. 66—86.

5. Sf. Atanasie, Despre hotdririle Sinodului din Niceea, 14, XXC, 440; Idem, Scrisoarea cdtre epis-
copii Egiptului si Libiei, 17, P. G., XXV, 576 ; 1dem, Cuvintul 1 contra arienilor, 53, P. G., XXVI, 121 ; Sf.
Vasile, Contra lui Eunomiu, 11, 20, P. G. XXIX, 616—617 ; Sf. Epifaniu, Contra tuturor ereziilor, 69, 12,
14 i 53, ed. cit., p. 162, 163, 199—200.

6. Scrierea lui Arie, Thalia (Banchetul), citatd de Sf. Atanasie, Contra arienilor, 1, 9, P. G. XXVI, 29,
A. B.; Compard Sf. Atlanasie, Hotdririle Sinodului din Niceea, P. G., XXV, 433 A; Scrisoarea lui Arie
caire episcopul Alexandru al Alexandriei, la Sf. Atanasie, Despre Sinoade, 16 P. G. XXVI, 708—712 si
la Sf. Epifaniu, Contra tuturor erezilor, 69, 7 si 8, ed. cil,, p. 157—159; Scrisoarea episcopului Alexan-
dru al Alexandriei, cdtre episcopi, la Socrate, Ist. bis., 1, 6, P. G., LXVII, 45 B si la Gelasiu, Ist. bis.,
11, 3, ed. cit.,, p. 36. Vezi si alte texte din Thalia lui Arie, analizate critic de G. Bardy,- La Thalie d'Arius,
fn «Revue de philologie», LIII (1927), juillet, p. 211—233; Fragments de la «Thalie» d'Arius, trad. G. Du-
meige, la 1. Ortiz de Urbina, Nicée et Constantinople, p. 254—255; Sf. Epifaniu, Contra tuturor ereziilor,
68, 12, ed. cit, p. 162: «numind creaturd — yc{oua Pc cel ce a creat toate, pe Cuvintul cel nis-
cut fird de’ timp §i fdr& inceputr. Compard la Sf. Epifaniu, ibidem, 68, 16, p. 165; 69, 34, p. 182; 69, 36,
p. 184185, ’ )

7. Thalia lui Arie, la SE. Atanasie, Despre Sinoade, 15, P. G., XXVI, 705—708 C; si Sf. Atanasie,
Despre episcopul Dionisie al Alexandriei, 6, P. G., XXV, 488 B. Scrisoarea lui Arie cdtre episcopul Alec-
xandru al Alexandriei, la Sf. Atanasie, Despre Sinoade, 16, P. G., XXVI, 709 si la Sf. Epifaniu, Contra tu-
turor ereziilor, 8, ed. cit., p. 159. Compard ibidem, 69, 72—73, p. 220—221 ; Scrisoarea episcopului Ale-
xandru al Alexandriei cdtre episcopi, la Socrate, Ist. bis., 1, 6, P. G., LXVIl, 46 B si la Gelasiu, Ist. bis.,
11, 3, ed, cit., p. 36. Filostorgiu, Ist. bis, 1, 4, ed. cit, p. 6; I, 7, p. 8—9; G. Bardy, La Thalie d’Arius
in rev. cit., p. 217; Sozomen, Ist. bis., I, 15, ed. cit, p. 33: Ortodocsii afirmau contra lui Arie ci
Fiul este deofiintd si impreund vesnic cu Tatdl» — guooboros xai suvaidios éstev 6 Yide td Iatpi.
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18 br. Prof. I0AN RAMUREANU 4

5. La crearea universului, Hristos, Fiul lui Dumnezeu, a primit marefia si puterea
crealoare a Tatdlui. Fiul poate fi si El numit Dumnezeu, cdaci, datorild harului dumne-
zeiesc pe care l-a primit de la Taldl, a devenit un Fiu adoptiv al Tatdlui. Ca atare,
Fiul are o divinitate imprumutata din divinitatea Tatalui. Substanja sau esenta (obcia)
Tatdlui se deosebeste atit de mult de aceea a Fiului, cum se deosebeste infinitul de
finit. Arie, ne spune Sfintul Atanasie, afirma ca «Hrislos nu este adevaratul Dumnezeu,
ci El, ca si toti allii, se numeste Dumnezeu prin participare» — petoXf... Aéyetar Bede ®,
Dupd cum reiese din scrierea sa Thalia, Arie si-a formulat si precizat doctrina sa
eretica astfel: «Dumnezeu n-a [ost inlotdeauna Tatd, ci a devenit mai in urma; Fiul
n-a existat totdeauna, caci nu era inainte de a se naste; nu este din Tatdl, ci din
nimic. Nu este propriu [iinjei Tatdlui, caci este faptura i creatura. Hrislos nu esle
Dumnezeu adevarat, ci s-a indumnezeit prin participare» °.

Invaldlura ortodoxa despre Dumnezeirea Fiului §i despre egalilalea si consub-
stantialitatea Sa cu Taldl o precizeaza foarte clar Sfintul Epifaniu, scriind astfel:
«Dumnezeu, fiind negrait, a nascut pe Dumnezeu-Fiul cel negrdit mai inainte de toti
vecii si Inainte de timp, incit nu este distanta intre Fiul si Talal, ci indatd ce gin-
desti pe Tatal, gindesti pe Fiul, si indatd ce numesti pe Fiul, ardti pe Tatal. Caci
Fiul esle gindit de Tatal si Tatidl este cunoscut de Fiul» 10,

Nu se stie precis cind a inceput neintelegerea dintre Arie si episcopul siu
Alexandru al Alexandriei. Probabil cd Arie, care era o fire vanitoasd, vazind ca la
alegerea de episcop la Alexandria in 313, s-a trecut peste persoana sa, fiind ales
Alexandru (313—328), a inceput o campanie de defdimare si rasturnare a episcopului
sdu, fiindcd acesta i-o luase inainte. Din anul 318 a inceput s&d-si rdspindeasca ideile
sale eretice, facindu-si numerosi prieteni si partizani printre preotii §i diaconii din
Alexandria. Cunoastem numele unora dintre acestia. Dintre preoti, erau: Aithales,
Achillas, Carpones, Sarmates si un alt Arie; dintre diaconi, erau: Euzoius, Macarie,
Iuliu sau Iulian, Mina, Luciu, Helladius si Gaius!l. Mai sint §i allii, ca preotii Cares
si Pistos si diaconii Serapion, Paramon, Zosim si Irineu. Sfintul Epifaniu vorbeste de
sapte preoli, doisprezece diaconi si 700 de cdlugarile, care trecurd de partea Iui
Arie 12,

8. Sf. Atanasie, Scrisoarea cdtre episcopii Egiptului §i Libiei, 12, P. G., XXV, 564 C.

8. Thalia lui Arie, citald de Sf. Atanasie, Contra arienilor, 1, 9, P. G. XXVI, 29 AB. Texiul se
afld in greceste la G. Bardy, La Thalie d’Arius, in rev. cit., p. 222. Fragmenis de la «Thalie» d’Arius la
1. Ortiz de Urbina, Nicée et Constantinople, p. 254—255. Comparii Sf. Atanasic, Hotdririle Sinodului din
Niceea, 6 si 10, P. G., XXV, 425 A si 433 A. Compardl Scrisoarea [ui Aric cdlre episcopul Alexandru al
Alexandriei, la SI. Atanasic, Despre Sinoade, 16, P. G., XXVI1, 709 BC si la SI. Epifaniu, Contra tutuior
ercziilor, 8, ed. cit.,, p. 158—159; Scrisoarea episcopului Alexandru al Alexandriei cdire Alexandru al Con
stantinopolului, |a Teodorel, Ist. bis., 1, 4, ed. cit., p. 9 ¢ 13y feé1n7a 100 Twtijpoc 'r'"J,G)V &onﬁp,evol,

10. Sf. Epifaniu, Contra tuturor ereziilor, 69, 71, ed. cit., p. 219.

11. Scrisoarea lui Arie cdtre episcopul Alexandru al Alexgndriei, la Sf. Epifaniu, Contra {uturor ere-
ziilor, 69, 8 p. 159; Scrisoarea episcopului Alexandru al Alexandriei cdtre Alexandru al Constantinopolului,
la Teodoret, Ist. bis., 1, 4, ed. cit.,, p. 25; Scrisoarea episcopului Alexandru al Alexandriei cdtre episcopi
— ‘Eva¢ qd,p,a»;og, la Socrate, Ist. bis., 1, 6, P. G., LXVII, 45 AB si la Gelasiu, Ist. bis.,, II, 3,
ed. cit.,, p. 35; Sozomen, Ist. bis., 1, 15, ed. cit.,, p. 33.

12. Sf. Epifaniu, Contra tuturor ereziilor, 69, 3, ed. cit,, p. 154 ; Marius Viclorinus, Adversus Arium
libri IV, P. L., VIII, 1039—1138. .

Studii pentru arianism : Pr. Prof. loan R&mureanu, Pr. Prof. M. Sesan, Pr. Prof. T. Bodogae, Isto-
ria bisericeascd unmiversald, t. 1, ed. 2-a, Bucuresti, 1975, p. 227—235; Pr. Prof. 1. Rimureanu, Lupia Or-
todoxiei contra arianismului de la Sinodul 1 ecumenic pind la moartea lui Arie, in «Studii Teologice», XIII
(1961), nr. 1—2, p. 13—31; Pr. Gh. Cotosman, Geneza arianismului. Puncte de sprijin pentru arignism in
-teologia crestind anterioard, Caransebes, 1930; B. I..Pheidias, T¢ KoAlouBravdy cXiopa nat at ap-
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Zadarnice au fost eforturile episcopului Alexandru sd-1 facd sa ramind la
dreapta credinld. Increzdtor in succesul repurtat printre clerici, prieteni si admira-
lori, incurajat chiar si de pagini, care gdseau in ideile lui Arie, un sprijin pentru
rajionalismul religiei pdgine greco-romane, ajutat de cultura si de talentul sdu ora-
toric, Arie si-a continuat lupta pe fa}d contra invataturii ortodoxe, asa cum fusese
transmisd de Hristos i de Apostolii Sai.

Episcopul Alexandru al Alexandriei, védzind cd ideile eretice ale lui Arie, atrag
tot mai mulii clerici si credinciosi, ba chiar si cdlugdri si cdlugérite, a convocat pe
episcopii din Egipt, Libia si Pentapole la un sinod, care s-a {inut la Alexandria in
320 sau 321. A urmat in sinod o disputd aprigd intre episcopii ortodocsi si Arie si
partizanii sai. Arie si-a aparal cu incépalinare ideile sale eronate, iar episcopii orto-
docsi au susiint in unanimitate cd Fiul lui Dumnezeu esle deofiinfd §i vesnic cu
Tatdl — opoodatos #ai cuvaidios éstiy 6 Yide o Ilatpi 13,

Cei aproape ‘100 de episcopi s-au pronunjat contra ideilor eronate ale lui Arie,
iar el si prielenii sai, episcopii Secund de Ptolemaida si Theonas de Marmarica, din
Pentapole, precum si cifiva preoti si diaconi au fost excomunicaji 1.

Arie insa n-a cedat si a continuat sd rdspindeascéa ideile sale, incit erezia ariana
s-a intins in Eqipt, Pentapole, Libia, Palestina, Siria si provinciile Asiei Mici.

Xat tod aperaviapod, Atena, 1973 ; E. Boulard, L’hérésie d’Arius et la «foi» de Nicée, Paris, 1972 ; art.
Arians, in «The Westmister Dictionary of Church History» Philadelphia, 1971, p. 58—59; J. Gordon Davis,
Arianism, in «Encyclopedia Britanica», t. 2, London, 1971, p. 381—383; M. Meslin, Ariagnisme, in Encyclo-
paedia universalis, t. II, Paris, 1970, p. 368—370; Idem, Les arians d’Occident, Paris, 1957 ; A. Leroy-Mo-
linghen, La mort d’Arius, in «Byzantion», XXXVIII (1968), 1, p. 105—111; M. Simonelti, Studii sull’ariane-
simo, Roma,. 1965.; Roger Rémondon, La crise de I'empire romain de Marc-Auréle 4 Anastase (Hisloire et
ses problémes), Paris, 1964, p. 120—174 ; 1. Ortiz de Urbina, Nicée et Constantinople, p. 30—49; Les ori-
gines d’arianisme ; 1dem, La politica di Constantino nella controversia ariana, in Afli del V Congresso in-
ternazionale degli Studii Bizantini. Studii Bizantini e Neoellenici, 5 (1936), p. 284—288 ; Ed. Schwartz, Ge-
sammelte Schriften. Band 1I. Zur Geschichte des Athanasius, Berlin, 1959, cap. V1; Die Dokumente des
Arianischen Streites bis 325, p. 117—168 ; Urkunden 2ur Geschichie des Arianischen Streites, 2 B-de, ed. H.
G. Opilz, Athanasius Werke, 111, 1, Berlin, 1934 si 1935; H. G. Opitz, Die Zeitfolge des Arianischen Strei-
tes von den Anfigen bis zum Jahre 328, in «Zeitschrift [Ur neutestamentlische  Wissenschalt», XXXIII (1934),
Heft 2-3, p. 131-159 ; . A. Wolfson, Philosophical Implications of Arianism and Apollinarism, in «Dumbarton
Oaks Papers», XII (1958), p. 3—28 ; T. E. Polland, The Origins of Arianism, in «Journal of Theology Studies»
9 (1958), p. 103—144 ; Idem, Logos and Son in Origen, Arius and Athanasius, in «Studia Patristica», t. II,
parl. II, Berlin, 1957, p. 282—287; G. L. Prestige, God in Patristic Thought, London, 1952; G. Genz,
Arianer, in «Reallexicon (ir Antike und Christentum~, Band I, Stutigart, 1950, p. 647—651 ; G. Bardy, L'Occi-
dent et les documents de la controverse arienne, in «Recherches de science religiéuse», 20 (1940), p. 28—63 ;
Idem, L’gccident en face de la crise arienne, in «Irénikon», XVI (1939), nr. 5, p. 421 s.u. J.-R. Palanque,
G. Bardy, P. de Labriolle, De la paix constantinienne d la mort de Théodose, t. 111, I'Historie de I'Eglise
depuis les origines jusqu’a nos jours, publiée sous la direclion de Aug. Fliche et Martin, Paris, 1936,
p. 69—81; Dom Ch. Poulet, Histoire du christianisme. Antiquité, t. 1, Paris, 1932, p. 235—238; F. Cavallera,
Arignisme, 'In «Dictionnaire d'histoire et de géographie ecclésiastique», t. 1V, Paris, 1930, col. 103—113; J. P.
l(.u'sch Die Kirche in der antiken griechisch-rémischen Kulturwelt, Freiburg im Breisgau, 1930, p. 372—376.
J. Tlxeront ‘Histoire des dogmes, t. 11, Paris, 1924, p. 67—75; X. Le Bachelet, Arianisme (Période ori-
gingire &'), .in «Dictionnaire de Théologie Catholique», t. I, 2, Paris, 1923, col. 1779—1799; Ch.-]. He-
fele-Dom H. Leclercq, Histoire des conciles, t. 1-dre parlie, Paris, 1907, p. 349—362; H M. Gwatkln,
Studies of arianism, 2-nd ed., Cambridge, 1900. '

13. Sozomen Ist. bis., 1, 15, ed. cit., p. 33.

14. SCnsoarea episcopului Alexandru al Alexandriei cétre eplscopl - E\.bg qu,p,a-.;o;, la Socrate,
Ist. bis., 1,.6, P. G., LXVII, 44.A — si-48 B 5i la Gelasiu, Ist. bis., I, 3, ed. cit, P- 35 5i 39—40. Com-
pard Sozomen, Ist. bis., 1, 15, ed. cit,, p. 33; Scrisoarea episcopului Alexandru al ‘Alexandriei cdtre Ale-
xandru al Constantinopolului, la Teodoret, Ist. bis., I, 4, ed. cit., p. 25.
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Parasind Egiptul, Arie a gasit sprijin si addpost in Palestina, la colegul si prie-
tenul sdu, episcopul Eusebiu de Cezareea, mare istoric al Bisericii, dar mai putin
initiat in chestiunile de interpretare biblicd si in problemele dogmatice. Acesta a
scris indatd episcopului Alexandru al Alexandriei, reprosindu-i cd a denaturat ideile
lui Arie si cd l-a excomunicat, rugindu-1 s& nu alunge pe Arie din Biserica 5.

Din Cezareea Palestinei, Arie se adreseaza prietenului §i colegului sdu Eusebiu
de Nicomidia, fost episcop de Beirut (Berytus), caruia ii expuse pe scurt doctrina sa,
pe care acesta §i-o insusi!6. Prin Constantia, sora lui Constantin cel Mare si sotlia
fmpdaratului Orientului, Liciniu, Eusebiu de Nicomidia, politician abil §i curtean lingu-
sitor, a stiul sd cistige favoarea impdaratului Constantin si a membrilor familiei im-
periale.

Arie, spre a cistiga favoarea impéaratului Constantin pentru cauza sa, a plecat,
in 323, din Cezareea Paleslinei la Nicomidia pe atunci capitala partii de rasarit a
Imperiului roman, locuind la prietenul si foslul sdu coleg de studii la Antiohia, Euse-
biu de Nicomidia. Constantinopolul nu va deveni capitala a Imperiului roman decit
de la 11 mai 330.

La instistentele lui Arie, Eusebiu de Nicomidia scrise mai multor episcopi spre
a-i cistiga la noua doctrinéd ereticd. Ni s-a pastrat scrisoarea adresatd catre episcopul
Paulin de Tir 7. Mai mult, Eusebiu intruni un sinod in Nicomidia, care declara ca
episcopii si clericii excomunicati de episcopul Alexandru al Alexandriei, in frunte cu
preotul Arie, trebuiesc reprimiti in Biseric&, si ruga pe episcopul Alexandriei si facd
aceasta fara intirziere8,

Din indemnul lui Eusebiu al Nicomidiei, Arie a trimis episcopului Alexandru al
Alexandriei o scrisoare, in care a cdutat sa apere cu maiestrie si indeminare doc-
trina sa ereticd, prezentind-o ca orlodoxd, in concordantd cu doctrina Bisericii, susfi-
nind chiar ca el nu invaii altfel de cum a invajat episcopul Alexandriei in biseric& .

In timpul sederii sale la Nicomidia, Arie a compus o lucrare de imnuri gi cin-
tari bisericesti, parte in versuri, parte in proza, imitind stilul molatic si maniera unui
poet popular egiptean Sotades, din secolul III 1. d. Hr., numitd Thalia, adicd Ban-
chetul, spre a putea rdspindi mai usor printre credinciosi ideile sale eretice 2°. Nume-
rosi credinciosi, care, in genere, nu cunosleau subtilitdfile teologice crestine, au pulut
fi usor ademeni}li de noutatea ereziei lui Arie.

15. Sf. Atanasie, Apologia contra arienilor, 6, P. G., XXV, 257 B; Sozomen, Ist. bis., 1, 15, ed.
cit., p. 34—35. In sedinta a VI-a («actio VI») a Sinodului VII ecumenic de la Niceea din 787 se mentio-
neazl faptul cd episcopul Eusebiu de Cezareea a trimis mai multe scrisori episcopului Alexandru al Ale-
xandriei pentru apdirarea lui Arie. Vezi, Mansi, op. cit., XIII, Florentiae, 1762, reproduction Paris-Leipzig,
1902, col. 317 A.

16. Scrisoarea lui Arie cdtre episcopul Eusebiu al Nicomidiei, la Sf. Epifaniu, Contra tuturor ere-
ziilor, 69, 6, ed. cit.,, p. 156—157.

17. Vezi Teodoret, Ist. bis., 1, 6, ed. cit.,, p. 27—29. Compard Scrisoarea lui Eusebiu de Nicomidia
cdtre Arie, la Sf. Atanasie, Despre Sinoade, 12, P. G., XXVI, 712 A.

18, Socrate, Ist. bis., 1, 6, P. G. LXVII, 52—53; Sozomen, Ist. bis., I, 15, ed. cit.,, p. 34—35.

19. Scrisoarea lui Arie cdtre episcopul Alexandru al Alexandriei, la Sf. Atanasie, Despre Sinoade, 16.
P. G., XXVI, 708—712 si la Sf. Epifaniu, Contra tuturor ereziilor, 69, 6, ed. cit., p. 157—159,

20. Sf. Atanasie, Despre sinoade, 15, P. G., XXVI, 705 C; Socrate, Ist. bis.,, I, 9, P. G., LXVII,
84 B; G. Bardy, La Thalie d’Arius, in «Revue de Philologie», LIII 1927), juillet, p. 211—233. Pentru
Eusebiu al Nicomidiei, vezi : G. Bareille, art, Eusébe de Nicomédie, in «Dictionnaire de Théologie Catho-
lique», t. V, 2, Paris, 1924, col. 1533—1539. A, Lichtenstein, Eusebius wvon Nicomedien, seine Persdlich-
keit, sein Leben und seine Fiihrerschaft im arianischen Streit, Halle, 1903.
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7 SINODUL I ECUMENIC DE LA NICEEA DE LA 325 21

Un crestin din péartile Asiei Mici, Asteriu de Capadocia, fost sofist, cdruia i se
refuzase intrarea in cler, pentru cd adusese jertfe zeilor in timpu! persecutiei lui Dio-
cletian (284—305) intre anii 303—305, parcursese tot Orientul, raspindind erezia lui
Arie cu mult succes, atrdgind mulli credinciosi, chiar si episcopi si clerici la arianism 21

Spre a combate aceastd campanie de propagandd, fdcutd de Arie si de ade-
rentii sai peniru rdspindirea noii erezii, episcopul Alexandru al Alexandriei a scris
mai multor episcopi, demascind si respingind cu argumente temeinice scoase din reve-
latia Sfintei Scripturi, erezia ariand, care provocase o tulburare asa de mare in sufle-
tele credinciosilor si clericilor.

Inainte chiar de a fi primit si citit Thalia lui Arie, episcopul Alexandru al Ale-
xandriei a scris peste 70 de scrisori episcopilor dintre care pe unii-i cunoastem. Ei
sint : Eusebiu de Cezareea, Macarie de lerusalim, Asclepius de Gaza, Longin de Asca-
lon, Macrin de lamnia, Zenon de Tir, Filogon de Antiohia, Eustatiu de Bereea, Aeglon
de Cynopolis si mulli altii 22 »

Cu toate insistenfele lui Eusebiu de Cezareea si ale lui Eusebiu de Nicomidia,
episcopul Alexandru al Alexandriei a refuzat cu energie reprimirea lui Arie in Bise-
rica Alexandriei.

Un nou sinod s-a tinut la Cezareea Palestinei, la care participasera episcopii
Eusebiu de Cezareea, Paulin de Tir, Patrofil de Scythopolis si altii, care hotarird,
fard nici un temei canonic, dealtfel, ca Arie si aderentii sdi excomunicati sa-si preia
funcliile lor in Biserica Alexandriei?3, Incurajati de hotaririle sinodului din Cezareea
Palestinei §i profilind de situatia politicd tulbure creatd in Imperiu din cauza conflic-
tului dintre Constantin cel Mare si cumnatul sdu Liciniu, Arie si prietenii sai au
revenit la Alexandria si au reincepul lupla contra Ortodoxiei, creind o agitatie si
tulburare extraordinard. Arie a devenit tot mai popular, iar ideile sale erau obiectul
de predilectie al disculiilor dintre episcopi. In fiecare cetate, ne spune Eusebiu de
Cezareea, episcopii se ridicau contra episcopilor, noroadele contra noroadelor, luptind
unii impotriva altora?%. Nu numai episcopii se ciocneau intre ei in disculii, relateaza
istoricul Socrate, ci chiar muliimea credinciosilor se impartise in doud, unii inclinind
de-o parte, alfii de alta; pe lingd aceasta, religia crestind era luatd in derldere de
pagini in piatd si la teatre 25.

Arie compusese cintece religioase noi, altele decit cele din Thalia, alcdtuitd la
Nicomidia, pentru raspindirea ereziei sale, pe care le cintau in port si pe strizi
marinarii, morarii, nequstorii si calatorii 2. ‘

21. Sf. Atanasie, Despre Sinoade, 18—20, P. G. XXVI, 713—716 ; G. Bardy, Astérius le sophiste, in
«Revue d’histoire ecclésiastiques, XXII (1926), p. 226.

22. Scrisoarea episcopului Alexandru al Alexandriei cdtre episcopi, la Socrate, Ist. bis., 1, 6, P. G.,
LXVII, 44 A—53; si la Gelasiu de Cizic, Ist. bis., 11, 3, ed. cit, p. 38; Sf. Epifaniu, Contra tuturor ere-
ziilor, 69, 4, ed. cit., p. 155; G. Bardy, Saint Alexandre d’Alexandrie a-t-il connu la «Thalie» d’Arius?,
in «Revue des Sciences religieuses», VI (1926), p. 527—532; J.-R. Palanque, G. Bardy, P. de Labriolle,
De la paix constantinienne a la mort de Théodose (Histoire de VEglise depuis les origines jusqu'é nos
jours, publi€é sous la direction de Aug. Fliche et V. Martin), t. III, Paris, 1936, p. 76; Episcop Calistrat
Orlcanu, Sfintul Alexandru, arhiepiscopul Alexandriei, in «Biserica Ortodoxd# Roméand», 1890, nr. 3, p.
411—431.

23. Sozomen, Ist. bis., 1, 15, ed. cit.,, p. 34—35; Riloslorgiu, Ist, bis., II, 2, ed. cit., p. 13.

24. Eusebiu de Cezareea, Viafa fericitului Impdrat Constantin, 111, 4, ed. Ivar Heikel, in Die griechi-
schen christlichen Schriftisteller der ersten drei Jahrhunderten, Band. VII, Leipzig, 1902, p. 79.

25. Socrate, Ist. bis., 1, 6, P. G., LXVII, 52 C.

26. Sf. Atanasie, Despre hotdririle Sinodului din Niceea, 16, P.G., XXV, 441 F; PFilostorgiu, Ist. bis.,
1, 2, ed. cit, p. 13,
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In urma infringerii lui Liciniu din 18 septembrie 324 la Chrysopolis, lingd Calce-
don, Consiantin cel Mare rdmine singurul imparat al intregului Imperiu roman pina
la moartea sa din 22 mai 337.

N

Biserica crestind se bucura acum de pace in tot Imperiul, dar erezia lui Arie
produsese o mare tulburare in sufletele credinciosilor, mai ales in Radsarit. Vdazind ca
tulburarea nu se potoleste, ba, mai mult, se madreste, impéaratul Constantin s-a stra-
duit sa reintroneze pacea religioasd in tot Imperiul. Pulin cunoscétor al problemelor
‘de teologie, el socotea ci neintelegerea dintre Arie si episcopul sdu Alexandru era
doar «o lupld zadarnicd de cuvinle» 2. El a trimis de aceea o scrisoare episcopului
‘Alexandru al Alexandriei prin episcopul curtii imperiale, Osiu de Cordoba, indem-
nindu:l si se impace cu Arie, cerindu-si reciproc iertare, cdci nu trebuie pentru o
deosebire de pareri intr-o chestiune pe care o pot cunoaste numai cei «initiati», s&
se provoace tulburare si dezbinare inlre credinciosi. «Nu ¢ vorba intre voi, 1i scria
imparatul Constantin, de nici o poruncd insemnatd din legea noastrd nici de vreo
invititura noud referitoare la inchinarea lui Dumnezeu; caci aveti una si aceeasi
gindire, incit puleti sd v& unifi in aceeasi comuniune. Nu se cuvine, nu trebuie si
nici nu este drept ca, certindu-vd cu indirdtnicie pentru micile si foarte neinsemna-
tele voastre chesliuni, atit de mult popor al lui Dumnezeu, pe care-l aveli sub pas-
toria voastrd, sd ajungd la neinfelegere.. Am s& v3 amintesc un mic exemplu, scria
impdratul, pentru impédcarea voastra. Voi stiti cd filozofii insisi, care apartin unui
sistem de gindire, se deosebesc adesea in parte prin pdrerile lor, dar, desi ei se
separd in virtutea stiintei, se impacd iardsi unii cu altii pentru pastrarea unitdalii
sistemului lor doctrinal» 28,

Sfintul Epifaniu crede c&, minat de zel, imparatul ar fi scris si o epistold encic-
licd contra lui Arie si a credinlei lui pe care a rdspindit-o in tot Imperiul roman.
Scrisoarea ne-a péstrat-o in intregime istoricul Gelasiu de Cizic?, dar se pare cd
nu este autentica.

Incercarea impératului Constantin de a impica pe Arié cu episcopul Alexandru
al Alexandriei prin intermediul episcopului curtii imperiale, Osiu de Cordoba, n-a

27. Scrisoarea impdratului Constantin cdtre episcopul Alexandru si Arie, — Am)\ﬁv pot, la Eusebiu,
Viaja fericitului impdrat Constantin, 11, 71, ed. cit.,, p. 70; Socrate, Ist. bis., I, 7, P. G., LXVII, 57 B.

28, Scrisoarea Impdratului Constantin cdtre episcopul Alexandru si Arie_Am)\-.‘-'lv por, 2 fost plis-
tratd in intregime de Eusebiu, Viafa fericitului fmpdrat Constantin, 11, 64—72, aici p. 69, si pariial de So-
crate, Ist. bis., 1, 7, P. G., LXVII, col. 56—60, aici 57 A'; Teodoret, Ist. bis., 1, 7, ed. cit., p. 30; Gelasiu
de Cizic, Ist. bis., 11, 4, ed. cit. p. 41—43.

Autenticitatea ei a fost negatd de P. Batiffol, Les documents de la Vita Constantini, in «Bulletin
d’ancienne liltérature et d’archéologie chrétienne», IV (1914), p. 86 s.u.; idem, La paix constantinienne et
le catholicisme, 4-¢ €d., Paris, 1920, p. 309—311.

Din conlrd, ca este apiratd de numerosi alfi istorici, intre acestia si G. Bardy, La politique reli-
gieuse de Constantin aprés le concile de Nicée, in «Revue des sciences religieuses», t. VIIT (1928), p. 516,
note $i- 1 si de J.-R. Palanque, G. Bardy, P-de Labriolle, op. cit.,, t. III, p. 78, note 1.

Pentru Osiu de Cordoba, vezi : G. S. Walker, Ossius of Cordova and the Nicene Faith, in «Studia
Patristica», vol. IX, part. IIT, Berlin, 1966, p. 316—320; M. Aubineau, La vie grecque de «saint» Osius
de Cordou, in «Analecla Bollandiana», 78 (1960), p. 356—361; Victor C. de Clercq, Ossius of Cordova. A
contribution to the history of the constantinian period, Washington, 1954 ; F. Sureda Blanes, Cuestiones
selectas de critica historica. La cuestion di Osio obispo de Cordova, y de Liberio obispo de Roma, Ma-
drid, 1928 ; Bpiscopul Calistrat QOrleanu, Osiu, episcopul Cordovei, In «Biserica Ortodox3 RomAind», XX (1896),
nr. 6, p. 534—542. )

29. Scrisoarea !mpdratului Constantin, — Kaxb¢ dpunveds, la Gelasiu de Cizic, Ist. bis.,, 111, 19,
ed. cit,, p. 183—192; Compard inceputul la Sf. Epifaniu, Contra tuturor ereziilor, 69, 9, ed. cit.,, p. 159—160.
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dat rezultatul asteptal, ba chiar cearla dintre arieni si ortodocsi a continuat cu si mal
mare aprindere.

In afard de tulburarea provocatd de erezia lui Arie, Biserica veche era dezbi-
natd si din cauza neinfelegerii dintre crestinii din Rasarit si cei din Apus cu privire
la data sdrbatoririi Pagtelui %.

Intr-adevar, crestinii din Palestina, Sirita, Mesopotamia, Cilicia s.a., urmind tra-
dilia apostolica pastratd de la Sfintul Ioan Evanghelisiul, care a trdit, dupa traditie,
spre sfirsitul vielii la Efes (+ dupd anul 100), sdrbatoreau «Pastile crucii» — IldaaXa
otavpdayrov, la 14 nisan (aprilie), in Vinerea Patimilor, fiind numili pentru aceasta
«quartodecimani». La Roma si in provinciile apusene ale Imperiului roman insa Pag-
tele se sidrbitorea in duminica imediati dupd vinerea Patimilor, numit «Pastele In-
vierii» — avagtasipov —. Aceastd deosebire cu privire la data serbarii Pastelui a
creat incd din a doua jumdatate a secolului al Il-lea serioase neintelegeri intre cres-
tinii din Raséarit si cei din Apus, cum s-a intimplat in timpul episeopului Policarp
al Smirnei (+ 22 febr. 156), care a fdcut in 154—155, in timpul papei Anicet (154—
156) o céalatorie la Roma, fdrd ca cei doi episcopi sd poatd ajunge la o intelegere,
fiecare urmind «regula credinlei» — tov xavéva Tic nictews. «Anicet n-a putut con-
vinge pe Sfintul Policarp sd renunfe la sarbéatorirea Pastelui la 14 nisan (aprilie),
pentru ci era traditia lui Ioan si a altor Apostoli cu care trdise el, iar, la rindul
sdu, Policarp n-a putut objine pdardsirea din partea lui Anicet a tradifiei urmata de
slujitorii dinaintea lui» 3.

Cétre sfirgitul secolului al Il-lea, disputa referitoare la ziua serbarii Pastilor a
izbucnit din nou in timpul papei Victor al Romei (189—199), care a cerut energic
episcopului Policrat al Efesului si episcopilor din Asia proconsulard sa renunte la
practica quartodecimand aplicalda in Rasdrit in ceea ce priveste sarbdtorirea Pastilor
si sd adopte practica Bisericii Romei. In ambele cazuri, adicd alit rdsdritenii cit si
cei de la Roma, au invocat faplul cd sdrbatoresc Pastile «dupd traditii apostolice»,
a Sfintului Ioan Evanghelistul in R&sdrit si a Sfinjilor Petru si Pavel in Apus, incit
impacarea nu s-a putut realiza *2. Mai mult, papa Victor al Romei a fost pe punctul
de a provoca o schismd in Bisericd, voind sd condamne practica quartodecimand a

30. Eusebiu, Viafa fericitului impdrat Constantin, 111, 5, p. 79.

31. Eusecbiu, Ist. bis., V, 24, 3—4; 16, ed. cit., p. 491—492 §i 497.

32. Eusebiu, Ist. bis., V, 23, 2; 24, 2—8, ed. cit.,, p. 489, 491—492; Victoris episcopi romani et epis-
coporum asiaticorum controversia paschalis (Eusebius, H. E., V, 23 et 24), ed. G. Rauschen, Florilegium Pa-
tristicum, fasciculus 1X, Bonnae, 1914, p. 18—25,

In Rasirit, Meliton de Sardes susfinea ci Pastile trebuie sdrbitorit la 14 nisan. Vezi: V. Pseftogas,
Meliton’s of Sardes. The two Writings «De Pascha», Tesalonic, 1971 ; Mélilon de Sardes, Sur les Pdques.
Fragments. Introduction, texte critique, traduction et notes par G. Perler, Paris, 1966 ; Meliton de Sardes,
Homélie sur la Pdque. Texie de M. Testuz, Cologny-Genéve, 1960 ; B. Lohse, Die Passa-Homelie des Bi-
schofs Meliton von Sardes, Leipzig, 1958. Studii : P. K. Christu, Tp Zpyov T0b Melitovos mept MacYa
xay -i‘ axohovbia Tod H&ﬂooc’ in «Clironomia», I (1969), ian., p. 65—78 ; W. Huber, Pasca und Ostern.
Untersuchungen zur Osternfeier der alten Kirche, Berlin, 1969 ; O. Casel, La féte des Pdques dans I'Eglise
des Péres, Paris, 1963 ; W. H. Cadman, The Christian Pascha and the Day of the Crucifixion — Nisan 14
or 15, in «Studia Palrstica», vol. V, part. III, Berlin, 1962, p. 8—16; C. W. Dugmare, A nole on the Quar-
fodecimans in «Studia Patristica», vol. IV, part. II, Berlin, 1961, p. 411—421; M. Richard, La question pas-
cale au second siécle, in «L'Orieni Syrien», Paris, 6 (1961), p. 179—213 ; B. Lohse, Das Passafest der Quarto-
decimaner, Giterslah, 1950, p. 113—138 ; C.C. Richardson, The Quartodecimans and the synoptic chronology,
in «The Harvars Theological Review», 33 (1940), p. 177 s.u. ; H. Leclercq, Pdques, in «Dictionnaire d'Archéo-
logie chrétienne et de Liturgie», Paris, 1937, col. 1521—1533; G. Pritz, Pdqus. Les controverses pascales,
in «Dictionnaire Théol. Cath.», t. XI, 2-e partie, Paris, 1932, col. 1948—1958 ; F. E. Brightman, The Quar-
todeciman question, in «Journal of Theological Studiess, 25 (1924), p. 254—270 ; C. Schmidt, Gesprdche Jesu
mit seinen Jiingern, Leipzig 1919. Exkurs Il1 : Die Passahfeier in der Kleinasiatischen Kirche, p. 517—125,
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R&sdritului. Dar, la interventia irenica a Sfintului Irineu (1 202), episcopul Lugdunului
(Lyon), in Galia, a renunifat s& condamne practica rasaritenilor, facindu-se vrednic
de numele siu, cum spune Eusebiu de Cezareea, stiut fiind cd termenul eipfvy de
la care derivd numele de Irineu (Elpyvaioc) in limba greacd, inseamnd pace %.

Deosebirea referitoare la data sarbatoririi Pastelui dintre Rasarit si Apus a
ramas nerezolvald pind la Sinodul I ecumenic de la Niceea din 325, care a hotaril,
cum vom vedea, ca toji crestinii de pretutindeni sa sarbatoreasca Pastile in aceeasi zi.

Pentru aplanarea marii tulburdri ivile in RA&sarit intre episcopi, preoli si cre-
dinciosi din cauza ereziei lui Arie, imparatul Constantin cel Mare a [olosit metoda
intrebuinjatda in Apus cu privire la donatisti, din pricina cdrora a convocat -in 314
sinodul de la Arelale (Arles), in Galia.

Astfel, penlru a pune capdt interminabilelor certuri si disculii provocate de
erezia lui Arie cu privire la dumnezeirea i consubstantialitatea Fiului cu Tatal si
totodatd pentru stabilirea unei date fixe in ce priveste sarbdloarea Paslilor, care si
[ie respectata de toti crestinii, in Rasarit §i in Apus, impdratul a hotarit sa con-
voace un sinod general sau ecumenic, la care sd participe episcopii Imperiului spre
a discuta si rezolva intre ei problemele referitoare la dreapta credinta.

Onoarea convocarii Sinodului I ecumenic, la Niceea, in 325, apariine incontes-
tabil impdratului Constantin cel Mare, cum se constata din scrisorile trimise episco-
pilor Imperiului roman. Istoricul Eusebiu de Cezareea ne informeazd cd «impé&ratul
a convocat Sinodul ecumenic» — givoBov oixoupevixiv guvexpéter —, iar episcopii
fiind invilati prin scrisori respectuoase, s-au grabit sia ajungd la sinod®. La fel
afirma Sfinlul Epifanie 3%, episcopul Salaminei, in Cipru, si istoricul Filostorgiu 2.

Impdratul Constantin s-a gindit la inceput ca acest Sinod ecumenic sd se fin-
truneascd la Ancira (Ankara), in Galatia, dar, in cele din urm4, s-a ales Niceea,
«Viclorioasa», lingd lacul Ascanius, pentru a permile cpiscopilor din Imperiu si din
afara hotarelor Imperiului s& vind mai ugor. La alegerea Niceei, a contribuit si
faptul c& impdratul putea mai usor merge de la resedinta sa imperialda din Nico-
midia, la sinod, spre a asista §i supraveghea mersul discutiilor si lucrdrilor si a se
lua hotdriri in concordanta cu dreapta credintd. care si nu mai fie apoi contestate
de nimeni.

Inaintea Sinodului din Niceea, unii istorici sint de pdrere cd un grup de 56
de episcopi au tinut un sinod la Antiohia, la finele anului 324 sau la incepulul lui
325, 1la care au participat episcopii aparfinind provinciilor Palestina, Arabia, Fenicia,
Cele-Siria, Cilicia §i Capadocia, sub presedintia lui Eusebiu de Isauria, care au ales
.ca episcop de Antiohia, in locul lui Filogon, decedat la 24 decembrie 324, pe Eustafiu

33. Eusebiu, Ist. bis., V, 24. 1—18, ed. cit., p. 491—497,

Studii : J. Daniélou et H. Marrou, Nouvelle histoire de PEglise, \. 1, Dcs origines 4 Saint Grégoire
le Grand, Paris, 1963, p. 136—137; ]. Lebreton et J. Zeiller, De la fir du 2-e siécle d la fin de la paix
constantiniene, t. 11, Histoire de U'Eglise depuis les origines jusqu’d nos jours, publiée sous la direction
de Aug. PFliche et V. Martin, Paris, 1935, p. 87—93; Ch.-J. Hefele et Dom H. Leclercq, L’Histoire des
conciles d’aprés les documents origingux, t. 1, 1-ére partie, Paris, 1907, p. 133—153 i 333—350.

34, Eusebiu, Viafa fericitului impdrat Constantin, 111, 6, ed. cit., p. 79.

35. SE. Epifaniu, Contra tuturor ereziilor, LXIX, 11, ed. ct., p. 160.

36. Filostorgiu, Ist. bis., I, 7 a, ed. J. Bidez-Pr. Winkelmann, in Die griechischen christ. Schriftsteller,
2-e Auflage, Berlin, 1972, p. 9; J. R. Nyman, The Synod at Antioch (324—325) and the Council of Nicaea,
In «Studia Patristica», vol. 1V, part. 2, Berlin, 1961, p. 483—489, ‘
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si au condamnat doclrina erelicd a lui Arie. Episcopii prezenli au propus o lormuld
de credinid antiariand, in care nu se gdseste totusi termenul opoodstos «deofiinfd» 37.

Pentru venirea episcopilor si insotitlorilor lor la Sinodul din Niceea, impdratul
Conslantin a luat mdasuri ca sa li se puna la dispozilie posla publica — cursus pu-
blicus, asa-numita evecltio, $i sd li se procure cele necesare pentru drum . Pe tot
limpul duratei sinodului, episcopilor li s-a pus la dispozilic locuintd si li s-a dat
masa graluit . Constantin cel Marce insusi se socolea «un episcop pus de Dumnezeu
pentru treburile din afard ale Bisericii». — 'Eyo 8 tav éxtc Omd Beod zabeatapivos
¢nianomos 40,

Unii istorici romano-catolici prelind, fard nici un temeci, dealtfel, cd aprobarea
papei Silvestru al Romei (314—335) de a lrimitc delegali la Sinodul I ecumenic de
la Niceea din 325 constituie o convocare formald a sinodului, in opozilie cu convo-
carea maleriald a impdralului Constantin . Se afld in aceastd pretenlie, cum bine
se exprimi istoricul francez G. Bardy, «o subtilitate cu totul inutild» %*. Cei mai multi
istorici romano-catolici admit cd impé&ralul Constantin cel Mare a convocat Sinodul I
ecumenic 4. \

37. Scrisoarea sinodalé a sinodului din Antiohia din 324 sau 325 ni s-a pdsiral intr-o versiune siriacd
care a fost publicatd mai iIntli cu o retroversiune greacd de Ed. Schwartz, Zur Geschichte des Athanasius,
VI, in «Nachrichten von der kéniglichen Geselschaft der Wissenschaften zu Goltingen», — Philologisch-histo-
rische Klasse, 1905, Heft 3, p. 258—299, indeosebi p. 272—279. A. Harnack, Die angebliche Synode von An-
tiochien im Jahre 324—325, in «Sitzungsberichte der koniglich-preussischen Akademie der Wissenschaflen zu
Berlin», XXIV, 1908, p. 477—491, crede c# scrisoarca sinodald c¢ apocrifid. Rdspunsul lui Ed. Schwarlz, Zur
Geschiclite des Athanasius, VII, in «Nachrichten» din Gottingen, 1908, Heft 3, p. 305—374, n-a convins pe
Harnak, care si-a mentinut pozitia intr-un nou articol : Die angebliche Synode von Antiochien, in «Sitzungs-
berichte», din Berlin, X1V, 1909, p. 401—425. F. Nau a publicat textul siriac al scrisorii sinodale, cu o
traducere francezd in Littérature canonique syriaquc inédite, in «Revue de |'Orient chrélien», 2-e série,
1V (1909), p. 3—31, dar si cl respinge ipoteza unui sinod la Antiohia in 324-—325,

O monografie a subiectului a fost fcutd de E. Seeberg, Die Synode von Antiochien im Jahre 324—325.
Cin Beitrag zur Geschichte des Konzils von Nicda, Berlin, 1913. H. Chadwick, Osius of Cordova and Pre-
sidency of the Council of Antioch of 325, in «journal of Theological Studies», 1958, nr. 9, p. 298 s.u.;
F. Haase, Altchristliche Kirchengeschichte nach orientalischen Quellen, Leipzig, 1925.

Actele sinodului din Antiohia din 324 sau 325 au fost din nou editate de H. S. Opitz, Athanasius
Werke, t. 11, 1. Urkunden zur Geschichte des arianischenm Streites, Berlin, 1934, p. 36—41. J.-R. Nyman,
The Synod of Auntioch (324—325) and the Council of Nicaea, in «Studia Patristica», t. IV, II Part., Ber-
lin, 1961, p. 483—489; J. Orliz de Urbina, Nicée et Constantinople, p. 43—44, arati motivele care ne fac
sd punem la indoial3 realitatea istoricd a acestui sinod.

Doud importante studii au apdrut despre acest sinod in I. rusd, datoritd istoricului D. Lebedev,
Antiokhiiskii sobor 324 goda i ego poslanie k Aleksandru, episkopu Thessaloniskomu, in «Kristianskoe Chte-
nie», 1911, p. 831—858 ; 1008—1023 si K. voprosu ob Antiokhiiskom sobore 324 goda i o «velikom i svias-
cennom sobore v Ankire, in «Trudi... Kievskoi Duhovnoi Akademiiv, LV (1915), fasc. 4, p. 585—601; fasc.
7—8, p. 496—532; fasc. 11, p. 330—360 ; LVI (1916), fasc. 1, p. 75—117. Vezi ].-R. Palanque, G. Bardy, P. de
Labriolle, op. cit.,, p. 79, n. 3; E. Stein, Histoire du Bas-Empire, t. 1, De I'état romain & Uétat byzantin.
Trad. par ].-Rémy Palanque, Bruges et Pars, 1959, p. 107.

38. Eusebiu, Viafa fericitului fmpdrat Constantin, 111, 6, ed. cit., p. 79; Teodoret, Ist. bis., I, 7, ed.
cit., p. 30. 39. Eusebiu, ibidem, 111, 9, ed. cit., p. 81.

40. Eusebiu, Ibidem, 1V, 24, ed. cit., p. 126. J. Straub, Kaiser Konstantin als gyi{gxomos TOY é‘m:éc,
in «Studia Patristica», vol. 1, Part. 1, Berlin, 1957, p. 678—695; R. M. Grant, Religion and politics at the
council of Nicaea, in «Journal of Religions», Chicago, LV (1975), p. 1—12; E. Wolf, Die Entstchung der
Kaiserlichen Synodalgewalt. llire theologische Begriindung und die Kirchliche Rezeption, in «Kirche und
Kosmos», Studienhelt 2, 1950, p. 137 s.u.

41. J. Devillard, La papauté et le concile de Nicée, in «Revue apologétique», XL (1925), p. 408;
L. Ortiz dc Urbina, Nicée et Constantinople, p. 88.

42. ].-R. Palanque, G. Bardy, P. de Labriolle, op. cit., p. 81, note 2.

43. P.-Th. Camelot, Les Conciles oecuméniques des IV-e et V-e siécles, in Le concile et les conciles.
Contribution a Uhistoire de la vie conciliaire de I'Eglise, Chevelogne, 1960, p. 50 ; V. Grumel, Le siége de
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Dealtfel toale sinoadele ecumenice au fost convocate de imparafii Imperiului
roman de Ra&sarit, numit din secolul al VII-lea Imperiul bizantin.

Episcopii participan}i la sinod. - La Sinodul I ecumenic de la Niceea din 325
au participat episcopii din Europa, din Africa de nord si din provinciile Orientului
Apropiat si Asiei Mici. Cei mai mul{i episcopi au venit din provinciile de Rasérit ale
Imperiului roman, din prefectura Orientului. Istoricul Eusebiu de Cezareea ne-a
pdstrat numele provinciilor care au trimis episcopi la sinod. Au venit episcopi din
provinciile : Siria, Cilicia, Fenicia, Arabia, Palestina si Mesopotamia; au venit, de
asemenea cei din Egipt, Tebaida si Libia.

«Era prezent acolo un episcop din Persia si nici scitul nu lipsea din ceald» —
adicd nu lipsea din numarul episcopilor.

Au participat episcopii din provinciile Asiei Mici, Pont, Galatia, Pamfilia, Ca-
padocia, Asia Proconsulard, Frigia. Din Europa, au trimis episcopi provinciile: Tracia,
Macedonia, Ahaia si alte provincii mai departate. Un episcop renumit a venit din
Spania. E vorba de Osiu de Cordoba, prietenul lui Constantin cel Mare. Episcopul
cetdl|ii imperiale (Conslantinopol) a fost retinut de virsta lui inaintata, dar a fost
reprezentat de preotii Bisericii sale» 44.

Istoricul Eusebiu de Cezareea, desi a participat la Sinodul | ecumenic si a
jucat un rol important in timpul discutiilor, nu ne indicad toate provinciile Imperiului
roman care au trimis episcopii lor la Sinod si nici nu ne dd numele tuturor epis-
copilor, incit, pentru completarea lor, trebuie sd apeldm si la istorici din secolul
al IV-lea, precum si la listele cpiscopilor prezenii la Sinod, care ni s-au pastrat in
mai multe redactiuni, in limbile greacd, latind, copta, siriacd, araba si armeana.

In afara de provinciile amintite mai inainte de Eusebiu, au mai trimis episcopi
insoliti de clerici, la Sinodul I ecumenic, urmaloarele provincii ale Iliricului: Tesalia
si Ahaia (Grecia).

Din Moesia Inferior, a participat Pistus de Marcianopolis, azi Devnia, in Bul-
garia de Est; din provincia Dacia Mediteranea (Interioard), a participat Protogenes
de Sardica; din provincia Dardania, a participat episcopul Dacus de Scupi, azi
Scoplie, in Iugoslavia; din provincia Pannonia Inferior, a participat episcopul Domnus
de Sirmium, capitala Iliricului occidental, azi Mitrovita, in Iugoslavia.

Episcopul Alexandru al Constant'inopolului (314—337) n-a putut participa la
Sinod , din cauza bdlrinetii si a fost reprezentat de preotii.

Papa Silvestru I al Romei (314—335) n-a participat la Sinod, ci a fost repre-
zenlat de preotii Vitus si Vincentius din Roma. Dealtfel niciun episcop al Romei n-a
participat la vreunul din cele sapte sinoade ecumenice, toate tfinute in Ra&sérit, ci
au trimis doar episcopi si preofi ca delegati. Din Italia de Sud a participat un episcop
numit Marcus de Calabria; din Africa a participat episcopul Cecilian al Cartaginei;
din Galia un singur episcop, Nicasius de Dijon.

Rome et le concile de Nicée: convocalion et présidence, in «Echos d'Orient», XXVIII (1925), p. 411—423.
P. P. loannou, Pape, concile et patriarches dans la tradition canonique de !'Eglise orientale jusqu'au IX-e
siécle, Grottaferrata, 1962. F. Dvornnic Emperors, Popes and general council, in «Dumbarton Oaks Papers»,
6 (1951), p. 3—23.

Pentru istoria Sinodului I ecumenic, s# se vadd si studiile : P. Batiffol, Les sources de [l'histoire du
concile de Nicée, in «Echos d'Orient», XXIIT (1925), p. 385—403; t. XXX (1927), p. 5—17; F. Haase,
Die koptischen Quellen zum Konzil von Nicda, Paderborn, 1920 ; E. Revillout, Le concile de Nicée d’apreés
les textes coptes et les diverses collections canoniques, 2 vol., Paris, 1876 §i 1898.

44. Eusebiu, Viaga fericitului impdrat Constantin, 111, 7, ed. cit., p. 80,
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Au trimis episcopi la Sinodul I ecumenic chiar si unele Biserici din afara Impe-
riului. Astlel, au participat la Sinodul I ecumenic de-la Niceea doi episcopi din Ar-
menia Mare, un episcop din Pityont, in Caucaz, un episcop din Persia, amintit de
Eusebiu, un episcop din Gothia, Theophilus Gothiae, pe care cei mai mulii istorici o
identificd cu Gothia din Chersonezul Tauric (Crimeea), si Cadmos de Bosphorus, loca-
lilate Lot din Crimeea %.

Impreuna cu episcopii, au venit la Niceea o muliime de preoti si diaconi. Prin-
lre diaconi sc distingea Sfintul Atanasie, tindrul sccrelar al episcopului Alexandru
al Alexandriei.

Odata admisd existenfa unui «episcop scit», care a participat la Sinodul I
ecvmenic, dupd loatd probabilitalea ca reprezentant al Bisericii din Scythia Minor
sau Dacia Ponticd (Dobrogea). s-a incercat identificarea lui.

Eruditul teolog protestant, Adolf von Harnack, inclind sd creadd cid episcopul
«scit», amintit de Eusebiu, poate f 'IhCODhVIILIS Gothiae — Teolil al Goliei —, care
a parlicipat la Sinodul I ecumenic, in calitate de reprezentant al Bisericii de Tomis,
penlru ca e posibil, zice el, «ca Gothia sd fie episcopia dc Tomis» — «doch ist es
méglich das Gothia das Bistum von Tomi ist» %, opinie fald de care lrebuie sd aven
serioase rezerve. E greu de admis ca in secolul al IV-lea, pe vremea lui Constantin
cel Mare (306—337), afirma pe bund dreptate arheologul si istoricul romén Vasile
Parvan, copistii sa fi putut confunda Scythia Minor (Dobrogea) cu «vreo Gothie oare-

45. Socrale, Ist. Bis., 1, 8, 13, P. G., LXVII, 60—64; 108—109; Sozomen, Is{. DBis., I, cd. cit,
p. 36 ; Teodoret, Ist. Bis. I, 7, ed. cit. p. 30; Gelasiu de Cizic, Ist. Bis., 1I, 38, ed. G. Loeschke cl Margret
Heineman, in «Die griech. christ. Schriftst. der ersten Jahrhunderte», Band 28, Leipzig, 1918, p. 135—137.

Pentru lista episcopilor prezenfi ta Sinodul I ecumenic, s3 se vadd: H. Gelzer, H. Hilgenfeld, O.
Cuntz, Patrum Nicaenorum nomina laline, gracce, coplice, syriace, arabice, armenice, Lipsiac, 1898, p.
2—215; C. H. Turner, Ecclesiae occidentalis monumenta juris antiquissima. Canones et concilia Graecorum,
Fasc. I, pars prior, Oxonii, 1899, p. 36—91: cap. Nomina episcoporum ; idem, Eccl. occid. monum. juris
antiquissima. Canonum et conciliorum Graecorum interpretationes latinae, Fasc. 1, pars altera, Oxonii, 1904;
p. 97—98 : Appendix I. Index episcoporum qui concilio Nicaeno interfuerunt secundum codic. Paris. Lal.
3838 p. 99—101: Appendix II, Index episcoporum... secundum cod. Vatic. 1319;]. D. Mansi, Sacrorum
conciliorum nova et amplissima collectio, t. 1I, Florentiae, 1759 ; reproduction Paris, Leipzig, 1901, col.
692—702.

H. Chadwivk, Les 318 Péres de Nicée, in «Revue d'histoire esclésiastique», LXI[ (1966), nr. 3—4, p.
808—811; Ernest Honigmann, Une liste inédite des Péres de Nicée, in «Byzantion», XX (1950). Actes du
Vil-¢ Congrés des Etudes Byzantines, Bruxelles, 1948, t. II, p. 63—71; ldem, The original Lists of the
members of the Council of Nicaca, the robber-synod and the Council of Chalcedon, in «Byzantion» t.
XVI (1942—1943), 1, p. 20—80 ; Idem, La liste originale des Péres de Nicée. A propos de l'évéché de «So-
doma» en Arabie, in «Byzantion», t. XIV (1939), 1, p, 17—76; Idem, Sur les listes des évéques partici-
pant aux concils de Nicée, de Constantinople et de Chalcédoin, in «Byzantion», XII (1937), p. 323-347;
Idem, Recherches sur les listes des Péres de Nicée et de Constantinople, in «Byzantion», XI (1936), 2, p. 429—
449 ; Ed. Schwarlz, Uber die Bischofslisten der Synoden von Chalcedon, Nicaea und Konstantinopel, in
«Abhandlungen der bayerischen Akademie der Wissenschaften zii Miinchen», Philos. hist. Abt., Neue Folge,
Heft XIII, Miinchen, 1937, p. 1—90; A. Lippold und E. Kirsten, Donauprovinzen, in «Reailexikon fir An-
tike und Christentum, Band 1V, Stuttgart, 1959, col. 168 ; Pr. Prof. loan Rimureanu, Sirodul de la Sardica
din anul 343. Importanfa lui pentru istoria pdtrunderii crestinismului la geto-daco-romani, in «Studii teo-
logice», XIV (1962), nr. 3—4, p. 178, n. 91; Idem, Sinoadele de la Sirmium dintre anii 345—358. Con-
damnarea lui Fotin de Sirmium, in «Studii teologicer, XV (1963), p. 270—271, nota 19; H. Leclercq, Nicée,
in «Dict. d’Archéologie chrélienne et de Liturgie», t. XII, 1, Paris, 1934, col. 1217—1223 ; J. Zeiller. Les ori-
gines chrétiennes dans les provinces danubiennes de I'Empire romain, Paris, 1918, passim.

Pentru episcopul Nicasius al Galiei, vezi: G. Morin, D’ou était évéque Nicasius, 'unique repré-
sentant des Gaules aqu concile de Nicée, in «Revue Bénédictine», XVI (1899), p. 72—75; J.-R. Palanque,
G. Bardy, P. de Labriolle, op. cit., p. 81—83.

46. Adolf von Harnack, Die Mission und Ausbreitung des Christentums in den ersten drei Jahr-
hunderten, 2-¢, Auflage, Band II, Leipzig, 1906, p. 203,
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carc» V1, incil Teofil al Goliei nu poate [i socotit episcop de Tomis. Se stie cd din
292, de la marea reforma administrativd a impdratului Dioclefian (284—305), pro-
vincia de la sud de gurile Dundrii, este denumitad oficial pe lista provinciilor Impe-
riului Scythia Minor, incit ea nu putea fi confundatd de un isloric erudit ca Eusebiu,
cu Golhia.

Este drept cd tot A. Harnack a emist i pdrerea cd Theophilus Golhiae putea fi
cpiscopul vreunui oras din Chersonczul Tauric, Crimeea de azi, ocupat atunci in
parte de gofi, care a parlicipat impreund cu episcopul Cadmos de Bosphorus, loca-
litate tot din Crimeea, la Sinodul I ecumenic din Niceea . Trebuie sd avem in ve-
dere ca regiunea de la nordul Marii Negre, din sudul Ucrainci de azi, locuitd in se-
colul al I'V-lea de goti, se numea uneori, dupd vechea ei denumire, Scylhia. In cazul
acesta, esle evident c& Theophilus Gothiae nu mai poate {i socotit episcopul Bisericii
de Tomis, ci al Gotiei din Crimeea.

Opinia aceasta si-au insusit-o numerosi islorici, intre alfii, eruditul istoric fran-
cez J. Zeiller, care afirmi: «E aproape sigur cd Eusebiu a infeles prin termenul
Scylhia o {ard exterioard Imperiului, Crimeea, ocupatd atunci, in parte, de goli, pe
care vechii istorici o numesc adesea Scythia, si din care doi episcopi erau intr-adevar
prezentii la Niceea» 4.

Aceastd parere a fost acceptatd i de istoricii J. R. Palanque, G. Bardy, P. de
Labriolle si de altii 5°.

Ridmine insd valabild informatia lui Fusebiu de Cezareea, ca la Sinodul I ecu-
menic a parlicipat si un episcop «scitl», [ara sa ne spund numele lui, afirmind ca
«nici scitul nu lipsca din ceald» 5!, adicd nu lipsea din numaérul episcopilor prezenti
la sinod, episcop care poate fi socotit reprezentantul Bisericii de Tomis la sinod.

47. V. Parvan, Contribufii epigrafice la istoria crestinismului daco-roman, Bucuresti, 1911, p. 12,
nota 27 ; p. 13~14.

48. Adolf von Harnack, op. cif., p. 203—204 si harta VII; V. Parvan, op. cif., p. 13, nola 34.

Vezi lista cpiscopilor participanji la Sinodul I ccumenic de la Niccea din 325, la: H. Gelzer,
H. Hilgenfeld si O. Cuntz, Pafrum Nicaenorum nomina, Lipsiae, 1898, p. 56—57; J. D. Mansi, Sacrorum
Conciliorum nova et amplissima collectio, t. 1I, Florentiae, 1759 ; reproduction Paris—Leipzig, 1901, col.
696; C. H. Turner, op. cit., fasc. I, pars. 1-a, Oxonii, 1899, cap. Concilium Nicaenum. Nomina episco-
porum, p. 90—91; Idem, op. cit., fasc. I, pars. 2-a, Oxonii, 1904, Appendix III : Index episcoporum
qui concilio Nicaeno interfuerunt secundum codicem Vaticanum, 1319, p. 101 ; Ernest Honigmann, Une
liste inédite des Péres de Nicée, in rev. cit.,, p. 66, nr. 84; Oeégpl}\og TotOlae si p. 67, nr. 169:
Ocooihos roeoné)\gm;; p. 67, nr. 151: Bogmopov (Crimeea) ; Idem, The original Lists of the numbers
of the Council of Niceea, the robber synod and the Council of Chalcedon, in rev. cit.,, p. 22—28; Idem,
Recherches sur les listes des Péres de Nicée et de Constantinople, in rev. cit.,, p. 432, planche 1,
nr. 155 si p. 435; Ed. Schwartz, Uber die Bischofslisten der Synoden von Chalcedoiu, Niccea und Kon-
staniinopel, in rev. cit.,, p. 73: «Tot asa este cu Toffig (cum este cu Persia), care ¢ menjionatd la
sfirgitul listei ; prin aceasta trebuie s3 se injeleagi un tinut care nu aparfinea Imperiuluir.

49. ]. Zeiller, Les origines chrétiennes..., p. 172.

50. J.-R. Palanque, G. Bardy, P. de Labriolle, op. cit., p. 82 si 497; A.-A. Vasiliev, Histoire de
UEmpire byzantin. Traduit du russe par P. Brodin et A. Bourguina, t. 1, Paris, 1932, p. 108. Trad.
englezd, Madison, 1952, p. 85; Idem, The Goths in the Crimea, Cambridge, Massachuseits, 1936, p. 10—21
si 37; V. F. Gajdukevi¢, Das Bosporanische Reich, Berlin, 1971, p. 483 si 511; Fr. Dvornik, Les légendes
de Constantin et de Méthode vues de Byzance, Prague, 1933, p. 157—158; Viclor Motogna, Un secol
din istoria Daciei in timpul ndvdlirii barbare. Epoca fincrestindrii poporului romdnesc, Cluj, 1937, p. 14,
afirm3 : «B verosimil cd ea (Gothia) trebuie ciutatd in Crimeea». Dimpotrivd, Ion I. Nistor, Legdturile
cu Ohrida i Exarhatul Plaiurilor, Bucuresti, 1945. Extras din «Analele Academiei Roméne», Sect. Ist.,
S. III, t. XXVII (1945), 6, p. 2-3, afirmd cd Teophilus Gothiae era episcopul Gofiei transdanubiene, iar
dupd el a urmat Ulfila; Gh. Auner, Dobrogea, in «Dictlonnaire d’Archéologie chréticnne et de Liturgic»,
t. 1V, 1, Paris, 1920, col. 1239, notc 3 : «Termenul vag de scit ¢ sinonim cu got chiar la Eusebiu».

51. Eusebiu, Viafa fericitului lmpdrat Constantin, III, 7, ed. cit,, p. 80.
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Istcrizul Gelasiu de Cizic, amintind numele episcopiilor care au trimis episcopi
la Sinodul I ecumenic, aratd cd «fiecare din cele doud Scitiin — Zxvbiav éxatégav5?
au trimis episcopi, adicd Scythia Maior de la Nordul Narii Megre si Scythia Minor
de la sud de gurile Dunarii, incit prezenta unui episcop «scit», ca reprezentant al Bi-
sericii de Tomis din Scythia Minor la Sinodul ecumenic, poate fi acceptatd ca reala.

s F. van der Meer si Christian Mohrman, in atlasul antichitatii crestine, consem-
neazia cd un episcop de Tomis, din Scythia Minor, al carui nume nu-l cunoastem, a
participat la Sinodul I ecumenic din Niceea %.

Alti istorici si cercetdtori au sustinut ca episcopul «scit» amintit de Eusebiu,
care a participat din partea Bisericii de Tomis din Scythia Minor la Sinodul I ecu-
menic, poate fi identificat cu episcopul Marcus Comecensis sau Comeonsis, pe care-l
gdsim menlionat pe o listda latind a episcopilor participanii la Sinodul I ecumenic,
ca episcop al provinciei Europa %4,

Pe lisla episcopilor participanti la Sinodul I ecumenic, paslrata de J. D. Mansi,
se afla in Dacia Mediterranea, dupd episcopul Protogenes de Sardica, un Marcus
Melropolilanus Calabriensis, iar in provincia Moesia, dupa Pistus de Marcianopolis,
un Marcus Comeensis 3. Marcus Calabriensis este trecut, desigur din greseald, in Dacia
Mediterranea, caci el nu poate fi decit un episcop din Italia de Sud.

Trebuie de remarcat mai intii faptul cd pe listele episcopilor participanti la
Sinodul I ecumenic, localitatea Comea sau Tomea, apare in provinciile Europa, in
Moesia Inferior, precum si in Dacia Mediterranea, unde apare un episcop Marcos de
Tépec sau Tépns, localitate situatd lingd Remesiana.

Michael Le Quien crede ca cetatea Comea este situatd in Moesia: «Comea
Moesiae civitas est» 58,

J. Zeiller, eruditul istoric al crestinismului sud-dundrean, a emis asupra lui
Marcus Comeensis o dubla parere. Mai intii, in 1918, el a afirmat cd «pretinsul Mar-
cus Comecnsis, nu este decit un dublet deformat penlru Marcus Euboensis, care
urmeazd mai mult sau mai puiin de aproape in serie» . Trei ani mai tirziu insa, in
1921, J. Zeiller a susfinut cd se impune logic idenlificarea localitdtii Comea cu Tomis
din Scythia Minor, considerind ¢a denumirea de Comea era o greseald de copist %,

De asemenea, in 1920, Ch. Auner, a acceptat prezenla unui episcop de Tomis
la Sinodul 1 ecumenic, caruia, dupd péarerea lui «i-ar da numele de Marcu», (inind
seama cd pe lista episcopilor participaniji la Sinod apare un Marcus Comeensis, des-
pre carc crede ca este o lecturd gresitd penlru Marcus «Tomeensis» *.

52. Gelasiu de Cizic, Ist. Bis., I1I, 26, 10 si 38, 15, ed. G. Loeschke si Margrel Heinemann, in
«Griech. christ. Schriftsteller», Band 28, Leipzig, 1918, p. 105 si 136.

53. F. van der Meer et Christine Mohrmann, Atlas de !’antiquité chrétienne, Paris—Bruxelles, 1960,
haria 3—4 si p. 203. .

54. H. Gelzer, H. Hilgenfeld, O. Cunz, Patrum Nicaenorum nomina, p. 50, nr. 204 ; Marcus
metropolitanus ; p. 51, nr. 202 : Marcus Comeensis, Europae.

55. Mansi, op. cit., t. 1I, col. 696.

56. Michael Le Quien, Oriens Christianus in quatuor patriarchatus digestus, t. 1, Parisiis, 1740,
col. 1225—1226.

57. ]. Zeiller, Les origines chrétiennes..., p. 168.

58. ldem, Le prétendu évéché danubien de Coméa, in «Bibliothdque de I'école de hautes études»,
Paris, 1921, p. 103; A. Velcu, Contribufii la studiul crestinismului daco-roman, sec. 1—IV d. Hr., Bucu-
resti, 1936, p. 59—61.

59. Ch. Auner, Dobrogea, in «Dictionnaire d'Archéologie chrétienne et de Liturgier, t. 1V, 1, Paris,
1920, col. 1241, nota 1.
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Cerceldtorul Ernest Honigmann, intr-un studiu publicat in 1939, asupra listei
episcopilor participanii la Sinodul I ecumenic de la Niceea, a crezut la inceput ci
Comea sau Tomea se afla in provincia Dacia Mediterranea, atestatd de mai multi
cronicari bizantini®. Intre altii, Procopius aminteste de Tépes caustellum Illirici, ce-
tate situatd in Dacia Mediterranea, lingd Remesiana *.

Intrun alt studiu insd, publical in 1942—1943, E. Honigmann revine asupra
problemei si afirmd acum urmadtoarele: «Eu cred insd cd& Marcus era numele unui
cpiscop de Tomi. El n-a aparjinut prin urmare nici Daciei, nici Calabriei, nici
provinciei Europa, cum pretind diferilele copii ale listelor Sinodului niceean, ci Scy-
Lhiei... Stiu cd un episcop din Scythia (Zxi8%c) a fost prezent la Sinod. Acesta este
clar menlionat in Vita Constantini si in alte acle bazate pe Vila» 62 Intr-un alt stu-
diu asupra episcopilor participani{i la Sinodul I ecumenic din Niceea, publicat in
1950, E. Honigmann amintesle si de un Mapros Bagséwv33, care poate fi un Mapxroc
Topéwv.

Recent, A. A. Bolsacov-Ghimpu e de pdrere, cu unele rezerve, ca episcopul
Bisericii de Tomis, care a participat la Sinodul I ecumenic din Niceea, ar putea fi
identificat cu episcopul Marcus de Comea sau Tomea, considerind c&d aceasta ar fi
cetatea Tomis din Scythia Minor 8.

Alli islorici §i cercetdtori romdni si strdini admit, pe baza informaliei datd de
Eusebiu, in Viaja Iui Constantin, III, 7, posibilitatea ca un episcop de Tomis, din
Scythia Minor, numil «scilul», sd@ fi participat la Sinodul I ccumenic din Niceca, dar
nu sint de acord cu identificarea lui in persoana episcopului Marcus Comeensis sau
Tomensis 9,

Aceasla ramine doar o ipotezd, intrucil nu aduce o explicalie definitiv valabila
a chestiunii.

60. E. Honigmann, La liste originale des Péres de Nicée, in rev. cil.,, p. 39—40; Compard idem,
Sur les listes des evéques parficipants aux conciles de Nicée, de Coustantinople et de Chalcédoine,
in rev. cit., p. 339.

61. Procopius, De aedificiis, IV, ed. J. Haury—G. Wirth, Leipzig, 1967, p. 123.

Studii : Radu Vulpe si lon Barnea, Romanii la Dundrea de Jos (Din istoria Dobrogei, (. 1), Bucu-
resti, 1968, p. 436—438; 498 ; Gh. Stefan, A propos des luttes enlre Byzantins et Avares a la fin du
VI-e siécle de notre ére, in «Dacia», n.s. X1 (1967), p. 235—258; A. A. Bolsacov-Ghimpu, Localisation
des sites de I'epoque romaine et byzantine dans la zone du Bas Danube, in «Revue des Eludes sud-est
europCenes», XI (1973), nr. 3, p. 553—561. V. Tarpkova-Zaimova, Sur les rapports entre la population
indigéne des régions balkaniques et les «barbares» aux VI-¢ siécle, in «Byzantinobulgarica», I, Solia,
1962, p. 74.

62. E. Honigmann, The original lists of the membres of the council of Nicaea..., in rev. cit,
p. 2223 ; 27.

63. Une liste inédite des Péres de Nicée..., in rev. cit., p. 65, nr. 93.

64. A. A. Bolsacov-Ghimpu, Episcopul 'de Tomis a participat la Sinodul 1 ecumenic de la Niceea
(325), in «Glasul Bisericii», XXIII (1974), nr. 5—6, p. 437—445. lon Barnca, in art. Identitdti ale roma-
:m'tﬂ;ii, in «Magazin istoric», X (1976), nr. 1, p. 31, a reluat ideea, afirmind cd «la acest conciliu a
participat si episcopul Marcus de Tomis, unii cercetdtori identificind acest oraj cu Tomisul dobrogean»,
fard sd aducd alte argumente. .

65. Vezi dintre acegtia urmitorii: Pr. Prof. Nic. Serbinescu, 1600 de ani de la prima mdrturie
documentard despre existenfa episcopiei Tomisului, in «Biserica Ortodoxd Romdnd», LXXXVII (1969),
nr. 9—10, p. 997—998 ; Radu Vulpe si Ion Barnea, Romanii la Dundrea de Jos, Bucurcsli, 1968, p. 436—
437 ; 498 ; R. Vulpe, Histoire ancienne de la Dobroudja, Bucuresti, 1938, p. 298; A. D. Velcu, op. cit.,
p. 60—62; V. Pérvan, op. cit., p. 71, note 338; R. Netzhammer, Die christlichen Altertiimer der Do-
broudscha, Bukarest, 1918, p. 26; Idem, Das allchristliche Tomi, Saltzburg, 1903, p. 12—13; Idem,
Cregtindtatea in wvechea Tomi, Baia Mare, 1974, p.13—14 ; Idem, Die altchristliche kirchenprovinz Skythien
(Tomis), in «Strena Bucliciana, Zagrebiae-Aspalathi», 1924, p. 400 ; Idem, Constantin cel Mare si Romdnia,
Bucuregti, 1913, p. 10.
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intr-adevéar, cumn am vazut mai inainte, un episcop cu numele de Marcus Co-
meensis, parlicipant la Sinodul ecumenic de la Niceea, apare pe o listd latind in
provincia Europa din dioceza Thracia, ca episcop de Comea, iar pe alte liste apare
Méproc Kopéwv sau Mdpxoc Topéwv ca episcop de Tomea, in Dacia Mediterranea,
cetate lingd Remesiana, intre episcopii Protogenes de Sardica si Pistus de Marcia-
nopolis din Moesia Inferior. Nu avem niciun argument temeinic s& admitem cd ar
fi vorba de o confuzie a copistilor intre Comea din Europa sau Tomea din Dacia
Medilerranea, cu Tomis din Scythia Minor, deoarece, in secolul al IV-lea, provincia
Scythia Minor era bine cunosculd sub acest nume pe care-l purta oficial incd din
292, cind imparatul Diocletfian a facut marea reformd administrativd a Imperiului
roman %,
=~ Primind convocarea imparatului Constantin, tofi episcopii au venit cu mare
bucuric la Niceea, avind bund speran}d ca se va restabili pacea si inlelegerea in
Biserica ¢7. «Intre acesti slujitori ai lui Dumnezeu, spune Eusebiu, unii se distingeau
prin cuvintul intelepciunii, altii prin asprimea vietii si prin taria rabdarii, altii erau
impodobili cu smerenia, unii erau cinstiti pentru virsta lor inaintatd, alfii strdluceau
prin tinerele si vioiciunea sufletului, iar unii intraserd de curind pe calea slujirii» %8,

Mulfi dintre epicopi, scrie Teodoret, aveau daruri duhovnicesti, mulli purtau
pe trupurile lor semnele ranilor Domnului Iisus Hristos, unii au facut vindecari si
minuni. Erau «un popor de mucenici» — 37wos paptipmy — adunat la sinod .

Printre episcopii prezenji la sinod, se remarcau: Eustatiu al Antiohiei, din
323—324, succesorul lui Filogon, Alexandru al Alexandriei, primul adversar al lui
Arie, insotit de diaconul sdu Atanasie, care a avut o mare contributie in timpul
discutiilor pentru stabilirea crediniei ortodoxe, Marcel al Ancirei, in Galatia, Macarie
al lerusalimului, Eusebiu de Cezareea, un adevarat savant in materie de istorie, dar
mai pulin cunoscator al 'problemelor de teologie dogmaticd, Cecilian de Cartagina,
in Africa, Leontiu de Cezareea Capadociei, care a hirotonit in 312 pe Grigorie Lu-
mindlorul, apostolul Armeniei, episcopul Osiu de Cordoba, din Spania, se afla la
curlea lui Constantin cel Mare si a fost folosit de impdral, la inceput, pentru readu-
cerea arienilor la dreapta credintd, fird ca interventia acestuia sd dea rezultatele
asteptate,

Unii episcopi erau slinii,~ca Sfintul Nicolae, episcop de Mira, in provincia Licia
si Sfintul Spiridon, episcopul Trimitundei din insula Cipru. Allii suferiserd martiriul
intre 303—305, in limpul grelei persecutii a lui Dioclejian (284—305), ca Pavel de
Neocezareea, care avea miinile mutilate prin fier inrosit in foc, in limpul Iui Liciniu
(308—324), Pafnutie din Tebaida de Sus, martir, care fusese ldiat la genunchijul drept
si avea un ochi scos in timpul persecutiei lui Maximin Daja (305—313), a carui ci-
catrice a sarutat-o impdratul Constanlin de mai multe ori, Amphion de Epifania,
Potamon de Heracleea, in Egipt, si multi allii. Tacab de Nisibi era un taumaturg, iar
Leontiu de Cezareea avea 'darul proorociei.

Mai tirziu, in a doua jumatate a secolului al IV-lea, episcopul Sabin de He-
racleea, in Tracia, autorul unei culegeri de hotdriri ale diferitelor sinoade, eretic
pnevmatomah, partizanul ereziei lui Macedonie, nu s-a rusinat sd ia in deridere Si-
nodul I ecumenic de la Niceea, afirmind pe nedrept ca a fost o adunare de barbali

66. Pr. Prof. 1. Rd3mureanu, Sfinfi si martiri la Tomis-Constanfa, in «Biserica Ortodoxd Romana»,
XCIl (1974), nr. 7—8, p. 987, nota 6l.

67. Eusebiu, Viafa fericitului impdrat Constantin, 111, 6, ed. cit., p. 79—80.

68. Euscbiu, ibidem, 111, 9, ed. cit., p. 81. 69. Tcodoret, Ist. Bis., 1, 7, ed. cit., p. 31.
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simpli §i ignoranti. Putin a lipsit ca chiar pe Eusebiu de Cezareea, a cdrui istorie
nu s-a sfiit s-o copieze, sd-1 numeasca ignorant. Istoricul Socrate a respins insinudrile
rduticioase si nedreple ale lui Sabin de Heracleea, subliniind cd, desi unii episcopi
erau oameni simpli si fard stiintd, au fost totusi iluminati de harul lui Dumnezeu
si al Duhului Sfint, incit n-au putut nicidecum ratdci de la adevir si de la dreapta
credinta 70

Nu se cunoaste cu exactitate numdrul episcopilor participanti la Sinodul I
ecumenic.

Impératul Constantin, care a deschis oficial lucrarile Sinodului, in 20 mai 325,
si a asistat la unele sedinje, in Scrisoarea cdlre alexandrini, trimisd in 325, vor-
Lesle de mai mult de 300 de episcopi 7.

Istoricul Eusebiu de Cezareea, care a [ost lot timpul de fatd la Sinod si a par-
ticipal activ la dezbateri, vorbeste de mai mult de 250 de episcopi ™

Cpiscopul Euslaliu de Antiohia, care, dupd toalda probabilitatea, a fost unul
dintre presedin{ii Sinodului, vorbeslie de 270 de episcopi®. La rindul sau, istoricul
Filostorgiu, acceptind numérul dal de Eusebiu, vorbeste de 250 de episcopi™.

Sfintul Atanasie, care a insoiit la Sinod pe episcopul sdu Alexandru, i a avut
o contribulie dintre cele mai insemnate in lamurirea problemelor dogmatice legate
de dumnezeirea Fiului si de egalitatea si consubsiantialilatea Lui cu Tatal si cu
Duhul Sfint, vorbeste in mai multe din lucrdrile sale de mai mult de 300 de episcopi
prezenti la Sinod 75,

In Scrisoarea cdlre alricani, trimisa catre 369, Sfintul Atanasie vorbeste de
318 episcopi participanii la Sinodul I ecumenic . Numarul de 318 Parinti parlici-
panii la Sinodul I ecumenic, care apare pentru prima datd la Sfintul Alanasie, este
simbolic, formulat dupad numarul celor 318 servitori ai lui Avraam (Facere XIV, 14).
El a fost apoi, in genere, acceplal de istoricii si scriitorii Disericesti ulteriori. Astfel,
Slintul Epifaniu vorbeste de 318 episcopi, Sfinlul Ambrozie, arhiepiscopul Medio-
lanului, amintesle 318 episcopi — lrecenti decem ¢l oclo sucerdoles, ca alesi prin
judecata lui Abraam — lanquam Abrahae elecli judicio 7. Isloricul Socrate vorbeste

70. Socrate, Ist. bis., 1, 8 5i 9, P.G. LXVII, 65 BC si 88 A.

71. Scrisoarea impdratului Constantin cdire Biserica Alexandriei, — TeAelay 'n:ap& 1:-',']; fetac w®po-
voias eilfpapey Adprv la Sociute, Ist. bis, 1,6, P. G, LXVIL, 85 B: Tgiaxoesiov qodv xal whetd-
Yoy émc'x,é‘n:mv; vezi si ed. H.-G. Opitz, Athanasius Werke. Band 1. Urkunden zur Geschichte des
arianischen Streites, 318—328. Fasc. 2, Berlin und Leipzig, § 1935, p. 53, 7 si 54, 3 (Urkunde, 25, 5 §i8) ;
Gelasiu de Cizie, Ist. bis., 11, 35, ed. cit.,, p. 128—130, aici p. 129, rind 18.

72. Eusebiu, Viafa fericitului impdrat Constantin, 1I, 8, ed. cit., p. 81: MAqBd¢ qv TEVTN7OVTA
rai Btaxosiov TOv apthudv...

73. Eustativ, Omilia «Domnul m-a creat>, P. G., LXXXII, 921 A, cilatd de Teodoret, Ist. bis.,
I, 7, ed. cit,, p. 34. 74. Filostorgiu, Ist. bis., II, 7, ed. cit., p. 18, 21, 30.

75. Sf. Atanasie, Apologia contra arienilor, 23 si 25, P.G., XXV, col. 285 D si 289 B; Vezi si
ed. H.—G. Opilz, Athanasius Werke, Band 11, 1, Berlin und Leipzig, 1935, p. 104, 30. Idem, HoAtririle
Sinodului din Niceea, 3, P.G., XXV, col. 420 C; Vezi si ed. H.—G. Opitz, Athanasius Werke, Band I,
1, p. 36, 29. Idem, Istoria arienilor cdtre monahi, 66, P.G., XXV, 772 B. Idem, Despre sinoade, 43,
P.G., XXVI, 768 D—769 A.

76. Sf. Atanasie, Scrisoarea cdtre africani, cap. 2, P.G., XXVI, col. 1032 B : TpLaxoGiwy Séxa
*at 0%t®d suverlovtwy, Din scrisoarea aceasta citeazd si Teodoret, Ist. bis., I, 7, ed. cit., p. 35—37.

77. SE. Epifaniu, Contra tuturor ereziilor, LXIX, 11, ed. cit., p. 160.

78. Sf. Ambrozie, De fide, liber I, 5, P.L., XVI, 552 A; M. Aubineau, Les 318 serviteurs d'Abraham
(Gen. XIV, 14) et le nombre des Péres au Concile de Nicée (325), In «Revue d'Histoire ecclésiastique»,
Louvain, 1966, 43 p.; J. Riviére, «Trois cent dix-huit». Un cas de symbolisme aritmétique chez saint
Ambroise, in «Recherche de Théologie ancienne et médievale», VI (1934), p. 361—367.
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de mai mult de 318 episcopi?, iar Sozomen urcd numiarul pind la 320%. Teodoret
aminteste 318 episcopi®; Gelasie de Cizic, peste 300%; Rufin® si Ieronim menlio-
neaza 318 episcopi .

Istoricii si cercetdtorii care au publicat listele episcopilor participanii la Sino-
dul I ecumenic nu sint de acord asupra numarului episcopilor. Astfel J. D. Mansi
d3d numirul de 318 episcopi®; H. Gelzer si colaboralorii sdi H. Hilgenfeld si O.
Cuntz insd, au aflat in liste numai 220 de episcopi®, iar C. H. Turner, 218 si 210
episcopi ¥. Ed. Schwarlz insd susjine cd numdrul de 220 de episcopi nu trebuie
acceptal, iar aprecierile lui Eusebiu cd la Sinod au participat mai mult de 250 de
episcopi si ale lui Eusbatiu, care urcd numdrul lor la 270, trebuiesc depasite®,
Ernest Honigmann, in studiul publicat in 1950, socoteste cd au participat la Sinod
301 episcopi®, iar in studiul din 1939, afirmd@ cd@ numarul de 300 este in genere
atestal %,

Cum am vazul, cei mai multi istorici au ré@mas la numarul de 318 episcopi parti-
cipan{i la Sinodul I ecumenic, consemnat pentru prima oara in 369 de Sfintul Ata-
nasie in Scrisoarea cdtre airicani.

Odatd cu episcopii s§i clericii lor insofitori, au wenit la Sinodul I ecumenic,
dupd cum relateazd istoricii Socrate si Sozomen, si mulfi al{i invatati, dialecticieni
abili in arla oratorica, foarte bine pregdtiji in apdrarea pdarerilor. Cum acestia atrd-
geau multd lume prin strdlucirea cuvintarilor lor pompoase, un laic intelept din nu-
mérul celor ce madrturisiserd .pe Hristos in timpul ultimei persecutii, a combatut
rationamentele lor abile, spunindu-le astfel: «Hristos si Apostolii nu ne-au rredatl
arta dialecticd si nici vreo subtilitate zadarnicd, ci adevéarul curat, care se pdstreaza
prin credintd si fapte bunen. Toli cei de fatd l-au admirat si aprobat, iar dialecti-
cienii, auzind cuvintul simplu al Evangheliei, au devenit mai moderati si s-au
linigtit ot

Inaintea deschiderii oficiale a Sinodului, cei prezenii au lucrat din ordinul
fmpdratului pe secfiuni, discutind asupra ratdcirilor Iui Arie. In aceste discutii
neoficiale s-a distins Sfintul Alanasie, atunci diaconul si secretarul episcopului Ale-
xandru al Alexandriei. Cu toate insisteniele episcopilor, Arie n-a voit sd renunie
la ideile sale eretice, fiind incurajat si susiinul de partizanii sdi. Disculiile deve-
nira foarte aprinse.

79. Socrate, Ist. bis., I, 8, P. G., LXVII, 68.

80. Sozomen, Ist. bis., 1, 17, ed. cit.,, p. 37: ’gpla-‘,émo; etrogt.

81. Teodoret, Ist. bis., 1, 7, ed. cit., p. 30.

82. Gelasiu de Cizic, Ist. bis., II, 5 si 29, ed. cit., p. 45 i 106.

83. Rufin, Ist. bis., 1, 1, P.L., XXI, 466 C.

84. Ieronim, Chronica ad anum Abr. 2323, 318 episcopi, ed. R, Helm, in Eusebius Werke, Die
griech. christ. Schriftst., t. VII, Leipzig, 1913, p. 320.

Studii : J.—R. Palanque, G. Bardy, P. de Labriolle, op. cit, p. 82; Ch.—]. Hefele et H. Leclercq,
op. cit, t. 1, 1, p. 409—413; H. Gelzer, H. Hilgenfeld, O. Cuntz, op. cit., p. XLV—XLVII.

85. J. D. Mansi, op .cit., t. 1I, col. 692—~702.

86. Patrum Nicaenorum nomina, Lipsiae, 1898, LXX-215 p.

87. C. H. Turner, op. cit., fasc. I, pars prior, Oxonii, 1899, p. 36—91, 218 episcopi; Idem,
op. cit, fasc. I, pars. 2-a, O=xonii, 1904, p. 97—100: Appendix II, 210 episcopi; Appendix [II,
218 episcopi.

88, Ed. Schwartz, op. cit., p. 72, nota 1.

89. Ernest Honigmann, Une liste inédite des Péres de Nicée, in rev. cil., p. 64—69.

90. Idem, La liste originale des Péres de Nicée...,, in rev. cit., p. 71. Vezi si studiul : A. L.
Feder, Die Zahl der Bischéfe auf dem Komzil von Nicia (325), in «Zeitschrift fiir Katholische Theologie»,
XXX (1906), p. 172—178 gi 382384,

91. Socrate, Ist. bis., I, 8, P.G.,, LXVII, 64 B; Compard Sozomen, Isf. bis., I, 17, ed. cit., p. 37.
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Istoricii Socrate si Sozomen relateaza cd mulji episcopi priveau Sinodul ca pe
un tribunal, menit sd@ judece neinfelegerile dintre oameni $i prezentara impdratului
memorii care contineau acuzatiile unora contra allora. Fiindca imparatul era aproape
zilnic asaltat cu asemenea acuzatiuni reciproce, el hotdri sa le amine pe toate
pentru o zi hotdritd, in care sa fie toate cercetate §i judecate. Sosind aceastd zi,
care, dupa informajia datd de Socrate, a fost ziua dinaintea deschiderii oficiale a
Sinodului, adicd ziua de 19 mai, imparatul primi toate plingerile si se adresa astfel
episcopilor :

«Aceste acuzatiuni vor fi judecate la timpul cuvenil in ziua judecaiii vniver-
sale de cdtre Judecatorul comun al tluturor. Eu, om liind, nu mi se cade a face
aceastd judecatd, in care acuzalorii §i acuzalii sint episcopi, care n-ar trebui nici-
decum sa se poarte astfel ca sa fie judecat de allcineva. Asadar, imilind milosti-
virea lui Dumnezeu, sa ne iertam unii pe altii, renun{ind la acuzatii, s& ne impacam
si sa examindm cele ale credinfei pentru care ne-am intrunit aci». Zicind aceslea,
impdratul a poruncit cd toate plingerile episcopilor si fie aruncate in foc %,

Deibalerile si hotéririle Sinodului 1 ecumenic. -—- Sinodul I ecumenic s-a deschis
oficial, dupd relatarea istoricului Socrate, la 20 mai 325, in marea sald a palatului
imperial din Niceea ®.

«lmparatul Constantin, spune Eusebiu, a fost primul dintre toti, care, prin le-
gatura pécii (adunarea episcopilor), a facut o astfel de cunund lui Hristos, asema-
n&toare cu Adunarea Apostolilor, ca recunostinjd adusa Mintuitorului pentru victoria
sa asupra dusmanilor si protivnicilor» #,

Sedinta de deschidere a Sinodului s-a desfdsurat intr-o atmosferd de mare so-
lemnitate, fiind inauguratd de insusi impéaratul Constantin, desi era nebotezat si
numai catehumen, printr-o cuvintare, care a impresionat mult pe Parintii sinodali
si intreaga asisten{d. Istoricul Eusebiu de Cezareea descrie in am3nunte atmosfera
sdrbdtoreascd in care s-au inaugurat lucrarile oficiale ale Sinodului. Episcopii, in
numdr de peste 300, au luat loc pe scaunele asezate in marea sald imperiald de-a
dreapta si de-a stinga, asteptind in ldcere sosirea impdratului. Indatd dupa aceea,
au iniral pe rind trei dintre rudele sale. Au mai intrat si unii funcjionari si mililari
de-ai curtii imperiale, dar numai aceia care erau crestini. La un semnal dat, li s-a
anunjat venirea impdratului si toli cei de fald s-au ridicat, dupd obicei, in picioare.
Imparatul a intrat in sald, inaintind prin mijlocul scaunelor, pind in fatd «ca un
inger al lui Dumnezeu», dupd expresia lui Eusebiu, intr-o }inutd impundtoare, im-
brdcat in purpurd, impodobit cu aur si cu pietre prefioase, plin de strdlucire, ma-
refie i frumusete. In ce priveste starea sa sufleteascd, el manifesta stdpinire de
sine si demnitale, masurd, modestie si respect fa{d de Dumnezeu, {inind ochii plecali
cu smercnie in jos, $i nu se asezd pe micul scaun de aur, mai dinainte pregatit,
decit dupd ce episcopii i-au fdcut semn sd sadid. Au luat loc apoi pe scaune toti
episcopii %.

A fost unul din cele mai impresionante si solemne momente istorice aceastd
intilnire dintre imparatul Constantin, capul vastului stat roman si reprezentantii
Bisericii crestine, pind la el aprig persecutatd de impératii romani predecesori.

92. D&m traducerca mai completdi a textului grec dupd Sozomen, Ist. bis., I, 17, ed. cit,, p. 37—38.
Vezi si textul dat de Socrate, Ist. bis., I, 8, P.G., LXVII, 64 C, care este mai scurt.

93. Socrate, Ist. bis., 1, 13, P.G., LXVII, 109 A.

94. Eusebiu, Viafa fericitului {mpdrat Constantin, 111, 7, ed. cit., p. 90. Compari Socrate, Ist. bis.,
1, 8, P.G., LXVII, 61 B.

95. Eusebiu, Ibidem, 111, 10, ed. cit., p. 81—82; Teodoret, Ist. bis., 1, 7, ed. cit, p. 31—32.
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Dupd intrarea impdratului, episcopul care se afla in primul loc pe partea
dreaptd a scaunelor, al cdrui nume Eusebiu nu ni l-a pdstrat, a tinut o scurtd cu-
vintare, prin care a elogiat pe imparat i a multumit iui Dumnezeu pentru intru-
nirea episcopilor. Dupd ce vorbitorul s-a asezat pe scaun, inlreaga adunare a ramas
un moment in tdcere, cu privirea atintitd la impd&rat. lar impanatul, ridicindu-se,
privi la to}i linistit, apoi, concentrindu-se putin, rosli cu voce linistitd si Dblindd, in
limba latind, o scurtd cuvintare, pastratd in limba greacad de Eusebiu, indemnind pe
episcopi la pace si infelegere, care a impresionat mull pe Parintii episcopi %.

«Scopul dorintei mele a [ost, prieteni, @ spus Constanlin, de a ma bucura de
adunarea voastrd. S$i vazind cd aceasta s-a realizat, muljumesc Dumnezeului tuturor,
pentru cd, pe lingd multe altele, mi-a acordat si acest dar, cel mai mare dintre
loale, de a va vedea pe toli aduna}i in acelasi loc, bucurindu-va de aceeasi comuni
si armoniousa intelegere. Asadar, mici un vrajmas invidios sd& nuv mai tulbure starea
fericitd a pdcii noastre. Acum, cind, prin ajutorul lui Dumnezeu, a fost nimicitd pu-
terea tiranilor din trecut, care s-au ridicat impotriva Sa, sd impiedicam ca diavolul
cel iubitor de rdau sd expuna legea divind in alt chip blasfemiilor. Cit ma priveste
pe mine, am socotit cd tulburarea interioara a Bisericii lui Dumnezeu este mai peri-
culoasa decil orice rézboi si orice luptd groaznica, iar aceasta ma Iniristeazd mai
mult decit treburile din afard. Cind, prin bundvointa si ajulorul Celui prea bun, am
obtinut vicloriile contra dusinanilor, socoteam cd nimic nu-mi mai rdmine decit sa
mulfumesc lui Dumnezeu §i sd& mad bucur cu cei eliberaji prin ajutorul Lui de mine.
Dar, cind am aflat, contrar oricdrei asteptari, de dezbinarca voastrd, n-am neglijat
aceasta, dorind sd aduc prin activitatea mea vindecarea acestui rdu, si v-am con-
vocat indatd pe toti. Ma bucur, intr-adevar, vazind adunarea voastrd si socotesc ca
atunci se vor implini dorinfele mele, cind voi afla cd in sufletele tuturora domneste
cu hotdrire aceeasi comund $i pasnicd inielegere, pe care voi, ca birbaji consacrati
Iui Dumnezeu, trebuie s-o predicati si altora.

Nu trebuie deci prea iubifilor, ca slujitori ai lui Dumnezeu si buni slujitori
ai Stdpinului si Mintuitorului nostru comun, ca motivele neinijelegerii voastre sid le
aduceti incd aci, ci sd incepe}i a nimici orice legdturd a dezbinarii dupa legile pé&cii.
Dati-va, agadar, silinta sd realizali cele placute lui Dumnezeu, iar mie, impreuni
slujitor cu voi, imi veti face o mare bucurie» *°.

Constantin a vorbit in latineste, iar un asistent asezat linga el, a tradus imediat
discursul sdu in greceste, pe care ni l-a pdstrat intocmai istoricul Eusebiu .

Imparatul a deschis Sinodul I ecumenic ca un pregsedinle de onoare, caci, dupa
terminarea discursului siu, el a dat cuvintul, cum ne spune Eusebiu, care se afla
de fata, presedinfilor Sinodului — mapedlBov tdv Aéyov 7oic =iic cvvédov wpoédpors *?,
lasindu-ne sd inielegem c& au fost cel putin doi. Dupa toatd probabilitatea, acestia
au fost episcopii Eustatiu al Antiohiei si Alexandru al Alexandriei, care condam-

96. Ibidem, 111, 11, ed. cit., p. 82.

] 97. Cuvintarea impdratului Constantin din 20 mai 325 in sedinja de deschidere a Sinodului I ecu-
menic, — EﬁXﬁC iy éy.o( -ré)\o:;, Mansi, op. cit, t II, col. 661 si la Eusebiu, Viafa fericitului
impdrat Constantin, 111, 12, ed. cit., p. 82—83. Traducerea teitului grec ne aparfine; Socrate, Ist. bis.,
I, 8 P.G, LXVII, 64—65 si Sozomen, Ist. bis., 1, 19, ed. cit., p. 40—41, o redau in rezumat.

Teodoret, Ist. bis., I, 7, ed. cit., p. 32 o menjioneazi pe scurt Gelasiu de Cizic, Ist. bis., II, 7,
ed. cit, p. 46—53, citeazd un discurs foarte lung, care nu pare a fi al lui Constantin.

98. Eusebiu, Viafa fericitului impdrat Constantin, 111, 13, ed. cit., p. 83.

99. Ibidem.
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nase pe Arie in sinodul de la Alexandria din 320 sau 321 $i cunostea cel mai bine
ideile ereziei lui Arie 190,

Se discutd de catre istorici pentru a sii cine era episcopul care a {inut cuvintul
de elogiere a impdratului Constantin, inaintea discursului acesluia cdtre sinodali.
Faptul are importantd, pentru cd este vorba de unul din presediniii Sinodului [ ecu-
menic. Istoricul Teodoret ne spune precis c& episcopul Eustafiu al Anliohiei, «obfi-
nind presedintia» —tiy wpoedpiay AaXdv... «acesta a incununat cu florile elogiilor capul
fmparatului» 11,

Sfintu]l Atanasie, insd, care a fost de fatd la Sinod, ne lasd sa presupunem ca
episcopul care a prezidat Sinodul I ecumenic ar fi fost Osiu de Cordoba, folosit de
fmparatul Constantin pentru aplanarea tulburdrii provocate in Bisericd de Arie, In-
trebindu-se admirativ in cinstea lui Osiu, «ce sinod n-a prezidat el ?», spre a scoate in
relief prestigiul si autoritatea acestuia fa{d de arieni 192, Aceasta este insd o expri-
mare oratoricd vagd, care nu poate fi luatd drept certitudine istoricad, deoarece n-o
confirma nici un istoric contemporan, in frunte cu Eusebiu de Cezareea, $i nici nu
este consemnata in vreun fel in lucrarile, hotaririle §i canoanele Sinodului. Nici
istoricii si scriitorii bisericesti ulteriori nu ne-au ldsat vreo marturie ca Osiu de Cor-
doba, episcopul curtii imperiale, ar fi prezidat, in numele papei Silvestru al Romei,
Sinodul I ecumenic, cum fnceracd si insinueze, fird niciun temei, unii istorici romano-
catolici, din dorinta de a scoate si mai mult fn relief autoritatea episcopilor Romei.

Mai tirziu, istoricul Sozomen a afirmat c¢& episcopul care a tinut cuvintul de elo-
giere a imparatului Constantin a fost Eusebiu de Cezareea 1%, prietenul impéaratului, dar
nu reiese din nici un act sinodal §i din nici o mirturie contemporand sau posterioa-
rd cd Eusebiu ar fi prezidat Sinodul 1 ecumenic. El nu putea face aceasta, deoarece,
ca prieten al lui Arie, era suspectat de semiarianism, iar majoritatea episcopilor fiind
ortodocsi, n-ar fi acceptat presedintia Iui.

Alfi istorici cred c&d episcopul care ar fi {inut cuvintul de laudd in cinstea impara-
tului Constantin, a fost Eusebiu de Nicomidia 10¢, fara alt temei, decit faptul cid el era
prietenul curtii imperiale. Nici acesta nu putea prezida Sinodul I ecumenic, fiind unul
dintre cei mai inflacarali aparatori ai lui Arie, iar sinodalii n-ar i acceplat in nici un
chip presedintia acestuia.

Dupd deschiderea oficiala a Sinodului, au inceput indatd discutiile teologice ofi-
ciale intre episcopi. Eusebiu spune cd unii episcopi incepurd sid formuleze din nou
acuzalii unii contra altora, iar umii le rdspundeau, aparindu-se, incit s-a facut mare
tulburare in Sinod. Impéaratu]l Constantin a Iuat parte la discutii, a ascultat cu multd
ribdare cele exprimate de diferiii episcopi si a explicat uneori ratiunile lor. El le vorbi
episcopilor in limba greaca, de care avea oarecare cunostintd, convinse pe unii, mustra

100. Numerosi istorici sint de aceastd pirere. Mentionim dintre accslia pe urmdétorii: J.-R. Pa-
lanque, G. Bardy P. de Labriolle, op. cit, t. III, p. 83, note 3; J. Daniélou et H. Marrou, op. cit.,
t. I, Paris, 1963, p. 292—293.

101. Teodoret, Ist. bis., I, 7, ed. cit., p. 32.

102. Sf. Atanasie, Despre fuga sa, 5, P.G., XXV, 649 B; P.-Ph. Camelot, op. cit., p. 56; V. Gru-
mel, Le siége de Rome et le concile de Nicée. Conwocation et présidence, in «Echos d'Orients, XXVIII
(1925), p. 411—423; P. Wolff, Die npéedpor auf der Synode zur Nicaea, in «Zeitschrift far Kirch-
liche Wissenschaft und Kirchliches Leben», X (1889), p. 137—151.

103. Sozomen, Ist. bis., I, 19, ed. cit., p. 40. L. Duchesne, Histoire ancienne de L’Eglise, t. 1I,
5-c éd., Paris, 1911, p. 146.

104. H. Lietzmann, Histoire de DEglise ancienne. Traduction francaise par André Jundt, t. III,
Paris, 1941, p. 112,
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cu blindete pe altii, 1dudd pe altii si, in fine, fdcindu-i sd renunie la certurile si dezbi-
narile lor, ii aduse pe tofi la intelegere. Episcopii se imp&card nu numai asupra adeva-
rului credintei, ci $i asupra zilei in care trebuie sa se celebreze sarbdtoarea Pastilor 105,
Dupa diferitele discutii, Sozomen ne informeazd cd unii episcopi furd de pdarere s& nu
se introducd nimic nou contra credinfei, iar acestia erau cei simpli, obisnuiti sd creada
adevarurile religiei fard multa subtilitate. AMii, din contrd, susfineau c& nu trebuie sa
se urmeze credinta celor vechi, fard a fi examinatd. Se afla acolo un mare numar de
episcopi si alfi clerici din suita lor, care si-au facut renume in discutii, fiind cunoscuti
de impdrat si de oamenii curfii 1%,

Dintre toate chestiunile, cea mai importanta era aceea a ereziei lui Arie.

\X) Intre clericii care au combd&tut cu argumente scripturistice temeinice erezia iui
Arle, s-a distins indeosebi Sfintul Atanasie, impotriva cdruia s-a aprins invidia si ura
arienilor, cum ne spune istoricul Socrate 1. Dupd Rufin, abilitatea Sfintului Atanasie
in discutii a invins vicleniile si sofismele ereticilor 18, La rindul sdu, istoricul Teodoret
spune cd Atanasie a cucerit la Niceea aprobarea ortodocsilor prin apdrarea credintei
apostolice si-§i atrase ura vrdjmasilor adevarului 19,

@ Este putin probabil dacd Arie va fi fost primit si discute cu episcopii in plenul
Sinodului.

(34 Rufin, cel dintii, afirmd cd4 Arie a fost chemat de mai multe ori in mijlocul Sino-
dului si afirmatiile lui au fost continuu discutate de episcopi !1°. Ideea a fost preluald
de istoricul Sozomen care spune cd, inainte de a se intruni in gedinte oficiale, episcopii
au invitat pe Arie sd discute cu el !, ceea ce trebuie sd admitem cd a fost posibil. De
altfel, Atrie avea in Sinod apardtori infocati cu renume, unii chiar, ca Eusebiu de Ceza-
reea 5i Eusebiu de Nicomidia, avind relatii de prietenie cu impdaratul Constantin §i cu
mey:%rii curtii imperiale.

(f),-lstoricul Filostorgiu da o listd de 22 de episcopi ca sustindtori si aparatori ai lui
Arie 12, jar Gelasiu de Cizic aminteste de 17 episcopi 113 Dintre acestia, urmind lista
intocmitd de Filostorgiu, mai renumiti erau urmatorii:

Din Egipt: Secundus de Ptolemaida si Theonas de Marmarica care au fost condam-
nati in sinodul de la Alexandria din 320 sau 321 de episcopul Alexandrn, impreund cu
Arie si al{i preoti si diaconi din Egipt, Pentapolis si Libia. Tot din Egipl era $i episco-
pul Melitie de Teba. Din Palestina, erau : Patrofil de Scythopolis, Eusebiu de Cezareea
si Aetius de Lida; din Fenicia: Paulin de Tir §i Amphion de Sidon; din Siria, Grigorie
de Beirut (Berytus) si Teodot de Laodiceea; din Cilicia, Narcis de Neroniada, numitd
si Eirinopolis si Atanasie de Anazarb; din Asia Proconsulard, Menophant de Efes; din
Capadocia, Leonfiu, Longhin §i Eulaliu; din Pont, Vasile al Amasiei §i Melitie de
Sevastopol ; din Bitinia, Theognis de Niceea, episcopul cetdtii in care se jinea sinodul,

105. Eusebiu, Viafa fericitului impdrat Constantin, 111, 13, ed. cit., p. 83; Compard Socrate,
Ist. bis, 1, 8, P.G.,, LXVII, 65 A; Teodoret, Ist bis., I, 7, ed. cit, p. 32; Gelasiu, Ist. bis., II,
29, ed. cit.,, p. 106—107.

106. Sozomen, Ist. bis., I, 17, ed. cit.,, p. 38.

107." Sf. Atanasle, Apologia contra arienilor, 1, 6, P.G., t. XXV, 257 C; Socrate, Ist .bis., I, &,
P.G., LXVII, col. 64 A,

108. Rufin, Ist. bis., 1, P.L., XXI, 486.

109. Teodoret, Ist. bis., I, 26, ed. cil.,, p. 80—81; Gelasiu, Ist bis., 1I, 12, ed. cit, p. 58—59.

110. Rufin, Ist. bis., I, 5, P.G., t. XXI, 472 A.

111. Sozomen, Ist. bis., I, 17, ed. cit., p. 38.

112, Filoslorgiu, Ist. bis., I, B a, ed. cit., p. 9.

113. Gelaslu, Isty bis., 11, 7 si 25, ed. clt., p. 54 si 102.
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Maris de Calcedon si Eusebiu de Nicomidia, atunci capitlala par{ii de rasdrit a Imperiu-
lui roman; din Tracia, Teodor de Heracleea 5. a. 44 Istoricul Eusebiu de Cezareea,
subordinatianist moderat, desi la inceput a fost de partea lui Arie, i inlr-o anumila
masura s-a straduit sa-1 scape de caterisire, in cele din urm& a rémas in rindurile apa-
ratorilor dreptei credinte.

Rufin vorbeste despre prezenta unor filozofi pdgini la Sinodul I ecumenic din
Niceea, care ar fi tinut conferinte cu ortodocsii si cu arienii, inainte de deschiderea
oficiald a sinodulul precum si in timpul sedintelor, pentru a cunoaste mai bine cres-
tinismul, sau pentru a-l1 combate prin talentul lor oratoric cu rationamente si argu-
mente sofistice 115, Gelasiu de Cizic pretinde cd chiar Arie ar fi adus cu sine pe acesti
filozofi pagini, pentru a apdra cauza sa in diferite discuiii cu ortodocsii. El1 mentio-
neazd pe larg discutiile unuia dintre filozofii pagini, Phedon pe nume, care impdrtisea
erorile lui Arie, cu episcopii Eustatiu al Antiohiei, Osiu de Cordoba, Leontiu de Ce-
zareea Capadociei, Eusebiu de Cezareea, Protogenes de Sardica si Macarie al Ieru-
salimului, care pind la urm&, au avut ca rezultat convertirea filozofului pagin 118

Aceastd istorie fabuloasa, lipsitd de orice simbure de adevar, a fost preluatd dupa
Rufin, fara spirit critic, de istoricii Socrate 7 §i Sozomen 118

Este de la sine infeles cad la un sinod ecumenic sau local, nu puteau participa si
delibera decit episcopi si clericii lor. Hotéririle luate erau apoi votate de episcopi,
iar in chip exceptional si de unii preoti, ca delegati ai unor Biserici ai cadror episcopi
nu puteau participa la sinod in persoand, din pricina bolii, batrinetii, a navalirii bar-
barjlor, a rdzboiului sau a altor motive bine intemeiate.

(;:BCu toatd apdrarea prietenilor sdi, Arie n-a putut convinge majoritatea parintilor
sinodali de dreptatea cauzei sale. Contra lui pleda in primul rind erorile din cartea sa
Thalia. A fost de ajuns s& se citeascd unele fragmente din ea, pentru ca acestea sd sus-
cite indignarea pA&rintilor, care si-au astupat urechile, spre a nu mai auzi asemenea
i dogmatice 119,

Nu se gtie dacd la Sinodul I ecumenic s-au redactat actele sinodale ale sedinfelor
tinfte, adica procesels verbale ale Sinodului. Unii istorici inclina si creadi cd acestea
n-au existat. Al4ii, din contrad, cred c3 ele s-au redactat, dar au fost nimicite ulterior
de arieni, in luptele duse de partidele ariene contra ortodoxiei niceene, dupd inchiderea
Sinodului, spre a nu se mai putea cunoasie cu exactitale cele discutate de Parintii
sinodului. Noi sintem de pdrerea celor ce sustin ci a existat o hotdrire scrisd —  &po,
bazindu-ne pe afirmatia istor-_iéuiﬁ Socrate, care spune : «Hotdrirea fu alcdtuitd in scris
§i intdritd prin semndtura celor ce erau de fatd!?. Din culegerea oficiald care conlinea
actele Sinodului I ecumenic, provin, dupa toata probabilitatea, singurele documente

114. Filostorgiu, Ist. bis., 1, 8 a, ed. cit, p. 9; Comparl Tcodoret, Ist. bis., I, 7, ed. cit,
p. 32-33,

115. Rufin, Ist. bis., I, 3, P.L., XXI, 469—470.

116. Gelasiu, Ist. bis., II, 13—24, ed. cit.,, p. 61—101.

117. Socrale, Ist. bis.,, I, 8, P.G., LXVII, 64 A.

118. Sozomen, Ist. bis., 1, 18, ed. cit, p. 38—39; M. Jugle, La dispute des philosophes paiens
avec les Péres de Nicde, in «Echos d'Orient, XXVIII (19255 p. 403—410; J. R. Palanque, G. Bardy,
P. de Labrlolle, op. cit., p. 84.

119. SE. Atanasie, Scrisoarea cdtre episcopii Egiptului §i Libiei, 13, P.G.,, XXV, 568 A.

.120. Socrafe, Ist. bis., 1, 8, P.G., LXVII, 65 B; Compar# Eusebiu, Viaja fericitului impdrat Con-
staniin, 111, 14, ed. cit, p. 83; A. Wikenhauser, Zur Frage nach der Existenz von nicinischen Synodal-
protohollen, la F. X. Dblger, Konstautin der Grosse und seine Zeit, Freiburg im Brelsgau, 1913, p. 122—
142, ¢ de piirere c¥ procesele-verbale ale Sinodului I ecumenic au existat,
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direcle ale Sinodului, care ne-au ramas : Simbolul niceean, lista episcopilor prezenti la
Sinod, Canoanele Sinoduluj si Scrisoarea sinodald a episcopilor, dupi inchiderea
Sinodului.

Cu toate acestea, se pot reconstitui ideile care au cdlduzit pe parinti in combate-
rea si condamnarea ereziei lui Arie, precum §i punctele principale ale hotdririlor dog-
matice luate de sinodali.

Contra afirmatiilor eretice ale lui Arie cd «a fost un timp cind Fiul nu exista»,
c&-are un inceput in timp, cd este dintr-o altd substanfd, esentd (odsia) decit a Tatdlui,
cd este o creaturd, cd este supus schimbarii . a., parintii Sinodului I ecumenic au apa-
rat cu tarie, prin arqumente temeinice scoase din Sfinta Scripturd si Sfinta Traditie,
Dumnezeirea Fiului, precum si egalilalea si consubstantialitatea Fiului cu Taldl si cu
Duhu! Sfint. Fiul nu este o parte din| Dumnezeire, ci Tatdl, Fiul i Sfintul Duh formeaza
i eund o singurd Dumnezeire in trei fete sau ipostasuri.

{X Iatd unele din textele din Sfinta Scripturd, folosite de pdrintii sinodali, contra
eroziei lui Arie: «La inceput era Cuvintul §i Cuvintul era la Dumnezeu §i Dumnezeu
era :Cuvintul» (Ioan I, 1); era «Unul-Nascut din Tatdl, plin de har si de adevar» (loan
I, 14), prin care toate s-au facut (Ioan I, 3); El este «Fiul Unul-Né&scut, care este in
sinul Tatalui» (Ioan I, 18). «Cel ce M-a vazut pe Mine, a vdzut pe Tatdl» (Ioan XIV, 9);
«Eu si Tatd]l una sintem» (Ioan X, 30) ; «S& stiji si sa cunoasteti ca Tatdl este intru Mine
$i Eu intru El» (Ioan X, 38); «Nimeni nu cunoaste pe Fiul, fird numai Tatal, nici pe
Tatdl nu-L cunoaste nimeni, fird numai Fiul» (Matei XI, 27); «Precum Tatdl Ma
cunoaste pe Mine, si Eu cunosc pe Tatdl» (loan X, 15); «Céci Eu sint Domnul, Eu nu
md schimb» (Maleahi 111, 6); «lisus Hristos — ieri si azi si in veci — acelasi este»
(Cvr. XIII, 8) 121,

La acestea, Slintul EGpifanie adaugd si textul: «Taldl nu judecd pe nimeni, ci
judecata toati a dat-o Fiului. Ca toti s3 cinsteascd pe Fiul, precum cinstesc pe Tatdl.
Cine nu cinsteste pe Fiul nu cinsteste pe Tatdl, care L-a trimis» (loan V, 22—23) 122,

Dupa Sfintul Apostol Pavel, Hristos este «strdlucirea slavei si chipul liinfei lui
Dumnezeu» (Evrei I, 3); «Hristos este chipul Dumnezeului celui nevdzut» (Colos. I,
15; I Cor. IV, 4; Filip. II, 6). In lisus Hristos, «locuieste trupeste toatd plindtatea
Dumnezeirii» (Colos. II, 9) 1.

7 upd indelungate dezbateri, aproape toii episcopii au fost de acord cd Ilisus
Hristos, ca Fiu al lui Dumnezeu-Tatdl, esle Dumnezeu adevarat, consubstantial sau
deoliinjd cu Tatdl — époodaoc td Ilatpi — consubstantialis Palri.

Arie gi partizanii sdi au fost declarali eretici de Sinod si anatematizaii.

Simbolul de credin{ad niceean. -— Episcopii au fost de asemenea de acord cd
trebuie definitd inv&tdtura de credintd intr-un simbol scurt, concis §i precis, in care
sé se afirme 1dmurit Dumnezeirea Fiului, egalitatea i consubsiantialitatea Lui cu Tatdl,

121. Textele au fost folosite mai intii contra lui Aric, in Sinodul de la Alexandria din 320 sau
321 si in Scrisoarea episcopului Alexandru al Alexandriei cdtre episcopi — ‘Eybe ShHILaTos, la Socrale,
Ist. bis., 1, 6, P.G., LXVII, 48—49 si la Gelasiu de Cizic, Ist. bis., II, 3, ed. cit.,, p. 37—38.

Scrisoarea episcopului Alexandru al Alexandriei cdtre Alexandru al Constantinopolului, la Mansi,
op. cit., t. II, col. 641—660 ; Teodoret, Ist. bis., I, 4, ed. cit., p. 8—23,

122. Sf. Epifaniu, Contra tuturor ereziilor, LXIX, 71, ed. cit., p. 219.

123. Vezi aceste texte §i altele in plus, in Scrisoarea episcopului Alexandru al Alexandriei cdtre
Alexagndru al Constantinopolului, la Mansi, op. cit.,, t. 1I, p. 645—646 si la Teodoret, Ist. bis., 4, ed. cit.,
p. 8-25; Sf. Atanasle, Despre hotdririle Sinodului din Niceea, 12—31, P.G., XXV, 436—473 i in Scri-
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si s se explice sensul si scopul intrupdrii Fiului lui Dumnezeu, precum si semnificalia
jertfei Lui pentru rascumpararea sau mintuirea tuluror.

Pentru formularea Simbolului de credinjd, sinodalii au propus sa nu se intre-
buinteze decit termeni scripturistici, care puteau fi cunoscuti §i intelesi de toti, epis-
copi, preoti, diaconi si credinciosi. S-a observat insd cd unele expresii scripturistice
puteau da nastere la confuzii si echivocuri.

Arie si partizanii sdi se declarard gata sa accepte acesti termeni scripturistici,
nu fard a remarca faptul cd si oamenii pot fi numiti in Sfinta Scripturd fiii Iui Dum-
nezeu, pentru ca ei sint creati dupad chipul §i asemdnarea lui Dumnezeu %,

A trebuit sd se recurgd la alte precizdri dogmatice, spre a lua arienilor orice
posibilitate de rastdlmé&cire a hotaririlor Sinodului cu privire la dumnezeirea si con-
subtantialitatea Fiului cu Tatdl, precizdri care sd fie trecute in simbolul de credinta.

In acest moment critic a intervenit episcopul Eusebiu de Cezareea, care, desi
devotat apararii lui Arie, era in acelagi timp tipul politicianului abil, grijuliu sd evite
dificultatile, spre a nu supdra pe augustul sdu suveran, imparatul Constantin, prietenul
sdu, care dorea Impdcarea spiritelor in Bisericd. El prezentd in acest scop in Sinod,
Simbolul baptismal al Bisericii idin Cezareea Palestinei!?5 alcatuit, cu unele modifi-
céri, dupd simbolul Bisericii Ierusalimului, ca, cel mai potrivit, spre a impéaca cele doua
tendinte din Sinod, tendinta conservatoare si tendinta innoitoare, care impunea ca ter-
menii scripturistici sd fie explicaii i precizati cu unele formule folosite de parintii
si scriitorii anteriori, din primele trei secole. Formula 1ui Eusebiu menf{inea subordina-
tianismul Fiului fa{d de Tatil, iar prin aceasta, el se apropia de arieni.

Textul propus, «care a fost citit de noi in prezenta preapiosului impdrat, spune
Eusebiu in scrisoarea trimisi Bisericii sale din Cezareea Palestinei, a parut cu totul
potrivit» 126, Aceasta era ins3 doar péarerea lui Eusebiu, care dorea sd potoleascd,
scriind astfel, nelinistea pastoritilor sdi, provocata de atitudinea sa favorabild lui Arie,
in timpul dezbaterilor Sinodului.

Périntii sinodali ins¥, n-au acceptat textul simbolului Bisericii din Cezareea Pa-
lestinei, intrucit, dupd o maturi cercetare, acesta confinea unele neprecizari si echi-
vocuri, care puteau fi speculate usor de arieni. Ei au ficut modificdri substantiale tex-
tului simbolului prezentat de Eusebiu de Cezareea, alcdtuind un nou simbol de cre-
dint3, in care au precizat cd Iisus Hrislos, Fiul lui Dumnezeu s-a ndscut ca Dumnezeu
din Dumnezeu-Tatd]l mai inainte de toti vecii, ca o lumind din lumind, fiind Dumnezeu
adevdirat din Dumnezeu adeviarat, nascut nu ficut, deofiintd cu Tatdl — opoodaos T
Tatpl, prin care toate s-au ficut. Dupad marturia lui Eusebiu de Cezareea, impéaratul

soarea cdire episcopii Egiptului gi Libiei, 13—17, P.G., XXV, 566—580; Marius Victorinus, Adversus
Arium, libri IV, P.L., VIII, col. 1039—1138 ; St. G. Papadopoulos,’ A Bavdatos & Méyac xat Bloloyia
<ij¢ Oixovpevinne TuvéBov, Atena, 1975.

124. Sf. Atanasie, Scrisogrea cdire africani, 5, P.G., XXVI, 1037 B; Idem, Despre hotdririle Sino-
dului din Niceea, 19 si 20, P.G., XXV, 448—452; K. Ch. Karakoles, ‘H oiy_ouy,ew_y,ﬁ aovodoc ‘tﬁC Nixatae
LaTa T !_,,g.{a\, Afavaaiov; xapw-;ﬁp,,oy P. K. Christou, Tesalonic, 1967, p. 111—119.

125. Textul Simbolului Bisericii din Cezarcea Palestinei, prezentat de Eusebiu in sinod se giseste
in Scrisoarea lui Eusebiu cdtre Biserica din Cezareea, pistrat de Socrate, Ist. bis., I, 8, P.G., LXVII,
69 D-72 A; Gelasiu de Cizic, Ist. bis.,, II, 35, ed. cit, p. 124; Teodoret, Ist. bis., I, 12, ed. cit., p. 49;
G. L. Hahn, Bibliothek der Symbole und Glaubensregeln der alten Kirche, dritte Auflage, Breslau, 1897,
p. 257—258; Hans Lietzmann, Kleine Schriften, 1II. Studien zur Liturgie und Symbolegeschichte, Berlin,
1962, cap. Symbol Studien, p. 250—251; Idem, Symbole der alten Kirche, 2-¢ Auflage. (Kleine Texte zur
Vorlesungen und Ubungen, nr. 17 si 18), Bonn, 1914, p. 18—19.

126. Scrisogrea episcopului Eusebiu de Cezareea cdtre Biserica din Cezareea Palestinei, la Socrate,
Ist. bis., 1, 8, P.G., LXVII, 69 C.
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Constantin a insistat ca simbolul sd cuprindi neapirat formula époodvatos té Margi
— «deofiintd cu Tatdl» 1?7,

Istoricul Filostorgiu atribuie alcdtuirea simbolului episcopilor Alexandru al Ale-
xandriei si Osiu al Cordobei 128, Sfintului Atanasie i se pare cd simbolul e opera per-
sonald a episcopului Osiu de Cordoba !?, afimmatie care pare curioasd in gura unui om
care a fost de fatd la Sinod si cunostea desigur pe episcopii care au contribuit la re-
dactarea simbolului, deoarece e sigur ca n-a fost numai unul, ci au fost mai multi.
Afirmatia Sfintului Atanasie trebuie intjeleasa in sensul cd Osiu al ‘Cordobei a mar-
turisit la Niceea, impreund cu majoritatea episcopilor, credinta ortodoxa.

Mai tirziu, Sfintul Vasile cel Mare va afirma ca redactarea Simbolului a fost
incredintatd unui oarecare Hermogen, «cel care a scris marea si neintrecuta marturi-
sire de credinia in marele Sinod», care a ajuns episcop de Cezareea Capadociei 1%,
Dacd aceastd afirmatie e adevaratd, inseamnd cd acesta a facut redaclarea finald a
simbolului.

Hans Lietzmann a demonstrat ci simbolul niceean nu depinde direct de simbolul
Bisericii din Cezareea Palestinei, ci de simbolul baptismal al Bisericii de Ierusalim 131,
dar, dupd I. Ortiz de Urbina, nu existd niciun argument solid in favoarea acestei
opinii 132,

Termenul époodsroc — consubstantialis, «deofiintds a fost propus indeosebi de
Sfintul Atanasie i aprobat de impéaratul Constantin, de fatd la discutii, spre a fi in-
trodus in simbolul de credin{d, fiind considerat ca cel mai potrivit pentru inlédturarea
oricdrei confuzii si rdstdlmdciri din partea arienilor, cu privire la dumnezeirea, con-
substantialitatea si egalitatea Fiului cu Tatal 133,

Unii episcopi au obiectat c& termenul o4poodstos — consubstantialis nu cste scrip-
turistic, iar altii au susfinut cd este molipsit de erezia antitrinitard a lui Pavel de Sa-
mosala, condamnat ca eretic in sinodul de la Antiohia din 268, cel ce a intrebuintat
pentru prima datd oépoodeoc, insd in sens eretic 13, precum si de erezia antitrinitara

127. Ibiden:, 72 B.

128. Filostorgiu, Ist. Bis., I, 9 a, ed. cil,, p. 9.

129. Sf. Atanasie, Isloria arienilor cdtre monali, 42, P.G., XXV, 744 A: Qbtoc wai -;-hv &v Nw,a{g
niottyv £Eé0eto.

130. Sf. Vasile, Epistola LXXXI, la Saint Basilc, Letlres. Texte établi ct traduit par Yves Cour-
tonne, T. I, Paris, 1957, p. 183; P.G., XXXII, 457 A.

131. H. Lietzmann, op. cit., p. 163—188, cap.: Zur Geschicht¢ des Symbols si p. 189—281:
Symbol Studien; I1dem, art. Symbol Siudien, in «Zeitschrift fiir die Nculcslamentliche Wissenschafts, 21
(1922), p. 1-34; 22 (1923, p. 257—279; 24 (1925), p. 193—200 (mai ales si 26 (1927), p. 75~95;
A. A. Slephcnson, The Text of the Jerusalem Creeds, in «Studia Palrislica», t. III, Part. 1, Berlin, 1961,
p. 303—313; J. N. D. Kecally, Early christian Creeds, 2-nd ed., London, 1960; H. ]. Carpenter, Creeds
and Baptismal Rites in the first four cemturies, in «Journal of Theological Studies», 44 (1943), p. 1—11,

132. 1. Ortiz de Urbina, Nicée et Constantinople, p. 71—13.

133. Sf. Atanasie, Istoria arienilor cdtre monahi, 42, P.G., t. XXV, 74,

134. H. de Riedmatten, Les actes du procds de Paul de Samosate. Ftude sur la christologice
du Hl-¢ anu IV siécle, Fribung cn Suisse, 1952; J. Lebreton, ct J. Zeiller, De la fin du 2-e siécle
d la paix constantinienne, (. 2, Histoire dc PEglise, de Aug. Fliche et V. Martin, Paris, 1935, p. 345—
350 ; G. Bardy, Paul de Samosate, in «Dicl. Théol. Cath.», t. XII, 1, Paris, 1933, col. 46—51; Idem,
Paul de Samosatc, 2-e €d., Louvain, 1929, p. 407—414 si in «Recherches de Science religieuse», VI (1916),
p. 17—33. . Loofs, Paulus von Samosata. Eine Unfersuchung zur altkirchlichen Litteratur und Dogmen-
geschichte, in Texte und Untersuchungen, (. XLIV, fasc. 5, Leipzig, 1924; Adolf von Harnack, Die
Reden won Paul won Samosala an Sabinus (Zemobia ?) und seine Christologie, in Sitzungsberichte der
preuss. Akademie der Wissenschaften, Berlin, 1924, p. 130—151; P. Galtier, L'ép,og{,qloc de Paul
de Samosate, in «Recherches de Science religicuse», XIII (1922), p. 30—45; Ch.-J. Hefele, op. cit., t. 1,
2-e partie, Paris, 1907, p. 195—206.
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modalistd a Iui Sabelie 135. Contra acestora, Parintii sinodali si mai ales Sfintul Ata-
nasie au demonstrat cd termenul 6woobotos a fost folosit in sens ortodox de parintii si
scriitorii bisericesti din secolul al IIl-lea ca: Clement Alexandrinul (tf 215), Origen
(T 254), Dionisie al Alexandriei (248—264), Tertulian (+ dupd 220), Dionisie al Romei
(258—268) s.a.

in afard de Sfintul Atanasie, termenul o6poodstes a fost sustinut mai ales de
Marcel al Ancirei, Eustatiu al Antiohiei i de citiva aljii, precum si de episcopii occi-
dentali. In Occident, intr-adevér, eroarea de care se temeau episcopii era mai de-
graba lritcismul si nu modalismul antitrinitar al lui Sabelie. Contra celor ce afirmau
triteismul si a tuturor celor ce negau divinitatea si egalitatea des&virsitda a lui Hristos
cu Tatal, termenul opoodstes — consubslantialis, «deofiinld», constituia o precizare §i
o aparare a unitdatii Treimii celei deofiintd si nedespartite, Tatal, Fiul si Duhul Sfint.

Episcopul Eusebiu de Cezareea, care a participat activ la sedinta in care s-au
ridicat diferite obieclii contra introducerii termenului époodoies — «deofiinid», in sim-
bolul credintei, fiind de fatd si impdaratul Constantin, relateazd urmatoarele referitor
la aceste discutii aprinse :

«Cind péarintii redactard aceastd formuld de credintd cd Fiul este «din substanfa
Tatdlui» si este «deofiinfd cu El», noi n-am l3sat si treacd aceasta fara cercetare. S-au
fdcut deci intrebari si raspunsuri cu privire la sensul aceslor termeni. Parintii au mar-
turisit intr-adevar cd «din substanfa Tatdlui» inseamna cad Fiul este din Tatdl, dar nu
existd ca o parte a Tatdlui insusi. Ni s-a parut §i noud cd e bine s3 acceptam acest
sens, fiind o invadtaturd pioasa cd Fiul este din Tatdl, nu insd ca o parte a fiintei Sale.
De aceea si noi am fost de acord cu acest infeles si nu respingem nici chiar termenul
buoodaros = «deofiinfd», avind in vedere pacea si dorinia de a nu ne departa de gin-
direa cea dreaptd. Penlru aceleasi motive am acceptat $i termenii «ndscut, nu fdcul...».

Astfel, modul dupd care «Fiul este deofiinjd cu Taldl» fiind examinat, s-a con-
venit cd el nu este asem&nitor cu al corpurilor sau al fiintelor muritoare, cici nu se
face nici prin impdrtirea substantei, nici prin separare sau schimbare sau in altfel
de fiinta si puterea Tatalui, caci natura cea necreatd a Tatdlui cslc strdina de toale
acestea. Cind se spune ca «Fiul este deofiinfd cu Tatdl», nimic altceva. nu se in-
felege decit cd Fiul lui Dumnezeu nu are nici o asemanare cu creaturile ficute
prin El, ci se aseamdnd in toate numai cu Tatdl, care L-a ndscut, cd nu este din
alta fiinta sau substantd, ci este d-in\ Tatal.

«Aceastd invatdturd, fiind explicatd astfel, ni s-a parut cd e bine s-o aprobdm
si noi, pentru cd am gasit cd si unii vechi, intelepti si renumiti episcopi si scriitori
s-au servit de termenul époobsec =  «deofiinjd», pentru a explica dumne-
zeirea Tatalui si a Fiului...» 13,

La sfirsitul dezbaterilor, pariniii Sinodului au respins atit formula ereticd a
arienilor cit si formula cchivoca a episcopului Eusebiu de Cezareea, subordinaiianist
moderat, care, in ciuda eruditiei sale islorice, datorita careia si-a cigtigat un mare
renume, a cautal si evite dificultdtile dogmatice, pe de o parte pentru a sprijini

135. Sf. Epifaniu, Contra {tuturor ereziilor, 72, ed. cit., p. 220; G. Bardy, Sabellius, in Dict.
Théol. Cath., t. XIV, 1, Paris, 1941, col. 438; Idem, Monarchisme, ibidem, t. X, 2, Paris, 1928, col.
2193—2209 ; O. Clement, Trinité, in Encyclopaedia universalis, t. 16, Paris, 1968, p. 323—324.

136. Scrisoarea episcopului Eusebiu de Cezareea cdtre Biserica din Cezarcea Palestinei, la Socrate,
Ist. bis., 1, 8, P.G.,, LXVII, 73 B si 76 A; Vezi textul scrisorii si la Teodoret, Ist bis., I, 12, ed. cit.,
p. 51—52; Gelasiu, Ist. bis., 35, ecd. cit, p. 125-126. Traducerea textului ne aparjine. M. Weis,
Die Stellung des ELusebios von Cesarea imt arianischen Streit. Kirchen und dogmengeschichtliche Studien,
Tréves, 1919.
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pe Arie, pc de alta spre a fi pe placul imparatului Constantin, ilustrul sau prielen
admirator.

Dupd aprinse discutii, majoritatea Périntilor sinodali au hotdrit ca invatatura
ortodoxd despre Dumnezeirea Fiului si despre egalitatea si consubstanfialilatea Sa
cu Tatdl, sd fie precizati pe scurt intr-un Simbol de credin}d, spre a fi cunoscutd
si inteleasd si de credinciosii simpli. Acesta este Simbolul niceean, care cuprinde
sapte articole de credintd. Articolul 8, incepe cu marturisirea: «Credem si inlru
Duhul Sfint».

Tatd texlul Simbolului niceean, tradus in limba romand dupad textul original
grecesc.

«Credem intr-unul Dumnezeu, Tatdl atolfiitorul, fdcdlorul tuturor celor vdzule
si nevdzule.

Si inlr-unul Domn Iisus Hristos, Fiul Ilui Dumnezeu, unul ndscut, Care din
Taldl s-a ndscut, adicd din fiinfa Tatdlui — &x tic obolas tod Ilatpéc, Dumnezeu din
Dumnezeu, lumind din lumind, Dumnezeu adevdrat din Dumnezeu adevdrat, ndscut
nu fdcut, Cel deofiinfd cu Tatdl — odpoobses @ IMatpi, prin care toate s-au [dcut,
cele ce sint in cer §i pe pdmint.

Care pentru noi oamenii si pentru a noastrd minluire, s-a pogorit, s-a intrupat
si s-a fdcut om, a pdtimit §i a inviat a treia zi, s-a suit la ceruri §i va veni sd
judece viii si mortii.

Credem si intru Duhul Sfinl.

Iar pe cei ce zic c¢d «a fost un limp cind El (Fiul) nu era», sau cd «nu era
maj inainte de a se fi ndscut», «si cd a fost creat din ceea ce nu era» sau dinlr-o
altd substanjd@ (dméotaac) sau esen{d (odoiz), sau cd este creat, schimbdtor s§i misg-
cdlor, pe acestia, Biserica universald §i apostolicd 1i anatematizeazd» 1%,

137. Textul simbolului niceean s-a pé#strat in Scrisoarea episcopului Eusebiu de Cezareca cdire
Biserica din Cezareea Palestinei, la Socrate, Ist. bis., 1, 8, P.G, LXVII, 68 B si 72 C—73 A; Teo-
doret, Ist. bis., I, 12, cd. cit, p. 50—51; Gelasiu de Cizic, Ist. bis., II, 35, ed. cit.,, p. 125. Ni s-a
mai pistrat la urmitorii: SI. Atanasie, Despre Sinoade, 8, P.G., XXVI, 692—693 si in Scrisoarca cdire
Jovian, 3, P.G., XXVI, 817 BC; SI. Vasile, Scrisoarea CXXV, P.G., XXXII, 548. Vezi §i Mansi, op. cit,
t. I, 665—668, in limbile greacX si latind.

Pentru (cxtul latin al Simbolului niccean, vezi: SE. Ilarie de Pictavium, De Synodis sive de fide
Oricntalium, 84, P.L., X, 556 AB; Rufin, Ist. bis., I, 6, P.L., XXI, 472—473; C. H. Turner, Ecclesiae
occidentalis morumenta iuris antiquissima. Canonum et conciliorum graecorum inlerpretationes latinac,
Fasc. I, Pars. 11, Oxonii, 1914, p. 106—111 5i 174—177.

LEditii critice, H. Child, Christian Symbols, Ancient et modern. London, 1971; G. L. Dosetti,
Il Simbolo di Nicea ¢ di Constantinopoli. Edizione critica, Roma, 1967 ; ]. Albergio, P.-P. Ioannou,
C. Leonardi, P. Prodi, H. Jedin, Conciliorum occumenicorum decretla, Freiburg im Breisgau, Bale, 1962 ;
A. Lictzmann, op. cit.,, cap.: Symbolstudien, p. 250—251; Idem, Symbole der alten Kirche, Bonn, 1914,
P. 26—27; 1. Ortiz de Urbina, Nicée e! Constantinople, p. 70—71, text francez; Idem, E! Simbolo
Niceno, Madrid, 1947, p. 13; J. Daniélou, Les Symbols chrétiens primitifs, Paris, 1961; J. Jonkers,
Acta et Symbola Conciliorum quae saeculo quarto habite sunt, Leyden, 1945; Y. N. Keclly, Early
christian Creeds, 2-nd ed., London, 1960; 1. Carmiris, Tg tpia &plaia oiwovpevixa Iidpfora,
Atena, 1952; G. Fritz, in arl. Nicée (I-er concile dec), in Dict. de Théol. Cath., XI,- 1, Paris, 1931,

col. 405—406, text grec si francez; 1I. Denzinger — Clem. Bannwart, Enchiridion Symbolorunt defini-
tionum et declarationum de rebus fidei ¢t morum, cd. 17-a, Freiburg im Breisgau, 1928, p. 29-—30;
Ch.-J. Helele — H. Leclercq, op. cif., t. I, l-8re partie, p. 443—446, text grec si lalin cu (raducere

francezd ; 1. Mihdlcescu, Die Bekcnntnisse und die wichtigsten Glaubenszeugnisse der griechisch-ortho-
doxen Kirche, Leipzig, 1904, p. 1--2, text grec; A. Hahn, Bibliothek der Symbole und Glaubensregeln
der allen Kirche. Dritte Auflage von L. Hahn, Breslau, 1897, p. 160—162.

Vezi si studiile: P. Camelot, «Symbole de Nicée», ou «Foi de Nicée», in «Orienlalia Christiana
Periodica», 13 (1947), p. 425—433; J. de Ghellinck, Les recherches sur Ulorigine du Symbole depuis
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E de remarcal c¢d lermenii bYnéetams §i obale, din partea finald, sint echi-
valenti.
+ In Simbolul niceean, s-a fixat astfel inva{dtura despre dumnezeirea Fiului,
potrivit revelatiei Sfintei Scripturi. In partea intii a simbolului, se afirmd lamurit,
precis si concis, cd& Domnul nostru lisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu, este «Dumne-
zeu adevdrat din Dumnezeu adevdrat, ndscul nu 1dcut, deofiintd cu Tatdl, prin care
toate s-au fdcut».

In partea a doua se anatematizeazd ideile principale ale lui Arie care l-au dus
la erezie si anume: cd Fiul a fost creat in limp din nimic, cd esle creat din alld
substan{d sau esenfd decit a Tatdluj si cd este supus schimbdrii.

Simbolul niceean, in acord cu revelatia Sfintei Scripturi si credinta apostolica,
aprobat de Sinodul I ecumenic este prima definitie dogmaticd, formulatd de magiste-
riul Bisericii. Ca reguld de credintd, Simbolul niceean constituie primul document
scris, care trebuie respectat si crezut, dupd Sfinta Scripturd, pentru cd reprezintd ade-
varul revelat de Dumnezeu intr-o forma precisd si concisd. Astfel, traditia orala
incepe si devind traditie scrisa §i ea a formulat, prin expresii mai inteligibile pentru
epoca ei, adevarul revelat in Sfinta Scriptura.

Condamnind fara echivoc erorile lui Arie si proclamind c& Logosul sau Cuvin-
tul lui Dumnezeu, Fiul cel Unul Niscut este «deofiintd» cu Tatdl, simbolul niceean a
proclamat Dumnezeirea lui Iisus Hristos.

Dupé stabilirea textului simbolului de credintd, parinii cpiscopi au fost invitati
sd semneze pe rind acest text 3. «lar ei au votat, spune istoricul Sozomen, ca Fiul
esle deofiinfd cu Talél> — xat dpoodatoy efvar T Iatpi tov Yidy énpisaro ",

XXV années, in «Revue d’histoirc ecclésiastique», XXXVIII (1942), nr. 1—2, p. 97—42; F. ]J. Badcock,
The Iistory of the Creeds, London, 1930; T1. Vogel, Das Nicaenische Glaubensbekenntnis. Eine Doxo-
logie, Berlin, Stutigart, 1963 ; F. Loofs, Der Begriff des Nicaenums, in Fesigabc von Fachgenossen und
Freuden Karl Miiller, zum 70. Geburtstag dargebracht, Tiibingen, 1922.

138. Filostorgiu, Ist. bis,, I, 9 a, ed. cit., p. 9—11. Compard Tcodoret, Ist. bis., I, 7, ed. cit.,
p. 33; P. Baliffol, Origine du réglement des conciles, in «Eludes de Lilurgic el d'archéologic chrétienne»,
Paris, 1919, p. 84—153.

139. Sozomen, Ist. Bis., 1, 20, ed. cit., p. 41. Pentru termenul {,“oo(,mg;, sd se vadd: Marius
Victorinus, De dpoodaros  recipiendo, P.L., VIII, 1138—1139 si in «Revue bénédictiner, XXVI (1509),
p.- 93 s.u.; J. L. Gonzales, A history of christian Though. T. 1.: From the Beginning to the Council
of Calcedon, Nashville and New York, 1970; G. C. Stead, The Significance of the Homoousios, in
«Studia Patristica», t. 1II, part. 1, Berlin, 1961, p. 397—412; A. Tuilier, Le scus du terme 5,,,,00(1.-,"0;
dans lc vocabulaire théologique d’Arius et de U'Ecole d’Antioche, in «Studia Patristica», t. III, part. 1,
Berlin, 1961, p. 421—430; Diac. C. Voicu, Problema ép_ool')q'[oc la Sfintul Atanasic cel Mare, in
«Milropolia Olleniei», XVI (1963), nr. 1—2, p. 3—20; C. Boyer, Il concilio di Nicca ¢ il dogma della
s. Trinitd, in «Divinitas», 1961, nr. 5, p. 218—227; H. Kraft, 'O[J.OOL')O’LOC in «Zeitschrift zur Kirchen-
geschichter, 66 (1954—1955), p. 1—24; J. Lebon, Le sort du «consubstantiel~ nicéen, in «Revue d’histoire
ecclésiastique», XLII (1952), p. 485—529; XLVIII (1953), p. 632 s.u.; G. L. Prestige, God in Patristic
Thought, London, 1952 ; E. Krebs, Nicéinischtes Symbolun:, in «Lexikon flir Theologie und Kirche», Band
VII, Freiburg im Breisgau, 1935, col. 539—540; D’Ales, Le dogme de Nicée, Paris, 1926; P. Baltiffol,
La paix constantinicnne et le catholicisme, 3-e éd., Paris, 1914, p. 326—330. L. Coulange (Turmel),
La réaction conire consubstantiel et la métamorphose du consubstantiel, in «Revue d'histoire religieuse»,
1921, déc., 1922, avril.

Vezi 5i sludiile: Tofiu P. Koev, Formuldrile dogmatice ale primelor patru Sinoade ecumenice, in
limba bulgars, Sofia, 1968 ; I. Orliz de Urbina, Nicée et Constantinople (Histoirc des Conciles oacu-
méniques, 1), p. 69—92: La foi de Nicée; Pr. Prof. loan G. Coman, Sinoadele ecumenice si impor-
tanja lor pentru viaja Bisericii, in «Orlodoxia», XIV (1962), nr. 3, p. 299—306; S. Bejan, Dogma Sfintei
Treimi in concepgia crestinismului, 1930 ; Pr. Prof. loan Mihilicescu, Imvdfdtura despre «Cuvintuls pind
la Sinodul I ecumenic din Niceea, in «Biserica Ortodox# Romén#», XLIII (1925), nr. 10, p. 606—1029.

Pentru termenul Ipostasis, vezi: Fr. Erdin, Das Wort Hypostasis, Freiburg im Breisgau, 1939.
R. Rougier, Le sens des fermes obata, Vméotaars et TPOGWTOY dans les controverses trinitaires
postnicéenes, in «Revue de I'histoire des religionss, LXXII (1916), p. 48—63; LXXIV (1917), p. 133—189,
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Istoricul Filostorgiu relateazd ca «partizanii lui Arie n-au acceptat credinta cea
pioasd. De aceea, impdratul a hotarit ca to}i cei ce n-ar fi de acord cu votul comun
al episcopilor, fie preoii, fie diaconi, fie oricare al{ii din cler, sd fie exilati. Philu-
menos a fost insdrcinat cu executarea acestui ordin: el avea funcliunea pe care
romanii o numesc magister (officiorum). Aceasta, prezentind deci lui Arie si celor ce
erau impreund cu el formularul de credintd (1o BifAlov), a poruncit ca ei sa aleaga
ceea ce vor, sd aibd, adicd, libertatea si-1 semneze, iar de nu, refuzind, si fie exilati.
Iar ei au ales exilul si cufundarea in adincul pierzarii de care s-au facut vrednici» 149,

In realitate, simbolul niceean a fost aprobat si semnat de to}i Parintii prezenti,
cu exceptia a doi episcopi egipteni, prietenii lui Arie, Secundus de Plolcmaida si
Theonas de Marmarica, condamnali deja impreund cu Arie si alli preoti si diaconi,
de sinodul tinut la Alexandria in 320 sau 321, sub presedintia episcopului Alexandru
al Alexandriei, care au refuzat sd semneze textul simbolului de credintd. Alli epis-
copi, adauga Filostorgiu, printre care se aflau, Eusebiu de Nicomidia, Theognis de
Niceea, Maris de Calcedon s. a., reusird sd ingele bunacredinta ortodocsilor, semnind
un text, in care raportul dintre Tatal i Fiul era definit prin termenul opotobdstos
«asemanator in substantd cu Tatdls, formuld echivocd s$i ingelatoare, in loc de
opoobates = «consubstantial» sau «deofiin{d» cu Tatdl !, cum afirma invildtura orto-
doxa. Aceasta insemna mentfinerea ereziei ariene, sub o forma camuflatd, care a
amdagit pe multi, pentru cd, dupa arieni, se putea ca Fiul s& fie asemdanator cu Ta-
tal, farad insa sd fie de aceeasi esentd cu El. Acesti episcopi au refuzat s semneze,
de asemenea anatema, rostita contra lui Arie. De teama imparatului, pind la urma,
trei dintre ei, Eusebiu al Nicomidiei, Theognis de Niceea si Maris de Calcedon, au
cedat si au semnat simbolul.

Arie si partizanii sai, episcopul Secundus de Ptolemaida si Theonas de Marma-
rica din Pentapolis si citiva preoti si diaconi au fost depusi din functiile §i scaunele
lor si exilaji in Iliricul occidental, dupa toatd probabilitatea la cotul Dunérii, la sud
de Singidunum (Belgrad), in Pannonia Inferior, unde au reusit si atragd la erezia
ariand doi tineri episcopi ilirieni, pe Ursacius de Singidunum (Belgrad) si Valens de
Mursa (Osiec), raspindind astfel arianismul in provinciile romane ale Illiricului in
secolul al IV-lea 142,

Dupd cum ne relateazd istoricul Filostorgiu, in momentul plecérii in exil, Secund
de Ptolemaida i-a spus asifel episcopului de Nicomidia: «Eusebie, tu ai semnat ca
s& scapi de exil. I}i spun, prin descoperirea facutd mie de Dumnezeu, cd si tu va
lrebui sd suporfi exilul». Intr-adevdr, trei luni mai tirziu, au fost exilati de impa-
ratul Constantin si episcopul Eusebiu de Nicomidia si Theognis de Niceea, fiindca,
desi au subscris simbolul de credintd niceean, n-au voit s recunoascd «anatema rostita
contra lui Arie 14,

Simbolul niceean, alcdtuit gi aprobat de parintii Sinodului I ecumenic, aveau sa
fie completat cu alte cinci articole de credintd (VIII—XII), de catre parintii Sinodu-

140. Filostorgiu, Ist. bis., 1, 9 a, ed. cit., p. 9—10.

141. Ibidem, 1, 9, ed. cit.,, p. 10—11,

142, Pilostorgiu, Ist. bis., I, 9 a, ed. cit, p. 11. Vezi si alti bibliografie in studiile Pr. Prof.
Ioan R&mureanu, Lupta Ortodoxiei conmtra arianismului..., in rev. cit., p. 13—14; Idem, Sinodul de la
Sardica din anul 343. Importanta lui pentru istoria pdtrunderii crestinismului la geto-daco-romani, in
«Studii Teologice», XIV (1962), nr. 3—4, p. 146; Idem, Sinoadele de la Sirmium dintre anii 348 s§i 357,
in «Studii Teologice», XV (1963), nr. 5—6, p. 275.

143. Filostorgiu, Ist. bis., I, 10, ed. cit., p. 11.
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lui al II-lea ecumenic de la Constantinopol din 381 si a devenit asifel Simbolul
niceo-constantinopolitan (Symbolum Nicaeno-Constantinopolitanum) sau simplu Sim-
bolul constantinopolitan (Symbolum Constantinopolitanum).

In comparatie cu Simbolul niceean din 325, Simbolul conslantinopolitan din 381
prezintd patru omisiuni, dintre care cea mai importantda este formula ,TOUTEGTIY &%
<ijc obatac 108 Matpéce <adicd din fiinfa Taldlui», indreptatd direct contra ereziei lui
Arie, peniru faptul cid a putut fi interpretald dupa 325, in luptele dintre partidele
ariene si orlodocsi in sens subordinajian sau semiarian. Simbolul constantinopolitan
mai conjine apoi in plus zece adaosuri si cinci corectdri dogmatice gi stilistice.
Dintre adaosuri, cele mai importante sint, desigur, in primul rind, cele cinci articole
ullime, VIII—XII, referitoare la invaiatura despre Sfintul Duh si Bisericd, care intre-
gesc simbolul niceean in spirilul revelaiiei Stinlei Scripturi si al Traditiei ortodoxe 4.

Precizind sensul cel mai orlodox al doctrinei despre Sfinta Treime, despre in-
truparea Domnului Hristos, despre jerlfa Sa mintuiloare si despre Sfinta Bisericd, si
cuprinzind articolele care se gdseau pind atunci In marturisirile de credinta de la

144. Pentru Simbolul niceo-constantinopolitan, vezi editiile : Mansi, op. cit., t. I, Florentiae, 1759 ;
repoduction Paris-Leipzig, 1901, col. 565—566; A. Hahm, si G. L. Hahn, Bibliothek der Symbole...,
p. 162—166, text grec si latin; Ch.-J. Hefele — H. Leclercq, op. cit.,, t. II, 1, p. 13—14, text grec cu
wraducere francezd ; 1. Mihalcescu, Die Bekenntnisse..., p. 1—2, text grec; H. Licizmann, Symbole der
alten Kirche (Kleine Texte [iir theologische und philologische Vorlesungen und Ubungen, nr. 17 si 18),
2-¢ Auflage, Bonn, 1914, p. 26—27, text grec ; H. Denzinger—Clem. Bannwart, Enuchiridion Symbolorum...,
p. 37—38, text grec si latin; E. Schwartz, Das Nidaenum und das Konstantinopolitanum auf die Synode
von Chalcedon, in «Zeitschrift (lir Neutestamentliche Wissenschaft», Band 25 (1926), p. 48—51, text grec
si latin; G. L. Dosetti, Il Simbolo di Nicea e di Constantinopoli, Ldizione critica, Roma, 1967 ;
H. Child, Christian Symbols. Ancient et modern, London, 1971. J. Albergio §i colaboratorii, op. cit.,
J. Daniélou, Les Symbols chrétiens primitifs, Paris, 1961; ]. N. D. Kelly, Early christian Creeds,
3-nd ed., London, 1960 ; I. Karmiris, Tg Tpla ofnovpevira 2(,1,,_50)\11, Alena, 1952 ; Y. Jonkers, op. cit.

Studii: J. N. D. Kelly, Nicene Creed, in «Encyclopaedia Britanica», t. 6, London, 1971, p. 719—720;
Pr. Prof. Ioan Ramureanu, Sinodul al Il-lea ecumenic de la Constantinopol (381). Invdjdtura desprc
Sfintul Duh §i Bisericd. Simbolul constantinopolitan, in «Studii Teologice», XXI (1969), nr. 5—6, p. 565—
376 ; P. Muilier, Zameceania o Simbole wveri, in «Revista Patriarhiei de Moscova:, 1969, nr. 1, p. 75—79;
nr. 2, p. G4—69 si nr. 3, p. 65—71. I. Ivanov, Pravoslavnii Simbo! veri. Istoria I zmacenia, in «<Jurnal
Moskovskoi Patriarhii», 1963, nr. 10, p. 71—75; Idem, Pervii i vioroi vsclenskie sobori (Znacenie ilt
dlia hristianscogo Bogoslovia), ibidem, 1966, nr. 10, p. 39—-46; A. M. Ritter, Das Kownzil von Konstanti-
nopel und sein Symbol. Studien zur Geschichte und Theologie des Il. Oecumenischen Konzils, Gbttingen,
1965 ; Han Lietzmann, Kleine Schriften, 1II. Studien 2zur Lilurgie und Symbolgeschichte, Berlin, 1962,
p. 189—281, cap. Symbol Studiem; 1. Ortiz de Urbina, Nicée et Constantinople, p. 182-205: Le Sym-
bole de Constantinople; G. Beck, Konstantinopel, Konzile, in «Die Religion in Geschichte und Gegen-
wart», 3-e Auflage, III (1960), col. 1789—1790. O. Cullmann, Les prémiéres confessions de foi chrétiennes
2-e éd., Paris, 1948; I. Ortiz de Urbina, La struftura del Simbolo Constantinopolitano, in «Orienlalia
Christiana Periodica», 12 (1946), p. 275—285; C .Maly, De wverbis Symboli Nicaeno-Constantinopolitani,
«Cujus rtegni non erit finis», in «Mnemosyne», Leyden-Leipzig, 1939 ; R. janin, Concile de Constanti-
nople, in «Dictionnaire d’histoire et de géographie ecclésiastique», XIII, col. 754—757; A. Michel,
Symboles, in «Dictionnaire de Théologie Cetholique», t. XIV, 2, Paris, 1941, col. 2931—2933; E. Krebs,
Nicaeno-Constantinopolitanum Syitbolum, in «Lexikon [iir theologie und Kirche», Band VII, Freiburg im
Breisgau, 1935, col. 540; A. d'Alés, Nicée-Constantinople. Les premiers Symboles de foi, in «Recherche
de science religieuse», XXVI (1936), p. 82-92; 1. Mihalcesco, La théologic symboligue au point de vue
de UEglise Orthodoxe Orientale, Bucarest-Paris, 1932, p. 28—29; Hr. Andrujos, Simbolica, Traducere
din limba neogreacd de Prof. lustin, Moisescu, Bucuregti, 1955, p. 28—29; N. Bejun, op .cit., p. 28—29;
Bd. Schwarz, Das Nicaenum und das Constantinopolitanum auf die Synode von Chalcedon, in rev. cit.,
p. 38—88; Hr. Papadopoulos, T Zopbohov t7¢ Bloixovpevixfic Tvvodov. ‘Istoptas) wal xprrexd
lu)\é‘"la Atena, 1924. Vezi traducerea in roméneste de Teodor M. Popescu, Simbolul Sinodului al 1l-lea ecu-
menic. Studiu istoric 5i critic, in «Biserica Ortodox3¥ Rom&n3», XLIII (1925), nr. 5, p. 257—263; nr. 7,
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botez in primele trei secole, Simbolul constantinopolitan a inlocuit la primirea tai-
nei botezului, la sfinla liturghie §i la celelalte ceremonii ale cultului toale simbolu-
rile locale, devenind simbolul de credinta al Bisericii ecumenice, una si nedesparfita.
Cu toate cd simbolul de credinid niceean a devenit digul de apdrare al Orto-
doxiei, precum §i cea mai precisd si mai expresiva formulare a dreplei credinte, aria-
nismul n-a pulut fi stirpit indata si pe deplin. Disputele ariene au continuat sa tul-
bure Imperiul roman incd o jumatate de secol, pind la Sinodul II ecumenic de la
Constantinopol din 381, apoi s-au stins incetul cu incelul din viaja Bisericii.

Recitarea requlatd a simbolului de credintd la sfinta lilurghie a fost introdusa
mai intii la Antiohia de patriarhul monofizit Petru Gnafevs sau Fullo, dupd toata
probabilitatea dupd anul 471, in limpul impdratului bizantin Leon I (457—474) 145
Introducerea roslirii simbolului a fost socotitd atunci de monofizili ca o mdsurd con-
tra hotaririi dogmalice a Sinodului al IV-lea ecumenic de la Calcedon din 451, pe
care au refuzal s-o acceple, fara ca prin aceastd introducere sa poatd fi servitd
cauza lor.

Patriarhul ecumenic Timotei al Constantinopolului (512—518) a poruncit ca la fie-
care slujbd sd se rosteascd simbolul de credinfd de la Niceea, care mai inainte, se
rostea numai o data pe an, in Vinerea patimilor, cind catehumenii il recitau inainte de
primirea Botezului 146,

Mai tirziu, in 567, printr-un edict al imparatului bizantin Iustin I1I (565—578),
simbolul niceean a fost inlocuit cu Simbolul constanlinopolitan 7, care se rosteste
pind azi la Sfinta Liturghie si la toate celelalte servicii religioase, in toate Bisericile
Ortodoxe surori.

Inlocuirea simbolului nice2an in serviciul liturgic cu simbolul constantinopolitan
se explicd de la sine. Simbolul constantinopolitan a pastrat aproape in intregime simbo-
lul niceean, pe care l-a completat cu cele cinci articole finale, incit exprimd complet
principalele dogme ale credintei crestine.

Alte hotariri ale sinodului I ecumenic. — 1. Aplanarea schismei melitiene.

Dupa formularea §i aprobarea simboluluni de credinta si condamnarea lui Arie
si a partizanilor sai, pdriniii sinodali s-au ocupat $i de aplanarea schismei episcopului
Melitie de Lycopolis din Egipt. Acesta intrelinea in Biserica Egiptului, din limpul

p. 385—395; nr. 8, p. 449—453; nr. 9, p. 513—520; I. Zinculescu, Simbolul Niceo-Constantinopolitan,
Ploicgti, 1906 ; N. Popian, Sinodul al Il-lea ecumenic {inut la Constantinopol in anul 381, Bucuresti,
1900, p. 43—49; Dr. Dcmetrescu, Citeva cuvinte asupra Simbolului niceo-constantinopolitan, in «Biserica
Ortodoxd Romdind», XXIII (1899), nr. 5, p. 388—409; A. Spasski, Istoria dogmaticeskih duijenii v epohu
vseolenski Soborow. Tom. 1: Trinitanii vopros (Istoria ucenia o sv. Troile), Serghiev-Posad, 1906,
p. 591—-592; 614—621; A. P. Lebedev, Vselenskie Sobori IV i V uveka, Serghiev-Posad, 1898, p. 285 s5.u.;
Idem, Despre simbolul nostru de credinfd (rusesle), in «Vestilorul Teologice, IX, Moscova, 1902, p. 286
§.u.; 341 s.u.

145. Teodor Leciorul, Jst. bis., I, 48, P.G., LXXXVI, 1, 209 A; Theodoros Anagnostcs, Kirchen-
geschichte, 111, 428, ed. G. Chr. Hansen, in Griech. Christ. Schriftst., Berlin 1971, p. 118, 27-28;
Toan Diakrinomenos, Fragment, 547 ; ibidem, p. 155, 20,

146. Idem, Ist. bis., Il, 32, ibidem, 201 A ; Pr. Petre Vintilescu, Liturghiile bizantine privite istoric
in structura si rinduiala lor, Bucuresti, 1943, p. 79; V. Mitrofanovici, Liturgica Bisericii Ortodoxe,
1929, p. 563. .

147. Edictul impdratului Justin 1I, la Evagrie Scolasticul, Ist. bis., V, 4, P.G.,, LXXXVI, 2, 2793—
2801, text grec si latin; Cronicarul apusean Joannes Biclarensis (dupd 619), Chronicon, ed. Th. Mommsen,
Monumenta Germaniae Historica. Auctores Antiquissimi, X1, Cromica Minora, t. 11, p. 211; J. M. Hanssens,
Institutiones liturgicae de ritibus orientalibus, t. Ill, pars. 2, Romae, 1932, p. 300; ]. Bois, Constan-
tinople, in «Dict. dq Théol. Cath.», ¢&. 111, 1, Paris, 1923, col. 1227—1231.
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episcopului Petru al Alexandriei (300—301) o agitatie continud, hirotonind in chip
abuziv episcopi si clerici. Melitienii au reclamat imparatului Constantin pe episcopul
Alexandru al Alexandriei, iar impératul, diplomal abil, a incredintat sinodului problema
spre cercetare si rezolvare 18

Hotaririle luate de paériniii sinodali cu privire la Meletie si partizanii sdi ni s-au
pastral in Scrisoarea sinodald, trimisd de parintii sinodului Bisericii Alexandriei, Libiei
si Pentapolei, singura de altfel care ni s-a paslrat. E posibil ca au mai exislat si alte
scrisori lrimise de sinodali altor Bisrici, dar acestea s-au pierdut.

In genere, parintii sinodali au adoptat o alitudine Dbinevoitoare fatd de Melilie
si clericii melilieni, considerindu-i nu eretici molipsiti de erezie, ci numai razvralili san
schismatici.

Lui Melitie, i s-a acordal dreptul de a purta titlul de episcop si posibililatea de
a ramine mai departe la Lycopolis, dar i s-a inlerzis sd mai facd noi hirolonii.

Episcopii, preolii si diaconii, hirotonisiji de Melitie, au [ost supusi la o noua
punere a miinilor, pentru a pastra in cler funciiile lor. Ei puleau sédvirsi servicii bise-
ricesti cu condijia de a se supune episcopului locului, iar in privinta rangului in cler
sd fie socotiti in rindul al doilea, adicd dupa clericii hirotoniti canonic de episcopul
Alexandru al Alexandriei. In afard de Melitie, se aflau atunci in Egipt, 28 de episcopi
melitieni.

Sinodul a mai hotarit cd dacd moare un episcop orlodox, el va pulea fi inlocuit
de un episcop hirotonit de Melitie, dacd acesta va fi ales dupa rinduiala cannonica si
va obtine aprobarea episcopului Alexandriei 14°.

S-a sperat c@ procedind cu blindete si intelegere, schisma melitiana se va stinge
de la sine, dar aceastd speran}d nu s-a realizat. Melitienii, unindu-se cu arienii, au
continuat sa facd mai departe mari tulburari in Biserica Egiptului in timpul episcopului
Alexandru al Alexandriei, apoi in limpul lungii péstoriri a Sfintului Alanasie cel
Mare (328—373).

2. Aplanarea schismei novatiene. Sinodu] I ecumenic a lual masuri $i cu privire la
reprimarea novafienilor, numiti si «catari», de la =zafapol «cei curati,, in Bisericd.
Secta aceasta a luat nagtere in Biserica de Apus, dupd anul 251. Preotul Novalian,
conducatorul parlidei rigoriste in Biserica Romei, un antipapd, supdrat ca rivalul siu
Corneliu (250—253), a fost ales papd, dupd cc a fost hirotonit de trei episcopi, s-a sepa-
rat din 251 de papa Corneliu, formind gruparea schismaticd a novatienilor, numiti si
«catari», pentru ca ei socoteau cd Biserica trebuie si cuprindd in sinul ei numai oameni
curati.

Fapt cu totul curios, gruparea rigoristd a lui Novatian din Roma s-a unit cu gru-
parea indulgentd a lui Novat din Cartagina, care cerea Sfintului Ciprian (4258) al
Cartaginei, ca «cei cazuti» de la credintd in timpul perseculiei lui Deciu (249—251), asa
numitii «lapsi», sd fie reprimili in Bisericd f&rd peniten{d, contrar Sfintului Ciprian,
care a luat masuri ca acestia si facd mai intii peniten{d. Pentru atitudinea si amestecul
sdu in problema «celor cidzuii» si pentru incercarea sa de a forma o Bisericd separata,

148. Sf. Atanasie, Apologia contra arienilor, 11, P.G., XXV, 268 B.

149. Scrisoarea sinodald cdtre Biserica Alexandriei, Libiei §i Pentapolei, — ’Enstﬂﬁ e Tob
[i 1] X&pwog, la Socrate, Ist. bis., 9, P.G., LXVII, 77—84; Sozomen, Ist. bis., I, 24, ed. cit.,
p. 45—46; Teodoret, Ist. bis.,, 1, 8, ed. cit, p. 38—42; Gelasiu de Cizic, Ist. bis., II, 44, ed. cit.,
p. 120—123; H.C. Opitz, Athanasius Werke, I, 3, p. 47—51; Mansi, op .cit.,, t. TI, col. 908. Vezi si
traducerea ei in limba francez# la I. Ortiz de Urbina, Nicée et Constantinople, p. 257--259. Vezi si
traducerea G. Fritz, Nicée (I-er concile), in «Dict. de Théol. Cath.», XI, 1, Paris, 1931, col. 416—417.
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Novat din Cartagina a fost excomunicat de Sfintul Ciprian. Ca urmare, gruparea
schismaticd a lui Novat din Cartagina s-a unit cu gruparea rigoristd a lui Novatian
de la Roma. Schisma novajlienilor s-a intins mai mult in Italia si Africa. Rigorismul
lui Novatian de la Roma s-a impus in noua schismd. El nu voia sa fie reprimati in
Biserica «cei cazutin — lapsi, cu toatd penitenta lor, nici chiar pe patul de moarte
si refuza sd dea sfinta cuminecare celor recasatoriti. Se pare cd Novatian, in privinta
rigorismului sau, a fost influentat de rigorismul ereziei montanistilor din Frigia, care
s-a raspindit si in Italia si Africa 1%.

Rigorismul exagerat al novatienilor nu se intemeia pe o eroare dogmaticd, ci pe
o nesupunere disciplinard. De aceea, fata de novatieni, Sinodul I ecumenic a procedat
cu si mai multd clementd, ca fatd de melitieni. Dupa ce episcopul Acesiu al novatieni-
lor a recunoscut Simbolul de credinta niceean, si hotdrirea referitoare la data Pastilor,
novatienii au fost reprimiti in Biserica.

Canonul 8 al Sinodului I ecumenic din Niceea a hotarit sd se faca clericilor no-
vatieni o noud punere a miinilor, ca recunoagtere a reprimarii lor, gest considerat ca
un rit penitenfial si nu ca o noud hirotonie. In afard de acestea, la reprimirea lor
in Biserica, ei trebuie sd dea mai intii o declaratie scrisd cd nu vor refuza sa dea
cuminecarea persoanelor recasatorite, precum si «celor cazuti», adicd «lapsilor», care
au facut acte de penitenta.

In orasele si satele unde nu se afla alli clerici decit cei novatieni, acestia pot si
ramind in functiile lor. Acolo insd, unde se afld un episcop sau preot ortodox, clericii
novatieni pot pdstra vrednicia sacerdotald, numai In masura in care episcopul locului
le permite aceasta. In cazul in care episcopul locului nu recunoaste pe episcopul nova-
tian, ii va acorda cinstea care se cuvine preotilor sau il va putea numi «horepiscop»,
adicd auxiliar al episcopului pentru parohiile rurale, pentru ca nu trebuie s3 existe doi
episcopi in acelasi oras 3!, Novatienii s-au mentinut in Bisericd pind in secolul V.

Istoricul Socrate ne relateaza un episod interesant, petrecut in sinod intre
episcopul Acesiu al novatienilor si impdaratul Constantin, care a convocal pe Acesiu
din dorinta ca pretutindeni in Bisericd sd fie pace si armonie. Acesiu a luat parte la
sedintele Sinodului si a acceptat atit simbolul de credinid cit si hotarirea referitoare
la data Pastilor, despre icare a afirmat cd corespunde intru totul cu vechea rinduialad
a Bisericii, Cum impéaratul Constantin dorea sa stie mai precis de ce atunci s-a separat
de Biserica universala, Acesiu istorisi cele hotdrite de Bisericd cu privire la «cei
cdzutin — lapsi — in timpul persecufiei lui Deciu, si rinduiala severd din Biserica
novatienilor, potrivit cireia cei ce au savirsit dupd botez pacate pe care Scriptura le
numeste «pdcate de moarte», nu trebuie sd se invredniceascd de primirea sfintelor
taine, ci numai sa facd pocaintd, dar ei nu trebuie si aibd prin aceasta speranta ier-

Episcopu! Alexandru al Alexandriei a cerut lui Melitie, lista episcopilor pe care i-a hirotonit.
Vezi aceastd listd, cu numele §i locul episcopilor melitieni la Sf. Alexandru, Apologia contra arienilor,
71, P.G., XXV, 376—377. Ch.-]. Hefele — H. Leclercq, op .cit.,, t. 1, I-<re partie, p. 488—503; J. Gau-
demet, L'Eglise dans I'Empire romain (IV-e—V-e si@cle), Paris, 1958.

150. Novatiani opecra quae supersunt, nunc primum in unum collecta ad fidem codicum qui
adhuc extant..., ed. S. F. Diercks, Thurnhout, 1972 ; E. Amann, Novatien et Novatianisme, in Dict. de
Théol. Cath., t. XI, 1-8re part., vol. 816—849; Ad. d'Alés, Novation. Btude sur la théologie romaine
au milieu du Ill-e siécle, Paris, 1925.

151, Pentru canonul 8 al Sinodului [ ecumenic, vezi: G. Fritz, Nicée (I-er concile de), in
Dict. cit., XI, 1-€re part., col. 411-412, tlext grec, cu traducere francezi; 1. Ortiz de Urbina, Nicée
et Constantinople, p. 111—112, traducere francezd ; Ch.-J. Hefele — H. Leclercq, op .cit., t. I, 1-&re part.,
P. 576—587, tcxt grec, traducere francezd si comentariu ; N. Milag, Canoanele Bisericii Ortodoxe insofite
de comentarii, traducere de Uros Kovincici si N. Popovici, t. I, partea II-a, Arad, 1931, p. 46—51; G. A,
Ralli si M. Potli, Tdyraypa tdv feiwv xat iepdv xavévwy, t I, Atena, 1852, p. 133-136.
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tarii de la preoti, ci numai de la Dumnezeun, cel care are putere sa ierte pacatele. Dind
Acesiu acest raspuns, imparatul Constantin i se adresd spiritual si ironic: «Acesiu,
pune atunci o scara §i urca-te singur la cer» %2

3. — Stabilirea datei Pastilor. Se stie ca de la jumatatea secolului al II-lea, pro-
blema dalei Pastilor a provocat discutii iritante intre unele Biserici din Rasarit si
Biserica Romei.

Bisericile din Siria, Mesopotamia, o parte din Cilicia §.a., urmau calculul pascal
evreu, sarbatorind Pastile odatd cu iudeii, — dar nu la fel ca iudeii, la 14 nisan, fapt
pentru care au fost numiii quartodecimani. Practica aceasta expunea pe crestinii din
provinciile amintite de a sarbatori uneori Pastile inaintea echinoctiului de primdvars,
deoarece evreii, la stabilirea datei Pastilor, nu respectau cu strictele echinoctiul de
primavard, dupd care se orientau crestinii.

Biserica Romei si Biserica Alexandriei, precum si celelalte Biserici din Rdasérit,
care nu urmau practica quartodecimana, sdrbatoreau Pagtile dupd 14 nisan, in dumi-
nica imediatd dupa vinerea patimilor, numit «Pastile invierii>» — IlasXa &vastdaipoy.

Pentru inldturarea acestei deosebiri, sinodul de la Arelate (Arles), din 314, stabi-
lise deja prin canonul 1, ca tofi crestinii s& sdrbatoreascad Pastile «in aceeasi zi si In
acelasi timp in toatd lumea» — «uno die el uno tempore per omnem orbem» 133, cri-
teriu care s-a impus si la Sinodul I ecumenic de la Niceea. Orientindu-se dupad canonul
I al Sinodului din Arelate, Parintii Sinodului din Niceea au hotdrit ca to}fi crestinii
de pretutindeni sd serbeze Pastile in prima duminicd de durd luna plind, care urmeazd
dupd echinoctiul de primdvard, dar in anii in care aceastd duminicd ar coincide cu
Paslile evreilor (14 nisan), Pastile crestinilor sd se amine in duminica urmdloare.

Prin aceasta, traditia quartodecimana a rdsdaritenilor, care sdrbatoreau Pastile la
14 nisan, a fost inldturata. Tinind seama de aceastd hotdrire, data Pastilor, sdrbdtoare
migcdtoare, poate sd varieze pe un interval de 35 de zile, cuprinse intre 22 martie,
data cea mai timpurie, si 25 aprilie, data cea mai tirzie. S-a avut in vedere cd echi-
noctiul de primavard ciddea la 21 martie.

Textul grec al hotaririi referitoare la stabilirea datei Pastilor, mult timp socotit
pierdut, a fost pastrat de patriarhul ecumenic Ioan II Scholasticos {565—577) si publi-
cat pentru prima datd de J. S. Assemani in Bibliotheca Juris orientalis 13, dar nimeni
nu maj stia de el. Dom. J. B. Pitra l-a redescoperit in manuscrisul grec nr. 843 al
Bibliotecii Nationale din Paris, provenind de la Muntele Athos, si 1-a publicat din nou
in 1858 si in 1864155, Pentru ca, pind in prezent, n-a fost semnalat in limba romana,
ddm mai jos traducerea textului hot&ririi Sinodului I ecumenic, referitoare la stabi-
lirea datei Pastilor, dupa ttextul grec republicat de H. Leclercq, inl 1937.

«S-a holdrit asa cum s-a gasit ca e bine tuturor celor ce s-au intrunit in Sfintul
Sinod, in zilele piosului si marelui imparat Constantin, care, nu numai cd a adus la
unire pe episcopii mai sus semnati, fdcind pace in neamul nostru, ci incd, fiind de fata,
a examinat impreund cu ei masurile folositoare Bisericii universale. Dupa ce deci s-a
discutat problema, daca trebuie ca intreaga Bisericd care este sub cer sd sarbato-
reascd Pastile in deplin acord, s-a aflat ca trei par{i din Imperiu, serbeazd Pastile
impreund cu romanii §i alexandrinii, si numai o parte din R&sdrit se afld in nepotrivire.

152. Socrate, Ist. bis.,, I, 10, P.G., LXVII, 100—101; Sozomen, Ist. bis.,, I, 22, ed. cit.,, p. 43—44,

153. Ch.-]. Hefele — H. Leclercq, op. cit.,, 1. 1, 1-e part., Paris, 1907, p. 280.

154. H. Leclercq, Pdques, in Dictionnaire d’arhéologie chrétienne et de liturgie, t. XII, 2,
col. 1549,

155. J.-B. Pitra, Juris ecclesiastici Graecorum historia e! mcnumenta, Roma, 1864, p. 435—436
si in Spicilegium Solesmense, t. IV, Parisis, 1858, p. 540—555,
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S-a parut ca e bine, ca, inldturind orice cearta si contradictie, si cei din Rasdrit
sd sdrbatoreasca Pastile impreuna cu romanii, alexandrinii si cu tofi ceilalti, pentru ca
toli crestinii sd inalfe rugdciunile lor in aceeas$i zi si intr-un singur glas, in aceastd
zi a Pastilor. $i au semnat hotdrirea toti cei din Réasarit, a cédror parere se deosebea
de a celorlal{i» 1%, Hotarirea se afld mentionatd in Scrisoarea sinodald, trimisd de
Péariniii episcopi, dupd terminarea sinodului, Bisericii Alexandriei, Libiei, si Penta-
polei, in care se spune:

«Vad dam vestea cea buna ca inielegerea privitoare la prea Sfintele Pasti, prin
rugaciunile voastre, s-a terminat cu bine, incit tofi frafii din Rdsdrit, care mai inainte
serbau Pastile impreund cu iudeii, il vor sarbdtori impreund cu romanii, cu noi si cu
toti cei care din vechime 1] sdrbatoresc impreuna cu noi» 1%7.

Hotarirea Parintilor Sinodului I ecumenic referitoare la data Pastilor e mentio-
natd, de asemenea, de impdaratul Constantin in Scrisoarea cdtre Biserici, trimisa aces-
tora dupd inchiderea sinodului. Dupa ce imparatul le aratd fericirea de care se bucura
Imperiul pentru cd prin bunatatea lui Dumnezeu a fost biruitd erezia lui Arie si toti
s-au unit in maéarturisirea aceleiasi credinte prin legdtura dragostei, el le scrie ca a
fost discutatd si problema referitoare la sarbdtoarea Pastilor. Tuturor périntilor li s-a
parut cd e bine ca to}i crestinii de pretutindeni sd serbeze Pastile in aceeasi zi. Caci
nu e bine sd& urmeze la stabilirea datei acesteia calculul evreilor, deoarece se poate
intimpla «sd serbam de doud ori aceeasi sarbatoare in acelasi an...».

«Pe 1inga aceasta, irebuie sd avem in vedere si faptul cd nu se cuvine sa& existe
nici o deosebire cu privire la o astfel de mare sarbatoare a religiei noastre. Caci
Mintuitorul nostru nu ne-a ldsat decit o singurd zi pentru sirbatoarea mintuirii
noastre..». «S& socoteascd deci prea Sfintele Biserici cit de grav §i de nepotrivit este
ca in acele zile ale Pastilor, unii sd se Infrineze prin post, iar altli s&-1 sdvirseasca
prin ospete...».

«Avind deci In vedere ca rinduiala pe care o pastreazd loate Bisericile din Apus,
Miaza-zi si Miazad-noapte, precum si unele Biserici din pdar{ile Rasaritului, este foarte
potrivitd, am socotit in prezent s-o primim ca buna si am fdgaduit cd ea va fi accep-
tata cu placere si de prea Sfintele Voastre Biserici».

«Primiti, dar, cu bucurie rinduiala care se pastreaza printr-o intelegere comuna in
cetatea Romei, in Italia si Africa, in tot Egiptul, Spania, Galia, Bretania, Libia, in toata
Grecia, in dioceza Asia, in Pont si in Cilicia. Ave{i in vedere nu numai cd numarul
Bisericilor din locurile numite mai inainte este mai mare, ci si de faptul cd este foarte
cuviincios ca tofi sa vrea in genere ceea ce cere ratiunea sdnadtoasa» 1%,

Dupa cum se vede din textul citat, imp&aratul Constantin nu enumerd provinciile
care sdrbdtoreau Pastile dupd tradifia péastratd de Biserica Romei, a Alexandriei §i a

156. H. Leclercq, Pdques, in Dict. cit., col. 1549, Vezi si Décret sur la célébration de Pdques,
trad. G. Dumeige, la I. Ortiz de Urbina, Nicée et Constantinople, p. 259—260. Textul citat in limba
greacl si latind se afld citat si la Ch.]. Hefele — H. Leclercq, op. cit., t. 1, 1-&re part.,, p. 467—468,
dar, urmind pe A. Hilgenfeld, Der Paschastreit der alten Kirche, Halle, 1860, p. 367 s.u., il crede
neautentic.

157. Scrisoarea sinodald cdtre Biserica Alexandriei, Libiei §i Pentapolei, la Socrate, Ist. bis., 9,
P.G.,, LXVII, 81 D si 84 A; Teodoret, Ist. bis., I, B8, ed. cit., p. 41—42; Gelasiu, Ist. bis., 1I, 34,
ed. cit., p. 122123, Vezi si traducerea in limba francezi de G. Fritz, in Dict. de Théol. Cath., t. XI,
col. 416—417 si la I. Ortiz de Urbina, Nicée et Constaniinople, p. 259.

158. Scrisoarea impdratului Constantin cdtre Biserici — ]Iﬁpay rabdy éx e TAV AROLVDY
eim:paEiav, la Eusebiu, Viafa fericitului impdrat Constantin, 111, 17—20, ed. cit.,, p. 84—87; Socrate,
Ist. bis., 1, 9, P.G.,, LXVII, 89—93; Teodoret, Ist. bis., 1, 10, ed. cit.,, p. 42—46; Gelasiu Hde Cizic,
Ist, bis., 1I, 37, ed. cit., p. 130—135., Traducerea textului ne apartine.
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altor Biserici din R&sarit, intr-o ordine geografica strictd, ci pe sdrite, dar le numeste
pe toate. Rezultatul hotdririi Sinodului I ecumenic de la Niceea este cd Bisericile din
Rasarit au renuniat la practica lor quartodecimana, in privinia sarbdtorii Pastelui si
au acceptat sa urmeze tradifia pastrata la Alexandria si Roma '*®. Avind in vedere ca
stiinja astronomiei era mai avansatd in Egipt, episcopul Alexandriei a fost insdrcinat
si comunice Bisericilor in viitor data Pastilor, calculatd dupd principiile puse la
Niceea. Ne-au rimas o serie de epistole pascale de la Sfintul Atanasie, din care se
vede cd data Pastilor era sarbatoritd de toatd crestindtatea dupa 14 nisan (aprilie),
dupd luna plind care urmeaza echinoctiului de primdvarg 1.

Precum se vede, Biserica universald a adoptat la Sinodul I ecumenic un calcul
pascal care o elibera de tradilia nesigura a calculului pascal iudaic, bazat pe ani inegali
si luni lunare, folosind calendarul iulian pentru calculul pascal, bazat pe anul solar, cu
date mai precise si stabile decit cele din calendarul iudaic. Din cauza deosebirii datei
echinoctiului, in Rasdrit la 21 martie, la Roma si in Apus la 18 martie si a ciclului
pascal in uz, deosebirea referitoare la data serbdrii Pastilor intre rdsariteni si apuseni
s-a mentinut si dupd hotirirea Sinodului I ecumenic de la Niceea din 325.

In Rasarit, nu toti crestinii au respectat hotédrirea Sinodului de la Niceea referi-
toare la data Pastelui. Predicind la Antiohia, in postul Pastelui din 387, Sfintul loan
Gurd de Aur combate pe asa-numitii «protopashifi» care nu tineau seama de hota-
rirea Sinodului din Niceea si sdrbitoreau Pastile dupad calculul indaic la 14 nisan,
avansind citeodata sarbatoarea Pastilor cu o lund. Ei avansau, de asemenea, cu o
fund si postul Pastelui, fapt care producea mare tulburare in Biserica. Sfintul Ioan con-
damnd practica «protopashitilor», invocind autoritatea Sinodului din Niceea si faptul
cd noi crestinii nu putem sarbatori Pastile in ziua in care Domnul Hristos a fost ras-
tignit pe cruce din ordinul procuratorului Pontiu Pilat si al autoritatilor iudaice 18!

In Mesopotamia, un cdlugdr Audius sau Udo, arhidiacon la Edesa, s-a opus hota-
ririi Sinodului I ecumenic din Niceea si se separd de Bisericd, formind o sectd care
provoca invataturi antropomorfice. Audienii, dupd cum relateazd Sfintul Epifaniu, isi
intemeiau practica lor quartodecifnand pe o lucrare apocrifa numitd Awartefis *Anootédov
— Constitujia Apostolilor 182, lucrare care nu trebuie confundatd cu scrierea autentica
numitd Constitufiile Sfintilor Apostoli — Awtayal tav ayiov 'Anostédov.

159. Vezi si studiile: W. Huber, Passa und Ostern. Untersuchung zur Osterfeier der alten Kirche,
Berlin, 1969 ; O. Casel, La féte des Pdques dans I'Eglise des Plres, Paris, 1963 ; L. Duchesne, Histoire
ancienne de I'Eglise, t. 11, 3-e &d., Paris, 1923, p. 285—291; L. Duchesne, La question de la Pdque au
concile de Nicée, in «Revue des questions historiquess, XXVIII, p. 5—42; H. Leclercq, Pdques, in
Dict. cit,, XIiI, 2, col. 1521—1553 ; G. Pritz, Pdques. Les controverses pascales, in Dict. de Théol. Cath.,
t. X1, 2-e part., Paris, 1932, col. 1948—1958 ; Idem, Nicée (I-er concile de), in Dict. de Théol. Cath.,
t. XI, 1l-%re part., Paris, 1931, col. 407—408; J.-R. Palanque, G. Bardy, P. de Labriolle, op. cit.,
p. 88—89; F. Daunoy, La question pascale au concile de Nicée, in «Echos d’Orient», XXVIII (1925),
p. 424—444; |. Schmidt, Die Osterfrage auf dem allgemeinen Konzil wvon Nicaea, Wien, 1905, Ch.-].
Hefele et Dom. H. Leclercq., op. cit., t. I, 1-érel partie, p. 450—477.

In limba romini: Teodor M. Popescu, Problema stabilirii datei Pastilor. Privire asupra diver-
gentelor si computurilor pascale, in «Ortodoxia», XVI (1964), nr. 3, p. 339—444; Pr. V. Gheorghiu,
Sfintele Pasti i reforma calendaristicd ortodoxd romand, Cem3usi, 1929.

. 160. Sfintul Atanasie, Epistolae heortasticae, — 'Erigrolai doptastixai, in numir de 13, dintre
anii 329—-348, P.G., XXV, 1360—1444, care ni s-au pistrat intr-o traducere siriac si coptd. Vezi L. Th.
Lefort, Lettres festales et pastorales en copte. Texte und Untersuchungen, Corpus Scriptorum christia-
n_orum orientalium, 150, 1955; J. Lebon, in Corp. Script. chr. orient., 101, p. 293—295; Fragmente in
limba siriacd a Epistolelor 27, 29, 44; P. Merendino, Osterfestbriefe, Diisseldorf, 1965. Vezi alte editii
si studii la B, Altaner — A. Stuiber, Patrologie, 7-¢ Auflage, Freiburg, Basel, Wien, 1966, p. 277.

161. Sf. Ioan Gurd de Aur, Omilia lll-a. Contra celor ce postesc la Paste, P.G., XLVIII, 861—872.

) 162, Sf. Epifaniu, Contra tuturor ereziilor (Panarion), LXX, 10, ed. K. Holl, in «Die griech.
christ. Schriftst. der ersten Jahrhundertes, Bad III, 1 (37), p. 232—-249, aici p. 243; Comp. P.G., XLII,
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In aceasta din urma, in cartea a V-a, cap. 17, se combate lamurit practica quarto-
decimana a «protopashifilor» §i a audienilor. Autorul ei necunoscut sfatuieste pe cres-
tinj astfel: «Voi, fratilor, care ati fost rdscumpdrati cu scumpul singe al lui Hristos,
trebuie sd sarbatoriti zilele Pastelui cu ingrijire §i luare aminte dupd echinoctiu, ca
sd nu sdrbdtoriti de doud ori intr-un an amintirea unei patimi, ci o datd pe an, spre
aducerea aminte de Ce] care a muritl o singurd datd. Nu mai finefi la obiceiul de a
serba Pastile odatd cu judeii... Voi, insa, observali, cu grijd echinoctiul de primavara,
care cade in ziua a douazeci §i doua (sic) a lunei Distru (martie) ... ca nu cumva sa
serbdm ziua Invierii Domnului in altd zi, ¢ci numai Duminica —,aA\ '&v xvptaxd wovye 163,

Canoanele Sinodului I Ecumenic. — La sfirsitul sedintelor, Parintii Sinodului I
ecumenic au voit sd profite de ocazia, unicd pind atunci, de a fi adunafi intr-un
sinod ecumenic, pentru a discuta §i a lua unele masuri privitoare la organizarea si
disciplina Bisericii. Méasura aceasta va fi adoptatd si de sinoadele ecumenice urma-
toare. Dupa hotéaririle referitoare la credintd, se vor lua si hotariri cu privire la viata
practica si disciplina bisericeasca.

Ei au alcatuit 20 de canoane, care nu sint aranjate in ordine strictd pe probleme.
Mai multe canoane se referd la disciplina clerului. Astfel, sinodul interzice sa se acorde
hirotonia celor ce se fac eunuci de bundvoie (can. 1) si neofitilor (can. 2), precum si
celor ce au comis crime sau au apostasiat de la credintd in timpul persecutiei lui
Liciniu, dintre anii 320—323 (can. 9—14).

Canonul 3 interzice episcopilor, preotilor si diaconilor sa aibad in locuinta lor vreo
femeie zisd «subintrodusd» — guvelgaxtoc  — afard de cazul cind aceasta este mama,
sord, bunicd, sau in fine orice altd persoand care e in afard de orice bdnuiala.

Canonul 17 interzice clericilor de toate categoriile sd dea imprumut cu camata.
Canoanele 15 si 16 interzic episcopilor, preotilor si diaconilor si-si paraseascd bise-
ricile lor spre a merge la altele si declard nuld orice hirotonie facutd de un alt
episcop decit episcopul eparhiei careia aparfine clericul.

Alte canoane au fost date pentru a preveni conflicte de jurisdicfie. Astfel, epis-
copii irebuie sa primeascd hirotonia de la episcopii provinciei respective, dacd nu
toti, cel putin 3, iar ceilal{i sa-si trimitda consimiamintul lor in scris. Confirmarea
episcopului revine de drept in fiecare eparhie mitropolitului locului (can. 4).

Canonul 5 hotaraste ca clericii caterisiti de un episcop sd nu fie primiti de alti
episcopi. Totusi, pentru a nu se da nastere la abuzuri din partea episcopilor care pro-
nuntd caterisirea, episcopii provinciei trebuie si {ind anual doud sinoade, unul pri-
madvara, inainte de postul Pastilor, si altul toamna, pentru a se cerceta cu toatd aten-
{ia cazurile de caterisire i dacd s-au facut abuzuri sa fie inlaturate.

Deosebita importania prezinta canoanele 6 si 7.

Canonul 6 confirmd drepturile mitropolitilor din Alexandria, Roma si Antiohia
fatd de episcopii aflati sub jurisdictia lor. Canonul specificd in mod deosebit ca epis-
copul Alexandriei sd aiba jurisdiciia, dupd vechea datina, asupra episcopilor din
Egipt, Libia si Pentapole, peniru cd se bucurd de aceleasi drepturi ca episcopul Romei,
iar episcopul Antiohiei sa-si pastreze vechile lui drepturi, fard s& precizeze provin-

339-374; L. Duchesne, La question de la Pdque au concile de Nicée, in rep. cit, p. 31-33; H.
Leclercq, Pdques, in Dict. cit., XIII, 2, col. 1548.

163. Constitutiile Sfintilor Apostoli, V, 17, ed. F. X. Funk, Didascalia et Constitutiones Aposto-
lorum, t. 1, Paderborn, 1905, p. 287 si 289, Vezi si traducerea in limba romind : Agezdmintele si ca-
noanele apostolice, traduse din original de Pr. I. Mihilcescu, Pr. M. Pislaru si Pr. Gh. Nifu, cartea V,
17, t. II, 1928, p. 136—137; B. Altaner — A. Stuiber, Patrologie, p. 84—85; 255—256.
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ciile asupra cdrora-si exercitd jurisdiciia. Nu se vorbeste insd de «patriarhi» si de
«patriarhate».

Canonul 7 hotaridste ca episcopul Aeliei sau Ierusalimului, care se afld sub juris-
dictia mitropolituiui de Cezareea Palestinei, capitala tarii, sd aibd totusi intlietatea de
onoare —  tqv axohobiav tiic Tipdc, dar sd respecte demnitatea care se cuvine mi-
tropolitului de Cezareea. Aceastd prescriplie este foarte laconica, incit nu se poate
preciza in ce constd aceastd intiietate. lerusalimul, in care impdratul Constantin nu
ridicase inca biserica Invierii, se afld in ruin&, in timp ce Cezareea Palestinei, capitaia
civila a tarii, era in acelasi timp si metropola ei bisericeasca.

Sinodul a luat masuri, de asemenea, referitor la reprimirea ereticifor si schisma-
ticilor in Bisericd.

Se aflau in Ré&sarit, indeosebi in Asia Mica, grupuri compacte de novafieni,
influentati in ceea ce priveste rigorismul lor de erezia montanistilor.

Canonul 8 stabileste, cum am vdzut mai inainte, conditiile in care pot fi repri-
mati clericii novatieni in sinul Bisericii Ortodoxe 164,

Se aflau, de asemenea, la Antiohia si in jurul ei, resturi de aderenii ai episcopului
eretic antitrinitar Pavel de Samosata, condamnat de Sinodul din Antiohia din 268.
Doctrina episcopului Pavel de Samosata despre Sfinta Treime nu era ortodoxa, deoa-
rece, dupa el, persoanele Sfintei Treimi sint doar «energii», sau «puteri» ale unei
singure persoane divine, nu trei persoane divine distincte ale unei singure dumne-
zeiri. In afara de aceasta, dupd pdrerea lui ereticd, Iisus Hristos era un simplu om,
ndscut in chip natural de feciocara Maria, dar mai infelept decit toti oamenii, deoarece
fn El a locuit puterea si intelepciunea divina, fiind adoptal prin harul lvi Dumnezeu
ca fiu al lui Dumnezeu. De aceea erezia lui se mai numeste si adopfianism 165

Tinind seama de aceasta, parin{ii sinodului au hotarit prin canonul 19 ca ade-
rentii lui Pavel de Samosata, intrucit nu cred ca Sfinta Treime are trei persoane dis-
tincte, daca vor si revind la Bisericd, s3a fie rebotezati in numele celor trei persoane
ale Treimii. Dacd vreunul dintre ei a fost mai inainte episcop, acesta sd fie mai intii
rebotezat s5i apoi hirotonit episcop de episcopii ortodocsi, hirotonia lor prima neavind
nicio valoare. Aceasta insd numai in cazul cind persoana respectivi, se bucurd de o
bund reputatie. Se reaminteste totodatd diaconeselor, prin acest canon, cd ele n-au
primit hirotonia) si cd atare nu apartin rangului clericilor, ci mirenilor.

Parintii sinodali au dat si unele prescriptii liturgice.

Asifel, canonul 13 prevede s se respecte vechea regulad a Bisericii de a se oferi
Sfinta Cuminecare celor ce sint pe patul de moarte. Daca, ins&, cel in cauzd se insdna-
toseazd, el trebuie sd fie trecut printre cei ce se pocdiesc, fird si asiste la dumne-
zeiasca liturghie. De asemenea, episcopul are datoria si dea Sfinta Euharistie celui
ce se afld pe patul de moarte, fAcind cuvenita cercetare, dacd acesla doreste s-o
primeascsi.

In fine, canonul 20, ultimul, rinduieste ca cei ce aveau obiceiul sa ingenunche
— genuflectenles — la sidrbitoarea Rusaliilor sau a Cincizecimii, pentru a se observa
de to}i crestinii o reguld uniforma, si se roage in acea zi stind in picioare 166,

164. Vezi nota 151.
165. Pentru doctrina lui Pavel de Samosata, vezi bibliografia la nota 134. Vezi si studiul : Arh.

J. Cotsonis, A contribution to the interpretation of the 19th canon of the first ecumenical council, in
«Revue des études byzantines», t. XIX (1961), p. 189-—197.

166. Pentru canoanele Sinodului I ecumenic din Niceea, vezi Mansi, op. cit,, t. II, col. 667—692,
text grec si latin; Ecclesige occidentalis monumenta iuris antiquissima. Canonum et conciliorum Grae-
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Cdsdtoria preotilor si diaconilor.

Istoricii Socrate, Sozomen s$i Gelasiu de Cizic ne informeaz3d ¢d venind in discutie
moralitatea membrilor clerului, parintii sinodali au propus introducerea unui canon,
prin care sd se decidd ca episcopii, preotii §i diaconii, la care Sozomen si Gelasiu adau-
ga si pe subdiacori, s& nu mai conviefuiascd cu soliile lor cu care s-au casétorit cind
erau in stare de simpli laici. Cind se cerea pdrerea fiecdrui episcop, s-a ridicat tn mij-
locul sinodului episcopul Pafnutie din Tebaida de sus, in Egipt, om foarte pios, care-si
pierduse un ochi in timpul persecufiei lui Maxim Daja (305—313), care a spus cu glas
tare «cd nu trebuie sd se pund un jug atit de greu clericilor. El a sustinut cd nunta
este cinstitd §i patul neintinat, incit nu trebuie ca printr-o severitate exageratd si se
vatdme mai. ales Biserica. Caci nu tofi pot suporta rinduiala infrindrii desavirsite; apoi
nici sotiile acestora n-ar pdzi poate curdtia perfectd a casdtoriei. E de ajuns ca cel ce
a intrat in cler sa nu mai ceara casdtorie, dupa vechea traditie a Bisericii; dar nici cel
odatd casdtorit sd nu se despartd de sotia pe care a luat-o mai inainte, cind era
laic, Aceasta a spus un barbat care n-a fost cdsatorit §i, ca sad spun simplu, n-a cunos-
cut femele, cdci din copilarie si-a petrecut viaja in mindstire si pentru marea lui infri-
nare a fost admirat de toti». Intreaga adunare a episcopilor s-a convins de cele spuse
de Painutie si discutia a incetat. S-a ldsat la libera alegere a celor cédsatorifi coviefui-
Tea cu sotiile lor 197,

In urma celor declarate de episcopul Pafnutie, Biserica a acceptat principiul cu
cal, ce a intrat in cler, fard ca mai intii s& se fi cdsatorit, s& raminad celibatar toata
viata, dar n-a admis ca preotii casdtoriti sd-si lase sotiile lor. Canonul 6 din Canoanele
apostolice, interzice preotilor, sub pedeapsa caterisirii, sd-si lase sotlile lor, sub motiv
de pietate 1¢€8,

In genere, canoanele Sinodului I ecumenic de la Niceea sint o dovada ci péarintii
sinodali au luat masuri mai putin severe cu privire la apostati, eretici si schismatici,
in comparalie cu sinoadele locale din trecut.

Printre tendintele manifestate de hotaririle luate, domina grija de a se asigura mai
presus de orice demnilatea preotiei, a sacerdofiului, care nu trebuie atacatd. In ceea ce

corum inierpretationies latinae, Fasc, 1, pars. II, Oxonii, 1904, p. 112—142 si 178—243; Gelasiu de Cizic,
Ist. bis., 1I, 32, ed. cit., p. 112—118, text grec; Rufin, Ist. bis., I, 6, P.L., t. XXI, 473—475, text latin.

Alte editii : G. Fritz, Nicée (I-er concile de), in Dict. de Théol. Cath., t. XI, 1-ére partie, Paris,
col. 408—416, text grec cu traducere francezd ; 1. Ortiz de Urbina, Nicée et Consigntinople, p. 260—265,
traducere francezd ; N. Milas, op. cit,, p. 7—78; Ch.-]. Hefele — H. Leclercq, op. cit., t. I, 1-8re part.,
p. 528—620; G. A, Ralli si M. Potli, op .cit., 1. 1I, Atena, 1852, p. 113—164,

Vezi si studiile : Métropolite Maxime de Sardes, Le Patriarcat Oecuménique dans U'Eglise Ortho-
doxe. Etude historique et canonique. Traduit de grec par J. Trouvailles, Paris, 1975, p. 78—95. H. C. Chad-
wick, Faitl: and Order at the Council of Nicaeca. A note on the Backgrund of the sixth Canon, in «The
Harvard Theological Review», 53 (1960), p. 171—195; W. de Wries, Die Struktur der Kirche gemds dem
ersten Konzil von Nikaia und seiner Zeit, in «Wegzeichen», Wurtzburg, 1971, p. 55—-81; W. Bright, The
canons of the first four general Councils, Oxford, 1892.

fn limba romé&nd: Pr. Traian Valdman, Vechea organizare a Bisericii §i Sinodul I ecumenic, in
«Studii teologice», XXII (1970), nr. 3—4, p. 267—277; Pr. D. Popescu-Leu, Studiu istoric §i canonic
asupra Sinodului ] ecumenic, Bucuresti, 1905, C. Erbiceanu, Canoanele Sinoadelor Ecumenice, Sinodul I,
in «Biscrica Ortodoxd Romdnd», XXIV (1900), nr. 1, p. 1—30.

167. Am dat textul istoricului Socrate, Ist. bis., I, 11, P.G., LXVIl, 101—104. Compard Sozomen,
Ist. bis., I, 23, ed. cit.,, p. #4—45; Gelasiu de Cizic, II, 32, ed. cit.,, p. 118—119.

Studii : I. Ortiz de Urbina, Nicée et Constantinople, p. 64—65 si 107 ; Ch.-]. Hefele et H. Leclercq,
op. cil,, t. I, 1-&re partie, p. 620—624.

168. Cancanzie Sfimfilor Apostoli, can. 6, ed. G. Rally si M. Potli, op. cit,, t. II, Atena, 1852,
p- 7; N. Milas, op. cit, t. 1, partea l-a, Arad, 1930, p. 186—201; Ecclesiae occidentalis monumenta
iuris antiquissima. Canonum et conciliorum Graecorum interpretationes latinge, ed. C. H. Turner, Fasc. I,
pars prior, Oxonii, 1898, p. 10—11.
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spun §i in ceea ce ne lasa sd intelegem, aceste hotériri presupun o atmosferd de buna-
voin}a, intelegere, seriozitate si demnitate.

Pina in 325, Biserica nu poseda o culegere de dispozitii si reguli, care s3 semene
cu un cod disciplinar si sa se aplice uniform in toatd Biserica. Fara sa fi facut o lucrare
metodica si sinteticd, in prescriptiile canonice date, parintii sinodului dau dovadad de o
vedere largd, universald, iar aceasta explica de ce ele au putut fi acceptate si aplicate
fara dificultdti in intreaga Bisericd, in Résérit si in Apus.

Astfel, canoanele Sinodului I ecumenic din Niceea au devenit requla fundamentala

_a Bisericii, care au servit de model Sinoadelor ecumenice si locale ulterioare.

\/ Inchiderea sinodului I ecumenic. Masurile impératului Consianiin conira arienilor.
_— La sfirsitul discutiilor, dupd alcétuirea canoanelor, pdrintii episcopi au adresat o
Scrisoare sinodald Bisericii Alexandriei, Libiei si Pentapolei, singura de altfel care
ni s-a pastrat, pentru a comunica episcopilor, clericilor si credinciosilor din aceste Bise-
rici hotaririle Sinodului referitoare la condamnarea ereziei lui Arie, la stabilirea datet
Pastilor si la reprimirea melitienilor schismatici in Biserica 1.

Este posibil ca Sinodul sa fi transmis scrisoni asemandatoare si altor Biserici, dar
ele nu ni s-au pastrat.

La rindu) sdu, impdaratul Constantin a trimis si el o scrisoare Bisericii Alexandriei,
deoarece de aici a inceput tulburarea ereziei ariene. Impéaratul isi manifesta bucuria c&
planul §i uneltirile diavolului s-au prabusit. De acum, scrie textual impéaratul, «neintele-
gerile, schismele, tulburdrile, otravurile mortale ale discordiilor au fost invinse, dupa
porunca lui Dumnezeu, prin strilucirea adevarului». Noi ne inchindm toti in numele
unui singur Dumnezeu. Pentru aceasta, am convocat mai mult de trei sute de episcopi.

eu, care sint unul din numairul vostru — eic &€ Opdv éyd, bucurindu-ma prin excelent&
de a fi impreuni-slujitorul vostru — 6 ouvlepamwy Opétepoc —, pentru a cerceta
adevarul.

«Cei peste trei sute de episcopi renumiti prin intelepciune s§i pricepere, aun con-
firmat cd este una si aceeasi credin{d, dupa adevirurile autentice ale legii lui Dum-
nezeu si numai Arie s-a ardtat cuprins de inseldciunea diavolului, rdspindind acest
rau mai intii printre voi si apoi si printre aliii, prin nelegiuita lui doctrind».

In concluzie, impdratul subliniazd cd ceea ce au hotdrit si au crezut cei peste
trei sute de episcopi este adevarul lui Dumnezeu, caci ei au fost calauziti de puterea
Duhului Sfint, care i-a ajutat sd ajungd la infelegere si unire 1%,

Nu trebuie sd@ ne mire faptul cd imparatul Constantin cel Mare se numea pe
sine «impreund-slujilorul» episcopilor — cuvvepanwv, deoarece, cu alt prilej, dupd mar-
turia lui Eusebiu, el a spus cd se considerd «episcop pus de Dumnezeu pentru tre-
burile din afard ale Bisericii — "Eyd 3% @V éxtdg O7d Oeod xafectapévos énmioxomos » 171,

Imparatul Constantin a adresat, de asemenea, o scrisoare cu aceleasi idei, un
fel de scrisoare circulard, cétre Bisericile care n-au paticipat la sinod. Am crezut,

169. Scrisoared sinodald cdtre Biserica Alexandriei, Libiei si Pentapolei, — éngla-,‘] -;-T]c zou Beob
Xépl‘:oC, la Socrate, Ist. bis., 1, 9, P.G., LXVII, 77—84; Teodoret, Ist. bis., I, 9, p. 38—42; Gelasiu
de Cizic, Ist. bis., 11, 34, ed. cit, p. 120—123; H. C. Opitz, Athanasius Werke, 1, 3 p. 47—51. Com-
pard Lettre synodale de U'Eglise d’Alexandrie aux églises d’Egypte, trad. G. Fritz, in Dict. de Théol. Cath.,
t. XI, 1, col. 416—317 si la I. Ortiz de Urbina, Nicée et Constantinople, p. 257—259.

170. Scrisoarea impdratului Constantin cdire Biserica Alexandriei —~ Teleiay napa ‘;ﬁ; fBelas
zpovoias Ei}\'ﬁ?ap'sv Xépw, la Socrate, Ist. bis., 1, 9, P.G.,, 84—8B5; Gelasiu de Cizic, Ist. | bis.,
11, 37, ed. cit, p. 129—130; Compari informafia la Eusebiu, Viafa fericitului impdrat Constantin, I,
23, ed. cit.,, p. 88—89; Sozomen, Ist. bis., I, 21, ed. cit., p. 42—43.

171. Eusebiu, Viafa fericitulid impdrat Constantin, 1V, 24, ed, cit., p. 126.
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spune impéaratul, ca e de datoria mea sa convoc cea mai mare parte a episcopilor,.
pentru a promova unitatea de credintd si dragoste. Astiel episcopii au examinat cu
grija erezia lui Arie pe care au condamnat-o §i au ajuns la infelegere si armonie
in credinid. El le comunicd totodata si cele hotdrite cu privire la sdrbitoarea Pasti-
Jor si le recomandd sia le respecte intocmai 72, Constantin trimise, cum ne infor-
meazd Eusebiu, un mare numar de scrisori cu cuprins asemanétor episcopilor si po-
poarelor din Imperiu, indemnindu-le la pace si intelepciune 173,

Nu se stie cu precizie cind s-au incheiat lucrérile sinodului. Eusebiu ne rela--
leaza ca la sfirsit, hotéaririle sinodului au fost redactale in scris si semnate de totk
episcopii, iar imparatul a poruncit sa se aducd multumiri publice lui Dumnezeu, pen-
Iru céd s-a cistigat o celebra victorie asupra vrdjmasului Bisericii!™. Unii istorici
¢int de parere ca sinodul s-a inchis la 25 iulie 325, cind, implinindu-se 20 de ani
de domnie aj impérautlui Constantin cel Mare, acesta a oferit parinfilor sinodali um
ospét si le-a facut bogate daruri. Eusebiu de Cezareea ne face o descriere entuziasta
despre aceasta masa oferild de impdarat in cinstea sinodalilor : inainte de a se aseza
la masé&, in sala palatului imperial din Niceea, episcopii au trebuit sd treaca prin
fata garzii imperiale, care prezenta armele, §i mulii, obisnuiti mai inainte cu brutali-
lalea soldatilor romani, care-i arestau gi maltratau, vazind acest spectacol, 1li s-a
parut ca este aproape un vis. Unii dintre ei se asezard chiar la masa imparatului, iar
altii la mesele asezate pe cele doud péarti, iar aceasta li s-a pdrut ca o imagine a
imparatiei lui Iisus Hristos. La sfirsitul mesei, Constantin i~a daruit pe tofi, dupa
demnitate si meritul lor 1%,

Alti istorici sint de parere ca sedinta festiva de inchidere a sinodului a avut
loc la 25 august 325, cind imparatul le-a tinut episcopilor, inainte de plecare la
Bisericile lor, un frumes discurs. In cuvintul siu, rostit in momentul despartirii, dupa
relatarea aceluiasi Eusebiu, imparatul i-a indemnat sid {ind cu tarie la invétaturile
formulate de Sinod si sd evite discutiile §i neinfelegerile dintre ei, cdci acestea sint
spre paguba Bisericii. In continuare, Constantin indeamnd pe episcopi s& nu pas-
treze gelozie fai@ de cei superiori prin intelepciune, ci sd considere virtutea fie-
céruia drept binele comun al tuturor; cei superiori sa nu dispretuiascd pe cei mat
slabi, cdci numai lui Duwmnnezeu se cuvine sid judece despre adevéarata virtute a fie-
caruja. Se cuvine mai degrabad ca cei superiori si nu dispretuiascd pe cei slabi, caci
esle atit de rar sa gdsesti pretutindeni perfectiunea. Episcopii sint datori apoi sa-si
jerte unii altora greselile si sldbiciunile; ei trebuie apoi sd poarte cea mai mare
grijd pentru péastrarea armoniei dintre ei, ca nu cumva, ridicindu-se unii contra alto-
ra, sd ajunga obiect de batjocura pentru cei ce cautd sa necinsteascd legea lui Dum-
nezeu, S& aibd mai ales in vedere faptul ci si acestia vor putea fi mintuifi, facin-

172. Scrisoarea impdratului Constantin cdtre Biserici, la Eusebiu, Viafa fericitului impdrat Con-
stantin, 111, 17—20, ed. cit., p. 84—87; Socrate, Ist. bis.,, I, 9, P.G., LXVII, 89-93; Teodoret, I, 10,
ed. cit., p. 42—46 ; Gelasiu de Cizic, Ist. bis., 1I, 37, ed. cil.,, p. 130—133.

Autenticitatea celor doud scrisori amintite ale imp#ratului Constantin a fost contestatd. Vezi P.
Batiffol, Les documents de la Vita Constantini, in «Bulletin d’ancienne littérature et d'archéologie chré-
tienne», t. IV (1914), p. 86—87 si La paix constantinienne et le catholicisme, 3-e éd., Paris, 1914,
P. 344—346. Dimpotriv3, autenticitatea lor a fost ap#ratd de G. Bardy, La politique religieuse de Con-
stantin aprés le concile de Nicée, in «Revue des sciences religieuses», t. VII (1928), p. 517—519 si de
J-R. Palanque, G. Bardy, P. de Labriolle, op. cit., p. 92, n. 4.

173. Eusebiu, Viata fericitului impdrat Constantin, 1II, 23, ed. cit., p. 89.

174. Idem, 111, 14, ed. cit., p. 83.

175. lbidem, 111, 15 §i 16, ed. cit., p. 83—84,
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du-i sa admire cele ale noastre, spre a le fi si lor de folos. In felul acesta, inva-
tatura cea mintuitoare va ajunge si fie cinstitd de toti 1.

Dupéd relatdrile istoricului Gelasiu de Cizic, hotaririle Sinodului I de la Niceea
au fost aduse la cunost}nht?Bisericii Romei, Bisericilor din Italia si Spania si celor-
lalte neamuri de lingd ocean de episcopul Osiu al Cordobei si de preotfii Vitus si
Vincentiu, delegatii Bisericii Romei la sinod.

Episcopul Alexandru al Alexandriei si arhidiaconul sdu Atanasie le-au anuntat
Bisericii din Egipt, Libia si Pentapole $i celorlalte eparhii pina la Indii.

Episcopii Macarie al lerusalismului §i Eusebiu al Cezareei Palestinel le-au co-
municat Bisericilor din Palestina, Arabia si Fenicia.

Episcopul Eustatiu al Antiohiei le-a comunicat Bisericilor din Celesiria, Meso-
potamia si Cilicia.

Episcopul Ioan al Persiei le-a comunicat dincolo de hotarele Imperiului roman,
Bisericilor din Persia si India.

Episcopul Leontiu al Cezareei Capadociei le-a adus la cunostinta Bisericilor din
Capadocia, Galatia, Pont, Paflagonia si in cele doud Armenii (micd si mare).

Episcopul Teonas al Cizicului le-a anuntat Bisericilor din Asia Proconsulara,
Hellespont, Lidia si Caria, prin epscopii Eutihie al Smirnei §i Marin al Troiei.

Episcopul Nunechios al Laodiceei a imcunostiintat Bisericile din cele doud Frigii.

Episcopul Alexandru al Tesalonicului le-a comunicat Bisericilor din cele doua
Macedonii, intregii Elade, provinciei Europa, celor doud Scitii si Bisericilor din Iliric,
Tesalia si Ahaia.

176. Ibidem, III, 21, ed. cit., p. 87—88 si P.G., XX, 1080—1084. Cuvintarea impdratujui Constantin
am dat-o in rezumat. Compard Sozomen, I, 25. ed. cit, p. 45—46; Teodoret. Ist. bis, 1, 11, ed.
cit., p. 46.

Pentru istoria Sinodului I ecumenlc, s& se vadd §i urmitoarele studii: W. O. Chadwick, Council,
in Encyclopaedia Britanica, t. 6, London, 1971, p. 632—634; B.-D. Dupuy, Concile, in Encyclopaedia
universalis, t. IV, Paris, 1971, p. 825—827; T. Ware, L’Eglise des sept conciles, Brugges, 1968 ; R. Mefz,
Histoire des conciles, Paris, 1964 ; G. Dumeige, Histoire des Conciles oecumériques, Paris, 1963 ; S. De-
ternes, Petite histoire des conciles, Paris, 1962; J.-R. Palanque, J. Chélini, Petite histoire des grands
conciles, Paris, 1962 ; J. M. A. Salles-Dabadie, Les conciles oecuméniques dans lhistoire, Paris, Gengve,
1962, 614 p.; L. Vié, Les conciles oecuméniques dans I'antiquité chrétienne, Toulouse, 1962 ; A. Favale,
I concili ecumenici, Torino, 1962; P. Meinhold, Konzile der Kirche in epangelischer Sicht, 1362 ;
P. Hayward, Les conciles oecuméniques, Paris, 1961; H. ]. Margul, Die 6kumenische Konzile der
Christenheit, Stuttgart, 1961, 428 p.; F. Dvornik, The general Council of the Church, 1961 ; N. Zemov,
Eastern Christendom, London, 1961, p. 40—54; H. Jedin, Die oekumenischen Konzile der Katholischen
Kircle, 1961 ; H. Hedin, Bréve histoire des conciles, traduit de l'allemand, Tournai, 1960 ; H. Dalmayr,
Die grossen vier Konzilien, Miinchen, 1961 ; B. Stefanidis, 'E-x,'g,)\-qmaquxﬁ 'Iq‘:opia &1:'&?11']:
péXpl a'ﬁp_gpoy’ ed. 2-a, Atena, 1959, p. 165—209; H. N. Percival; The sever ecumenical Councils
of the undivided Church, Buffalo, 1956 ; M. Goemans, Het algemen Concilie in de vierde eeuw, Nig-
megen, 1945; H. Leclercq, Nicée, [n Dict. d’Archéol. chr. et de Liturgie, t. XII, 1, Paris, 1935, col.
1179—1236 ; Ch. Poulet, op. cit., p. 238—250; J. P. Kirsch, op. cit., p. 376—380; S. Salaville, La féte
du concile de Nicée, et les fétes des conciles dans le rit byzantin, in «Echo d’Orient», t. 24 (1925),
oct-dée., p. 444—470; J. Phokulides, *H &v Nixaia wpdty oixoupevizq Tdvodos, in 'ExxAqeia
sTL%dS CI>a'poc, XXIV (1925), p. 133—~244; E. A. Bum, The Council of Nicaea, a memorial for its
sixteenth century, London, 1525; J. Vorget, Conciles, in Dict. de Théol. Cath., t. VI, 1, Paris, 1923,
col. 636—676; O. Seek, Unfersuchungen zur Geschichte des nicdnischen Konzils, in «Zeitschrift fiir

Kirchengeschichte», XVII 1896), p. 1—71 si 319—362; C. A. Bernoulli, Das Konzil won Nicda, Frei-
burg im Breisgau, 1896. In limba roméni :

Pr. Prof. loan Rimureanu, Sinodul a! Il-lea ecumenic de la Constaniinopol (381), in rev. cit.,
P. 363—380; Pr. Prof. loan G. Coman, art. cit., p. 299—306; Prof. Ilie Beleutd, Istoricud Sinmodului
ecumenic de la Niceea, in «Revista Teologicd», Sibiu, 1925, nr. 10—11, p. 296—311; nr. 12, p. 364=374;
1926, nr. 1, p. 3—10; N. Popovici, Primul Sinod ecumenic finut la Niceea, in anul 325, Arad, 1925 ;
lulian M. Constanlinescu, Importanta Sinodului I ecumenic §i marile lui personalitdfi, Constanja, 1926 ;
Pr. Dimitrie Popescu-Leu, o0p. cit.; D. Demetrescu, Crestinismul in timpurile lui Diocletian si Constantin
cel Mare, in «Biserica Ortodoxi Romdnd», XVIII (1894—1895), nr. 9, p. 715—737.
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Episcopul Protogenes de Sardica, metropola provinciei Dacia Mediterranea, le-a
adus la cunostinta Bisericilor din Dacia, Dardania, Calabria si provinciilor din jur.

Epscopul Cecilian al Cartaginei le-a comunicat Bisericilor din Africa, Numidia
si celor doud Mauretanii.

Episcopul Pistus de Marcianopolis le-a adus la cunostinfa Bisericilor din Moe-
sia, neamurilor din Galatia si oraselor vecine cu acestea.

Episcopul Alexandru al Constantinopolului le-a comunicat Bisericilior din insu-
lele Ciclade 177,

—# Pretutindeni, hotdririle Sinodului de la Niceea au fost acceptate si respectate
de toate Bisericile din Réasarit si din Apus, ca emanind cu adevarat de la un Sinod
ecumenic.

Dupd plecarea episcopilor la Bisericile lor, Constantin confirmd hoatririle Sino-
dului I ecumenic si le dadu valoare de lege civila. Din acest punct de vedere, Euse-
biu ne spune in termerni generali urmatoarele: «Constantin confirma hotdririle date
de Sinodul episcopilor, astfel incit prefectii provinciilor nu puteau revoca aceste
decizii, caci preotii lui Dumnezeu sint mai presus prin demnitate decit orice ma-
gistrat din Imperiu» 178,

Imparatul a luat apoi masuri severe contra lui Arie si a partizanilor s&i prin-
tr-un- decret péstrat de istoricii Socrate si Gelasiu de Cizic, al carni continut este
urmdtorul : «Arie, intrucit a imitat pe cei rai si nelegiuiti, este drept sd sufere
aceeasi necinstire ca i acestia. Precum, deci, Porfirie, vrdjmasul credintei adevirate,
care a compus scrieri nelegiuite.... si-a primit pedeapsa meritata, fiind socotit nele-
giuit in viitor §i acoperit de cea mai mare rusine, iar nepioasele lui scrieri au fost
nimicite, am hotdrit acum ca Arie si aderentii sdi sa fie numifi «porfirieni», pentru
ca ei sd poarte numele celui pe care l-au imitat. In afara de aceasta, de se va gasi
vreo scriere compusd de Arie, aceasta sd fie aruncatd in foc, peniru ca nu numai
falsa lui doctrind sd fie nimicitd, dar nici macar amintirea lui s nu se mai pds-
treze». Totodatd amenin{d cu moartea pe cei ce le-ar ascunde . Dupa cum rela-
teazd Sozomen, scrierea lui Arie numitd Thalia a fost condamnatd si desigur arsa 1%

Impédratul Constantin era convins cd cele hotirite cu privire la credinta orto-
doxd@ de Parintii Sinodului I ecumenic de la Niceea sint intru totul juste si era im
acelasi timp hotdrit si nimiceascd erezia lui Arie, pentru faptul cd a provocat o
tulburare asa de mare in intreg Imperiul roman 8!, Evenimentele ulterioare au ara-
tat cd el n-a reusit sd inlature cu totul erezia ariand, deoarece certurile ariene au

177. Gelasiu de Cizic, Ist. bis., 1I, 57, ed. cit., p. 155—137.

178. Eusebiu, Vigfa fericitului impdrat Constamtin, IV, 27, ed. cit.,, p. 127-—128.

179. Socrate, Ist. bis., 1, o, P.G., LXVII, 88—389; Gelasiu de Cizic, Ist. bis.,, II, 36, ed. cit.
p. 128; SE. Atanasie, Istoria arienilor cdire monahi, 51, P.G., XXV, col. 754 ; Compard Codex Theodo-
sianus, XVI tit. V, 66, De Haereticis, an. 435, aug. 3, ed. G. Haenel, Bonnae, 1842, col. 1572 si cd.
P. Kruger et Th. Momiusen, t{ I, pars posterior, Berolini, 1905, p. 879.

180. Sozomen, Ist. bis., 1, 21, ed. cit.,, p. 42—43.

181. Pentru viafa 5i activitatea impdratului Constantin cel Mare, vezi urmitoarele lucrdri: H.
Kraft, Konstantin der Grosse, Darmstadt, 1974, 473 p.; N. H. Baynes, Constantin the Great and the
christian Churchi, 2-nd ed., Londonm, 1972; R. Mac. Mullen, Constantin, le premier empereur chrétien.
Trad. de l'anglais par G. H. Galet, Paris. 1971; A. H. M. Jones, Constantine, in Encyclopaedia Bri-
tanica, t. 6, London, 1971, p. 384--386 ; Idem, Le declin du monde antique, 284—610. Traduit de I'anglais
par A. Servadoni-Duparc, Paris, 1970; P. Petit, Cowustantin le Grand, in Encyclopaedia universalis, t. 4,
Paris, 1971, p. 937—939; J. H. Smith, Constantin the Great, London, 1971 ; R. Rémondon, La crise de
UEmpire romain de Marc-Auréle & Anastase, Paris, 1964, p. 150 s.u.; C. Gigli, L'Impero romano
dall’abdicazione di Diocleziano alla morte di Constantino (305-337), Roma, 1958 ; L. Voek!, Der Kaiser
Konstantin, 306—357. Annalen einer Zeitwende, Miinchen, 1957 ; Ku:it Aland, Die ReligiGse Haltung Kaiser
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mai tulburat Imperiul incd o jumatate de secol. Merilul impéaratului Constantin cel
Mare de a fi convocat Sinodul I ecumenic, care a condamnat erezia Iui Arie si a
definit prin Simbolul de credin}d adevarata invatdturd ortodoxd, esle foarte mare si
a fost apreciat in chip deosebit de intreaga Bisericd. Prin masurile impéaratului Con-
sianlin, s-a dat arianismului o loviturd mortald, chiar dacd agonia sa s-a prelungit
pina catre sfirsitul secolului al IV-lea. Din aceastd inclestare a iesit biruitor §i strdlu-
citor adevarul propovéaduit de Biserica Orlodoxa.

Dupd vicloria repurtaid conira arianismului, lisus Hristos, Mintuilorul lumii, a
fost agezat pe locul ce I se cuvine, pe tronul dumnezeirii §i al gloriei ceresti, fiind
adorat si inchinat ca Fiu al lui Dumnezeu de intreaga crestinatate.

Prin formularea Simbolujui de credin{d si prin hotaririle luate cu privire la
diferite domenii ale vielii crestine, Sinedul I ecumenic de la Niceea a devenit un
model de urmat pentru sinoadele ecumenice din secolele urmatoare. El este conside-
rat pind azi o calduzd sigura si infailibild in formularea adevarurilor de credinta
si un far de orientare in viata crestind pentru intreaga crestindtate. «Cele hotarite
la Niceea sint suficiente, cum spune Sfintul Atanasie, pentru nimicirea oricarei
erezii si pentru intarirea si folosul invataturii bisericestin 18,

Adevarurile de credintd formulate de Sinodul 1 ecumenic au mentinut de-a lun-
gul secolelor unitatea crediniei crestine, cu toate incercarile si zdruncinarile la
care a fost supusa. Ele isi dovedesc valabilitatea si unitatea si in timpul nostru, caci
numai pe baza lor se poale meniine unitatea credintei, fard& de care nu se poate
consolida unitatea Bisericilor crestine : «intr-una Sfintd, soborniceasca si apostoleasca
Biserica», Biserica universala a Domnului Hristos, Cel ce doreste ca to}i crestinii
din lume sd fie una» (Ioan XVII, 11). Ramine o datorie permanentd a tuturor Bise-
ricilor crestine din lume néazuinta nobild de a activa in vederea unitatii crestnismu-
Jui pe baza revelafiei Sfintei Scripturi, a Sfintei Tradi{ii §i a hoté&ririlor sinoadelor
ecumenice, printre care un loc de frunte # ocupad Sinodul I ecumenic de la Niceea.

Konstantins, in «Studia Patristica», vol. I, part. 1, Berlin, 1957, p. 549—600; J. Vogt, Constantinus der
Grosse, in Reallexikon fir Antike und Christentum, 111 (1957), col. 306—379. Idem, Constantinische Frage,
in X-e Congr. Intern. Sc. Stor., Roma, 1955, Afti, 6, p. 753—799; ldem, Constantin der Grosse und
sein Jahrhundert, Miinchen, 1949 ; H. Mattingly, Christianity in the Roman Empire, London, 1955 ;
S. L. Grenslade, Church and State from Constantine to Theodosius, London, 1954; A. Piganiol, L’état
actuel de la question constantinienne, 1930—1949, in «Historia. Zeitschrift fiir alie Geschichte», Baden-
Baden, 1950, p. 82-—96; Idem, Histoire Romaine, t. IV, 2, L’Empire chrétien (325—395). (Histoire
générale, de G. Glotz), Paris, 1947 ; Idem, L’empereur Constantin, Paris, 1932. E. Petersen, Der Mono-
theismus als politisches Problem, Leipzig, 1935; M. Sepelley, L’Empire romain et le christianisme, Paris,
1971,

Vezi si alte studii §i lucrdri la: Pr. Prof. 1. Rimureanu, Pr. Prof. Milan Sesan §i Pr. Prof.
T. Bodogae, Istoria Bisericeascd universald, t. 1, ed. 2-a, Bucuresi, 1975, p. 108; Pr. 1. R&mureanu,
Lupta Ortodoxiei contra arianismului..., in «Studii Teologice», XIII (1961), nr. 1-2, p. 13—14.

182. Sf. Atanasie, Scrisoarea cdtre africani, 1, P.G., XXVI, col. 1029 B,
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Prot. Prof. Veniamin Micle

CUNOSTINTA PRE SCURT A ISTORIEI BISERICESTI (VII)

ACUM INTII ASEZATA SI SCRISA PRE LIMBA ROMANEASCA
DE SAMOIL CLAIN IEROMONAHUL, IN ANUL 1789

Cine (au) fost impdrati in suta a cincea carele cit au! impdrdfit,
ce credintd au tinut i cum au fost cu Biserica lui D(umne)zeu ?

In anul 408, dupd ce au murit Arcadie, la rasarit s-au facut inparat
Theodosie cel Tiner, feciorul lui Arcadie inpdrat, in zioa dintii a lui mai. De
opt (ani) au fost Theodosie cind s-au facut chesar. Theodosie acesta, trei
sorori avea?, care pururea au finut fecioriia : Pulcheriia, Arcadia si Marina.
Pulcheria, macar cd numai cu doi ani era mai mare decit Theodosie, au luoat
in sine grijea a creste pre sorori §i pre impdratul, fratele sau. Era Pulcheria
foarte inteleaptd si cu fapte bune. In anul 415, cind era de 16 ani Pulcheria,
inparatul Theodosie o au luoat soatd inpardtfiei si o au vestit Augusta, adeca
inpariteasd. Aceasta cu mare infelepciune au ocirmuit inpardtiia rasaritului;
sfaturile celor invatati le asculta, si ia da porunci ca degrab s se savirgeasca
fl 93 cele ce s-au agezat, cd foarte / bine graia, $i scriia greceste si latineste. De
fratele sdu foarte mare grije avea ca intru toate ce se cuvine inparat sa savir-
seascd, pentru aceaia, i-au rinduit tot felul de invéatatori carii, si la arme i la
alte lucruri din afard, sa-l invete; ia il invata cum sd se poarte, cum sa vor-
beascd, ce sd intrebe pre cei ce vin la el, cind s arate bindete, cind minie.
Fara de aceaia, il invata pre el frica lui D{umne)zeu sd aibd, sd se nevoiasca
in cucernicie, sd se roage lui D(umne)zeu, s& 3 meargd la biserici, sd le impo-
dobeascd, sd cinsteasca pre episcopi, pre preotfi, pre calugdrii cei adevarati
si pre oamenlii cei cu fapte bune, si sd (se) fereasca de invétaturile cele noao
in credinta. In palat, inpdrdteasa toate cu rinduiald, mai ca §i intr-o manasti-
re le facea. Tinerul inparat, de dimineala se scula ca, cu Sororile sale,
strane facind, sd cinte laude lui D(umne)zeu. Sf(inta) Scriptura de rost
o invédta, si dintr-insa invatat graia cu episcopii; avea in casa sa Biblia si
tilcuitorii Bibliei. De multe ori, mai ales miercurea §i vinerea, ajuna; rdbda
fl 93v  frigul si caldura; /-era rabdator si blind si lezne ertdtor; pre mulfi, carii era
la moarte osindifi, ii erta si le da gratie, oit se mira toti de atita mild a
lui, iard el, acelora le-au rdspuns: lucru lezne iaste a omori pre om, iard a-l
fl 94 inviia, nimene nu poate fird numai singur D(umne)zeu . /

1. Urmeazd cuvintul : «trdits, sters. 2, Urmeazd cuvintele : «toate fecioares, gterse.

3. Urmeazi cuvintele : «umble la», sterse.

4. Urmeaz3 text sters : «Au pus lege ca nici jidovilor, nici pdginii (dumineca) in toate orasele sd& nu
le fie slobod (duruneca), in zioa Nasterii Domnului, in zioa Botezului D(o)mnului, in zioa Pagtilor, in
paresimi si de la Pasti pdud la Rusalii, in cele cincizeci de zile (sd nu fie slobod) si in sdrbdtorile apostoli-
dor s& nu le fie slobod a merge la privelistile jocurilor si a comediilor, mdcar de ar cddea si zioa nas-
terii Inpdratului intru acele zile. Aceastd lege o au dat in zioa dintii a lui fevruarie, in anul 425.

Legile care Impdratii cei mai dinainte le-au pus asupra eriticilor §i (mai ales) le-au pus asupra nova-
tianilor, le-au inoit cu trei porunci, in anul 421. Intr-acelasi an, alte trei legi au dat pentru jidovi, ca sd
opreascd rivna cea nebund a crestinilor. Oprea ca s& nu se ia de la jidovi sinagogile, adecd céisile unde se
-aduna, bisericile, nici podoabele dintru acelea sd nu se ia, iard jidovilor au oprit sd& nu zideascd noao
sinagogi. Intdreste legea care porunceste jidovilor sd nu tae inprejur pre crestini, sau sd aibd pre crestini
70bi, Pre crestini au oprit ca nici o sild sd nu facd pdginilor si jidovilor, nici sd le ia de la ei, ceva.
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Cu toate acestea, Theodosie, cum se vede din faptele lui, au fost om slab
de inima, curind se miniia, $i lezne credea §i facea de capul sdu. De 20 de ani
au fost cind s-au insurat si au luoat pre Athinaim, fata lui Leontie filosoful
de la Athina. Pre aceasta, ca sd@ o ia, soru-sa Pulcheria l-au indemnat, cd era
foarte frumoasd, invatata si bine crescutd. Pre aceasta, tatdl sau nu o au facut
pértase la avuiiile parintesti, zicind cd destul iaste norocul ei®; ia au venit
la Tarigrad ca sa strice testamintul §i sa aiba judecatd cu fratii sdi pentrn

11 94v  lucrul acesta. / Pagina era, dard ¢ mai inainte de ce s-au cununat cu Inpdratul
s-au botezat de ep(isco)p(ul) Atic; iard nu numai izbindd nu au luoat de pre
fratii sdi, ci au facut ca la mari boeri s& se ridice.

Intr-aceaia, Theodosie, ascultind de Hrisafie famenul, pre carele, mai pre
urma pentru lacomiia si alte fapte rele a lui, insusi inparatul Theodosie l-au
irimis in izgonire, in Ostrov, si din sfatul Pulcheriei cu vrednicd moarte s-au
pedepsit, putin au fost de nu au cédzut in7 shisma lui Dioscor. Murit-au inpa-
ratul Theodosie cel Tiner in anul 450, in 29 iulie, batrin de 49 de ani, dupa
ce 41 au inpéaratit. Evdohia, vaduva inparateasd, s-au dus sa lacuiasca la Ieru-
salim, unde au fost pand la sfirgibul vietii sale.

Dupd moartea Iui Theodosie, Pulcheria sora inpdratului Theodosie, carea
acum era d{oa)mna inpdratiei rasaritului, au facut ca Marchian, carele era
nascut in Iliric® si in lucrurile rdzboaelor vestit pentru biruintele ce facuse,
sd se aleagd inpdrat; pre acesta tofi: senatul, oastea si toate cetele boerilor

195 l-au voit. Pulcheria, ca mai mare cinste sd facd lui / Marchian §i ca sd poata
si ia fi soatd intru inparatie, s-au maritat cu el, insd asa ca sa-i fie slobod a
raminea fecioard, cd era de 51 de ani, batrind, si Marchian incd era baétrin.
Din cé&satoriia cea dintii avea Marchian o fatd, carea o au maritat dura
Anthemie, carele dupd aceaia au fost inparat apusului. Doao fapte bune mai
ales cominda pre Marchian: rivna spre credinja catholiceascd si milosteniia
carea facea cu cei sdraci. S-au strigat inpdrat in Evdomon, joi, in 24 a lui

Il 95v  angust, in anul 450 °. /

Marchian invérat, gatindu-se s& facd razboi asupra vandalilor, si rindu-
ind s& se facad rugaciuni de obste si litii, el mergea pe jos dupd norod, inpar-
{ind milostenie. Deci fiind intr-o litie dacestea, in 26 a lui ianuarie, in anul
457, nu dupd mult apoi au murit, de 65 de ani hatrin, dupd ce au inpéaratit
6 ani si o jumatate. Faptele cele bune si rivna spre Biserica lui D(umne)zeu
au facut ca pomenirea inparatului Marchian binecuvintatd sd fie.

Dupa Marchian, au statut inparat Leon, carele s-au nascut in Thrachia,
si s-au poreclit Mare, in 7 zile a lui fevruarie, si s-au incoronat de Anatolie
episcopul Tarigradului; mai 17 ani au inparajit.

In anul 468, inparatul Leon, nesuferind mai mult navalirile lui Ghenseric,
care le fdcea au pus mai mare pre Vasilisc, fratele muierii sale. Iara acesta,
pre ascuns, se infelegea cu Patrichie Aspor, carele mare putere avea, §i cu
Ardavur, feciorul lui. Patrichie Aspor si Ardavur aiavea marturisea si tinea
eTesul lui Arie, pentru aceaja, nu au putut si fie inpirat ca, tarigradenii,
aducindu-si aminte cite goane au rabdat 1%, Biserica supt Constantie si supt

f1 96 Valent, nici decum nu au vrut si aib3 inpdrat ariian. Deci intelegindu-se /
Aspor cu feciorul 1 sgu, amindoi ariiani, au strigat pre Vasilisc inparat, mécar

de sint in liniste §i nici o turburare nu fac. Supt pedeapsd inpdirat sd le fntoarcd. Rinduialele cele asupra
pagimior, Theodosie le-au intdrit, numai pedeapsa capului celor ce ar jertvi idolilor o au mutat, ca averile
acelora sd se ia si ei sd se scoatd din tard, cd mai incinte era lege ca cine va jervi idolilor s& i se tae
capul. Aceste legi le-au dat», si urmeazi text sters: «in anul 423».

5. Textul de ia: «zicind cd destul...», adiugat. €. Cuvintul : «dard», intercalat.

7. Urmeazd cuvintul : «eresul», sters. 8. Urmeazi text sters : «in rdzboi bine».

9. Urmeazd text gsters : «Marchian, la inceputul inpdritiei sale au fdcut lege, ca cliricii si cdlugdrii,
carii se lasd de credinfa catholiceascd si cuprind eresul lui Apolinar sau a lui Evthih si fie supusi tuturor
pedepselor ereticilor. In 12 zile a lui roemvrie, in anul 451, foartc grea lege au dat spre stricarea de tot
a idolatriei. Porunceste ca, capistele cele de demult inchise sd nu se deschizd, s& nu se inpodobeascd ugile
cu flori 5i in jertve nici sd nu se aprinzd foc, sd nu se arunce tdmiie, s& nu se aducl jertve. Cei ce vor
tace mpotriva legii acestia, cu grea moarte sd piard si averile lor s# vie vistierieir.

10. Urmeaz& cuvintul : «catholiciin, siers. 11. Initial a fost: «Ghemserics.
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ca Vasilisc era catholic, ci ei avea nadejde cd supt el, ei vor inparati si vor
intemeia eresul lui Arie. Vasilisc 12, dupd ce au ajuns cu corabia la {ermurile
Africii, injelegindu-se cu Ghenseric, ce au putut au facut ca sd piiarza cora-
biia cu oastea, care lucru intelegindu-l ostasii, au vrut sa-1 omoare *; el, urit,
au fugit si intorcindu-se la Tarigrad se-au cautat scipare in bisericd; de
acolo, cu ajutorul sororii sale, s-au dus la Perinth, blastdmindu-1 tot norodul.

Inpératul Leon, stiind sfatul acesta, ci stiind cd nu are puterea sa poata
sta inpotriva puterii lui Aspor si a fiilor lui, s-au facut a nu sti nimica de
sfatul acela si au fagaduit ca pre fata sa Ariana o va da muiare celuialalt
fecior a lui Aspor, si cu bund sama-l1 va face chesar, care lucru iaste ca cu
buni sama va fi inpdrat, insd asa ca Patrichie sd se lase de eresul lui Arie;
ci tdrigradenii §i toti credinciosii cei buni, povéfuindu-i Sf(intul) Marchel,
egumenul manastirii ¥4 Neadormitilor, si altul, anume Gheladie, au esit inain-
tea inpé&ratului in ipodrom, rugindu-1'5 ci doard l-ar putea abate de la acea
fagaduintd, bine stiind ei cd inparatul nu de voe bund au fagaduit aceasta.
Marchel, intrind la inparatul, cu indrazneald i-au grdit si l-au indemnat ca sa

i] 86v  stea inpotriva vrajmasilor Bisericii si au facut pre inpératul / de au fagdduit
cum cd feciorul lui Aspor nu va fi chesar mai inainte de ce deplin nu va in-
vata credinta catholiceasca.

Norodul de la Tarigrad nici asa nu s-au odihnit ci, temindu-se ca nu
dupd moartea lui Leon sa-i stdpineasca iard ariian, cu larma au intrat in ipo-
drom si, in fatd, au ocarit pre Aspor §i pre feciorii lui; ei, temindu-se, au
trecut la Halchidon si au fugit in biserica Sfintei Eufimia. Inpératul au trimis
la ei pre patriarh, zicind sd nu bage in seama cele facute, si fagdduindu-le
cd, el, ce le-au fdgaduit lor, va tinea, de vor esi din biserica. Ei au raspuns
cd nu vor esi de nu va veni insusi inparatul la ei. S-au dus inpéaratul si, che-
mindu-i afard, i-au pus la ospét, §i toate semnele au dat cum ca cele trecute
in veci le-au uitat, insd lui Zenon, stiutoriu de taine, au poruncit ca prin bae
sd vie 16 in curtea inpardteascd si sd le tae capetele. Acesta au fost sfirgitul
lui Aspor si a lui Ardavur. Patrichie, celdlalt fecior a lui, au fost trimis in
izgonire ; pre Ariana, fata sa, o au luoat Leo(n) si a doa oard o au mdritat

f] 97 dupd Zenon, carele era din Isavria. Acestea s-au intimplat in anul 47117

Leon inparat, dupd ce au inpdratit 16 ani, au murit in Tarigrad, in luna

lui ianuarie, in anul 474.
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Zenon %, dupad aceaia, s-au fdacut inparat, in luna lui fevruarie, in anul
474, carele, vizindu-se pre sine singur stapin, cu totul s-au cufundat in fapte
rele; nimica cum se pdarea lui nu era inpotriva legilor, si cum ca urit lucru
iaste si inpotriva vredniciei inpdaratesti a-i fi rusine de ceva si intr-ascuns a
face unele pdcate, ci aiavea sd stie toti. Acestea fiacind el, varvarii batea si
pustiia inpardtia; de la rasarit sarachenii sau aravii, de la apus hunii, tre-
cind Dunarea $i nestindu-le nimenea inpotrivd, prada Thrachiia. Ci decit /
hunii, cu mult mai cumplit au fost inpdratul Zenon, carele rapea de la
norod cele ce le ldsase hunii si punea pre oamenii sdi in perire. Pentru tira-
niia lui, nu au putut indelung sd aibd@ pace ci, in celdlalt an, adicd in anul
4751, pricindu-se cu Verina 2, soacra sa, vaduva lui Leon inparat, si temin-
du-se ca sd nu porunceasca ea sd-l omoard, ca sa scape de miniia muerii, au
fugit in Isavria, patriia sa, cu Ariana, muiarea sa; atunci, Vasilisc, fratele
inparatesei Verine, s-au vestit pre sine cu fiul Marco inpédrat, si mai doi ani
au inpdrdt{it. Cu nimica nu era mai bun decit Zenon, si l-au fost tras Zenodia
in partea er(esului) euthihianilor, pentru aceaia, mare turburare s-au facut.
Vasilisc au poruncit ca to}i episcopii sd anathematizaluiascd sdborul de la
Halchidon s§i cartea Sf(inlului) Leon papa, iara patriarhul de la Tarigrad,
Acachie, nu au vrut s& faca aceasta, ci s-au pus inpotriva inparatului. Linga
patriarh s-au adunat calugarii si norodul de la Tarigrad, carii striga cd inpa-
ratul iaste eritic. Vasilisc, temindu-se si auzind ca si Zenon vine din Isavria
cu oaste, au mers la bisericd si inaintea tuturor au raspuns pentru ce au
facut aceaia, §i au fost porunca cu carea stricd toate cele ce mai inainte le-au
poruncit, si zicea anathema lui / Nestorie, lui Evthihie si tuturor eriticilor, si
porunceste ca pentru credintd sd nu cearad sabor, nici nimica din cele ce s-au
hotarit in siboardle a toatd lumea?' si nu se aducd la indoialad; poruncegte
ca credinja cea de la inceput primitd in Bisericile catholicesti, tapdna si
necldtita sd stea; patriarhului Acachie sa fie supuse eparhiile acelea care
sdborul de la Halchidon le-au dat scaonului de la Tarigrad.

Intr-aceaia, Zenon s-au intors, si tarigradenii, dupa 20 de luni de cind
s-au dus, l-au primit, adeca in anul 477. Vasilisc, fugind la bisericd si puind
coroana in oltar, cu muijarea Zenodia §i cu feciorul sdu Marco, au fugit in
locul cel de botezat. Zenon au fagaduit cd nu va da porunci sa-i omoard, ci
i-au trimis in Capadochia in cetate si, poruncind sa le zideasca cu zid portile
si usile, cu foamea i-au omorit. Zenon, cit au venit la Tarigrad, indata au
mers la bisericd ca sd mulfumeascd lui D(umne)zeu ; au muliumit si Sfintului
Daniil Stilpnecului, carele mai inainte i-au fost spus cd va [i in -izgonire si
iardsi se va intoarce. Bisericd mare au facut si la Seleuchia, in Isavria, in
cinstea Sfintei Thecle carea, zicea cd, i s-au ardtat si i-au spus cad se va in-
toarce la inparatie, si la acea bisericad au trimis daruri cu adevarat inparatesti,
insd pentru aceaia tot nu se-au mutat obiceiurile sale cele rele; lege au dat
cu care stricd toate cele ce Vasilisc / au rinduit inpotriva Bisericilor sau a
catholicilor, si privileghiile patriarhului de la Tarigrad le intdreste, precum
in sdborul de la Halchidon s-au asezat. Dat-au Zenon inpdrat, in anul 482, o
poruncd de unire, care greceste se zice Enoticon, carea de o va primi Petru
Mong sa-1 pue pre el patriarh la Alexandriia si sd scoatd pre Ioan Talaia
din scaon. Acachie, patriarhul Tarigradului, s-au mdaniat pentru c&, alexandre-
nii cit au ales patriarh pre Ioan, indatd au scris Ioan la Roma lui Simplichie
papa si la Antiohiia lui Calendion patriarhului, dindu-le de stire de hirotoniia
sa. lard nu au avut grije ca sa trimit3 carte si la Tarigrad lui Acachie patriar-
hului, ci cartea carea o au scris inparatului si lui Acachie o au dat unuia
din maghistriani sd le ducad la El 2 maghistrul deregétoriilor, pre carele, pana
au fost la Alexandriia 23, si-]1 facuse priiatin cu multe daruri, Ioan fiind el
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econom al bisericii. Acela, prin carele au trimis cartile, neaflind pre maghis-
trul la Tarigrad, nu au dat cartile inparatului si patriarhului, ci s-au dus oblu
la Antiohiia, unde era Il. Zenon au scris papii inpotriva lui Ioan / ca sd nu-l
cunoasca episcop la Alexandriia, cd e jurdtor strimb, ci mai bine in locul lui
sa fie Petru Mong. Papa ), pre Ioan, nici nu l-au intdrit, nici l-au lapadat,
iard ca sd se pue iardsi Petru, nici decum nu au voit. Inparatul s-au miniat
pentru aceasta si au scris lui Pergamie povétuitorului Egiptului si lui Apolo-
nie prefectul s3 scoatd din Alexandriia pre loan si sd aseaza in scaonf{ul)
patriergsesc pre Petru. Atunci, Acachie inpreund cu cei ce partinea lui Petru
au facut pre inparatul ca sa 2 scrie vestitul acela Enoticon, cdruia sa se isca-
leasca Petru cind se va aseza in scaonul patriersesc la Alexandriia, §i sa-l
trimita la toti ep(iscop)ii si noroadele Alexandriei, Eghiptului, Liviei i
Pentapolei.

Enoticonul inparatului acesta iaste: Arhimandritii si alli barbafi de
cinste ne-au dat noao carfi cu rugaciune, cu care se roagd, ca sd se aducd
iardsi unirea Bisericilor, §i relele inparecheri sa se ridice, cd mulfi s-a lipsit
de Botez sau de Sf(inta) Cumenecatura, nenumarate morfi s-au facut. Drept
aceaia, va facem stire voao cum cd noi nici o credintd altd nu primim, fara
numai Simvolul a 318 Périnti de la Nicheia, care s-au intarit de 150 de Parinti
de la Tarigrad, care l-au primit i Parintii de la Efes, ca(re) au osindit pre
Nestorie si pre Evthih{ie). Primim dinca si 12 Capete a lui Chiril fericitei po-
meniri, si marturisim cum cd D{o)mnul ; nostru I(isu)s H(risto)s, D(umne)zeu
Fiul, Unul din D{umne)zeu carele cu adevarat s-au intrupat, carele iaste de-
ofiin{d cu Tatadl dupd d{wmnne)zeire si deofiintd cu noi dupa omenire, cum ca
acelasi, carele s-au pogorit si s-au intrupat de la D(u)hul Sfint si din?
Fecioara Maria maica lui D{umne)zeu, iaste *® un Fiu $i nu doi. Zicem cd Acela
iaste Fiul lui D(umne)zeu, Cel ce au facut minuni si Cel ce cu volnicie au pa-
timit cu trupul S3u. Pre cei ce despart firile sau le amestecd, sau numai ceva
chip de intrupare primesc, nicidecum nu-i primim, ci anathematizdluim pre
festecine, carele altd crede, sau odinioara in saborul de la Halchidon sau ori
in ce alt sdbor au crezut, iara mai intii pre Nestorie, Evthih(ie) $i pre urma-
torii lor. Drept aceaia, unifi-vd cu Biserica maica noastrd cea duhovniceasca,
de vreme ce sinteti intru aceiasi credinta cu noi. Acest Enoticon a lui Zenon
intru aceaia iaste veninos, pentru cd pre saborul de la Halchidon nu-1 pri-
meste ca pre cele trei, ci mai virtos se vede a-i imputa gresale.

Zenon inpdrat, in anul 491, in 6 aprilie, au murit, batrin de 69 de ani,
dupd ce au inparatil 17 ani. Unii scriitori grecesti zic c3 pre Zenon, beat i
ingreiat de somn, au poruncit muiarea sa-l1 ¥ bage in mormint si cu o piiatrda
mare sd astupe usea, §i ticdlosul / inpdrat, in zadar strigind, au perit acolo
de foame.

Dupd Zenon, in inpdrdtie au urmat Anastasie Dicor, ndscut in Epir, la
Dirah. Acesta, macar de au fost mai bdtrin de 60 de ani cind s-au facut in-
pérat, tot de 27 de ani au inparatit. Era obicinuit inainte de rasaritul soarelui
a se duce la bisericd, si rdminea in rugaciune p&nd la sfirsitul sfintei slujbe.
Adeseori ajuna si multd milostenie da saracilor. Insd cu toate acestea, se cre-
dea cd iaste eritic i, ariianii $i maniheii, stiindu-1 ales inpdrat, foarte mare
bucurie au ardtat, c4 muma-sa au fost ¥ manihee, i un frate, anume Clearh,
au avut ariian. S$i pre Anastasie l-au dogenit Eufimie patriarhul, pentru ca3
face adundri deosebi, pentru aceaia se si inpotrivea alegerii 1ui zicind ca iaste
eritic, si necuvios 3 Jucru iaste ca unul ca acela sa inpérdfeascd preste cres-

5

fl 9v

f 200

f 200v
24.
25.
26.
27.
28.
29,
30.
31.
32,

S.T. —

Urmeazad cuvintul : nici», sters.

Urmeaz3 cuvintele : «facd veste», sterse.
Cuvintele : «cum cd», intercalate.
Urmeaz8 cuvintul : «Mariia», sters,
Urmeazll cuvintele : «Fiul Unuls, gterse. '
Urmeaz# cuvintul : «ingroape», sters.
Urmeaz3d cuvintul : «arignd», sters.
Urmeazdl text sters : «deosebi se adund»,
Urmeaz3 cuvintul : «nevrednic», sters.

5 — 1977

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



66

f 201

f 201

f 202

hY

Prot. Prof. VENIAMIN MICLE 6

tini. Iard Ariana, fata lui Leon si vaduva lui Zenon, voia ca sd fie Anastasie
inpdrat; drept aceaia, fameia §i senatul stind de patriarhul, au fagaduit patriar-
hul cé-1 va incorona inparat ca sa dea in scris formula credintei cu carea sa
marturiseascd cum ca el primeste cele ce s-au hotdrit in s3borul de la Hal-
chidon si nimica nou in credintd nu va face. Anastasie, cu mina sa, / au scris
ce au cerut patriiarhul de la dinsul, si au dat in miinile patriiarhului, carele
la Cina D{o)mnului, in 11 zile a lui aprilie, in anul 491, l-au incoronat inparat.
Anastasie, dupd aceaia, nici 3 o mutare in Biserica nu au facui. Pre [ieste-
carele ep(isco)p slobod l-au lasat sd primeascd sau sd& nu primeasca saborul
de la Halchidon, aliii nu descoperea ce {in despre acest sabor. Aceasta slo-
bozenie numai nu au ficut unire, ci au mai adaos numarul celor inparechiiati,
cd rasaritenii 3, nici cu apusenii, nici intre sine, nu era uniti.

In apus, Onorie inparat au murit de boala apei, in anul 423, in 18 a lui
august, de 39 de ani batrin, dupd ce, de la moartea tatinesdu, 28 de ani au in-
paratit. Multe legi Bisericii de folos au dat Onorie %. Dupa el, au urmat Valen-
tinian al treilea. Abea de seapte ani au fost Valentinian cind s-au facut inpa-
rat, in 23 octomvrie, in anul 425. Supt numele lui Valentinian multe legi bune
pentru Bisericd si pentru clerici s-au dat. In anul 455, in 27 a lui martie,
Maxim, carele in locul lui au fost inpédrat, nesuferind rusinea carea Onorie
o au facut muerii lui, prin 3 priiantinii lui Aetie, pre carele inparatul Valen-
tinian cu mina sa l-au omorit, au omorit pre Valentinian. Acesta a fost cel
mai de pre urma din neamul inparatului Theodosie cel Mare. /

Dupia acela, au urmat Maxim. Acesta era vaduv §i, cu sila au facut pre
Evdoxia, muiarea lui Valentinian, s se méarite dupé el. Ea, dupd ce au in{dles
ca el iaste pricinuitorul mortii barbatului sdu, maniindu-se, au trimis in Afri-
ca ¥ soli sa duca daruri foarte mari Iui Ghenseric, craiul vandalilor, si l-au
chiemat ca s3 wvie cu oaste la Roma, cd lezne poate supune sie acea cetate.
Ghenseric, indatd au si pornit; vestea mai inainte au venit la Roma cd Ghen-
seric vine; multi boiari §i cetdteni fugea de la Roma; insusi Maxim se gdta
sd fugd ci, inainte de a fugi, neste priiatini de a lui Valentinian, l-au prins §i
l-au omorit, i-au tdiat madularile si le-au aruncat in Tibere. Aceastd moarte
s-au Intimplat in zioa 77 a inpdrdtiei lui, iulie 12, in anul 455.

Dupd trei zile au sosit Ghenseric. Nimene nu au fost cine sd-1 opreasca
a intra. Sf(intul) Leon papa au esit la poartd inainte si cu multe rugaciuni au
dobindit ca sa nu aprindd cetatea si pre nimenea sd nu omoard, ci sa fie in-
destulati cu prada. Drept aceaia, ostasii lui Ghenseric, 14 zile tot au pradat
Roma ; multd vistierie au dus si, intre altele, vasele cele scumpe care Tit le
aduserd din biserica Ierusalimului si multe mii de robi au dus; pre inpara-
teasa Evdoxia cu doao fete ale ei, Evdoxia si Plachidia 3, le-au dus la Carthe-
ghen, si pre Ewdoxia o au méritat dupa Uneric, feciorul sdu, si nu dupa /
mult, pre Plachidia cu muma-sa inparateasa le-au trimis la Tarigrad.

N-au trecut intregi trei luni dupd rdpirea Romei s§i s-au facut inpérat
Avit, pre carele Maxim il ficuse maji mare preste oaste. In anul 456, venind
in Italiia, 1-au biruit Richimer si l-au facut episcop plachentinenilor, §i nu
dupd mult au murit. In anul 461, Richimer Patrichie la atittea au silit pre
Maxim cit s-au ldsat de inparatie. Acestea s-au facut 1la Dermona, in 2 a lui
august; in 7 au poruncit de l-au omorit, dupd ce au inparéatit ani 4 si luni 4.

Sever, in 17 noemvrie, neasteptind voia lui Leon inparat, la Ravena s-au
strigat inpdrat, iard, bind venin, in 15 a lui august, anul 465, au murit; pre-
pus era cumcd Richimer, carele stipinea preste apus, sa-i fie dat veninul. Ri-
chimer 3%, mai pre urma, au voit ca Leon inpdrat sd trimitd de la rasarit pre
Anthemie, feciorul lui Procopie, nepotul altui Anthemie, si Richimer sa ia sie
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muiare pre fala lui, si Anthemie sd fie inparat apusului. Dupd aceaia, Anthe-
mie au venit in Italia si, intr-un loc, care opt stadii departe de Roma era, s-au
strigat inparat si pre Richimer l-au avut ginere.

In anul 472, iulie 11, poruncind Richimer, ginerele siu s-au omorit la
Roma, dupa ce au inparatit / mai 5 ani. Richimer, insd de boald, in 18 a lui
august, au murit. Dupa aceaia, s-au facut inparat apusului® Anichie Olivrie,
carele la Tarigrad au loat muiere pre Plachidia, fata lui Valentinian. In 23
octomvrie au murit, intr-acelasi an, 472. Dupd patru luni, la Ravena, in 5 mar-
tie, anul 473, Glicherie s-au numit inpéarat. Ci, dupa 15 luni au fost pus jos si
hirotonit ep(isco)p la Salona, in Dalmatia. Dupad ce s-au scos el, iunie 24, in
anul 473 s-au ales Iulie Nepos ; au (i)nparatit luni 14 si au fost gonit din Dal-
matia, in 28 august, anul 473. Atunci, Oreste Patrichie, pre carele Iulie Nepos
l-au pus mai mare prestre oaste, au poruncit de s-au strigat inparat ficeorul
sdu Monit, cu alt nume Augustul. Aceasta s-au facut la Ravena, 31 octomvrie.
Zece luni numai au inpdaréatit, cd cei ce era despre partea lui Iulie Nepos, che-
mind pre Odoacher craiul turchilignilor si al erulilor din Panoniia, in Italiia,
acest, in 25 august, in anul 476, supuind Roma stdpinirei sale, pre AAugustul
au poruncit sa-1 duca in Camaaniia intr-o cetate mica. Asa s-au stins inpa-
ratia apusului si au zacut stinsd 300 de ani, pana la Carol cel Mare4, ca
Odoacher nu au vrut sa se zicd inpdrat, ci numai craiul Italiei. Celelalte parti
ale / apusului, supt varvari era. Africa era supt vandali, Ispaniia §i“% mare
parte a Galiei supt gothi, aita parte supt bungurdi §i supt frinci, o parte din
Vritaniia cea Mare era supt angli. Frincii §i anglii incd intru intunerecul ido-
latriei petrecea; ceialalti carii stdpinea prestre apus, toti arienii era. Richimer
Patrichie, carele multd vreme au stapinit la Roma, era goth si ariiam, ci intre
toate intimpléarile acestea, precum in cele 300 de ani la inceput, cind o gonea
inparatii paginesti 43, aga §i acum neclatita au statut.

Dupéd aceaia, in anul 4894, Theodoric %, cu voia inparatului Zenon, ve-
nind din Iliric in Italiia, de doao ori au biruit pre Odoacher si, dupa ce trei
ani au tinut cu oaste inconjurata Ravena, cetatea in carea se apara Odoacher
craiul, l-au silit sd se dea supus. Asa, Theodoric, in anul 493 s-au facut crai
Italiei ; lui Odoacher i-au ingaduit atunci viiatd, ci prestre scurt au poruncit
sa-1 omoara, zicind ca cearcd cum sa-l1 poata omori.

Cine au fost episcopi in scaonele cele apostolicesti,
cild vreme au sezut ?

La Roma, dupa Sf{intul) Anastasie, in anul 402 au urmat / Sf(intul) Ino-
chentie, carele 15 ani au tinut Sf{intul) Scaon si au murit in anul 417, martie
12, In anul 417 au urmat Sf(intul) Zosim, de neam grec, carele intr-un an si
noao luni au $ezut si au murit in 26 dechemvrie, in anul 418. Dupd aceaia, o
parte din clerul Bisericii Romei voia pre Evlavie arhidiaconul, iard cea mai
mare parte a clerului au ales pre Vonifatie, preot batrin, carele fugea de epi-
scopie, $i nu pufind inpdrechere s-au facut. Vonifatie s-au hirotonit in 29 de-
chemvrie de noao episcopi din osebite eparhii; cu acestia era mai 70 de
preoti. Intr-aceiasi zi s-au hirotonit su Evlavie de episcopul de la Ostiia, care-
le de demult hirotonea pre papi. Simah, prefectul Romei, au scris toate ce s-au
facut 1a Roma si tinea cu Evlavie si pre Vonifatie cu ai sdi zicea turburatori.
Acestea toate le-au trimis la Ravena, la inpdratul Onorie, cd acolo sedea.
Inparatul, crezind lui Simah, au poruncit s& scoatd pre Vonifatie din Roma.
Dupd aceaia, preoiii carii au ales pre Vonifatie au scris Inparatului si tot
adevarul i-au ardtat. Inparatul av poruncit Iui Simah sd trimi{d la el si pre

40.
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Vonifalie i pre Evlavie, §i Evlavie au fugit la Roma, unde multd gilceava
au facut. /

Inpéaratul Onorie, intelegind acestea, au poruncit, pre Evlavie sa-1 scoata
din Roma si Vonifatie sa fie ep{isco)p, §i episcopilor, pre cari-i chemase la
sdbor pentru lucrul acesta, au scris sd nu vie. Vonifatie, in anul 422, dupd ce
3 ani §i 8 luni au tinut Sf(intul) Scaon, au murit. Dupé 9 zile de la moartea lui
Vonifatie, adicd in 3 a lui noemvrie, nimene inpotrivindu-se, s-au ales episcop,
la Roma, Chelestin, de mosie din Roma, carele 9 ani si 10 luni au sezut, §i au
murit in anul 4324%. Dupa el, au urmat Sf(intul) Sixt, carele au sezut pand la
anul 440; dupa aceasta, au urmat Sf(intul) Leon, carele au sezut pand la anul
461. Apoi au fost Ilar sau Ilarie, péna la anul 467. De aci au fost 5f(intul) Sim-
plichie pand la anul 483; apoi au urmat Felix al doilea, iard celor ce tin cd
Felix cel ales in locul lui Liverie papa au fost legiuit, al treilea; acesta au
sezut pana la anul 492, cind, dupé el, au urmat Ghelasie, carele au sezut pana
la anul 496. Dupd el, au fost Anastasie, din anul 496 pand in anul 498; apoi
au urmat Simah, carele au sezut pana la anul 514. La alegerea acestuia iard
s-au facut shisma in Biserica Romei, cd unii alesese pre Lavrentie. /

La Tarigrad au fost episcopi in suta a cincea:

Arsachie, carele s-au pus episcop dupd ce s-au gonit Sf(intul) Ioan Gura
de Aur din scaon, in anul 404. Dupa el, in anul 406, au urmat Atic. Acesta,
intii foarte inpotrivnic au fost Sf(intului) Ioan Gura de Aur; iara dupa moar-
tea Sf(intului) Ioan, au pus numele Sf(intului) loar in diptici. Dupa Alic, in
anul 426, au urmat Sinesie; dupéd Sinesie, in anul 428 au urmat Nestorie, care-
le intii au fost cu bund rivna, apoi mare eretic si incepdtor de eres. In sadbo-
rul de la Efes au fost pus jos si, in locul lui, in anul 431 au urmat Maximian.
Apoi, dupa acesta, in anul 434, au urmat Sf(intul) Proclu $i, dupa el, in anul
447 au gezut Sf(intul) Flavian, dupa carele, in anul 449 au fost Anatolie pdna
in anul 458 ; apoi au urmat Ghenadie pdnd in anul 471, cind au stat Acachie,
carele s-au despértit de episcopii de la Roma §i au fost shisma intre ep(iscop)-
ul Romej si intre al Tarigradului, pentru cd Acachie au stat la imparatul sa
dea Enoticonul. Dupd Acachie, in anul 489, 7 au fost Flavita sau Fravita, ere-
tic evthihian 8, / si dupa ce s-au fdcut patriarh la Tarigrad au scris carte de
inpértdsire si la papa de la Roma, carele era catholic §i la Petru Mongu %, pa-
trilarhul de la Alexandriia, carele era eretic evthihian, iard pentru ca nu au
vrut sa steargd din diptici numele lui Petru de la Alexandriia §i a lui Aca-
chie, nu l-au primit Felix pa(pa) la inpartdsirea sa, si au scris lui Flavita.
Petru Mong de la Alexandriia incd au raspuns lui Flavita, ci pand au veni(t)
cartea lui la Tarigrad, Flavita au murit, cd nu au tinut scaonul mai mult de
cit patru luni. Dupd aceaia, intr-acelsi an, 1850, au urmat la Tarigrad pa-
triarh Evfimie, preot catholic, om foarte invatat si cu frica lui D{umne)zeu;
acestuia s-au dat cartea lui Petru Mong cea scrisa la Flavita, carea cetind-o
Evfimie foarte s-au intristat, pentru cd Petru anathematizdluia sdborul de la
Halchidon, si pentru aceaia, Evfimie s-au departit de impartdsirea lui Petru
Mongu, carele in anul 490 au murit. Deci, Evfimie, la inceputul arhieriei sale,
cu mina sa au $ters numele lui Petru Mong din diptici si au scris numele lui
Felix papa, cdruia indatd, dupa obicei, i-au scris, dindu-i de stire ca el iaste
ales arhiereu in scaon. Papa au luat cdrtile, /insa pre Evfimie nu l-au pri-
mit la impdrtasirea sa, pentru cd nu au sters din diptici numele lui Asachie
si a lui Flavita. Evfimie patriarhul au statut la Sf(intul) Daniil Stilpnic(ul),
cind au murit. Intre altele, Evfimie au raspuns cum cd Acachie nu s-au putut
osindi de un episcop, adecd numai de papa, ci trebuia sd fie sdbor ca sa-l
judece. Papa raspunde cd nu el au osindit pre Acachie, ci de sdborul de la
Halchidon iaste osindit, precum toate eresurile 5i cei ce se inpartdsesc cu eri-
ticii si, fiindcd Acachie nu au scornit nou eres, nu trebuia si se facd noao

46.
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judecatd ; vrea apoi sd arate cd papa, ca cel ce urmeazd in scaonul Sfin-
tului Petru si iasta mai intii intre episcopi are putere pre fiegtecarele a ju-
deca, si zice cd intr-un sabor, in Italiia, au fost osindit Acachie, micar ca
numai numele papii la inceput se cetea, cd la rasarit episcopii catholici nu
se putea aduna la sdbor de vreme ce era gonifi din scaonele sale.

In anul 495, imparatul, adunind pre episcopi, carii era atunci la Tari-
grad, au zis ca Evfimie au ajutat cu sfatul si cu bani pre isuri, inpotrivnicii
inpdratului, $i au poruncit ep{iscop)ilor sa-1 pue jos din episcopie; ep{iscop)ii,
temindu-se de inparatul, au pus jos pre Evfimie si l-au afurisit, si, in locul
lui, au poruncit inpdratul sid se sfinfeascd Machedonie / preotul, prefectul
vistieriei, nepotul lui Ghenadie patriarh, carele de demult invitase pre prunc
frica lui D{umne)zeu si rindudala cdlugareascd, insd si din porunca inpara-
tulvi au iscdlit Enoticonul lui Zenon. Norodul Tarigradului, tiind parte lui Bv-
fimie, s-au turburat si cu litie au alergat la ipodrom, c¢i impdratul nu se-au
mutat judecata, ci l-au trimis la Evcoit, in Paflagoniia. Mai inainte de a se
duce au cerut de la Machedonie ca sd fagaduiascd c& in pace-l1 va duce la
locul izgonirei. Drept aceaia, au venit Machedonie ca sd grédiasca cu el si, mai
inainte de ce au intrat la Evfimie, au poruncit diiaconului si-i ia omoforul,
nevrind sa-1 poarte inaintea lui Evfimie, ba incd au luoat bani inprumut de
i-au dat de cale. Celel{al)te de 5! Machedonie, se vor vedea in suta a gasea.

Episcopii de la Alexandriia. Dupd ce au murit Theofil, in 15 a lui octom-
vrie, in anul 412, dupa ce au tinut acest scaon 27 de ani, adecd de la anul
385 pana la anul 412. In locul lui, s-au ales Chiril, nepot de sord lui Theo-
fil. Mare turburare s-au fdcut si atunci, cd unii voiia pre Thimote(i) arhidiia-
conul, c¢i au biruit Chiril si, dupa trei zile de la moartea lui Theofil, / s-au
pus in scaonul episcopesc. Acesta au fost om foarte invatat si sfint, si mult
s-au luptat pentru credintd inpotriva nestorianilor eritici; multe scrisori de
folos Bisericii au lasat, care si astdzi se afla. Sfintul Chiril®? au murit in
anul 444, in noa zile a lui iunie, dupa ce 23 de ani au tinut acel scaon, adeca
din anul 412 p&nd in anul 444.

Dupa Sf(intul) Chiril, au urmat in scaonul Alexandriei Dioscor, arhidiia-
conul Sfintului Chiril; acesta au fost mare episcop evtihian, pentru aceaia
si in izgonire, la Gangresia, in Paflagoniia, au fost trimis. Dupd Dioscor, s-au
ales Proterie, pre carele Dioscor l-au fost pus arhipresviter, in anul 451. No-
rodul de la Alexandriia mare turburare au facut, unii tinea cu Proterie, alfii
cu Dioscor, carii au inceput cu r&u asupra deregétorilor; ostasii carii venise
sd aseze turburarea au fugit in biserica cea veche a lui Serapis; turbura-
torii 3 au aprins biserica si de vii i-au ars. lara Proterie, totdeauna viatd
plind de primejdii au avut, ¢it mai in toatd vremea episcopiei sale cu paza
de oaste au trebuit sd se apere; / mai pre urmé, cu sabiia, in 29 a lui mar-
tie, in anul 457, evtihianii cu sabiia l-au omorit, si mort, urit l-au batjocorit,
f-au ciungdrit trupul si l-au tras pre ulita.

Dupéd el, au urmat in scaon Timothei Elur. Acesta au fost mare critic
evtihian. Noaptea au umblat pe la chiliile cadlugdrilor si, printr-o teava de
trestie, zicea cd el iaste inger din cer trimis si le spunea lor sd se fereasca
de inpartasirea lui Proterie si s& aleagd arhiepiscop pre Timothei, adecd pre
sine. Dup& ce s-au pus in scaon, pentru firddelegea lui, din porunca impéra-
tului Leon, in anul 458 au fost gonit de la Alexandriia. In locul lui Elur, s-au
ales alt Timothei, carele se poreclea Solofaciole. Ci Timothei Elur, prin oa-
meni %, au dobindit sd poatd veni la Tarigrad, si acolo au adus pre inpdratul
Vasilisc 5 s scrie carte la toti episcopii si osindeascd sdborul de la Halchi-
don si cartea Sfintului Leon, si insusi Timothei intii s-au isc&lit, numail Aca-
che Tarigradeanul, dintre patriarsi, s-au pus inpotrivd si nu au vrut sd se
iscdleascd. Tard Timothei Elur, dupd 8 ani ai izgonirei sale, iard s-au intors

. Urmeazi text gsters : «in anul 511, inpdratul au inde».
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in scaon la Alexandriia. Zenon inpdrat era iarasi sd-l scoatd din scaon, ci cum
se zice, el au baul otrava si au murit.

Dupd Timothei Elur, eriticii au ales episcop pre Petru arhidiaconul, ca-
rele se poreclea Mogos, pre carele numai un ep(isco}p noaptea l-au hirotonit.
Inpédratul Zeno(n) au poruncit lui Anthemie, prefectul Eghiptului, s@ goneasca
pre Petru si s pedepseasca precei ce l-au hirotonit pre el si sa pue in scaon
iardsi pre Timothei Solofaciole.

Timothei Solofaciole, simijindu-se aproape de moarte, au trimis soli la
Tarigrad, la inparatul, cerind cu clerul sdu ca sa fie clerului dupad moartea
lui a-si alege episcop, care lucru au §i dobindit. Timothei, dupd ce 23 de
ani au fost ep(iscop) la Alexandria, au adormit? in pace, in anul 482. Foarte
blind om au fost, cit si eriticii, in ulife §i in biserici, striga : macar de nu ne
si inpartdsim cu tine, insa tot te iubim.

Dupd moartea lui, clerul si cdlugarii catholici au ales pre Ioan Talaiia,
carele indata, hirotoniia sa o au facut cunoscuta lui Simplichie papa si lui
Calendion patriarhufui de la Antiohiia, iard cartea carea au scris 7 lui Aca-
chie Tarigradeanului o au dat la unul din maghistrii deregdatoriilor sd o duca
la Il, maghistrul deregatoriilor, ci nefiind el la Tarigrad, cel ce au adus car-
tea lui Acachie patriarhul nu o au dat patriarhului, ci s-au dus cu cartea la
Antiohiia, unde era Il. Acachie patriarhul s-au miniiat, gindind c& nu-1 baga
in sama, / $i au pirit pre Ioan Talaiia cd4 nu-i vrednic de ep{iscop)ie, cd au
jurat strimb si au cdutat episcopiia 3, si cum cd el au fost pricinuitor de
Timothei Solofaciole au scris in diptice numele lui Dioscor, iard pre Petru
Mog tot norodul Alexandriei il voilaste si, de wva fi Petru la Alexandria, se
va face pace si unire in Bisericd. Inparatul au scris la papa céd Ioan nu-i vred-
nic de episcopie, ci si fie Petru Mong, carele va aduce pace si unire in Bise-
ricd. Papa nu au voit sd fie Petru, si au scris si inpdratului si lui Acachie,
in 15 iunie, anul 482. Inpdratul s-au miniiat §i, inpreund cu Acachie patriarhul
Tarigradului, au scris Enoticon, cdruia s-au iscdlit Acachie, Petru Mong, si asa
Petru Mong s-au pus oardsi in scaon. Iard Toan Talaiia au fugit la Antiohiia,
1a Il priiatenul sdu, maghistrul deregatoriilor, si i-au spus ce s-au facut cu el;
de aci s-au dus la Roma. Papa au scris lui Acachie pentru Ioan. Acachie an
raspuns cd el nu stie pre Ioan la Alexandriia ep(iscop), ci din Enoticon sau
Rinduiala inpdratului, la inpdrtdsirea sa au primit pre Peiru Mong. Si méacar
ca in Enoticonul inparatului nu se zicea anathema saborului de la Halchidon,
Petru dupé ce iardsi s-au pus in scaon, au zis sdborului de la Halchidon ana-
thema. Murit-au Petru Mong fn anul 490. Dupa el, au urmat Athanasie Helst,
eritic, carele au murit in anul 496 si, dupa el, / au urmat loan Mela, preotul
§1 iconomul, carele au urmat shisma® lui Athanasie celui inaintea sa.

La Antiohiia, in scaonul apostolicesc, au fost patriarsi in suta a cincea:
Sf(intul) Flavian, dupa ce au f{inut 23 de ani scaonul Antiohiei, au murit in
anul 404. Tot norodul au cdutat la preotul Constantin sa fie patriiarh; de mic
slijise acesta Bisericii acestiia §i era cu toate faptele bune inpodobit. Ci un
Porfirie preot, fiind de loc din Tarigrad si avind vazd la maghistrat, médcar
cd avea viiatd rea si nevrednicd de ep(iscop)ie, acesta cercind episcopiia si
pirind pre Constantin, au dobindit de la inpédratul ca Constantin, ca un om
turburadtor, sa se trimitd in izgonire la Opsin; ci neste priiatini instiintind
pre Constantin au fugit in Ostrovul Chiprului. Dupd aceaia, Porfirie facind
turburdri si sili, intrind in bisericd cu trei ep(iscop)i si inocuind usile, s-au
hirotonit ep(iscop). Norodul, dupd ce au inteles, era de viu si arzd pre Por-
firie, de nu l-ar fi oprit mai marele oastei, Valentin Comisul, rugat si bine
déruit de Porfirie, ¢i mai pre urma au biruit cu sila Porfirie; ci cei mai multi
catholici deosebi se aduna §i nu voia a se inpdrtdsi cu Porfirie. Dupa moar-
tea lui Porfirie, au urmat Alexandru, catholic si barbat cu fapte bune / §i pro-
copsit in viiata cdlugdreasca. Acesta cu fapta intirea ce inviia pre credin-

. Initial a Ffost : «murits.

. Textul de la : «iard cartea...», ad3ugat.
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. Urmeazd cuvintele : «ci [ltd», sterse.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



i1

£ 209 v

f210

CUNOSTINTA PRE SCURT A ISTORIEI BISERICESTI (VII) 71

ciosi, si cu indemnurile sale ® pre urmatorii lui Evstatie, carii supt ep(iscop)ii
Pavlin si Evagrie au fost despariiti de ceilalti ep{iscop)i catholici ® i-au adus
la unire, §i cu tofi cliricii $i norodul sdu s-au dus la locul unde se adumna
evstatiianii si, aflindu-i pre ei acolo cintind, au inceput si el inpreund cu
ai sdi a cinta §i a-gi amesteca glasurile cu ceialalli; atunci to{i inpreuna
au purces §i cu litie au mers pdnd la biserica cea mare. Alexandru, pre tofi
pre carii i-au hirotonit Pavlin si Evagrie, pre fiestecarele in rinduiala sa,
intru cliricii sai i-au primit i asa s-au stins shisma de la Antiohiia, care au
tinut 85 de ani de cind s-au izgonit Sf(intul) Evastatie, adecd de la anul 329
pdana la anul 414. Alexandru acesta, intli au pus numele Sfintului Ioan Gura
de Aur in dipticile Bisericii; trimis-au si la papa soli, instiin{indu-1 de cele
ce s-au facut la Antiohiia. Pa(pa) Inochentie au trimis la el soli si s-au bucu-
rat lui. Asa s-au facut iardsi pace si unire intre Biserica Romei si a Antiohiei.
Alexandru nu muit au {inut scaonul Antiohiei i au murit, si in locul lui au
urmat, in anul 418, Theodot, om desavirsit. Dupd el, in anul 428 2 au urmat
Toan, priiatin lui Nestorie, darad strdin de invétatura lui. In anul 440 au urmat
Domn. Dupd acesta, in anul 449, au sezut Maxim; in anul 456, Vasilie; in
anul 458, Acachie; in anul 459, Martirie, / carele, in zadar nevoindu-se sa
aducad la pace si la unire pre norod, au socotit sd se lase de episcopie si,
in bisericd, cind era toti adunati, au zis: Ma lapad de clirici, carii putin
sint supusi episcopului sdu, de norodul cel neascultator, de biserica cea ne-
curatd, vredniciia preotiei mi-o tiu mie. $i, in locul lui, s-au pus Petru Fulo,
eritic evlihihian 63, in anul 471. Acesta au adaos la aghios: Cel ce pentru
noi te-ai rastignit, miluieste-ne pre noi. Acesta, intr-acelasi an, s-au gonit din
scaon si, dupd cifiva ani®, iardsi a doao oard s-au pus. Dupd el, au urmat
intra-acelasi an, 471, Iulian, catholic, cu voia tuturor ep(iscop)ilor, carele
suparindu-se de atitea nevoi ale Bisericii, au murit in anul 477. Apoi iarasi
au venit in scaon Petru Fulo. Dupd aceaia, inparatul Zenon, fiind rugat de
papa Simplichie, an poruncit de Petru s-au pus jos in sdborul episcopilor de
la rasdrit, pirindu-l ca au {inut cu Vasilisc. In locul lui, intr-acelasi am, 477,
s-au pus Ioan, episcopul de la Apamiia, pre carele Petru Fulo 1-au fost hiroto-
nit la Apamiia, ci neprimindu-1 norodul pentru eresul lui, au venit la Antio-
hiia §i au inceput a sdpa pe Petru ca sa-1 pue jos, ci dupd trei luni au fost
gonit si Ioan si, in locul lui, s-au pus episcop $tefan, barbat foarte cuvios.
Acesta, cit s-au facut ep{iscop), au scris lui Acachie Tarigradeanului, dindu-i
de stire despre hirotoniia / sa, $i cum ca pre Petru si pre loan i-au osindit.
Acachie, adunind pre ep{iscop)ii carii era atunci la Tarigrad, in sdbor, au
osindit pre Petru Fulon si pre lIoan$ Apamiianul si pre Pavel Efeseanul, si
au scris si papii Simplichie sd nu-i primeasca de ar veni la Roma. Papa inca
i-au osindit, si au scris la % Acachie sd lucreze la inparatul ca sd porunceascd
sd-i scoatd din hotarele inpérdfiei. Dupad ce mai un an au sezut Stefan s-au
adunat eriticii si cu trestii ascufite ca sulifele, in biserica, au strépuns pre
Stefan si, dupd cej 1-au omorit, trupul lui l-au tras pre ulitd si apoi l-au arunc-
cat in riul Orontului. Biserica, pre Stefan il numé&rd intre sf(in{ii) mucenici.
Inparatul zu trimis la Antiiohia si pedepseascd pre cei vinovati dupid vred-
nicie. Cetdfenii, trimifind solii la inparatul, au cerut ertdciune si, ca sa se
ridice tot prilejul rdau, sd se hirotoneascd la Tarigrad cel ce va fi patriarh
la Antiohiia Inparatul au voi si, din porunca lui, patriiarhul Acachie au hiro-
tonit ep(iscop) Antiohiei pre alt Stefan, cuvios si cu frica lui D(wmne)zeu, ca
si cel dintii, carele s-au zis Stefan cel mai Tindr. Acestea s-au fdcut in
anul 478.
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Inparatul si patriiarhul despre toate au scris papei. Papa au scris inpara-
tului cd nu se cuvine ca, / patriiarhul Tarigradului sd hirotoneasca ep{iscop)
la Antiohiia, de vreme ce acest lucru se inpotriveste canoanelor saborului de
la Nicheia; asemenea au scris §i lui Acachie, aducindu-i aminte ca de aci
inainte sd nu se mai facd aceata ¢’. Aceasta carte o au scris papa in anul 479.

In® anul 471 %, dupad ce trei ani au sezut Stefan cel Tinar, au murit.
Inparatul Zenon au poruncit ca, i de aceastd datd, sd hirotoneasca Acachie
ep(iscop) la Antiohiia, §i au hirotonit pre Calendion. Ep(iscop)ii rasaritului,
facindu-se a nu sti de aceasta, au hirotonit pre loan Codonat, ci Calendion
degrab au venit la Antiohiia, unde adunind sadborul Eparhii aceia, au facut
ca toti sa-1 volascd citi au fost de fata, si au trimis carte la papa Simplichie ;
papa bucuros l-au primit la inpartdsirea sa, cum marturiseste in cartea cea
cdtra Acachie scrisd in anul 482. Dupa Stefan cel Tindr, in anul 488, au murit
Paladie, adecd in anul 495 si, in locul lui, au urmat Flavian, catholic. Ci inpa-
ratul Anastasie, fiindcd Flavian de la Antiohiia si Elie de la Ierusalim s-au
pus inpotriva, ca sd nu se faca ce au vrut el in sdborul de la Sidon, au soco-
tit ca pre amindoi s&-i scoatd din scaonele sale. Mai intii / s-au apucat de
Flavian. Calugarii, povatuindu-i oarecarele Xenaiia din tara ce se zicea
Chineghica si din Siriia cea Wdintfi, adunindu-se cu mare gilceavd, au venit la
Antiohiia cu lauda §i, ce cum ar porunci, cerind ca Flavian sd anathimatiza-
luiascd sdborul de la Halchidon si Cartea Sf(intu)lui Leon papa, §i ocdrind
pre ep(iscop) pentru cad nu va sa faca aceasta, norodul de la Antiohiia miniin-
du-se, pre multi calugdri au omorit si trupurile lor le-au arumcat in riul
Oront. De altd parte, cdlugarii din Siriia a doa au venit s& apere pre Flavian,
pentru ca el au fost calugd(r) intr-o manastire de la ei. De acolo au luoat
inpdaratul prilej si pre Flavian l-au izgonit la cetatea ce se chema Petra, in
Palestina, hotirise cu Araviia. In locul lui, au pus pe Sever cadlugdrul, pova-
tuitoriul shismaticilor celor ce nu primea sdborul de la Halchidon?°, in anul
512, de carele in suta a sasea. Biserica, pre Flavian, intre anul 512, de carele
in suta a sasea. Biserica, pre Flavian, intre sfinti-1 numara 7.

La lerusalim, in suta a cincea, au urmat in scaonul apostolicesc Proil,
carele la vro 13 ani au tinut acest scaon. Dupa el, in anul 430, au urmat Ju-
venal, carele au fost si in saborul de la Halchidon. De frica eriticilor evthihi-
iani carii cauta sa-1 omoard, au fugit la Tarigrad; intr-aceia, eriticii aleg pre
un Theodosie, ldpadat din manastire peniru faptele sale cele rele. Acest Theo-
dosie, lapddat din manastire pentru faptele sale cele rele. Acest Theodosie
au fost facut si turburarea la lerusalim, / intorcindu-se de la s&borul de la
Halchidon, zicind ca Parintii, in sdbor, au vindut credinta si au intarit eresul
luji Nestorie. 20 de luni au sezut acest antiep(isco)p si iardsi s-au intors Juve-
nal si au facut sabor de ep(isco)pii séi, in care primesc cu toti sdborul de la
Halchidon.

In anul 459 au urmat Anastasie; dupa el, in anul 479, Martirie, la carele
s-au intors shismaticii, carii supt Juvenal s-au razvratit cu Theodosie. Dupd
Marlirie, au urmat Salustie, in anul 485, in care an au murit si, in locul lui,
au sezut Ilie, in anul 493. Acesta’?, din porunca inpdaratului Anastasie, au
osindit saborul de la Halchidon, iarda nevrind a se inpdartasi cu Sever eriticul,
patriiarhul cel cu sila pus fard voia norodului la Antiohiia, 1-au gonit inpd-
ratul in anul 517 si, in anul 518, in locul unde era izgonit, au murit. Biserica,
intre sfin{i, numard pre Ilie 7. Dupd el, au”™ pus pre loan, carele intii au
fdgaduit cd se va inpartdsi cu Sever, apoi, din indemnul Sfintului Sava si

67.
68.
69.

70.
71
72,
73.

74.

Textul de la : «aducindu-si aminte...», adiugat.
Inainte este text sters : «dupd trei ani».
Trebuie anul : «481».

Textul de la: «celor ce nu...», adiugat.
Textul de la : «Biserica, pre...», adfiugat.
Urmeazd text sters : «in anul 411».

Textul de la: «si, in anul 518...», adiugat.
Urmeazd cuvintul : «urmat», sters.
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a altor parinti calugari, cu Sever nu s-au inpartasit, ci au {inut credinia
catholiceascd. /

Ce eresuri s-au fdcut in suta a cincea ?
Cine le-au inceput ? Si ce au invdfat ?

Cel dintii eres din suta a cincea” au fost pelaghianismul. Acest eres
invaja : a — Cum cd& péacatul lui Adam numai lui au stricat si nu trece la cei
ce din el se irag si, pentru aceaia, moartea si alte nevoi ale vietii
omenesti, nu sint pedeapsa pacatului. Insd zicea cd pre prunci trebuie a-i-
boteza ca sa se facd partasi inparatiei cerurtilor, cd cei nebotezati intr-al trei-
lea oarecare loc se duc. Deci, invadtind cum c& firea omeneascd nu s-au stricat
prin péacatul strdmosesc, zicea: b7 — Cum cd oamenii nu au lipsd de darul
lui D(umne)zeu, numai cu puterea volniciei firesti, pot face fapte bune si, cu-
getind invatdtura si viiata lui H(risto)s, toata legea o pot plini. ¢ — Se zice:
de el cum cd au invatat cd, crestinilor nu le iaste slobod a jura si, ca cei
bogati nu pot intra intru inpardtiia ceriurilor 77

Incepatoriul acestui eres au fost Pelaghie, catrda anul 412. Acesta s-au
nascul in Vritaniia cea Mare, din parinti prosti, pentru aceaia, nu din pruncie
au invatat carte. S-au facut calugar, ci numai monah au ramas, iard nu s-au
preoti; multéd vreme au pelrecut la Roma §i la mulfi s-au facut cunoscut, ca
avea mare veste de fapte bume. L-au iubit pre el Sf(intul) Pavlin, si’
Sf(intul) Augustin mare om l-au judecat, si se numara intre oamenii cei inva-
tali, ca au fost scris neste scrisori de folos, adecd trei Cart{i de Troita, si au
cules din Sf(inta) Scripturd locurile cele ce sunt pentru indreptarea ndravuri-.
lor. Pelaghie au fost inselat de un / Rufin Sir, carele venise de la rasarit in-
cepuse acest eres, si Theodor ep{isco)pul Mopsuesteanul invata aceastd rata-
cire. Drept aceaia, Rufin Sirul, venind la Roma, la anul 400, s-au temut prin
sine a invata acel eres, ¢i au inselat pre Pelaghie si l-au umplut cu invata-
fura sa. Pelaghie, cdtrd anul 405, au inceput a se prici despre darul lui D(um-
ne)zeu. Intre ucenicii lui Pelaghie, mai vestit au fost Chelestie, de la carele
si eresul au tras numele. Acesta au fost din neam bun7 i famen ndascut,
citdva vreme au fost procator, apoi au intrat in mandstire, de unde trei carti
au scris catra pdarintii sai, cu care ii indeamna sa iubeasca faptele cele bune..
Dupé aceaia, au urmat pre Pelaghie si au inceput a tdgadui pacatul strdmo-
sesc. In anul 412, sdbotul de la Cartheghen, supt Avrelie ep{iscopjul de la:
Carthegen, ca un eritic 1-au osindit 7, de carea judecatd vrind el sd scape,.
s-au dus la Roma, de la Roma in Sichilifa §i de acolo ® s-au dus in Asiia.

Alt eres au fost in Africa, la Cartaghena, a Ini Vitalie cartheghinean,
la carele scrie Sf(intul) Augustin si rastoarnad greselele lui. Acesta nu taga-
duia cad pacatul strdmosesc nu trece la toti cei din Adam, nici cum c& nu
iaste de lipsd darul lui D(umne)zeu la sdvirsirea lucrului bun, ci intru acesta
gresea, ca 8 invadia cum cd inceputul credintei nu iaste darul lui D(umne)zeu..
cum c& D(umne)zeu nu amintrelea face, ca si& voim binele, f&rd numai puindu-
ne binele inainte prin lege, apoi in puterea si in voia noastra iaste ca sd voim
/ sau sd nu voim ® a face sau a nu face; zicea Vitalie cum cd apoi D(umne}-
zeu ne d3 noao prin dar ce am cerut prin credinid, i se unea intru invita-
1urd cu cei ce dupa aceaia s-au zis semipelaghiani, adec3 jumaétate pelaghiiani.

75.
76.

Inifial a fost : «a sasea».
Textul de la : «a — cum cd...», addugat, si urmeazd text sters : «cum sd nu iaste pdcatul strd-

mogesc, adecd nu se nasc ocmenii in pdcatul strdmosesc, si».
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Textul de la: «numai cu puterea...», addugat.
Urmeazi cupvintul : «<ndscut», sters.

Textul de la: «in anul 412...», addugat.
Urmeazi cuvinlele : «in Africa», sterse.
Textul de la :«nu tdgddui« cd...», addugat.
Urmeaz3 cuvintele : «sd facem», sterse.
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Eresul lui Nestorie, patriarhul de la Tarigrad %, nu primea unirea cea
ipostaticd a lui H(risto)s, adeca zicea ca H(risto)s intrupindu-se nu s-au unit
cu omenirea, cit sa fie numai o fatd, ci asa s-au unit ca doao fete sa fie nu-
mai o fatd, ci asa s-au unit ca doao fete sd fie osibitd fatd cea dumnezeiasca
si osibitd cea omeneascd, precum si firea cea dumnezeiasca iaste osibita de
cea omeneascd, si Mariia nu au nascut pre D{(umne)zeu, adecd fata cea dum-
nezeiascd, ci numai pre om, adecd fata cea omeneasca si, pentru aceaia, nu se
poate, nici trebuie a se zice Nascatoare d= D(umne)zeu sau Maica lui
D{umne)zeu.

Incepatoriul eresului acestuia au fost Nestorie, patriiarhul Tarigradului,
pre la anul 429. Acesta, intr-o zi, in Tarigrad, in bisericd, invatind norodul au
zis : Nimenea, pre Mariia, s& nu o numeascd Maica lui D{umne)zeu; muiare
au fost, nici iaste cu putintd ca D(umne)zeu si se nascd din faptura ome-
reascd. Asemenea au invdjat §i in anul 428, in zio(a) Nasterii lui H(risto)s,
carea invatatura / mare sminteald au facut intre crestini, §i au inceput a
zice anathema lui Nestorie, si mulii s-au despartit de inpartadsirea lui.

Catra anul 448 s-au f&cut eresul lui Evthihie, carele 8 vrind sa inpumne
pre nestatoriiani, insusi in inprotivnicd ratdcire au cazut, invatind cd d(u)m-
nezeirea Fiului lui D{umne)zeu s$i omenirea lui iaste numai o fire, si zicea:
Marturisesc cum ca Cel ce s-au nascut din Mariia Fecioara iaste desavirsit
D(umne)zeu si desdvirsit om, iard nu cum cd are trup deofiintd cu trupul nos-
tru. Nestorie zicea cd precum sunt in H(ristos) doao firi, asa sunt $i doao
fete. Evthihie inpotriva zicea cd precum iaste o faja, asa si o fire alcaluita
din d(u)mnezeire si din omenire. Pravoslaviia ne invatd cd H{risto)s, Fiul lui
D(umne)zeu, s-au intrupat si din Mariia Fecioara au luoat trup omenesc, care-
le intr-o fajd d(u)mnegzeiascd l-au unit cu d(u)mnezeirea si aga in H(risto)s
iaste o fatd, cea d{u)mnezeiascd, si doao firi osibite si neamestecate, cea dum-
nezeiasca §i cea omeneasca.

Evitihihie preot era si arhimandrit la o min&stire aproape de Tarigrad, in
carea era 300 de cdlugari. /

Xenaiia sau Filoxen®, acesta au fost in Persiia ndscut, si patriiarhul
Calendion l-au ldpadat din eparhiia Ieropolei, in care-l pusese ep(iscop) Petru
Fulon, pentru ca strica dogmele credintei. Acesta, intii au inceput a se lupta
inpotriva icoanelor; zicea c3d nu se cade a zugravi pre ingeri supt chip ome-
nesc % pentru ¢4 nu au trup, si cum cd necuvios lucru iaste a da cinste icoa-
nei lui I{isu)s H{risto)s, ¢ lui D{umne)zeu cu duhul §i cu adevarul trebuie
a face inchindciune, si cum ca iaste jucdrie prunceascd a face pre Sf{intul)
Duh in chip de porumb, de vreme ce Duhul Sf(int) nu s-au fdcut porumb, ci
numai odata s-au aratat in chipul acesta, a carui fiintd nu au luoat.

Acestea sint eresurile carea s-au fécut in suta a cincea.

(Va urma)

83.
. Urmeazd cuvintul : «zicea», sters.
85,
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Urmeazd cuvintul : «invdfa», sters.

Cuvintele : «sau Filoxen~, intercalate.
Textul : «supt chip omenesc», addugat.
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MINTUITORUL IISUS HRISTOS SI SFINTII INGERI DUPA
EPISTOLA CATRE COLOSENI A SFINTULUI APOSTOL PAVEL*

In cadrul teologiei pauline, problema hristologica ocupd un loc deosebit de
important. Desi in Epistola cdtre Coloseni invatitura hristologicd nu are o exten-
siune asa de mare in raport cu Epistolele catre Filipeni, Evrei, Galateni, totusi con-
tinutul ei pune incd o piatrd la edificiul doctrinei Bisericii crestine. Ca si cealelalte
epistole ale captivitatii, ea ne prezintd pe Mintuitorul Iisus Hristos ca Fiu al lui Dum-
nezeu, izvor al unitdtii de credinld, prin care se risipesc superstifiile si orice invdla-
turi gresite iudeo-gnostice L.

Motivul intrupdrii Domnului nostru lisus Hristos a fost mintuirea noastrda si
impécarea intregii creatii cu Dumnezeu. In acest context ne intereseazd felul in care
si lumea nevazutd — lumea ingerilor — a fost angrenatd $i cuprinsd in aceastd opera
de mintuire. In acest sens va trebui si lamurim pe de o parte raportul dintre lisus
Hristos si Dumnezeu-Tatal, iar pe de altd parte raportul intre Mintuitorul Hristos si
lumea creatd, cu referire speciald la ingeri. Lucrul are o deosebitd importanta dacd ne
gindim la conditiile istorice de care se leagd scrierea Epistolei citre Coloseni. Se pare
cd motive cu totul speciale l-au determinat pe Apostolul neamurilor sa compuna
aceastd Epistola. Sfintul Pavel se afla departe de fratii din Colose, iar tindra comunitate
crestina trecea printr-o rperioadéj de grele incercari.

La sfirsitul anului 62 si inceputul anului 63 d.Hr., Sfintul Pavel se afla inchis
la Roma pentru zelul aratat in predicarea Evangheliei Mintuitorului. Aici el pri-
meste vizita ucenicului sdu Epafras, care ii vorbeste despre propéasirea colosenilor in
credintd si dragoste(Col. I, 3—5), dar si despre existenfa unor invataturi si practici
care puneau in primejdie invatatura si viata crestind din comunitatea de aici (Col.
1I, 18—20).

Este greu sd precizdm cine erau acesti inovatori, care amenintau Evanghelia,
insd din datele pe care ni le oferd Epistola se pare cd este vorba de o erezie iudeo-
gnostica ®, ai cdrei adepii acordau o cinstire exageratid ingerilor, socotindu-i fiinte
necreate, intermediare intre Dumnezeu s§i noi si mijlocitori ai revelatiei3. Ajunsesera

* Lucrare de seminar sustinutd in cadrul cursuriior de doctorat in teologie, intocmitd sub indru-
drumarea P. C. Pr. Lector Constantin Cornifescu, care a dat §i avizul pentru publicare.

1. Francois Amiot, L’Enseignement de Saint Paul, vol. 1. Paris, 1546, p. 5.

2. Aceastd ritdcire imprumutase elemente alit din judaism cit si din gnosticism. Din iudaism faptul
cd fdceau deosebire intre minciruri i bjuturi §i acordau o importanfd deosebiti simbetelor si lunilor noi
(Col. II, 16 i 21), iar din gnosticism faptul ci voiau si despartdi pe Dumnezeu de lume. Intilnirea din-
tre crestinism si pregnosticism a determinat pe crestini si-si apere «originalitaleas — asa cum procedeazi
si Sfintul Apostol Pavel. CE. Frangois Amiot, op. cit, p. 81; F. V. Farrar, Viafa §i operele Sfintului
Apostol Pcvel, trad. de patriarhul Nicodim, Tip. mindstirii Neamfu, 1943, p. 204—205.

3. Nobert Hugedé, Commentaire de I'Epitre aux Colossiens, Geneva 1968, p. 89; J. Huby, Les
Epitres de la captivité, Colossiens, in «Verbum Salutiss, vol. VIII, Paris 1947, p. 11—16. Guillemon, Clef
des Epitres de Saint Paul, Vol. II, Paris 1878, p. 106 ; Frangois Amiot, op. cit., p. 68 si 79.
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la acest cult, considerind cd Dumnezeu, in strdlucirea Lui, nu poate fi cunoscut si
de aceea soarta noastrd a fost incredintatd unor intermediari, adicd ingerilor 4.

Dupa cum se stie, gnosticii obisnuiau sd-gi repezinte universul vazut si nevazut
printr-o ierarhie de trepte fixe. Si ingerii, potrivit viziunilor lor, faceau parte dintr-o
ierarhie cereascd. Cum erau ugor tentati sd absolutizeze sau sd ipostasieze una sau
alta din treptele ierarhiei dngerilor, asa s-ar putea explica cum au ajuns la ideea
unui cult exagerat al ingerilor, ca expresie a acestei ipostasieri. Consecinta negativa
a acestui cult exagerat a fost diminuarea operei de mintuire a Domnului Iisus Hris-
tos si peste tot minimalizarea persoanei si activitdtii Sale. Unii dintre eretici mergeau
chiar mai departe socotind intruparea Fiului lui Dumnezeu de prisos sau chiar impo-
sibila.

De aceea Sfintul Apostol Pavel, in aceastd Epistolda mai mult decit in altele,
scoate in eviden{d superioritalea absolutd a Mintuitorului in raport cu universul
creat si indeosebi fatd de ingeri. Sfintul Pavel precizeaza ca pulerile ingeresti, in
ordinea in care sint asezate (Col. I, 16) si dupd@ misiunea pe care o au in lume, sint
subordonate Mintuitorului lisus Hristos.

In Epistold, Sfintul Apostol Pavel prezinld pe Mintuitorul ca Fiu al lui Dum-
nezeu (Col. I, 13), Creator §i pronietor al lumii vazute si nevazute (Col. 1, 16) si ras-
cumpdarator din robia pacatului. {Col. I, 14). Deosebirea dintre El si ingeri, dintre lucra-
rea Sa si a ingerilor este prezentati ca fiind deosebirea dintre Creator §i creatura.

Asa cum am mai spus, persoana Mintuitorului, a Fiuluji lui Dumnezeu intrupat,
esle prezentatd sub doud aspecte: 1. in raport cu Tatél, si 2. in raport cu creaturile
Sale, in mod special in raport cu ingerii.

1. Mintuitorul lisus Hristos in raport cu Tat3l. Pentru a scoate in relief rapor-
tul dintre Dumnezeu-Tatdl si Dumnezeu-Fiul, Sfintul Apostol Pavel subliniazd doua
elemente : a) Fiul este «chipul lui Dumnezeu cel nevizut «eixdv tod Beod tol dopatou) ;
si b) «mai intii ndscut decit toatd faptura» {mpwtétonos maans xtisewc (Col. I, 15).

Considerarea Fiului drept «chipul lui Dumnezeu» nu o gésim pentru prima datd
aici, ci in a doua Epistolda adresald corintenilor (IV, 14). Este preluatd din Vechiul
Testament unde intelepciunea este definitd drept «strdlucirea luminii celei vesnice...
si chipul bundtatii Sale» (Inielepciunea lui Solomon VII, 26).

Notiunea de «chip» in Epistola catre Coloseni ca si-n celelalte epistole in care
Sfintul Pavel o foloseste, nu are intelesul din limbajul obisnuit 3.

Pe lingd sensul de reflectare a unui prototip, i se dd s§i sensul de participare
la natura prototipului reflectat. Suport al unei astfel de afirmatii stau cuvintele
«Celui care este stralucirea slave si chipul fiinieii lui Dumnezeu» (Evrei I, 13), in-
sdsi cuvintele Mintuitorului, care spune despre Sine: «Eu si Tatdl una sintem» (loan
X, 30; 38); «Cel ce m-a vazut pe Mine, a vazut pe Tatdl» (Ioan XIV, 9).

4. Pr. dr Haralambie Roventa, Epistola cdtre Coloseni a Sfintului Apostol Pavel, Bucuresti 1964, p.
90 ; F. V. Farrar, op. cit., p. 203 ; Norbert Hugedé op. cit., p. 9.

5. Sfinta Scripturd foloseste conceptul de «chip» in trei situatii. 11 descoperd pe Fiul drept «chip»
al lui Dumnezeu (Col. I, 15); il prezintd apoi imbrdcat in «chip de rob» (Filipeni 1I, 7) spre mintuirca
credinciosilor ; vorbeste apoi despre om ca fiind zidit «dupd chipul lui Dumnezeus (Fac. I, 27); cf.
Magistrand loan Turcu, «Conceptul de chip» si implicatiile lui soteriologice, in «Ortodoxia» XI (1959), nr.
3, p. 414. Prin urmare dacd Fiul este «chipul lui Dumnezeu», crestinii sint ficuti «dupg chipul lui Dum-
nezeu». Ingerii nu se bucurd de acest privilegiu i in nici un loc din Sfinta Scripurd nu se spune ci
au fost fécuyi dupd chipul lui Dumnezeu.

Credinciosul insi este chemat s& devind in scnsul cel mai perfect chipul Fiului lui Dumnezeu (Rom.
VI, 29; I Cor. XV, 49) — cf. H. Lesétre, Image, In Dicticrnaire de la Bible, par Vigouroux, vol. III,
Paris, 1926, col. 844.
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Prin urmare, Mintuitorul Iisus Hristos este «chip al lui Dumnezeu» in sensul
cd El insusi este Dumnezeu, este deofiintd cu Tatdl prin natura Sa divind. «In El
locuieste toatd deplinatatea (mA7Mpope) dumnezeirii» (Col. II, 9; I, 19)® adicd in per-
soana divino-umanad a Fiului lui Dumnezeu intrupat saldasluieste divnitatea ca atare
si nu o parte sau o cnergie a ei?. In virtutea acestui fapt, El posedd toate insusirile
divinita}ii, este impreund-creator §i pronietor al universului, este vesnic, pretutindeni
prezent (Col. I, 16—17; II, 9)8 si posedd «loate vistieriile intelepciunii si ale cunog-
tintein. (Col. II, 3).

In rindul al doilea, asa cum s-a mai spus, Fiul este prezentat drept «mai intii
ndscut decit toatd faptura» (Col. I, 15). Comentind acest verset, Sfintul Ioan Gurd
de Aur observd ca Apostolul n-a scris in Epistold «mai intii creat», ci «mai intii
ndscut», expresia «ndscut» atestind chiar de la inceput superioritatea absolutd a Fiului
lui Dumnezeu fald de orice creaturd, fie ea vazutd sau nevazutd®.

Expresia «mai intii ndscut decit toatd fdplura» include doud idei: ideea cd Fiul
nu este creaturd, ci Fiu si deofiin{d cu Tatadl!®, si ideea cd Fiul este nascut din ves-
nicie. Nasterea Fiului nu are loc numai inaintea faptului creatfiei lumii celei vazute si
nevazute ci si inaintea aparifiei oricarei creaturi, inclusiv a ingerilor 'L

2. Mintuitorul Iisus Hristos in raport cu lumea creatd. In deplin acord cu

datele revelatiei, (Fac. I, 27; loan I, 3 si 10), Sfintul Apostol Pavel afirmd cd Min-
tuitorul este creator al intregii lumi (Col. I, 16) 1%, cd «In El au fost ficute toate cele

6. Cuvintul nk'pwy.a — plindtate — a fost folosit incd din Vechiul Testament: ps. XLIX, 12,
LXXXVIII, 12; leremia VIII, 16; XXIX, 47 ; Ezechil XII, 19; XIX, 7, XXX, 12). BEste folosit si de
Sfingii Evanghellsti (Matei IX, 16; 20) si Sfintul Apostol Pavel foloseste nofiunea de “lﬁpmy.a in
epistolele mari (Rom. XI, 25; XIII, 10) dar nu are un sens tehnic special, cf. L. Cerfaux, La Théolo-
gie de L'Eglise suivant Saint Paul, Paris, 1951, p. 244.

In Epistola cBtre Coloseni, Apostolul reia nofiunea de g)‘-,'lpmp_a si 1i d& un sens nou, propriu
teologiei sale, deosebit de felul in care 11 foloseau ereticii din Colose. Se presupune c# ereticii din
Colose ingelegeau prin ulﬁpmp.a puterile ingeresti considerate ca manifestiri totale ale divinitatii, su-
bordonind pe Hristos acestor puteri. {cf. A. Peuillet, Le Christ, Sagesse de Dieu, Paris, 1966, p. 229).
Pentru Sfintul Apostol Pavel plenitudinea dumnezeirii este Domnul nostru lisus Hristos. (Col. II, 9; I, 19)
cf. N. Hugedé, op. cit., p. 119 si 72,

7. N. Hugedé, op. cit.,, p. 71 si 120 ; L. Bacquez et Vigouroux, Manuel bibique, vol. 1V, Paris 1891,
. 432; Zigaben, Teofilat, la Trembelas, ‘Ymopvapa ei¢ ta¢ ématodds tic xatvijs Aratinins,
Atena 1956, vol. II, p. 234.

8. Hristos Dumnezeu, este in toate dup3 Epistola ciitre Efeseni (IIl 9; IV, 10) si toate sint in
Hristos, dupd Epistola clitre Coloseni (II, 9) conf. N. Hugedé, op. cit., p. 72—73; A. Feuillet, op. cit.,
p. 233.

9. Saint Jean Chrysostome, Omilia a IIl-a la Coloseni, trad. de J]. Bareille, vol. XX, Paris,
1873, p. 57.

10. Sf. Atanasie cel Mare, Sfintul Ioan Gurd de Aur, Sfintul Vasile cel Mare, Teodoret de Cyr;
vezi, Trembelas, op. cit., p. 232,

11. Acest lucru il dovedeste faptul cd substantivul yg{g;¢ — creaturs, creajfie — nu este arti-
culat ; articulat s-ar referi la intreaga creatie.

12. §i Sfingii Pdringi fac afirmatii in acest sens si spun limpede cX Dumnezeu este «creatorul
lumii», pentru a combate pe ereticii care invifau ci aceasta n-ar fi lucrarea lui Dumnezeu. Astfel
Sfintul Irineu spune, referindu-se la ereticii care susjineau ci lumea a fost creatd de ingeri sau de
puteri inferioare lui Dumnezeu; «Dumnezeu a creat lumea nu prin ingeri sau prin oarecare puteri deo-
sebite, cdci Dumnezeu a toate nu are lipsd de nimic, putind el face toate prin Cuvintul §i Duhul S#un.
(Contra ereziilor, 1, 22, P.G., VII, 669.

Sfintul loan Damaschin spune: «Tofi cel care spun cX ingerii sint creatorii unei fiinfe, acegtia
sint gura tatflui lor diavolul, C#ci ingerii fiind creaturi, nu sint creatori. Ficitorul, Pronietorul, si
Fiitorul tuturora este Dumnezeu, singurul nezidit, cel ldudat si slivit in Tatdl si in Fiul si In Duhul
Sfint» (Dogmatica, 11, 3, p. 64), Apud Prof. N. Chifescu, Pr. Prof. I. Todoran, Pr. Prof. 1. Petreufi,
Teologie dogmaticd §i simbolicd, vol. 1, Bucuresti, 1958, p. 460—461.
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din ceruri si cele de pe pdmint, cele vazute si cele nevazute, fie ironuri, fie domnii,
fie capetenii, fie stdpiniri» (Col. I, 16)13. Prin «cele din ceruri.. cele nevéazute», in-
telegem fiintele spirituale, toate cetele de ingeri, iar prin «cele de pe pdmint.. cele
vazute», intelegem toatd lumea paminteascd, inclusiv oamenii.

O enumerare a cetelor ingeresti se mai face si in Epistola catre Efeseni (I, 21),
insd acolo ordinea este diferitd 14. Diferenjele exislente intre enumeréari sint suficiente
a ardta cad Apostolul n-a avul intentia sd dea o listd completa si definitiva a ierar-
hiei ingerilor. El a voit numai sd arate cd pe pamint si in cer, in afard de celelalte
persoane ale Sfintei Treimi, nimeni nu este egal Mintuilorului $i c& nimeni n-a avut
un rol asemanator Lui in creatie 1.

O data creatd aceastd lume nu esle l3sata la voia intimpldrii, ci Dumnezeu ii
poartd de grija si-i acordd harul S3au penlru realizarea scopului pentru care a fost
creatd (Col. I, 29; Filip. 11, 13; II Cor. III, 5; Bvr. XIII, 21).

In opera de conservare si realizare a scopului ultim al lumii, injeleasa teologic,
un rol deosebit il are Fiul. El imprima universului unitate si ordine, iar prin jertfa
Sa pe cruce rascumpdrd si «impacd prin singele S3u pe cele din cer si pe cele de
pe pamint» (Col. I, 20; Efes I, 10; Rom. V, 11; II Cor. V, 18). In legdtura cu aceste
cuvinte in care se vorbeste despre impéacarea «celor din cer si a celor de pe pamint»
s-au injeles oamenii, care se impacd cu Dumnezeu, prin «cele din ceruri s-au inteles
mai intii sufletele dreptilor adormiti inainte de intruparea Mintuitorului» e,

Sfintul Ioan Gura de Aur, Teofilact si aliii s-au gindit la o impdcare a noastra
cu ingerii savirsitd indatd dupd impacarea noastrd cu Dumnezeu 17. Aceastd impicare
se refera la ingerii buni, care, inainte de fintruparea Mintuitorului erau mirati si
mihniti datoritd pacatelor noastre. «Necunoscind iconomia mintuirii care era «tainad
ascunsd din veacuri» (Col. I, 26), ingerii s-au bucurat vazind actul savirsit de Fiul
lui Dumnezeu pe cruce» '8, «Ingerii se aratd iardsi pe pamint, fiindcd Omul s-a aratat
in ceruri» 1°.

Intre cer si pa3mint a fost restabilitd armonia, prin mintuirea celor buni si
pedepsirea celor rai. Crucea Mintuitorului lisus Hristos n-a apropiat de Dumnezeu
numai pe oameni ci si pe ingerii cei buni. Ei slujesc lui Dumnezeu (Evrei I, 6) si-L
preamaresc in neincetate imne 2°.

Dupéd crearea lumii materiale si spirituale, Mintuitorul Hristos este prezent
pretutindeni in creatie prin puterea Sa. El contine totul fdra si fie conlinut, este in
acelasi limp imanent §i transcendent noud, asigurind unitatea si armonia in univers.
Nimic nu existd si nu se produce fira participarea si actiunea Sa mintuitoare 2. Prin

Sfintul Ioan Gurd de Aur vorbind despre imaterialitatea ingerilor stiruie ca acestia si nu fie
confundati cu ins3si esenfa dumnezeirii care este inaccesibild; in Omiliile III, IV, Contra Amoreilor,
Oeuvres complétes, trad. par Bareille, Paris, 1887, p. 163—175.

Cu toale acestea, Serghie Bulgakov a avut o conceptie atit de inaltd despre ingeri incit a ajuns
si afirme «C3d ingerii n-au naturd proprie alta decit cea dumnezeiascid si sint dumnezei creaji», Scara
Sfintului lacov, Paris, 1929, p. 142, cf. Anca Manolache, Un capitol de angelologie — creatia, natura
si cdderea ingerilor, in «Studii teologice», VII (1955), nr. 1—2, p. 128.

13. Cifiva exegefie vid in aceste patru denumiri simbolul a patru feluri de autoritdfi lumesti;
tronurile ar simboliza pe regi; domniile pe regii mici : etnarhi, tetrarhi; cdpeteniile ar fi guvernatorii de
provincie ; iar stipinirile ar fi magistragii. — J]. A. Petit, La Sainte Bible, vol. XVI, Paris, 1905, p. 261.
Aceastd interpretare nu este intemeiatd si majoritatea exegejilor spun c3 este vorba de ierarhia ingerilor.

14, Ordinea este urmitoarea : «Domnii, stdpiniri, puteri, dregitorii».

15. Pr. Dr. H. Roventa, op. cil., p. 53. 16. J. A. Petit, op. cit,, p. 263. 17. Ibidem.

18. Pr. Dr. H. Roventa, op. cit.,, p. 59. 19. Saint Jean Chrisostome, op. cit., vol. XIX, p. 63.

20. Prof. N. Chifescu, Pr. Prof. 1. Todoran, Pr. Prof. I. Petreujd, op. cit.,, vol. II, p. 767.

21. Sfintul Atanasie, Despre intrupare, 17, 125, ab. cf. Pr. Prof. 1. Coman, Prezenta Mintuilorului
Hristos in noua creatie, dupd invdtdtura Sfintilor Pdringi, in «Ortodoxia», XVIII (1966), nr. 4, p. 507.
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19 MINTUITORUL §1 SFINTII INGERI DUPA EPISTOLA CATRE COLOSENI 7G

intruparea, moartea si invierea Sa a biruit moartea si a adus imrvdcarea omuluij
credincios cu Dumnezeu. Sensul impacarii si al mijlocirii Mintuitorului pe lingd Dum-
nezeu Tatdl, este acela al mintuirii obiective, mintuire pe care credinciosii si-o insu-
sesc cu ajutorul harului, al credintei si al faptelor bune (Gal. V, 6; Iacov II, 22; 26).

Sint mijlocitori ai mintuirii noastre si sfintii, Maica Domnului si ingerii?? dar
nu in sensul in care a mijlocit Mintuitorul. Ei mijlocesc pe lingd Mintuitorul in sen-
sul cé se fac purtatorii rugaciunilor celor credinciosi catre El, ii intdresc in virtute,
ii ajutd s&-1 implineascd voia s§i in felul acesta sa-si insuseascd subiectiv mintuirea.

In cadrul iconcmiei mintuirii, ingerii au o serie intreagd de rosturi, iar apro-
pierea lor de Dumnezeu, devotamentul infinit aratat fatd de El ii invredniceste de o
cinste deosebitd din partea oamenilor credinciosi #.

Chiar si Sfintul Aposiol Pavel recomanda credinciosilor sa cinsteasca si pe in-
geri, dar nu vrea ca aceastd cinstire sd fie in detrimentul cinstirii Iui Hristos (Col-
11, 6, 8, Gal. IV, 14). Apostolul stie cd ingerii au adus legea lui Moise (Gal. III, 19;
Evr 11, 2), cd ei locuiesc in ceruri (Gal. I, 8) in lumind (I Cor. XI, 14), cd ei asistda
si participd activ la serviciile divine in Bisericd (I Cor, XI, 10}, cd ei vor insoti pe Ju-
décatorul suprem in ziua cea din urmd (II Tes. I, 7) si cd un arhanghel va da semnalul
judecatii si al invierii moriilor (I Tes. IV, 16) %4,

Ingerii au anuntat nasterea Domnului (Luca II, 9—10), au fost martori si vesti-
tori ai invierii (Matei XXVIII, 2 si Marcu XVI, 3—5; Luca XXIV, 4; Ioan XII, 11—
12, au fost apoi martori ai inalidrii la cer a Mintuitorului (Fapte I, 10; I Tim. III,
16) si sint ascultdtori faid de Hristos (I Petru, III, 22) implinindu-I voia! (Fapte X,
30) %,

Cu toate acestea, intre Mintuitorul Hristos §i ingeri nu este posibila o compa-
ralie, iar raporiul dintre El si ingeri este ca de la Creator la creaturd .

Semnificetiv esie avertismentul pe care-l rosteste aghiograful impotriva exage-
rarilor din Colose: «Nimeni s& nu vd smulgd biruinta {inind cu smerenie la slujirea
fngerilor..» (Col. 1I, 18). «Ingerii oare nu sint toti duhuri slujitoare, trimisi ca s&
slujeascd pentru cei ce vor {i mostenitorii mintuirii» 2 (Evr. I, 14), sau «Caruia din-
tre ingeri i-a zis Dumnezeu vreodatd: Fiul Meu esti Tu, Eu astdzi Te-am nascut» ?
(Evr. 1, 5).

Punctul cuminant in combaterea ereziei din Colose este atins in Epistold atunci
cind apostolul numeste pe Mintuilorul «Cap a toatd domnia §i stdpinirea» (Col. II, 10).

32. Paul Ewald susiine ¢d nu esie vorba de o mijlocire a ingerilor in textul Epistolei cétre
Coloseni. Dacd Sfintul Pavel s-ar [i gindit la aga ceva nu ar [i putut vorbi de o «dezbricare a dom-
niilor si a puterilors. (Col. 1I, 13}, in Die Briefe des Paulus an die Epheser, Kolosser und Philemon,
Leipzig. 1910, p. 396.

Aici ins# este vorba de demoni, de ingerii cei r3i gi nicidecum de ingerii buni. De notat esle
faptul cd Ewald susjine cd acolo uncde este Mintuitorul Hristos, ingerii nu au voie si-yi exercite pu-
ferea lor autonomi asupra naturii orienesti pentru cd mijlocirea lor inceteazd (Ibidem, p. 324). Albert
Shcweilzer, in Die Mpystik des Apostels Pculus, Tubingen, 1938, p. 575, pledeaz pentru o perspectivd
eshatologici socotind ci ingerii si demonii populeazd cu puterea lor lumea naturali. Ideea de mijlo-
cire apare sub forma unei interpuneri a ingerilor intre satan §i oameni, dar numai cu voia lui
Dumnezeu.

23. Fritz, Anges, in «Dictionnaire Encyclopédique de Théologie Catholique», vol. I, Paris, 1869,
p. 318.

[
=

F. Prat, La Théologie de Saint Paul, vol. I, Paris, 1927, p. 349 ; Frangois Amiot, op. cit.,, p. 82.
Von Dr. Edmund Kalt, Engel, in <Biblisches Reallexicon, vol. I, Paderborn, 1931, col. 440—441.
F. Prat, op. cit.,, p. 349.

]
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Titlul de cap ,% xepakh¢ exprimd aici demnitatea cea mai inaltd sugerind ideeca
ci Mintuitorul lisus Hristos domind toate puterile ingeresti. Mai mult, Domnul nostru
lisus Hristos este numit capul trupului, adicd al Bisericii (Col. I, 18). Calitatea
de creator al lumii, in inteles teologic, ii confera demnitatea de cap al Bisericii (I
Cor. XV, 27; Efes. IV, 15; 1, 22). El este capul cu care toate membrele se gdsesc in le-
gatura directd si imediatd (Col. II, 19). Membrele trupului tainic al Domnului sint atit
credinciosii crestini care alcadtuiesc Biserica vazuta, cit si fiintele spirituale, ingerii care
impreund cu sfintii alcdtuiesc Biserica nevizuta. In felul acesta Biserica este o sinteza
a divinului si a umanului. In calitate de cap al Bisericii, Mintuitorul Tisus Hristos nu
numai c¢d o conduce, ci este izvorul intregii activitati divine (I, 18) care insufleteste
pe cei credinciosi si face ca Biserica sd creasca pastrindu-si specificul si unitatea asa
cum membrele isi pastreazd unitatea intr-un organism viu. (Col II, 19)°®".

Din aceste motive nici o fiintd creatd nu se poate substitui capului, deoarece
«pe toate le-a supus sub picioarele Sale»... (Efes I, 22).

Mintuitorul lisus Hristos este inceputul (apX9) (Col. I, 18), izvorul din care
decurge viata haricd, viata in bucurie si madarire. El este «intijul nascut din morfi»
(I, 18) adica primul inviat. Prin inviere lisus a biruit moartea pacatul si iadul si a
-adus tuturor bucuria rascumpadrarii, a impacarii, s a maririi (Col. II, 12; III, 3),
astfel El este izvorul nesecat al harului si cap al Bisericii universale.

Sfintul Apostol Pavel, a avut de facut fatd in cazul colosenilor unui sincretism
filozofico-religios. In fata acestei situatii, el a procedat cu tact deosebit. El n-a dat
Epistolei o pondere polemicd, ci a inteles sa facd fata situatiei ca apostol al neamu-
rilor, intr-un mod aparte si eficient. El a dezvoltat invitdtura referitoare la Mintui-
torul Iisus Hristos, invatatura ce completeazid si chiar depaseste viziunea Sfintilor
‘Evanghelisti ¥, dovedind astfel, cu prisosintd, superioritatea Mintuitorului fatd de
creaturi, inclusiv fatd de ingeri. In felul acesta, crestinii vad in Mintutorul Hristos o
fiin{d atotcuprinzétoare iar in ingeri o realitate care se incadreazd organic, invaluiti in
acest tot, fara a fi absolutizati ca in erezia din Colose.

Toate argumentele infitisate de apostol credinciosilor din Colose converg spre
descoperirea adevdrului suprem Lleologic cd Mintuitorul Iisus Hristos, Fiul lvi Dum-
mnezeu, este cel care are intiietate in toate, in univers s5i in Biseric4, in toati creatia
materiala i sprituala. El este infinit superior lumii create deci inclusiv si ingerilor.

Superioritatea absolutd a Mintuitorului lisus Hristos fatd de lume rezulti din
-egalitatea Sa cu Dumnezeun Tatal si cu Duhul Sfint. In raport cu Tatal, Iisus Hristos este
«chipul lui Dumnezeu», nascut din vesnicie inaintea oricarei fapturi. Dupa referatul bi-
blic, in raport cu lumea vizutd si nevazuta Mintuitorul Hristos este creatorul tuturor.

Oamenii credinciosi triaiesc cu smerenie in bucuria invierii Mintuitorului $i in
imparatia harului. Toli au datoria «si caute la cele de sus, unde se afli Hristos, se-
zind de-a dreapta lui Dumnezeu» (Col. III, 1).

ke

27. J. Huby, op. cit., p. 44.
28. N. Hugedé, op. cit., p. 225.
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" VIATA MINASTIREASCX iN DOBROGEA *
PINA IN SECOLUL AL XII-LEA *

Oragele-cetdti de pe {armul sting al Pontului Euxin au avul de foarte timpuriu
legdturi comerciale si culturale cu vestite centre ale lumii vechi, legdturi care au
dus la o infloritoare dezvoltare a provinciei Scythiei Minor, Dobrogea de azi. Pozitia
geograficd a acesleia a inlesnit in mare masurd si patrunderea ideilor cresline, caci
«orice negustor, orice cdlator convertit la crestinism avea ca o dalrie sfintd sd cis-
tige, in cursul drumurilor sale, noi aderenti la credinta sa» 1.

Dupd traditie, predica Sfintului Apostol Andrei, «cel dintii chemat», dar mai
ales fluxul si refluxul oamenilor venili din loate partile lumii romane, precum si
colonistii si ostasii romani —, printre care mulfi vor fi fost crestini —, adusi pe
meleagurile noastre de stapinirea Romei, au dus la rdspindirea si dezvoltarea creg-
tinismului in aceste tinuturi la inchegarea de comunitéli religioase.

Este greu de conceput cid printre comunitétile crestine de la Dundrea de Jos,
crunt lovite de persecutii, «sd nu fi existat $i mindstiri — focare active de propa-
ganda si centre sigure de repliere in vreme de restrigte» 2,

In preajma persecutiilor, ascelii constiluiau simburele si cheaqul comunitalilor
cresline 3.

Monahismul a aparut din initiativa particularéd si nu ca o institujie oficiala a
Bisericii in cadrul careia el are caraclerul unei uniri de oameni credinciosi $i evla-
viogi care, dupd anumite requli, i§i consacra viata lui Dumnezeu?. Produs al spiri-
tului moral al crestinismului, care desteaptd la oameni credinciosi nazuinta de desa-
virgire, monahismul isi are sursa in pilda Mintuilorului Hristos si in sfaturile evan-
ghelice 5,

Sint indicii cd, aldturi de comunildtile crestine ce luau fiint{d de-a lungul Du-
nérii, existau prin secolul al IV-lea si mindstliri, unele curat ortodoxe, iar altele
infiintale de secta audienilor?.

* Lucrare de seminar alcltuitd §i susfinutd in cadrul preghtirii docloratului in teologie, sub
indrumarea P. C. Pr. Prof. Niculae Serbiinescu, care a dat si avizul pentru publicare. .

1. N. lorga, Istoria Bisericii romdnesti si a vietii religioase a romdnilor, vol. 1, ed. a Il-a, Bucu.
resti, 1929, p. 12—13.

2. Pr. prof. 1. Coman, Aria misionard a Sf. Niceta de Remesiana, in «Biserica Ortodoxd Roménfs,
LXVI (1948), nr. 5—8, p. 350.

3. Pr. prof. D. Stdniloae, Temeiuri dogmatice si duhounicesti peniru viafa monahald de obste, in
«Studii Teologice» 1V (1952), nr. 7—8, p. 374.

4. Pentru aparifia si dezvoltarea monahismului vezi: N. Milag, Dreptul bisericesc oriental, tradus
de D. Comnilescu si V. Radu, revdizut de 1. Mih&lcescu, Bucuresti, 1915, p. 533—560; Pr. Prof. Liviu
Stan, Locurile sfinte din Orient, in «Ortodoxia» IV (1952), nr. 1, p. 7—17.

5. K. Heussi, Originile monahismului, TUbingen, 1936 — recenzie de Pr. Prof. L. Stan in «Orto-
doxia», VII (1955), nr. 2, p. 278; Marcu VI, 34, 21; Matei XIX, 11—12, 21; I Cor. VII, 25—40.

6. Pr. N. Serbdnescu, 1600 de ani de la prima mdrturie documentard despre existenfa episcopiei
Tomisului, in «Biserica Ortodox# Romén#», LXXXVII, (1969), nr. 9—10, p. 991.

S.T. — 6 — 1977
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Mesopotamianul Audius sau Udo, descendent dintr-o familie nobil&, celebru prin
integritatea moravurilor sale, precum $i prin ardoarea zelului sdu, este promotorul
acestei secte. Nemultumit de disciplina prea lejerd din bisericd, Audius dojenea pe
slujitorii allarelor a ciror comportare lasa de dorit, se ridica impotriva luxului si
a jubirii de arginti i infiera orice abatere de la dogma si disciplind?’

In urma condamndrii sale de cétre un sinod, este exilat in pariile Scythiei
Minor, din porunca impératului Constantiu (337—361). De aici, urmat de adepfii sai®
trece si in stinga Dundrii, unde converteste pe mulii dintre localnici si intemeiaza
mindstiri in care se practicau pietatea, fecioria §i asceza. Audienii aveau bisericile
si clerul lor, cdci Audius fusese hirotonit episcop de un altul, — adept al cauzei
sale. Desi au trdit intr-o vreme in care arianismul se bucura de un oarecare succes,
fiind incurajat chiar de curtea imperiald? audienii n-au imbralisat aceastd erezie.

Dupé anul 375, numérul lor a scazut sensibil, unii parasind secta si fiind asi-
milati de ortodocsi, iar aliii, fiind alungati de Athanaric, suveranul got, se refugiara
in péartile Mesopotamiei, dispdrind cu timpul. Existenija lor la Dunarea de Jos este
atestatd documentar si despre activitatea lor vorbesc izvoarele literare 0.

Legdturile dintre finuturile dobrogene cu vestitele centre monahale din Pales-
tina si Egipt au dus, oarecum, la rdspindirea monahismului $i pe aceste meleaguri.
Viata crestind prosperase considerabil §i in curind s-a fdcut simtitd necesitatea unei
organizari ecleziastice, organizare care a dus, in cele din urmd, la infiintarea Epis-
copiei de Tomis.

Pe teritoriul ei, viata monahald trebuie sd fi fost in floare, caci stralucitii sai
ierarhi au desfdsurat o activitate intensa pe tarim religios si modul lor de viatd era
exemplar. Dintre ei, ca s4 ddm numai un nume, Teotim I este o figurd de seama
a monahismului scito-dacic. Viata sa ascetica, ca si curdtia fiintei sale au fost admi-
rate de contemporani, printre care chiar si pdgini ca hunii, care-l1 numesc «Dum-
nezeul romanilor» 1%

Teotim era scit la origine, crescut si educat in invatdtura si viata monahala,
pe care el o studia §i o traia. Ducea o viatd cumpatatd, plind de infrinari §i re-
nuniadri, necedind necesitatilor trupului, ci cdutind s& le domine; purta tot timpul
plete ca semn al practicdrii monahismului 12,

7. G. Bareille, Audiens, in «Diclionnaire de theologie catholique», vol. I, p. II, Paris, 1923, col. 2266.

8. Audienii interpretau gresit textele biblice referilcare la lucrarea lui Dumnezeu pe care gi-l
reprezentau intru totul antropomorfic ; marea lor greseald este insd nerespectarea hotiririi Sinodului I
ecumenic (Niceea, 325) cu privire la data serbdrii Paglelui, fapt pentru care sint consideraji mai mult
schismatici, decit eretici. Ei serbau Pagstele la aceeasi datd cu quartodecimanii, adici la 14 nissan,
sustinind c# sinodalii abandonaser data adewdratd dintr-un spirit de josnicd linguseald faii de impZrat,
Sinodalii spuneau audienii, voiau ca noua dati si coincidd cu «dies natalis» a fmpiratului Constan-
tin cel Mare (306—337), cel care convocase sinodul. Vezi : Ibidem, col. 2266.

9. Idem, Anthropomorphites, in «Dictionnaire de théologie catholique», vol. I, p. II, Paris, 1923,
col. 1371.

10. Idem, Audiens, col. 2265—2267 ; Idem, Anthropomorphites, col. 1371; J. Zeiller, Les origines
chrétiennes dans les provinces danubiennes de I'Empire romain, Paris, 1918, p. 437; V. Parvan, Contri-
butii epigrafice la istoria crestinismului daco-roman, Bucuresti, 1911, p. 156 si nota 713; R. Vulpe, 1.
Barnea, Din istoria Dobrogei, vol. 1I, Bucuresti, 1968, p. 398 si nota 140; C. C. Giurescu, Istoria Romid-
nilor, vol. 1, ed. V-a, Bucuresti 1946, p. 226 ; V. Motogna, Istoria veche a romdnilor de la origini pind
in vecaul al XIII-lea, Bucuresti, f.a., p. 58.

11. Pr. prof. I. Coman, Insemndri asupra lui Teotim de Tomis, in «Glasul Bisericii», XVI, (1975),
nr. 1, p. 46; Pr. prof. I. Ri¥mureanu, Sfinfi §i martiri la Tomis-Constanfa, in «Biserica Ortodoxa
Romdind», XCII, (1974), nr. 7—8, p. 1007.

12. Pr. prof. 1. Coman, op. cit., p. 46.
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Episcopul Teotim I nu putea fi singurul reprezentant al monahismului in eparhia
tomitand si desigur cd va fi avut sub jurisdic{ia sa min&stiri §i sub pastorire monahi.
Fra o minte luminata, preocupat de problemele morale si, mai ales, de desavirsirea
cilugdreascad 13; scria opere ascetice, cunoscute §i de straini !, iar lucrarea propriu-
zisd de desdvirsire o practica, desigur, in biserica lui, foarte probabil in minastirile
lui, impreund cu calugdrii lui.

Rivna sa dupd desdvirsire il va fi pus in legadturd cu imari monahi ai timpului,
printre care si Sfintul Ioan Gurd de Aur, legdluri care i-au intdrit principiile sale
de via{d monahald 15.

Prezenta minadstirilor si inflorirea vietii monahale in tinuturile de la Dunarea
de Jos sint ateslate si de existenta unor personalitdti marcante in istoria vietii
monahale si a stiinfei teologice. Din rindul acestora pot fi amintifi Sfintul Ioan
Cassian, Dionisie Exigul si «cadlugarii scifi».

Sfintul loan Cassian se naste cétre anul 360, intr-un sat din fosta Scythie
Minor, Dobrogea actuala.

Cea mai veche scriere care vorbeste despre {inutul sdu de bastind este lucrarea
lui Gennadius, unul din ucenicii sai, intitulatd De viris illustribus ecclesiasiicis, dupa
unii,De scriptores ecclesiasticis, dupa atii 1%. Acesta ne spune ca Sfintul Ioan Cassian
era «scit» si marturia sa pare certa, intrucit vine de la un personaj care a trait
in preajma lui, sau a celor din imediata sa apropiere si la a carui invataturda a
aderat intru totul 17.

Cassian a cunoscut si chiar a frecventat comunitadtile monahale din vecinatatea
locului sdu de nastere, intrucit chiar el declard cd «se stabilise de mic copil printre
cdlugdri de la care asculta indemnuri i vedea exemple» 18, Afirmatia sa se refera
cu sigurantd la o mindstire din Dobrogea si nu la vreuna din Palestina, pentru ca
el spune «de mic copil», deci existau mindstiri in Scythia Minor, adicd in Dobrogea.

Convietuirea sa printre célugarii din Scythia Minor si stimulentul venit din
partea lor pare sa-1 fi determinat s& meargd la mindstirile din Palestina.

Dupd o sedere de 2—3 ani acolo, pleacd impreuna cu prietenul sdu, Gherman,
in Egipt, pentru ca in anul 401 si-1 intilnim la Constantinopol. Aici a fost hirotonit
diacon de Sfintul Ioan Gurd de Aur, arhiepiscopul Constantinopolului. La Constan-
tinopol, Sfintul Ioan Cassian se intilneste si cu Teotim I, episcopul Tomisului si
prieten al patriarhului din capitala Bizantului. Nu este exclus ca ei sad se fi cunoscut
incd din Scythia Minor, unde ii vor fi preocupat aceleasi probleme monahale, intil-
nirea de la Constantinopol fiind, de fapt, o revedere.

Dupd drama «marelui patriath» pe care Sfintul Ioan Cassian a trait-o din plin,
acesta, insarcinat de clerul §i poporul Constantinopolului, a mers la Roma, la papa
Inocenfiu I cu un memoriu de dezvinovatire al Sfintului Ioan Gurd de Aur. Aici a
fost hirotonit preot si a intirziat pina cdtre anul 415, cind a plecat in Galia unde va

13. Ibidem, p. 49.

14, Pr. prof. I. Rimureanu, op. cif., p. 1007—1008.

15. Pr. prof. 1. Coman, op. cit.,, p. 50.

16. Pr. Al. Constantinescu, Sf. loan Cassian Scitul, nu Romanul, in «Glasul Bisericli», XXIII, (1964),
nr. 7—8, p. 698 si nota 2, ,

17. Alii sustin c# Sf. Ioan Cassian ar fi din Siria, Palestina sau Constantinopol. Vezi la pr. Al
Constantinescu, op. cit.,, p. 699 $i notele respective.

18. Pr. prof. 1. Coman, Contribufia scriitorilor patristici din Scythia Minor-Dobrogea la patrimo-
niul ecumenismului crestin in secolul al 1V-lea, VI-lea, in «Ortodoxia» XX (1968), nr. 1, p. 7 si nota 20.
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fi ctitorul a douad mindstiri: una de calugari si alta de célugarife. Intre zidurile
acestor mindstiri isi va scrie opera sa °.

A murit in anul 435, departe de patria in care vdzuse lumina zilei, pe care n-a
dat-o uitirii, ba, mai mult, a dorit-o .

Sfaturile si indemnurile sale asupra monahilor §i monahismului au ramas va-
labile pina astdzi. A fost urmat si prefuit de Benedict de Nursia — considerat inte-
meietorul monahismului apusean, care-l1 imitd pind si in temmeni §i in expresii —,
de Grigorie cel Mare, de Sfintul Ioan Scirarul, care-l va numi in lucrarea sa «Scara»
«marele Cassian» 2!, de Ignatiu de Loyola.

Vlastar din tjinulurile Scythiei Minor, Sfintul loan Cassian a fost o mare perso-
nalitate monahala si culturala. Experienta sa «cistigatd prin minastirile in care a Lrait,
legaturile sale cu principalele centre culturale st monahale ale timpului sdu, cu per-
sonalitdli ca Sfintul lIoan Gura de Aur, Teotim I si papa Inocentiu au fdcut din el
o figura de seama a Bisericii cresline, un reprezentant impoctant al monahismului din
Scythia Minor. Pentru meritele sale, acest smerit monah a fost trecut in rindul sfin-
{ilor, Biserica Orlodoxa serbindu-l la 29 felruarie, iar Biserica romano-catolica la
23 julie. Avindu-se in vedere originea sa si meritele sale in cimpul teologiei si al
trdirii duhovnicesti, socotim ca Sfintului Ioan Cassian i s-ar cuveni o praznuire a-
nuald si nu numai din patru in patru ani.

Dionisie Exigul. Un alt reprezentant al vietii monahalé de la Dunédrea de Jos
este Dionisie cel Mic sau Exigul, care apare la un secol dupd Sfintul Ioan Cassian.
S-a ndscut pe la anul 470 si despre originea sa ne da amanunte chiar el, atunci
cind spune: «Scythia ingrozitoare prin frig si prin barbari, dar care totdeauna a ri-
dicat oameni plini de céldurd si minunaji prin blindetea tinutei lor. Ca asa este, eu
o stiu, zice Dionisie, nu numai printr-o cunoasgtere directd, de la naslerea mea..., ci
si prin experientd, intirucit acolo, intr-o comunitate terestrd expusd tuturor relelor,
s-a produs Ienasterea, cu harul lui Dumnezeu prin botez, a unui numar de oameni
dintre care unii sint ferici{i parinti cu care aceastd regiune se sldveste ca de o fer-
tilitate duhovniceascd deosebitd.., oameni pe care am fost invrednicit sd-i vad du-
cind o viatd cereascd intr-un lrup fragil» *2. Fericitii parinti de care vorbeste Dio-
nisle cel Mic sint, foarte probabil, monahi, inlre altii «cdlugari sciti», cu care a fost
in legaturd si peniru care intervine la Roma. El adreseazid intr-o «Prefatid» la una din
traducerile sale din opera Sfintului Chiril al Alexandriei, cuvinte de mul{umire unui
episcop, Pelru, care i-a d&ruit hrana duhovniceasca in timpul copiladriei. Dacd acest
episcop este unul din «cdlugdrii sci{i» inseamnd ca Dionisie a primit educatia de la
acesta Intr-o mindstire din Scythia Minor. Catre anul 500, Dionisie era la Roma,
unde va duce o exislentd laborioasd si exemplara pind la sfirsitul vietii sale, sur-
venit in anul 545. Colindase intreaga lume crestind, insusindu-si o frumoasa cultura,

19. Aminunte privind viela §i opera Sf. loan Cassian la: Pr. Prof. I. Coman, «Scifii», loan Cas-
sian §i Dionisie cel Mic i legdturile lor cu lumea mediteraneand, in «Studii Teologices, XXVII (1975),
nr. 3—4, p. 189—195,

20. Pr. N. Niscoveanu, Contribufia Sfintului loan Cassian la cunoasterea monghismului din seco-
lele IV—V in lumina ecumenismului crestin, in «Glasul Bisericii», XXXI, (1972), nr. 5—6, p. 553 si
nota 33. La mindstirea «Sf. Victor» din Marsilia, ctitoria Sf. Ioan Cassian, se afld un vechi tablou
care-l reprezintd; capul 5i mina dreapti sint intr-o cutie expusi spre inchinare, iar corpul intr-un
mormint de marmord, ce se poate vedea in capela subterand, cf. Gherasim Timus, Dicfionar aghiografic
cuprinzind pe scurt viefile sfinfilor, Bucuresti, 1898, p. 158.

21, Pr. Al. Constantinescu, op. cit.,, p. 705 si nota 49.

22. Cf. Pr. Prof. 1. Coman, op. cit., p. 196 si nota 46.
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dar si o experien{d de viaja duhovniceasca deosebild. Teolog, intermpret si critic, mo-
nahul Dionisie este cel care a calculat si fixat cronologia erei crestine care, cu mici
modificari, este valabild pind ast&zi 2.

‘Spiritualitatea este una dintre eele mai importante- preocupdri aie lui Dionisie
cel Mic. Traducerile sale de opere doctrinare si canonice grecesti in limba lating,
colectiile de documente bisericesti ca si lucrdrile sale de cronologie atestd o vigu-
roasd personalitate monahald. Nascut in finuturile dobrogene, Dionisie va primi edu-
calia de la vreun ava din acele minastiti care vor fi fiinlat in fosta Scythie Minor.

«Cdlugdrii scili». — Vestitii «calugdri sciti» care ajung pentru ldmurirea invé-
taturii lor pina la Constantinopol si Roma, apartin tot asezdmintelor monahale de la
Dundrea de Jos. Lumea monasticd a fost multd vreme si in mare mdsuri detindtoarea
culturii si spiritualitafii crestine. Posesori ai unei frumoase culturi teologice, «monahii
sciti» voiau sd@ impund un adaos dogmatic asemandtor cu formula teopashitd a patri-
arhului Petru Gnafeus de Antiohia. Grupul lor este mare, iar zelul neintrecut; dintre
ei, cunoastem numai numele citorva: Ioan Maxenfiu, un cdlugdr cult si la curent cu
problemele teologice ale vremii, Leontiu, rudd cu generalul bizantin Vitalian care era
de origine sciticd, ca §i ei, Petre Diaconul, cel care se crede cd ar fi compus scri-
soarea cdtre africani, Ioan si Ahile despre care insd nu avem maérturii sigure.

«Calugadrii scifi» aparfineau canonic de biserica provinciei Scythia Minor §i de
episcopul tomitan Paternus. De altfel, e¢i erau de loc chiar din Scythia, din jurul
cetdti Zaldapa. $i mai mult: nici un document nu spune despre ei cd ar fi fost
cdlugdriii in altd parte, deci, atunci cind pleaca la Constantinopol, erau deja monahi.
Acest lucru ar constitui incd o dovadd a existentei minastirilor in Dobrogea, de data
aceasta la sfirsitul secolului al V-lea, cdci dacd erau monahi, trebuie sd fi avut si
min&stiri.

Nesfirsitele dispute teologice de la curtea bizantind in legdturd cu hristologia
chalcedoniand vor fi fost cunoscute si de acesli luminati monahi apartinind provin-
ciei noastre. Ei sint méarturisitori ai invaidturii ortodoxe si, temindu-se de intdrirea
monofizitismului, vin cu adaosul formulei lor: ,éva tic &yiac tpabos wemovBévar sapxi«
— unul din Sfinta Treime a suferit in trup —, din care cauzd intrd in conflict cu
episcopul lor Paternus.

Convingi de ortodoxia lor, «cdlugarii sciti» nu cedeazd, merg la Constantinopol
si in urma rezultatelor nesatisfdcdtoare, se adreseazi si Romei, unde sint ajutati de
compatriotul lor, Dionisie Exigul. Aici, ei intrd in legdturd si cu reprezentanti ai Bi-
sercii africane care se aflau exilaii in Sardinia?t si pe care-i cigtigd la cauza lor.
Nici la Roma nu gdsesc rezolvarea formulei- lor, ba mai mult, se pare cd au trecut
prin multe dificultati.

Intr-o scrisoare din iulie 519, asociatul la tron, Justinian I, cere papei Hor-
misdas cu care ducea tratative pentru inliturarea schismei acachiene, si lase pe «ca-
lugdrii sciti» sd plece din Roma. Desi se pare c¢d la inceput nu a dat prea mare
atentie «problemei §i calugdrilor scili», Justinian cel Mare (527—565) va ajunge par-
tizanul acestora. Formula «célugdrilor scili» va deveni a sa proprie si-1 vom vedea
impunind aceastd invi{dturd prin edictele sale. «Cdlugdrii sciti» cigtigaserd in per-
soana impdratului Justinian I un apéardtor si un propagator al formulei lor.

23. Aminunte priviloare la viala i opera lui Dionisie cel Mic la : Pr. Prol. I. Coman, op. cit.,
p. 195—197 ; Idem, Contribufia scriitorilor patristici din Scythia Minor..., p. 14.
24. L. Duchesne, L’Eglise au VI-@éme siécle, Paris, 1925, p. 61—62.
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Sanclionati ca obligatorie pentru marturisitorii credinfei ortodoxe prin edictul
imperial din 15 martie 553, doctrina aceasta va triumfa definitiv la sinodul al V-lea
ecumenic (Constantinopol, 553), care va anatematiza pe oricine nu va recunoaste si
nu va marturisi : ,%ov Eatavpopévon aapxi xiprov ‘Ineodv Aptatdv elvar, Bedv dhqdqvdv xai
wbprov T 86ETE wal Bva TC dyedS TprdBose ™t

Sinodul al II-lea trulan din anul 692 care condamnd invdtdtura teopashitd a
patriarhului Petru Gnafeus nu aminteste de «formula scitd». De altfel, formula «célu-
girilor scifi» era ortodoxd, cdci se poate spune «unul din Sfinta Treime a suferit in
trup», deoarece Logosul lui Dumnezeu, unul din Sfinta Treime s-a intrupat in pin-
tecele Fecioarei. In aceasti situatie de intrupat, «unul din Sfinta Treime a putut
suferi» si nu in raportul sdu cu celelalte doud persoane treimice, formuld care apara
pe «cilugarii scifi» de acuzatia de a fi monofiziti sau teopashiji .

Este de presupus cd acesti luminali calugdri originari din Dobrogea se vor fi
format aici, in scolile si mindstirile existente. Ei vor fi cutreierat si centrele cultu-
rale crestine ale vremii, mai ales cd provincia lor era in legaturi frecvente cu restul
imperiului, vor fi invatat multe si la Constantinopol in jurul palatuiui imperial ce
devenise un fel de cenaclu unde se discutau cele mai subtile probleme teologice.
Formula lor intereseazd cercurile religioase ale vremii; ierarhi si teologi de vazd se
preocupé de ea §i o reccunosc ortodoxa.

Sfintul Ioan Cassian, Dionisie cel Mic si «cdlugarii sciji» — reprezentanti ai
monahiémului dobrogean — atestd existenta monahismului pe aceste meleaguri si
parte din preocupérile vietuitorilor din aceste asezaminte monastice. Stradaniile lor
pe tarim cultural s-au dovedit a fi de mare insemndtate, cdci este meritul acestor
monahi apartinind Dobrogei primelor veacuri de a fi ldsat posteritatii opere de va-
loare, valabile pind astazi pentru monahismul §i viata cretsind, in general, de a £
stabilit cronologia erei crestine pe care o avem si noi cei de azi, de a fi facut lu-
mind in chestiuni de ordin dogmatic.

Imprejurarile proprii wveacurilor VI—IX au tulburat nu numai activitatea eco-
nomica si politicd a finuturilor de la Dundrea de Jos, ci si pe cea religioasd, in acest
sens avind ca exemplu incetarea scaunului episcopal la Tomis. Totusi, viata crestina
a continuat aici fard intrerupere si 4infloritoarea sa dezvoltare n-a putut dispdrea cu
totul. O listd a eparhiilor ortodoxe apartinind Bisericii Rasaritului, datind din secolul
al IX-lea, aminteste «eparhia Scythiei» al cdrui sediu este indicat tot la Tomis 2%
Navaélirea avard din secolul al Vil{lea in Dobrogea dusese la fincetarea scaunului
episcopal de Tomis, dar foarte probabil, el fiinta in alt centru dobrogean, purtind
acelasi titlu. S#piturile arheologice efectuate in ultima vreme in Dobrogea au dat
la iveald numeroase vestigii crestine ca: diferite obiecte de cult, bazilici si inscriptii
datind din perioada aceea.

Amintim cd la Axiopolis — Cernavodi s-au descoperit doud inscriptii avind
caractere grecesti si greco-chirilice, apariinind celei de a doua jumatd{i a secolului
al IX-lea. Toate acestea sint dovezi sigure ale persistentei §i continuitatii vietii cres-
tine pe aceste meleaguri.

Pe plan politic secolul al X-lea aduce o reimputernicire a stipinirii bizantine
in Dobrogea. In condiiiile de relativd liniste de acum si viala crestind dobrogeand
etse mai vie, mai prospera.

25. V. Sibiescu, Cdlugdrii sciti, Sibiu, 1936, p. 3 si nota 3.

26. Patriarhul Petru Gnafeus de Antiohia afirma prin. adaosul la imnul «Sfnte Dumnezeule...»,
cd Dumnezeu a suferit In ins#isl fiinja sa divin¥, pentru care motiv formula sa este condamnati.

27. G. A. Ralli si M. Potlj, Zivraypa tiv feioy 2at Nepdyv xavévay, vol. V, Atena, 1855, p 456.
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Marturiile literare, dar mai ales sdpaturile arheologice efectuate in aceste parii,
au dat la iveald vestigii crestine care ingdduie sd se intrevadd un grad de viatd spi-
rituala ce explicd, poate, in bund parte, si mentinerea unor traditii de organizare
bisericeasc3 si monahald in aceste jinuturi %.

Odatd cu reorganizarea impusia de impdratul bizantin loan Tzimiskes (969—976)
dup3 reinstalarea stdpinirii bizantine in teritoriul de la Dundrea de Jos se va fi in-
ceput o vie activitate confesionald ortodoxd, actiune in care, ca peste tot, rolul cel
mai insemnat va fi revenit cadlugdrilor bizantini a cdror prezentd in Dobrogea se-
colului al XI-lea este sigurd?®. Dovadd clard in acest sens este acel calugar Eftimie,
trimis la Dundre pentru crestinarea pecenegilor lui Kegen, sef nomad care va im-
bratisa crestinismul, botezindu-se.

Din vremea reinstaldrii dominatiei bizantine la Dundrea de Jos dejinem vechi
urme arheologice §i mentiuni documentare cu privire la viata religioasd din partile
noastre in aceastd perioada.

Din acest timp dateazd agezdmintul mindstiresc de la Murfatlar-Basarabi *. Unic
fn felul sdu, complexul mindstiresc rupestru de la Murfatlar este cel mai vechi si
unul dintre cele mai originale vestigii crestine pe padmintul romanesc. Situat in cu-
prinsul unei cariere de cretd, complexul de la Murfatlar a avut o existentd care
poate fi urmaritd pe o periaodd de un secol si lasd sd se intrevadd dezvoltarea la care
ajunsese viata mindastireascd in Dobrogea. El cuprinde sase mici bisericuje sau para-
clise, camere funerare, galerii de comunicare si chilii. Executia lor cit §i a decoratiei
interioare lasd de dorit si conduce spre concluzia cd cioplitorii au voit sd imite
modelul vreunui locas pe care nu l-au inteles pe deplin din punct de vedere arhi-
tectonic. Toate reprezentarile de pe peretii «monumentului» zgiriate in roci sau obti-
nute cu o culoare de huma rosie3 f&rd a respecta vreun sens, adesea intretdindu-se
si suprapunindu-se, sint expresia fanteziei unor mesteri putin abili, dar cu un spirit
deschis, observind si inielegind intr-un mod foarte propriu lumea din jur, redin-
du-i elemente dintre cele mai obisnuite sau mai stranii, in imagini care au calitatea
de sinceritate, de atentd observare, de incercare timidd de expunere a realitdfii si a
unor concepte de dincolo de real ®.

Printre inscriptiile descoperite la Murfatlar, doud oferd date importante pentru
viafa religioasd de aici; una sipata pe piciorul arcadei dintre altar si naos (bisericuta
B4) gldsuieste urmatoarele: «Eu / Aian / Dimian? preotul merg pe drum, cu lumi-
ndri pentru pacatele mele... omule, in aceastd bisericd. Iar Dumnezeu s& v& miluiasca
cu sfintii pdarinti. Amin)».

A doua, aflatd in naos (bazilica B4) cuprinde urmitorul text: («A venit parintele
aici, in acest loc) in anul / 65502 / — 1042 /, luna octombrie, 4. A venit la noi.. am

28. R. Theodorescu, Bizant — Balcani — Occident, Bucuresti, 1974, p. 67. -

29. Ibidem, p. 72.

30. Pentru aminunte privind complexul min#stiresc rupestru de la Murfatlar — Basarabi, vezi: R.
Theodorescu, op. cit., p. 87 si nota 120; 1. Barnea — §t. Stefdnescu, Din istoria Dobrogei, vol. III,
Bucuresti, 1971, p. 180-—232; P. Diaconu — P. S. Nisturel, Cifeva observafii in legdturd cu complexul
arheologic de la Murfatlar-Basgrabi, in «Mitropolia Olteniei», XX, (1968), nr. 11—12, p. 937—946; 1.
Barnea, Monumente de artd crestind descoperite pe teritoriul R.P.R., II, in «Studii teologice», XII, 1960),
nr. 3—4, p. 211-219.

31. Aceastd culoare rogie aminteste de o anumitd specie de ceramic# dobrogean#i, aparfinind seco-
lului al X-lea ceea ce constituie incd un indiciu pentru datarea asezArii min#stiresti.

32. R. Theodorescu — R. Florescu, Arta pe fteritorul Romdniei de fa mijlocul secolului al VI-lea
pind in primele decenii ale secolului al XIV-lea, in «Istoria artelor plastice in Roménia, [, Bucuresti,
1968, p. 101—102,
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scris... luna ianuarie(?))®. Numele preotului din prima inscriptie indicd existenta in
complexul mindstiresc rupestru a unui preot ce va fi slujit aici, foarte probabil in
cursul secolului al X-lea. A doua inscriptie atestd si ea prezenta, citeva decenii mai
tirziu a unui alt «plrinle», poate un prelat, poposit in aceste parii.

Tot aici s-au mai descoperit si alte inscriptii care au continut scripturistic, pre-
cum : «cici scris este: bate-voi pastorul si se vor risipi oile; altele contin nume ce
aparfineau, probabil, unor calugdri si credinciosi («Nerad pdcdtosul») repetat de cite-
va ori, «nedestoinicul rob Simeon» care «s-a inchinat... prima datad in bisericd, in luna
august, 31» 34,

Se stie cd in special vietuitorii din mindstiri isi d&ddeau asemenea calificative
(«pacdtosul», «nedestoinicul» etc.) si mai putin preotii de mir, deci o posibild dovada
a existentei monahilor in acest asezdmint.

Inscripfiile si toate aceste nume intregesc tabloul unei vieti de reculegere si
pietate pdazitd de viefuitorii de aici si atestd starea infloritoare a vietii religioase in
Dobrogea.

Bazati pe prezenta bisericutelor, pe chipurile de sfinti si crucile incizate pe pe-
retii incéperilor, pe lipsa unor schelete de copii si sdricia in obiecte de inventar a
tuturor incdperilor, putem caracteriza complexul rupestru de la Murfatlar-Basarabi
drept o asezare mindstireascd databila din secolele IX—X. El se datoreste efortului
unor mesteri locali, foarte probabil, chiar cei care lucrau la carierd 35) pentru un grup
de cidlugdri care nu se stie in ce imprejurdri se stabiliserd aici: inainte sau dupd
reimputernicirea stdpinirii bizantine la Dunirea de Jos.

In anii 1953—1954 se descoperea la Niculitel, asezare situatd in apropierea ora-
sului Tulcea, temeliile unei bisericute de plan treflat datind din secolele XI—XII 36,
Bisericuta a fost ziditd din fragmente de c3rdmizi romane, diferite ca forma, méirime
si calitate si chiar din lespezi de piatrd locald, legate intre ele cu lut galben. Des-
coperirea unor monede (in groapa unui mormint), datind din timpul imparatului Mi-
hail al IV-lea Paflagonianul (1034—1041) si altele din timpul bazileilor Comneni duc
la ipotetica datare a constructiei in secolele XI—XII. Cele citeva locuinte care, foarte
probabil, vor fi servit drept chilii cilugérilor si mormintele descoperite in apropierea
«bisericufei» presupun existenta unei mici aseziri mindstiresti care ar fi diinuit la
addpostul valului de pamint din apropiere. Niculifelul este loc de tradifie monahald

Un alt punct in care a fiintat o comunitate min&stireascd este Bisericuja-Garvan.
In anul 1950 sdpaturile arheologice scoteau la iveald ruinele unei «bisericute» ce da-
teaz& din secolele XI—XII, ruine care se pare ci au dat si denumirea localititii de
«Bisericutan. Constructia ca atare prezintd un interes deosebit si se pare cd a avut

33. G. Mihdild, Contributii la istoria culturii §i literaturii roméne vechi, Bucuresti, 1972, p. 83—88;
I. Bamea—§t. §Steflinescu, op. cit., p. 203, 211; R. Theodorescu, op. cit., p. 96.

34. G. Mihdild, op. cit, p. 81, 84, 92, 98; I. Barnea—S$t. $tefdnescu, op. cit., p. 211 ; R. Theodo-
rescu, op. cil.. p. 96.

35. I. Barnea, Monumente de artd cregtind descoperite pe teritoriul R.P.R., in «Sludii Teologice»,
XVI, (1965), nr. 3—4, p. 169; P. Diaconu §i P. S. Nasturel, op. cit., p. 937 si nota 4; S. S#veanu,
Mai existd enigme, Sibiu, 1975, p. 145.

36. Detalii privind «bisericutar de la Niculitel vezi: la: I, Bamea—§t. Stefdinescu, op. cit., p.
238.—21'42; R. Theodorescu, op. cit., p. 101—103; 1. Barnea, Monmente do artd crestind descoperite pe
teritoriul R.P.R., in «Studii Teologice», X, (1938). nr. 5—6, p. 305-307.
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interiorul zugrdvit¥. Tot in interior s-au descoperit trei morminte, iar in dreptul
intrdrii, in colful de nord-vest al bisericuiei, o criptd amenajatd in grosimea zidului
yi care addposlea ramdsijele pdmintetsi ale unei singure persoane, probabil, ale cti-
torului. Sapdturile au dat la iveald si un cimitir §i o serie intreagd de urme de lo-
cuinte care, tot ce este posibil, au fost chilii. Acest fapt ar duce la concluzia ca si
aici a fiintat o comunitate monastica.

De altfel, localitatea a cunoscut o dezvoltare infloritoare, fapt care a ingaduit
stabilirea unui episcop aici. Acest lucru este ateslat de un sigiliu descoperit aici,
sigiliu care poartda urmdloarea inscrific: «Mihail, arhipdstorul Rosici»; el poate fi
pus in legdtura cu vreo scrisoare a mitropolitului grec de Kiev cu acest nume (1130—
1145) adresatda ierarhului poate de acelagi neam, din aceastd agsezare .

Nu se cunoaste care vor fi fost preocuparile vietuitorilor din agsezamintele minds-
liregti de pe teritoriul dobrogean. Este de banuit insd ca in afara serviciului cultic,
se vor fi ingrijit si de agoniseala traiului §i ca parte din ei vor fi avut §i preocupari
culturale. Cele trei centre unde au fiintat comunitati monastice, cunoscute pina acum
in teritoriul de la Dunarea de Jos si databile in secolele X—XII : complexul min&sti-
resc rupestru de la Murfatlar-Basarabi si «bisericufele» cu chiliile lor de la Niculitel
si Dinogetia — Bisericuta (Garvan), desi dispuse in zone geografice diferite, sint
dovezi neindoielnice de organizare ecleziaslicd i de viatd mindstireascd pe aceste
meleaguri.

Minastirile au avul un rol holdritor in viala crestind, gralie spiritului organi-
zatoric si intreprinzialor al monahilor, dupd cum reiese si din informaliile date de
izvoarele literarc asupra lui Audius si asupra audienilor. Exilat in partile Scythiei
Minor, Audius a fost urmat de adeptii invélaturii lui care vor desfasura o intensa
activitate printre localnici si vor infiinfa mindstiri, alaturi de cele existente ortodoxe,
in care se practicau asceza, pietatea si [ecioria. Conditiile istorice au facut ca parte
din ei sd pdrdseasca regiunea noastrd, iar cei rdmasi au fost asimilati de localnici
ortodocsi.

Minastirile si monahii din Dobrogea au avut rolul lor in rdspindirea, pdstrarea
5i intarirea credintei crestine; personalitdti ca Sfintul Iocan Cassian, Dionisie cel Mic,
«cdlugdrii scifi» si poate cd, chiar si unii episcopi de Tomis au fost iniliafi in aceste
asezaminte de inalta trdire duhovniceasca.

Prin participarea lor activd la miscarea cultural-teologicd a vremii i prin con-
tribujia lor la clarificarea unor probleme de doctrind, monahii dobrogeni, apar{inind
primelor secole, au adus servicii insemnate teologiei, iar prin trdirea lor, viefii re-
ligioase.

Pind la Sfintul loan Cassian, Apusul nu stia exact ce era un monahism organizat
si «care puteau fi implicatiiile si aspectele doctrinare ale unei controverse hristolo-

37. Aminunte priviloare la «bisericufa~ de la Dinogejia-Garvdn din sec. XI—XII la : I. Bamnea,
Dinogetia, ed. a Il-a, Bucuresti, 1969, p. 47 s.u. Idem, Monumente de artd crestind descoperite pe teri-
toriul R.P.Ry in «Studii Teologice», X (1958), nr. 5—6, p. 298—305; I. Barnea—§$t. Stefdnescu, op. cit.,
p. 233-238 ; R. Theodorescu, op. cit., p. 97—100.

38. I. Barnea, Dinogetia..., p. 50.
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gice ca aceea cu nestorieniin); Scythia Minor oferd Apusului personalitati culturale de
talia unui Dionisie Exigul, cel care a calculat si fixat cronologia erei crestine. Lega-
turile acestei provincii prin diferifii reprezentanti ai monahismului de aici cu perso-
nalitdti ca Sfintul Ioan Gurd de Aur ,Leon cel Mare, Hormisdas si altii, aratd stima
deosebiti de care se bucura crestinismul scitic, stimd intemeiatd pe intensa viatd
crestind in partile noastre.

Ruinele asezdmintelor minastiresti, descoperite pe pamintul romanesc — dobro-
gean in urma sdpaturilor arheologice, sint marturii sigure ale viefii spirituale la Du-
narea de Jos si ale continuitafii vietii crestine in aceste {inuturi, chiar dacad au fost
si imprejurdri istorice mai putin favorabile dezvoltdrii ei. Ele sint marturia unei vieti
religioase durabile si organizate, ce a dainuit peste veacuri pe pamintul romanesc.

Alaturi de numerosii martiri cdzuti in Scythia Minor, de viata crestind susjinutd
si impulsionatd de episcopia Tomisului §i cele care vor mai fi fost, reprezentantii mo-
nahismului dobrogean din primele secole ca si ruinele asezdmintelor mindstiresti de
la Murfatlar — Basarabi, Dinogetia — Garvin si Niculitel care-s dovezi palpabile de
viatd mindstireascd organizatd — constituie temelia pe care s-a in&l{at Biserica Orto-
doxa Romdnd i reprezintd garantia cd aceastd Bisericd, mostenitoarea Ortodoxiei de
la Dunédrea de Jos, se afld pe calea cea buna.
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Doctorand Alex. Gidini

DIN ISTORIA LEGATURILOR BISERICII ORTODOXE DIN
TRANSILVANIA CU TARA ROMANEASCA. PERSONALITATI
MONAHALE TRANSILVANENE DIN VEACUL AL XIX-LEA

IN VIATA BISERICEASCA A TARII ROMANESTI*

Din cele maj indepdrtare vremi, romdnii transilvineni si cei din Tara Romaé-
neasca au fost in legdturi strinse §i permanente. La baza acestor relatii, au stat uni-
tatea de neam, limba si credintd, a tuturor roménilor de pe ambele versante ale
Carpatilor.

In decursul veacurilor, legaturile dintre cele doud tari romdane s-au concretizat
«prin sprijinul dat de vladicii §i domnii de peste munii, Bisericii din Transilvania, prin
combaterea acfiunilor prozelitiste calvine §i catolice, prin ajutorarea clerului si cre-
dinciosilor rdmasi ortodocsi in cursul veacului al XVII-lea, prin raspindirea de manu-
scrise si tiparituri de peste munti in Transilvania, prin acordarea de ajutoare mate-
riale unor biserici de aici...' prin... hirotoniile clericilor transilvaneni savirsite de vla-
dicii din Tara Roméneascéd»? s. a.

Toate aceste relatii 3 politice, bisericesti, culturale si economice au fost intarite
si prin mijlocirea unor «modesti slujitori ai altarului — preoti si calugéari» 4, care din
pricina vitregiilor vremii au trecut muniii la fratii lor din Tara Romdaneascd. Mulii
dintre acestia, au izbutit ca «prin munca si evlavia lor si-si cistige atita dragoste .
prefuire... acolo, ..incit au fost ridicaii pe diferite scaune vladdicesti» % sau au avut
rosturi insemnate in cadrul Bisericii din Tara Romdaneasca.

In studiul de fati, ne vom opri numai asupra citorva figuri de monahi transil-
vdneni, din veacul al XIX-lea, care au desfisurat o deosebitd activitate in cadrul
vietii Bisericii din Tara Romaneasca.

Intre acestia amintim pe: arhiereul Ioanichie Stratonichias, protosinghelul Naum
Ramniceanu, arhimandritul Ghenadie Pirvulescu, episcopii Filotei §i Dionisie Romano
ai Buzdului si ieromonahul profesor Nicolae (Nifon) Balasescu.

1. Arhiereul loanichie Stratonichias® s-a nascut in jurul anului 1760, in locali-
tatea Sdsciori, din pdrfile Sibiului. In aceasta vreme, in Transilvania presiunile reli-

* Lucrare de seminar, alc3tuitd s§i susjinutd in cadrul pregétirii doctoratului in Teologie, sub
indrmarea P. C. Pr. Prof. Niculae Serbinescu, care a dat §i avizul de publicare.

1. Mircea Pdcurariu, Legdturile Bisericii Ortodoxe din Transilvania cu Tara Romdneascd si Mol-
dova in secolele XVI—XVIII. Tezd de doctorat, Sibiu 1968, p. 1.

2. Idem, Ajutoarele acordate de Tara Romdneascd Bisericii Orodoxe din Ardeal, in «Mitropolia
Olteniei», XII (1960), nr. 9—12, p. 602.

3. Aminunte la : Mircea P#curariu, Legdturile..., 159 p.

4. Ibidem, p. 3. 5. Ibidem, p. 68.

6. Singurele referiri asupra viejii si activit8tii arhiereului Ioanichie Stratonichias le-am aflat la:
G. B. Duicd, Ardeleanul preot §i episcop loanichie Stratonichias, in «Telegraful Romdn», LXXXI (1933),
nr. 36-—37, p. 1-2; Stefan Metes, Mdndstirile romdnesti din Transilvania §i Ungaria, Sibiu, 1936, p.
XCV—XCVIII ; Mircea Plcurariu, Legdturile..., p. 75.
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gioase pentru unialie erau in loi. Mulli credinciosi romani ortodocsi, din satele tran-
silvanene, nemaipulind face fa}d presiunilor §i deselor incercari de unire din partea
catolicilor, au luat drumul pribegiei, trecind in Tara Romaneasca’.

Poale, un asemenea motiv l-a determinat si pe acest tindr transilvdnean sa-si in-
dreple pasii spre Tara Romaneascd. La acest motiv se va {i addugat probabil si dorinta
sa fierbinte de a invaia carte romaneasci la Bucuresti. In acest timp, scoala de la
Coltea avea o oarecare faimd in Transilvania, cursurile ei fiind frecventale si de anu-
mii{i tineri iransilvaneni. Ajuns la Bucuresli, s-a inscris la gcoala de la Coltea. Dupa
absolvirea cu succes a acestei gcoli, a imbracat haina monahald, dindu-i-se numele de
loanichie.

Mai (irziu, a fost hirotonit diacon si apoi preot, de catre episcopul Filaret al
Rimnicului (1780—1792). In aceastd calitate, Ioanichie a slujit multi ani in metocul
episcopiei Rimnicului, de la Bucuresti. Aici a avut ca indrumator «pe acel arhimandrit
Filotei vestit de bun&tate, care era grec din Trapezunt... si... fiind in ascultarea aces-
tuia, ..a invétat de la dinsul si ceva greceste, slujindu-i si folosindu-sa de dinsul mult
si la cele duhovnicesti, pentru cd era bdrbat imbundtdtit si bineinvatat» 8.

Avind in vedere meritele sale deosebite, mitropolilul Tarii Roméanesti Nectarie
Moraitul (1812—1819), fost arhiereu la Rimnic (1792—1812), 1-a cinstit pe Ioanichie cu
rangul de episcop, pentru scaunul de Stratonichia, — cetate vestitd a Rasdritului in
vremurile vechi —, de unde va primi si numele de Stratonichias.

Deoarcce s-a dovedit a fi un «duhovnic cuvios si milostiv... banul Dinu Cretu-
lescu... i-a ddruit... biserica numitd a Crefulescului» ® din Bucuresti, unde a slujit
toald viata, reusind sa-i aduca acestui sfint lacas mai multe imbunatatiri.

In afard de aceasta, arhiereul Ioanichie e pomenit printre ctitorii bisericilor SE.
Gheorghe de la Cernica §i Sf. Vineri din Bucuresti, pentru daniile acordate acestora.

Din informaliile invatatului arhimandrit Guzvosin Poteca (1768—1858), aflam ca
episcopul loanichie in toatd viala sa a fost «milostiv... temitor de Diumnezeu, cinsti-
tor de stapinire, supus adevarat la mai marii sdi, iubitor de slujbele bisericesti, posti-
tor infrinat pin& la cele vrednice de jertare, ferindu-se de tot lucrul necuvios si luxu-
ros» ', Era deci, tipul ideal de monah si credincios.

Desi nu avem date care sd ne arate legaturile sale cu Transilvania, credem totusi
cd va fi avut legdturi strinse cu tinuturile sale natale. Poate va fi indemnat si pe
alti tineri, din satul sdu natal, s& urmeze cursurile de la Coltea, ca apoi, retntorcin-
du-se in Transilvania, sd raspindeasci lumini in rindurile celor de acolo.

Toate aceste fapte ale sale, il ayeazi alituri de al{i arhierei vrednici din Tara
Romaneasca, de la inceputul veacului al XIX-lea.

A inchis ochii pentru vesnicie la 30 octombrie 1839, fiind inmormintat in Bucu-
resti. La inmormintarea sa, arhimandritul Eufrosin Poteca a rostit o frumoasa cuvintare.

2. Protosinghelul Naum Rimniceanu . Familia lui Naum era de loc din Jina, de
lingd Sibiu. Datoritd constringerilor religioase uniate pe timpul impdaritesei Maria

7. Silviu Dragomir, Istoria desrobirei religioase a romanilor din Ardeal in secolul XV, ed. 11
Sibiu, 1930, p. 64—65; 69-—70.
8. G. B. Duicd, art. cit, p. 2. 9. Ibidem, p. 2. 10. lbidem, p. 2.

11. Constantin Erbiceanu, Viafa si scrierile protosinghelului Naume Rimniceanu, in «Biserica Ortodox3
Romdni», XIII (1890), nr. 10, p. 658—676.
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Tereza (1740—1780), o bund parte din locuitorii satului amintit au trecut in Tara
Romaneasca si s-au stabilit in comuna Corbii din Muscel.

In aceastd localitate, la 27 noiembrie 1764, s-a ndscut si Naum Rimniceanu.

La virsta de sase ani, a fost dus de tatdl sdu — care era cleric, — la Mitropolia
din Bucuresti, ca si-1 dea la vreun duhovnic penlru a invi{a carte. Dar vazind mitro-
politul Grigorie II (1750—1787) al Ungrovlahiei «fragedd virsta mea — marturiseste
maj tirziu Naum —, si numai cad nu pot fi de vreun ajutor duhovnicului, ci mai virtos
eu am trebuinii de ajutor, a sfatuit pe tatdl meu ca sd md intoarcd la mama mea
acasd §i sd mai cresc, sau sd gaseascd aicea un crestin bun familist, ca s&@ md incre-
dinfeze in mina lui si sd invat la scoald» 2. Din relatdrile sale reiese ca asa s-a si
inlimplat. Astfel, a invétat acolo carte greceascd si roméneasca pind la virsta de 12
ani, ¢ind parintele Filaret de la Mitropolia din Bucuresti, 1-a luat sub obldduirea sa.

Dupa ce Filaret a ajuns episcop al Rimnicului (1780—1792), la fndemnul si indru-
marea acestuia, linarul Naum a fost tuns rasolor, iar la virsta de 15 ani, hirotonit
diacon. .

Pe urma, episcopul Filaret l-a trimis la manéastirea Horezu, unde in 1784 s-a si
cilugdrit. La aceastd mandstire, dupa cum insusi marturiseste, pe lingd cele duhovni-
cesti, s-a indeletnicit si cu «transcrierea de documente» .

In 1788, din cauza vremilor tulburi, Naum a trecut in Transilvania, unde a vizi-
tat locul de origine al familiei sale: comuna Jina. De fapt, in tot cursul vietii lui,
Naum Rimniceanu a avut strinse legaturi sufletlesti cu locuitorii si rudele din satul
siu de bastina, carora le-a pastrat mereu o frumoasa amintire.

Tot in acest an (1788), il gdsim stabilit la mandstirea Hodos-Bodrog, din parlile
Aradului, iar mai apoi, predind lectii de limbd greacd in diflerite familii din Transil-
vania, de pe urma cdrora isi cistiga cele necesare traiului.

Dupa ce s-a reintors in Tara Roméneasca (1795—1796), si-a continual aceasta
indeletnicire prin localitatile : Margineni, Sinaia, Cimpina, Ploiesti, Pitesti, Conlesti,
Bucuresti g1 Buzdu.

In anul 1802, episcopul Constandie Filitli (1793—1819) al! Buzaului l-a hirotonit
preol (ieromonah), cinstindu-l totodatad si cu rangul de protosinghel.

Intre timp, a urmat cursurile Academiei Domnesti din Bucuresti «unde isi inmul-
{este cunostiniele sale literare si stiinjiflice... si unde... isi faureste.. mai ales... in
ideile nationale §i sim{dminlul pentru patrie» 4.

Cu anul 1807 va incepe §i seria scrierilor sale. Astfel, in acest an (1807), a intoc-
mit Epilonematele — care sint pline de idei patriotice —, unde demonstreaza originea
si continuitatea poporului romén pe meleagurile noastre.

In anul urmaétor (1808), a alcituit o altd lucrare, intitulatd: ®Ppdcewv "EAAfvindy
éfBopnrovta, ceea ce inseamnd cd se ocupa destul de serios cu studiul limbii eline vechi.

Pe la 1814, il vedem ca studia atit carti clasice, pe Sfiniii Parinti, cit si carti
istorice, privitoare la neamul nostru roménesc.

In anul 1818, Naum era profesor la Ploiesti, intr-o scoald intemeiatd de el,
numitd Panaghia, in care, la un examen public a tinut o frumoasd cuvintare asupra
situatiei roméanilor si originii lor.

12. Idem, Viafa i activitatea literard a profosinghelului Naum Rimmiceanu, Bucuresti, 1900, p. 9.
13. lbidem, p. 9. 14. Ibidem, p. 13,
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Din anul 1819, avem de la el un manuscris numit: ZXoketov B, lucrare pe care
o dedica «patriei dacilor, iar Naum se numeste dac, in opozifie cu grecii, care se
numeau cu mindrie *"Avipes "EAhyvec« 15,

Cu prilejul revolutiei din 1821, Naum Rimniceanu a scris doud epistole, unde
prezintd in culorile cele mai reale situatia de atunci a Térii Romanesti. Din rindurile
acestor doua scrisori reiese limpede, dorinta fierbinte a autorului de a-si vedea tfara
scapata de asupritori, liberd si stdpind pe destinele sale.

Alta lucrare a lui Naum este : Istoria Zaverei (Eteriei).

Intre anii 1822—1828, el a alcatuit o Cronicd, ce cuprinde evenimentele dintre
anii 1768 si 1827, avind pretioase stiri referitoare la aceasta perioada.

In anul 1822, s-a ocupat cu intocmirea de car{i didactice pentru scolarii sai;
intr-un manuscris din 1823 gdsim un insemnat numdr de poezii in greceste si roma-
neste, compuse tot pentru elevii sdi; in 1826 a intocmit, in doud volume, rezumate
din Sf. Ioan Gura de Aur, in form3 de omilii morale; la 1828 a scris ITpowaideta tijc
Tpappanizis, iar in 1829 Xpnatoideta Néa, in limbile greacd si roména.

Dupa 1829 se va retrage la mandastirea Cernica, unde va sta pind la moarte
(1838—1839).

Din aceastd perioadd ne-a ldsat urmatoarele manuscrise: Zeipa ITatépov, vol. I,
Practicalele, Canoanele sinoadelor si scurte rezumate din anumite carti religioase de
continut ascetic.

Ultima sa lucrare este traducerea Istoriei Bisericii Universale a lui Meletie al
Atenelor, in tref volume.

In anul 1832, a primit marea schimd si i s-a schimbat numele in Nichita 8.

A murit la sfirsitul anului 1838 sau inceputul anului 1839, fiind inmormintat in
cimitirul ménastirii Cernica.

Aruncind o privire generald asupra vietii §i aclivitatii protosinghelului Naum
Rimniceanu, ajungem la concluzia cd a fost un barbat luminat, bun patriot, putind fi
numadrat printre cei care prin scrisul lor au aparat legea s§i credinta neamului nostru.

3. Episcopul Filotei. S-a nascut in jurul anului 1805, in localitatea Cernat-Sacele,
de linga Brasov. Silit de situatia materiald slaba a familiei sale, inca de tinar a tre-
cut muntii in Fara Romaéaneascd si s-a pripasit pe la manastirile Susana, Cheia si
Sinaia, unde s-a si cdlugarit, primind numele de Filotei. Insd in cele din urm3, a tre-
cut in Moldova si s-a stabilit la manastirea Neam{. Dupd cifiva ani de ascultare, a
plecat la muntele Athos si s-a asezat la mandstirea Vatoped. Mai tirziu, a fost trimis
la mandstirea Sf. Ecaterina din Bucuresti, unde a functionat citva timp ca paracliser.
Episcopul Chesarie (1825—1846) al Buzdului, «observind de aproape pe tindrul para-
cliser Filotei, ii pldcu din cauza destoiniciei si vocei dulci, ce avea, 1-a luat pe lingd
sine» '7, 5i in anul 1826 il hirotoni preot, iar apoi, acelasi episcop l-a cinstit cu rangul
de arhimandrit si i-a incredintat si functia de econom al Eparhiei Buzdului. Episcopul
Chesarie avea mare incredere in el «si-l iubea mult pentru buna chiverniseald a tre-
burilor episcopesti» '®. La rindul siu si Filotei era ascultator fatd de ierarhul Iui,
urmindu-i indeaproape toate sfaturile. Faid de cei din jur, arhimandritul Filotei nu era

15. Ibidem, p. 18.

16. Arhim. Atanasie Glacovschi, Monahi cronicari din Sf. Mindstire Cernica, in «Glasul Bisericii,
XVI (1957), nr. 4—5, p. 253.

17. Gh. Ionescu, Viata §i activitatea lui Filotei episcopul Buzdului (1850—1860), Bucuresti, 1909, p. 6;
Pentru vieta i activitatea episcopului Filotei al Buzului, am folosit si ed. 1I, Bucuresli, 1941, 151 p.

18. Ibidem, p. 6—17,
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mindru «nici prea increzitor in planurile sale, ci dupd ce insusi chibzuia asupra lucra-
rii ce avea de ficut.. avea o plicere din a cerceta.. gi... pe altii, a-i asculta si a
judeca cu ei asupra mijloacelor celor mai bune pentru indeplinire» Te,

La 26 noiembrie 1846, bunul sdu ocrotitor, episcopul Chesarie, a trecut la cele
vesnice si pind la alegerea unui nou ierarh, arhimandritul Filotei a condus treburile
acestei eparhii. Scaunul Episcopiei Buzadului a rdmas insd vacant incd vreo patru ani,
deoarece, guvernul de atunci nu voia sd primeascd intre candidaturile de episcop si
pe cea a arhimandritului Filotei. Dar, dupéd ce pe tronul Tarii Roméanesti a ajuns dom-
nitorul Barbu Slirbei (1849—1853), la 15 septembrie 1850, in scaunul vacant de la
Buzdu a fost ales arhimandritul Filotei, iar la 27 octombrie acelasi an, hirotonit epis-
cop de citre mitropolitul Nifon (1850—1875) al Ungrovlahiei.

tn decursul pastoririi sale, Episcopul Filotei a desfasurat o bogatd activitate spi-
rituald si gospoddreascd, ingrijindu-se indeaproape de situatia clericilor §i credincio-
silor lui, precum si de bunul mers al eparhiei pe care o conducea, «marturie fiind si
astdzi multimea circularelor tiparite in acest scop» 2.

Desi era foarte prins cu treburile eparhiei sale, acestea nu l-au «impiedicat insa
a merge in pas cu vremea §i ca cetdtean al statului n-a ignorat evenimentele epocale
in care a trdit, ci din contra s-a dovedit in luptele pentru unirea Tarilor Romane... din
1859... un luptator activ, constient cd slujeste unei cauze marete, ce constituie o coti-
turd in istoria patriei» 2'. Visul sdu a fost pe deplin realizat cind la 24 ianuarie 1859
Principatele romane s-au unit sub un singur domn: Alexandru Ioan Cuza.

Cu toate ca episcopul Filotei nu a fost un mare carturar, a continuat totusi acti-
vitatea culturald initiatd de inaintasul sdu, episcopul Chesarie (1825—1846). In acest
sens, a depus o insemnatd muncad pentru inzestrarea Bisericii cu cdrtile necesare savir-
sirii slujbelor divine, Astfel, in timpul pdstoriei sale apar urmaitoarele tiparituri: In-
vdtdturd cdtre preofi §i diaconi, adicd sfdtuire cum trebuie sd se poarte in slujba
Siintej Liturghii, Buzdu, 1853 ; Catehismul crestinesc al Bisericii Rdsdritului tdlmdcit
din rosieneste, Buzéu, 1853; Slujba Sfintelor si dumnezeiegstilor Patimi ale Domnului
Dumnezeuluj nostru lisus Hristos, Buzdu, 1853; Penticostal, Buzdu, 1854; Cuvinle la
Apostolii duminicilor de peste tot anul, Buzau, 1854; Biblia sau Testamentul Vechiu
si Nou, Buzdu, 1855; Teoreticonul, Buzdu, 1856; Anastasimatarul bisericesc, Bpzdu,
1856 ; Irmologhiu sau catavasier, Buzdu, 1856 ; Tomul I al Antologhiei, Buzdu, 1856;
Rinduiala Sfintei si dumnezeiestii Liturghii, Buzdu, 1856; Parasimierul cu cintdrile
trebuincioase pentru postul cel mare, Buzau, 1856 ; Aghiasmatarul mic, Buzau, 1857 22,

Pe la inceputul anului 1859, episcopul Filotei imbolndvindu-se greu, a fost inlo-
cuit, de cdtre guvernul de atunci, cu un alt transilvinean §i anume: arhimandritul
Dionisie Romano.

La 19 iunie 1859, Dionisie era deja numit locotenent de episcop al Eparhiei
Buzéaului.

Episcopul Filotei retragindu-se la Mindstirea Ciolanu, si-a dat obstescul sfirsit
la 16 august 1860, unde a fost si inmormintat. Dupa sapte ani (1867), osemintele lui
au fost transportate cu mare cinste la Episcopia Buz&aului si asezate in partea stingd
a naosului bisericii celei mari, unde se afla si azi.

19. Ibidem, p. 7.

20. Pr. Gabriel Cocora, Episcopul Filotei al Buzdului, luptdtor pentru unirea Tdrilor Romdne,
fn «Biserica Ortodox3 Roménd», LXXVII (1959), nr. I, p. 44.

21. Ibidem, p. 44. 22. Gh. lonescu, op. cit., p. 41—53.
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Episcopul Filotei n-a intrerupt niciodatd legdturile sale cu Transilvania, avind
relatii trainice cu oamenii de seamd de acolo ca: Aron Florian, G. Baritiu, si Gavril
Munteanu. Pe lingd aceasta, visa mult un stat unitar, in care sa fie inclusa i Transil-
vania, locul originii sale?, Acest deziderat a fost implinit abia la 1 decembrie 1918.

Rezultd deci, din cele de mai sus ci, episcopul Filotei al Buz&ului a fost un bun
patriot si mare sprijinitor al Bisericii si culturii timpului sau.

Arhimandritul Ghenadie Pirvulescu a vdazut lumina zilei la 22 octombrie 1805,
in comuna Sacele, de lingd Brasov, la hotez primind numele de Gheorghe 24 Invata
carle in comuna natald, iar la virsta de 15 ani intrd in Mindstirea Sinaia. Dupa cinci
ani de ascullare, la 11 aprilie 1825 a fost tuns in monahism, primind numele dae
Ghenadie.

La 26 octombrie 1827 a fost hirolonit diacon de catre Mitropolitul Grigorie
Dascalul (823—1834) al Ungrovlahiei, iar la 23 aprilie 1829, devine preot, fiind
hirotonit de episcopul Neofit (1824—1840) al Rimnicului 25,

Catre sfiarsitul anului 1829 a vizitat citeva minastiri din Moldova §i Muntenie.
in cele din urmd trecind si pe la Lpiscopia din Buzau. Cu acest prilej, episcopul
Chesarie (1825—1846), il numeste staref{ la schitul Gavanele, unde sta doi ani. Dupa
cei doi ani petrecuti aici, din anumite pricini, Ghenadie e nevoit a se retrage la
Sinaia.

In cursul anului 1833, a vizitat din nou unele minastiri moldovene, iar in urma-
torul an (1834), il gasim egumen la schitul Lespezile, care, pe acea vreme, se afla in
mare ruina.

In anul 1839, Eforia Spitalelor il numeste staret si peste schitul Poiana, care, de
asemenea se gasea intr-o stare destul de grea. In pericada cil a fost staret peste
aceste schituri, Ghenadie le-a adus mai multe imbundatdfiri, scolindu-le din ruina fin
care se aflau.

In vara anului 1842, avea sarcina de a sluji Sfinla Liturghie «in loate dumi-
nicile si zilele de praznice» *%, la Breaza, unde venea la odihnd domnitorul tarii,
Alexandru Ghica (1834—1842).

Penlru merile deosebite, la 27 iulie 1846, mitropolitul Neofit (1840—1849) al
Ungrovlahiei, l-a cinslit pe Ghenadic cu rangul de arhimandrit.

In timpul revolutiei din 1848, el a trecul in Transilvania si a fost foarte activ
printre fralii sai de acolo?. D¢ alllel, in lot cursul vielii sale a avut legdturi strinse
cu diferili credinciosi (ransilvineni, acordindu-le asistentd religioasd in caz de
nevoie. Dar pind la urma, a fost nevoit si se refugieze la Bucuresti. De aici, dupa
cilva timp, s-a reintors la Minastirea Sinaia.

In noiembrie 1852, arhimandritul Ghenadie a fost instalat ca staret la Mindstirea
Brebu, pe care a condus-o pind in anul 1861. In acset interval de timp, el a depus
mari eforturi pentru recladirea bisericii mindstirii acesteia; a zidit casele din jur —

care arseserd in urma unui mare incendiu — si s-a ingrijit de viata duhovniceascd a
vietuitorilor ei.

23. Ibidem, p. 56.

24. C. Bobulescu, Viefi de zugravi (1657—1765) si autobiografia lui Ghenadie Pirvulescu (22 oct.
1805—6 sept. 1873), Bucuresti, 1940, p. 41—42.

25. Ibidem, p. 46. 26. Ibidem, p. 48. 27. Ibidem, p. 50—52.
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In anul 1861, arhimandritul Ghenadie a fost stramutat de la Minastirea Brebu
la Schitul Poiana §i e«cu aceasta — marturiseste el —, s-au stins pretentiile mele» .

Imbatrinit si subrezit de boald, la 16 aprilie 1868, el si-a dat demisia din postul
de cirmuitor al acestui schit, retrdgindu-se probabil la Sinaia, minastirea sa de metanie.

A murit la 6 septembrie 1873, fiind inmormintat la Minastirea Sinaia. Arhiman-
dritul Ghenadie Pirvulescu in tot cursul vietii sale s-a dovedit a fi un monah des-
toinic, bun chivernisitor al celor sfinte si mare iubitor al neamului romanesc.

5. Episcopul Dionisie Romano?. S-a ndscut la 29 iulie 1806, in Sialistea Sibiului,
din parintii Ionas si Marina Roman, la botez primind numele de Dimitrie. Raminind
orfan de tatd incd de timpuriu, la virsta de 14 ani a fost dus la mama sa la Mindasti-
rea Neam{. Retrigindu-se §i ea la Mindstirea Agapia, s-a cdlugdrit primind numele
de Minodora. Dupd trei ani de ascultare la Minastirea Neam{, in 1823 — la 17 ani —,
tindrul Dimitrie a fost tuns in monahism, dindu-i-se numele de Dionisie.

Aflind de deschiderea cursurilor scolii romanesti de la Sfintul Sava «ii rascoli
s5i mai mult dorul nepotolit de a se lumina» %, si astfel ceru, mai marilor sii, sa fie
trimis la Bucuresti, pentru a invata carte. Lipsit insd de orice sprijin, incercarea lui a
fost in zadar. Cu toate acestea, tindrul monah nu s-a lasat infrint, ci pardsind minds-
tirea pleacd pe jos spre Bucuresti. Ajuns acolo, a cerut binecuvintarea mitropolitului
Grigorie IV Dascdlul (1823—1834), pentru a putea urma cursurile de la Sfintul
Sava. Dar, mitropolitul Ungrovlahiei i-a cerut si el cartea canonicd de iesire din
eparhie. Tindrul monah insd, n-a avut aceastd carte. Cu toate acestea, el nu s-a mai
reintors la Neamf{, ci a rdmas pe mai departe la Bucuresti. La scurt timp dupa aceasta,
a intrat ca lucrdtor tipograf la tipografia de la Cismeaua Mavrogheni, a lui Clinceanu
si Topliceanu, iar mai tirziu, zetar la Curierul Romaénesc al lui Eliade Rddulescu, in
care perioadd a audiat si cursurile de la Sfintul Sava.

La 1 noiembrie 1831, a inceput la Sfintul Sava «cursul normal», cu o durati de
trei luni, in scopul pregatirii primilor inv&tatori romani pentru scolile ce aveau si se
deschidd in toate resediniele de judete. Printre primii candidati care s-au inscris
la acest curs a fost i «ierodiaconul» Dionisie. Dar, din anumite imprejurdri cursul s-a
prelungit pinad la data de 12 martie 1832, cind ierodiaconul Dionisie absolvind «desa-
wirsit» acest curs, a fost numit «profesor national» la Buziu.

Aici, el a stat ca profesor 11 ani (12 martie 1832—28 februarie 1843), desfasurind
o insemnatd activitate culturald. In acelasi timp, a funclionat si ca profesor la scoala
de gramatici de pe lingd episcopia Buzaului.

28. Ibidem, p. 53.

29. In legdturd cu viata si activitatea episcopului Dionisie Romano vezi: Ep. Melchisedec, Bio-
gratia Prea Sdntitului Dionisie Romano, episcopul de Buzdu, in «Analele Academiei Rominer», Memoriile
secjiunii istorice. Seria II, Tom. IV (1881—1882), Bucuresti, 1884, p. 7—65; Gh. Popescu, Viata si activi-
tatea Iui Dionisie Romano episcop de Buzdu (1859—1873), Bucuresti, 1898, p. 103 ; Pr. Gabriel Cocora,
Episcopul Dionisie Romano si problema monahismului, in «Glasul Biserlcii», XIV (1955, nr. 10—11, p.
€72—680 s5i Academia Romdnd, in aGlasul Bisericiis, XV (1956), nr. 8—9, p. 483—486; Idem, Episcopul
Dionisie Romano. 150 de ani de la nasterea sa, In «Biserica Ortodoxd Roménd», LXXV (1957), nr. 3—4,
P. 327—350; ldem, lerodiaconul Dionisic Romano «profesor nafional» la Buzdu, In «Glasul Bisericiis,
XVI (1957), nr. 4—5, p. 256—269 ; Idem, Aspecte din trecutul invdfdmintului public la Buzdu, in «Studii
si articole de istorles, II, Bucuresti, 1957, p. 403—436; Idem, Arhimandritul Dionisie Romano, staret la
mdndstirea Sadova, in <Mitropolia Olteniei», X (1958), nr. 5—6, p. 283—288 ; Mircea Pdcurariu, Profesori
transilvdneni la gcolile teologice dim Tara Romd a si Mold in secolul al XIX-lea, In «Mitropolia
Moldovei si Sucevei», XLIV (1968), nr. 1—2, p. 34—135.

30. Pr. Gabriel Cocora, Episcopul Dionisie Romano. 150 ani..., p. 328.
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La incepulul anului 1843, ierodiaconul Dionisie a fost numit director la Semi-
narul Central din Bucuresti, pe care l-a condus, cu mare pricepere, pind in anul 1848.

Odata cu venirea furtunosului an 1848, el a luat parte activd la revolutie. Din
aceastd pricina, la indbusirea ei a fost inchis la Vacdresti, iar apoi, exilat in Tran-
silvania, locul originii sale. Dupa o pribegie de citeva luni prin diferite localitati tran-
silvinene, la inceputul anului 1849 s-a reintors in Tara Roméaneascd «dar compro-
mis de revolutie si permanent suspectat»3' s-a retras la mindstirea Babeni-Rimnicu-
Sérat, unde a desfasurat o bogata activitate publicisticad si literara.

intre 1850 si 1854, a indeplinit functia de egumen la mindstirea Sadova, cdreia
i-a adus multe imbundatatiri. In mai 1855, domnitorul Grigorie Alexandru Ghica (1854
—1856), l-a numit, staret la minastirea Neamf{, dar in urmdtorul an (1856), din pricina
diferitelor intrigi, arhimandritul Dionisie a fost inlaturat din staretie.

Ramas iarasi fara nici un sprijin, si-a gé&sit ospitalitate pe la diferiti prieteni din
lasi, intre care si Ghenadie Sendrea, loctiitor de arhiereu al episcopiei Husilor (au-
gust 1857 — 8 noiembrie 1858).

Odatd cu alegerea lui Alexandru loan Cuza ca domnitor al Principatelor Re-
méne (1859), situatia arhimandritului Dionisie a inceput sd se amelioreze. Acesta
«cunoscindu-l ..ca pe un convins unionist, din timpul luptelor pentru unire, subscriind
actul de adeziune la unire al judetului Neami» 32, la 19 iunie 1859, l-a numit loce-
tenent de episcop al Buzdului deoarece, fostul ei titular, episcopul Filotei (1850—1860),
se imbolndvise foarte greu. A fost insa hirotonit arhiereu, — cu titlul de Traianopo-
leos —, de abia la 3 februarie 1862. Intre anii 1864 si 1865, Dionisie a fost pentru
citeva luni episcop la Husi, iar din 31 mai 1865 a fost numit definitiv episcop titular
la Buzau. In tot cursul péstoriei sale a desfisurat o bogatd activitate gospodireasca
si culturala.

Din punct de vedere gospodaresc, episcopul Dionisie a avut urmatoarele reali-
zari : a reorganizat tipografia episcopiei din Buzdu; a amenajat o gradind publicd in
acest oras; a restaurat paraclisul acestei eparhii; a cladit apartamentul dintre para-
clis si palatul episcopal; a construit clopotnifa mindstirii Ratesti si a acordat aju-
toare unor biserici si mindstiri din tard si peste hotare ca: Cetatuia, Ciolanu, Gavanu,
Poiana Marului, Catedrala din Sibiu, schitul roménesc Sf. Ioan Botezdtorul de la
Muntele Athos si capela roméneasca din Paris %. Episcopul Dionisie a avut si o in-
semnata activitate carturdreascd, alcatuind manuale didactice pentru invatdmintul ele-
mentar si seminarial, facind diferite traduceri si tipdrind cdr{i. Amintim dintre aces-
tea: Prescurtare de Ermineulicd sacrd sau oarecare explicajie asupra Scripturii Vea
chiului si Noului Testament, Bucuresti, 1851, 784-67 p.; Prescurtare de geograiia sfin-
td 5i veche, Bucuresti, 1851, 58 p.; Scurtare de aritmeticd..., Buzau, 1853, 109 p.; Cati-
his tipdrit pentru trebuinfa seminariei din sfinta monastire Neamjul, Neamt, 1856,
96 p.; Principii de retoricd si elocventa amvonului, vol. 1I—I1, lasi, 1859 1794160 p.;
Principii generale de intelepciune si datoriile tinerilor, Buzdu, 1871, 56 p; Abecedar
romanesc pentru trebuinfele tinerilor incepdtori, ed. II, Buzdu, 1839, 48 p.; Abecedar
religios, Buzédu, 1835, 24 p. . Amintim c&, episcopul Dionisie a scos si primele noastre
reviste bisericesti: Vestilorul bisericesc la Buzdu in 1839—1840 in colaborare cu
profesorul Gavril Munteanu, si Eho eclesiastic, la Bucuresti, (sept. 1850—august 1853),
avind ca supliment «Biblioteca religios-morald» in care apareau diferite articole cu

31. Ibidem, p. 322. 32. lbidem, p. 336, 33. Ibidem, p. 339—341,
34. Mircea Picurariu, Profesori tramsilvdneni..., p. 35.
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caracter moral. Trece din aceastd lume la 18 ianuarie 1873, fiind inmormintat in
curtea episcopiei Buz&ului.

In decursul vietii sale, episcopul Dionisie Romano a avut strinse legéturi cu
fratii lui transilvdneni, pastrind relatii de buna prietenie cu harnicul mitropolit Andrei
Saguna si carturarul G. Barifiu. A acordat apoi ajutoare materiale Catedralei din
Sibiu, precum si foaiei «Transilvania» a lui G. Barijju. In afard de acestea, amintim
cd in biblioteca sa au fost gasite tipdrituri coresiene si scrieri ale istoricului tarnsil-
vanean Samuil Micu Clain, ceea ce aratd cd legaturile lui cu Transilvania au fost
destul de bogate.

Toate aceste Infapluiri ale episcopului Dionisie Romano, il asazad cu cinste
fntre marile figuri de ierarhi ai Bisericii noastre.

f. Ieromonahul profesor Nicolae (Nifon) Bdldsescu 3. S-a ndscut in anul 1806, in
localitatea Hasag, judejul Sibiu, din périntii Onu si Maria, la botez primind numele
de Nicolae. A facut studii de filozofie si drept in localitdtile: Oradea si Cluj, iar
intre 1832—1834 a frecventat cursurile Institutului Teologic din Arad, pe care le-a
absolvit cu succes. In anul 1825 a fost numit profesor la Seminarul Central din
Bucuresti, dar cursurile acestuia s-au deschis abia la 2 februarie 1836. Acolo a depus
multd rivnd, fapt ce se poate vedea din cuvintdrile %, regulamentele3?, programele
analitice %, si mai cu seam& manualele didactice intocmite de el.

In timpul revoluliei din 1848 a trecut in Transilvania, unde a desfasurat o in-
tensad activitate politicd, facind parte chiar din comitetul permanent de la Sibiu.

Dupa ce Sibiul a fost ocupat de armatele maghiare, Nicolae Béil&sescu a ciutat
sa se refugieze in Tara Roméneascd, dar la Rimnicu-Vilcea a fost arestat si trimis
la Bucuresti. Ins3, nu dupa mult timp a fost pus in libertate.

La inceputul anului, 1852, Nicolae Balasescu a fost tuns in monahism si a primit
numele de Nifon. In anul 1853, il intilnim rector si profesor la Seminarul din Husi,
pe care l-a condus pind la inceputul anului 1856.

Intre anii 1860—1862 a activat ca profesor de religie la gimnaziul Gheorghe
Lazdr din Bucuresti, iar din aprilie 1862 pin& la sfirsitul anului 1865, la gimnaziul
Matei Basarab din aceeasi localitate 2.

Dupé& anul 1870 il g8sim invatdtor la Tulcea, unde ocirmuitorii de atunci ai Do-
brogei i-au incredintat si sarcina de a infiinta scoli in diferite sate.

Prin anii 1873—1874 fiind inldturat si din aceasta slujbd, s-a asezat la Macin,
unde a indeplinit aceeasi functie de invatator, pind la moartea sa (1880)4°.

35. Dr. C. Diaconovici, Enciclopedia romdnd, vol. I, Sibiu, 1898, p. 367 ; — Unde s-a ndscut Nico-
lae Bdldsescu, in «Telegraful Romén», LXIII (1915), nr. 16, p. 62; Clteva date despre Nifon Bdldsescu,
in «Rev. Arhivelor», I (1924), nr. 1, p. 138; Prof. T. G. Bulat, Nicolae Bdldsescu, primul director al
Seminarului Central din Bucuresti, in «Studii Teologice» XV, (1963), nr. 7—8, p. 391—414 ; Idem, Nicolae
alias Nifon Bdldsescu, profesor de teologie, cdlughr «chirovage, in «Glasul Bisericils, XXITI (1964), mr.
5—6, p. 501—508 ; Mircea Pacurariu, Profesori transilvdmeni..., p. 30—33.

36. Viclor Papacostea—Mihai Regleanu, Seminarul Central 1836—1936. Documentele intcmiciert,
Bucuresti, 1938, p. 72—77 ; 90—92; 113—117 ; 142—144 ; 178~—181.

37. Ibidem, p. 94—109 ; 154—170.

38, Econ. St. Cilinescu — Dr. D. G. Boroianu, Istoria Seminarului Central dinm Bucuresti, lasi,
1904, p. 56—89.

39. 1. Ionascu, Material documentar pentru Istoria Seminarului din Buzdu, Bucuresti, 1937, p. 172.

40. C. Teodorescu, Istoricul scoalelor romdne din Dobrogea sub turci, in «Convorbiri didacticer,
III (1877), Bucuresti, nr. 3, p. 208—209; T. G. Bulat, Un cdldtor ardelean la roménii din dreapta
Dundrii, in «Revista geografici romini», V (1942), fasc. III, p. 120.
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Ieromonahul profesor Nicolae (Nifon) Bildsescu a pastrat tot timpul vietii sale
trainice legdturi cu barbati de seama transilvdneni, intre care cu: mitropolitul Andrei
Saguna si carturarul G. Baritiu. De remarcat cd, la Sibiu, gi-a tipdrit doud din impor-
tantele sale lucrdri: Dictionarium latino-romanicum, Tomi primi, Cibinii, 1848 si Gra-
matica romdnd pentru seminarii, Sibiu, 1848, ceea ce aratd legaturile sale permanente
cu romanii tramsilvdneni. In cursul vietii sale ieromonahul profesor Nicolae (Nifon)
Bildsescu a desfdsurat o intensd si bogatd activitate carturdreasca, alcdtuind nu-
meroase manuale $colare, anumite dictionare si diferite lucrdri, din care unele se
pdastreazd in manuscris.

Vom reda, in continuare, pe cele mai reprezentative: Gramatica romdnd pentru
seminarij §i clasele maj inalte, Sibiu, 1848, XXX+4223 p.; Elemente de gramaticd ro-
madnd pentru $colarii incepdtori, Bucuresti, 1850, 104 p.; Catehism mic pentru scolarii
incepdtori, lasi, 1853, 24 p.; Elemente de istoria biblicd a Testamentului Vechi §i Nou
sau Sfinta Scripturd prescurtatd pentru trebuintele tinerilor din scolile elementare,
lasi, 1853, 55 p.; Isagogia sau introducerea in cdrfile Sfintei Scripturi a Vechiului si
Noului Testament, lasi, 1858, IV+156 p.; Abecedariu pentru scélele incepdtoare,
Bucuresti, 1857, 88 p.; Istoria biblicd a Testamentului Vechi si Nou sau Sfinta Scrip-
turd prescurtatd..., lasi, 1853, 109 p. si ed. II, lasi, 1859, 95 p.; Dictionarium latino-ro-
manicum, Tomi primi, Cibinii, 1848, 368 col.; Dictionariu romanu-francesu, vol. I, Bu-
curesti, 1859, 128 p.; Dictionaire francais-roumains, vol. I, Bucuresti, 1859, 128 p.

In afard de aceste opere tipdrite, ieromonahul profesor Nicolae (Nifon) Bildsescu
ne-a 13sat §i unele lucrari in manuscris, majoritatea pastrate la Biblioteca Academiei.
Dintre acestea amintim : Parlea I a Moralului christidnesc, Bucuresti, 1838—1839 (Ms.
918); Partea II-a a Moralului christidnesc, Bucuresti, 1839—1840 (Ms. 732); Istoria
bisericeascd, Bucuresti, 1839—1840 (Ms. 732); Istoria bisericeascd, Bucuresti, 1839—
1840 (Ms. 687); Istoria bunei cinstiri si a bisericii cei crestinesti (Ms. 683); Cate-
hism mic (Ms. 412); Vocabulariu romdno-francez, Bucuresti, 1815 (Ms. 863) 4L

Aruncind o privire asupra vietii i activitatii ieromonahului profesor Nicolae (Ni-
fon) Baldsescu, observdm ca el a fost una dintre marile figuri monahale ale Bisericii
noastre din veacul al XIX-lea, autor de numeroase manuale scolare si bun patriot.

Din cele expuse mai sus, reiese limpede cd, legdturile Transilvaniei cu Tara
Roméneascd s-au continuat i in cursul veacurilor al XIiX-lea. Ele au fost intarite si
prin activitatea acestor personaliti{i monahale transilvinene, care au jucat un rol
deosebit de important in viala bisericeascd a Tarii Romdnesti. Unii dintre ei au ajuns
dascéli de seamd si alcituitori de manuale didactice (Naum Rimniceanu si Nicolae
(Nifon) Balasescu), altii au inaintat pe treptele ierarhiei bisericesti ajungind episcopi:
{Ioanichie Stratonichias, Filotei i Dionisie Romano ai Buzaului), iar altii s-au dovedit
a fi bun gospodari si patrioti (Ghenadie Parvulescu).

Toti acesti transilvdneni au muncit cu insufletire la locul incredintat, aducindu-si
aportul la marile evenimente din 1848 si 1859, pregatind astfel calea «pentru infaptui-
rea marelui act al unirii tuturor romanilor din anul 1918» 4,

41. Prof. T. G. Bulat, Nicolae Bdldsescu, primul director al Seminarului Central..., p. 400—414,
42. Mircea Pdcurariu, Profesori transilodneni..., p. 49.
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Pr. doct. Sterea Tache

MINTUIREA OBIECTIVA PRIVITA INTERCONFESIONAL *

Mintuirea obieclivd sau rascumpéararea este un capitol al soteriologiei cres-
tine care expune taina eliberarii noastre din robia pacatului $i a mortii, prin intru-
parea, viata, patimile, moartea §i invierea Mintuitorului Hristos.

In teologia celor trei confesiuni crestine, faptul ra&scumpdrdrii capdtd inter-
pretari diferite, potrivit sistemului general de gindire si traire al fiecdrei confesiuni
in parte.

Teologia rascumpardrii privitd interconfesional devine astfel expresia strdduin-
ielor fiecarei confesiuni de a intelege cit mai profund taina cea mai mare a religiei
crestine, taina rascumpadrarii noastre.

Privitd separat, teologia réscumparaniji exprima in acelasi timp §i modul de a
trai si a gindi al celor trei confesiuni, mod care, avind in vedere spatiile geografice
deosebite in care a aparut si s-a dezvoltat, precum si relatiile sociale si culturale
proprii, a suferit modificdri caracteristice pentru fiecare confesiune.

Este indeobgte cunoscut faptul cd teologia ortodoxa, dezvoltindu-se intr-un ca-
dru geografic precis definit si intr-o atmosfera intelectuald dominata de filozofia
greacd, filozofie care a fdcut posibild intelegerea si abordarea datelor revelatiei cit
mai aproape de sensul lor real, a pdastrat si dezvoltat datele revelafei in cel mai
autentic spirit ortodox.

Teologia romano-catolica, a cdrei dezvoltare maxima s-a realizat in evul mediu,
pornind din trunchiul originar al Bisericii crestine, potrivit realitdtilor social-istorice
si sub influenta spiritului juridic apuseamn, a cdpatat o dezvoltare deosebitd de cea
ortodoxd. Aceeasi observatie se poate face si pentru teologia protestanta.

Nascindu-se din reactia impotriva abuzurilor papalitatii. si a vietii morale sca-
zule, protestantismul poartd pecelea epocii si a condifiilor in care a aparut, cu toate
cd inifial protestantismul a voit o iesire din tiparele, pentru el rigide, ale catolicis-
mului $i o intoarcere la trdirea cregtind din primele veacuri. Asa a aparut o teologie
noud, deosebita atit de cea ortodoxa, cit si de cea romano-catolica.

In expunerea care urmeaza, vom ciuta si exemplificim deosebirile care, in
spiritul observatiilor de mai sus, se fac evidente in unul din cele mai importante
capitole ale teologiei crestine: mintuirea obiectivd sau rascumpararea.

Alit in teologia ortodoxd, cit si in cea romano-catolicd §i protestantd, teologia
mintuirii obiective sau a rdscumpdrarii isi are punctul de plecare in doctrina despre
pdcat. In raport cu efectele pe care le-a avut pacatul asupra naturii umane, isi ela-
boreaza fiecare confesiune teologia rascumpdararii.

Astfel, in teologia ortodoxd, picatul are ca efect intunecarea chipului lui Dum-
nezeu din om, afectele si moartea. In teologia romano-catolica, pdcatul nu are efecte
ontologice asupra naturii umane, efectul lui rezumindu-se la pierderea darurilor su-

* Lucrare de seminar susfinutd in cadrul pregdtirii doctoratului in teologie §i intocmiti sub indrumarea
Domnului prof. Nic. Chijescu, care a dat §i avizul pentru publicare.
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102 Pr. doct. STEREA TACHE 2

praaddugate si a gratiei. In teologia protestantd, pacatul distruge in mod desdvirsit
chipul lui Dumnezeu din om, acesta raminind in fata lui Dumnezeu ca un obiect
neinsufletit, ca un bustean sau ca o piatra.

Dumnezeu nu ne-a creat insd pentru moarte, ¢i pentru viatd. Din aceastd cauzd,
la plinirea vremii, insusi Fiul lui Dumnezeu se intrupeazd, primind in ipostasul lui
natura umand, pentru a o ridica din pdcatul protoparintilor si pentru a o face iardsi
vrednica de vocatia ei originara.

Modul in care Dumnezeu elibereazd natura umand din robia pd&catului si efec-
tele pe care le are aceastd eliberare asupra noastrd constituie principalul punct de
controversd in teologia rascumpdrarii la cele trei confesiuni mari crestine.

In teologia ortodoxa, rdscumpéararea are trei directii mari sau trei aspecte dife-
rite : aspectul de jertfa al rascumpdrarii, care cuprinde ascultarea Domnului si moar-
tea Sa §i care este fata rascumpdrarii indreptatd cadtre Dumnezeu; aspectul ontologic
sau faja rdscumpdardrii indreptatd catre firea umand a Mintuitorului Hristos $i as-
pectul recapitulativ al rdscumpdrarii sau fata rdscumpardrii indreptatd catre lume!.

Aceasta impdrtire nu o gdsim in teologia romano-catolicd sau protestantd, pen-
tru c3 ele acordd o importantd deosebitd unuia dintre aceste aspecte, dupd cum este
cazul. Astfel, teologia romano-catolicd acordd o importantd deosebitd aspectului de
jertfa al rascumpdrdrii in virtutea teoriei satisfactiei. Si teologia protestantd aseaza
in centrul preocupdrilor ei tot jertfa Mintuitorului, si anume, jertfa substitutiva
jertfa facutd de Hristos in locul nostru.

Atit in teologia protestantd, cit si in cea romano-catolicd, nu se poate vorbi
de un aspect ontologic sau recapitulativ al rascumpardrii, pentru cd dupd primij, na-
tura umanad in unma pacatului este asa de stricatd incit nu mai poate fi refacuta in
nici-un fel, iar dupa cei din umm&, pentru cid noi nu am pierdut prin pacat decit
darurile supraadidugate, care nu fineau de natura noastra 2

Nu se poate vorbi de aspectul recapitulativ al rdscumpdrdrii la romano-catolici
si la protestanti, pentru ca, pe de o parte, dupd teoria satisfactiei, noi sintem repre-
zentati in fata Tatalui de catre Fiul in mod exterior, juridic, iar pe de alta parte,
pentru ca acest aspect este inlocuit cu teoria solidaritdtii tipic protestante: «Solida-
ritdtii in rdu trebuia sad-1 rdspundd solidaritatea in bine; si ea nu putea sd se con-
stituie decit printr-o fiintd sfintd, imprejurul cireia ar veni sd se cristalizeze toate
aspiratiile curate si nobile ale omenirii» 3.

Absenta acestui Intreit aspect al rdscumpararii este motivatd de F Prat astfel :
«Aceastd impdrfire a slujirilor lui Hristos strdind de speculatiile mesianice ale iu-
deilor, cam necunoscutid de Sfintii Pdrinti, nu convine deloc teologiei Sfintului Pa-
vel» 4. Aceeasi atitudine o intllnim si la Jean Riviére 5.

dn teologia protestantd, locul aspectului ontologic si recapitulativ este luat de
cal moral, care are o pondere deosebitd. Mintuitorul Hristos este modelul necesar
desdvirsirii noastre. Este model de smerenie care merge pind la chenoza si la jertfa
vietii celui sfint pentru cei péacdtosi, de iubire care merge pind la mintuirea celor
care-L ucid, de sfinfire absoluta.

1. Teologia dogmaticd i simbolicd, Manual pentru Institutele Teologice, Bucuresti, 1958, vol. II,
p. 616—640.

2. Prof. Nicolae Chifescu, Sintezd asupra dogmei soteriolsgice privitd interconfesional, in «Ortodo-
Xia», XI (1959), nr. 2, p. 200,

3. H. Monnier, Essai sur la Rédemption, Paris, 1929, p. 207.

4. F. Prat, La Théologie de Saint Paul, Paris, 1912, p. 247.

5. A se vedea, Le Dogme de la Rédemption, Paris, 1914.
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Romano-catolicii nu-1 admit ca aspect al rdscumpdrdrii® spre deosebire de or-
todocsi care-1 admit, pentru ca si in el, ca §i in celelalte, existdi o parte de adevar?™

Este adevdrat, Sfintii Parinii n-au sistematizat invatdtura lor despre opera rds-
cumpardtoare a Mintuitorului Hristos in raport de cele trei aspecte ale rascumpa-
rarii. Ele insd se fac evidente in ansamblul gindirii lor i, cel putin pentru metode
didactice, aceastd impartire este recomandata, fara ca folosirea ei sd dwcd la tri-
hotomie.

In expunerea doctrinei rascumparirii, nu vom {ine seama de aceastd impar-
tite; o vom expune asa cum o gasim in Sfinta Scripturd si in scrierile Sfintilor
Périnti.

Rascumpdrarea inseamnd, pornind de la numele Mintuitorului, izbavire, sal-
vare, dezrobire. Este vorba de o dezrobire spirituald, asa cum ingerul a ardtat ba-
trinului losif: «Ea va naste Fiu si vei chema numele lui lisus, cdci El va mintui
poporul Sdu de pacate» (Matei I, 21). Dumnezeu trimite pe Fiul Sau in lume pentru
izbadvirea ei, pentru reintrarea mnoastrd in dragoste si in adevar, pentru cd numai
adevdarul ne face liberi (Ioan VIII, 32). Si ceilalii termeni prin care Sfinta Scripturd
exprima actul ridscumpérarii au acelasi sens. De exemplu «Ga'al» insemna in Vechiul
Testament a salva o wvaloare sfintd, a rascumpdara din sclavie sau de la moarte, iar
«Goel» e un epitet dat lui Dumnezeu ca Mintuitor, pe temeiul legamintului incheiat
cu poporul Sdu. Termenu]l «padah» insemna a pldti un pret de rascumparare pentru
o vietuitoare care apartinea dupd dreptul sacru Dumnezeirii 8.

Pretului de rdscumparare din Vechiul Testament ii corespunde in Noul Testa-
ment termenul de Adtpov, de la Avtpodebz, care impreund cu sdfetv exprima «pe
acelasi fond al ideii de salvare, de eliberare, nuante mai spiritualizate» 9. El exprima
astfel, dupd Petru I, 18, rdascumpdrarea «din vietuirea desartd», «din toatd nedrep-
tatea» (Tit II, 14), eliberarea din moarte (Evrei IV, 14).

P. Evdochimov, v&zind termenul latin sanus un echivalent al grecescului ¢S
conchide ca rascumpdrarea este un act izbavitor al intregii fiinte 0.

Rascumpararea are si caracter de slujire: «Ca si Fiul Omului n-a venit sa [
se slujeascd, ci ca El sd slujeasca §i sa-si dea viata rascumpdrare pentru multi»
(Marcu X, 45). In persoana Lui se intilnesc «robul lui Dumnezeu» din Isaia XLII, 1
si Fiul Omului din Dandel VI, 13.

Toatd activitatea Mintuitorului Hristos se concentreazi intr-un focar de maximi
intensitate a dragostei: crucea. «Insd noi propovaduim pe Hristos cel rastignit care
peniru iudei e sminteald, pentru pagini nebunie» (I Cor. I, 23). Crucea este revelatia
suprema a intelepciunii divine, intrucit este drumul unic spre inviere si spre o uma-
nitate innoitd s irecapitulatd in El. Crucea reveleazd in esentd «taina Iui Hristos» 1!,

Iisus Hristos este Mielul lui Dumnezeu care ridicd pacatul lumii. El este preot
in veac, «dupa rinduiala lui Melchisedec». El este «Jertfa de la intemeierea lumii»
pentru lume. De asemenea si lumea in El e o jertfd nesfirsitd, o ofrandad in fata
Tatélui. Creatia insdsi este simbolic «un miel». Si este «miel» atit in sens de nevino-
vatie harnicd in originea ei, cit si in sensul cd are si ea calitatea de «miel» $i de «fiun,

6. Prof. Nicolkae Chitescu, art. cit., p. 201.

7. Teologia Dogmaticd si Simbolicd..., p. 616.

8. Prof. Nicolae Chifescu, Rdscumpdrarea In Sf. Scripturd si in scrierile Sf. Pdringi, tezi de docto-
rat, Buc., 1937, p. 21.

9. Pr. Constantin N, Galeriu, Jertfd §i rdscumpdrare, Tezd de doctorat, Buc., 1973, p. 85.

10. In, Les Ages de la vie spirituelle, Paris, 1963, p. 169.

11. L. Boyer, Histoire de la spiritualité chretiérme, Paris, 1960, p. 120.
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adicd de jertfa in fata Tatdlui, deci de permanemnt suis spre desavirsire, spre in-
viere. Creatia in-t'reagé se miscd in acelasi ritm cu Hristos, intre cruce si inviere:
crucea ca mijlocire si invierea ca finalitate 12.

Potrivit textului paulin din Bfeseni I, 10 care spune: «Spre iconomia plinirik
vremilor ca toate s3 fie cuprinse iardsi in Hristos, cele din ceruri si cele de pe pa-
mint...», prin revelatie recunoastem o unitate tainicd a noastrd si a lumii in Hristos,
unitatea care porneste de la creatie, isi are manifestarea materiald in intrupare i se
va manifesta deplin in parusie, cind Dumnezeu va fi totul in toate. Aceastd cuprin-
dere a toate in Hristos despre care vorbeste Apostolul Pavel exprimd ideea unei
intoarceri, a unei restabiliri a naturii umane intr-o stare pierduta 3.

Aceastd intoarcere se realizeazd prin intruparea si jertfa Mintuitorului Hristos:
«Eu pentru ei M3 sfinjesc pe Mine, ca si ei si fie sfintiti in adevéar» (Ioan XVII, 19).
Apostolul Pavel, continuind ideea, spune in Evrei V, 8—9: «Si desi era Fiu, a in-
vatat ascultarea din cele ce a patimit §i desdvirsindu-se s-a f[acut tuturor celor ce-L
ascultau pricind de mintuire vesnicd». Neascultdrii originare i se opune ascultarea
pind la moarte a Mintuitorului Hristos, iar pacatului izvorit din neascultare — de-
savirgirea.

Sfintii P&rinii ai Bisericii dezvoltd invajdtura despre rascumpérare cuprinsd in
germene in Sfinta Scripturd a Vechiului si a Noului Testament.

Doud sint intrebarile mari la care raspund ei de obicei, atunci cind vorbesc
despre rascumparare: de ce se intrupeazd Mintuitorul Hristos s§i care sint consecin-
tele acestei Intrup&ri pentru noi. Astfel, Origen invatd c&@ nevoia intrupdrii se poate
deduce din insdsi firea jertfei: ea trebuie sad fie fiin{a vie, paminteasca. Dupd ana-
logia cu jertfele Vechiului Testament, Mintuitorul este asimilat «mielului pascal»,
El fiind Mielul lui Dumnezeu care ridicd pacatele lumii {Ioan I, 29). «Deci, citd vreme
sint pdcate, e nevoie sd se caute §i jertfe pentru pacate. Céci presupunem ca n-ar
fi jertfd dacd n-ar fi existat pdcat; n-ar fi fost necesar nici ca Fiul lui Dumnezeu
sa se facd miel, nici n-ar fi fost nevoie ca El, luind trup, sd fie jertfit, ci ar fi ramas
ceea ce era dintru inceput, adicda Cuvintul lui Dumnezeu» !4, Jertfa nu este astfel
o simpld recunoastere a suveranitd{ii Jui Dumnezeu sau o platd, nici un mijloc de
imblinzire @ miniei lui Dumnezeu. Dupad Origen, ea este expresia fideld a chipului luj
Dumnezeu din noi. In jertfd, Dumnezeu lucreazid cu credinciosul si credinciosul cu
Dulmnezeu. Jertfa este astfel «ofranda lui Dummezeu prin Dumnezeu» 'S,

Sfintul Toan Gurd de Aur afimma categoric ¢ nu existd o altd cauzd a imtruparii
decit una singurd: «.ne-a vazut aruncati la pamint, supusi pieirii, tiranizati de
moarte si i-a fosy mila de noi. Ca sd fie milostiv si credincios Arhiereu, zice (Evr.
II, 17), in cele cdtre Dumnezeu, pentru izbdvirea picatelor poporului. Ce este cre-
dincios ? Adevarat, puternic; caci arhiereu credincios este numai Fiul, putind sa
elibereze din pédcate pe aceia al cdror Arhiereu este» 18,

Dupé Sfintul Chiril al Alexandriei, pacatele oamenilor an prilejuit «proslavirea
Celui Unul néascut din Tatal. Caci dacd n-am fi pacituit, nu s-ar fi ficut ca unul din
noi si dacd nu s-ar fi fdcut asemenea noud, nu ar fi suportat crucea; iar dacd n-ar
i murit, n-ar fi fost adorat de noi si de sfintii ingeri» !7.

1Z. Pr. Constantin N. Galeriu, op. cit., p. 94. 13. Yves Congar, Jésus Christ, Paris, 1966, p. 145.

.14. In, Numeros Homiliae, XXIV, 1; Migne, P. G., XII, col. 756, cf. Prof. Nicolae Chitescu, Intru-
pare §i rascumpdrare, in «Ortodoxia», VIII (1952), nr. 4, p. 559, n. 2.

15. Cf. Pr. Constantin N. Galeriu, op. cit., p. 32.

16. Omilii asupra Epistolei cdtre Evrei, V, 1 in Migne, P. G., LXIII, col. 45.

17. Despre inchinare in duh si in adevdr, in Migne, P. G., LXXV, col. 968.
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5 MINTUIREA OBIECTIVA PRIVITA INTERCONFESIONAL 105

Si la Sfinlu]l Atanasie intilnim aceleasi idei: «stricdciunea oamenilor» nu putea
ti inlaturata decit prin moartea Cuwvintului. Cuwvintul fiind nemuritor, ca Fiu al lui
Dumnezeu, primeste trup omenesc, «ca sa poata muri», «asa incit, acesta facindu-se
partas la Cuvinlul cel peste toate, sd fie destul murind in locul tuturor si s@ réamina
nestricacios, din pricina Cuvintului, care locuiesle in acest trup; in sfirgit, s&8 ince-
teze in to}i corupiia, prin harul invierii, lar cind Acela a primit in Sine trupul, adu-
cindu-L la moarle ca jertfa si victima liberd de orice intinare, a indepartat indata
moarlea de la toli cei asemenea Siesi... caci Cuwvintul lui Dumnezeu fiind mai presus
de loate, aducind... templul Sau... in locul vietii tuturor, a implinit ceea ce se datora
fin moarbe ; si astfel, unind prin cea ce este asemenea ceea ce este asemenea, Fiul
Jui Dumnezeu cel nestricacios, a legat pe toti de nestricaciune, in fagaduiala cea
dupd inviere, precum se cuvine» 18,

Sfintu]l Chiril al Alexandriei afirmé@ ca era necesar ca Dumnezeu sd mintuiasca.
lumea prin intrupare. «Dacd lumea nu putea sa fie mintuitd altiel decit prin sin-
gele $i moar!ea Lui.., atunci cum nu era necesar modul intruparii care este in Cu-
vintul, ca s& indrepteze prin singele S&u pe cei ce cred in El §i sd impace pe Tatdl,
prin moartea propriului trup, penitu ca sd ne salasluim in El» 12,

intruparea Mintuilorului Hristos are efecte ontologice asupra naturii umane st
a universului intreg. Omul este scos din robia pacatului si instalat intr-o ordine-
morala noud, ordine care are ca scop indumnezeirea credinciosului. Aceasta indum-
nezeire este posibild, pe de o parte, datoritd comunicarii insusirilor, iar pe de alta-
parte, datoritd faptului cd harul divin care-l ajutd pe credincios in drumul lui spre:
desavirsire, nu esle o realitate care se suprapune formal naturii umane, ci o reali-
iate intratd in omiologia umand rdscumpéarata. Este vorba de acel 6éoatc foarte frec-
vent in teologia parinfilor rasariteni. Acest termen constituie punctul de fortd al
{eologiei rascumpararii prin sensul lui si prin implicatiile pe care le presupune.

Vorbind despre indumnezeirea noastra, Sfintii Parinti nu concep radscumpdararea
ca pe un act static cu caracter formal, juridic sau declaratoriu, ci ca pe o realitate-
de viald, vie si dinamicd, cu inceputul in intrupare si cu sfirsitul in parusie 2%

Aceastd idee este exprimatd foarte clar de Sfintul Itrineu: «Urmind pe Cuvintul
hii Dumnezeu, singurul inv&tator adevarat si tare, pe lisus Hristos Domnul nostru,
care s-a facut ceea oe sintem noi, pentru nesfirsita Sa bunétate, pentru ca noi sia
ne facem ceea ce este El insusi». Cuvintul Jui Dumnezeu recapituleazd in Sine omul
unindu-} cu Dummezeu, intorcindu-l1 1a vocatia lui originard, restabilind chipul lui
Dumnezeu in el intunecat de péacat. Dacd omul, prin intruparea Cuvintului nu s-ar
fi unit cu Dumnezeu, «..n-ar fi participat la nestricaciune..», si aceasta pentru ca
omul nu ar fi putut fi adoptat «daca Fiul nu ne-ar fi dat comuniunea cu El si daca
Cuvintul nu ne-ar fi facut sa comunicdm cu El facindu-se trup» 2L,

ldeea este continuatd cu aceeasi forta si profunzime de Sfintul Atanasie. «Lo-
gosul a luat trup omenesc creat pentru ca si-1 indumnezeiascd, innoindu-l in Sine,.
ca Fac&tor si pemntru ca sd ne suie in cer pe toti, dupa aseméanarea cu Acelasi. Omul
credincios nu ar fi indumenezit, dacd anume Fiul n-ar fi fost Dumnezeu adevarat;
Si omul credincios nu ar fi fost ridicat la Dumnezeu, dacad Acela care a purtat trup-

18. Despre intruparea Cuvintului, 9 in Migne, P. G., XXV, col. 112,

19. Despre credinta cea dreaptd cdtre regine, 1, 13 in Migne, PG., LXXVI, col. 1292.

20. A se vedea: ]J. Griss, La divinisation du chrétien d'aprés les Perés Grecs, Paris, 1938; V.
Lossky, Essai sur Théologie mystique de I'Eglise d’Orient, Paris, 1944, p. 131.

21. Despre intruparea Cuvintului, in Migne, P. G., XXV, col. 173—176.
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n-ar fi fost cu adevirat dupid fire Cuwintul Tatdlui. $i dupd cum noi n-am fi fost
izbavifi de picat §i de blestem dacd trupul pe care Logosul L-a purtat m-ar fi fost
omenesc, dupd fire, tot astfel noi nu am fi fost indumnezeiti, dacd Logosul care s-a
facut trup, n-ar fi fost dupi fire din Tatdl si Fiu adevarat si propriu al -Sdu. Céaci de
aceea a aflat bund aceastid unire, prin care Cel ce dupd fire e om se uneste cu cel
ce dupa fire este Dummnezeu, ca sa fie asigurata mintuirea si indumnezeirea omului» 22,

Sfintul Grigotie Teologul declard c& Fiul lui Dumnezeu se face om pentru ca
noi sa fim sfintiti prin El, asa cum aluatul dospeste toatd framintdtura (I. Cor., V, 6),
jar Sfintul Grigorie de Nisa afirmd cd: «El e cel care ne menfine acum, pentru ca
are impirtdsire in existen{d cu firea noastra». Cuvintul lui Dumnezeu se unesgte cu
firea noastrd pentru ca «prin impartasire cu ce e dumnezeiesc, si devind dumne-
zeiascad.. Caci prin intoarcerea din moarte a Aceluia s-a facut inceputul intoarcerii
la viata cea nemuritoare pentru neamul nostru muritor» 2%

Sfintul Chiril al Alexandriei apeleazid la analogia focului si a fierului pentru
a exemplifica mai pe inteles efectele intrupdrii Domnului asupra firii umane.

Sfintul Ioan Damaschin afirmd si el cd intruparea Mintuitorului Hristos s-a
ficut pentru ca insdsi firea care a cdzut sd invingd pe «tiranul care a inselat-o si
astfel sd se elibereze de striciciune» 2%

Sfintul Maxim Marturisitorul di o amploare deosebitd in lucrarile sale faptului
rascumpardarii, caracterizindu-1 cu profunzimea specifica lui.

Cuvintul lui Dumnezeu, existind din eternitate, «dincolo de orice veac si de
orice naturd», se intrupeazd, «ca si te mintuiascd pe tine». Caci numai aceasta a-
fost cauza nasterii Sale trupesti: mintuirea firii. Luind asupra Sa «ca pe o grosime
caracterul péatimitor al acesteia» s-a numit Dumnezeu véazut si Dumnezeu de jos,
facind aradtatd puterea suprainfinitd, prin trup dupd fire péatimitor. «Caci trupul im-
preunindu-se cu Dumnezeu a devenit unul cu El, partea superioard biruind asupra
celeilalte, intrucit prin identitatea ipostaticd, Cuvintul a indummezeit in sens propriu
trupul pe care l-a luat» 2. Jertfa Mintuitorului Hristos pentru noi capatd o amploare
deosebitd cu atit mai mult cu cit El era «cu totul liber de ascultare. Caci ca Domn
e prin fire datdtorul a toatd porunca..». Intrupindu-se, El ia chip de rob, insusin-
du-si «chipul strain» si primind deodatd cu firea si caracterul péatimitor al firii
noastre. Drept aceea, dacd prin golire igi ia chip de rob prin fire patimitor, fara
indoiald, golirea si coborirea sint fapte ce se referd la El ca Cel ce e bun si de oa-
‘meni jubitor. De aceea, lucrind in chip stdpinitor cele ale robului, adicd dumne-
zeieste pe cele trupesti, a manifestat in cele trupesti putere nepéatimitoare §i prin
firea stdpinitoare, care a desfiintat prin patimi slibiciunea si a procurat prin moarte
viatd neschimbdcioasd si sdvirsindu-le in chip de rob cele ale stapinului, adicd tru-
peste cele dumnezeiesti, a facut ardtatd golirea cea negrditd, care a indumnezeit
Pprin trup patimitor tot neamul omenesc» 25, ficind aritatd astfel iconomia «cea pen-
tru noi» in chip teandric.

Taina intruparii Cuvintului concentreaza in Sine sensul tuturor tipurilor din
‘Siinta Scripturd. Cei care cunosc «taina crucii si a mommintului» inteleg de ce era
mevoie ca «cerul si fie apropiat de pamint». S$i pentru cd in conceptia Sfintului

22. CE. Prof. Nicolae Chitescu, Intrupare si rdscumpdrare..., p. 562.
23. Ibidem.

24, Dogmatica, III, 12, trad. de D. Fecioru, Buc., 1938, p. 238—240.
25. Ambigua, trad. dactilografiatd de Pr. Prof. D. Stiniloaie, p. 7.
26. Idem, p. 9—11.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



7 MINTUIREA OBIECTIVA PRIVITA INTERCONFESIONAL 107

Maxim intruparea, moartea si invierea se gdsesc mereu nedespirtite, «cel care 2
cunoscut infelesul tainic al invierii, a cunoscut scopul spre care Dumnezeu a inte-
meiat toate de mai inainte» 2.

Mintuitorul apare intr-o continud stare de rastignire tainicd pentru cei care se
afld in «neputinid», in pdcat i se inal{d la cer cu cei care au dezbridcat omul vechi,
imbracindu-l pe cel nou. El s-a nasout «intre cei robifi ca un rob si a fost socotit cu
cei fard de lege», facindu-se din iubire de oameni «intru asemdnarea pdcatului».Ideea
este reluatd de la Sfintul Apostol Pavel care afirmd cd Mintuitorul s-a facut pacat
pentru noi, adicd a luat trupul pé&catului, starea firii noastre cazute, integrindu-se
deplin lumii noastre, marcatd de péacat §i de moarte 2.

Cu termenii Sfintwlui Maxim Marturisitorul putem spune cd Mintuitorul «pa-
timea dumnezeieste..., odatd ce nu era simplu om si sdvirsea minuni omenesti, caci
le sdvirsea prin trup, odatd ce nu era Dumnezeu gol, incit patimile Lui erau minu-
nate, fiind innoite prin puterea dumnezeiascd cea dupd fire a celui ce péitimea, iar
minunile Lui erau patimitoare, fiind sdvirsite prin puterea patimitoare cea dupa fire
a trupului celui ce le sdvirgeas 29,

Rascumpararea si consecintele ei in parusie, cind toti §i toate vor fi una in
Hristos este «taina cea mare §i ascunsd» a crestinismulud. Ea este tinta fericitd pen-
tru icare s-au intemeiat toate, taina care circumscrie toate veacurile si descopera
sfatul suprainfinit al lui Dumnezeu. «Fiindcd pentru Hristos.. au primit toate veacu-
rile... inceputul si sfirgitul in Hristos. Caci incd inainte de veacuri a fost cugetatd
si rimduitd unirea hotarului §i a nehotarniciei, a masurii si a lipsel de masura, a
manginirii §i a nemdarginirii.. lar aceastd taind s-a infaptuit .in Hristos care s-a
aratat in cele din ummd timpuri, adwoind prin ea implinirea hotaririi de mai inainte
a lui Dumnezeu» 3,

Aceasta este in trasdturile ei cele mai gemerale teologia mintuirii obiective sau
A rdscumpdrdrii la Sfintii Parin{i ai Bisericii Ontodoxe.

Si in teologia romamo-catolicd, ca §5i in cea protestantd, in elaborarea teologiei
rascumpdrarii, accentul cade tot pe intrupare si jertfa Mintuitorului, insd le dau in-
terpretari diferite.

In teologia romano-catolicd, teologia rascumpararii pleacd de la teologia pa-
catului. Doud elemente intrd in notiunea de pdacat: dezordinea interioard care con-
stituie vina (reatus culpae), care implicd intr-o oarecare masurd diminuarea maies-
tatii divine; dezordinea exterioard care-l face pe om pasibil de pedeapsd (reatus
poenae). Pentru cad teologii romano-catolici reprezintd bucuro§i «raporturile intre
Dumnezeu si om sub forma relatiilor pdmintesti cele mai auguste: relatkile tatalui
cu fiul, ale stdpinului cu slujitorul.. in wvirtutea acestei analogii, pacatul este con-
siderat ca o violare a legii, deci ca un delict, ca o criméa» 3.

In fata lui Dummnezeu, p&catul trebuia pedepsit $i nu oricum, ci proporiional cu
gravitatea sa si cu maiestatea persoanei jignite. Hristos se angajeazd sd suporIte pe-
deapsa in locul nostru, din mila. «Acesta ar fi elementul principal al rdscumpararii.
In sfirsit, conceptul juridic de expiatie penald, logic dezvoltat, di sens expresiilor

27. Filocalia, trad. de Pr. Prof. D. Stiniloae, Sibiu, 1947, vol. II, p. 148.
28. Pr. Constantin N. Galeriu, op. cit., p. 100.

29. Ambigua..., p. 19.

30. Filocdlia..., vol. III, p. 326—328.

31. Jean Riviere, Le dogme de la Rédemption, Paris, 1914, p. 227—229.
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iraditionale de rascumpirare i de jertfa; el este compatibil cu noliunea moderna
de satisfactie si pare sa epuizeze continutul» 32.

Dupd cum se poate observa, teologia romamo-catolicd a rascumpararii e cuprinsa
in cunoscuta teorie a satisfacliei. Elaboratd incd de la inceputul Evului Mediu ea a
ramas pina aslazi aproape neschimbata 3.

Dumnezeu nu vriea sd ne lase in moarte, ci vrea sa ne facd din nou vrednici
de iubirea Sa, potrivit destinatiei lui omnginare. Intruparea si moartea Mintuitorului
stabileste echivalenta intre pdcat si pedeapsa. Fiind d&rd pacat, Hristos nu trebuia
s& moara. Moare substituliv insd, ca un act de satisfaciie infinit. Aceasta satisfactie
este supraabundenta in merite si e capabila sa ispaseascd toate pdacatele lumii*.

Intruparea si moartea Mintuitorului in afard de aspectul ei juridic are §i un
aspecl moral, pe care leologii romano-catolici i1 pun in leg&tura cu acel «reatus
culpae» sau dezordinea provocatd de pacat. Hristos apare ca substitutul nostru, ca
reprezentantul nostru, pentru a implini pentru noi in faja lui Dumnezeu o opera
morald de reparajie. Cuvintul se inlrupeaza pentru a recapitula in El toate, intor-
cind wmanitatea la princpiul sdu originar. In planul divin, supunerea pe care a
aratal-o Mintuitorul este destinatd sa compenseze nesupunerea. «intr-un cuvint, in
ordinul moral trebuie sa se caute semsul ultim al mortii lui Hristos. Pe aceasta baza
esle constituita doctrina catolicd a rascumpararii» 3.

Dupé teologii ortodocsi, in teologia romano-catolicd {in spetd in teologia ras-
cumpdrdrij), Dumnezeu apare intr-o icoand umbritd de unele trasaturi negative, an-
{ropomorfe. Termenii de ofens&, onoare, satisfactie, 11 aratd pe Dumnezeu intr-o lu-
mina negalivd, ca preocupat de Sine, ca suferind pentru Sine si aceasta din cauza
cd raportul Dumnezeu-om este inspirat din raportul nobil-feudal-rob. V1. Lossky sin-
tetizeazd aceastd idee in observatia urmatoare: teologii romamo-catolici au incercat
£3-L infd{iseze pe Dumnezeu, punind pe seama Lui ceea ce se afld in sufletul creat
dupa chip 3.

In altd ordine de idei, pertru teologii ortodocsi, leologia rascumpdrarii, asa cum
esle ea conceputd In romano-catolicism, nu exprima integral si esential sensul jertfei
de pe cruce. In cadrul teoriei satisfactiei, jertfa Mintuitorului Hristos are numai ca-
racler propitiatoriu, adicd provoacd pe Dumnezeu sd abandoneze minia si sd se
arate dispus spre iertare 3.

In zilele noastre insa, aceastd formulare a rascumparani in tipare juridice si
strimte e insd tot mai mult contestatdi de noua teologie calolicd reprezentatd de:
L. Richard, H. de Lubac, Y. Congar, H. U. von Balthasar, F. X. Durrwell si de altii.
Mai mult, formaiii ecleziale intregi iau atitudine impotriva formularii clasice a doc-
trinei rdscumpéararii. Asifel, Biserica Catolicd Olandezd in «O introducere in credinta
catolici» sau «Catehismul olandez», ia atitudine impotriva acestei formulari clasice.
«Nu Dumnezeu este cel impéacat cu noi, c¢i noi sintem cei impacati cu El. In aceasti
perspectiva intrebuinteaza Scriptura cuvintul reconciliere» 3.

32. Ibidem.
33. Karl Rahner, Le Chrétien et la mort, Desclée de Brouwer, — 1966, p. 22, trad. de Gaétan
Daoust. 34. Pr. Constantin N. Galeriu, op. cit,, p. 117.

35. Jean Riviére, op. cit., p. 263—291.

36. VI. Lossky, A PImage et 4 la Ressemblance de Dieu, Paris, 1967, p. 110—111.
37. Pr. Constantin N. Galeriu, op. cit., p. 121.

38. Une in.rraduction d la foi catholigue (Le catehisme hollandais), 1doc-France, Paris, 1968.
Supplement, Dossier de Charles, Ehlingher, p. 36, apud Constantin N. Galeriu, op. cit., p. 120.
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Pécatul trebuie intelas nu intr-o ranire a onoarei lui Dumaezeu, ci in grava
perspectivd a suferinpei moastre umame in leziunea pe care o provoacd nu in autor,
<i in opera ¥.

Dacd obiectivul principal al mintuirii ar comsta intr-o reparare a onoarei ra-
pite si Dumnezeu ar cere pentru aceasta drept satisfaciie persomald moartea cuiva,
atunci édeea de egoism ar urca revoltdtor pind la Dumnezeu $i ar justifica egoismul
nostru ©,

Aceasta idee este de allfel combdituta de multe citate biblice in care s2 spune
<cd8 Dumnezeu suferd pentru pacatul nostru. Nepatimitor in Sine, El este patimitor
pentru noi. Expresiile: i-a parut rdu lui Dumnezeu, s-a mihnit, sint un temei pentru
teza Sfintilor Parinti cd Fiul a luat patimirea noastrd. Dar suferinta aceasta trebuie
inteleasd ca orientatd spre noi, nu spre omoarea lui Dumnezeu care nu poate fi
atinsd. Dumnezeu nu suferd egocentric, ci agapic, pentru noi. El se simte rimit in
trupul Sdu care este Biserica 4.

Inceputul acestei atitudini de reconsiderare a teologiei rascumpararii, il in-
tilnim, paradoxal, chiar la Jean Riviére, care In lucrarea Le Dogme de la Rédzmption
afirmd cd «nofiunea de satisfactie nu are btemei in Sfinta Scripturda sau la Sfingii
Parinti» %2,

Noua atitudine a teologiei romano-catolice este exprimata de H. de Lubac ast-
fel: p&catul provoacd disolutia l3untricd a membrului despariit de trup si socotegte
regretabil faptul cd teologia catolicd nu a urmat aceastd cale de inlelegere pentru
a infatisa rdul in esenta lui intima 4.

Vorbind tot despre pdcat, infeles ca temelie a dogmei rascumpararii, Mysterium
salutis ia de asemenea o atitudine de reconsiderare a teologiei romano-catolice, afir-
mind cd pacatul este o vinovitie impotriva aproapelui. Cel ce jigmeste pe om ultra-
giazd o fiintd care e deschisd Creatorului sdu si cireia acest Creator voieste sa-i fie
tatd in Hristos 4.

5i teologia protestanta a pastrat la inceput caracterul strict juridic al rdscum-
jpdrdrii, mostenit de la catolici, cu toate cd Luther afirma: «Trebuie ca acest cuvint
satisiactie sa fie mort de acum inainte in Biserica si in religia noastrid si sd fie
impus gcolilor juridice, cdrora le apariine...» 45.

Varianta anselmiand: «aut poena, aut satisfactio» este redusd de Luther I3
«poenan, la teoria substitutiei penale. «Cind a vdzut preamilostivul Parinte cd sin-
tem asupriti de Lege, <d sintem tinuli ’sub blester® si cd nimic nu ne mai poate
izbavi, a trimis in lume pe Fiul Sau caruia a ingramadit toate pacatele §i I-a zis:
Tu ai sa fii Petru cel care se leapadi, Pavel cel prigonitor.., David adulterinul, pa-
cdtosul care manincad din pomul oprit..., tilharul de pe cruce.. Tu ai sa fii acela car
sdvirgeste pacatele tuturor oamemilor; gindeste-te asadar sd plitesti si sd aduci
ispagire pentru ei. Atunci a venit Legea si a zis: vad cid acest piacdtos a luat in
sine pacatele tuturor oamenilor si nu mai vad pacat in afara de el. De aceea sa
moard pe cruce. Atunci a ndvakit asupra Lui si L-au ucis. Sadvirsindu-se aceasta,

toatd lumea s-a curdiit si a ispasit toate pacatele. Si astfel s-a izbdvit de la moarte
si de la toate relele» %.

39. Ibidem. 40. Idem, p. 119. 41. Idem, p. 120.
42. Jean Riviére, op. cit., p. 216—~217.

43. H. de Lubac, Catholicisme, Paris, 1952, p. 11—12.

44, Mysterium salutis, Parls, 1970, vol. VIII, p. 15—16.

45. Cf. Prof. Nicolae Chiftescu, Ortodoxie §i prot ism, In «Ortodoxia», II, (1950) nr.3, p. 41l
46. Idem, p. 413.
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Din secolul XVII acest aspect al rascumpéararii incepe sd se indrepte catre
leoria morald a rascumpdararii, ca reacfie impotriva teoriei substituirii penale care
}a un moment dat afirma cd Hristos a suferit in iad chinurile celor osinditi din wveac
sau chiar moartea vesnicd si ca ummare a pardsirii credintei in dummezeirea Min-
tuitorului Hristos. Jertfa Mintuitorului r&mine un exemplu sublim si o jertfda pentru
binele moral al omenirii. ,

Locul teoriei morale este luat apoi de teoria rdscumpdrdrii inteleasd ca soli-
daritate a lui Hristos cu lumea.

Orice variantid ar cdpata, leologia protestantd a rascumpdrdrii este in esentd
unitard. Ea izvordste tot din teologia pa&catului, pe care il priveste mai mult in pers-
pectiva umand, in «iconomie», in stricarea firii noasire, spre deosebire de romano-
catolici care privesc pécatul exclusiv teologic: ca ofensd, ca jignire adusd lui Dum-
nezeu 4.

Luther trdieste intens constiinta padcatului, a vinei si a responsabilititii. 11 pre-
ocupd pedeapsa care cade asupra lui Hristos si puterea de expiere a jertfei Sale 4.
Trece apoi dincolo de pedeapsd la iertare: in Hristos dreptatea osindeste riul, iar
mila iartd. lisus Hristos ia asupra Lui minia si rdzbunarea divin&, obtinind in schimb
mila si iertarea. Credinciosul este legat de Hristos numai prin credinta in El si e
imbrécat, acoperit cu dragostea Lui. «El e declarat drept si absolvit de vinové&tia prin
dreptatea Cuvintului prin care i-a imputat vina» 4.

Discutind aceastd idee, Karl Barth afirmd cd omul rdscumpdrat este imbréacat
intr-o haind a dreptdfii: «In orice caz, este vorba de o haind. Da.. de o haini de
piele sau de o alta.. dar este vorba de o hainda». Omul nou in Hristos este omul ca-
ruia apostolul ii spune: dezbraca-te, imbraca-te. Aceasta este existenja umand in
raport cu omul nou. Disparitia omului vechi §i identitatea intre omul nou si noi ar
fi problema revelatiei finale %0.

Si in teologia protestantd, omul este asociat operei mintuitoare din exterior
5i plasat in orbita unui timp si spatiu static in creatia lui Dumnezeu. Termenii sub-
stituire penald si act declaratoriu exprimd tocmai acest lucru. «Impacarea omului
cu Dumnezeu s-a ficut in asa fel cd Dumnezeu a luat locul omului, iar omul a fost
pus in locul Iui Dumnezeu, printz-un act de purd gratie. Acest mister de nepdtruns
e impdcarea noastrd.. Dummnezeu nu ni se mai adreseazd ca unor pacatosi care ar
rebui si& mearg3 incd la tribunal. Noi nu mai avem nimic de platit, am fost achi-
tayi gratuit: «solla gratia». Omul are de aici inainte un alt statut juridic» 5. Este
exprimata aici mai clar decit in oricatre alti parte aceea justificare forensicd atit
de discutata.

Si in teologia protestantd actuald se observa incercdri de restructurare a teo-
logiei clasice a rdscumpdrérii. Aceste incercdri pot fi sintetizate in atitudinea lui
D. Bonhoeffer care afirmd cd viata Mintuitorului Hristos nu s-a terminat incd pe
acest pamint, ci se continua in viata celor care-L asculti. «Nu trebuie s mai vor-
bim de viata noastrd cresting, ci de adevirata viatd a lui Hristos in noi» 52

$i o ultimi observaiie, cu valoare atit pentru teologia romano-catolica, cit si
pentmi cea protestantd: cea mai mare lacund a teomiei satisfactiei este aceea c&

47. Roger Mehl, La Théologie Protestante, Paris, 1966, p. 76.

48. Pierre Etienne, Spiritualité Protestante, Praire de Talze, Namour, Belgique, 1965, p. 20.
49. Pr. Constantin N. Galeriu, op. cif., p. 121.

50. Karl Barth, Réalité¢ de I'homme nouveau..., p. 45.

51. ldem, Esquisse d’une dogmatique, Delachaux, Niestle, 1968, p. 185-192,

52. D. Bonhoeffer, Spiritualité, protestante, p. 181.
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prezinta moartea Domnului ca pe o incercare pur pasivd, siraind de actiunea omu-
lui 33, Din aceastd cauzd, teologia rascumparérii apare seacd, rigidd cu caracter ju-
ridic, declamatoriu, pentru cd nu angajeazd si omul in aceastd actiiune de refacere,.
el fiind numai beneficiarul pasiv al unui bun care i se suprapune formal, exterior,
fard a inira in structura lui ontologica.

*

Aceste deosebiri de fond ale teologiei romano-catolice si protestante sint puse-
de obicei pe seama teologiei pdcatului si a gratiei. Modul in care p&catul si gratia:
sint concepute si actioneazd in teologia apuseand, declanseazd o serie de consecinte,
dupd teologii ortodocsi neconforme cu doctrina primard a Bisericii crestine. Mai
mult, dupd cum s-a vizut din expunerea prezentd, teologia romano-catolicd si protes-
tantd a pus pe seama lui Dumnezeu, dacd nu direct, indirect, defecte si atitudini
inspirate din viata noastra de toate zilele, fapt care, uneori, duce la consecinie de-
loc conforme cu demnitatea sau maiestatea lui Dumnezeu. R&scumpdrarea ramine
in doctrina celor doud confesiuni crestine fie un act juridic justificativ, fie unul
juridic declarativ. Omul este acoperit de grafia divind si ea creatd, fie prin substitui-
rea lui Hristos si prin meritele lui prisositoare, fie prin substituirea lui Hristos omu-
lui pdcatos, care in urma suferirii pedepsei de cétre Hristos, este declarat drept in fatar
lui Dumnezeu, i se acoperd pdcatele sau nu sint luate in seama.

In teologia ortodoxd, omul credincios participd efectiv la opera mintuitoare a
lui Hristos. Acest adevar isi are originea in finsusi faptul rdscumpararii, Hristos
primind in ipostasul S&u firea umand cu sldbiciunile ei inerente, in afard de pdacat,
si ridicind-o in ipostasul Siu, purificindu-o, inaltindu-o pind la limita dincolo de care
dacd ar fi trecut, ea ar i incetat de a fi umand. Firea umand este transformatd onto-
logic, real, fizic, nu formal sau declaratoriu, prin faptul cd harul divin intra in struc-
tura intimd spirituald a omului nu il acoperd pe dinafard, ca un clopot. El este mereu
prezent si lucrdtor in cei care acceptd s3 conlucreze cu el, contribuind aldturi de
eforturile personale ale crestinului la fnaintarea lui pe drumul des&virsirii, spre in-
dumnezeire, care se va implini in parusie, cind toate vor fi una in Hristos. In Bise-
rica Ortodoxd, Duhul Sfint este o prezentd vie si lucrdtoare care naste pe Hristos in-
noi, naste Biserica al carei cap este Hristos. «Duhul si Mireasa, adicd Biserica,
cheamd pe Iisus Hristos» («vino, Doamne Iisuse» — Apoc. XXII, 20) in fiecare vas
zidit dupd chipul Lui, ca sd ia chip in El. Numai asa sintem integrati din interior
si efectiv In actul r@scump&rarii 5.

53. Karl Rahner, op. cit.,, p. 69.
54. Pr. Constantin N. Galeriu, op. cit.,, p. 126.
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Dupa credinta crestind, lumea are un inceput §i o cauzd: activitatea vegnic
«<reatoare si bunatatea lui Dumnezeu, precum si o menire si un scop final spre care
tinde : desavirsirea si innoirea. Spre acest tel final se indreaptd, pe diferite cai,
intreaga creatie.

Atingerea acestui inalt scop std in strinsd legaturd cu Parusia Domnului, cu in-
vierea mortilor si cu judecata universald, evenimente eshatologice abia intrezarite de
aghiografii Vechiului Testament, vestite anume de cdtre Mintuitorul, consemnate pe
scurt in cdarfile Noului Testament, predicate de Sfintii Parinti si formulate, ca dogme
fundamentale ale dreptei credinte, in art. VII, XI si XII din Simbolul niceo-con-
stantinopolitan.

Dar nici Sfinta Scripturd, nici Sfinta Traditie nu precizeaza sorocul sau data
acestor evenimente. Ele indicd doar citeva fapte semnificative care le vor premerge,
si aceasta nu pentru a satisface curiozitatea credinciosilor, ci pentru a-i determina
53 se pregateascd din vreme pentru intilnirea cu Hristos la judecata particulara,
.care urmeaza decesului fizic si s nu piarda din vedere rdspunderea ce-i asteapta la
judecata universald.

Prin inviere, Sfinta Scriptura intelege readucerea trupului la viatd si unirea lui
cu sufletul (I Cor. XV 35—50). Invierea se referd numai la trup, deoarece numai el
este stricacios §i muritor. Sufletul, desi are un inceput este inzestrat cu incoruptibili-
tate si nemurire, astfel incit isi continud viata de sine si dupd despartirea de trup !

Invdtdture Vechiului Testament despre starea sufletelor dupd moarte. — In
Vechiul Testament se gdsesc pufine indicatii despre starea sufletului dupd moartea
trupului. Evreii din perioada preexilicd credeau cad sufletele celor morti se coboarad
pentru totdeauna in «seol», loc de tristele si resemnare situat intr-o caverna rece
si intunecoasd din adincul pamintului (lov VII, 9—10; XVI; 22; XXXVIII, 16—I17).
In aceastd sumbrd «locuin{d a mortilor», in care se aduni pe rind toli pamintenii
si unde fiecare se intilneste cu péarintii si stramosii sdi (Facere XV, 15; lov XXX,
23; Ps. LXXXIX, 48), sufletele sint lipsite de ocrotirea lui Dumnezeu (Ps. LXXXVIIIL,
4-—6) si nu mai au putinta s&-L laude si si-I slujeasca.

Aceastd concepfie pesimistd despre soarta fiinfei umane nu numai cd nu incu-
raja pe credinciosi in lupta cu ispitele, dar ii demobiliza in fata suferintei. In
plus, ea da loc Intrebdrii dacd nu cumva, datoritd pdcatului originar, ultimul cuvint
apartine mortii. A privi lucrurile astfel, insemna totodatd a admite cd rdul este
vesnic, ca planu! lui Dumnezeu cu privire la menirea credinciosilor a esuat si ca
toate nizuintele omenesti spre fericire sint neintemeiate si zadarnice® Cea mai

* Lucrare de seminar susjinutd in cadrul pregitirii doctoratului in teologie si intocmiti sub indrumarea
‘P. C. Pr. conf. Const. Cornifescu, care a dat §i avizul pentru publicare.

1. 1. Mihlllcescu, Manual de Teologie Dogmaticd, Bucuresti, 1932, p. 241.

2. J .]. von Alimen, Mort, in «Yocabuleire Blblique», Neuchdtel 1964, p. 187.
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clard expresie a acestei conceptii se afld In cunoscutele cuvinte ale Eclesiastului:
«Degertdciune a desertaciunii, toate sint desertaciune.., cadci ceea ce este strimb nu
se poate indrepta si ceea ce lipseste nu poate fi implinit» (I, 2, 15).

Invierea morfilor §i judecata universald, dupd Vechiul Teslament. — Revelalia
divind care s-a manifestat treptat (Evr. I, 1) si care a indeplinit in viata evreilor
rolul unei pedagogii sfinte? — a depdasit insd acest stadiu elementar al eshatologiei.
Dupd ce analizeazd carenta ce face ca, privite prin prisma esecului lor pamin-
tesc, toate nadzuintele si stradaniile noastre sa pard «goand dupd vint», insusi Ecle-
siastul ajunge la concluzia cd «Dumnezeu va judeca si pe cel drept si pe cel nele-
giuit» (III, 17) si va rasplati «toate faptele ascunse, fie bune, fie rele» (XII, 13—14).

Din scrierile sfinte, din marturiile istoriei si din propria lor experienta, evreii
putusera constata ca viata si soarta noastrd sint subordonate exigenjelor legii morale
si cd incdlcarea lor nu poate ramine nepedepsitd de Dumnezeu, care, fiind sfint si
drept, urdste rdul si pedepseste faradelegea (Isaia III, 13—25; leremia VIII, 1 s.u.).
Profetul Ezechil a extins aceasta concluzie asupra fiecarui om, fara deosebire de
apartenenia etnica (XVIII, 1 s.u.) si a prezis invierea tuturor mortilor si judecata uni-
versald (XXXIV, 17—20; XXXVII, 1 s.u.). Pornind de la vechea credintd cd Dum-
nezeu este stapinul absolut al vietii si al mortii si cd El are puterea de a cobori
sufletele in seol si de a le scoate de acolo cind voieste (I Regi II, 6), Proorocul
Amos a prezis cd, atunci cind va sosi «Ziua Domnului cea mare si infricosata»,
«judecata se va ndpusti ca apa (asupra pacatosilor) si dreptatea ca un suvoi fu-
rios» (VI, 24) iar Ozea a prezis cd In ziua aceea sufletele celor decedali vor fi eli-
berate din «locuinta morfilor», iar moartea isi va pierde pentru totdeauna orice
putere (VI, 2; XIII, 14).

Maleahi a asemanat judecata din «ziua venirii Domnului» cu focul topitorului
si cu legia nalbitorului si a prezis ¢d pedeapsa lui Dumnezeu se va abale fard cru-
{are asupra iuturor pacatosilor (II, 2 s.u.). Prezicerea invierii mortilor si a judecatii
din urma si-a gdsit o expresie potrivitd intr-una din vedeniile lui Daniil: «In vre-
mea aceea, mulii din cei ce dorm in {drina pdmintului se vor scula, unii la viata
vesnica, iar al{ii spre ocard si rusine vesnica» (XII, 2).

In perioada postexilicd, temele eshatologice ocupd locul central in scrierile
apocrife, care au exercitat o deosebitd influentda asupra pietatii individuale a iude-
ilor si asupra folclorului lor religios. Astfel, Apocalipsa lui Enoh — apocrifd aparuta
in sec. II—I, i.Hr. — afirmd redesteptalea eshatologicd a drepiilor (XCII, 3—4) si
iesirea lor din seol (CIII, 3—4); amestecind temele din Daniil VII si XII, autorul
ei crede a sti cd atunci cind «Alesul» Domnului (identificat cu Fiul Omului) va
sedea pe tronul slavei sale, dreplii vor intra intr-un univers transligurat, unde vor
trdi ca ingerii cerului (LX, 1sq.)% (Cu toate acestea, pina pe vremea Mintuitorului,
incd se mai crede cd soarta fiecdruia va depinde de aceea a intregului popor, ca
judecata se va face la venirea lui Mesia, cd& Dumnezeu va judeca (oate popoarele,
cd teatrul judecatii va fi istoria §i cd recompensele si pedepsele vor fi pamintesti
(Matei III, 7—12; Rom. III, 29—30; IX, 7). Dar credinta in invierea mortilor si in
judecata viitoare nu era acceptatd de toti iudeii si nu constituia un criteriu de
ortodoxie in sinul iudaismului. Esenienii, sectd asceticd profesind dualismul, pri-

3. P. Grelot, Sens chrétien de I'’Ancien Testament, Tournai, 1962, p. 275 sq.

4. P. Grelot, La Résurrection du Christ et sonm arridre — plan bibliqgue et juif, in vol. «La
Résurrection du Christ et I'éxégése moderne», de E. Surgy, P. Grelot, M. Carrez, A. Delorme si L. X.
Duflour, Paris, 1969, p. 30 s.u.
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veau materia ca izvor al raului, considerau trupul inchisoare a sufle.tului si respin-
geau credin{a in invierea trupeascd, cu aceeasi vehementd cu care afirmau nemu-
rirea sufletelor. Credinia in invierea morlilor era susjinutd energic de tagma farisei-
lor care treceau drept cei mai zelosi implinilori ai poruncilor Legii mozaice. In
schimb, ea era combatutd de tagma saducheilor, fard ca, din pricina acestei deosebiri
de credintd, si li se conteste dreptul de a ocupa functii preotesti si de a fi membri
ai Sinedriului, care era cel mai inalt for de judecatd religioasd si de disciplind
bisericeascid la evrei (Matei XXII, 23—32; Fapte XXIII, 6—8)5.

Moartea trupeascd, dupd Noul Testament. — Moartea trupeascd esle urmare
a pacatului stramosesc (Facere III, 3, 19). Oamenii ii r@min supusi §i dupd renaste-
rea baptismald, in virtutea solidaritatii universale cu Adam cel cazut (Rom. V,
12). Ea va dainui pina la Parusia lui Hristos, cind trupurile celor vii «vor fi im-
bricale in nestriciciune si nemurire», jar ale celor morti vor fi readuse la viata
si reunite cu sufletele respective, spre a se infatisa impreund la judecata din urma
(I Tes. IV, 13—18; I Cor. XV, 20—26; 42—53).

Prdabusirea stdpinirii pe care moartea o are asupra neamului omenesc a ince-
put din momentul in care lisus Hristos a acceptat de buna voie moartea pe cruce
si a inviat din mormint. Credinta crestind in invierea mortilor nu se mai inteme-
iazd deci doar pe cuvintele Sfintei Scripturi, ci §i pe invierea Mintuitorului, pe care
au adeverit-o martorii oculari ai ardtarilor Domnului dupd inviere (I Cor. XV, 3—8;
Fapte V, 30—32; X, 40—41 etc.).

Pentru crestini, eliberarea din stapinirea mortii si judecata lui Dumnezeu nu
se situeazd Insd doar in epoca ce va fi intemeiata la Parusia lui Hristos. Imaugurata
in lume odatd cu jertfa de pe Golgota si cu minunea de la Cincizecime (loan III,
19; V, 24—30; XII, 31; XV, 22—25; XVI, 8, 11}, izbavirea credinciosilor din stapi-
nirea mortii se Incepe de pe acum, $i anume din clipa primirii Botezului, taind
care-i face pdartasi mortii §i invierii lui Hristos, pentru ca pe viitor «sd& nu mai
slujeascd pacatului» spre moarte, ci «sa tratasca lui Dumnezeu» spre «innoirea viefii»
(Rom. VI, 1—13; VIII, 12—13).

Privit in lumina fnvierii Mintuitorului si in perspectiva f&gaduintelor Lui (loan
XIV, 1—2; Matei XIX, 28—29), fenomenul mortii trupesti nu mai poate fi considerat
drept o disparifie a persoanei umane, iar @aspectul lui nu mai este de temul. Pentru
cei ce cred in Evanghelia Fiului lui Dumnezeu, moartea trupului nu este nici infrin-
gere nici pierdere, ci bruintd, cistig, si aceasta pentru doud molive: face sd ince-
teze pentru totdeauna tirania pdcatului si teama de moarte (Rom. VI, 7; Evr. 11, 15);
prilejuieste intrarea sufletului intr-un nou mod de viatd, adicd transferarea lui in
cereasca impdrédiie a lui Hristos (Fil. I, 21; 1. Tim. II, 11; III, 7—8). Prin actiunea
ei, in chip paradoxal, moartea se pagubeste pe ea insdsi, ficind si-i scape prada
pe care pusese stdpinire prin pacat si sa-i prilejuiascd trecerea in cealaltd viati®.

Pentru cei ce cred cd starea provocatd prin moartea irupului este provizorie
§i lrecdtoare, intrebarea pe care trebuie s& si-o puna nu este ce sa faca spre a-§i
salva trupul de legea universald a moriii, ¢i cum sd se pregiteascd pentru intil-
nirea cu Hristos la judecata particulard, dup3 desparjirea sufletului de trup, si apoi
la cea universald, dupd invierea de obste.

Contradictia lduntricd a mortii — sesizabild numai prin credin{d — rezultd si
din faptul cd ea pune capét tuturor suferintelor fizice, care alcituiesc propriul ei

5. J. Bonsirven, Le judaisme palestinien au temps de Jesus-Christ, 1, Paris, 1934, p. 486 s.u.
6. Pr. Amiot, Les idees maitresses de Saint Paul, Paris, 1962, p. 211.
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cortegiu : «Fericili cei mor{i, cei ce de acum mor intru Domnul — grdieste Dulul
—, cdci se odihnesc de ostenelile lor» (Apoc. XIV, 13; comp. Ev. IV, 10). Pentru
crestinii care au madrturisit credinta, s-au impotrivit ispitelor, au savirgit fapte bune,
s-au spdlat de pacate prin taina Pocaintei §i au pdstrat legdtura vie cu visternica
harului divin, care este Biserica, moartea inseamnd, de fapt, intrarea «in odihna lui
Dumnezeu» (Evr. IV, 1, 3, 11). Caci repausul in urma lucrului indeplinit §i elibera-
rea de suferintele trupesti nu sint o pedeapsa, ci o binecuvintare divind, pe care
crestinii o asteaptd i o primesc cu muliumire?. Sfintul Apostol Pavel scrie: «Neca-
zul nostru de acum, trecadtor si usor, ne aduce slavd vesnicd mai presus de orice
ma&surd... Caci slim c&d, dacd aceastd locuintda a noastrd de cort se va strica, avem
zidire de la Dumnezeu, casd nefdcutd de mind, vesnica, in ceruri; de aceea si
suspindm, in acest trup, dorind si& ne imbracdm cu locuinla noastrd cea din cer...
Avem incredere si voim mai bucuros sa plecam din trup si sa petrecem cu Dom-
nul..» (II, Cor. 1V, 17; V, 1—38).

Moartea pAacatosilor este insd urmatd, pentru suflet nu de rasplatd si pace,
ci de pedeapsa si chinuri. Caci pe cind moartea celui drept nu mai este o pedeapsa
pentru pacat, ci o trecere spre o viatd de fericire, moartea celui pacédtos este o
trecere spre chinuri vesnice. Prin moartea trupeascd, cei ai lui Hristos scapa de
ultima stricdciune mostenitd de pe urma pdcatului strdmosesc $i de accea ei privesc
moarlea ca pe o eliberare si biruinta. Pe acestia, harul Sf. Duh si indeosebi imwnar-
tasirea cu trupul si singele lui Hristos, prin taina Sfinlei Euharistii, i-a ajulat ca
incd din viata pdminteasca s3 se ridice mai presus de moarte, nemaitemindu-se de
ea si asteptind-o ca pe un prilej de a se apropia mai deplin de Hristos® Nu se
poale spune acelasi lucru despre aceia care si-au dus viata in pdcat si au fost
surpringi de clipa mortii in stare de nepocdintd. Sufletele acestora sint de indatd
osindite la chinurile iadului (Luca XII, 16—21; XVI, 19—31).

Judecata particulard. — Din diferilele texte referiloare la aceastd temid rezultd
insa destul de clar c&, fn urma pdardsirii trupului, sufletul se infdfiseaza la judecata
particulard si apoi trece intr-o stare fie de fericire, fie de nefericire. De aceea
aceastd credin{a alcatuiegte, incd de la inceputul crestinismului, una din premisele
fundamentale ale moralei crestine si principalul temei pentru combaterea pacatului.

Parerea cd pinad la invierea trupurilor, sufletele crestinilor ar intra intr-o stare
de lelargie asemandloare cu somnul, stare in care posesiunea harului divin le-ar
apropia totusi de Hristos ®, nu are nici o bazd biblicd sau patristica. Lipsitd de orice
temei este si cd Sfinlilor Apostloli si primii crestini ar fi crezut cd sufletele celor
decedati merg in «locuinja mortilor», adicad in tristul seol. Dacd Minluitorul ar fi

7. C. Spick, Epitreaux Hebreux, Paris, 1953, p. 95 s.u.

8. Inmvdfdtura de Credinfd Crestind Ortodoxd, Editura Institutului Biblic si de Misiune ortodoxi,
Bucuresti, 1952, p. 164.

9. Agsa sustine intre altii, Oscar Culmann, in lucrarea Immortalité de Pdme ou résurrection des
morts ?, Paris, 1956, p. 74 sq.

In sprijinul opinlei c#, dupi moartea trupului, sufletul ar intra intr-o stare de pierdere a con-
stiinfei de sine, a memoriei §i a personalitdfli, se invocd argumentul c¥, fn Noul Testament, mortii
sint numifi adesea «cei adormiji» sau «cei ce au adormit» (Matei XXVII, 52; I Cor. XV, 18, 20 ; [ Tes. IV,
13—15), sau «cei ce dorm» (I Tes. IV, 13) si cd verbul «a dormi» este folosit metaforic pentru nofiunea de
«a muri» (loan XI, 11; F. A, VII, 60; XIII, 36; I Cor. VII, 39; I Cor. XV, 31; I Tes. IV, 13; II Petru
III, 4). Toate aceste cuvinte sint ins# folosite in sens metaforic si se referd la starea trupului, nu a sufle-
tului, in intervalul dintre decesul fizic si invierea cea de obste. F. Prat, La theologic de S. Paul, 1, Paris,
1927, p. 435. Fr. Amiot, op. cit., p. 214.
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fost adeptul unei asemenea credinte, El n-ar mai fi putut spune tilharului rastignit
de-a dreapta Sa: «Amin giriesc lie, astdzi vei fi cu mine in rai» (Luca XXIII, 43).
Dac Sfin}ii Apostoli ar fi nutrit o asemenea credinid, ar fi de neexplicat dorinta
Sfintului Pavel «de a pleca din trup» si certitudinea lui c& dupd moarte i se va
da «cununa dreptatii» (II Tim. IV, 8). Dac3d aceasta ar fi fost invdjdtura Bisericii
primare, Sfintul Apostol si Evanghelist loan n-ar mai fi considerat moartea drepti-
lor si martirilor drept inceputul unei stdri de rasplata, de odihna si de [fericire:
«Fericili cei morti, cei ce mor de acum intru Domnul..., cici faptele lor vin cu ei»
(Apoc. X1V, 13).

Dupd moarlea trupului, sufletele dreptilor se duc intr-un loc de bucurie si feri-
cire numit — potrivit vocabularului curent din traditia iudaicd — «sinul lui Avraam»
sau «Paradis» (Luca XVI, 22; XXIII, 43; II Cor. XII, 4; Apoc. II, 7), iar ale celor
nedrepti intr-un loc de tristele si nefericire numit «gheena», «gheena focului», «ieze-
rul de foc», «intunerecul cel mai din afard» sau «iadul» (Matei V, 22, 20—30; XVIII,
19; XXIL, 15, 33; Marcu 1X, 34, 45, 47; Luca XIi, 5; XVI, 22—23; Fapte II, 27;
Apoc. 1, 18; VI, 8; XX, 13—14).

Trecerea sufletelor intr-una din aceste doud stdri total diferite una de alta
depinde, peniru crestini, de atitudinea fiecdruia fatd de mesajul lui Hirstos. Pentru
aceia care n-au cunoscut Evanghelia, criteriul de judecatd este Legea morald naturald
siditd de Dumnezeu in constiinfa tuturor oamenilor (Rom. II, 14—16). Trimiterea
sufletelor in rai sau in iad se face printr-o sentintd datd de Hristos, care prezideaza
judecata (Mate XXV, 34, 41). Faptul c&, la judecald, isi spune cuvintul si congstiinia
morald a fiecdruia, face ca sentinia sa fie recunoscutd de fiecare ca intru totul mo-
tivata si dreapta.

Din cuvintele Mintuitorului: «Cind vine noaptea, nimeni nu poate lucra» (Ioan
IX, 4) si din spusele Sfintului Apostol Pavel: «Este rinduit oamenilor sd& moara o
datd, iar dupd aceea esle judecala» (Evr. IX, 27), rezultd cd viata paminleascd este
singura vreme in care omul isi poale agonisi mintuirea si cd@ moartea trupului face
ireversibile faptele care i-au atras fie rdsplata, fie pedeapsa. De aceca clipa moriii
este de temut pentru cei réi: «Céci dacd pacdtuim de buna voie, dupa ce am luat
cunostinja adevarului, nu mai ramine jertfda pentru pacat, ci o asteptare infricosata
a judecdlii si iulimii focului, care va si mistuie pe cei protivnici» (Evr. X, 26—27)'°

Judecata universald. — In momentul judecadiii particulare, credinciosii nu sint
fn masurd sd cunoascd urmdrile pe care, dupa moartea lor, vorbele si faptele lor le
vor avea asupra foslilor lor contemporani gi uneori chiar asupra generatiilor vii-
toare. In afard de aceasta, sentin{a dald acum afecteazd doar starea sufletului, desi
acesta a savirgit binele si rdul dimpreuna cu trupul. Fiind incompletd, judecata par-
ticulard nu poate avea decit un caracler provizoriu. De aceea, Dumnezeu, in virtu-
tea dreptatii sale, a rinduit ca indatd dupd invierea morfilor sd se facd o noud
judecatd si cd aceasta sd& aibd caracter universal, solemn, public si definitiv.

Ceea ce este acum renasterea baplismald pentru suflet, va fi pe plan eshatolo-
gic, invierea «in slavd» a trupurilor celor ce vor fi fericiti (I Cor. XV, 42—44). Tot
astfel, ceea ce este judecata particulard pentru fiecare dintre noi, judecata din urma
va fi pentru toti. Credinta in victoria f{inala si completa a dreptdjii divine, atit de
des si de grav violatda de cei care fac voia diavolului, este nedespartitd de credinfa

10. Marea majoritale a comentatorilor raporteazi aceste doud versete la judecata particulard ;
numai unii protestanyi susfin c& Sfintul Apostol Pavel s-ar referi aci la judecata universald. E. Prat.
op. cit.,, II, p. 437 n.r.
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cad lisus Hristos va veni a doua oard, ca «sa judece viii si mortii» si sd nimiceascd
pentru totdeauna puterea raului, tot agsa cum credinta in eficacitatea jertfei lui Hris-
tos penlru izbdvirea noastrd din stdpinirea pdcatului si a mortii ar fi incompletd
dacd n-ar [i insotitd de credinta in invierea mortilor.

De aceea, credinta in venirea a doua a Domnului, in invierea mortilor si in
triumful dreptdtii dumnezeesti la judecata din urma sti la temelia (8epéliov) pre-
dicii apostolice (Evr. VI, 1—2; Fapte II, 30—36) si bisericesti (Simbolul credinfei,
art. VII, XI si XII), tot aga cum pe credinta in intruparea, jertfa si invierea Fiului
lui Dumnezeu se sprijind intreqgul edificiu dogmatic al crestinismului (I. Cor. XV,
15—24; 1 Tes. IV, 14; I loan 1V, 2, 14, 15 etc.) Ca asa stau lucrurile, ne-o aratj,
intre altele, faptul c& nici spusele membrilor Areopagului din Atena (Fapte XVII,
32), nici dispreful ardtat de procuratorul roman Porcius Festus (Fapte XXVI, 24),
nici scepticismul regelui iudeu Irod Agrippa II (Fapte XXVI, 27—28), nici obiectiile
inversunate ale saducheilor din Sinedriul iudaic (Fapte XXIII, 6—8), nlci indoielile
unor crestini din Corint (I Cor. XV, 12), nici incercarea unora de a identifica invie-
rea mortilor cu renasterea baptismald (II Tim. 16—19) n-au putut determina pe
Sfintul Apostol Pavel sia abandoneze, sau méacar sd treacd pe plan secundar, in pre-
dica sa, o dogma atit de esentiala.

Credinta in certitudinea invierii mortilor, a judecdtii universale si a vielii ce
va urma dupd a doua venire a lui Hristos std, ca o piatrd de neclintit si la temelia
moralei crestine. Mustrind fard crutare pe bogafii care asupresc pe sdraci si in-
demnind pe crestini s& nu-§i piardd rdbdarea atunci cind sint in suferinte, Sfintul
lacov, fratele Domnului, scrie: «Voi, bogalilor, plingeti si vd tinguiti de necazurile
care au sa vind asupra voaslrd.. Ali strins comori in zilele cele de apoi!l.. V-ati
desfdtat pe pamint, hranili-vd inimile voastre spre ziua junghierii... Iatd, judecatorul
std inaintea usilor» (V, 1—9). Sfintul Apostol Petru, cind indeamnd pe crestini sa
se fereascd de p&cate §i sd nu se clatine in credintd din cauza incercarilor prin care
lrec, le aduce aminte de raspunderea ce-i asteaptd pe toli la judecata universald.
Pentru pacatele lor de neiertat, «pdginii vor da seama inaintea Celui care este gata
sa judece viii si mortii» (I Petru IV, 5 s.u.); «Dumnezeu stie sd@ scape din ispite
pe cei credinciosi, iar pe cei nedrepti sd-i pastreze, ca sa fie pedepsiti in ziva jude-
cdiii» (II Petru II, 9; cf. si III, 7).

Inv&|atura despre necesitatea, legitimitatea si certitudinea judec#tii universale
este corolarul credintei in sfintenie si dreptatea Ilui Dumnezeu §i decurge din cu-
noasterea urmadrilor p&catului §i a postulatelor legii morale. Deoarece dreptatea lui
Dumnezeu si biruinta lui Iisus Hristos, Fiul siu, nu se inf3ptuiesc decit in parte in
cursul istoriei, trebuie sd admitem ca ele se vor realiza integral, adicd in eshatolo-
gie '2. Dacd Dumnezeu ar fi indiferent fatd de rezultatul luptei dintre bine si rdu
$i n-ar interveni ca sa asigure triumful final al dreptatii si adevdarului, s-ar putea
conchide cd El ne pardseste. Sfintul Ioan Gurd de Aur, intr-una din Omiliile sale
(a IV-a) asupra Providentei divine, spune cd «dacd amitem cd Dumnezeu existd si
cd este atolputernic §i drept, trebuie s admiten si c¢d El va da fiecdruia dupd
faptele sale. C&ci cum, in viata pdminteascd, foarte adesea cei buni au parte de
nepldceri si suferinfe, iar cei rdi de succese si desfitdri, este absolut necesar si
existe o altd viatd, in care fiecare si primeascd dupa faptele sale, precum s§i un loc

11. F. Prat, op. cit.,, II, p. 437 ; Fr. Amiot, op. cif., p. 215—220.
12. ]J. Bricout, Jugement, in «Dictionnaire Pratique des Connaissances Religieuses», IV, Paris,
1926, p. 102.
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pregatit celor rdi si deslinat pedepsei gi altul hardzit celor buni si destinat recompen-
sei. Cum sa renunfe Dumnezeu, autorul legii morale, la judecata universald ? Cdci
daca n-ar exista invierea mortilor si judecata obgteascd, ar trebui sd credem in vic-
toria finald a nedreptatii» '3.

Intr-o altd Omilie (a IV-a, la I Timotei), referindu-se la necesitatea §i legiti-
mitatea judeca}ii universale, acelasi Sfint Pdrinte scrie : «Cum se face cd Dumnezeu,
care este bun si milostiv, va fi fird mild la judecata din urmad? Va fi astfel, deoa-
rece tocmai judecata va instaura in mod definitiv bunatatea lui.. Cidci dacd pe
pamint judecdtorii se strdduiesc sd facd dreptate, cum s& n-o facd Dumnezeu, autorul
legii moale? O astfel de indiferentd din partea lui Dumnezeu ar fi de necrezut:
Chiar si tatdl, in familie, pronuntd pedepse pentru fiii sdi..; la fel procedeaza §i
comandanlul de oaste sau de navd si dascdlul pentru elevi, cdci toti voiesc si cer
si se faci dreptate. De ce atunci sd nu se facd dreptate si in lumea cealaltd ?
Dumnezeu este indelung rabddtor si milostiv aici, pe pdmint; dincolo, El va fi
drept si rasplatitor dupi fapte, ca s& dea fiecdruia dupd faptele sale §i sd nu lase
fara rizbunare pe cei nevinovati» 4.

Dar Dumnezeu fiindcd este bun si drept susiine cauza celor buni si le asigura
mintuirea. Intrucit insd Dumnezeu este si mult milostiv si nu voieste moartea paca-
tosilor, ci indreptarea lor, El mai amind pedeapsa, spre a da $i acestora prilej de
pocdintd (Luca XII, 6-9; Rom. II, 4; I Tim. II, 4). $i cum bundtatea lui este unitd
cu dreplatea, Dumnezeu anunti inevitabilitatea judecdtii sale inainte de sorocul ei,
penlru ca nici un om si nu se poati plinge ci n-a stiut din vreme ce-l asleaptd la
capitul vietii sale pamintesti si apoi dup¥ tnvierea trupului, la Parusia lui Hris-
tos '5.

Astfel, insusi Domnul Hristos, judecdtorul suprem, ne-a descoperit semnele dupj
care vom cunoagte ci vine judecata universald. Aceste fnv&tdturi sint pe scurt, ur-
mitoarele: Cind se vor implini semnele premergdtoarc Parusiei Domnului si «innoi-
rii» lumii (Matei XIX, 28), Iisus Hrislos sec va cobori din cer, insotit de cetele inge-
resti si invesmintat in slavd dumnezeiascd; atunci, la un semnal, trupurile tuturor
morfilor vor fnvia si tofi ocamenii se vor aduna, pentru judecata universal, inaintea
lui Hristos, care va desparti pe cei rdi de cei drepti si va rdspldti pe fiecare dupd
cum meritd (Matei XXIV, 30; XXV, 31—46; XXVI, 64; Marcu XIII, 26; XIV, 62;
Luca XXI, 27 etc.).

Atit Sfintele Evanghelii, cit si din celelalte cir{i ale Noului Testament, afldm
de asemenea cd Domnul Hristos va veni a doua oar8 nu in calitate de Mintuitor,
ca la intrupare, ci in calitatea sa de judecitor suprem al lumii (Fapte I, 11; X, 42;
XvI, 31; II Tim. IV, 1; I Petru IV, 56). Atunci, inaintea sfintilor ingeri si in pre-
zenla tuluror oamenilor, vor fi date pe fatd toate faptele si vorbele noastre, precum
51 gindurile lor cele mai ascunse (I Cor. 1V, 5) si fiecare va da socoteald de sine
insusi (Rom. XIV, 12). Judecata va fi egald si nepértinitoare pentru toti, iar sen-
tinta datd de dreptul Judecdtor va tine seama de comportarea avut¥ de fiecare in
cursul vietii sale p#mintesti (I Cor. V, 10; XI, 15; Dom. II, 5—8, 11; Efes. VI,
8—9; II Tim. IV, 4). Cei g#siti vinovali vor fi trecuti intr-o stare vesnici de re-
mugcdri, rusine si chinuri, consecintd a indepdrtadrii lor de la fata Iui Dumnezeu (I

13. C.-E. Joly, Oeuvres complétes de S. Jean Chrysostome, VII, Nancy-Paris, 1867, p. 471—472,
Sfintul loan Gurd de Aur susjine aceastd idee si in Omilla II-a la Epistola citre Coloseni (C. E. Joly,
vol. 11, op. cit.,, p. 503.

14. C.-E. Joly, op. cit., vol. VI, p. 86—87.

15. J. Burner, Jugement, in «Vocabulaire Biblique», p. 148.
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Tes. I, 6; II Tes. I, 8; I. Cor. III, 13), iar cei mintuiti vor fi trecuti intr-o stare
vesnicd de pace, cinste §i fericire, consecin{a a «vederii lui Dumnezeu fald calre fata»
si a impdrtasirii cu slava Sa (I Tes. I, 7; II Tim. IV, 8; I Cor. XIII, 13; Rom. II,
10, 11 Petru I, 4) '8,

Semnele premergdtoare venirii a doua a lui Hristos vor marca si apropierea
sorocului judecdtii universale, o datd cu Parusia sau a doua venire a lui Hristos va
avea loc cu iuteala fulgerului sau a unei clipe, invierea trupurilor decedate, prefa-
cerea trupurilor celor aflati atunci in viatd si adunarea tuturor fnaintea dreptului
Judecdtor. Locul de intilnire cu Hristos nu va fi pe pamint, ci undeva, «in vdzduh»
(I, Tes. IV, 17).

Sub influenta literalurii apocrife cu colorit apocaliptic si a unor scrieri rabinice,
care infatisau fericirea mesianica prezisd de Profefi drept o erd indelungatd de feri-
cire pdminteascd si care afirmau cd ca va fi inauquratd, prin invierea celor alesi si
printr-o condamnare a celor rdi, de citre Mesia, in unele cercuri crestine din primele
secole s-a ivit credinta cd sfirsitul lumii, Invierea tuluror mortior si judecata de
apoi vor fi precedate de o inviere trupeascd a sfintilor, de o judecata a pacatosilor
aflati in viatd si de o impdr&tie glorioasd a lui Hristos, impreund cu sfintii sai, pe
pdmint. Pentru sprijinirea acestei credinte, s-a recurs la interpretarea literald a
vedeniei descrise simbolic in Apocalipsa (XX, 1—5), unde, dupd opinia unora, s-ar
afirma c¥ trebuie s§ ne asteptim, pentru o perioadd de o mie de ani (Xikua 2tu), la
0 noud erd mesianici pe paminl.

Adeptii aceslei credinte au fost numifi hiliasti (in r&sdrit) sau milenisti (in
apus). Dupd felul cum fisi inchipuiau fericirea mesianicd pe care o asteptau, ei erau
de doud feluri: unii, trupesli — printre care se numadrau cerintienii si ebionitii —
care credeau cd, in presupusul mileniu mesianic, cei alesi se vor bucura in voie de
satislacerea tuturor poftelor (rupesti; altii, cei spiriluali, credeau cd fericirea va
consta din dreptate, pace si alte bunuri morale. Hiliasmul de sens trupesc a disparut
odatd cu erezia cerintiand si cu cea ebionitd. Hiliasmul de nuantd spirituald a avut
o existentd ceva mai lungd, dar n-a izbutit niciodatd s§ se impund atentiei generale
Desi a avut cifiva sustindtori de vazd — cum au fost Popias de lerapole, Sfintul
Justin Martirul si Filosoful, Sfinlul Irineu, Tertulian, Sfintul Ipolit, Apolinarie de
Laodiceea, Lactantiu, Victoriu de Pittavi, Sulpiciu Sever, Metodiu de Olimp — si cu
toate cd n-a fost condamnatd in mod oficial de Biserica, si aceastd formad de hiliasm
a rdmas incetul cu incetul f&ra adepti si apoi a fost datd uitarii. La disparifia hili-
asmului au conlribuit mai ales Origen §i Dionisie de Alexandria, in rasarit si Fer.
Augustin, in apus. Dar hiliasmul a iesit din nou la iveald, in mod sporadic, spre
“sfirsitul evului mediu, in unele cercuri dizidente din sinul Bisericii Romano-Cato-
lice, iar in epoca modernd si-a fdcut iardsi aparifia, de data aceasta fiind sustinut
de unele grupari mistice din sinul Protestantismului!?, care nesocotesc faptul c&

16. Romano-catolicii socotesc, pe baza cuvintelor Sf. Apostol Pavel din I Cor. III, 12—15, c&
intre rai si iad ar exista un loc intermediar, céruia i-au dat numele de Purgatoriu. Contexiul nu are
fnsd nici o legdturd cu viata sufletului dupd moartea trupului. De aceea chiar comentatorii catolici
— cum sint, de pildi, R. Cornely (Comm. ad. I-II Cor. et. Gal. 1909, p. 91) si F. Prat, op. cit, I,
p. 112), nu socotesc c#f doctrina despre Purgatoriu s-ar putea sprijini pe acest text biblic.

17. A. Gelin, Apocalypse, in «La Sainte Bible», Editat de L. Pirot, vol. XII, Paris, 1938, p. 657—
658. Intr-o anoti documentar#» publicati in comentariul intitulat «La clarté de I'Apocalypse (ed. V-a,
Gendve, 1966), teologul protestant Ch. Brutsch prezinti, pe scurt, o monografle a tulburirilor religioase
si sociale (pAr#sirea lucrulul, vagabondaj, acte de violen# etc.), provocale In slnul Bisericli gi in viaja
unor popoare europene, de clitre susjindtoril cei mai fanatici ai milenlului apocaliptic.
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Sfinta Scripturd nu cunoaste decit o singurd Parusie glorioasd a lui Hrislos, o sin-
gurd inviere a celor din morminte §i o singurd judecatd universald. Milenistii ignora
si faptul c&, in Apocalipsd XX, 1—5, Sfintul Apostol i Evanghelist loan se refera,
in grai simbolic, la era mesianicd inauguratd in lume prin intruparea, jertfa si invie-
rea lui Hristos, la renasterea credinciosilor prin harul Sfintului Duh incredinfat
Bisericii spre administrare si la ferirea de stdpinirea diavolului.

Starea provizorie in care se afld tlrupurile si sufletele celor rdposati si faza
paminteascd a Bisericii crestine se vor incheia la Parusia lui Hrstos. Invierea de
obste si judecata universald reprezntd ullimul act al biruinfei lui Hristos asupra
diavolului si mori{ii: (I Cor. XV, 24—28). Din acest moment, Satan si slujitorii lui
vor fi aruncati «in iezerul de foc si de pucioasd si vor fi chinuili acolo, zi si
noapte, in vecii vecilor» (Apoc. XX, 10), iar dreptii vor trdi de-a pururi «in cortul
lui Dumnezeu si vor FH poporul lui si insusi Dumnezeu va fi cu ei» (Apoc. XXI,
3 s.u.).

Criteriul general dup3 care se va face separarea in mintuili si osindili, la
judecata din urmd, va fi atitudinea practici pe care ficcare a avut-o, in viaja de
aici, fatd de aproapele aflat in suferinid, dreptul Judecdtor declarindu-se solidar cu
toli aceia care au avut nevoie de vreun ajutor (Matei XXV, 32—46). Intrucit aju-
torarca aproapelui la nevoie este unul din postulatele legii morale naturale saditd de
Dumnezeu in cugetul fiecdruia dintre noi (Matei V, 46—47; Rom. II, 6—15), nimeni
nu va putea pretinde cd n-a cunoscut aceastd obligatie. Pentru crestini, care 1isi
cunosc indatoririle din Descoperirea dumnezeiascd, judecata se va face dupda crite-
riul atitudinii fat{d de mesajul lui Hristos, care le-a ar#tat tot ce trebuie s facd
sau sd evite, spre a merita sd primeascd fericirea cea vesnicd. Poruncile Decalo-
gului, virtutile asezate la baza celor noud Biserici, recomandérile din Predica de pe
Munle, indrumadrile date Apostolilor si sfaturile adresate muliimilor de c&tre Min-
tuitorul, precum si exemplul sdu personal — la care se adaugd povdatuirile adresate
crestinilor de cdtre Sfin{ii s& apostoli si ucenici —, toate acestea alcdtuiesc un
intreg cod W@l conduitei crestine, iar de implinirea lui va depinde, pentru fiecare,
rezultatul judecétii universale.

In privinta locului in care se afld rajul majoritatea textelor neotestamentare
alirma, fara alta precizare, cd cei mintuiti se vor afla «in cer», «cu Dumnezeu».
Sfintul Apostol Pavel scrie ca, la Parusia lui Hristos, odatda cu invierea celor morti
si cu prefacerea celor vii (I Cor. XV, 51—56), tot universul va fi eliberat de robia
stricdciunii care i-a fost impusd din pricina cdderii primului om (Rom. VIII, 19—23).
La rindul sdu, Sfintul Apostol Petru scrie: «Noi asteptam, potrivit fdgadunitelor lui,
ceruri noi si pamint nou, in care locuieste dreptatea (II Petru III, 13). Iar Sfintul
Apostol si Evanghelist Ioan, descriind fericirea rezervatd celor ai lui Hristos, spune
«$i am vazut un cer nou §i un pamint nou. Céci cerul dintii si pdmintul dintii au
trecut... §Si am vazut cetatea cea sfintd, noul Ierusalim, coborindu-se din cer de la
Dumnezeu, gititd ca o mireasd impodobitd pentru Mirele ei» (Apoc. XXI, 1—2).

Din aceste texte, rezultd ca stergerea ultimelor ramésite ale stricaciunii produse
de pdcat nu implicd nicidecum nimicirea lumii, ci innoirea ei. Intruparea Mintuito-
rului, intemeierea Bisericii §i renasterea noastrd prin har, credinta si fapte bune sinl
de pe acum o noud creatie (Gal. VI, i15; II Cor. V, 17), iar «omul cel nou, zidit
dupd Dumnezeu intru dreptate si intru sfinjenia adevirului» (Efes IV, 24), a primit
de la Duhul Sfint capacitatea «desdvirsirii», care-1 ajuti «s& ajungd la starea de
barbat desavirsit, la masura virstei deplinittii lui Hristos» (Efes. IV, 12—13). Lumea
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care va sd [ie yi carc va consla, dupd invdaldtura cregtind, din «ceruri noi i pamint
nou», presupune — prin analogie cu cele intervenite in starea trupului (I Cor. XV,
42—44, 49—54) — nu distrugerea si disparifia cosmosului de acum, pentru ca, in
locul lui, Dumnezeu sad creeze din nimic altul nou, ca la inceput, ci innoirea si
transfigurarea celui actual, spre a deveni o locuintd potrivitd pentru «fiii lui Dum-
nezeu». Innoirii esenliale si transfigurdrii noastre in Hristos ii va corespunde asadar
o innoire a intregii crealii, cdci nu cste potrivit ca aceia care vor fi facuti «par-
tagi dumnezeestii firi» (II Petru I, 4) sd-si ducd viaja cea noud In conditiile lumii
vechi '8,

Atit in actul invierii morlilor, cit si in cel al innoirii crealiei, sc respecta deci
principiul divin al continuitafii, in toate domeniile: — al slavei, in care crestinii
au §i fost introdusi prin Sfintele Taine, dar care nu va incela sd creasca pentru
aceia care isi agonisesc de pe acum «temelia bund pentru veacul viitor» (I Tim. VI,
19); —al vietil vesnice, inceputd din viala pdminteasca prin urmarea lui Hristos,
intdritd continuu prin harul Sfintului Duh §i sporind, neincetat, pind la cea cereasca
de dupd invierea trupului (Iocan I, 16; Rom. VI, 4; Til. III, 7; II Cor. III, 12; IV,
14—17); —al dragostei care, intrucit «Dumnezeu este iubire» (I Ioan IV, 8), «nu
cade niciodata» (I Cor. XIII, 8, 13) si care «fiind legdtura desdvirsirii» (Col. III, 14),
uneste pentru lotdeauna pe crestini cu Hristos, capul Bisericii (Efes. III, 18; Gal. II,
19); — al minluirii, care ne-a fost daruitd cde pe acum (Efes. II, 5 8; I Cor. I,
18; Rom. I, 16; VIII, 24), dar pe care lrebuie s-o péastrdm pind la capdtul viefii
pamintesti (Apoc. II, 10; XII, 11) si care va fi desdvirsitda in nol penlru vesnicie,
de lisus Hristos, prin invierea trupeasca si mostenirea fericirii vesnice, in urma ju-
decatii universale (Filip. II, 12; III, 11—14; I Tes, V, 9; Rom. III, 11; T Cor. V, 5;
II Tim. II, 10; IV, 18); — al infierii de cadtre DParintele ceresc, inficrc pc care am
si dobindit-o in Hristos (Efes. I, 5; Rom. VIII, 16, 29; Gal. IV, 5—6), dar ale carei
rnade : mostenirea tuturor bunurilor fdgaduite le vom primi abia ifn viata viitoare,
dupd Parusia lui Hristos (Rom. VIII, 16—18; 21; 23—30; II Cor. IV, 15)".

Certitudinea judecadtii particulare si mai cu seamd a celei universale, care sint
menite sd restabileascd ordinea morald tulburatd de pacat, constituie pentru credin-
ciosi, dimpreund cu dragostea filiald fata de Parintele ceresc, cea mai pulernicd
frina impotriva pacatului si un stimulent continuu al virtutii.

Privita din acest punct de vedere, morala neotestamentara este mai intii i in
mod esential primire si valorificare a darurilor dumnezeiesti si dup3 aceea inaintare
constientd, volunlarda §i susfinutda pe calea ce duce spre desavirsire si spre fericirea
cereascd. Or, aceastd sperantd sincerd si arzdtoare se va implini numai dupa o mi-
nutioasd si slrictd cercetare si judecatd a atitudinii fat(d de Dumnezeu §i a conduitei
morale pe care fiecare le-a avut in cursul viefii sale pdmintesti 20,

Daca certitudinea judecdafii lui Dumnezeu, care este atotstiutor §i drept, este
o incurajare pentru cei drepti, ea este totodatd o amenintare pentru cei nedrepti:
«Stim cd judecata lui Dumnezeu este dupd adevdr.. Si oare socotesti tu, omule... cé
vei scdpa de judecata lui Dumnezeu?.. Dupd impietrirea ta §i nepocdita inima iti
aduni tie minie pentru ziua miniei si a descoperirii dreptei judecdti a lui Dumnezeu,

18. Invdtdtura de Credinfd Crestind Ortodoxd, p. 185; F. Prat, op. cit., 1, p. 285; J. Bonsirven,
Théologie du Nouveau Testament, Paris, 1951, p. 38 sq.; J. M. Fenasse — J. Giblet, Ciel, in «Vo-
cabulaire de Théologie Biblique», Paris, 1970, col. 170. Pr. Leenhardt, L'Epitre de Saint Paul aux Ro-
mains, Neuchatel—Paris, 1957, p. 126; C. Spick, Les Epitres de Saint Paul, Paris, 1966, p. 259 sq.

19. J. Bonsirven, op. cit., p. 378—388.

20. C. Spick, Théologic morale du Nouveau Tcstament, vol. I, Paris, 1965, p. 345 sq.
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care va da fieciruia dupd faptele lui: celor ce prin rdbdarea lucrului bun cauta
slavd si cinste si nestricdciune, (le va da) viatd vesnicd; iar celor impotrivitori...
minie §i urgie; necaz §i strimloare peste tot sufletul omului facdtor de rau.., dar
slavd si cinste si pace oricui face binele.., pentru cd la Dumnezeu nu este pdrti-
nire» (Rom. II, 2—11).

Anliteza «rdsplati—pedeapsa», este corolarul celei de «bine si rau». Gindul la
judecata lui Dumnezeu si teama de pedeapsa Lui opreste pe cei rdi si se lase in
voia relelor porniri §i deprinderi. De aceea, desi Noul Testament defineste pe Dum-
nezeu ca fiind viala, lumind si iubire (I Ioan I, 2; 8—11; IV, 8) si cu toate cad ni
L-a descoperit ca Pédrinte, Mintuilorul si Sfinfii SAi Aposteli n-au exclus, din apelu-
rile morale adresate credinciosilor, amenintarea cu pcdecapsa dumnezeiasca (Luca
XIII, 3, 5; Matei XXIII, 33, 36, 38; Filip. II, 12 etc.) *L

Teama dc Dumnezeu pe care Vechiul Testament o considera «inceputul inte-
lepciunii (Prov. I, 7; Ps. XCI, 10) isi pastreaza funciia pedagogicd pentru pacéatosi si in
iconomia harului. Dar Noul Testament nu intelege prin ea un sentiment inferior, o
reactie servila, o atitudine umilitoare, ca a unui sclav fala de stapinul sdu, ci ex-
presia dorintei arzatoare a credinciosului de a nu supdra, prin pécat, pe Parintele
ceresc. Atitudinea crestinului fatd de Dumnezeu nu este deci cea de rob, ci cea de
fiu si mostenitor (Gal. IV, 7; Rom. VIII, 14—17). lar dacd crestinul, fiindcd se stie
supus greselii, nu poate alunga cu totul din inima sa teama moslenitd de la Adam
cel cdzut, el o poate lotusi invinge prin iubirea desdvirsitd fald de Dumnezeu si
fald de aproapele: «ln iubire nu este fricd, ci iubirea desdvirsiti alungd frica»
(I Ioan IV, 18); «Dragostea este de la Dumnezcu... cdci Dumnezeu este iubire» (I Ioan
IV, 7—8) si «aceastd poruncd avem de la El: cine iubeste pe Dumnezeu, iubeste si
pe Iratele sdu» (I Ioan IV, 21).

$i cum Iisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu, ne-a incredintat cd de-a dreapta Sa,
la judecata din urmd, vor [i asezati numai aceia care au sdvirsit fapte de iubire
fréleascd fald de semenii lor mai mici de pe pdmint, se inlelege de la sine cd do-
bindirea fericirii vegnice este condifionatd, pentru orice credincios, de slu:jirea lui
Hristos, prin slujirea aproapelui, de slujirea lui Dumnezeu prin slujirea semenilor.

2. A se vedea i lacov 1V, 12; Rom. XI, 20-21; XII, 19; I Cor. VI, 9—10; Gal. VI, 7—8
5i mai cu seam# pericopele din partea finali a Epistolei citre Evrel X, 26—-39; XI, 1—40; XII, 1-13,
29), in care fdgdduinjele alterneazi cu ameninjérile.
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Pr. doct. Marin Stamate

IDEI MORAL-SOCIAE IN EPISTOLELE PAULINE*

Ficind o incursiune in epistolele Sfintului Apostol Pavel, vom putea constata
cd in general principiul fundamental al moralei acestora il constituie trdirea in Hris-
tos, trdire, care face ca toate gindurile, toate dorintele, toate cuvintele si faptele cre-
dinciosului s& fie conforme cu invatatura Mintuitorului lisus Hristos, modelul desa-
virsit de virtute al nostru pentru omenirea de pretutindeni si de totdeauna.

Odata cu aceasta poate fi observat si faptul cd aceste epistole nu cuprind o expu-
nere doctrinard sistematica, insd dispun de un bogat continut dogmatic §i de principii
moral-religioase.

Cit priveste ideile moral-sociale, multe la numar de altfel si rdspindite in tot
cuprinsul epistolelor Sfintului Apostol Pavel, vor fi prezentate mai ales acelea care
definesc si exprimd cu o viziune clarda egalitatea §i frafietatea, libertatea oamenilor,
iubirca aproapelui, solidaritatea, munca, atiludinea fai{d de bunurile materiale, drep-
tatea, respectarea ierarhiei si in viata societatii organizate i in viata Bisericii precum
si pacea — conditie sine qua non pentru realizarea bundstdrii progresului in lume.

1. Egalitatea §i [rdtietatea. — In conceptia Sfintului Apostol Pavel, egalitatea
dintre noi isi are obirsia la Dumnezeu!; cdci toti sintem zidirea aceluiasi Pdrinte a
toatd fdptura «Care este peste toate si prin toate si intru noi toli» (Efes. IV, 6), toti
descindem din acceasi pereche de oameni (Fapte XVII, 24, 26) si toti avem aceleasi
drepturi la viatd si ndddjduim spre acelasi scop comun — mintuirea sufletului. Din
aceastd invataturd decurge in mod firesc ideea, cd toti oamenii, indiferent de rasd,
neam sau stare sociald, sint fiii aceluiagi Tatd i alcituiesc marea familie a lui
Dumnezeu.

Prin propovidduirea acestei conceptii despre om, conform& cu aceea a Mintuito-
rului, Sfintul Apostol Pavel ridica demnitatea omeneascd, indeosebi a celor oprimat}
si impilati din acea vreme, la o indl{ime necunoscutd pind in timpul sdu. In acest
sens, Apostolul considera ci fiecare om meritd o atentie deosebitd, tocmai pentru
faptul ca lisus Hristos «s-a dat pe Sine pret de rascumpdrare pentru toti» (I Tim. II, 6).

Intr-o lume care ficea deosebire intre oameni, Sfintul Pavel incearcd «experienta
suprimdrii deosebirilor nefiresti dintre oameni» 2 si-si cistigd totodatd «meritul de a
fi afirmat magistral si in lermeni care au rdmas clasici prin precizia §i perfectiunea
lor» 3 cd: «nu mai este iudeu, nici elin; nu mai este nici rob, nici liber; nu mai este

* Lucrare de seminar, susfinuli in cadrul pregitirii doctoratului in teologie, intocmitd sub indru-
marea P. C. Pr. Lector Dr. Constantin Cornitescu, care a dat §i avizul pcntru publicare.

1. Pr. Prof. Grigorie Marcu, Sfintul Apostol Pavel despre modelul de vietuire crestineascd, in
«8tudii Teologices, IX (1957), nr. 1—2, p. 13. 2. Ibidem, p. 12.

3. Asist. Const. C. Pavel, Principii de morald sociald in Epistolele sobornicesti, in «Studli Teolo-
gice», XVI (1957), nr. 4—5, p. 239.
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parle barbateasca si parle femeiascd, pentru cd toli sint una in Hristos lisus» (Gal.
III, 28). Din acest «enun{ lapidar»* care infatiseazd pozitia crestinismului cu totul
opusd celei profesale teoretic si aplicate practic de lumea din timpul Sfintului Apostol
Pavel, reiesc cu claritate ideea c3 toti oamenii sint frati si deci egali intreolaltd. Din
cuvintele adresate galatenilor, reiese cd intre crestini, tocmai fiindcd sint fiii lul
Dumnezeu, nu trebuie sd mai existe deosebiri de neam, de clasd sociald sau sex.
Aceeasi conceptiie o reafirmd Sfintul Pavel si in Epistola cdtre Coloseni, unde prin
cuvinte aseminitoare, face cunoscut crestinilor cd dupa ce s-au dezbrdcat de omul
cel vechi si s-au imbracat in omul cel nou, nu se mai face nici o deosebire, intre
oameni, intrucit pesle toate si intru toti este Iisus Hristos (Col. III, 11).

Dar egalitatea dintre oameni, despre care vorbesle Sfinlul Apostol Pavel, este
maj inlii o egalitate religioasd, rezultatd din transformarea totald, produsa de primi-
rea Sfintei Taine a Botezului creslin, care se face «intr-un Duh», s5i-i adund pe crestini
«intr-un singur trup» (I Cor. XII, 13), trupul lui Hristos (I Cor. XII, 27; Rom. XII, 4—5;
Efes, 1V, 4), Biserica lui Hristos (Efes. I, 22—23; Col. I, 18). Prin Botez, toti sint elibe-
ratj din sclavia pacatului, devin fii ai lui Hristos, si toti sint investi{i cu o demnitate
superioard (I Cor. VII, 22)5.

Din punct de vedere religios, Botezul echivaleazd deci cu o renastere care face
pe crestini absolut egali intre ei (I Cor. VII, 18—19), incit toate diferentele de virsta
de conditie sociala si de sex, se niveleaza inaintea lui Dumnezeu 8 Urmare acestui fapt,
prin Botez, tofi crestinii devin frati intreolaltd si fii ai Impéaratiei lui Dumnezeu.

O invalaturd, privind egalitatea si fratietatea, este §i cea referitoare la familie.
Celuld de baza a organismului social, familia a fost totdeauna ca un aparat al cédrui
ac magnetic a indicat in bund parte gradul de sdndtate morald a unei societdti”’.

Sfintirea cdasdtoriei prin Taina Nuntii, a schimbat atitudinea barbatului fati de
femeije. Semn sensibil al unei realitdti, cdsdtoria creslind este prezentatd de Sfintul
Pavel ca o mare taind care trebuie savirsitd in Hristos si in Biserica (Efes. V, 32). Cu
toate ca Apostolul vorbeste de o ierarhie in cadrul familiei, in care barbatul este
socotit «cap al femeii» (I Cor. XI, 3, 7—9), totusi el nu accentueazd un raport de infe-
rioritate a femeii fatd de barbat® Acest lucru ni-1 dovedeste afirmatia pe care o face
mai departe, din care reiese cd Dumnezeu i-a creat unul pentru altul §i, dacid la
inceput femeia a fost creati din barbat, acum béarbatul se naste din femeie (I Cor.
VII, 11—12). Deci faptul ca barbatul a fost creat intii si apoi femeia, nu stirbeste dem-
nitatea ei si nu anuleazd nici principiul egalitatii ei cu barbatul® In conceptia Sfin-
tului Apostol Pavel, barbatul si femeia sint socotifi egali intreolaltd, cdci unirea lor
strinsd .prin dragoste, asa cum o vede Apostolul (Efes. V, 31, 33) nu mai lasd loc
pentru inferior si superior 1. Egalitatea dintre ei «nu anuleazi principiul organizarii
ierarhice a vietii in comun» ! fird de care nu-i posibil sd se realizeze in conditii
optime, idealul religios, moral si social al familiei.

4. Ibdem, p. 239.

5. Diac. Prof. N. I. Nicolaescu, Actualitatea Epistolei I Corinteni, in «Studii Teologice», IIL (1951),
nr. 1-2, p. 99, 6. Ibidem p. 99.

7. Diac. Prof. Em. Vasilescu, Biserica si problemele societdfii actuale, in «Ortodoxia», XVIII (1966),
nr, 3, p. 479. ’

8. Pr. Prof. Sofron Vlad, Principii wiisionare si sociale in Epistolele Sfintului Apostol Pavel, in
«Studii Teologice», VII (1955), nr. 5—6, p. 301.

9. Sfintul Ioan Guri de Aur, Omilia XX la Efeseni, P. G., LXII, 139.

10. Pr. Prof. Sofron Vlad, op. cit.,, p. 301.

11. Diac. Prof. N. 1. Nicolaescu, Indaforiri sociale dupd Noul Testament, in «Studii Teologice»,
VI (1954), nr. 7-8, p. 351.
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2. Libertatea. — Din afirmatia ca@ toti oamenii «sint fiii lui Dumnezeu» (Gal. III,
26) si ca intre cei botezati in Hristos, nu mai este nici o deosebire, fie ei robi sau
slobozi, decurge in mod firesc si afirmarea libertdtii lor (Gal. III, 28). Enuntul, in care
Apostolul neamurilor pune pe aceeasi treaptd de egalitate pe sclavi cu siapinii din
acea vreme, dovedeste «in mod virtual proclamarea desfiintarii sclaviei» 12, Din clipa
in care sclavul increstinat a vazut in stapin un frate, iar stapinul increstinat a vazut
in sclavu]l sau semen egal cu el (Filimon 16), mentalitatea, sentimentele si raporturile
dintre ei s-au schimbat radical. Potrivit acestor noi raporturi, sclavul inceteazd de
acum sd mai fie considerat o fiinta inferioard, ci este considerat drept om demn de
mintuire ca si stdpinul sau 3.

In general, Sfintul Pavel se denumeste pe sine deopotrivd «apostol» (Rom. [, 1;
I Cor. I, 1; Il Cor. I, 1; Gal. I, 1) si «slujitor al lui Hristos» (Filip. I, 1), sau «legatul
lui Hristos» (cel pus in laniuri pentru El) (Efes. IIl, 1; Filip. III, 7; Filimon 1). La
rindul lor, toli crestinii sint denumifi «robi ai lui Dumnezeu» (I Petru II, 16) sau ai lui
lisus Hristos (I Cor. VII, 22), dar aceastd robie este cu totul deosebitd de robia oame-
nilor (I Cor. VII, 23) si de robia pacatului (Rom. VI, 5, 17), robii, caracterizate prin
asuprire si silnicie. Robia, despre care vorbeste Apostolul, este caracterizatd prin liber-
late spirituald desdvirsita i slujire de bund voie cu devotament si jertfelnicie pentru
Dumnezeu, pentru semenii nostri si pentru societate. La Sfintul Apostol Pavel totul
este vazut prin prisma slujirii lui fa{d de toti i in folosul tuturor, dupd cum afirma
in cuvintele: «Desi sint liber fata de toti, m-am facut rob tuturor ca sa dobindesc pe
cei mai mulii» (I Cor. IX, 13).

Mergind pe linia principiilor Evangheliei, Sfintul Pavel a slujit — «fdcindu-se
tuturor toate» (I Cor. IX, 22) dar n-a uitat sa dea invatdturi si sfaturi de comportare,
atit sclavilor, cit si stapinilor din acele timpuri. De aceea, el nefiind un reformator
social, n-a proclamat deschis si n-a investit cu putere de lege, desfiinfarea sclaviei, dar
a recomandat sclavilor supunere si ascultare fatd de stapinii lor (Efes. VI, 5; Col. III,
22; Tit II, 9) si slujire «ca penlru Dumnezeu» (Col. III, 23). In conceptia aceluiasi
Apostol, chiar daca sclavii rdmin si pe mai departe in starea in care se aflau, prin
incorporarea lor in Trupul tainic al lui Hristos, ei deveneau oameni liberi, frati si
egali cu slapinii lor.

Pentru rezolvarea problemeij sclaviei in acea epocd, potrivit principiului suprem
al moralei evanghelice, Sfinlul Aposlol Pavel pregdteste atmosfera pentru desfiinfarea
acestej pldgi sociale 1. Daca Sfintul Apostol Pavel le recomanda, ce-i drept, sclavilor
s8 ramind in slarea in care se afla, si nu indeamnd pe nimeni s& lupte fdtis impotriva
sclaviei, procedeaza asifel, Intrucit «sclavia era o institujie sociald prea veche si
extinsd §i lumea trebuia pregatitd pentru abolirea acesteia» 6. Proclamarea luptei im-
potriva sclaviei, in mod f&tis, ar fi insemnat provocarea unor tulburdri sociale mai
primejdioase decit stdrile nefiresti pe care urmarea sa le inldture, sd le curme .
Inflaciratul Apostol a considerat cad «prin raspindirea principiilor propovaduite de

12. Pr. Prof. Sofron Vlad, op. cit., p. 300.
13. M. Carrez, Vocabulaire biblique, Neuchdtel-Suisse, 1966, p. 96.
' 14. Pr. Prof. Dr. Grigorie Marcu, Un document inspirat de mdrinimie crestineascd (Epistola cdtre
Filimon), in «Mitropolia Ardealului», II (1957), nr. 5—8, p. 427.
15. Ch. Bricka, Le fondament christologique de la morale paulienne, Strassbourg-Paris, 1923, p. 70.
16. Pr. Prof. Sofron Vlad, op. cit., p. 300.
17. Pr. Prof. Dr. Grigorie Marcu, Un document inspiral..., p. 437.
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el» 18 ar putea ajuta si contribui cu folos la pregdtirea mai din vreme a disparitiei
starii de sclavie.

Ca sa-l1 elibereze pe Onisim, Sfintul Pavel nu intrd in conflict cu legile impe-
riului roman, ci se adreseazd lui Filimon, cu toatd puterea de convingere pe care o
avea asupra acestuia, rugindu-1 s aplice §i in acest caz iubirea la care s-a angajat» *%.
Prin convertire, Onisim «a cistigat adevarata slobozenie, iar Biserica lui Hristos un
triumf al principiului egalitdfii §i libertdtii oamenilor inaintea lui Dumnezeu si intre-
olalta» 20, Cel convertit descoperd intr-adevar in aproapele sau, pe fratele sau.

Epistola cdtre Filimon, reprezintd in accastd perspectivd — o conceplie cu totul
noua despre valoarea omului, un document in care privilegiile si inechitatile sociale
sint anulate.

Avind in vedere modul in care Sfintul Apostol Pavel reglementeaza raportul din-
tre stapini si sclavi, putem spune cd in concepiia paulind, sclavia este principial des-
fiintata. Din porunca Apostolului adresald stapinilor ca sa dea slugilor «ce este drept
si potrivits (Col. IV, 1) si sd inceleze cu «ameninlarea», intrucit si unii si aliii au in
ceruri acelasi Domn, la care «nu incape partinire» (Efes. VI, 9) decurge cu prisosinta
faptul cd la temelia relafiilor dinlre oamenii credinciosi trebuie agezatad iubirea fatad de
aproapele.

3. Iubirea aproapelui. — Deplina armonie dintre crestini o poate realiza, dupd
Sfintul Pavel, numai iubirea, virtutea supremd in care se rezumd toatd morala cres-
tind. Crestinul, asa cum este vazut de Sfintul Pavel, este prin excelen{da omul dra-
gostei. Pentru el «dragostea din inim&d curatd si din cuget bun si din credinia nefa-
tarnicd» (I Tim. I, 5) este norma care-i direclioneazd viata spirituald si-i da solutii
pentru comportarea praclicd, asa cum nimic nu i le poate da. Binele aproapelui, vre-
melnic sau vesnic, se realizeaza prin dragoste. «Dacd to{i oamenii ar iubi si ar fi
iubiti, spune Sfintul Ioan Gurd de Aur, comenlind una din epistolele pauline, nimeni
n-ar mai nedreptati pe altul; uciderile, luptele, rdzboaiele, riscoalele, rapirile, léco-
miile si toate relele ar fi indepartate si rdul s-ar cunoaste numai dupa numen» 21,

Iubirea creslind realizeazd deci unitalea spirituald a tuturor celor credinciosi —
ca purlatori de valori moral-religioase — gi contribuie la realizarea tendinfei lor
nalurale dupa viala in colectivilate §i ajulor reciproc. Iubirea crestind, care «nu cautd
ale sale» (I Cor. XIII, 5), este sinleza luturor datoriilor crestinesti (Rom. XIII, 9—10;
Gal. Vv, 14).

Fiind plinirea legii lui Dumnezeu (Rom. XIII, 10), iubirea este totodatd expresia
cea maj elocvenld a senlimentului de comuniune a crestinului cu Dumnezeu §i cu
semenii sai. Iubirea este mijlocul prin excelenid de cunoastere si infritire a cresti-
nilor. Ea este principiu de baza al Bisericii 22, unitate in care to}i cei ce cred se
incadreaza in diferite lucréri, dar in acelasi Duh de iubire 23. Iubirea fatd de Dum-
nezeu si fatd de aproapele, cdreia Sfintul Pavel i-a inchinat unul din cele mai fru-
moase imne care s-au scris vreodatd (I Cor. XIII, 1—13), este izvorul din care se
alimenteazd continuu faptele pe care trebuie si le savirseascd crestinul. Iar aceste

18. Pr. Prof. Sofron Viad, op. cit., p. 300.

19. Pr. Prof. Dr. Grigorie Marcu, Un document inspirat..., p. 418—419.
20. Ibidem, p. 422.

21. Sfintul Ioan Gurd de Aur, Omilia XXXH la I Corinteni, 5, P.G. LXI, 271.
22. Prof. C. Pavel, Aspectul teologic al solidaritdfii umane, in «Ortodoxia», XIX (1967), nr. 2,

23. Pr. Prof. Haralambie Rovenja, Iubirea cresind, Bucuresti, 1936, p. 16.
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fapte de dragoste constan in usurarea nevoilor aproapelui (II Cor. VIII, 24; Evrei
XV, 1), in compdtimire (Rom. XII, 15), iertare reciprocd (Efes. IV, 32), blindete,
bunavointd (Rom. XII, 10; I Cor. XIII, 4), radbdare (I Cor. XIII, 4). In numeroase
alte texte din epistolele pauline, afard@ de cel clasic, afldm indemnuri stadruitoare ale
Apostolului pentru iubirea aproapelui, fie el de acelasi neam sau strdin, crestin
sau necrestin, binevoitor sau dugsman (Rom. XII, 9, 17, 20—21; I Tes. V, 15, 22;
Efes. IV, 2).

Crestinul adevéarat iubeste pe aproapele sdu ca pe sine insusi. In aproapele, cres-
tinul adevarat vede un fiu al Tatdlui ceresc, un frate al sdu, cu drepturi si datorii
egale cu ale sale. Fard dragostea de aproapele nu se poate susfine dragostea fa{a
de Dumnezeu. Prin dragostea fatd de semeni translormata in fapte de intrajutorare,
crestinul ajunge sa fie pldacut lui Dumnezeu si sd implineasca Legea Mintuitorului
lisus Hristos (Rom. XII, 5; I Cor. X, 24; Gal. VI, 2; Filip. II, 4; Evrei XIIII, 16). La
Hristos deci, nu se poate ajunge decit prin iubirea fatd de aproapele. De aceea, se
poate spune ca singurul drum Epre Dumnezeu, trece prin aproapele, «iar mintuirea
devine un act de solidarizare cu el in efortul spre desavirsire» 24

Pe acest temei religios-moral se sprijind si importanta iubirii fata de aproapele.
Iubirea concretizatd in fapte pozitive, reglementeaza astfel viata morald a crestinilor
in societate. Pentru acest motiv, se cere ca dragostea faid de semeni sa fie «nefd}ar-
nicd» (Rom. XII, 9), izvoritd «din inimd& curatd» (I Tim. I, 5) si dusd pind la fapte
de jertfelnicie. Iubirea crestind, asa cum o caracterizead Apostolul, determinad pe
credinciosi sd se sprijine reciproc nu numai cu cuvintul, ci §i cu fapta §i cu adevarul;
sd se solidarizeze cu aliii in acte de ajulorare materiald si morald fatd de fratii aflati
in necazuri si in suferinta.

Iubirea crestind este, fara indoiala, sursa ideala a solidarilatii umane, a parti-
cipdrii libere a fiecdrui om, la viata si activitatea altora.

4. Solidaritalea. — In conceptia Sfintului Apostol Pavel, solidaritatea umand are
drept lemeijuri firegti: originea comund a tuturor oamenilor (Fapte XVII, 24, 26),
paternitatea divina fatd de toli oamenii (Efes. IV, 6), fraternitatea oamenilor raporlata
la acelasi Creator si acelasi Rascumpdrétor (I Tim. 1, 6; Evrei I, 2), menirea comuna,
chemarea tuturor la mintuire.

In virtutea acestor temeiuri, prin iubirea crestind, de la care nu esie exclus
nici un om, nici chiar dusmanul, solidaritatea se extinde asupra tuturor si péatrunde
adinc in fiinta noastrd, a crestinilor. Ea se exprimd printr-o slujire jubitoare mani-
festatd fajd de 1oti. Cu atit mai mult se poate vorbi despre o solidaritate
intre loli membrii Bisericii, intrucit Biserica este considerata ca un organism viu, ca
un singur trup, alcdtuit din membre (I Cor. XII, 12), care sint solidare intre ele ca
orice membru ale aceluiasi trup (I Cor. XII, 18—19).

Epislolele pauline ne oferd de altfel multe §i importante temeiuri pentru solida-
ritate. Textele nu fac insd referiri directe la cuvintul solidaritate, ci la ceva care
inseamnd mai mult decit atit, la o solidaritate, care se realizeaza prin iubire 25, In
scopul realizarii unei solidaritdti desdvirsite, Sfintul Pavel infiereazi egoismul si in-
deamnad la altruism (Rom. XV, 1; I Cor. X, 24; Filip. II, 4), dindu-se drept pilda chiar
pe sine (I Cor. X, 33). De asemenea recomanda solidaritatea cu semenii cind spune:
«Bucurati-vd cu cei ce se bucurd; plingeti cu cei ce pling» (Rom. XII, 15), cind in-

24, Diac. Dr. N. L. Nicolnescﬁ, Sensul vietii sociale dupd Noul Tesament, Bucuresti, 1964, p. 10.
25. Prof. C. Pavel, Aspect teologic..., p. 188,
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deamnd pe cei tari sd poarte sldbiciunile celor neputinciosi (Rom. XV, 1); cind in-
deamnd pe crestinj si se primeasca unii pe altii (Rom. XV, 7) si sd gindaescd la fel
unii pentru altii, pentru ca toti laolaltd si intr-un cuget sa sldveascd pe Dumnezeu,
Tatal Domnului nostru Iisus Hristos (Rom. XV, 5—6). Cel mai direct indemn la solida-
ritate este exprimat mai ales in Episiola cdlre Galateni; «Purtati-v@ sarcinile unii
altora si asa veti implini legea lui Hristos» (Gal. VI, 2). Iar pentru o solidaritate fard
margini, pledeaza acelasi Sfint Apostol tot in epistola adresatd galatenilor (Gal. III, 28).

Sfintii Parinti au inchinat pagini nepieritoare solidaritd{ii umane. «Nimic nu e
asa de propriu firii noastre — spune Sfintul Vasile cel Mare — ca faptul de a fi in
comuniune unii cu altii, a avea nevoie unii de aliii si a ne iubi unii pe altii» 2. Sfintul
Ioan Gura le Aur intemeiazd solidaritatea dintre oameni pe faptul ca Dumnezeu a
facut multe lucruri care trebuie folosite «in comun» de cdtre acestia ca: «aerul, apa,
pamintul, cerul, marea, lumina, astrele» si pe faptul cd Dumnezeu a dat tuturor oa-
menilor aceiasi ochi, acelasi trup, acelasi suflet, o constitutie aseméndtoare in toale» 27,

5. Muncu. — O altd problemd moral-socialda de importantd capitala pentru om
si societate, in care Sfintul Apostol Pavel si-a spus cuvintul, este problema muncii.
In aceasta privintd, Apostolul formuleazad datoria tuturor de a munci, ca un fel de
imperativ, de la care nu se admite nici o abatere (II Tes. III, 10).

Considerati «drept un principiu divin» (Ioan V, 17}, munca este totodatd si
un ,principiu de inalt activism moral» ® recomandat oamenilor de Dumnezeu inca de
la creatie (Facere II, 15). Ea este apoi o binecuvintare si o virtute cu rol social si
cu functiune soteriologicéd ®. Fiind o datorie pentru toti, ea are un important rol
social sau comunitar, obstesc, constituind una dintre cele mai importante pirghii de
bunastare si progres ale societ&tii .

Congtient de faptul cd munca e o necesitate si o obligatie morald, Sfintul
Apostol Pavel esle deopotrivd omul muncii manuale si al muncii spirituale 3. Spre
a nu pune piedicd Evangheliei si spre @ nu ingreuna siluatjia comunitdtilor crestine
cu intrelinerea exislentei sale personale, Aposlolul line foarte mult sd nu ceara de
la nimeni nimic, ci mai degraba isi agoniseste cele necesare traiului, muncind cu
miinile sale proprii (Fapte XX, 33—35; I Cor. IV, 12; II Tes. III,, 7—10).

Pe linga faplul cd munca este consideratd drept o dalorie a fiecdruia, Apostolu!
stdruie si asupra calitdlii muncii, indemnind ca orice lucrare sa fie sdvirsili nu
numaj formal, ci cu «toald inima», ca si cind cel ce lucreazd, sa lucreze «ca pentru
Domnul si nu ca peniru oameni» (Col. 1II, 22—23). In acesl sens, el accentueazi
congtiinciozitatea in indeplinirea datoriei de a munci.

Dupd Sfinlul Pavel, munca este o implinire a voinfei si poruncii lui Dumnezeu.
El «nu porunceste cu de la sine putere credinciosilor si munceascd, ci face acest
lucru intemeindu-se pe Lege, care este expresie a voinfei lui Dumnezeu si pe Evan-

26. Regulele mari 111, 1, P.G., XXXI, 917 A,

27. Sfintul Ioan Gurid de Aur, Omilia a Xl-a la I Timotei, 4, P.G., LXII, 563—564.

28. D. Stiniloae, Invdfdtura crestind despre muncd, in «Stludii Teologice», V (1949), nr. 1—2, p.
24—37; N. Mladin, Problema muncii in crestinism, in «Studii Teologice», 1 (1949), nr. 3—4, p. 176—204.

29. Magistrand V. Pietreanu, Principii de miorald sociald in epistolele sobormicesti, in «Studii Teo-
logice», IX (1957), nr. 5—6, p. 360.

30. Pr. loan Mircea, Sclavia in infelegerea crestinilor din primele veacuri, in «Glasul Bisericii»,
XXXI1 (1973), nr. 7—8, p. 763.

31. Ibdem, p. 763.

32. Marcu Gr. T., Un muncitor manual, Sfintul Apostol Pavel, Sibiu 1947, p. 63—64 ; Prof. Diac.
Dr. Nicolae Mladin, Problema mumcii in crestinism, in «Studii Teologice», 1 (1949), nr. 3—4, p. 183,
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ghelia Mintuitorului» 3. Din aceastd convingere a sa porneste 5i indemnul adresat
tesalonicenilor, care, obsedaii de perspectiva unei apropiate parusii, isi neglijau da-
toria de a munci si umblau fard rinduiald (I Tes. IV, 11; II Tes. III, 11—12).

In aceeasi viziune paulind, munca este considerati drept mijloc de sfinire si
de luptd impotriva patimilor lui trupesti, iar lenea un rdu sfatuitor, un mare rau
social si un permanent pericol pentru mintuire. Din indemnurile pe care Apostolul
le dd cu privire la muncid si la staruinta in lucru cinstit (Rom. XII, 7, 11; Efes.
1V, 28), se evidentiazd faptul ca munca este in acelasi timp o virtute si constituie
si metoda combaterii unei vieti parazitare si de huzur, precum si mijlocul de slu-
jire si de ajutorare a semenilor prin acte de binefacere (I Tim. V, 8, 10). Amintim,
de asemeni, cd in conceptia Sfintului Apostol Pavel, munca asigurd budstarea si
progresul vietii in ordinea naturald si in acelasi timp este rdsplatita pe mdasura vred-
niciei ei (I Cor. VIII, 7—10; I Tim. V, 18; II Tim. II, 6).

Dacd transpunem in domeniul muncii imaginea conlucrarii, in desavirsirea ar-
moniei, dintre crestini, ca membri constituifi intr-un trup, al carui principiu de uni-
tate este Hristos (I Cor. XII, 17—27), comunitatea crestind apare ca o unitate crea-
toare de culturd si civilizatie, in care fiecare credincios isi are locul, valoarea si
misiunea Lui. Potrivit acestui sens, in diversitatea muncii din cadrul comunitdtii se
manifestd aceeasi atitudine corectd fatd de indeplinirea ei si acelasi duh de inte-
legere. Sub acest raport munca devine factorul cel mai insemnat ce contribuie la
mentinerea §i progresul societatii *.

Crescut din copildrie in cultul muncii manuale si in disciplina severd a muncii
spirituale, Sfintul Pavel, a fost un neobosit propovaduitor al muncii cinstite sub
toate aspectele ei. In legiturd cu aceastd invidtiturd despre muncd se afld si con-
cepiia aceluiasi Sfint Apostol despre rostul si valoarea pe care o au bunurile mate-
riale pentru crestini.

6. Bunurile materiale. — Inv&{dtura Sfintului Apostol Pavel despre bunurile
materiale se mentine in spiritul §i litera Sfintelor Evanghelii. Dupd invéa{dtura Evan-
gheliei (Matei VI, 24; XXV, 14-—40; Luca XII, 20—21; XVI, 1—12; XIX, 13—17),
padmintul si toate bunurile lui sint de la Dumnezeu (I Cor. X, 26), date spre folosul
tuturor oamenilor. In spiritul acestei invatdturi, Sfintul Apostol Pavel considerd ca
cei care au bunuri prisositoare trebuie sd se comporte de asa manierd fatd de ele,
incit si le foloseascd@ pentru a se face binepldcufi inaintea lui Dumnezeu, ajutind
pe cei in lipsd §i in suferintd (I Cor. VII, 30 s.u.; II Cor. IX, 9; I Tim. VI, 17—19).
Ca bunurile materiale sint un mijloc de existentd si progres social si nu au un scop
in sine %, reiese cu claritate din textul: «Prisosin{a voastrd si implineascd lipsa ace-
lora pentru ca si prisosinta lor sd implineascd lipsa voastrd, spre a fi potriviren (II
Cor. VIII, 14). Bunurile materiale au in general un rol social si o functiune soteriolo-
gicd, incit pot ajuta la mintuire 3. Ele nu sint rele in sine, ci chiar bune, in masura
in care satisfac trebuintele proprii si ale aproapelui. Pot deveni insd rele in cazul in
care sint folosite gresit. Pe aceastd linie Sfintul Pavel condamnd licomia, goana dupd
inavuiire, considerindu-le drept «inchinare la idoli» (Col. III, 5) si drept foarte pri-
mejdioase pentru mintuirea sufletului (I Tim. VI, 9—11; Evrei XIII, 5).

33. Pr. Prof. L. Munteanu, Sfintul Pavel, wnuncitor cu brafele, in «Studil teologice», III (1951),
nr. 7—8, p. 433.

34. Sfintul Ioan Gurd de Aur, Omilia V la I Corinteni, 6, P.G., LXI, 46.

35. Pr. Ioan Mircea, op. cit., p. 764.

36. Ibidem, p.764.

S.T. — 9 — 1977
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Pe aceeasi linie se inscrie $i condamnarea cu asprime a ldcomiei dupd@ bogatil,
afirma in scrierile patristice, unde goana dupd inavujire este socotitd «rddacina
tuturor relelor» si «slujire idolilor» 37,

Convins ci viata piminteascid are valoare numai in lumina vielii vesnice si
cid bunurile materiale trebuie coordonate in raport cu bunul spiritual suprem, feri-
cirea vesnicd (I Cor. X, 23, 31), Sfintul Pavel, indeamnd pe Timotei s aleaga dia-
coni dintre cei «neagonisitori de cistig urit» (I Tim. III, 8). In toate imprejurrile,
Apostolul se di pe sine drept pildd in intrebuinfarea cumpdtatd a bunurilor mate-
riale, si in renunfarea la unele drepturi materiale care i-ar fi revenit ca rasplala
penlru osteneala sa, ca sd nu producd sminteald $i sd nu ajungd o povard pentru
vreo comunitate crestind (I Cor. IX, 7—14; Gal. VI, 6; Filip. IV, 11—13; II Tes.
III, 7—10). Din cele de mai sus reiese in mod evident valoarea moral-sociala, dar
si religioasd a bunurilor materiale in conceptia paulina.

7. Dreplatea. — Dupd Sfintul Apostol Pavel insd, idealul unei ordini sociale
mai bune nu poate fi intemeiat decit pe ideea de dreptate. In acest sens, pentru
el, dreptatea nu se rezuma la o notiune frumoasd, abstractd, ci ea reprezinta «o
fortd care pune in miscare sufletele oamenilor» 3,

In suisul cétre zarile desdvirsirii crestinesti, dupa Sfintul Apostol Pavel, crestinii
trebuie sa fie «plini de roadele dreptatii» (Filip. I, 11; Col. III, 25; II Tes. 1I, 13) si sd
se simta indestulaii cu ceea ce au si sd urmeze dreptatea, evlavia, credinta, dragostea,
ribdarea si blindetea (I Tim. VI, 6—11). Incrediniati cd nimic nu pot lua in ceasul
mortii din cele materiale, dupd cum nimic nu aduc in lume la nastere (I Tim. VI, 7),
in procesul de desdvirsire, crestinii trebuie s se pund in acord permanent, marturisit
si consimiit cu voia lui Dumnezeu in a urma cele «cite sint adevarate, cite sint de
cinste, cite sint drepte» (Filip. IV, 8). In procesul de desdvirsire crestind, vazut de
Sfintul Apostol Pavel, credinciosii trebuie sa-si implineasca datoriile atit fatd de
oameni, cit si faid de Dumnezeu. Cei care cunosc dreptatea lui Dumnezeu si nu o fac
(Rom. I, 32) nu vor mosteni Imparatia lui Dumnezeu (I Cor. VI, 9). Dealtfel, in con-
ceptia paulind, dreptatea alcatuieste o caracteristicd a impardtiei divine (Rom. XIV,
17). Incredintat c3 dreptatea face parte din vesnicele vistierii ale Imparatiei lui
Dumnezeu, Sfintul Pavel indeamnd pe Timotei sd nu-si alipeascd inima prea mult de
unele bunuri pamintesti si s nu devind rob al celor desarte, care, prea adeseori, pri-
cinuiesc stagnare sufleteascd, regres duhovnicesc, decddere morald, ci sd se arate
«inaintea lui Dumnezeu lucrdtor cu fata curatd, drept invafind cuvintul adevarului»
(I Tim. II, 15), s& urmeze dreptatea (II Tim. II, 22), ndzuind «la rasplata dumneze-
iestii chemari de sus, intru Hristos Iisus» (Filip. III, 14).

Pentru Sfintul Apostol Pavel, crestinii care infaptuiesc dreptatea, devin urmasi
ai lui Hristos, si in acelasi timp cetdteni ai Imparatiei cerurilor. Intrucit imparatia
cerurilor incepe de pe pdmint, crestinii sint datori cu ascultare fatd de poruncile lui
Dumnezeu, cu supunere si respect fata de cei mai mari, fatd de autoritatile biseri-
cesti si de stat, virtufi care dealtfel asigurd buna rinduiald atit in viata religioasa cit
si in cea sociala.

37. Pr. Prof. loan G. Coman, Crestinsmul §i bunurile materiale dupd Sfintii Pdringi, in «Studli
teologice», I (1949), nr. 3—4, p. 155—175; Idem, Invd{dtura crestini despre bunurile economice, in
«Studii teologice», III (1951), p. 223—240; Idem, Bogdtia, piedicd in calea mintuirii, in «Studii teolo-
gice», IV (1952), p. 500—515.

38. Pr. Prof. Vladimir Prelipcean, Probleme sociale in Vechiul Testament, tn «Studii teologice»,
I (1949), nr. 1-2, p. 67.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



9 IDEI MORAL-SOCIALE IN EPISTOLELE PAULINE 131

8. Supunerea fafd de auloritdi. Ca om vietuitor in lume, crestinul, dupa Sfintul
Apostol Pavel, indiferent de timpul si locul pe care-si desfdsoara viata, in scopul unei
autodepdsiri morale, este solicitat s& se incadreze in disciplina societatii organizate, s&
se supund ordinii constituite, autoritatii de stat sau stapinirii lumesti. Integrarea
crestinului in ordinea si disciplina vietii sociale organizate, este subliniatd mai amanun-
tit in Epistola cdtre Romani, in care scrie: «Tot sufletul sd se supund inaltelor stipi-
niri, cdci nu este stipinire decit de la Dumnezeu; iar cele ce sint de Dumnezeu
sint rinduite» (Rom. XIII, 1 5. u.). Temeiul acestui indemn la supunere si ascultare se
afld in porunca Mintuitorului: «Dati deci Cezarului cele ce sint ale Cezarului si lui
Dumnezeu cele ce sint ale lui Dumnezeu» (Matei XXII, 21; Marcu XII, 17; Luca
XX, 25).

Pornind de la invatdtura Mintuitorului cd cetafenii impdrdtiei spirituale sint in
acelasi timp si cetdieni ai Comunitdjii pamintesti, deci nu numai fii ai Bisericii, ci si
ai societatii, Sfintul Pavel considerd cd supunerea si ascultarea fatd de autoritatea
bisericeasca, dar si fala de autoritatea lumeascad sint datorii crestinesti si cetdienesti
in acelasi timp.

Dupd Sfintul Apostol Pavel, supunerea fa{d de autoritati constituie o indatorire
generald pentru tofi crestinii. Ea este consideratd obligatorie pentru toate virstele
si toate stdrile sociale, pe care Biserica le uneste in acelasi duh comunitar (Tit III,
1—2). Potrivit acestei invataturi, toti pdstorii de suflete au indatorirea si se angajeze
cu forte sporite in a sprijini rezolvarea problemelor sociale §i sd orienteze neincetat
pe credinciosi asupra obligatiilor lor cetafenesti si sociale.

In ordinea viefii lor padmintesti, crestinii nu pot fi scuti}i de obligatiile cerute de
starea lor naturald si de locul lor in scara ierarhiei sociale. Pentru acest fapt, insasi
legea dumnezeiascd porunceste in mod ld&murit crestinilor s& se supund autorita-
tilor, sd respecte legile statului §i sd contribuie aldturi de ceilal{i oameni la bunul
mers al treburilor publice.

Dupa Sfintul Apostol Pavel (Rom. XIII, 3—6), «ratiunea supunerii civice sta
deopotrivd si in scopul moral pe care trebuie sa-l1 urméareascd orice stapinire ome-
neascd» 3 deoarece «dregatorii nu sint fricd pentru faptele cele bune, ci pentru cele
rele. Voiesti, deci, s nu-ii fie frici de stipinire? Fa binele §i vei avea laudid de la
ea» (Rom. XIII, 3). De aceea, crestinii sint indemnati sd se supund autoritdjii consti-
tuite nu din constringere si de teamd, ci din convingere lduntricd (Rom. XIII, 5),
binestiind cd ea este rinduitd spre binele societadtii, spre binele tuturor si spre
curmarea ofricaror rele si abateri.

Pentru crestinul patruns de lumina Revelatiei divine, supunerea fatd de auto-
ritati este dictatd de indemnul constiintei, propriu omului liber. Acelasi crestin lumi-
nat considerd totdeauna sprijinirea materiald a societdtii organizate drept o necesitate
de ordin moral si social, prin care se face fatd nevoilor colective i se asigurd binele
general (Rom. XIII, 7).

Crestinul, asa cum este prezentat de Sfintul Apostol Pavel isi implineste con-
stiincios indatoririle, si-si aratd prin aceasta iubirea fatd de semeni, -deoarece, in fond,
implinirea obligatiilor cetatenesti este semnul vizibil al iubirii aproapelui, iar iubirea
aproapelui este implinirea Legii (Rom. XIII, 8).

In conceptia paulind, supunerea datorata autoritdtii este invederatd ca izvorind
din adincul cugetului. De altfel, numai o supunere din indemnul cugetului corespunde

39. Diac. Prof. N. I. Nicolaescu, Indatoriri sociale..., p. 351.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



132 Pr. Doct. MARIN STAMATE 10

demnitafii morale si libertatii spirituale a crestinului. Totodatd, ca supunerea dato-
rati autoritatilor si fie invederatd ca izvorind din adincul cugetului, iar lealitatea
civicd cerutid crestinilor sa fie deplind, ca rod al dragostei fatad de toti oamenii,
Sfintul Apostol Pavel recomandd Bisericii, prin ucenicul sdu Timotei, episcopul Efe-
sului, sa organizeze, in cadrul cultului divin, rugaciuni speciale pentru conducétori,
pentru toti cei «care sint in inalte dregédtorii» (I Tim. II, 1—4). Potrivit recomanda-
rilor Apostolului, scopul acestor rugdciuni il constituie indeosebi obtinerea ajutorului
dumnezeiesc pentru realizarea pdcii §i bunei injelegeri intre oameni, bunuri fard de
care nimeni nu se poate ocupa in liniste de treburile sale si nici Biserica nu-§i poate
duce la bun sfirsit si cu spor lucrarea ei misionard, pastorala si moral-sociala.

La toate sfaturile sale obisnuite, Apostolul neamurilor adaugd si indemnul ca
crestinii sa colaboreze «la orice lucru bun» (Tit III, 1) cerut de societatea organizata
si «sd nu defaime» (Tit III, 2) pe cei ce conduc treburile obstesti. Peste tot, dupéa
Sfintul Apostol Pavel, supunerea crestinului fatd de autoritati urmaéreste sub raport
moral si social, realizarea binelui comun, desavirsirea naturii specifice omului §i
dobindirea fericirii vesnice in Impdrétia cerurilor prin implinirea voii lui Dumnezeu .

9. Pacea. —Drept o implinire a voii lui Dumnezeu pentru crestinul adevarat este
si statornicirea pacii in toatd lumea (II Cor. XIII, 1; Evrei XII, 14). §i, intrucit Parin-
tele ceresc al crestinilor este «Dumnezeul pdcii» (Rom. XV, 33; XVI, 20; I Cor. XIV,
33; II Cor. XIII, 11; Filip. IV, 9; I Tes. V, 23; II Tes. IIl, 16; Evrei XIII, 20), iar
Impara{ia lui Dumnezeu este «pace §i bucurie in Duhul Sfint» (Rom. XIV, 17), Sfintul
Apostol Pavel, indeamnd pe crestini sa traiascd «in bund pace cu tofi oamenii» (Rom.
XII, 18), in «pacea lui Dumnezeu care covirseste orice minte» (Filip. IV, 7), in pacea
lui Hristos care s3 stdpineascd in toate inimile (Col. III, 15), sd8 pazeascd «unitatea
Duhului intru legdtura pacii» (Efes. IV, 3). In acest sens il sfdtuieste si pe Timotei
s3d se straduiascd pentru a realiza pacea care rodeste unirea credinciosului cu Dum-
nezeu, cinstea, linistirea sufletului si buna invoire intre oameni (II Tim. II, 22). Toate
epistolele pauline, afard de cea catre evrei, folosesc in formula lor de adresare ura-
rea de «har si pace» (Xapic xal eipfvy — Rom. I, 7; I Cor. I, 3; II Cor. I, 2; Gal. I, 3;
Efes. I, 2; Filip. I, 2; Col. I, 2; T Tes. I, 1; II Tes. I, 2; L Tim. I, 2; II Tim. I, 2;
Tit I, 4; Filimon 3), si sfirgesc deobicei cu calde indemnuri «de pace» §i rugdciuni
citre Dumnezeul péacii. Dar pentru Sfintul Pavel, pacea nu este numai o simpld for-
muld de adresare, de salut, sau de rdmas bun, ci ea contine o semnificatie mai adinca.

Dupd marele Apostol, pacea cu Dumnezeu se obtine in urma indreptarii prin
credintd si mai ales prin acea «credin{d care este lucrdtoare prin iubire» (Gal. V, 6),
prin fapte de dragoste (Rom. XII, 10; XV, 1—2; Col. III, 13—15; Filip. II, 3—4; I Tes.
V, 11—15). De aceea, prefacerea morald in sens crestin, constd mai intii in innoirea
spirituald, in transformarea interioard a fiintei noastre (Efes. IV, 22—24), in deplina
responsabilitate a faptelor savirsite, fird de care nu poate exista armonie §i pace
intre oameni.

Adeviarata pace, insd, este opera iubirii sau a dreptdtii bazate pe iubire, deoa-
rece iubirea fatd de aproapele poate armoniza inimile si crea adevarata stare sufle-
teascd aducdatoare §i pé&stritoare de pace. Prin pace se poate realiza buna intelegere
intre oameni §i implinirea binelui individual si colectiv. De aceea, pacea trebuie sd
rdmind mereu bunul cel mai rivnit in viata pdminteascd 4!, intrucit ea asigurd pro-

40. Idem, Sensul vietii sociale..., p. 10,
41. Fer. Augustin, De civitate Dei, XIX, 11, P.L., XLI, 637.
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movarea binelui comun, mentine securitatea activitd}ii omenesti §i garanteazd pro-
gresul societéatii 42,

Pacea, pentru crestini, constituie o indatorire a chemadrii lor in raporturile sociale,
obligatia de a indepéirta rdul, de a inmulti binele si de a infiptui !mparatia lui Dum-
nezeu pe pamint (Rom. XII, 17—21; XIV, 19).

Prin urmare, Sfintul Apostol Pavel, consecvent invatdturii Domnului Iisus Hris-
tos, s-a straduit prin eforturi stdruitoare ca sa transforme pe om intr-o faptura
noud ¥ si si contribuie astfel la vindecarea lumii de contrastele, nedreptédtile si ne-
mulfumirile sociale adinci, care, umbreau si tulburau chipul ei pe acea vreme.

1. Pe aceastd linie Sfintul Apostol Pavel afirmd cu claritate ideea ¢d& in mod
firesc to}i oamenii fird nici o deosebire, sint fiii aceluiasi Creator a toate si cé&
sub orice raport s-ar considera starea acestor fii, in lisus Hristos, ei sint socotiti
frati si egali intreolaltd, cu aceleasi drepturi la viatd, cu aceleasi datorii fatd de
societate si cu acelasi unic scop — mintuirea sufletului.

2. Potrivit acestor precizari, pe lingd faptul cd sint socotiti fii ai lui Dumnezeu
si frati in Hristos, credinciosii mai sint investifi cu incd o demnilale superioard,
aceea de libertate. Dar libertatea, asa cum o vede Sfintul Pavel, se inscrie nu ca
un pretext de atitudini anarhice, c¢i drept un factor creator de ordine, de progres
spiritual si de bune relatii sociale.

3. Din calitatea noastrd de fii ai aceluiasi Parinte ceresc, izvoraste datoria de
a se jubi si ajula unii pe altii, ca adevarati frati.

4. Din iubirea fréteascd, se naste datoria de solidaritate, datoria crestinului de
a se dedica integral slujirii binelui tuturor si de a-si jertfi, la nevoie, chiar viafa
pentru triumful binelui §i salvarea oamenilor.

5. Iar din spiritul de jertfd pentru binele obstesc, pentru binele aproapelui,
rdsare lupta impolriva oricdrei forme de manifestare a rdului in societate cum sint:
lipsa de respect, parazitismul, furtul, lenea, si se impune drept o datorie de prim
ordin munca, factor care constituie o binecuvintare si o virtute cu un insemnat rol
social §i cu o importanta functiune soteriologica.

6. In strictd dependentd de functiunea sociald si soteriologicd a muncii, se afla
si bunurile materiale, care nu sint date numai pentru trebuinfele unora, ci pentru
satisfacerea trebuinfelor tuturor, pentru ca nimeni si nu fie in lipsd (Fapte IV, 34).

7. Pdcatul sdvirsit prin tendinfa de acaparare a cit mai multe bunuri si de
spoliere a aproapelui, pentru imbogédfirea nesitioasi si nedreaptd a unora in detri-
mentul dreptdtii si creeazd conditii anormale de viefuire in socielate.

8. Ca om trditor in societate, crestinul este indemnat de Sfintul Apostol Pavel
sd se poarte cu respect fajd de ordinea constituitd In societate si sd se supund
autoritdtii. In acest fel el este un sincer implinitor al legii, care creeazd si regle-
menteazd relatii drepte, ordonate si echitabile intre membrii societatii.

9. Propdsirea oricdrei activitdti umane in cadrul socieldjii organizate, fie ea de
naturd religioasd sau moral-sociald, nu poate i atinsd decit numai in conditii de
pace. De aceea pacea crestinului cu Dumnezeu, cu sine insusi si cu aproapele este
unul din idealurile crestine identice cu acela al realizdrii Impardtiei lui Dumnezeu
pe pamint.

—pt e

42. Sfintul Ioan Gurd de Aur, Omilia IIl la Coloseni, 3, P.G., LXII, 322.
43. Léon Bouvet, L'ascese dans Saint Paul, Lyon, 1936, p. 165.
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Doctorand Mihai D. Radu

REPREZENTAREA SFINTEI TREIMI IN PICTURA
BISERICILOR ROMANESTI*

Manifestdri teofanice (lreimice) in Istoria biblica
a Vechiului §si Noului Testament

Sintem inclinati sd reprezentdm in chip perceptibil sau sub forme véazute pe
cele nevizute, sau lucrurile care nu cad sub controlul simturilor. Dorinta de a
avea in fata ochilor o icoand «decurge din caracterul concret al sentimentului re-
ligios, care adesea nu se multumeste cu o simpld contemplalie spirituald si care cautd
si se apropie de divinitale in chip nemijlocit» L. Cind este vorba insd de Dumnezeu,
fiintd pur spirituald si imperceptibild prin simfuri, se ridicd in chip firesc intrebarea:
este posibild infdtisarea lui Dumnezeu sau reprezentarea Lui fn forme vazute?

Atunci cind iconografia crestind a iIncercat sd& reprezinte divinilatea in [forme
vizibile, s-a izbit de dificultatea sau chiar imposibilitatea de a reda cu mijloacele
artei pe Dumnezeu, despre care Sfintul Evanghelist Ioan spune cd este Duh... (Ioan
IV, 24), iar Sfintul Apostol Pavel spune cd «nu L-a v&zut nimeni dintre oameni,
nici nu poate sd-L vadd» (I Tim. VI, 16). $i dacd pentru credintd, formula «Dumnezeu
unul in f[iintd si intreit in persoane» este mai usor de sesizal, si In consecintd mai
usor acceptabild, pentru un artist, care incearcd sd exprime aceastd realitate prin
intermediul imaginilor, este mult mai greu. El trebuie sd opteze intre doud alterna-
tive : s3d reprezinte separat pe cele trei persoane, ori divinitatea in unitatea ei. Dar
dacd impdcarea acestor doud afirmatii antagonice este destul de grea chiar pentru
credintd si speculatia teologicd, atunci ea este si mai dificild cind se pune problema
transpunerii ei in imagini vézute, prin mijloacele artei.

Tn ce priveste posibilitatea infatisarii Sfintei Treimi, au existat ezitiri si so-
véiel)l chiar in doctrina unor Sfinti P&rinii; de aceea, s-au folosit momentele teofa-
nice din Vechiul si Noul Testament, in care Dumnezeu s-a aritat oamenilor credin-
ciosi in diverse forme vizute.

Penlru reprezentarea divinit&tii in chip omenesc s-a plecat de la textul in care
este redat sfatul treimic: «S& facem om dupd chipul si dupd asemdnarea noastrd»
(Fac. I, 26), si mai ales de la diferitele interpretari ale Sfintilor Parinti la acest text.
Tot la forma de plural se exprimd Dumnezeu si in textele din Fac. III, 22; XI, 7.

Numeroase inlerpretdri au fost fdcule si cu privire la teofania de la Mamvre
(Fac. XVIII, 1—15). Aratarea lui Dumnezeu s-a ficut aici prin intermediul a ftrei
ingeri, adevdr confirmat si de Sfintul Apostol Pavel (Evr. XIII, 2).

Comentind acest text, Origen afirméd ci «s-a descoperit pe deplin taina cea ne-
patrunsd a Sfintei Treimi» 3, iar Fericitul Augustin spune ci «Avraam vede trei, dar

* Lucrare de seminar in cadrul pregitirii doctoratului in teologie, intocmit3 sub indrumarea P. C. Pr.
prof. Ene Braniste, care a dat §i avizul pentru publicare.

1. Pr. Prof. Ene Braniste, Teologia icoanelor, in «Studii teologices, IV (1952), nr. 3—4, p. 181

2. Omilia a IV-4 la Genezd, P. G., XII, 188.
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adord numai pe unul. A v&zut trei, dar a infeles misterul Sfintei Treimi si fnchi-
nindu-se numai unuia, a marturisit pe unul Dumnezeu in trei persoane»?3.

Dar in afard de aceste lamuriri ale unor Sfinti Pdrinti, care desigur sint cele
mai aulentice si mai autorizate, la intelegerea acestui text a adus o prefioasd con-
lributie erta crestind, care, urmadrind textul biblic, a reprezentat Sfinta Treime in
chipul a lrei bdrbali sau a trei ingeri. Mai ales la inceput, pictorii au urmat firul
rosu al teofaniei care se desldsoard intr-un cadru idilic, caracteristic epocii pa-
Lriarhale 4.

Putin mai tirziu, Dumnezeu se comunicd poporului ales, in scopul eliberarii din
robia egipteand. Asa se face cunoscut lui Moise in rugul aprins, ca Dumnezeul lui
Avraam, Isaac si Iacov (les. III, 6, 14), trimitindu-l sd spund poporului ¢& Dumne-
zeu a grdit cilre ei de pe munte, din mijlocul focului. Ei au auzit cuvintele, dar n-au
vdzut nici un chip (Deut. IV, 10..), Domnul cel transcendent, care nu poate [i cu-
prins in nici un chip si tine la credinciosia poporului sdu, vrea sd locuiascad in mij-
locil aceslui popor si cere ca tron al prezentei Sale nevazute intre cei ce cred in
El, o constructie a miinii omenesti, care are chipurile serafimilor, reprezentind du-
hurile create, cele mai apropiate de Dumnezeu, din loatd creatia®.

In viziunile profetilor, care sint interpretii cuvintului lui Dumnezeu in fala
oamenilor credinciosi, este exprimat un nou mod al experientei nemijlocite a lui
Dumnezeu. Asa se produce chemarea lui Isaia. In trisaghionul biblic «Sfint, Sfint.
Sfint Domnul Savaot» (Isaia VI, 3), se vede destul de lamurit preamdrirea Sfintei
Treimi. Si la acest text s-au facut unele comentarii® insd cu mai pufine posibilitaii
de redare in pictura.

Proorocului Iezechil i se descoperd Dumnezeu in chipul unui om de foc (I, 26—
28), iar in viziunile lui Daniil este contemplat un dublu chip ceresc «chipul Celui
vechi de zile» si chipul «Fiului Omului» (Daniil VII, 9—14).

Dacd insd fn Vechiul Testament Sfinta Treime nu s-a descoperit pe deplin din
cavza inclindrii poporului ales cdtre politeism, in Noul Testament Dumnezeu se des-
coperd clar si deplin in cele trei ipostase. Astfel, la botezul Domnului, Tatdl a fost
prezent prin glasul care s-a auzit din cer: «Acesta este Fiul Meu cel iubit..», Sfintul
Duh s-a ardtat in chip de porumbel, iar Fiul era persoana treimicd intrupatd in chip
omenesc si prin care se vede Dumnezeirea (Matei III, 16 si locurile paralele). Dar
chiar actul fintrupdrii Domnului ne face accesibild vederea lui Dumnezeu. Atunci
cind Filip, voind sd se intemeieze pe o certitudine absolutd a vederii, ca apoi si

. se declare dispus sd creads, ii cere lui lisus: «Doamne, aratd-ne noud pe Tatal si

:ne este de ajuns»; Domnul, care std in chip vdzut in fata lui, ii spune: «De atita

vreme sint cu voi si nu M-ati cunoscut, Filipe? Cel ce m-a v3zut pe Mine, a vazut
pe Tatdl» (Ioan XIV, 8—9). Sfintul Evanghelist Ioan ne mai spune ci in cer sint
trei care madrturisesc: Tatdl, Cuvintul si Duhul Sfint, si acesti trei una sint
(Ioan V, 7).

In secolul IV-lea se precizeazi invajitura despre Sfinta Treime si se fac for-
muldrile dogmatice, potrivit c3rora, existd din vesnicie un singur Dumnezeu in trei
persoane : Tatdl, Fiul si Sfintul Duh (Simbolul credintei).

3. Sermos, P. L., XXXIX, 1748.

4. Pr. Prof. N. Neaga, Sfinta Treime in V. Testament, in «Mitropolia Moldovei si Sucevei», XXXVI
(1960), nr. 1—2, p. 17.

5. W. Nyssen, Inceputurile picturii bizantine, Bucuresti, 1975, p. 12.

6. Pr. Prof. N. Neaga, op. cit., p. 17—20,
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Tinindu-se cont de textele scripturistice, cu deosebire de cele din Noul Tes-
tament, si de precizirile dogmatice ale Bisericii, atunci cind crestinismul are posi-
bilitatea si reprezinte persoanele sfinte in picturd, incepe si drumul reprezentérii
Sfintei Treimi sub diferite forme, mai ales din secolul al V-lea inainte.

Reprezentarea Sfintel Treimi in pictura crestina

Posibilitatea reprezentirii lui Dumnezeu in forme vdzute este datd de doud
principii crestine: 1) pentru c3 El s-a descoperit in diverse forme (rugul arzind, nor
sau foc etc.) si pentru ci Fiul lui Dumnezeu s-a intrupat ca om; 2) pentru cd noi
purtim chipul si asem&narea lui Dumnezeu de la creatie”. Pornind de a actul intru-
parii Domnului, Sfintul Ioan Damaschin afirmd: «Pentru aceasti pricind, plin de
incredere zugrdvesc pe Dumnezeu cel nevdzut, nu ca nevdzut, ci ca pe unul care
s-a ficut vizut pentru noi, prin participarea la trup si singe. Nu zugrdvesc dumne-
zeirea nevizut, ci zugrdvesc corpul vazut al lui Dumnezeu; cdci dacd este cu nepu-
tintd si se zugriveasci sufletul, cu atit mai mult Dumnezeu, care a dat sufletului
imaterialitatea !» 8

Dac3 Legea veche oprea reprezentarea lui Dumnezeu in forme sensibile, pictura
crestind a ciutat de timpuriu s3 infitiseze dumnezeirea, {inind seama de ideea cres-
tind despre cele trei persoane in diferita lor activitate si de atributele fiecdrei per-
soane in parte. Astfel, incepe reprezentarea persoanelor Sfintei Treimi, mai intii
separat, fiecare dintre ele avind simbolul ei caracteristic, inspirat din diferite texte
biblice, dintr-un studiu al unui Sfint Pdrinte sau dintr-un imn liturgic.

Dumnezeu-Tatdl, desi mai putin reprezentat, din cauza cuvintelor Sf. Evanghelist
Ioan — «Duh este Dumnezeu..» (Ioan IV, 24), a fost totusi pictat incd din vechime,
sub diferite forme, fie simbolic sau antropomorfic, unele din aceste moduri de repre-
zentare raminind normative in picturd pind in zilele noastre.

1) Simbolic, Dumnezeu-Taldl a fost infdtisat chiar in catacombe, avind ca bazi
de plecare diferite texte scripturistice, fie sub forma unui nor luminos conform tex-
telor din Ies. XIII, 21; XIX, 16—18; XXIV, 17; I Regi XIX, 11—12; Matei XVII,
5 (scene de genul acesta Infdfiseazd Botezul Domnului, Schimbarea la fald, Pogorirea
Sfintului Duh), fie sub forma unei miini, care iese dintr-un nor (Ies. III, 20; XIII, 16;
Ps. CXVII); a ochiului lui Dumnezeu (II Cron. XVI, 19), a tronului lui Dumnezeu
(Iezechiel I, 26; Daniil VII, 9)9 sau a rugului in flicari, care ardea fird a se con-
suma (Ies. I1I, 1...).

Incepind de prin secolul al IX-lea, infdfisarea simbolici a lui Dumnezeu-Tatsl
cedeazd in favoarea reprezentarii Lui in chip de om, bazati tot pe temeiuri biblice,
unele deja enuntate. Pe baza acestor texte, Dumnezeu-Tatil a fost si este infifisat
sub chipul unui batrin venerabil, «Cel vechi de zile», din viziunea proorocului Da-
niil (VII, 9), cu p&rul lung si alb, cu barbd mare albd, imbricat in vesminte stra-
lucitoare, sezind pe un nor sau pe tron, cu capul descoperit si {inind in mina dreapta

7. Pr. Prof. Ene Braniste, op. cit.,, p. 182~—183,

8. Tratatul I despre sfintele icoane, 4, trad. rom. Pr. Prof. D. Fecioru, Cultul sfintelor icoane,
Bucuresti, 1937, p. 4—5.

9. A se vedea: Sever Muresan, Iconologia crestind occidentald si orientald, Bucuresti, 1893, p. 7—
15; Badea Cireseanu, Tezaurul liturgic, vol. II. Bucuresti, 1911, p. 226—232; V. Mitrofanovici, Liturgica
Bisericii Ortodoxe, Cernfuji, 1929, p. 285; Pr. Prof. Spiridon Cindea, Prezentarea Sfintei Treimi in arta
crestind, in «Mitropolia Ardealului» VI (1961), nr. 7—8, p. 447—449.
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sceptrul puterii si al stdpinirii vesnice. Deseori este pictat sezind pe globul pamin-
tesc (Ps. XXIV, 1), avind in jurul capului un triunghi echilateral, care simbolizeaz&
Sfinta Treime, in interiorul caruia se vad scrise literele grecesti — o ov (6 &v) = Cel ce
este — dupd textul din Ies. III, 14. «Eu sint Cel ce sint» sau «Eu sint alfa si omega»
(Apoc. I, 8), sau un nimb auriu, simbol al sfinteniei.

2. In ce priveste cea de a doua persoand a Sfintei Treimi, Dumnezeu-Fiul, de la
inceput au fost folosite, pentiru reprezentarea ei, simboluri si alegorii, ca: pestele,
mielul, p&storul cel bun (loan X, 11—15), vita de vie (loan XV, 1—6) etc. In pictura
crestind si indeosebi in cea a Bisericii Ortodoxe, Mintuitorul este pictat ca un bdr-
bat frumos, pe chipul cdruia se oglindeste sfinfenie, seriozitate, demnitate si nespusa
bunatate; sau prunc, sau in etate, Inv&tdtor, Prooroc, Arhiereu, cu Evanghelia in
miini, binecuvintind, r&stignit pe cruce, dupd inviere, impdrat, judecdtor s.a.1".

3. Desi pentru a treia persoand, Sfintul Duh, se gdsesc multe referiri in Ve-
chiul Testament (Fac. 1, 2; Isaia, LIX, 19; Iezechiel III, 14; VIII, 3 etc.), in picturd
s-au folosit numai texte din Noul Testament, unde Sfintul Duh s-a ardtat in forme
concrete si vizibile, cum este cazul la Botezul Domnului (Matei III, 16), unde se
aratd in chip de porumbel, ca si la Cincizecime, asupra Apostolilor in chip de limbi
ca de foc (Fapte II, 1—4). Desi nu existd nici un temei biblic pentru reprezentarea in
chip omenesc a Sfintului Duh, unii miniaturisti apuseni de prin secolul al Xl-lea
l-au infatisat sub forma unui birbat matur, care seamdnd cu Tatdl si cu Fiul ca
etate, purtind aceeasi imbrdcdminte, deosebindu-se doar prin insigne; alteori L-au
infdtisat in chip de tinar, fird barb&, sau copil!l. Niciodatd insd, in picturd Sfintul
Duh nu apare singur.

Dacd pentru reprezentarea persoanelor treimice separat, obstacolele au putut fi
trecute mai usor, pentru redarea unitatii Sfintei Treimi a fost destul de greu. Dar cu
toate greutdfile de ordin practic, crestinii cunoscind inv&tdtura Bisericii despre Dum-
nezeu unul in fiintd si Intreit in persoane sau ipostasuri, au gdsit modalitdfi de a
reprezenta Treimea, unele mai fericite, mai izbutite si conforme cu inv&itura Bise-
ricii, altele mai indrdznefe si citeodatd indepirtate de adevdr, pe care Biserica nu
le-a admis. Greutatea consta si in faptul c# aceste scene trebuiau s redea in acelasi
timp coeternitatea, deofiinjimea si egalitatea persoanelor. Cu toate acestea, drumul
anevoios al reprezentdrii Sfintei Treimi a inceput chiar din primele secole. Cele dintii
incercédri de a reda ceea ce se ascunde si este nepdtruns in fiinfa dumnezeirii s-au
fadcut cu ajutorul unor simboluri, dar care trebuiau sd redea egalitatea persoanelor,
si prin aceasta incepe drumul simbolurilor geometrice sau al formelor simbolice
corporale. Pictorii cautd si gidseascd in lumea formelor, figuri, care si exprime cit
mai clar unitatea treimicd. Asa apare chiar in catacombe un triunghi cu Ilaturile
egale, avind monogramul lui lisus Hristos, flancat de @ si © Asemenea scene
triunghiulare se intilneau in Biserica rasiriteand pe epitafe, considerate ca semne
ale credintei in Sfinta Treime 12, Mai tirziu, acest triunghi a fost asezal pe capetele
persoanelor zugr&vite in icoane. Prin secolul al XV-lea apar, pentru reprezentarea
Treimei niste cercuri impletite.

Evoluind treptat, pictura trece de la figurile geometrice la reprezent3rile sim-
bolice ale Sfintei Treimi, incit la fnceputul secolului al V-lea se intilneste o astfel

10. V. Mitrofanovici, op. cit., p. 285—286; Pr. Prof. 1. Rimureanu, Cinstirea sfintelor icoane in
primele trei secole, in «Studii teologicer, XXIII (1971), nr. 9—10, p. 625—671,

11, S. Muresan, op. cit., p. 160 ; Pr. Prof. Sp. Cindea, art. cit., p. 470.

12. A. Hackel, Die Trinitit in der Kunst. Eine ikonographische Untersuchung, Berlin, 1931, p. 17.
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de infdfisare, asa cum a dorit s-o ilustreze Paulin de Nolla: o cimpie cu palmieri,
in mijlocul cdreia se indlfa un deal, pe care stitea Hristos in chip de miel; dea-
supra mielului plana porumbelul, jar deasupra porumbelului era o cruce inconjuratd
de raze luminoase si stele. Din deal izvorau patru riuri, simbolizind Evanghelistii,
iar intr-un cerc se aflau doisprezece porumbei. Intreaga compozitie era dominatd de
mina lui Dumnezeu, care iesea dintr-un nor 13. Aceasta ar fi prima reprezentare cu-
noscutd, care ne da unitatea Sfintei Treimi, cele trei persoane fiind redate, in ce pri-
veste forma, pe verticala.

Un real progres s-a fdcut atunci cind pictorii au inceput si redea Treimea cu
ajutorul unor figuri omenesti si a altor simboale, sau a doud figuri omenesti si un
simbol ; dar totdeauna operele lor au fost naturale si prin urmare nu au ofensat
nici ratiunea, nici sentimentul religios al credinciosilor. Si din fericire, aceastd cale
a fost mai mull urmatd. Astfel, din secolul al V-lea aflim molive cu Taldl in forma
simbolicd a unui nor luminos, Fiul ca om iar Sfintul Duh in chip de porumbel, mai
intii intr-o picturd murald, care reprezintd Botezul Domnului .

Pentru a fi in deplind armonie si concordantd cu invéatatura ei, Biserica stabi-
leste requli precise cu privire la reprezentarea Sfintei Treimi in picturda. De la
aceastd datd, Tatdl se picteazd in chipul unui batrin venerabil Fiul sezind de-a
dreapta Lui, amindoi purtind nimb pe cap, iar Duhul Sfint in chip de porumbel,
plutind in aer deasupra lor.

O form& de reprezenlare a Sfintei Treimi, care a devenit aproape normativd in
Biserica Ortodoxd, este cea alegoricd a ospetiei lui Avraam, la stejarul din Mamvre.
Temd foarte timpurie si cea mai r3spindild in arta bizantind, isi gdseste temei in
textul din Fac. XVIII, 1—15, desi la inceput a avut la bazd si diferite traditii ele-
nistice 1. De reguld, cina lui Avraam sau Filoxenia (iubirea de strdini), cum i se
mai zice in terminologia iconografica, se prezintd sub chipul a trei ingeri sau a trei
barbali, asezali pe o laturd sau in jurul unei mese pe un fond de arhitecturd cu
unul sau mai multe etaje, legate printr-un stergar. Ei sint incadrati de Avraam si
Sarra, ca gazde. In infdtisarea acestei scene, scopul artislilor era uneori dublu: pe
de o parle, prezentarea elementului surprizd si bucuria gazdei, care intrd in relatie
cu Dumnezeu, iar pe de altd parte, prezentarea Sfintei Treimi. In felul acesta apar
doud trdsdturi esentiale: cea dinamicd si cea reprezentativi. Aceste doud elemente
apar cit se poate de plastic intr-un mozaic de la biserica Sfinta Maria Maggiore din
Roma, sec. IV, unde scena apare in doud registre suprapuse: in partea superioar3,
Avraam adreseazd salutul de bun venit celor trei soli ai lui Dumnezeu, si-i primeste
cu brafele deschise; in partea infericard este reprezentatd cina, arlistul respectind
textul biblic. Si mai desdvirsitd apare scena in mozaicul de la San Vitale din Ra-
venna 8. In evolutia acestei scene, in ce priveste compozitia, in arta bizantind in-
tilnim un stil frontal, caracterizat mai intfi prin insiruirea a trei persoane, egale ca

13. Ibidem, p. 20; L. Bréhier, L'art chrétien. Son développement iconographique des origines a
nos jours, Paris, 1928, p. 83.

14. S. Muresan, op. cit., p. 8.

15. Pr. Prof. Ene Braniste, Icomografia crestind ca disciplind de studiu s§i cercetare, In «Studii
teologice», XIV (1962), nr. 5—6, p. 334,

16. Dupid A. H.ackel, op. cit, p. 44, si M. Alpatov, La Trinité dans Uart byzantin et Picéne de
Boublev, «Ecl_ws d’Orient», 30 /1927, nr. 146, p. 152, cel care le oferd ingerilor castronul cu vifelul ar
fi Isaac. Acesta nu poate fi, deoarece abia acum li se figdduieste ci vor avea un fiu (Genezd XVIII, 10).
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indliime si asemdndtoare ca chip, prin care se redd egalitatea persoanelor treimice.
De prin secolul al IX-lea apare tendinta, ca figura centrald sd le domine pe celelalte.

Cum secolele schimbd ideile spre noi orientdri stilistice, realizindu-se opere din
ce In ce mai perfecte, prin secolul al XIV-lea apare o masd semirotundd, iar figurile
si propozitiile persoanelor capdtd grafie si suplete, fiind asezate in profil. Cele mai
desdvirsite realizdri de genul acesta au rdmas mostenite de la Teofan Grecul si
Andrei Rubliov 17,

Pentru a se crea o oarecare uniformitate in reprezentarea Sfintei Treimi, au
apdrut erminii sau manuale de picturd, ca cea a lui Dionisie de Furna, care stabi-
leste prescriptii precise pentru fiecare compozitie. Pentru ospetia lui Avraam se
prescrie: «Cea a lui Avraam iubire de strdini»: «Casd si trei ingeri sezind la masd,
avind fnaintea lor un cap de bou si piini inir-o tipsie si alte blide cu bucate, si
pahar si o cand cu vin; de-a dreapta lor, Avraam aducind o strachind acoperits, iar
de-a stinga Sarra o strachind cu gding fine in miini» !,

Reprezentarea Sfintei Treimi in pictura bisericilor romanesti

Pictura bisericilor roménesti, si indeosebi frescele picturii exterioare ale unor
biserici din Moldova au fost admirate, studiate, comentate si comparate cu alte pic-
turi geniale din lume, conferindu-li-se locul cuvenit in cadrul artei universale.

In varietatea si multimea de compozitii care se bucura astdzi de notorietate
universald, isi gdseste un loc binemeritat si reprezentarea Sfintei Treimi, pe care o
intilnim in fiecare monument, sub diverse forme, unele avindu-si izvorul de inspi-
ratie in Sfinta Scripturd, altele in simbolul de credintd, in sfinta liturghie sau dife-
rite imne liturgice.

Vom fincerca in cele ce urmeazd, sa prezentdm formele cele mai tipice sub care
esle reprezentatd Sfinta Treime in bisericile roméanesti din toate provinciile tarii,
dupa importanta pe care o prezintd, cu sublinierea ideilor principale si cu caracte-
risticile fiecdreia si pe cit posibil, raporturile, interferentele si inriuririle primite din
scenele similare care apar in monumentele bizantine din f{drile vecine.

1. Masa de la Mamvre (Filoxenia lui Avraam). — Ca forma de reprezentare a
Sfintel Treimi, cina de la Mamvre apare de timpuriu in pictura bisericilor de pe tot
cuprinsul tdrii. La origine tema este de facturd bizantin&, insd intrind in iconografia
Tomaneascd, chiar respectind indicatiile din erminii, nu intirzie si imbrace un ca-
racter national, specific artei romanesti, transformindu-se treptat si adaptindu-se la
forme ale devotiunii populare, devenind predilectd atit pentru credinciosi, cit si pen-
tru unii pictori. De altfel, in popor a pétruns si a circulat chiar o legenda, consem-
natd in scris de catre B. P. Hasdeu, care spune cd Avraam «avea pururea lege ca
fard oaspeti sa nu manince» 1°,

Una dintre cele mai semnificative compozitii de acest gen din bisericile roma-
nesti, ne-o oferd calota estici a promaosului Mindstirii Sucevita (1595), care retine

17. Ch. Diehl, L’art chrétien primitif et Iart byzantin, Paris, Bruxelles, 1928, pl. XX ; M. Alpatov,
art, cit.,, p. 150—186; idem, Andrei Rubliov, Bucuresti, 1972 ; Arhim. Irineu Criciunas, A. Rubliov, in
«Mitropolia Moldovei si Sucevei», XXXVII (1961), nr. 3—4, p. 241—-260; A. Grabar, Le premier art chrétien
(200—395), Paris, 1966, p. 231—233; V. Lazarev, Teofan Grecul §i scoala sa, trad. rom. V. Florea, Bucu-
resti, 1974, p. 74; P. Evdokimov, L’art de licéne. Théologie de la beauté, Paris, 1970, p. 205—216.

18. V. Grecu, Cdrfi de picturd bizantind, Cerniufi, 1936, p. 110, 307, 371-372; Ghenadie Eniceanu,
Iconografia, Bucuresti, 1903, p. 138, 272.

19. B. P. Hagdeu, Cuvente den bdirini, vol. 1I, Bucuresti, 1879, p. 189—193.
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atentia prin caracterul ei comunicativ, prin expresivitate si naturalete. La o masad de
forma dreptunghiulard, pe care se afld farfurii cu fructe si struguri, cupe de vin i
ridichi, sint asezati cei trei ingeri. Cel din mijloc, plasal pe latura lungd a mesei,
este incadrat de cele doud personaje biblice, care il servesc; «ceilalti doi ingeri sint
asezali la capetele mesei. Urmind curba boltii pronaosului, doud cladiri inalte si
fnguste, legate intre ele printr-un servet vargat, formeazd fondul arhitectural al scenei
propriu-zise. In fata mesei, in prim plan, este redat un barbat, care poartd pe cap o
palarie cu boruri mari, de tip spaniol, care se pregiteste sd sacrifice vitelul pentru
ospdf. Scena impresioneaza mult, atit prin coloritul rosu viu al vegmintelor, cit si
prin intreaga miscare, pe cit de sintetizatd, pe atit de expresivd. De jur-imprejurul
scenei, ingeri in picioare purtind sulite in miini, alternind cu serafimi, care poartd
ripide, accentueazad curba elegantd, formata de tamburul calotei 2°.

Cam in aceeasi manierd apare scena la biserica Sfintul Dumitru din Suceava (1535),
dar aici este plasati in bolta de sud a naosului, unde un arbore falnic formeaza
fondul, iar cavalerul care trebuia sd junghie vijelul lipseste 2.

La biserica episcopald din Roman (pictatid in secolul XIX) scena este redatd
in profil, cu ingerii asezali la o masd semirotunda, doi dintre el in prim plan 22

Se pare c3 cea mai nobild si cea mai monumentald reprezentare a Sfintei
Treimi sub forma Ospetiei lui Avraam a fost realizatd de pictorii Minastirii Humor
(1532), scend care a impresionat atit de mult chiar pe unii specialisti, determinindu-i
s-0 compare cu picturile lui Rubliov sau Fra Angelico ?®. Peisajul este inlocuit de
un arbore cu silueta caligrafiatd, iar cele doud personaje biblice stau lingad el. Pe
acest fond se decupeazd siluetele gratioase ale celor trei ingeri, vesmintele carora,
de un albastru deschis, strabdtut de lumini interioare, se detaseazd cu subtilitate
pe ecranul intunecat al fondului?*. Aceasti compoziiie este una dintre wcele mai
izbutite ale picturii noastre, constituind o mérturie a dnaltului nivel artistic, pe
care il atinsese jpictura romaneasca in secolul al XVI-lea.

In pictura bisericilor dn Muntenia, scena este ilustratid foarte sugestiv la Cozia
(1517), unde apare pe fatada de vest, pe un fond arhitectural simplu. Ingerii, inves-
mintati in galben si purtind pe dedesubt haine de culoare wverde, bleu si rosu-ci-
resiu, sint asezati la o mas3, acoperitdi de un material rosu-inchis, cu o broderie
bleu 2.

Pentru a fi simbolizate egalitatea si unitatea celor trei ipostasuri, in toate sce-
nele din bisericile romdanesti, care infifiseazd Ospetia lui Awvraam, fiecare inger
poartd aureold in jurul capului, cu initialele o wv. Prin chipurile blinde ale inge-
rilor se urmadreste redarea unor atribute ale lui Dumnezeu, ca iubirea, bunitatea si
sfintenia.

2. Tronul Helimasiei, sau gitirea tronului (de la 1 twwasia = pregitire) este
o forma de teprezentare simbolicd a Sfintei Treimi, prin care se urmdireste redarea

20. I. D. Stefdnescu, L’évolution de la peinture religicuse en Bucovine et en Mpldavie, depdis les
origines jusqu'au XIX-e siecle, vol. 1, Paris, 1928, P. 149; vol. II, pl. LXXX; O. Tafrali, Le monastére
de Sucevitza, lasi, 1929, p. 47; P. Comarnescu, Indreptar artistic al monumentelor din nordul Moldovei,
Bucuresti, 1961, p. 287 ; A. M. Muzicescu, M. Berza, Mindstirea Sucevifa, Bucuresti, 1958, p. 137 si ed.
din 1965.

21. I. D. Stefdnescu, op. cit., vol. I, p. 43.

22. Idem, L'évolution..., vol. I, Paris, 1929, pl. 44, 2.

23. P. Comarnescu, op. cif., p. 251.

24. V. Dri3gu$, Humor, Bucuresti, 1973, p. 14.

25. L. D. Stefinescu, Contribution @ Pétude des peintures murales valaques, Parls, 1928, p. 22.
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egalitatii celor trel persoane. Scena este pusd in pictura bizantind, de obicei, in
legdturd cu judecata viitoare §i apare ca unul din elementele care compun marea
frescd a judecdtii din urmda. In bisericile roméanesti apare destul de frecvent si cu
aceeasi semnificatie: tronul inchipuie pe Dumnezeu-Tatdl, crucea si Evanghelia de
pe el, pe Dumnezeu-Fiul, iar porumbelul de deasupra crucii, pe Sfintul Duh. Uneori,
de o parte i de alta, apar uneltele de torturd: lancea, buretele, coroana de spini,
cuiele. La origine, tema a fost inspiratd din Apoc. XX, 11.., XXI, 1—9, sau din
Ps. IX, 7—8: «lar Domnul rdmine in veac; gatit-a scaunul Lui de judecatd; si El va
judeca lumea...».

Prezenfa umeltelor de torturd ne duce la concluzia cd pe lingd judecata din
urma, Hetimasia aminteste si de rdscumpéararea noastrd, a carei condiiie este jertfa
Mintuitorului. De aceea pictorii ayeazd §i uneltele patimilor. Tema o gisim in unele
biserici din secolul al XI-lea, ca la cea a Adormirii Maicii Domnului din Niceea, la
Kiev si in Palermo 26, Asa cum am descris-o, apare in pictura bisericilor de la Mol-
dovita, Humor, Voronef, Sfintul Gheorghe din Hirlau, Cozia, Snagov etc. Uneori
scena apare contopitd cu scena Sfintei Treimi, reprezemtatda antropomorfic.

3. Reprezentarea antropomorficd a Sfintei Treimi. In pictura bisericilor roma-
nesti, Sfinta Treime mai apare sub urmatoarea infatisare: Tatdl, redat sub <chipul
Celui vechi de zile, si Fiul, cu chipul s&u istoric, stau aldturi pe o banca fard reazem,
iar porumbelul apare intre Ei, cum se poate remarca la Cozia, Snagov (1540), Sta-
nesti (1537), Bodrog (sec. XVI—XVII} s.a. La unele biserici moldovenesti ca Vatra
Moldovitei, Humor, Sucevita, Dragomirna, intr-un Liturghier manuscris al lui Anastasie
Crimca, intr-un Tetraevanghel, scris de acelasi autor $i intr-o icoand din secolul al
XVlI-lea, péstratd in colectia preotului C. Matase din P. Neamt{, apare si crucea, pe
lingd cele trei persoane. Se pare cd aceasta constituie rezultatul contopirii Hetimasiei
cu Sfinta Treime, pe care o intilnim in unele biserici din Iugoslavia si Bulgaria.
Compozitia, asa cum apare in cele doud provincii roménesti, este foarte complexa si
se inspird din mai multe texte biblice deodatd, in frunte cu cap. VII, 9.. din proorocia
Iuni Daniil §i cu Ps. CX, 1, unde se spune: «zis-a Domnul Domnului meu: Sezi de-a
dreapta Mea, pind ce voi pune pe vrajmasii T&i, asternut picioarelor Tale», precum si
din Matei XXVI, 64; Marcu XIV, 62. Isi giseste apoi justificarea in Sfinta Tradiie,
incepind cu Simbolul de credintd, §i anume in articolul: «Si s-a suit la ceruri si
sade de-a dreapta Tatalui...».

Scena s-a format in Orient, chiar dacd am admite ca Tatal, sub infatisarea Celui
vechi de zile a fost reprezentat intii in Apus, de unde, prin intermediul cruciadelor,
a patruns si in Rasarit 2.

In pictura bisericilor roméanesti, scene de genul celor enunfate mai sus apar fie
in altar, in naos, pronaos sau pe o suprafa(d exterioara a bisericilor, cind aceasta
este zugravita.

Prezenfa Sfintei Treimi pe bolta altarului sau pe intradosul arcului triumfal al
absidei este evocatd aici de diferite imne ale sfintei liturghii ca: Unule mascut.,
Imnul Heruvic, In mormint cu trupul.., Pre Tatdl, pre Fiul si pre Sfintul Duh,
Crezul, Cu vrednicie.., asa cum ne aratd scena din bolta altarului bisericii

26. A. Hackel, op. cit., p. 64; 1. D. Steffnescu, Iconografia artei bizantine §i a picturii feudale
romdnesti, Bucuresti, 1973, p. 59; N. Kondakoff, Historie de Il'art byzantin, trad. din ruseste de M.
Trawinski, vol. II, Paris, 1891, p. 17, 20.

27. Diac. 1. Barnea, O temd de iconografie occidentald in pictura bisericilor moldovenesti, Bucu-
resti, 1945, p. 8.
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de la Cozia, de la Stanesti, de la biserica Domneascd din Tirgoviste, Snagov, Moldo-
vila, Sucevita, Dragomirna (1609) etc.

La Snagov, Cel vechi de zile si Mintuitorul sint asezali pe o bancd, cu globul
pamintesc la picioarele Lor, iar porumbelul, care din cauza deteriordrilor nu se maij
vede, era plasat deasupra lor.

La Cozia cele trei persoane apar redate pe verticala: Tatdl sus, incadrat de doi
serafimi, Sfintul Duh si Iisus Hristos arhiereu la altar, oficiind Liturghia divina 2.

Ceva mai deosebit apare scena la Hurezi, unde cele trei persoane sint pictate
inlr-un medalion.

Pe intradosul arcului triumfal al bisericii din Stanesli, porumbelul ocupa locul
central, inconjurat de un nimb luminos, Tatdl si Fiul stau pe tron. Fiul, in haine de
epocd, {ine in mina stingd zapisul pe care sint scrise pdcatele oamenilor, pe care il
sfdrima. Toate scenele din jur sint in relatie cu rugdciunile liturgice adresate Sfintei
Treimi 2.

La biserica Sf. Nicolae de la ‘Arges {inceputul secolului XVI), in calota absidei
altarului, apare Sfinta Fecioard rugindu-se, intre doi ingeri care o adorad. Pe boltd sint
reprezentati Dumnezeu-Tatal i Sfintul Duh in chip de porumbel. Insd pentru a avea
imaginea Sfintei Treimi, trebuie sd consideram pe Mintuitorul, reprezentat ca prunc
in bratele Maicii Sale 3°.

Sub forma in care, pe lingd persoanele Sfintei Treimi, apare si crucea in mijloc,
intflnim scena la Minastirea Sucevija, pe primul arc dintre bolta altarului si arncul
triumfal, unde se urmareste ilustrarea icosului al VIII-lea al Acatistului Bunei Vestiri:
«Cu totul a fost intru cei de jos $i de cei de sus nu s-a despartit Cuvintul Cel nescris
imprejur..» 3. Aici, ca in loate scenele, care iluslreaza icosul al VIIi-lea, porumbelul
apare la incrucisarea brajelor crucii. In mod asemandtor apare scena la biserica
Sfintul Gheorghe din Suceava (1522), la Humor (1532) si Moldovita (1537).

O scend care apale pentru prima oard in pictura unei biserici romanesti o aflam
in aktsida de sud a naosului Mindstirii Sucevita, unde se ilustreaza imnul lilurgic
«Unule nascut..». Pe un fond rosu, plin de lumind, in 'centru std Hristos-Emanuil,
inconjurat de un mare nimb, intre doi serafimi, linind in mina stingd un rulou cu
o insariplie fin paleoslavd. Pe o masd este agezat porumbelul, iar deasupra Tatal
este susiinut de doi ingeri care zboara. Alfi dol ingeri {in globul pamintesc32 In
mod aproape asemdndtor apare scena la Mingstirea Dragomirna.

Tot la Minastirea Sucevija ne refine atentia un subiect care ocupi luneta usii de
intrare in pronaos, unde Mintuitorul apare incadrat intr-o mandorld, {inind si sfari-
mind cu mina stingd zapisul pécatelor, iar cu dreapta binecuvintind. Lingd El, Tatal
tine sufletele dreptilor («Sufletele drepfilor in mina dui Dumnezeu»), iar Sfintul Duh
$i crucea sint deasupra. Un inger poartd deasupra capului siu soarele si luna, iar
o inscriptie di primele cuvinte din Facere: «La inceput a facut Dummezeu cerul §j
pamintul» 33,

) 28. I. D. Stefdnescu, La peinture religieuse en Valachie et en Transylvanie depuis les origines
lusqu’au X1X-e siécle, vol. 1, Paris, 1932, p. 76, nota 2 ; Idem, Le monastére de Snagov, Buc. 1945, p. 299.

29. Idem, La peinture..., p. 90—94. 30. Ibidem, p. 111.

31. O. Tafrali, Iconografia imnului Acalist, «<BCMI», VII 1914, p. 138—140; I. D. StefAnescu,
L’évolution..., vol. I, Bucuresti, 1928, p. 118; P. Henry, Les églises de la Moldavie du Nord des origines
d la fin du XVI-e siécle, vol. 11, Paris, 1930, pl. 43, 52.

32. 1. D. §tefdnescu, Peintures murales illustrant les liturgies, «Rev. ist. rom.», vol. V—VI, Bucu-
resli, 1935—1936, p. 167—168 ; Idem, Iconografia..., p. 155.

533. Idem, Peintures..., p. 178 ; P. Henry, op. cit., pl. LX.
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Biserica episcopald din Roman ne pune in faid incd o varianta, in cupola nao-
sului, unde Cel vechi de zile tine globul pamintesc, Mintuitorul Evamghelia iar po-
rumbelul zboara deasupra lor. O inscriplie care cuprinde rugaciunea liturgicd rostita
de arhiereu la al treilea Sfinte Dumnezeule: «Doamne, Doamne, cautd din cer si
vezi...», inconjoara tabloul 3.

Cit priveste originile mai indepdrtate ale acestor compoziiii, conchidem cd cele
in care apar Cel vechi de zile, Hristos si porumbelul, sint ingpirate din arta miniatu-
risticii bizantine. In pictura bisericilor romanesti, acest mod de reprezentare a Sfintei
Treimi apare cu nuanfe asemandtoare cu scenele din pictura murald de la Mateic
(Iugoslavia, sec. XIV) si cu cele de la Mindstirea Dragalevici din Bulgaria sau cu
cele de la Peribleptos din Mistra 3.

Asa cum apare reprezentatd in bisericile moldovenesti menjionate, scena se
pare cad s-a nascut din intilnirea si combinarea mai multor elemente, intr-un mediu
care a permis contopirea lor in unul singur, fie acesta Venetia sau chiar Moldova 3.
Dar nu poate fi pusa la indoiald nici originalitatea scenelor din Moldova, deoarece
aici sint unicele exemplare care ilustreazd icosul al VIII-lea al imnului Aicatist.

Trecind la prezentarea Sfintei Treimi din pictura bisericilor din Transilvania, o
vom studia separat, deoarece, pe lingd similitudinile cu scenele din celelalte pro-
vincii, prezinti unele particularitdti proprii si ridicd unele probleme iconografice deo-
sebite.

Ca in bisericile din Muntenia si din Moldova apare Sfinta Treime la Minastirea
Bodrog, lingd Armad (sec. XVI—XVII), la Fagaras, Armdaseni (1655) la biserica din
Gurchiu etc.

O tema putin curioasa ne ofera biserica din T&almacel {jud. Sibiu), unde apare
pe cupola exonartexului bustul lui lisus Hristos cu trei capete, reprezentind Sfinta
Treime 37.

La biserica din Densus (sec. XV), in altar, gasim o compozitie deosehitd de toate
cele amintite pind acum: pe un fond albastru este infdtisat Dumnezeu-Tatdl, cu
parul alb, strins in doud coade cdzute pe umeri, cu barbd si vesminte albe. El {ine
miinile pe umerii wcopilului Iisus, imbrdcat intr-o camasd albd, care aminteste, prin
decoratia sa, cdmasile f{ardnesti. Iisus binecuvinteazd cu mina dreaptd, iar in stinga
fine o luminare rdsucitd. Pe crestetul lui Dumnezeu-Tatdl este pictat porumbelul, al
caruj cap cu aureold, depiseste cadrul panoului. Compozitia reprezintd probabil opera
unui picbor cu mai multi predileciie spre elementul popular, caracteristic de altfel
picturii ardelene 38,

In citeva biserici roménesti din Ardeal fintilnim o compozitie care, desi ca idee
isi are originea in pictura rdsdriteand, — a imprumutat caractere vadit occiden-
tale. Este vorba de tema numitd fncoronarea Fecioarei sau Coronatio Virginis, in
care, Sfinta Treime, infdtiseazd tot traditional prin Dumnezeu-Tatdl batnin, Hristos
si porumbelul, incoroneazd din dinaltul cerului pe Sfinta Fecioard Maria. O intilnim
maj ales in bisericile din Transilvania, unde a fost raspinditd prin icoanele de lemn
si prin stampe. Se pare cd are drept sursd de inspiratie versete din Cintarea Cin-
tarilor.

34, 1. D. Stefinescu, L’évolution..., vol. 1, Bucuresti, 1929, p. 51.

35. A. Grabar, La peinture religieuse en Bulgarie, vol. 1, Paris, 1928, p. 297-—298.
36. Diac. 1. Barnea, op. cit., p. 21.

37. 1. D. Stefdnescu, La peinture..., vol. I, p. 290.

38. V. Driigut, Pictura murald din Transilvania, Bucuresti, 1970, p. 84—85.

39. A. Hackel, op. cit., p. 97.
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In pictura apuseand se intilneste de prin secolul al XlI-lea, unde s-a bucurat
de o mare rispindire si datoritd cultului marial, inflorit dupd sinodul tridentin cind
s-a decretat dogma Imaculatei conceptii.

La noi a patruns datoritd monedelor §i icoanelor occidentale si a putut fi ac-
ceptati fiindcd amintea de o traditie bizantind, si amume, binecuvintarea coroanelor
imparatesti, Un reflex al acestei tradifii apare la Mindastirea Caluiu, unde, inir-o
picturd murald, un inger aseazd coToana pe capul lui Mihai Viteazul ¥,

Ca temd de reprezentare a Sfintei Treimi in cadrul compozifiei, Incoronarea
Fecioarei, apare in pictura mindstirii Sucevifa, la biserica episcopald din Roman (in
altar) si la Rasinari (1750) etc. La Sucevifa apare pe zidul exterior de sud, unde Tatal
si Fiul stau pe bancd fatd in fa}d, iar cu cite o mind ayeazd o coroamd pe capul
Sfintei Fecioare, care st in picioare pe un corn de lund. Deasupra capului El coboard
porumbelul 4. Ajici scena pierde mult din caracterul apusean, prin infédlisarea exie-
rioard, si se pare cd a ajuns prin intermediul picturii Tusesti 42 Observdm cd in
aceastd scend zugravii s-au ldsat mult influenfati de scena Sfintei Treimi, care
apare in iconografia Imnului Acatist.

Citeva elemente deosebite prezintd o scend pictatd in altarul bisericii Gura-
Sada (1765), unde Sfinta Fecioard std «cu Iisus in brate, fiind incoronatd de doi
ingeri. In jur se vad Tatal si porumbelul 43,

Dupd cum observam, pictura bisericilor romanesti ne oferd citeva variante deo-
sebit de interesante ale Sfintei Treimi, unele din ele stralucind atit in ce priveste
realizarea artistica, cit si ideea religioasd, pe care pictorii vor s-o ilustreze, altele
prin originalitate §i spontaneitate, toate urmarind un scop precis: preamadrirea Sfintei
Treimi.

Reprezentarea Siintei Treimi in icoamele portalive

Icoanele portative reprezintd la noi un gen apare si au jucat un rol deosebit de
important, atit in cultul bisericesc, cit §i in viaja teligioasd a credinciosilor. Ele au
dat de cele mai multe ori expresie genului artei romanesti, ficind, din punct de
vedere artistic, multe concesii gustului popular. Intre multele subiecte pe care le
infdtiseazd aceste icoane apare si Sfinta Treime sub diferite forme, atit in icoanele
pictate pe lemn, cit si in cele pictate pe sticla.

Dintre icoanele pictate pe lemn prezintd interes una care se afli la Vileni (jud.
Neamt), azi la muzeul de la Minastirea Agapia, de proportii mijlocii (23/18), infa-
tisind tronul Hetimasiei, scinteind de pietre prefioase si avind deasupra crucea. Pe
tron se vad porumbelul, Evanghelia, aerul, apoi potirul, lancea, buretele si cuiele %,

O altd icoand, provenitd de la Valeni si pastrati in colectia preotului Mitas3
din Piatra Neamt (azi in Muzeul din Piatra Neamf) ne infitiseazi Sfinta Treime cum
apare la Sucevifa si Dragomirmna: Tatdl si Fiul stind pe o bancd, intre ei crucea si
porumbelul.

In colectia Minastirii Sinaia se pastreazd o icoand din secolul al XVII-lea, care
reprezintd Sfinta Treime sub chipul celor trei ingeri ospitati de Avraam si care a

40. 1. D. Stefinescu, La peinture..., vol. 11, pl. 79.

41. P. Henry, op. cit., p. 19.

42. Diac. I. Barnea, op. cit., p. 19.

43, 1. D. Stefdnescu, La peinture..., vol. I, p. 261.

44. 1dem, Comoara de artd de la Vdleni, jud, Neamj, Bucuresti, 1936, p. 5—-15,
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fost caracterizatd ca fiind «cea mai frumoasi icoand romadaneascd dintre realizdrile
picturale ale epocii» 43,

Pe masa semirotund3 este intinsd, inaintea ingerilor, o fatd de masa lucratd in
stil popular. Culorile sint bine orinduite, vesmintele au falduri elegant lucrate, iar
expresiile figurilor sint cu adevarat ingeresti. Icoana pare a fi o copie dupd Troita
lui Andrei Rubliov, lucratd de zugravul Parvu Mutu, si adusd aici de la Schitul Les-
pezi, din -apropiere.

In biserici, in afard de unele icoane portative si murale, Sfinta Treime apare
reprezentata pe iconostase, fie in rindul icoanelor praznicale, fie in mijloc, cum este
cazul la biserica Domnita Bilasa din Bucuresti, catedrala mitropolitana din lasi si
altele %6, Sint apoi foarte frecvente in biserici icoanele Sfintei Treimi care o incoro-
neaza pe Sfinta Fecioard. Asa se pot intilni la biserica Sfinta Ecaterina din Bucuresti,
Sfintul Gheorghe Nou, biserica Coltea etc. Prin casele credinciosilor apar icoane cu
un pronuntat caracter apusean: losif si Maria {in intre ei pe lisus la virsta de
12 ani, in spatele caruia std crucea cu coroana de spini. Duhul Sfint planeazd deasu-
pra Lui, iar Tatal apare bust din nori, cu miinile deschise. Desigur cd ele nu impie-
teazd cu nimic dogma ortodoxd, dar se depdrteaza de traditia iconograficd ortodoxa.

Trecind la pictura pe sticld, notam cd a fost practicatd si s-a dezvoltat la noi,
mai mult ca o indeletnicire a mesterilor din mediul rural, apartinind in mod aproape
exclusiv centrelor din Transilvania si, intr-o méasurd mai redusd, unora din nondul
Moldovei.

Dacd facem un studiu al compozitiilor care reprezintd Sfinta Treime, observam
ca acestea, ca si alte teme, au cunoscut un accentuat caracter autohton in pictura
fcoanelor pe sticld din Transilvania. Icoanele reprezentind Sfinta Treime aparfin ate-
lierelor de ila Nicula, Fagaras, Sebes si altele, unele respectind traditia bizantina,
altele fiind influentate de arta apuseand, dar in toate se observad elementele carac-
teristice aie artei populare roméanesti.

Cea mai veche icoand pe sticld care infatiseaza ospdtul lul Avraam apartine
mesterilor de la Nicula, de prin 1670—168047. Aceeasi temd apare si pe o icoand
din 1793, executatd de un oarecare Petru Zugrav, gasitd la Galda de Jos (jud. Alba)
si pastratd in coleciia Ciobanu din Bucuresti. Piesa reprezintd, din punct de vedere
artistic, o capodcperd, datoratd unui mester iscusit si stdpin deja pe un stil%. In
varianta aceasta din Tara Oltului, Teprezentarea Ospdtului lui Avraam a pastrat ceva
din distinciia modelului indepartat din traditia bizantind, observati indeosebi in tinuta
vesmintelor ingerilor. Pe masad sint asezate o pasdre friptd si ridichi, intre tacimuri
rustice. Avraam apare cu o cand de vin in min, iar Sara cu un prosop 4.

Un alt produs al atelierelor de la Nicula este o icoand care ne arati p= Cel
vechi de zile sezind pe o bancd si binecuvintind; in dreapta Lui este redat lisus
cu crucea pe umdar. Amindoi tin globul pamintesc, pe care se sprijind crucea cu
porumbelul in virf, si sub bratele cdreia este inscrisd inscriptia NIKA. Tot aici exista
o serie de icoane cu Sfinta Treime, de o mare frumusete, si in care peisajul local
ocupd un loc de frunte. Tatdl si Fiul apar in vesminte aseminitoare : o hlamida rosie

45. N. lorga, Les arts mineurs en Roumanie, vol. I, Bucuresti, 1934, p. 20, [ig. 25 29; Idem,
Icoana romdneascd, Bucuresti, 1933, p. 13, 15; Istoria artelor plastice in Romdnia, vol. II, Bucuresti 1968,
Pp. 78.

46. Elie Miron Cristea, Iconografia, Sibiu, 1905, fig. 57, 58, 64.

47. 1. C. loanidu-G. C. Ridulescu, Icoane pe sticld, «BCMI», 1943, fasc. 113—114, p. 151

48. J. Dancu-D. Dancu, Pictura romdneascd pe sticld, Bucuresti, 1975, pl. 100.

49, Ibidem, pl. 63.
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peste un vesmint albastru inchis. Din loc in loc apar ingeri stilizali cu mare maéiestrie,
precum si dructe de padure ®. Toate acestea denota aceeasi unitate de stil §i viziune
cromatica. ’

In colectia Bidian din Bucuresti se pastreazd o icoand pictatd in 1808, la Iernujeni
(Maramures), in care Cel vechi ide zile tine globul pe genunchi si mina stingd pe
el; in mina dreapta fine axa pamintului. Fiul, la dreapta Lui tine crucea pe umarul
sting, iar deasupra zboara porumbelul 5.

O tema care apare mai rar in icoanele pe sticld este incoronarea Fecioarel,
aparfinind tot atelierelor de la Nicula 2.

Sub forma unui arhiereu cu trei capete, Sfinta Treime este reprezentatd intr-o
singurd icoand, pictatd in 1853, de cétre iconarul Ion Pop din Fagaras 53,

Icounele pe sticld sint astdzi din ce in ce mai cdufate si studiate, reprezentind
pentru poporul roméan productii din bogatul tezaur national, de inspiratie §i realizare
populara.

Influente stridine si elementul autohton in reprezentirile iconografice
ale Sfintei Treimi din pictura roméneasca

Problema originalitatii in artd, si cu deosebire in picturd, este foarte gingasa
si succitd studii minufioase, atente si migadloase. Pretutindeni se poate vorbi de un
sistem si de o tradijie iconografica, iar pictorul nu are voie sa inoveze si cu atit mai
putin sd-si impund ideile sale. In ce priveste iconografia roméneascd in ansamblu,
ea a evoluat mai mult sub inriurirea artei bizantine, sub forme caracteristice. Uneori
influentele au venit din tarile balcanice, din Rusia si chiar din Apus, cum a fost
cazul in Transilvania, iar pictura romaneasca si-a dat la rindul ei contributia la dezvol-
tarea artei din tarile vecine. Ins3, chiar in cazurile de interferentd cu alte stiluri,
apar la noi elemente locale de o autenticd elevaiie si originalitate. Asa este cazul
cu pictura exterioara a unor biserici din nordul Moldovei, care a stirnit interesul
multor specialisti si uimeste azi intreaga lume. Dar trebuie evidentiat faptul cd, la
noi au fost hotdritoare directivele Biserici si nu initiativa artistilor.

Céutind raporturile dintre reprezentirile roménesti ale Sfintei Treimi, cu temele
din alte par{i, este adevarat ci scene de genul celor din Tara Roméneasca sau
Moldova au apdrut in unele tari mai devreme, ca de pildd in Serbia, Bulgaria, la
Peribleptos din Mistra %, dar este greu sd discernem in ce méasurd acestea au fost
insusite de zugravii romani. Originile sint uneori obscure si din pricina deselor
restaurdri, care, fiind intreprinse uneori de specialisti strdini, necunoscaitori ai spi-
ritului local, traditional, au facut si dispard originalitatea unor picturi. Dincolo de
aceste elemente mai mult san mai pufin strdine, in reprezentdrile roméanesti ale
Sfintei Treimi impresioneazd in mod deosebit ingeniozitatea pictorilor care, fara a

50. I. Apostol Popescu, Arta icoanelor de la Nicula, Bucuresti, 1969, p. 99—102.

51. J. Dancu-D. Dancu, op. cit. pl. 48.

52. C. Iremie—M. Focsa, Icoane pe sticld, ed. 1I, Buc. 1969, p. 20, ed. 1971, p. 30.

53. ). Dancu-D. Dancu, op. cit.,, pl. 48; C. Iremie, M. Focsa, op. cit. Ed. 1971, p. 30—31.

54 1 D. Stefinescu, Arta balcanicd in arta religioasd a fdrilor romdne, Buc., 1943, p. 1—14; A.
Grabar, La peinture..., p. 298,

55. Dan Simonescu, Originea unor teme iconografice romdnesti, in «Buletinul Institutului de Istoria
Romdnilor A. D. Xenopol», nr. 3, Iagi, 1942, p. 49.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



14 REPREZENTAREA SF. TREIMI IN PICTURA BISERICILOR ROMANESTI 147

se departa de modelele traditionale bizantine, n-au ezitat, acolo unde au considerat
cd este posibil, sd intercaleze unele detalii si elemente locale, care se potriveau si
gustului credinciosilor pentru care erau create operele respective. In pictura murala
se pare ca s-au respectat mai strict canoanele iconografice decit in arta icoanelor
portative. Aflam totusi, in unele compozitii ca Teofania de 1a Mamvre, stilul popular
al vesmintelor, masa, broderia, tacimuri rustice, ridichi, ceapsd, sare sau in scema
de la Densu$, unde Tatdl are pdrul impletit, iar Fiul poarta cdmasa care aminteste
portul popular local. .

In icoanele portative, atit pe stampe, cit si pe sticli si pe lemn, elementul
popular autohton apare si mai pronuntat, poate si pentrn faptul c&, acestea fiind
creatii ale unor artisti din mediul rural, se potrivesc mai bine gustului oamenilor
din popor, si tocmai de aici rezultd caracterul de originalitate, asigurindu-le un loc
de cinste in creatiile noastre nationale.

Dar dincolo de modul de reprezentare, de stil, de tehnica si alte deosebiri, pic-
turile care reprezinta Sfinta Treime sint pe de o parte un mod de expresie artistica
a revelatiei dumnezeiesti si a invaiaturii Bisericii, iar pe de altd parte, raporturile
de comuniune, de bunatate, de dragoste si de sfintenie dintre persoanele Treimei
reprezintda un ideal pentru crestini, care astazi incearca sa refaca unitatea de la
care au plecat, médrturisind in mod unanim pe Tatdl, pe Fiul si pe Sfintul Duh,
Treimea cea deofiinta si nedespartita.
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Constantin Daniel

O IMPORTANTA MENTIONARE A ESENIENILOR
FACUTA DE SFINTUL APOSTOL PAVEL

In Predica de pe munte Mintuitord indemna pe cei ce-L ascultau: «Feriti-va
de proorocii mincinosi, care vin la voi in haine de oi, iar pe dinlduntru sint lupi
rapitori» (Matei VII, 16; <f. Marcu XV, 22). Cine sint insd acesti prooroci mincinosi
ce triiau in vremea Mintuitorului si c3utau sa atragd la ei cit mai mulfi lesne-creza-
tori? Acesti prooroci mincinosi erau numerosi, nu izolati si putfini, fiindca Mintui-
torul spune despre ei mai apoi: «Mulfi imi vor zice in ziua aceea: Doamne, Doamne
au au in numele Tdu am proorocit ?..» (Matei VII, 22).

Acesti prooroci mincinosi trebuiau sa fi fost o grupare, o sectd iudaicd ce cu-
prindea mulfi membri, asa cum erau acei homines religiosi care pretindeau cd poseda
darul profetiei. Iar acesti profefi mincinosi trebuie sa fie bine cunoscuti de catre
tofi iudeii in acea epocd, cici Mintuitorul in Predica de pe munte se exprima in
asa fel ca sd fie injeles de cdtre toti auditorii sdi, chiar dacd vorbeste in chip aluziv.
Denumirea de prooroci mincinosi pare asadar a fi o porecld datd de Mintuitorul
acelei grupari de homines religiosi contemporani cu El, pentru cd Hristos vorbeste
folosind un verb la prezent («paziti-vd», mposéxete), dar mai ales flindcd in aceeasi
Predicd de pe munte sint mentionate si alte grupiri religioase care trdiau in vremea
sa: cdrturarii (Matei V, 20), vamesii (Matei V, 48), pdginii (Matei V, 47; VI, 32) si
mai ales fdfarnicii (Matei VI, 2, 5, 16; VII, 5), care trebuie identificati in chip sigur
cu fariseii; pentru cid fariseii sint numiti cu acest nume al lor in altd parte a Pre-
dicii de pe munte (Matei V, 20); pentru ca Hristos pomeneste cu privire la acesti
fatarnici sinagogile (Matei VI, 2 si 5), case de rugdciune intemeiate de farisei $i
frecventate de ei; apoi pentru cd fariseii sint numiti expressis verbis «fdtarnici» de
citre Mintuitorul (Matei XV, 7; Luca XII, 1); in fine fiindcd fariseii se tugau in
chip ostentoriu, fatarnic (Matei VI, 5 si Luca XVIII, 9—14).

Dar pentru a stabili cine ar putea fi acei prooroci mincinosi de care vorbeste
Mintuitorul in Predica de pe munte, trebuie si analizam carora dintre grupérile reli-
gioase iudaice ce existau in secolul I d.Hr. putea si 1i se aplice mai exact porecla
de «prooroci mincinosi», adici trebuile si cercetim care dintre sectantii iudei din
acea epocad aveau printre aderentii lor membri care prooroceau, care fiaceau pro-
fefii numite de Hristos mincinoase.

I. — Este putin verosimil ca Mintuitorul si fi numit pe farisei «prooroci min-
cinosi». Desigur losif Flaviu! scrie ca printre fariseii din vremea lui Irod cel Mare
erau oameni «asa de dragi lui Dumnezeu» incit El le ficea cunoscut poruncile Sale
si le ardta lucrurile viitoare. Dar nicdieri in Noul Testament fariseii nu primesc
porunci de la Dumnezeu si nu prezic viitorul. Iar partile cele mai vechi ale litera-

1. Antichitdtile iudaice, XVII, 11, 4, 41—44.
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turii rabinice (care au fost scrise, dupa parerea tuturor cercetdtorilor, de catre farisei)
afirm&@ in mod categoric c¢a ultimii prooroci au fost Agheu, Zaharia si Maleahi? de
unde reiese cd nu au mai fost prooroci printre farisei. Tot in cartile rabinice se pre-
cizeazd: «Cind au murit cei din urm& prooroci Agheu, Zaharia si Maleahi, Duhul
Sfint s-a retras din Israel» (Bab. Sanhedrin, 11 a): «Din ziua in care Templul a fost
nimicit, darul proorocirii a fost luat de la prooroci si dat inteleptilors. Tot astfel
R. Yose ben Halafta declard (in tratatul Seder ‘Olam Rabba, 30): «Pind acum (epoca
lui Alexandru cel Mare?) proorocii au proorocit prin puterea Duhului Sfint; de
acum inainte ascute-ti urechile si ascultd cuvintele inieleptilor». Dar apelatia aceasta
de «intelepti» este numele ce si-1 dadeau fariseii in tratatele cele mai vechi ale
literaturii talmudice 3.

De asemenea in cartea Intelepciunii lui Isus fiul lui Sirah (XXXVI, 17—18), in
rugdciunea pentru iudei din acest capitol citim: «Da madrturie lucrurilor Tale celor '
din inceput si desteaptd proorocirile celor ce sint intru numele T&u. D& plata celor
ce Te asteaptd pe Tine, si proorocii Tai <redinclosi si se dovedeascd», ceea ce
inseamni cd rugaciunea cere sa se iveasca prooroci In Izrael in acea epocd (sec.
III—II i.d.Hr.), cdci nu se mai aritasera la acea vreme prooroci adevirati. In acelasi
fel se poate citi in I Macabei (IX, 27): «Si s-a facut un mare necaz in Israel cum
nu s-a facut din ziua din care nu se mai aratase prooroc intre ei».

Asadar se poate afirma cu certitudine ca printre farisei nu se aflau prooroci
in vremea Mintuitorului. Pe lingd aceasta fariseii sint numiti «fdtarnici» de citre
Hristos in Predica de pe munte, §i prin urmare «proorocii mincinosi» nu puteau si
fie aceleasi personaje ca fariseii.

II. — Se cunosc putine lucruri despre doctrinele teologice ale saducheilor dar,
dat fiind c& aceastd grupare era a marilor preoti, este pufin probabil ca ea sa fi
admis existen{a unor prooroci printre ei, al{ii decit proorocii canomici. De altfel sadu-
cheii trebuie s& fi admis impreund cu fariseii cd fusese inchis canonul, adica lista
scrierilor sfinte ale Scripturii, ceea ce inseamna cd era oprit ca o noud profetie sa
fie adaugatd la cértile profetice ale Scripturii. De altfel losif Flaviu scrie: «Nimeni
nu si-a Iingdduit nici o addugire»4 (la cariile canonice) §i aceasta inseamnd cd nici
saducheii, nici fariseii nu au admis alti prooroci decit cei canonici.

IIl. — Unii exegeti moderni au scris cd acesti prooroci mincinosi pe care ii
pomeneste Hristos erau «oameni ca Iuda Galileanul», deci zeloti 5, intrucit acesta a
fost creatorul celei de a patra secte iudaicd in epoca celui de al doilea Templu. Dar
Tuda Galileanul nu si-a arogat calitatea de prooroc §i nu se stie sa fi facut prooro-
ciri; de aceea nu putea fi prooroc mincinos.

Este drept insd ca sursele noastre istorice, cartile lui losif Flaviu si Faptele
Apostolilor ne relateazd activitatea unor prooroci mincinosi zeloti inainte de dari-
marea celui de al doilea Templu. Sub procuratorul Cuspius Fadus (44—46 d.Hr.) se
iveste un prooroc mincinos Theuda care spunea despre sine cd «este cineva mare»
(Fapte V, 36), deci un trimis al lui Dumnezeu, un prooroc, fiindcad textul Faptelor
nu vrea sd reproducd exact numele.ce si-l dadea Theuda, iar Iosif Flaviu6 spune

2. Tosephta Sota, XIII, 2 ; Bab. Sota, 48, b ; Bab. Bathra, 14, 8 ; Yoma, 9, b.
3. R. Travers Herford, Les Pharisiens, Paris, 1928, p. 34, nota 3.
4. Contra Apionem 1, 42,

5. Constantin Grigore §i Sava Saru, Comentarul Sfintei Evanghelii dupd Matei, R. Vélcea, 1931,
vol. 1, p. 293,

6. Antichitdfile iudaice, XX, V, 1, 97—98.
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despre el c3 era un impostor, un sarlatan. Sub procuratura lui L. Antonius Felix (52—
60 d.Hr.) numdrul acestor prooroci mincinosi a crescut mult si sub pretextul cd sint
insuflati de Dumnezeu ei injelau oameni?. Acesti prooroci mincinosi erau zeloti
fiindca chemau in pustie, locul de ascundere al zelofilor, pe iudei, fagdduindu-le ca
acolo Dumnezeu avea sd le arate «semnele libertdfii». Or, se stie cd@ zelofii luptau
impotriva romanilor pentru libertatea poporului iudeu.

Pujin mai tirziu un iwdeu din Egipt, care spunea despre sine cd este prooroc,
a adunat in jurul sdu patru mii de sicari, deci de zelofi® si i-a adus cu el in pustie.
Sub procuratura lui Porcius Festus (60—62 d.Hr.) un nou «impostor», deci un pro-
oroc mincinos, zelot, s-a ivit, promitind mintuirea si sfirgitul tuturor relelor, dar el
a fost prins si ucis de trupele romane °

Numadrul proorocilor mincinosi zeloii a sporit insd mult in vremea impresurarii
Ierusalimului de cétre romani: «Tiranii (adicd zelotii nota mea C.D.) au pus atunci
pe mulfi oameni sd spund cd trebuie sd se nddajduiasca in ajutorul lui Dumnezeu» ;
un astfel de prooroc mincinos a provocat moartea a 6000 de iudei intr-o sald a
Templului, fagaduindu-le si vadad «semnele mintuiriis 10,

Dar acesti prooroci mincinosi pe care ii aratd Mintuitorul nu puteau fi in nici
un caz zeloti i aceasta din urmaéatoarele motive :

1. Proorocii zelofi apar mult mai tirziu, cici primul prooroc zelot pe care il cu-
noastem {dupa spusele lui Iosif Flaviu), a fost Theuda in vremea procuraturii lui
L. Cuspius Fadus. Drept urmare proorocii mincinosi zeloi nu sint deloc contemporani
cu Hristos care vorbegte de ei la prezent: «Ferifi-vd de proorocii mincinosi» (Matei
VII, 15) si descrie felul lor de a fi si imbricdmintea lor tot la prezent, ceea ce
presupune ca acestia erau bine cunoscuti de céatre iudeii ce ascultau pe Mintuitorul.

2. Apoi proorocii mincinosi zeloti apar sporadic, cite unul odatd ; nu este vorba
de o grupare de prooroci zeloii, cum par sa arate cuvintele Mintuitorului. Caci El
vorbeste de numerosi prooroci mincinosi spunind: «Multi imi vor spume in ziua
aceea: Doamne, Doamne, au nu in numele Tdu am proorocit 2» (Matei VII, 22).

Deci proorocii mincinosi pe care ii pomeneste Hristos nu puteau in nici un
caz s fie zelofi, care au avut fird indoiald prooroci, dar cile unul odald si succesiv
cdci este verosimil cd fiecare prooroc zelot afirma cd este «Proorocul» care trebuia
sd preceadd venirea lui Mesia. Aceasta cel putin pind la inceputul radzboiului cu
romanii. De altfel se stie din relatarea lui losif Flaviu ci zelotii urmau doctrinele
teologice ale fariseilor. Iar acestia asteptau un singur prooroc care trebuia sa fie
«Proorocul» cel ce trebuia sd vind inaintea lui Mesia, si nu asteptau deloc mai multi
prooroci odatd sau o grupare de prooroci, ori numerosi prooroci.

3. De asemenea textul Faptelor Apostolilor XIII, 6 afirmi ci Variisus era un
prooroc mincinos, dar el trdia aldturi de proconsulul roman Sergius Paulus §i era pro-
tejatul acestuia. Cum zelotii dusmaneau vajnic pe romani, si cum romanii la rindul
lor trebuie s& se fi ferit de zeloti, nu este cu putin{d si se afirme ci proorocii min-
cinosi contemporani cu Hristos §i cu apostolii erau zeloti, daci proorocul mincinos
Variisus era protejatul proconsulului roman Sergius Paulus si traia alituri de el.

7. Rdzboiul iudeilor, 11, XII1, 4, 259—260 ; Antichitdtile iudaice, XX, VIII, 6, 167.

8. Fapte XXI, 38 si Antichitdfile iudaice XX, VIII, 6, 169; Rdzboiul iudeilor, 1I, XIII, 5, 261.
9. Antichitdfile iudaice, XX, VIII, 10, 188.

10. Réazboiul iudeilor, VI, V, 2, 283 si 286.
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4. Dar mai cu seama este cu neputintd ca Mintuitorul sd numeascd pe zelofi
«oi» (Matei VII, 15), adicd sd le dea numele unui animal cunoscut prin lipsa sa de
agresivitate si prin pasivitatea sa. Cdaci zelotii luptau cu arma in mind impotriva
cotropitorilor romani §i a slugilor lor, incit acesti oameni viteji si plini de barbatie
nu puteau fi numiti «oi» de cétre Hristos.

5. De fapt zelotii sint numiti cu totul altfel in Noul Testament, unde sint pome-
niti adeseori. In adevar zelotii sint numiti in Noul Testament fie «tilhari» (loan
XVIII, 40; Matei XXVII, 38—44 cf. si Matei XXVI, 55), fie «galileieni» (Luca XHI,
1—2), fie «zeloti» (Luca VI, 15; Fapte I, 13), fie «canaaneeni» (Matei X, 4; Marcu
II, 9); sau, prin amfibologie intentionald, «trestie» cum am aratat intr-o altd lu-
crare 1. Asadar zelotii niciodatd nu sint numi{i prooroci mincinosi; iar Mintuitorul
nu face vreo aluzie la activitatea lor profetica.

6. De altfel zelotii nu si-au dat niciodatd — ca sectd si in totalitatea lor —
numele de prooroci (sau de «vé&zitori», ceea ce are acelasi sens) incit s3 poatd fi
numifi «prooroci mincinosi».

7. Pe de altd parte profetismul zelot constituie un aspect putin esential si se-
cundar al acestei secte, al cdrui scop fundamental era lupta impotriva romanilor si
a tradatorilor iudei care slujeau pe romani. Astfel proorocii zeloti, destul de pulini
de altfel si apadrind mult timp dupd Hristos, nu erau cei mai insemnati homines
religiosi din aceastd grupare, si deci nu ar fi putut da numele de «prooroci minci-
nosi» intregii lor secte. Secta lor era formatd din oameni ce luptau cu armele in
mind impotriva romanilor.

8. Desigur cei ce au fost numifi de Mintuitorul «prooroci mincinosi» trebuia
sd fi fost cunoscuti de cédtre tofi iudeii din acea vreme, sub acest nume, pe care
Mintuitorul li-1 dd in Predica de pe munte in fata unei «mul{imi mari» (tods &XAous
Matei V, 11).

Era deci neapdrat necesar ca toti cei ce ascultau aceastd predicd si infeleaga
exact cine sint mumiti «prooroci mincinosi» §i aceasta fird ambiguitate, intrucit Min-
tuitorul nu putea vorbi intr-un chip obscur in aceastd predicd adresatd tuturor iude-
ilor. De aceea denumirea de «prooroci mincinosi» trebuia si fie o apelatie comun3
datd unor homines religiosi foarte cunoscuti. Or, niciodatd, in vreun text cunoscut
nouad, zelotii nu au fost numiti in acest fel.

Toate aceste ratiuni ne determind si conchidem ca «proorocii mincinosi» despre
care vorbeste Mintuitorul in Predica de pe munte nu erau zeloii.

Dar dacd nu erau zeloti, atunci acesti «prooroci mincinosi» erau in mod necesar
si obligatoriu esenieni, cdci numai aceste doud secte iudaice aveau prooroci in rin-
durile lor in epoca celui de al doilea Templu. Dar in afard de acest argument ex
absentia existd o serie de alte rajiuni care impun neapirat concluzial? ci acesti
«prooroci mincinosi» erau esenienii de la Marea Moartd a cdror obste a fost gisita
la Qumran.

11. Constantin Daniel, Les essémiens et «ceux qui sont dans les maisons des rois», in «Revue de
Qumran», Paris, no. 22 (1967), p. 261—275.

12. In Matei VII, 16, dupd ce Mintuitorul a spus : «Feriti-vd de proorocii mincinogis, El zice :
«Dup# roadele lor ii vefi cunoaste. Au doari se culeg struguri din spini ? Sau smochine din mar#cini ?»
(Matei VII, 16). Aceste cuvinte sint in textul siro-aramaic al Evangheliei dupd Matei (care desigur este
foarte apropiat de cel aramaic zis christo-palestinian in care a fost scrisi probabil Evanghella dupd Matei,
cf. Eusebii Hieronymi, De wviris illustribus, cap. Il si Eusebiu, Historia ecclesiastica, 1II, 39, 16) : MeN

Pi'RaiHuN DeiN TeD'WN e'NWN. L®Mo’ LOQTIN MeN KWBe' ‘eN¢Be': a’W MeN
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IV. — intr-adevar esenienii de la Marea Moartd isi dadeau in scrierile lor, pe
¥ingd mulle alte nume si pe acela de «véazatori» (Imnuri 11, 14—15; Rdzboiul fiilor
Luminii cu fii intunericului X1, 7—8; Documentul de la Damasc II, 11—13; Imnuri
X1V, 7).

Dar «vizitor» inseamna «prooroc», dupd cum citim in I Regi IX, 9; «Inainte
vreme in Israel cind mergea cineva si intrebe pe Dumnezeu zicea: «Hai la vazato-
rul». Cici acela care astazi se numeste prooroc, inainte se numea vé&zdtorul». lar
din alte texte — II Regi XXIV, 11; Amos VII, 77 5. u.; Isaia XXIX, 10 si XXX, 10
— se poate vedea limpede cd «vazdtor» era la judei o apelatie mai veche pentru
«prooroc». Este probabil cd in conformitate cu inclinarea lor catre arhaism si catre
pastrarea vechilor traditii, esenienii s& fi utilizat mai cu seamd acest termen, pre-
ferindu-1 celui de prooroc. Ei foloseau insd termenul de «vazitor» si fiindcad proorocii
lor aveau viziuni, fn care li se arata prin vedere cele viitoare.

Pe de altd parte este foarte probabil cd denumirea de «esenian» (in greceste
'Bsoaios, 'Beoqvés) isi are etimologia sau constituie un joc de cuvinte atit de des
in textele eseniene, cu termenul ebraic si aramaic ce are sensul de «v&zatori» (adicd
cu ebraicul hozeh si aramaicul hazoya sau hezwana). Amindoud aceste cuvinte deriva
de 1a verbul ebraic s5i aramaic hazah «el a vazut». Trebuie sd mentiondam c& aceasta

elimologie (care poate fi insd i unul din numeroasele jocuri de cuvinte asupra nume-

KWRTBe, Te'Ne’. Dar termenul ‘eN¢€Be’ este apropiat fonetic de cuvintul ebraic si aramaic care
inseamn3 sprooroc», in ebraicd nabi’ igva3 sau de termenul aramaic Ne€Bi® cu acelas sens de «prooroc».
*T

lar T'eNe’ ssmochine» este foarte apropiat fonetic de tana in aramaici si ebraicd mignaici «tanna»
«invafator, maestrur la plural «tanaeis.

Astfel ci versetul din Matei VII, 16 poate fi infeles de auditorii de limb& aramaici, prin amfibolo-
gie inlenjionala : Dupd roadele lor ii veti cunoagte / Oare se culeg prooroci din spini / Sau invdfdtori dim
maéridcini ? Nu cunoastem insd cu exactitate cuviniele spird si mdrdcini pe care le-a pronunjat cu adevirat
Mintuitorul in aceste versuri de tip semit in care se observd bine paralelismul membrelor. Dar in Evan-
ghelia dupd Luca VI, 44, versetul corespunzitor al Predicii de pe munte, cuprinde alt termen pentru spini
in textul siro-aramaic: anume sgrio, plural sarie aspini», care cu un geva ce se¢ pronunja inainte de
sanie «spini» se auzea esanie (intrucit inainte de siflanta s in aramaicd se pronunja o vocald sau o semi-
vocald). Astfel samie «spini» din textul siro-aramaic al Evangheliei dupd Luca VI, 44 este o amfibologie
intentionald cu apelagia de esenian, esenieni fiind in limba greac ’qunyg[,

Tot astfel nu stim exact cuvintul folosit de Mintuilorul pentru expresia «mé&ricini»; dar in textul grec
din Matei VII, 16 si Luca VI, 44 «din mardcini» este gx 19166)@\,, Iar in aramaicd o plantd cu miri-
cini §i spini, ca aceea din care s-a ficut cununa pentru Mintuitorul la riistignirea Sa (Matei XXVII, 29) si
mengionatd chiar cu acest nume in textul de mai sus, se numeste : heyzepip la plural la statutul absolut,
h'uzenoie termen foarte apropiat fonetic de numele esenienilor 'Eag‘qyoi si care constituie o amfibologie
intenjionald evidentd §i incontestabild cu numele lor.

Considerim cd se poate admite cd Mintuitorul a folosit in Predica de pe munte, rostitd in aramaici,
al clrui text exact nu-l1 poseddm, acesti termeni : sanie espini» si h'uz®nio «miricini», cind a spus : Dup#
roadele lor ii vefi cunoaste / Oare se culeg struguri (prooroci) din spini / Sau smochine (invajitori) din
mdrdcini ? Reamintim c3 esenienii fiind eretici, care nu aduceau jertfe la Templu, nu aveau aceleasi zile
de sdrbitoare cu ceilalfi iudei, care urau pe tofi cei ce nu erau din secta lor, aveau un nume blestemat
nomen odiosum, care la fel ca al idolilor nu trebuia pronuniat limpede, ci prin joc de cuvinte kakophemic.
Apoi sensul ce-] dideau numelul lor «cei piosi, cei evlaviosi, cei cucernicl», ficea ca acei dintre iudei
care nu recunosteau nici credinja, nici evlavia lor, si nu pronunje numele lor, si si nu-i numeascd fn mod
clar cu numele lor de esenieni.
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lui lor fdacute de asenieni) a fost ardtatd deja de Su(i)da(s) in Lexiconul sdu?!® si
ea a fost reluatd acum maij bine de un secol de A. Hilgenfeld .

Tot astfel esenienii au scris si difuzat un mare numar de céarli profetice in care
se fdceau profetii numerocase ceea ce justifici pe deplin apelatia de «prooroci min-
cinogi» pe care le-o atribuie Mintuitorul. Intr-adevar printre cértile gasite in peste-
rile de la Marea Moarta au fost aflate multe asifel de carti profetice si ura pe care
o jurau esenienii faid de toate celelalte secte iudaice ar fi impiedicat ca o carte
scrisd de vreun iudeu striin de secta de la Qumran sa fie cititd, studiatd si pastrata
de catre esenieni in «biblioteca» lor. Cea mai insemnatd carte profeticd scrisa in
mediile eseniene este Cartea lui Enoch in care viziunile profetice abund&d. Apoi tot
in acesle pesteri de la Marea Moartd au fost gdsite Carlea Jubileelor, Testameniele
celor 12 patriarhi, Ascensiunea lui Isaia, carti scrise prin urmare de esenieni. Dar
si printre celelalte manuscrise de la Marea Moarta care nu ne erau cunoscute inainte
de descoperirile facute la Marea Moartd, se regasesc numeroase pasaje profetice,
ceea ce de asemenea justificA denumirea de «prooroci mincinosi» pe care le-o da
Mintuitorul. Asa de pilda in Regula Comunildtii citim «si inima mea este luminata
de taina viitorului» (XI, 3—4), sau in Documentul de la Damasc se poate citi: «Toti
cei care urmeaza aceste reguli sint incrediniati c& vor trdi o mie de generafii» (VII,
5—6). Inmurile eseniene cuprind de asemenea numeroase proorociri.

De fapt esenienii sint numiti «vazatori» chiar in textul aramaic (siriac) al Apoca-
lipsei (XXII, 15) 6 care fi pune la un loc cu vrdjitorii, ucigatorii de oameni §i inchi-
natorii la idoli §i ii pofteste s& iasd din obstea celor dreptcredinciosi. Iar in Epistola
Slintului Iuda (vers. 8), in textul grec al epistolei, esenienii sint numiti «véazitori,
vizionari in vise» 18,

Mai insemnat este cd personajele care fac proorociri mincinoase fdrd ca sd fie
esenieni, nu sint numifi prooroci mincinosi in Noul Testament. De pildd despre
«femeija Izabela» (Apoc. II, 20) se precizeazd cd ea «se zice pe sine proorocita, de
invaia si amdageste pe robii mei», dar nu o numeste proorocitd mincinoasa.

Tot asa in Fapte (VIII, 9—10) Simon magul nu este numit «prooroc mincinos»
desi pretindea cd «puterea lui Dumnezeu locuieste in el», deci facea proorociri.

Astfel devine limpede cd cei numiti «prooroci mincinosi» de Mintuitorul in
Predica de pe munte erau esenieni, dupd cum am putut ardta cu mai multe argu-
mente incd intr-o lucrare publicati la Paris in «Revue de Qumran» in 1969 7.

V. — Insd Mintuitorul a numit pe acesti «prooroci mincinosi» ce sint esenienii,
«lupi», Intr-adevdr El spune: «Feri{i-vd de proorocii mincinosi care vin la voi in
haine de oi iar pe dinlduntru sint Iupi rdpitori».

Or, aceeasi denumire de «Jupi» este datd de Sfintul Apostol Pavel unor iudei
care incercau si atragd la ei turma dreptcredinciosilor. Sfintul Apostol Pavel spune:
«Caci eu stiu cd dupd plecarea mea vor intra intre voi lupi puternici care nu vor
cruja turma» (Fapte XX, 29).

13. Suidae Lexicon, edidit Adda Adler, Leipzig, 1931, p. 422.

14. A. Hilgenfeld, Jildische Apokalyptik in ihrer geschichtlicher Entwicklung, Jena, 1857.

15. Constantin Daniel, Une mention des esséniens dans un texte syriaque de I'’Apocalypse, in «Le
Muséon», tome 79, p. 155 5. u,

16. Constantin Daniel, La mention des Esséniens dans le texte grec de I'épitre de S, Jude,
in «Le Muséon» tome 81, p. 503 s.u.

17. Constantin Daniel, Faux prophétes surnom des Essémiens dans le Sermon sur la Montagne, in
«Revue de Qumran», no. 25, p. 45—47.
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Calificativul «puternici» credem cd redd mai exact termenul grec din texts
(Moxow Papeic) decit traducerea (lupi) «ingrozitori» sau «(lupi) radi» din editiile roma-
nesti ale Noului Testament. Intr-adevar dupd dictionarul luli M. A. Baily (Dictionaire
grec-francais; Paris, 1935, p. 350), Bapic, eia, o al cdrui nominativ plural m, este
Bapeic are sensul de «fort, puissant, redoutable». De altfel si in textul siro-aramaic

o] .
al Faptelor Apostolilor citim 8: (Di’ Be") Ta QI FE’ zﬁh_.fn N 1T )3

unde adjectivul TaQIFE' plural derivi din verbul TeQeF care dupd dictionare !
are sensul de «robustus fuit, invaluit, praevaluit», iar participiul pasiv gal luat
-adjectival Ta Q i Fo, inseamnd «validus, potens, vehemens», deci sensul de «(lupi)
puternici» este cel al textului grec si siro-aramaic.

In acest fel se poate afitma cd apelatia de «lupi» datd de Sfintul Apostol Pavel
‘nu se poate referi la alte personaje decit la «proorocii mincinosi» din Predica de
pe munte a Mintuitorului, al cdrei continut, ca si ceilalti apostoli, Sfintul Apostol
Pavel il cunostea cu exactitate. Pe de altd parte esenienii erau «puternici» prin
doctrina lor, prin cartile lor, prin influenta ce o aveau asupra autoritatilor romane
si prin numadrul lor considerabil (Filon din Alexandria §i losif Flaviu aratd ca esenie-
nii erau in numdr de 4000, fata de [fariseii care erau in numadar de 6000). De aceea
Mintuitorul spusese ucenicilor sdi: «Feriti-vd de aluatul fariseilor si al lui Irod»
(Marcu VIII, 15); prin «aluat» intelegind «doctrina» fariseilor si a irodienilor * care
«erau esenienii ingisi.

Dacd, dupd@ cum am demonstrat, se poate afirma cu siguran{d ca «proorocii
mincinosi» sint esenienii, iar calificativul de «lupi» dat de Mintuitorul este reluat
de Sfintul Apostol Pavel in cuvintarea sa de rdmas bun citre efeseni, referindu-se
tot la esenieni, credem cd putem ardla printr-o amfibologie intentionald cd din cu-
vinlele ce urmeazd imediat reiese cd acesti «lupi puternici» erau cu adevdratl
esenienii.

VI — Intr-adevir citim in continuare despre acesti «lupi puternici» cid ei »nu
vor cruta turma» (Fapte XX, 29), ceea ce in textul grec este: pu gedopevor <du mot-
eviov. Tar in textul siro-aramaic al Faptelor se poate citi: DeLO Ho(i)SiN ‘aL-

S = > > e
MaR'iTO’ PA—um \\\ ;Ll_o_u))? unde participiul qal activ

Ho(i)SiN deriva de la verbul HoS «s-a milostivit», «a crutat» 2.

Dar acest termen Ho (i) SIN constituie o evidentad amlfibologie intentionald, o
paronomasie cu participiul qal la plural al verbului HeZo’ «el a vazut», adici:
HoZe(i)N 22,

Trebuie remarcat cd in pronuntia aramaicd primul participiu gal activ plural

masculin se pronunta desigur HoSiN iar al doilea HoZiN. Iar jocul de cuvinte intre
primul participiu gal (ce inseamnd «care nn crutd») si cel de al doilea (care inseamnd

18. Textul siro-aramaic al Noului Testamnt citat in lucrarea de fajd este: The New Testament in
Syriac, London, British and Foreign Bible Society, 1905—1920.

19. ]. Brun, Dictionarium syriaco-latinum, Beryti, 1911, sub voce ; Lexicon Syriacum, auctore Carolo
Brockelmann, editio secunda aucta et emendata, Halis Saxonum, 1928, sub voce.

20. Constantin Daniel, Irodiemii denumire a esenienilor In Nou! Testament, in <Studii teologice», 1970,
mo. 7-8, p. 2—19.

21. Cf. J. Brun, op. cit., p. 221.
22. Linguae Syriacae Grammatica, auctore Henrico Gismondi, editio quarta, Romae, 1913, p. 55.
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«care sint vidzatori») se face cu asezarea negatiei nu inainte; adicd Sfintul Apostol
Pavel spune cd «nu sint vazdtori» (sint deci «prooroci mincinosi») acesti «lupi puter-
nici» care «nu cruta» turma.

Am .aritat ca — asa cum am demonstrat pe larg in alte studii —
-esenienii isi dddeau numele de «vizitori», iar numele acesta de vdazatori este in ara-

) ] .
mica tocmai HoZ(e)iN T—‘ I—-n (participiul gal activ, plural mascu-

1in de la verbul HeZo'}).

De asemeni trebuie {inut seamd si de asemé@narea foneticd mare intre «esenienii»
si HoZ(e)iN/Ho(i)SiN dat fiind cd H nu se pronuntd in aramaici 2.

Asadar in Fapte XX, 29 Sfintul Apostol Pavel face aluzie la «proorocii minci-
nosi» numiti «lupi» de Mintuitorul, si reia apelatia aceasta de «lupi» a «proorocilor
mincinosi», dupd care Sfintul Apostol Pavel arata limpede printr-o paronomasie
cine sint acesti «lupi puternici», numindu-i cu numele lor de esenieni.

VII. — Cum se poate explica prezenta acestei amfibologii intenfionale in textul
siro-aramaic al Faptelor Apostolilor, cu privire la acesti «lupi puternici» care fusesera
numiti de Mintuitorul «prooroci mincinosi» in Matei VII, 15%?

Se stie ca Faptele Apostolilor redau cele savirsite de apostoli la persoana treia
descriind in stilul narativ cele sdvirsite de Sfintii Apostoli. Aceasta pind la capito-
lul XX, 5, cind incepe ceea ce teologii germani au numit Wirslicke 24. Adica stilul
naratiunii se modificd si textul Faptelor relateaza cele sdvirsite de Apostolul Pavel
la persoana intii plural. Astfel Fapte XX, 5: «Acestia plecind inainte ne-au asteptat
la Troia»; iar mai departe XX, 6: «lar noi dupé@ zilele azimelor am pornit cu cora-
bia de la Filipi si in cinci zile am sosit la ei in Troia, unde am rdmas sapte zile».
Si restul textului continua la persoana intii plural. Iar cu incepere de la capitolul
XX, 18, Faptele redau cuvintarea Sfintului Apostol Pavel cdatre preotii Bisericii din
Efes: «Si cind ei au venit la el, le-a zis:» (Fapte XX, 18) si urmeazd cuvintele
graite de Sfintul Apostol Pavel; aceasta constituie cecea ce teologii protestanti au
numit Ichstiicke din Fapte, in care se redau insesi spusele Sfintului Apostol Pavel.

Noi credem ca Sfintul Apostol Pavel a grdit in aramaicd, limba obisnuitd in
acea vreme a iudeilor, si a indicat ascultatorilor sai prin aceasta amfibologie inten-
fionald HoSiN/HoZiN cine erau acesti «lupi puternici» pe care Mintuitorul ii numise
inainte «lupi» si spusese ca ei sint «proorocii mincinosi».

Tar traducerea corectd si literald a termenului Ho(i)SIN era in greceste
‘getdopevor  care dacd este la rindul sdu iardsi redat in siro-aramaicd corect si literal
este iardsi Ho(i)SiN adicd face si reapari paranomasia sau amfibologia intentionala
pronuntatd de Sfintul Apostol Pavel in cuvintarea sa, rostitd initial evident in ara-
maica.

VIII. — De altminteri amfibologiile intentionale, paranomasiile sint intilnite re-
lativ frecvent in textele ebraice si aramaice, vechi sau mai recente. lar marii ora-
‘tori greci si romani au folosit amfibologiile intentionale, adicd jocurile de cuvinte

25. Consoana inifiald hetlt ca si he nu se pronunja in ultimele secole i. d. Hr. nici in ebraici
nici in aramaicd. Astfel in Septuaginta numele de persoane care incep cu un heth sint transliterate fdrd
acest heth inijial. De pildd Haggai numele proorocului Agheu, devine in Septuagintd YAyyar iar Habakkuk
nun3ele proorocului Avacum sau Habacuc este in Septuagintd *ABaxodp. Tot astfel un nume aramaic,
e incepe tocmai cu verbul k€20’ (cel a vizut»), adicid numele regelui din Siria Hazael (I Regi XIX, 15), este
transcris in Septuaginta 'ACav'zl (toate cu spirit lin).

24. M. ]. Lagrange, L'Evangile selon Saint Luc, Paris, 1921, p. XCIL
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altfel spus, si ele erau studiate in amanunte de cdtre vechile tratate de retorica 2.
Unii scriitori din antichitate, ca Apuleius si Maxim din Tyr, au folosit intr-un chip
excesiv chiar, jocurile de cuvinte, de aceea stilul lor oboseste din pricina abunden-
fei acestei figuri retorice.

In Vechiul Testament jocurile de cuvinte sint create plecind de la homonimii,
iar cuvintele paronimice sint folosite in scopuri variate si realizeaza efecte felurite.
Unele jocuri de cuvinte explicd sensul numelui unei persoane sau al unei localitati,
ceea ce este foarte inrudit cu ceea ce s-a numit «etimologia populard» (sau «atrac-
{ia paronimicd»). Exemple de acest fel se pot afla in Facere XXIX, 34 (unde se
explicd numele Levi), sau in Facere XXIX, 35 (unde se explicd numele [uda), ori in
Facere XXX, 6 (unde se explicd numele Dan) in textul ebraic (masoretic).

Tot astfel literatura rabinicd a midrasim-urilor explicd adesea un episod printr-
un joc de cuvinte, apropiind intre ei termeni asemanatori fonetic, dar avind sensuri
diferite.

In manuscrisele esenienilor de la Marea Moartda se intilnesc foarte des jocuri
de cuvinle, cdci ei faceau jocuri de cuvinte chiar asupra numelui lor de esenieni 2.
G. Betz scrie cd tot un joc de cuvinte std la originea denumirii ce-si dédeau ese-
nienii de «fii ai lui Sadoq», 'Intrucit BNY SDWQ «fii al Iui Sadog» este foarte
aproape din punct de vedere fonetic si grafic de BNY HSD(W)Q «fii ai justitiei»
(H(a) reprezentind articolul ebraic). Desigur §i scrierile proorocilor sint caracterizate:
prin frecvenla jocurilor de cuvinte, si marele semitolog Kurt Kuhle scrie cu privire
la aceasta: «The poetry of the prophets is especialy characterised by .. a marked
addiction to playing upon words» 7. Poezia proorocilor este mai cu seamd caracte-
rizatd prinir-o... pronuntata inclinare spre jocurile de cuvinte).

Dar in scrisorile eseniene jocurile de cuvinte sint mai dese s§i Ed. Cothenet,
unul din traducdtorii textelor de la Marea Moarta scrie: «jocurile de cuvinte tin
un mare loc In explicafia textelor scripturistice §i putem s& ne gindim la o ade-
varatd metoda de interpretaren %,

Tot astfel Jean Carmignac scrie cu privire la interpretarea textelor profetice de
catre autorii esenieni: «Adesea el intareste «interpretarea» sa pe o amfibologie care-
foloseste diferitele sensuri ale aceleiagi radicini ebraice: de pilda cind Isaia (LIV,
12) utilizeazd termenul $ M § in sensul de «cremel» autorul il interpreteaza in sens
de «soare» («Q. Isaia, d. 4—6). Adesea nu ezitd sd recurgd la jocul de cuvinte spre
a substitui unul in locul altuia termeni de sonoritate invecinatd»?®. Filon din:
Alexandria, care precum se stie a trdit in vremea Mintuitorului si era fara indoiala
esenian, foloseste si el deseori jocurile de cuvinte in exegeza sa. Astfel marele
elenist francez E. Brehier scrie: «un oarecare numir din interpretirile alegorice ale
lui Filon se intemeiazd pe asemdanari verbale intre cuvinte cu sensuri diferite sau
pe diversitatea de sensuri ale aceluiasi cuvios ori pe semnificatiile diferite pe care
le capdtd un cuvint cind i se dau accentuari diferite» ®. Filon din Alexandria scria

25. Cf. R. Volkmann, Die Rhetorik der Griechen und Rémer, Berlin, 1872, p. 407 5. u.

26. A. Dupont-Sommer, Les écrits esséniens découverts prés de la Mer Morie, Paris, 1959, p. 3t
nota 3 §i p. 38 nota 1.

27. Kurt Kuhle, The Prophets of Israel, iranslated from german, Edinburgh and London, 1960,
p. 22-23, '

28. J. Carmignac, Ed. Cothenet et H. Lignée, Les Textes de Qumran, 11, Paris, 1963, p. 134.
29. Ibidem, p. 47.

30. E. Brehier, Introduction & Philon d’'Alexandrie, Commentaire allégorique des Saintes Lois, Paris,.
1909, p. XXXVIIL
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in greaca veche, unde se studiau in scolile de retoricd acest important procedeu
stilistic al jocurilor de cuvinte. De aceea Platon folosea jocul de cuvinte bine
cunoscut intre aoopé «trup» -§5i ofjua  «mormint» voind s& demonstreze gratie
apropierii intre aceste doud cuvinte (ce se afla in Fedon, 64, ¢) cd aceastd asema-
nare foneticd intre cei doi termeni este o dovadad deplind a similitudinii acestor
doud lucruri care posedd apelatii similare. Caci pentru marele filozof Platon trupul
este un mormint (al sufletului desigur) §i ca dovadd@ prezintd faptul cd <trup» si
«mormint» au apelatii foarte similare. In adevdr dacd numele tuturor lucrurilor si
fiintelor au fost date de intelepti, cum afirmd Platon (Cratylos, 401, b) sau de catre
primul om Adam, inainte de cdderea in pacat — cind poseda puritate §i infelep-
ciune (Fac. II, 19—20), atunci — cum se exprima bine Filon din Alexandria —:
«numele dat trebuie sd se potriveascd cu obiectul §i acest semn trebuie si fie pen-
tru tofi acelasi lucru cu obiectul semnificat» (Filon din Alexandria, Legum Allego-
riage 1I, §5). Daca asa stau faptele pentru gindirea lui Platon atunci si la esenieni
orice identitate, orice similitudine intre numele a doud lucruri sau fiinte, trebuie
sd insemne o similitudine sau o identitate intre aceste obiecte sau fiinte insesi, numite
cu apelatii identice sau similare. In acest fel devine de inteles insemnitatea jocu-
rilor de cuvinte care reprezentau un procedeu exegetic pentru a cduta asemana-
torul (similis), identicul, analogicul, §i deci a cduta originea, explicatia, provenienfa
unui nume, de persoand sau de loc, numai graiie aflarii asemanatorului (similis),
analogicului si identicului cu ele.

Dar jocuri de cuvinte se gasesc si in epistolele Sfintului Apostol Pavel. De
pildd in Filimon (I, 11) citim: «<Te rog pe tine pentru copilul meu, pe care l-am
ndscut (fiind) in lanjuri (te rog pentru) Onisim, cel ce altddatd nu era folositor
lui, acum insad este folositor siesi si mie» Or, numele de Onisim ('Ovyoipos) are
sensul de «util, profitabil» si vine de la adjectivuil ’ovyawpos, 0%, ov; iar «nefo-
lositor» (&Xpnatos, os, ov «inutil, nefolositor») si «folositor» (ed¥pyatoc) se opun si con-
stituie un joc de cuvinte clar cu numele lui Onisim (cel folositor).

IX. — Sfintul Apostol Pavel nu mentioneazd pe esenieni numai in acest text
studiat aici (Fapte XX, 29), ci si in alte epistole ale sale, de exemplu, in Epistola
II Corinteni (II, 17) unde esenienii sint numiti cu apelatia pe care si-o dddeau ei
insisi cel mai adesea in manuscrisele de la Marea Moartd, adicd «Cei numerosi»
(oi mokhot) 3. Iar unii semitologi de seamd afirma ca Epistola cédtre Evrei a Sfintului
Apostol Pavel a fost in realitate adresata esenienilor *.

In afara de aceasta, in epistolele Sfintului Apostol Pavel se intilnesc numeroase
aluzii la esenieni. De pildd raspunsul pe care-l da corintenilor care-l1 intrebau dacd
este bine sd rdmind omul necdsatorit (I Cor. VII, 1—17) este direct legat de faptul
cd numai esenienii in intreaga istorie a iudeilor nu se cdsdtoreau. Tot la ei face
aluzie Sfintul Apostol Pavel in I Timotei (IV, 1—3): «Dar Duhul grdieste lamurit
cd in vremurile cele de apoi, unii se vor indepdrta de la credintd, luind aminte
la duhurile cele inseldtoare si la invatdturile demonilor, prin fatdrnicia unor minci-
nosi care sint infierati in insesi cugetele lor. Acestia opresc de la casatorie si de la

31. Constantin Daniel, Une mention paulienne des Esséniens de Qumran, in «Revue de Qumran»,
no. 20, p. 553—567.

32. F. F. Bruce, To the Essenes or to the aHebrews» ? in «New Testament Studies», vol. 9 (1963),
no. 3, pp. 217—232; Jean Daniélou, capitolul «L'Epitre aux Hébreux adressée 3 des Lsséniens», in «Les
manuscrits de la Mer Morte et les origines du christianismer», Paris, 1957, p. 106—109; C. Spicq, L’épitre

aux Hébreux, Apolos, Jean Baptiste, les Hellénistes et Qumran, in «Revue de Qumran» no. 3 (1959),
p. 365~390.
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unele bucale pe care Dumnezeu le-a ficut..». Or, -numai esenienii opreau de la
casilorie si ei aveau numeroase interdiciii alimentare printre care si untdelemnul de:
méasline. De asemenea in Romani (XIV, 1—2) citim: «Primi{i-1 pe cel slab in credinia,
fard si-i judecati gindurile. Unul crede sa maéanince de toate, cel slab insd maninca
]egume».

Cel slab in credinia sa (in Hristos desigur), care nu ménincd de toate ci doar
lequme, seamana uimitor cu un esenian care a parasit secta sa sau a fost exclus din
ea; dar fiind legal prin jur&mintul infricogdtor depus la intrarea in secta esenieni-
lor, se socoteste obligat sd-si respecte jurdmintul $i nu poate minca decit legume
poate nefierte. In Epistola catre Coloseni (II, 18) Sfintul Apostol Pavel scrie: «Nimeni
sd nu vad smulgd biruinta, tinind la smerenie si la slujirea ingerilor, umblind cu ve-
deniile lui si ingimfindu-se zadarnic in inchipuirea lui trupeascéa».

Aluzia la esenieni este in acest text nespus de limpede si indicd pe esenieni clar
de tot, cdci esenienii pretindeau cd aveau viziuni §i isi dadeau numele de «vaza-
tori» 3, iar vedeniile socoteau c& le sint trimise de cdtre Dumnezeu. In afard de
aceasta ei aveau un cult al ingerilor, al cidror nume il {ineau ascuns; dar erau $i ne-
spus de mindri cici esenienii din treptele de sus se socoteau spurcati dacd erau atinsi
de cei din treptele inferioare; iar in textele eseniene ei pretind cd vad pe Dumnezew
insusi $i pe ingeri *.

X. — Prin urmare cuvintele Sfintului Apostol Pavel adresate preotilor din Efes:
«Cdaci eu stiu aceasta cd dupd plecarea mea vor intra intre voi «lupi puternici» (cu-
vinte urmate de paronimia, jocul de cuvinte, intre Ho(i)SiN/HoZ(e)iN care indica pe
esenieni) erau bine intemeiate, deoarece Sfintul Apostol Pavel sosind la Efes gasise
sectant{i esenieni, si despre ei vorbeste el cenind efesenilor s& privegheze.

Intr-adevar textul din Faptele Apostolilor XIX, 13 mentioneazd la Efes pe cei
sapte fii ai unui preot Scheva care cutreierau lumea scotind demoni, adicd erau exor-
cigti. Dar exorcisti prin excelentd au fost printre iudei esenieni 3, care s-au indeletni-
cit mult de medicind ¥ si s-a putut demonstra cu multe argumente serioase cd numele
de esenian insemna «vindecator» ¥.

Pe de altd parte textul din Faptele Apostolilor (XIX, 19) scrie: «Iar multi dintre
cei ce fdcusera vrajitorie, aducind cartile, le ardeau in fata tuturor. Si au socotit
pretul lor si au gasit cincizeci de mii de arginti» 3. Insd eseniemii erau cei care fa-
ceau exorcisme adicd practici magice vrajitoresti si tot ei foloseau proprietatile:
ascunse ale pietrelor pretioase in practicile lor magice *.

Asadar la Efes oras al magicienilor ¥ se aflau si esenienii care se indeletmiceau
cu magia, astfel ca Sfintul Apostol Pavel a avut dreptate si previna pe-efeseni de-

33, Vide supra, paragraful 1V.

34. Immuri, 1V, 5—6, 1V, 23 ; Regula Comunitdii, X1, 6 ; Regula Rdzboiwlui, X, 10—11.

35. G. W. Mac Rae, Exorcimes et guérisons dans les récits de Qumran, in «Vetus Testamentum>»,.
suppl. 7, 1960, p. 240—261.

36. losif Flaviu, Rdzboiul iudeilor, 11, VIII, 6, 136, .

37. G. Vermes, The Etymology of Essenes, in «Revue de Qumran», no. 7, (1960), p. 427—443.

38, In acea epocd adicd inainte de nimicirea Templului de citre romani, numai esenienii aveau o
literaturd importantd scrisd care s valoreze aceastd sumd. Intrucit fariseii au inceput si scrie cérile lor,
ce constituie Talmudul, de-abia in secolul I d. Hr., deci mult mai tirziu. lar saducheii nu au avut astfel’
de cirti, ei neadmifind) decit pe cele ale canonului ebraic.

39. losif Flaviu, Rdzboiw! iudeilor, 11, VIII, 6, 136.

40. The Acts of the Apostles, Introduction, Translation and Notes, by Johannes Munck, Gardem
City, New York, 1967, p. 197.
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primejdia ce-i ameninid din partea -acestor «lupi puternici», pe care i-a numit cu
numele lor, prin amfibologia aratatd mai sus, esenieni.

XI. — Atragem luarea aminte si asupra faptului deosebit de important, cd daca
din textul Fapte XX, 29 putem conchide cad esenienii erau numifi aici in mod limpede,
prin amfibologie intentionald, dar §i prin apelatia de «lupi» datd lor de Mintuitorul,
trebuie sa mai deducem din acest text vechimea de netdgaduit a pericopelor mai sus
cilate. Intr-adevar esenienii par sd dispard din lumea iudaicd, la fel ca §i saducheii,
dupa razboiul cu romanii (66—71 d.Hr.); in acest fel mentionarea lor in Faptele Apos-
tolilor constinie o dovada peremptorie cd Faptele Apostolilor au fost scrise inainte
de anul 71 d. Hr.

De asemenea mentionarea esenienilor in Faptele Apostolilor marturiseste auten-
licitatea lor ca si a cuvintarii Sfintului Apostol Pavel. In adevar aceastd menjiune
fiilnd f&cutd prin amfibologie intemtionald, adicd enigmatica 4!, putea fi inteleasd doar
pentru vorbitorii de limba aramaica; de unde reiese cad aceste pericope au fost pro-
nuntate in aramaica si nu in greacd intr-o vreme cind cei mai mul}i dintre crestin}
vorbeau aramaica $i nu greaca, adicd inainte de razboiul cu romanii.

41, Numele esenienilor nu putea fi pomenit altfel decit in mod criptic, fiindcd exista interdictia
de a se mentiona numele ereticilor asimilati inchinétorilor la idoli. Asa de pildd in literatura rabinici
un invdtat Elizeu ben Abuya a céizut in scepticism si a rupt cu ijudaismul. Prietenii sdi de atunci nu i-au
mai pomenit numele si ii mengionau doar cu apelajia impersonald aher «un altul> (cf. A. Cohen, le
Talmud, trad. francezi, Paris, 1933, p. 72). lar asupra esenienilor existd interdictia din Deuteronom (XIII,
1—6) cu privire la proorocii mincinosi §i la avisltorii de visuri» cum erau ei, de a avea orice relaii
cu ei si porunca de a-i ucide. Pe de alti parte esenienii erau socotiti eretici fiindcd nu aduceau jertfe in
Templu, nu pizeau aceleasi zile de sirbéitoare cu ceilalfi judei, si jurau s& urascd pe tofi cei ce nu erau
din gruparea Jor, dupd cum citim in Regula Comwsitdii, IX, 21—22. In fine apelafia ce si-o diddeau cel
mai des «esenieni», se tilcuia de ei prin «cei piosi, cei credinciosi», ceea ce desigur nu puteau admite:
iudeii din alte grupiri religioase, si de aceea nu-i pomeneau cu numele de esenieni, ci in mod criptic si
enigmatic.
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DIN ACTIVITATEA SI CRONICA
INSTITUTELOR TEOLOGICE

VIZITA 1.P.S. MELETIOS SWITE, MITROPOLIT AL BISERICII
ORTODOXE A SIRIENILOR DIN AMERICA DE SUD, LA
INSTITUTUL TEOLOGIC UNIVERSITAR DIN BUCURESTI

In ziua de 23 septembrie 1976, I. P. S. MELETIOS SWITE, arhiepiscop de Buenos
Alres, mitropolit al Argentinei si mitropolit al Bisericii Ortodoxe a sirienilor din
.America de Sud, insotit de P. C. Pr, Consilier Miguel Saba si de P. C. Pr. Costic3
Popa de la parohia ortodoxd romana din Venezuela,  a fost oaspetele Institutului teo-
.Jogic universitar din Bucuresti, in cadrul vizitei pe care a intreprins-o, la invitatia
Prea Fericitului Parinte Patriarh Justinian, in Biserica Ortodoxd Romana §i in tara
noastra.

La sosirea in Institutul teologic, oaspetii insotiti de P. C. Pr. Octavian Popescu,
consilier patriarhal, de la Serviciul de relafii externe bisericesti al Patriarhiei Romane,
-au fost intimpinati si primiti de P. C. Pr. Prof. Mircea Chialda, rectorul Institutului
teologic, P. C. Pr. Conf. Dumitru Popescu, prorectorul Institutului teologic si de o
parte a membrilor corpului profesoral, si condusi in cancelaria profesorala. Aici, P. C
Parinte Rector Mircea Chialda a salutat prezenta oaspefilor in mijlocul profesorilor
institutului teologic, din Bucuresti.

Apoi a prezentat citeva informatii in legiaturd cu modul de organizare si functio-
nare a invadtamintului teologic in Biserica Ortodoxa Romdana, in cele trei feluri de
scoli — scolile de cintareti bisericesti, seminariile teologice si institutele teologice de
grad universitar — aflate toate sub directa supraveghere i indrumare a Bisericii
-Ortodoxe Romane.

P. C. Sa a subliniat importanta schimbului de studenti ai Institutelor teologice ale
Patriarhiei Romane cu studenti teologi ai altor Biserici crestine, in cadrul relatiilor pe
-care le intrefine cu celelalte Biserici, ca §i importanta schimburilor interne dintre stu-
~denlii ortodocsi si cei protestanti.

Parintele Rector Mircea Chialda a scos in evidentd si importanta cursurilor de
‘indrumare misionara si pastorald a clerului, unde preotii isi improspateaza cunostin-
tele teologice si se pun la curent cu problemele majore ale lumii contemporane si cu
legaturile Bisericii noastre cu celelalte Biserici crestine, ca si cu activitatea Bisericii
Ortodoxe Romaéane in organismele mondiale crestine : Consiliul Ecumenic al Bisericilor,
‘Conferinta Crestind pentru Pace si Consiliul Bisericesc European. Totodatd ei deprind
metode noi de pastoratie si in special metoda «apostolatului social», initiat §i organi-
zat de Prea Fericitul Parinte Patriarh Justinian care a publicat si o serie de 12 vo-
lume, in legdturd cu aceasta, dupa care preotii se pot conduce in activitatea lor
din parohii.

In continuare, P. C. Pdrinte Rector, Mircea Chialda, a subliniat rolul ecumenis-
mului local intern din t{ara noastra, vorbind despre relatiile dintre institutele teolo-
gice din Romaénia — ortodoxe, catolic si protestant —, ca si importanta conferintelor
‘teologice interconfesionale care dezbat probleme actuale ce se pun in cadrul organiza-
tiilor bisericesti mondiale, la care participad delegatii tuturor Bisericilor din Romaénia.
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In incheiere, P. C. Pdrinte Rector a prezentat pe membrii corpului didactic al
Institutului teologic, ardtind activitatea pe care o desfdsoard la catedrd, la revistele
bisericesti sau in intruniri si schimburi cu profesorii altor institu}ii teologice din strai-
natate, s-a amintit de recenta Consfdtuire de la Mindastirea Neami, care a avut loc
intre reprezentanti ai Bisericilor Ortodoxe i ai Bisericilor Vechi-Orientale.

Luind cuvintul, I. P. S. Mitropolit Meletios si-a exprimat regretul cd nu a putut
vizita Institutul teologic in timpul anului universitar, pentru a vedea activitatea stu-
dentilor. A subliniat apoi traditia contactelor internajionale pe care o urmeaza Bise-
rica Ortodoxa Romdnd, ceea ce face ca ea sd fie cunoscutd astazi in toatd lumea, si
aceasta datorita conducerii ei de catre Prea Fericitul Pdrinte Patriarh Justinian.
«Astdzi toatd lumea crestind vorbeste de Biserica Ortodoxad Roména si de ceea ce a
facut Prea Fericitul Patriarh Justinian, a spus 1. P. S. Sa. Ceea ce am vazut aici, in
Roménia, ne-a umplut inimile de bucurie si de satisfactiie, pentru cd vad ca Biserica
Ortodoxd Romand merge spre progres in fiecare zin. I. P. S. Sa a evidentiat persona-
litatea Prea Fericitului Parinte Patriarh Justinian aratind prefuirea de care se bucurd
in celelalte Biserici crestine.

In continuare, 1. P. S. Mitropolit Meletios a ardlat necesilatea trairii adevaratei
fnvajaluri crestine, prin faple, pentru a da lumii «lumina», dupd@ cuvintul Mintuitoru-
luj Hristos. Apoi a scos in evidenida importanta relatiilor strinse pe ccre Biserica
Ortodoxd Romdéna le intretine cu celelalte Biserici, pentru cd «prin aceasta avem si
noi o fortd noud pentru a merge inainte, o for{d materiald §i spirituald, de care avem
nevoie, cdci am auzit direct, iar acum m-am convins ca Patriarhia roman3 este cea
mai bine organizatd. Ne bucurdm ca lucrurile se prezintd aga. Sa f[i{i mindri de
Biserica dvs., dupad cum si noi sintemn.

Luind apoi cuvintul, P. C. Parinte prorector Dumitru Popescu a mulfumit pentru
vizitd si a rugat pe oaspeli si& prezinte unele probleme ale ortodoxiei sud-americane.
Raspunzind la aceastd rugaminte, I. P. S. Mitropolit Meletios a prezentat unele aspecte
ale Bisericii Ortodoxe i ale altor Biserici specifice continentului sud-american.

In continuare, P. C. Parinte prorector a amintit de Consfdtuirea organizata la
Minastirea Neamt de cltre Consiliul Ecumenic al Bisericilor cu tema Tradifie §i rein-
noire in lnvdfdmintul teologic, la care a participat si un profesor, reprezentant din
Chile, Jose Elias care a fdcut o impresie frumoas3 pentru munca sa, fiind si autor de
manuale. In legaturd cu aceasta, I. P. S. Mitropolit Meletios a precizat cd Sanctitatea
Sa, Patriarhul Elias al IV-lea al Antiohiei, intentioneazd si-1 hirotoneasca diacon, apoi
preot §i episcop pentru noua episcopie ortodoxd pe care vrea sa o infiinjeze in Chile,
tara de bastind a Profesorului Elias José.

La invitatia P, C. Parinte Rector Mircea Chialda, oaspeiii au vizitat o sald de
curs si biserica Sfinta Ecaterina, paraclisul Institutului teologic, semnind si in cartea
de aur a Institutului teologic.

In numele Institutului teologic, P. C. Parinte prorector Dumitru Popescu a mul-
fumit incd o datd pentru, vizitd si pentru lucrurile interesante pe care oaspetii le-au
spus, amintind ca relatiile dintre Biserica Ortodoxd Romdna si Patriarhia apostolicad a
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Antiohiei sint vechi de secole, pomenind doar de patriarhul Macarie si diaconul Paul
de Alep, care au vizitat jara noastrd, si schimbul de vizite dintre actualii conducatori
ai celor doua Biserici. A urat apoi oaspetilor succes in activitatea pe care o desfa-
soara pentru a face cunoscuti Ortodoxia pe continentul sud-american.

Luindu-si rdmas bun de la gazde, oaspejii au plecat insoii{i de P. C. Parinte Oc-
tavian Popescu, consilier patriarhal.

VIZITA P. CUV. ARHIM. PROF. MIRCEA CLINET
LA INSTITUTUL TEOLOGIC UNIVERSITAR BUCURESTI

in ziua de 5 octombrie 1976, P. Cuv. Arhim. Prof. Mircea Cline{, de la Milano
a ficut o vizitd la Institutul teologic universitar din Bucuresti, in cadrul vizitei mai
mari pe care a intreprins-o, la invitatia Prea Fericitului Parinte Patriarh Justinian,
in Biserica Ortodoxd Romdand si in fara noastrd. P. Cuv. Sa a fost insotit de P. S.
Episcop Antonie Ploiesteanul, Vicar patriarhal si de P. C. Pr. Octavian Popescu,
consilier patriarhal.

La sosirea in Institut, oaspetele a fost intimpinat de P. C. Pr. Prof. Mircea
Chialda, rectorul Institutului teologic, de P. C. Pr. Prof. Dumitru Popescu, prorectorul
Institutului teologic §i de ceilalti membri ai corpului profesoral si condus in sala de
festivitati.

P. C. Périnte rector, Mircea Chialda, a salutat, in numele Institutului, prezenta
oaspetelui in mijlocul corpului didactic si a studentilor, exprimind placuta cinste de
a primi aceastad vizitd, in cadrul schimburilor de profesori dintre Institutele teolo-
gice ale Patriarhiei Romdne si alle institutii teologice din celelalte Biserici crestine.
Apoi a prezentat celor prezenti persoana P. Cuv. Arhimandrit Mircea Clinef, céruia
i-a dat informatii despre modul de organizare si functionare al invadlamintului teo-
logic in Biserica Ortodoxd Romand, rugindu-l sd prezinte asistenfei conferinta pe
care si-a propus s-o sustina.

Adresindu-se celor de fatd, P. Cuv. Arhim. Prof. Mircea Clinet si-a exprimat
mai intii bucuria pentru cinstea ce i s-a facut de a fi prezent in mijlocul studen-
tilor si profesorilor, si a mulfumit cu afectiune Prea Fericilului Parinte Patriarh
Justinian pentru invitatia §i pentru tot ajutorul acordat de Prea Fericirea Sa in spri-
jinirea activilalii de a face cunoscutd Biserica Ortodoxd Romdana in strainatate, ex-
primindu-si recunostinta si devotamentul fa{d de intiistdtdtorul Bisericii noastre, si
urindu-i sanéatate §i multi ani.

In continuare P. Cuv. Sa a prezentat in faja intregii asistente, conferinta inti-
tulatd Elemente orientale 1n lilurghia Bisericii ambroziene. La inceput, vorbitorul a
enumerat elementele orientale care se intilnesc in cultul ambrozian actual, adica
formulele liturgice, actele si gesturile de cult, practici liturgice si sarbitori, texte si
particularitdti vestimentare.

In partea a doua a conferinfei, P. Cuv. Arhim. Mircea Clinet a explicat, bazin-
du-se pe texte si autori specialisti in Liturgica, provenienfa acestor elemente orien-
tale, expunind diferite ipoteze care s-au emis pina acum.

In partea a treia, conferenfiarul a ficut o sintezd asupra ipotezelor, interpreta-
rilor §i explicatiilor privind elementele orientale in cultul liturgic ambrozian, tra-
gind si anumite concluzii.
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Dupad expunerea ficutd de conferentiar, s-au purtat discutii in legdturd cu tema
conferinfei, la care au Juat parte: P. C. prof. loan Rdmureanu, P. C. Pr. prof. Ene
Braniste, P. C. Pr. Conf. Dumitru Popescu, prorectorul Institutului teologic si P. S.
Episcop Antonie Ploiesteanul, care a ardtat cad «prezenta P. C. Arhim. Mircea Clinet}
si tema pe care a ales-o si sustinut-o se inscrie pe linia cdutirii de punii inecu-
menismul contemporan». In legdturd cu aceasta, P. S. Episcop Antonie a subliniat
«importanta si necesitatea cunoasterii bine a trecutului, a istoriei si a tezaurului
propriu de invatadturda al fiecarei Biserici pentru refacerea unitdtii Bisericii crestine».

In altd ordine de idei, P. S. Sa a scos in evidentd activitatea depusad de P. C.
Arhim, Mircea Clinet{ pentru afirmarea Ortodoxiei romdlnesti in Italia $i a accentuat
pozitia Bisericii Ortodoxe Romane care este deschisd spre dialogul cu Biserica Roma-
no-Calolica si spre restaurarea unitdjii Bisericii. «Conferinja prezentatd de Pa&rintele
Mircea Clinef, a spus in incheiere, P. S. Episcop Antlonie, contribuie la temelia dorintei
de restaurare a unitafii Bisericii lui Hristos si este o binevenitd punte de contact».

Dupéd conferinta si discutiile asupra ei, a urmat agapd frateascd, oferitd de con.
ducerea Institutului teologic in onoarea P. C. Arhim. Mircea Clinet, la care au par-
ticipat si alfi invitafi oficiali, prezenti la sustinerea conferinei.

VIZITA DELEGATIEI BISERICII ORTODOXE SIRIENE DIN INDIA (MALABAR)
LA INSTITUTUL TEOLOGIC UNIVERSITAR DIN BUCURESTI

In ziva de 6 octombrie 1976, o delegatie a Bisericii Ortodoxe Siriene din India
(Malabar), condusd de Sanctitatea Sa Moran Mar Baselius Mar Thoma Mathews I,
Catolicosul Orientului, a fidcut o vizitd la Institutul teologic universitar din Bucu-
resti, in cadrul vizitei mai mari pe care a intreprins-o, la invitatia Prea Fericitului
Périnte Patriarh Justinian, in Biserica Ortodoxd Roméand si in tara noastrd. Din dele-
gatie au mai facut parte: Mathews Mar Coorilos de Quilon, Paulos Mar Gregorios
de Delhi, secretar al Sinodului pentru relatiile interbisericesti, Joseph Mar Pacho-
mius de Kandened si mitropolit-vicar de Kottayan, P. S. Episcop Hiermonk Zacha-
rias, P. C. Pr. Joseph Vendrappilly, P. C. Diac. George Koshys, secretarul particular
al Sanctitatii Sale, DI. P. C. Abraham, secretar general al Comitetului de adminis-
tratie al asociatiei Malankara si Dl. Pothen Philip, responsabil cu presa si relatiile
publice.

Delegatia, insolitd de I. P. S. Mitropolit Teoctist al Olteniei, P. S. Episcop
Antonie Ploiesteanul, wvicar patriarhal, P. S. Episcop Roman Ialomiteanul, vicar al
Sfintei Arhiepiscopii a Bucurestilor, P. C. Pr. Dumitru Soare, consilier patriarhal si
de D-nii Remus Rus si Nicolae Mihdita, ca interpreti de limb&@ englezd, a fost in-
timpinatd la sosirea in Institut de P. C. Pr. Prof. Mircea Chialda, Rectorul Institu-
tului teologic, P. C. Pr. Prof. Dumitru Popescu, Prorectorul Institutului teologic, de
membrii corpului profesoral. Oaspeiii au fost condusi in sala de festivitdfi unde au
fost intimpinati de corul studentilor teologi cu Imnul arhieresc.

P. C. Pr. Prof. Mircea Chialda, rectorul Institutului teologic, a salutat prezenta
oaspetilor in mijlocul profesorilor si studentilor teologi, exprimind, in numele Insti-
tutului, placuta bucurie §i deosebita cinste de a primi aceastd distinsd delegafie
bisericeascd, in cadrul legéturilor i vizitelor reciproce dintre Intiistatatorii Biseri-
cii Ortodoxe Roméne si ai celei Ortodoxe Siriene din India.
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P. C. Sa a ficut un scurt istoric al relatlilor, contactelor si intilnirilor dintre
Biserica Ortodoxd Rom&na si Biserica Ortodox3 Siriand din_India, amintind de vizi-
tele reciproce dintre reprezentantii celor douad Biserici §i rezultatele acestor vizite.
Apoi P. C. Parinte Rector a prezentat oaspetilor citeva date si Informajii referitoare
la modul de organizare si funciionare a invit&mintuluj teologic din Biserica Orto-
doxd Romana. In incheiere, P. C. Sa a adus muliumiri §i omagii inaltilor oaspeti
si le-a urat «Bun venit !» in Institutul teologic.

Corul studentilor Institutului teologic, sub conducerea P. C. Diac. Conf. Nicu
Moldoveanu, a executat, in cinstea inaliilor oaspeli, un scurt program de cintéri
religioase alcdtuit din: Pre Tine Te lduddm, melodie psalticd, glas V, Rugdciurie, de
Popescu l. Pasédrea, armonizatd de A. V. Uncu, si Acum slobozeslte, melodie psaltica,
glas V, armonizatd de P. C. Diac. Conf. Nicu Moldoveanu.

Dupa acest scurt concert a luat cuvintul Santctitatea Sa, Moran Mar Baselius
Mar Thomas Mathews 1, care si-a cxprimat mai intii mulfumirile sale célduroase
pentru primirea plina de dragoste la Institutul teologic. Referindu-se la cuvintul
adreset de D. C. Parinte Rector, Saunclitalea Sa a subliniat importanf{a consultatiilor
si disculiilor care au avut loc intre cele doud Biserici, in vederea apropierii §i cu-
noasterii lor. Pornind de la deosebirea de tradiili dintre cele doud grupuri de Bise-
rici, in urma separdrii lor la Sinodul al IV-lea ecumenic (Calcedon, 451) in «Biserici
Ortodoxe Vechi Orientale» si «Biserici Ortodoxe Apusene», vorbitorul a ardtat ca
«putine sint lucrurile care ne separd». In acesl context s-a referit la sinoadele ecu-
menice, dintre care Bisericile Vechi Orientale acceptd pe primele irei, «intrucit, a
afirmat Santictatea Sa, sint suficiente pentru mentinerea Ortodoxiei», caci celelalte
pairu — dupd opinla sa — «nu au mai adus nimic in plus fajd de cele hotérite la
p.imele trei sinoade, ci s-au ocupat de probleme care fuseserd deja discutate». Sancti-
tatea Sa a scos in evidentd faptul cd discuiiile dintre teologii ambelor grupuri de
Biserici, au dus la concluzia cd «De fapt, noi, in esen|d, avem aceeasi credin{a orto-
doxé&», fapt care ar trebui sa nu ne mai {ind separali. Ceea ce mai constituie o
piedicd este Sinodul al IV-lea ecumenic §i atitudinea pe care trebuie sd o aib3 Bise-
riclle Vechi Orientale fald de el, problem& care «va trebui discutatd de teologi
competenti, in intruniri special organizate ale cdror hotariri sd fie apoi aprobate de
sinoadele ambelor grupuri de Biserici». Apoi Sanctitatea Sa s-a referit la o altd pro-
blemd care ne deosebeste, si anume atitudinea reciprocd fald de unii sfini Parinti
si tnvajatori ai Bisericilor Ortodoxe de tit bizantin si al Bisericilor Vechi Orientale,
opinind pentru o atitudine mai deschisd, mai conciliantd fatd de acestia, prin ince-
tarea condamnérii lor din partea ambelor grupuri de Biserici. «Cind se va g&si o so-
lutie la aceste probleme, in mod natural, Bisericile noastre se vor wuni». In conti-
nuare, vorbitorul a remarcat ci& deosebirea s§i separarea dintre Bisericile noastre
«sint rezultatul concepliei noastre despre natura Domnului nostru lisus Hristos».
Sancitatea Sa a ardtat cd amindoud grupurile de Biserici, afirmd ca ILisus Hris-
tos are umanitate perfectd si divinitate perfectd, dar separarea intervine atunci cind
ne referim la temminologia care exprimd unirea celor doud naturi. «Deoarece cele
«doud naturi» si «o naturd» este ceea ce ne separd in clipa de fati. Intrucit Biseri-
Dumneavoastrd spuneli cd, intrucit cele doud naturi au atribute speciale, care se
deosebesc, desi sint unite, ele rdmin doud. Deci aceastd terminologie si definitie
«duoud naturi» i «o naturd» este ceea ce ne separd in clipa de fata. Intmucit Biseri-
cile noastre marturisesc c& 4in Iisus Hristos existd natura divind si natura umana,
in mod perfect, cred cd nu este asa de greu sd se gdseascd o rezolvare a acestei
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situatii». Pentru aceasta este nevoie ca teologi competenti ai Bisericilor noastre sd
se intruneascd si sa discute aceste probleme. «Dacd nu ar [i existat deos:hirea de
pareri referitoare la numdrul sinoadelor ecumenice si la problema sfintilor 5i parin-
{ilor Bisericilor noastre, noi deja am fi avut comuniunen».

Apoi Sanctitatea Sa a subliniat importanta acestei vizite care a dus la o mai
bund cunoastere reciprocad si la intarirea relatiilor existente intre cele doud familii
de Biserici.

In aceastd privin{d a scos in evidenid rolul important si contributia adusd de Prea
Fericitul Pédrinte Patriarh Justinian «pe care il iubim si il considerdm ca si cum ar
fi patriarhul nostru propriu §i fratele nostru» intrucit Prea Fericirea Sa «a fost cel
care a deschis usile relafiilor dintre noi spre cunoastere si apropiere». A mulfumit
apoi Prea Fericitului Parinte Patriarh Justinian si membrilor Sfintului Sinod s§i cre-
dinciosilor Bisericii Ortodoxe Romdne, pentru dragostea si cinstea aritatd cu prilejul
acestei vizite. De asemenea, a mulfumit conducerii Institutului pentru primirea fru-
moasd pe care a f&cut-o delegatiei.

In incheiere a luat cuvintul P. C. Pr. Prof. Dumitru Popescu, prorectorul Insti-
tutuluj teologic, care a aratat cad datoritd wizitelor reciproce, relatiile din-
{re Bisericile noastre au cunoscut in ultima vreme o evolutie ascendentd.
Amintind de vizita Prea PFericitului Pdrinte Patriarh Justinian in India, in 1969 si
de vizita delegafiei Bisericii noastre conduse de I. P. S. Mitropolit Teoctist al Ol-
teniei, in februarie ‘1976, P. |C. Sa si-a exprimat bucuria si cinstea de a primi
vizita Sanctit&tii Sale, prima vizitd in tara noastrd si la Institutul teologic, care va
rdmine, ca un eveniment memorabil in viata Institutului teologic din Bucuresti. In
continuare, P. C. Pirinte Prorector s-a referit la afinitd’ile existente intre Bisericile
noastre, crestinismul fiind rdspindit pe meleagurile noastre de Sfintul Apostol An-
drei, iar in India de Sfintul Apostol Toma. De asemenea, a subliniat péstrarea in
comun a aceluiasi tezaur de spiritualitate, de gindire, de viatd si de liturghie al
Bisericii neimpdrtite. «Intre noi, a spus P. C. Sa, diferentele teologice sint mici si
pot fi depdsite». Pentru aceasta este nevoie ca teologii din ambele Biserici sa dis-
cute problema hristologicd. P. C. Pirinte Prorector s-a referit apoi la o altd afinitate
dintre cele dou¥ Biserici, «intrucit si Biserica Ortodox3 Romé&na si Biserica Ortodox#
Siriand din India s-au opus oricdrei dependente, fatd de alte Biserici §i av luplat pen-
tru independenia si libertatea popoarelor lor». Atit poporul indian, cit §i poporul
roman tréiesc astdzi In conditii de deplind in,defpendenta,'si libertate.

Exprimindu-si speranta cd aceastd vizitd va contribui la «apropierea dintre
Bisericile si popoarele noastre, popoare dornice de libertate, independentd si pro-
gres», P. C. Pirinte Prorector a multumilt pentru cuvintul Sanctitétii Sale si a facut
urdri de sanétate, viatd indelungatd §i ani fericiti membrilor delegatiei.

Corul studentilor a cintat Mulfi ani trdiasc@! in cinstea inaltilor oaspeti si tro-
parul Sfintului Apostol Toma.

Dupd waceea, inalfii oaspeli au venit in cancelaria profesorald, unde P. C.
Parinte Rector, Mircea Chialda, a prezentat delegatiei pe membrii corpului didactic
ai Institutului, cu care distinsii oaspeti s-au intretinut amical.

Vizita delegatiei Bisericii Ortodoxe Siriene din India, a semnat un nou si im-
portant pas pe calea cunoasterii, apropierii dintre Bisericile Ortodoxe Vechi Orien-
tale si Bisericile Ortodoxe Résaritene.

Dige. Asist. BM. CORNITESCU
i
Pr. Agist. ’N NBCULA

——r-tre——
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DESCHIDEREA ANULUI DE INVATAMINT 1976—1977
LA INSTITUTELE TEOLOGICE DIN BUCURESTI SI SIBIU

La Institutul teologic universitar din Bucuresti. — Festivitatea de deschidere a
cuTsurilor pe anul 1976—1977 la Institutul teologic de grad universitar din Bucu-
resti, care au inceput oficial in ziua de 1 octombrie 1976, s-a desfdsurat citeva zile
mai tirziu: la 8 octombrie a.c. In dimineata acestei zile, in biserica «Sfinta Ecate-
rina», paraclisul Institutului teologic, s-a oficiat slujba sfintei liturghii cu Tedeum
si sfinfirea apei mici, de cédtre un sobor alcdtuit din PP. CC. Preoti lectori Const. N.
Galeriu, Dumitru Radu si Diac. asist. Em. Cornitescu.

Dupé slujba religioas‘c’i de la paraclis, programul deschiderii festive a cursurilor
a continuat in aula Institutului teologic, desfasurindu-se in prezenia I. P. S. Teoctist,
mitropolitul Olteniei, delegatul Prea Fericitului Parinte Patriarh Justinian, a P. C. Pr.
Al Ionescu, vicarul Arhiepiscopiei Bucurestilor, a P. C. Pr. Petre Alexandru, con-
silier cultural al Arhiepiscopiei Bucurestilor, a unora dintre profesorii onorari ai
Institutului teologic §i a altor invitati.

Din partea Departamentului Cultelor a participat dl. Director 1. Lungeanu.

La intrarea in sala de serbare, distinsii oaspeti au fost intimpinati cu imnul
arhieresc Pre Stdpinul, dupd care P. C. Pr. prof. Mircea Childa, rectorul Institu-
tului teologic, in calitate de gazd&d, in numele corpului profesoral, al doctoranzilor
si studentilor Institutului teologic, a roslit un scurt cuvint de deschidere, in care
a salutat prezenta distinsilor oaspeti si a exprimat bucuria revederii la inceput de
nou an scolar, la inceput de nou drum. A ardtat apoi citeva din obiectivele pe care
le vor avea de indeplinit in noul an universitar, atit sub raport instructiv-didactic,
la orele de curs si de seminar, cit §i educativ-moral si cetdjenesc-patriotic. Aceasta,
pentru ca «studentii de azi, viitorii slujitori ai altarelor, trebuie sd devind caractere
tari, min}i luminate si patrunse si de credinta in lisus Hristos si de dragostea si
devotamentul pentru tpara aceasta, ai cdrei fii sint §i céreia trebuie sd-i slujeascd
cu abnegatie si inaltd constiin{d patrioticd si cetdteneascd». In acest sens, «studeniii
nostri vor fi orientaii in marile probleme de viatd din tara noastrd si ale lumii con-
temporane, ca sd nu ramind nici o clipd strdini sau in urmd fatd de mersul, de
dinamica vietii sociale contemporane.. Noi nu vrem sd pregatim in Institutul nostru
niste teologi plini de cunostinte si teorii abstracte, rupti de realitdtile zilnice, ale
vietii, ci preoti adevarafi cu activitate concretd, practic, mereu in mijlocul credin-
ciosilor». Aceasta, pentru cd «adevdrata preolie este preotia practicad, la altar si in
mijlocul credinciosilor, In mijlocul realitdtilor vietii lor de fiecare zi.. Aceasta este
preofia ortodoxd, preojia Bisericlii noastre de azi, care cere ca fiecare preot al ei
sd facd din slujirea, din activitatea lui un adevirat «apostolat social». In acest sens,
«profesorii si studenfii Institutului nostru, in munca lor de zi cu zi, au ca indreptar
in primul rind exemplul practic al Prea Fericitului Patriarh Justinian si al celorlalti
iferarhi, membri aj Sfintuluj Sinod, precum si hotiririle si dispozifiunile Sfintului
Sinod».
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In a doua parte a cuvintdrii sale, P. C. Pr. Rector a facut o scurtid trecere in
revistd asupra activitdtii desfisurate in Institutul teologic universitar din Bucuresti
in cursul anului scolar precedent, — activitate privitd din punctul de vedere al des-
fdsurdrii procesului de finv&tdmint, in latura didacticd si educativd cu mentionarea
rezultatelor concrete obtinute dupd sustinerea examenelor anuale, la licentd si la
doctorat, si cu concluzia «unei sporite exigenie fatd de studenti din partea profeso-
rilor, la orele de curs si de seminar §i pe linie educativd»r. S-a mentionat activitatea
publicistici desfisuratd de profesori in revistele bisericesti, si in deosebi cu prilejul
marilor aniversdri din noiembrie 1975: 50 de ani de patriarhat si 90 de ani de
autocefalie a Bisericii Ortodoxe Roméne. S-a mentionat, de asemenea, activitatea in
plus depusd de unii dintre membrii corpului didactic in cadrul reuniunilor inter-
bisericegti, pe plan ecumenist local sau mondial —, in tara sau peste hotare, la care
acestia au participat ca delegati din partea Bisericii Ortodoxe Romaéne. S-au men-
tionat vizitele fdcute in cursul anului universitar precedent la Institutul teologic de
o0 seamd de personalitdti marcante de peste hotare: ierarhi, conducatori de biserici
sau vestiti teologi, care au conferentiat in fata profesorilor, doctoranzilor si studen-
lilor Institutului teologic din Bucuresti.

Exprimind omagii de Tecunostin{d si muliumire Prea Fericitului Parinte Patriarh
Justinian §i conducerii Departamentului Cultelor, reprezentatd aici prin d-1 Director
I. Lungeanu, in incheierea cuvintarii sale, Parintele Rector a dat apoi cuvintul P. C.
Pr. Lect. Const. Galeriu, care a rostit prelegerea festivd: Predica dupd Sfinta Scrip-
turd (al cdrei text se publicd separat in paginile acestei reviste).

Dupd prelegerea festiva, corul studenfilor teologi sub conducerea P. C. Diac.
lect. Nicu Moldoveanu a interpretat mai ulte bucati muzicale: Cdmara Ta, Min-
tuitorul meu, melodie psalticd gl. VIII, arm. de N. Lungu, Acum slobozeste, melodie
bis., gls. V, de I. Popescu-Pasdrea, arm. de N. Moldoveanu, Colea-n vale-n poienifd,
cintec popular de N. Lungu, Pe-al nostru steag e .scris unire, cintec patriotic de
Ciprian Porumbescu.

Luind cuvintul, Dl. Director Ioan Lungeanu a spus, printre altele: «Vi rog
sd-mi permitefi ca acum la deschiderea noului an universitar sd v3 transmit salutul
cald al Conducerii Departamentului Cultelor si al nostru personal.

Ne exprimadam incd o datd convingerea ca traditia sdnitoasd ce existd in Insti-
tutul teologic s3 fie dusd mai departe cu aceleasi frumoase rezultate de pind acum...
Apreciem in mod pozitiv aportul pe care preofimea ortodoxd il aduce prin activi-
tatea ei la sprijinirea unor acfiuni ale vietii noastre obstesti. Apreciem activitatea
si strddaniile corpului profesoral al Institutului teologic in lamurirea studentilor
intr-o serie de probleme pe care le pune viata noastrd de azi. Ne bucurdm si apre-
ciem grija pentru orientarea justd a studentilor teologi in activitatea lor specifica
de preoti ai Bisericii Ortodoxe Romdane, dar si de cet3teni devotaii ai Patriei noastre,
receptivi si sprijinitori ai marilor infdptuiri contemporane ale poperului nostru..
Sintem convinsi cd vd veti strddui sd dovediti prin ceea ce faceti cd stiti sd valo-
rificati pe mai departe coordonatele fundamentale si -statornice ale istoriei si vietii
poporului nostru», a spus in final vorbitorul, adresindu-se studentilor.

In incheiere, a vorbit I. P. S. Mitropolit Teoctist, care a spus printre altele:

«Din cuvintdrile cuprinzdtoare, ca si din programul festiv, am refinut cu vie
bucurie preocupérile si hotérirea de care sinteii stapiniti, la inceput de drum nou,
ca nddejdile si asteptdrile Sfintului Sinod si ale Prea Fericitului Patriarh Justinian
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fntr-o cit mai corespunzdioare formare a viitorilor slujitori ai altarelor noastre s3
fie indeplinite cu prisosinid. Dorina fierbinte de a avea preofi bine pregatitl pe
masura evlaviei i atagamentului bunilor nostri credinciosi, s-a exprimat mereu, iar
Prea Cucerniciile si Domniile Voastre i-aji dat viatd de-a lungul celor aproape trei
decenii, de cind invi{amintul teologic se desfdsoard sub directa purtare de grija a
Bisericii. imi place sd cred cd nu numai eu reprezint la acest popas pe Prea Fericitul
Pirinte Patriarh Justinian ci fiecare din treapta slujirii si devenirii sale, in mdsura
in care exprimdm constiinta si chemdrile Bisericii noastre, devenim reprezentanfi si
purtdtori de cuvint ai Prea Fericirii Sale, hdrdzit s& cdldauzeascd obstea dreptmari-
toare pe calea credintei strdmosesti si a pravilelor sfinte. Este $i acesta fructul bine-
cuvintat al constiintei obstesti de partdsie la intreaga viatd bisericeascd, viatd care
se desfdsoard in vazduhul de iubire si de unitate deplina.

Teologia ortodoxd romand, reprezentatd atit de stralucit de ierarhii si de slu-
jitorii catedrelor Imstitutelor teologice, a improsp#tat riguros rivna pastorald a preo-
{imii Bisericii noastre, care, dupd cum se cunoaste, si-a arélal vredniciile nu numai
pe tdrimul dreptei credinte, ci si pe cel al sprijinirii epocalelor inféptuiri din patria
noastrd. Ca dintr-un izvor binefdcitor, slujitorii altarelor fsi indestuleazd rivna de
cunoastere si arrofundare a teologiei actuale, legate de viatid si de problemele pe
care aceasta le ridicd in zilele noastre. La indemina tuturor stau toate bibliotecile
parohiale, bogat inzestrate cu tipdrituri cuprinzind articole si studii teologice de o
neprefuitd valoare. Cercetindu-le, preotul afld tot ceea ce ii este necesar spre a
infatisa enoriasilor sai comorile gindirit ortodoxe precum si indrumérile necesars
celorlalte activitdii specifice mislunii sale, pentru ca acesta si fie totdeauna in pas
cu nivelul de cunostinte din zilele noastre.

Pe firul acestor realitdti pdsind, prelegerea inaugurald inchinatd slujirii preo-
tesli, ginditd si prezentata strdlucit in [ata noastrd de Pirintele profesor Constantin
Galeriu, aruncd noi raze de lumind asupra grijii necontenite ca adevirurile §i roa-
dele acestei slujiri s& fie cit mai imbelsugate in sufletele noastre, in primul rind,
§i, de bund seamd, si in sufletele credinciosilor. Ascultind-o in lumina atitor mir-
turii scripturistice §i patristice, ne ddm incd odatd seama cit de inalti si frumoasa
poate fi aceastd slujire imbrdtisatd de studentii si elevii de la Instituliile de inva-
tdmint teologic.

Cu temelii trainice, agezate de insusi Mintuitorul lisus Hristos si de slavitii
Sdi Apostoli, slujirea preofeascd inmanuncheazd divinul cu umanul, impleteste eternul
cu vremelnicul. Prin aceastd lucrare ni se comunicd mesajul iubirii dumnezeiesti,
prezent in Sfinta Liturghie si in toate Sfintele Taine ale Bisericii. Purtdtorul acestui
mintuitor mesaj s-a invrednicit a fi preotul liturghisitor, care este totodatd indru-
maétorul sufletesc, parinte si frate al enoriasilor sai.

Dupa mdrturiile traditiei, lumina mesajului dumnezeiesc a luminat inima str&-
mosilor nostri incad din primele veacuri crestine. Din aceste indepartate vremi, lucra-
rile harice ale preotului liturghisitor, cuvintul si apostolatul sdu au cdlduzit sufle-
tele curate ale strdmosilor nostri pe drumul unititii de grai, de neam si de culturi,
proprie aspirafiilor lor nationale. Ca propovéduitor al Inva{iturii ortodoxe, preotul
liturghisitor a fost totdeauna stipinit de un neclintit atasament fatd de valorile spi-
rituale ale poporului romén, iar ca slujitor al altarului ortodox, acesta a imp&rtdgit
in chip plenar stdrile sufletesti ale enoriasilor s3i: fri&mintarile, grijile, bucuriile,
apdsdrile si crezul lor.
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De-a lungul secolelor involburate ale istoriei poporului nostru, preotul litur-
ghisitor, sub boltile bisericujelor noastre strdbune, a procurat clipe de inseninare
pe fruntile credinciosilor, prin glasul si melodiile traditionale bisericesti si le-a
indltat mintea spre virtute si stdruin{d, prin vioiciunea si optimismul picturilor. Iar
prin cuvintul sdu rostit pe limba dulce a ascultdtorilor le sddea in inimi simtamintul
demnitdlii, al dreptdtii sociale, al atasamentului fatd de glia strdbund, si, ca o inco-
ronare, le impartidsea prin Sfinta Euharistie, sfintenia asa dupd cum istoria patriei
cerea sd fie pdstratd si trditd in duhul curat constiinta unitdtii de neam si valorile
sale nemuritoare. Astfel isi imboglfeau ei cugetele cu luminile harului, cu inte-
lepciune 5i rdbdare, cu bun simt §i omenie, iar dragostea fatd de vatra pdrinteasca
le trezea curajul si vitejia, aparind-o pina la sacrificiu.

Filonul bogat al acestor virtuti a strabatut veacurile, ldsindu-ne pagini de o
mare frumusefe si pilduire pentru noi toti. In numele upititii din totdeauna a cuge-
tului si a simtirii romanesti, in numele dmplinirii mdretulni vis de aur, de libertate
si independen}d nationald, nutrit de poporul roman, neuitatii nostri eroi si-au inscris
numele in cartea de aur a neamului.

Se va sdrbdtori implinirea a 100 de ani care s-au scurs de la aceastd rdscruce
a istoriei noastre najionale. Cu evlavie descifradm in hrisoavele vremii nume de ie-
rarhi, preoti si cdlugiri, si de alti numerosi slujitori ai altarelor, care si-au aratat
vredniciile nu numai ca liturghisitori §i propovéaduitori ai sfintelor noastre aspiratii
nationale, ci si ca participanii activi in primele linii ale frontului. A cunoaste toate
aceste méarete fapte din trecut, a cunoaste marile figuri din rindul cinului nostru
ortodox este una din indatoririle care onoreazd pe orice fiu al Bisericii noastre
strdmogesti.

Prin aceasta vom pune si mai mult in lumind comorile de gindire si de stra-
danii ale inaintasilor nostri, care prin d&ruirea si jertfelnicia lor au ardtat sensul
inalt al slujirii preotesti. Ei au ijubit-o, au slujit-o ca pe o chemare de sus si au
reusit sd-i facd si pe credinciosi p&rtasi darurilor si frumusetilor acestei slujiri. Nu
intimplétor tainele §i ierurgiile cultului ortodox se rasfring in numeroase datini
strdvechi §i cintece din tezaurul folclorului nostru romdnesc. Toate acestea madrtu-
risesc legdtura strinsd si trainicd a slujitorului altarului cu viata credinciosilor, le-
gdtura indreptatd cétre pdstrarea acelei unitd{i de neclintit a poporului nostru in
decursul vremii.

Din aceasta au odraslit, de-a lungu! si de-a latul {arii, neasemuite in frumuseti
artistice, ctitoriile voievodale, cu frescele strilucitoare, cu odoare pretioase si bro-
derii de neintrecutd iscusintd, fdurite in anii plini de furtuni, fnvederind tuturor ge-
niul creator al poporului nostru si indreptitirea de a sta aldturi de toti cei ce au
imbogatit fondul de aur al omenirii. Cu asemenea sentimente te desprinzi de pei-
sajul ca de legends, care intregeste maretia §i farmecul acestor sanctuare roménesti.
C&utind sa intelegem aceste soapte ale trecutului poporului nostru, ne d&m seama
cit de frumoasd este misiunea unui slujitor al altarului in anii nostri, atit de dar-
nici cu cerintele inv&t&mintului si ale formarii preotilor de miine.

Ne afldm acum inmanunchiati in rosturile noului an ca intr-o familie asa dupd
cum si sintem. Aveti, dragi studenti, conditii prielnice de studiu §i practicd biseri-
ceascd, creale si imbog#tite in ultimele trei decenii, prin grija Sfintului Sinod in
frunte cu Prea Fericitul Patriarh Justinian. Pasii uriasi ficui{i de tara noastrd in toate
domeniile de activitate, ca §l legiturile statornicite de Biserica noastrd cu toate
Bisericile crestine si cu religiile din lume, impun o pregitire temeinici tinerilor can-
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didati la preofie. Acum doud zile ati avut prilejul sd ascultati cuvintul Sanctitafii
Sale Catolicosul Bisericii ortodoxe siriene de RA&sarit care, prin vizita sa la Bucu-
resti, deschide o pagind noud — dupa 1600 de ani — in istoria legdturilor dintre
cele doud Biserici. Sintem, deci, o Biserica vestitd prin deschiderea ei ecumenica
si prin prestigiul teologic al slujitorilor ei. Aceste contacte dau stralucire vietii
noastre bisericesti, iar cunoasterea reciproca sporeste increderea. Un preot, deci,
spre a putea fi un bun liturghisitor si un intelept predicator, trebuie sa-si agoniseascd
multe cunostinte. Cunoastef{i indemnul Sfintului Vasile cel Mare care spunea cd un
ucenic al teologiei se cade sd& culeaga din toatda cultura timpului, asemenea unei
albine harnice asa cum si astdzi trebuie sad fiti cu luare-amintc spre ecumenism, spre
toate valorile umane. Se cuvine si puneti la inimd, iubiii studenti, Lot ceea ce este
hérdzit pentru continua voastrd crestere duhovniceascd. Dorim sd devenitfi slujitori
vrednici ai Bisericii §i ai Patriei, si sd& vedeti in slujirea preoteascd o misiune fru-
moasd, sfintd si demnd, ca pe o adevaratd realizare a vocatiei liuntrice, care si
in epoca noastrd da valoare a tot ce are Biserica Ortodoxad Roménd mai vrednic
si actual.

M& bucur cd vad profesori tineri, fosti elevi ai seminariilor si studenii ai in-
stitutelor noastre teologice, subliniindu-se astfel continuitatea in invadtamintul teo-
logic si avem increderea cd vor aduce prospetimea ultimelor decenii, de via}d bise-
riceascd ca unii care au fost formati, direct sub supravegherea Sfintului Sinod si a
Prea Pericitului Patriarh Justinian, care ne este pildd de d&ruire, de slujire a Bi-
sericii, a amvonului, a catedrei.

Cu aceste nddejdi, iubiti studenti, am venit astdzi s& v& impéartigesc pe lingd
dragostea Prea Fericitului Patriarh Justinian si pe aceea a ierarhilor din eparhiile
care trimit studenii la Institutul teologic din Bucuresti. La seminarii ne strdduim si
modeldm cit mai bine elevii, si le ddm primele indrumdri, primele orientidri de slu-
jire preofeascd. Rezultatele acestei strddanii, dupd noi, sint mulfumitoare. Am dori
ca aici, la Institut, cultura i experienta P. C. Voastre s& implineascd, sd sporeasca
agonisita din anii de seminar. Am dori ca latura practicd, pastorala si fie in antentia
tuturor parintilor profesori. Am socoti de un real folos legdtura corpului didactic
cu parohiile, in timpul vacantelor, spre a se cunoaste la fata locului roadele uceni-
cilor, de la catedrd. Acelasi bun lucru l-am dori si la conferintele de orientare: ca
preocupdrile si temele sa fie mai rodnic legate de viata.

S& fim constienii cd slujim Sfinta noastrd Bisericd, cinstitd si prefuiti de in-
treaga lume crestind, cdlduzitd de aproape trei decenii de Prea Fericitul Patriarh
Justinian. Mitropolitul Paul Gregorios Vergheze din Biserica Ortodoxd Sirian3 din
India, la receptia oficiald de la Palatul patriarhal, a subliniat personalitatea Intii-
stitatorului Bisericii Romdane, l-a omagiat ca pe figura cea mai reprezentativd din
Ortodoxia ecumenic3.

Cu aceste ginduri ma asociez la cuvintele frumoase care s-au rostit aici, adu-
cind cuvint de aleasi pretuire pentru intreaga muncd intelectuald si administrativa
pe care zilnic o desfdsurafi, si vad doresc din toatd inima mult succes si roade
imbelsugate.

Bunul Dumnezeu sd binecuvinteze inceputul lucrarii noului an, cu sinitate, si
cu depline satisfactii in sprijinirea inf&ptuirilor poporului nostru, a idealurilor pacii
si infelegerii intre toti oamenii si toate popoarele lumii».

La sfirsitul programulni festiv, P.C. Pr. Conf. Dumilru Popescu, prorectorul
Institutului teologic din Bucuresti, a multumit c3lduros distingilor vorbitori, care au
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exprimat cuvinte pline de apreciere la adresa profesorilor si studentilor teologi si
a fdgadduit cd indemnurile §i sfaturile date vor capata forme concrete, prin transpu-
nerea lor in fapte o datd cu inceperea activitdtii noului an de invatadmint teo-
logic 1976—1977.

La iesirea din sala de festivitati, oaspefii au fost petrecuti cu imnul arhieresc
Pre Stdpinul.

In cancelaria profesorilor a avut loc apoi un mic cocteil.

La Institutul teologic universitar din Sibiu. — Festivitatea de deschidere a
anului universitar 1976—1977 la Institutul teologic universitar din Sibiu, a avut loc
in ziua de 11 octombrie 1976 si s-a desfasurat intr-un cadru deosebit, la ea Iuind
parte toti ierarhii din Mitropoliile Ardealului §i Banatului: II. PP SS. Mitropoliti
Nicolae Mladin al Ardealului §i Nicolae Corneanu al Baratului; I. P. S. Arhiepiscop
Teofil Herineanu al Clujului; PP. SS. Episcopi Emilian Birdas al Alba luliei, Visarion
Astileanu al Aradului, Vasile Coman al Oradiei; PP. SS. Episcopi-vicari Timotei
Lugojanul al Timisoarei i Justinian Maramuresanul al Clujului. Participarea tuturor
ierarhilor transilvani si bandateni a subliniat importanta acestei festivitdti, deoarece
in cadrul ei au fost sarbatori{i P.C. Pr. prof. Isidor Todoran, fostul rector al Insti-
tutului si P. C. pr. Prof. Gheorghe Soima, care au trecut la pensie pe data de 1 sep-
tembrie 1976; de asemenea a fost inscdumat ca nou rector al Institutului teologic
P. C. Pr. Prof. Grigorie T. Marcu.

Festivitatea a inceput la orele 11,30, cu slujba invocarii Duhului Sfint in bise-
rica catedrala, slujba oficiatd de un sobor de preoti si diaconi, in prezenta inalifor
ierarhi, a profesorilor si studentilor Institutului teologic, a unor invitati si a unui
numar de credinciosi. Dupa incheierea serviciului divin, la resedinta mitropolitana,
in prezenta ierarhilor din cele doua Mitropolii, a corpului profesoral al Institutului
teologic si a membrilor Consiliului arhiepiscopesc, P. C. Arhid. Conf. C. Voicu, pro-
rectorul Instilutului teologic, a dat citire adresei Sfintului Sinod nr. 14.306/1976 cétre
Institutul teologic universitar din Sibiu, prin care se aduce la cunostintd ca P. C. Pr.
prof. Grigorie Marcu a fost numit de Sinodul Permanent al Bisericii Ortodoxe Ro-
méane §i recunoscut de Departamentul Cultelor ca rector al Institutului teologic din
Sibiu, pe data de 1 noiembrie 1976.

In alese cuvinte, P. C. Pr. Prof. Grigorie Marcu a mulfumit tuturor factorilor
bisericesti si de stat pentru cinstea ce i s-a fdcut prin numirea in aceastd funciie,
iar I. P. S. Mitropolit Nicolae al Banatului a adus, in numele ierarhilor din cele
doud Mitropolii, calduroase felicitdri si urari de activitate rodnica noului rector.

Programul festiv s-a desfdsurat in aula Institutului teologic, in prezenfa inal-
{ilor ierarhi, a reprezentantului Departamentului Cultelor, a profesorilor si studen-
filor Institutului teologic, a membrilor Consiliului arhiepiscopesc si a unor delegali
5i invitati. Cuvintul de deschidere a fost rostit de P. C. Arhid. conf. Constantin
Voicu, prorectorul Institutului teologic, care a prezentat sumar activitatea din cadrul
Institutului teologic si rezultatele obfinute in anul lrecut. P.C. Sa a tinut sa subli-
nieze in mod deosebit activitatea profesorilor la catedrd, in publicatiile din lard si
de peste hotare, in conferinte si congrese; de asemenea a elogiat personalitatea si
activitatea celor doi profesori care au trecut la pensie.

A urmat apoi cuviptul noului rector, P. C. Pr. prof. Grigorie Marcu, care, dupa
ce a muliumit celor in drept pentru cinstea ce i s-a acordat de a fi numit rector al
Institutului teologic universitar din Sibiu, a ardtat modul in care inlelege s&-si des-
fasoare activitatea in noua functie, pentru ca Institutul teologic din Sibiu sd rdmina
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mereu prezent §i activ pe linia slujirii intereselor Bisericii strdmosesti, ale poporului
si patriei noastre scumpe.

Corul studentilor teologi sub conducerea P. C. Diac. lect. I. Popescu, a executat
mai multe bucidfi muzicale, bisericesti si patriotice ca: Taina crestindldlii; Rugd-
ciune si Ce te legeni, codrule, pe versuri de M. Eminescu; In ritmul muncii de
Gh. Soima si Republicd, mdreald valrd, de 1. Chirescu.

Dupad cuvintul de salut al reprezentantului Departamentului Cultelor si al re-
prezentantului Institutului teologic protestant din Cluj-Napoca, sectia Sibiu, dl. prof.
Kristoff Klein, — in numele ierarhilor din Mitropoliile Ardealului §i Banatului a luat
cuvintul I. P. S. Mitropolit Nicolae al Ardealului, c2re a subliniat cd prezenia la
aceasta festivitale de incepul de an, care insumeazd in sinc doud insemnate eve-
nimente: iesirea la pensie §i sdrbdtorirea fostului rector al Institutului, Pr. Prof.
Isidor Todoran si a P. C. Pr. prof. Gheorghe Soima, precum si instalarea noului
rector al Imstitutului, P. C. Pr. prof. Grigorie Marcu, la care participd toli ierarhii
din Transilvania si Banat, este o expresie a unitdt{i noastre bisericesti si obstesti, cu
totii fiind strins uniti in jurul conducdtorilor nostri bisericesti §i de stat, pentru a
sluji in acelasi timp Biserica, poporul si scumpa noastra patrie. I.P.S. Sa a adresat
cuvinte de pretuire si elogiere celor doi profesori trecuti la pensie, precum si feli-
citdri §i urdri de spor la muncd noului rector al Institutului, P. C. prof. Grigorie
Marcu.

Festivitatea s-a incheiat cu citirea de cdtre P. C. Pr. Rector Grigorie Marcu a
textului telegramelor trimise cu acest prilej Prea Fericitului Parinte Patriarh Justinjan
si conducerii Departamentului Cultelor.

Sdérbatoarea deschiderii anului universitar 1976—1977 la [nstitutul teologic uni-
versitar din Sibiu, prin cadrul $i amploarea pe care le-a avul in acest an, va ramine
o expresie vie a ndzuintelor si eforturilor pe care le face aceastd scoala de inalta
culturd teologicd 5i educatie obsteascd, pentru a sluji in unitate Biserica noastrd stra-
mogeascd si patria noastr§ scumpd, Republica Socialistd Roménia.
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UN NOU DOCTOR IN TEOLOGIE

Luni 1 noiembrie 1976 la Institutul teologic universitar din Bucuresti a avut
loc examenul pentiru titiul de doctor in teologia ortodoxd al tindrului teolog Cezar
Vasiliu, din serviciul Relatiilor externe ale Bisericii Ortodoxe Romadne.

Noul doctor in teologie, dl. Cezar Vasiliu, s-a nascut la 21 august 1939 in co-
muna Comarnic din judetul Prahova. Dupa absolvirea scolii primare, a urmat curgu-
rile liceului teoretic din Sinaia, pe care le-a absolvit cu diplomad de maturitate in
anul 1956, dupd care a urmat cursurile Seminarului teologic din Bucuresti, pind in
1959, cind si-a luat si diploma de seminar teologic. Intre anii 1959—1963 a urmat
cursurile Institutului teologic din Bucuresti, la sfirgitul carora si-a sustinut examenul
pentru diplomd de licen{d in teologie, pe care l-a promovat cu calificativul «excep-
tionals, subiectul tezei de licentd fiind Manuscrisele de la Qumran. Dupéd obtinerea
licentei de teologie, dl. Cezar Vasiliu a urmat cursurile de doctoral la Institutul teo-
logic din Bucuresti, intre anii 1963—1966, specializindu-se in istoria bisericeasca
universala.

Ca bursier al Consiliului Ecumenic al Bisericilor a urmat apoi cinci semestre
(1967—1969) la Facultatea de teologie valdez3d din Roma, iar ca bursier al Comite-
tului catolic pentru colaborarea culturald a urmat cursurile sectiei istorice a Facul-
tatii de stiinte bisericesti rdsdritene de la Institutul pontifical oriental din Roma
(1968—1971), fiind declarat licentiat in teologie in iunie 1969 cu calificativul «cum
lande» si, respectiv, doctor in stiin{e Dbisericesti radsaritene cu calificalivul «magna
cum laude», in septembrie 1971.

Dupéa intoarcerea in tarad de la studiile fdcute in strdinalate, dl. Cezar Vasiliu
a fosl angajat in toamna anului 1971, la serviciul Relatiilor externe bisericesti ale
Patriathiei Romane, unde functioneaza si in prezent.

Dl. Cezar Vasiliu a desfasurat §i o frumoasd activitate publicisticd in presa
bisericeascd, cu studii, articole, cronici, recenzii §i note bibliografice.

Paralel cu studiile in strdindtate si — dupd inloarcerea sa in {ard — cu munca
din cadrul serviciului Relajliilor externe bisericesti, dl. Cezar Vasiliu si-a adunat
material §i a elaborat proiectul tezel de doctor in teologie cu titlul Relafiile dintre
Biserica Romano-Catolicd si Biserica Ortodoxd de la anunfarea Conciliului Vatican I1
(ianuarie 1959) pind in decembrie 1970, care, potrivit prevederilor regulamentare,
a fost apoi depus la Rectoratul Institutului teologic universitar din Bucuresti spre
a fi supus cercetdrii de cdtre o comisie de profesori din cadrul sectiei istorice,
pentru intocmirea referatelor respective.

Dupa imbunétatirile facute de candidat,ca urmare a sugestiilor si propunerilor
comisiei referente, lucrarea a fost inaintatd Redactiei revistelor pentru publicare.
Tipdrirea ei s-a facut in revista «Ortodoxia» nr. 1/1976 si in extras.

Lucrarea Relatiile dintre Biserica Romano-Catolicd si Biserica Ortodoxd de la
anuntarea Conciliului Vatican II (ianuarie 1959) pind in decembrie 1970, prezentatd

de dl. Cezar Vasiliu ca tezd pentru objinerea titlului de doctor in teologie cuprinde
trei mari parti:
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174 DIN ACTIVITATEA $1 CRONICA INSTITUTELOR TEOLOGICE

I. Perioada preconciliari (1959 — 1962) cu doud mari capitole: cap. I: Vii-
torul Conciliu §i Orlodoxia (cu 6 subdiviziuni); cap. 2: Raporturile direcle dinlre
Biserica Romano-Catolicd §i Biserica Oriodoxd in periouda preconciliard (cu 2 sub-
diviziuni).

II. Perloada conciliard (1962 — 1965) cu trei mari capitole: cap. 1. Con-
ciliul Vatican II si Ortodoxia (cu 2 subdiviziuni); cap. 2. Aliludinea romano-cato-
licd lafd de Orlodoxie in documentele conciliare : De Ecclesia, De Oecumenismo; De
Ecclesiis orientalibus catholicis (cu 7 diviziuni); cap. 3. Raporturile directe dintre
Biserica Romano-Calolicd si Biserica Ortodoxd in. periouda conciliard (cu 2 sub-
diviziuni).

III, Perioada postconciliard (1966 — 1970) cu doud mari capitole: cap. 1.
Postconciliul si Ortodoxia (cu 7 subdiviziuni); cap. 2. Raporturile directe dintre. Bi-
serica Romano-Cualolicd si Biserica Orlodoxd in periouda poslconciliard (cu 2 sub-
diviziuni}.

O Prefatd, o Introduccre (in care se aratd Atitudinea Bisericii Romano-Calolice
fatd de Biserica Orlodoxd inainte de Conciliul Vatican II) si Concluzii, deschid si,
respectiv, incheie prezentarea temei tratate de candidat.

Dupd indeplinirea tuturor formelor de procedurd regulamentard, la- propunerea
consiliului profesoral al Institutului teologic din Bucuresti, Prea Fericitul Patriarh
Justinian a aprobat urmétoarea comisie pentru sustinerea tezei pentru titlul de doctor
in teologie a candidatului Cezar Vasiliu: P. S. Episcop Antonie Ploiesteanul, vicar
patriarhal, ca presedinte; P. C. Pr. Prof. Ioan Ramureanu (care a fost si referentul
principal al tezei) de la Institutul teologic din Bucuresti, P. C.. Pr. Prof. Milan $esan
de la Institutul teologic din Sibiu, P. C. Pr. Prof. D. Fecioru de la Institutul teologic
din Bucuresti, P. C. Pr. Prof. T. Bodogae de la Institutul teologic din Sibu, P. C. Pr.
Prof. N. Serbdnescu de la Institutul teologic din Bucuresti, P. C. Pr. Prof. Mircea
Pacurariu de la Institutul teologic din Sibiu si P. C. Pr. conf. Const. Voicu de la
Institutul teologic din Sibiu, ca membri.

In urma expunerii ficute de candidat asupra subiectului ce a prezentat ca teza
de doctorat in teologie si a rdspunsurilor date la intrebdrile puse de fiecare pro-
fesor examinator, la sfirsitul examenului candidatul Cezar Vasiliu a fost declarat
doctor in teologie al Imstitutului teologic universilar din Bucuresti, cu media 9,57.

Noul doclor in teologie a depus apoi jurdmintul pe Sfinta Evanghelie, potrivit
prevederilor requlamentare.

La sfirsit, P.S. Episcop vicar Antonie Ploiesteanul, in calitate de presedinte
al comisiei, a felicitat pe noul doctor in teologie pentru obfinerea acestui titlu aca-
demic si l-a indemnat sa continue cu aceeasi rivni activitatea intelectuald in slujba
Bisericii noastre stramosesti. Dupa ce l-au felicitat §i ceilalii membri din comisie,
noul doctor in teologie a mulfumit cdlduros tuturor, marturisind ca se va stridui ca
si pe viitor sd-si facd datoria cu aceeasi pasiune si constiinciozitate in orice sector
de activitate bisericeascd va fi solicitat, onorind in felul acesta inaltul titlu aca-
demic de doclor in teologie ce i s-a acordat.
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Preotul Profesor CONSTANTIN GH. NAZARIE

— Cincizeci de ani de la moartea sa* —

La 21 martie 1976 s-au implinit cincizeci de ani de la savirsirea din aceasta viala
a preotului Constantin Gh. Nazarie, fost profesor de teologie morala la Facultatea de
leologie din Bucuregti.

Cu acest prilej, Institutul teologic uniwversitar din Bucuresti l-a omagiat festiv
in cadrul consiliului profesoral, iar la biserica Stavropoleos din Capitald — unde
slujise ca preot — a avut loc serviciul divin, panastasul de pomenire.

Preotul profesor de teologie Constantin Gh. Nazarie s-a nascut la 16 martie 1865
in comuna Vultureni, satul Gradistea din fostul jude} Tecuci. Tatdl, Gh. Nazarie,
fusese cintire} la biserica din sat. Copilul Constantin a crescut in atmosfera curata
a caminului si a credinciosilor bisericii. Osirdnic pentru familia lui si atent la vocalia
copilului, dupd scoala primard, pe care a urmat-o la Bacdu, tatdl l-a dus la semi-
narul «Sfintul Gheorghe» din Roman, in anul 1881. Director al seminarului era, pe
atunci, preotul iconom Dimitrie Matcas, o reprezentativd personalitate a clerului mol-
dovean din acea vreme, fost deputat in Divanul Ad-hoc, luptdtor pentru unire si spri-
jinitor devotat al Ini Al I. Cuza. Mai tirziu, preotul Constantin Gh. Nazarie va scrie
o lucrare inchinatad vietii si muncii fostului sau director.

Seminarul teologic din Roman funcfiona in prima lui perioadd de existen}a
(1858—1901) cu trei si apoi patru ani de studii. In 1885 elevul Constantin Gh. Nazarie
dornic de mai mult, trece la Seminamul «Mitropolitul Veniamin Costache» din Iagi,
pentru cursul superior, gradul II, absolvindu-1 in 1888.

Céalduzit si generos sprijinit de invatatul episcop de Roman, Melchisedec, acesta
e trimis in toamna aceluiasi an sa studieze la Academia teologicd din Kiev, unde
episcopul Melchisedec insusi isi desavirsise studiile. Intre timp, tindrul absolvent de
seminar fusese numit $i copist la cancelaria Episcopiei Romanului.

La Kiev, Constantin Gh. Nazarie a studiat aproape cinci ani, pind in iunie 1893,
cind a fost declarat licentiat in teiologie, prezentind ca lucrare de maturitate, — teza
«Sermones dominicales per solum anum». Studiul, cuprinzind o analizd a predicilor
lui lacob Voragin, arhiepiscop de Genua, va fi tiparit la Roman in 1894, si dedicat
episcopului Melchisedec, marele sau bineficator, care insi murise in 16/29 mai 1892.
Echivalarea titlului de licentiat obtinut la Academia teologicd din Kiev o va face la
Facultatea de leologie din Bucuresti, la 16 aprilie 1895.

Congtient de timpuriu de vocatia lui, Constantin Gh. Nazarie va dovedi incd
din perioada anilor de studii seriozitate, pasiune pentru carte, o precoce in{elepciune.

* Peniru alcdituirea acestor rinduri dc evocare comemorativd am folosit printre. altele : Pr. Sc.
Porcescu, Preotul Const, Nazarie, in «Mitropolia Moldovei §i Sucevei», L (1974), p. 201, 210; Prof. Toma
G. Bulat 5i Pr. conf. Al. I. Ciurea, 75 de ani de la intemeierea Facultdfii de teologie din Bucuresti, in
«Biserica Ortodoxd Romén¥», LXXV (1975), nr. 11—12, p. 1153—1154; Iconom. C. Nazarie, Cite ceva
despre seminaristi ca viitori preofi, Bucuresti, 1900; Idem, Cuvintdri, Bucuresti, 1915; Idem, Desideratele

primului congres al preofimii din Roménia, — lucrdri de unde de fapt am luat si citatele dintre ghili-
mele.
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Face cinste Bisericii §i tarii care-]1 trimisese sd invele peste hotare. Scrisorile adresale
parintelui sdu duhovnicesc, episcopul Melchisedec, sint de reald valoare documen-
tard. Cum se poate constata, pe lingd date biografice aceste scrisori se referd si la
stdri de lucruri, evenimente, informatii, reflectii personale. Astfel, o scrisoarc datind
de la inceputul studiilor (2 ianuarie 1889) dupd ce zugrdveste atmosfera caracteristica
marilor sdrbatori, ca Nagterea Domnului si Anul nou, intr-un vechi si traditional oras,
cum era Kievul, sarbatori pe care el insd le pelrecea mai mult retras in camera lui
printre ziare si cérti, informeazd cd in 31 decembrie 1888 se sdvirsise panihida
intru pomenirea profesorilor si studeniilor repauzati ai Academiei: «Pomenindu-se,
cum exprimd el, in primo loco, memuritorul ei fondator Mitropolitul Petru Mowvilg,
Rectorul a oficiat, profesorii $i studentii au ascultats, se precizeazad in scrisoare §i
addugd : «Eu sint s&ndtos si bine dispus intre acesti oameni care numai se veselesc,
bucurindu-ma si eu de bucuria lor, pozitiune foarte frumoasd pentru mine.. Cu limba
ruseascd merg bine si ocupafia cu ea, care adesea e prea serioasd nu mi-a dat timp
nici macar si ma gindesc la acel urit, despre care Prea Sfinfia Voastrd mi-ai{i amintit,
dobindind totodata convingerea cd ocupatia e moartea uritului si a tuturor gindu-
rilor, fie ele bune, rele sau melancolice».

Nu mai putin interesantd este descoperirea de catre tindrul student teolog romaén,
in biblioteca Academiei din Kiev, a unui vechi abecedar romaénesc. Iatd propriile
cuvinte : «Cdutind carti in bibliotec&, scria el, gdsesc in unul din cataloage un abe-
cedar romanesc ; l-am luat §i citit din curiozitate. El e rupt si cirpit, dar are coperta
astfel intitulatd : Buhwvar pentru pruncii cei romdnesti.. Acest bucvar este compus
din proverbe de a lui Solomon, din proverbe roménesti in versuri si de fabule in
care se biciuiesc superstifia, credinta desarta, stafiile, pricolicii, nelucrarea in joile
dupd Pasti si altele. El are 46 de pagini. Am citit cu multd placere acest’ bucvar, Cu
atit mai mult ca in {ard nu mi-a picat in mina un astfel de bucvarn.

In scrisoarea din 7 mai 1892, cea mai din urma de la Kiev din cite se cunosc,
el descrie examenu] de Teologie dogmaticd sustinut in faja unui mare ierarh: «La 4 a
curentei (luni) am avut examen de dogmaticd, la care a venit si noul milropolit al
Kievului, deoarece nu [usese la noi pind atunci. Judecind dupd prima privire de ochi,
Inalt Prea Sfintia Sa produce foarte buna impresie. Are un aspect serios §i privire pa-
trunzéloare, desi inaintat in virstd, totusi e destul de vioi si foarle liber in miscari.

Examenu]l de dogmatica l-a [acul exclusiv Inalt Prea Slintia Sa, i dupd cit am
pulut observa nu numai cad are cunostinje dogmatice si exegelice vaste, dar e destul
de bine cunoscut §i cu alte stiinte, indeosebi in filozofie.

Dupid examen Inalt Prea Sfintia Sa a vizital odiile de ocupatiune dormitoarele,
bucutdria unde a gustat din masa si in fine loate acareturile Academiei».

Revenit de la studii, Constantin Gh. Nazarie satisface mai intfi serviciul militar,
apoi cu titlul lui academic, prestigios pentru acea vreme, trece pe rind din vechiul
post de copist la Episcopie ca secretar §i pedagog sef la seminarul leologic, apoi
director al Cancelariei Episcopiei Romanului, pe data de 15 septembrie 1894 si pro-
fesor suplinitor de istorie §i geografie la 6 septembrie 1894. In acelasi an se §i casa-
toreste cu Maria Stupcanu, fiica preotului V. Stupcanu din Roman. Au convieluit
exemplar insd numai zece ani, intrucit solia decedeazd, in 1904 si el rdmine vaduv
in restul vietii.

‘Tinarul teolog Constantin Gh. Nazarie primeste taina preotiei la 26 ianuarie 1896 ;
in acesl timp e numit $i director al Seminarnlui teologic Sfintul Gheorghe din Roman.
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Devine astfel al treilea director al acestei scoli bisericesti, de la infiintare, dupa
preotul D. Matcas (1858—1882) si arhimandritul Ioanichie Flor (1882—1896).

Nu ramine insd decit doi ani in aceastd funciie, cdci, in urma wunei vizite a
reprezentantilor forurilor superioare de stat la Roman s§i cu aceastd ocazie si la
Seminarul teologic unde Const. Gh. Nazarie era profesor, apreciindu-i-se activitatea
didactica, tinaml profesor de teologie e transferat in Bucuresti, incredintindu-i-se
functia de director al Seminarului Central la 24 noiembrie 1898. De aici promovarile
sale se succed in ritm: la 16 octombrie 1901 e numit profesor agregat la Facultatea
de teologie din Bucuresti, catedra de Teologie morald, succedind profesorului Atanasie
Mironescu devenit episcop de Rimnic si apoi mitropolit primat. In anul 1904 e
numit profesor definitiv la aceeasi catedra, iar la 1 februarie si director al Interna-
tului teologic. Ca preot slujea la biserica Stavropoleos. In 1925 cere retragerea din
postul de preot la aceasta bisericd pentru a se dedica numai educatiei tinerilor teologi.
Mitropolitul primat Miron Cristea care ii aproba cererea ii adreseaza o scrisoare de
mulfumire, din care citam: «Luind in considerare ca dorinta exprimata de Prea Cucer-
nicia Voastrd in cererea inregistratd la nr. 89 a.c. este justificatd, ca trebuinta de a
vd ocupa cit mai mult, mai de aproape si continuu de educatia tinerilor teologi la
internatul §i capela internatului teologic va cere a fi mai liber de altd ocupatie. Noi
va implinim dorinta, primindu-va demisiunea din postul de preot ajutator la biserica
Stavropoleos. Totodatd vd aducem mulfumirile §i arhierestile noastre binecuvintari
pentru munca depusa.. rugindu-vd ca $i pe viitor sa ne stafi la indemind cu cunos-
tintele si experienfa Prea Cucerniciei Voastre la diferite chestiuni bisericesti». Dar
la 21 martie 1926 moare in virsta doar de 61 de ani.

La slujba de inmormintare din biserica Radu Vod& au luat parte mitropolitul
Pimen al Moldovei si Sucevei, episcopul Vartolomeu al Rimnicului, profesorii: C. Ra-
dulescu-Motrm, Simion Mehedinti, preotul Ioan Mihdlcescu, arhimandritul I. Scriban,
Gala Galaction, 1. Valaori, preotul Niculae Popescu, preotul I. Popescu-Malaiesti, D.
Boroianu, 'C. Chiricescu, V. Gh. Ispir, T. M. Popescu, prectul P. Partenie, director al
Seminarului Central. Personalitatea defunctului a fost omagiatd de mai mulfi vorbi-
tori : profesorul V. Ispir, in numele Ministerului Cultelor, preotul profesor I. Popescu-
Malaiesti in numele Facultdtii de teologie si preotul prof. P. Partenie, in numele
preotimii ortodoxe roméane. Trupul i-a fost inhumat la cimitirul Belu.

*

‘Cum se observa preotul profesor C. Gh. Nazarie a strdbatut mai toate treptele
ierarhice ale unei vieli, incepind de la aceea de simplu copist de cancelarie, pind la
catedra universitard. Si itinerariul lui spiritual reprezintd un permanent progres;
un progres firesc, fard salturi spectaculoase, datorat numai pregatirii si muncii per-
sonale. Iar experientia atitor funciii i sarcini i-au imbogdtit viata. A fdcut de ase-
menea ca spiritul si activitatea lui de teolog si pedagog, preot si pastor, indrumdtor
al clerului si slujitor al vietii obstesti si patriotice s poarte o amprentd vie, practica.

Ca teolog, de pildd, «nu ficea un curs de teorii morale, de citate scripturistice
sau de subtilitdli teoretice; expunea insi leciii vii strabatute de fluidul vietii. Vorbea
cu atita cdldurd sufleteascd $i cu atita claritate in expunere, incit la cursul prele-
gerilor sale veneau studenti, indiferent de anii de studiu sau de obiectul prelegerii
zilnice. Credea puternic cd viala omeneascd nu se poate dezvolta, firda un criteriu
moral». Asa observad unul din ascultatorii lui...

ST. — 12 — 1977
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Era preocupat §i dedicat cu pasiune formdrii preotului pentru slujirea lui in Bise-
rici, in societate. Incd in anul 1900, ca director de seminar, se adresa elevilor de
clasa a VIII-a, in pragul pdsirii lor in viaid: «Om este, dragii mei, preotul.. Dar om
in sensul larg al cuvintului, om in intelesul nobil al acestui cuvint, om al oame-
nilor, om intre oameni, om investit cu putere de sus si care lucreazd in numele Celui
de sus».

Avea constiinta profesorului-preot, profesorului-pdrinte. Pretuia si sublinia nu-
mirea de parinte a preotului. «Ce insemneazd a fi pdrinte, dacd nu un om matur la
cugetare, care stie sd-si ingrijeascd copiii, care stie a pregati viitorul si fericirea fiilor
sai. S4 ne rugdm lui Dumnezeu ca la judecata viitoare si cea de acum sa nu ni se
zicd de fiii nostri cd ei au cerut de la noi piinea si noi le-am dal piatrd.. sau ca
nu le-am dat nimic; acesta ar fi un ceas fatal pentru noi slujitorii». Celor care in-
cercau si-si justifice sldbiciunile, scdderile cu expresia obisnuitd «sint om» in sensul
cd «nu se pot opune naturii, firii lor» cd ceea ce au faptuit nu este o vind, ci un
drept al naturii», preotul prof. C. Nazarie rdspundea: «Doctrina crestind nu condamna
si nici este contra naturii, ea tinde insd o domni asupra naturii, a o imblinzi a pune
friu apucédturilor ei zburdalnice si deseori vatdmitoare. Doctrina crestind voieste ca
natura sa fie condusd de legile morale: «Toate imi sint ingaduile» zice Apostolul,
«dar nu toate imi folosesc; toate imi sint ingaduite, dar eu nu voi fi stdapinit de
cevan, Preocuparea lui era sd formeze slujitori capabili si devotafi, pe multiple pla-
nuri, dupd propriile lui cuvinte: «preoti si cetdjeni romani... factori necesari pentru
tard si pentru Biserica».

Din munca sa teologicd au riamas lucrari personale si traduceri. In afard de pre-
legerile de Teologie morala care se afld in biblioteca Institutului teologic universitar
din Bucuresti, subliniem : Cdlduza predicalorului, impreund cu Dr. C. Chiricescu, Bucu-
resti 1902, Importanfa moralei crestine, Bucuresti, 1904, Duminica, Botezul si ierarhia
bisericeascd..., Bucuresti, 1910, Economul D. Malcas, Bucuresti, 1914, Testamenltul Epis-
copului Melchisedec, Bucuresti, 1916, Diverse articole in revistele Bisericii Ortodoxe
Romane «Apostolul», «Amvonul», «Cuvint bun». Dintre traduceri remarcam: cursul
de Teologie fundamentald, in 2 vol. al lui N. P. Pojdestvenschi si Teologia dogmaticd,
in 5 volumne a lui Silvestru de Kanev, acesta din unma in colaborare cu altii tradu-
cdtori, Viata Jui Iisus dupa preotul R. P. Didon.

Ca preot, avea o tinutd demnd, impresinontd, impundtoare. Slujea concentrat
profund, raspindind in jur atmosfera sfintd a altarului si ficind sa vibreze constiin-
tele la rostirea Evangheliei, rugdciunii sau cuvintului sdu. S$i nu numai la altar, ci
permanent intrupa si da expresie acestei forte interioare. Cu entuziasm tineresc, dar
spontan si sincer, un fost student la Internatul teologic il evoca metaforic astfel:
«Nazarie printre trandafiri, oleandri, crini, garoafe, lalele, dalii, iasomie, semdna cu
Bunul Dumnezeu care se plimba prin gréadina raiului».

Preotul C. Nazarie a fost un cald, sincer si activ patriot. Orice cuvint al lui
imbratisa deodatd cele doud valori sfinte inimii lui: Biserica si {ara. Vorbind despre
drapel, se exprima intr-o cuvintare, in acesti termeni: «Ori unde se inaltd drapelul
nostru : fie pe uscat, fie pe mare, fie in vazduh, acolo e de falad tara noastri, acolo
e de fatda neamul nostru..». Iar despre eroii din 1916—1918 afirma: «Ei n-au cazut
ci s-au ridicat asa de sus, prin jertfa lor si prin pilda lor, ci s-au asezat alituri de
eroii neamului nostru, aldluri de eroii lumii inlregi». In sfirsit, conducind lucrarile
primului congres al preofimii din Biserica Ortodoxd Roman& afld prilejul si spuna :
«Dau asigurarea, in numele tuturor preotilor din aceastid tard binecuvintati de Dum-
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nezeu, si botezatd cu singele stramosilor si al vitejilor cdzuti.. cd vor fi ca si ina-
intasii nostri pildd de consolidare si de propdsire, de viatd crestineascd si roma-
neascanr.

%

Prezentarea noastra are un caracler evocator: e o suitd de date, idei si fapte
dintr-o viatd de om. Mi se pare concludent, pilduitor si constructiv ca viata sd wvor-
beascd prin ea insasi, mai ales atunci cind are ce spune. Si in cazul preotului profe-
sor de teologie Constantin Nazarie, ea are din telsug...

Cercetind o asemenea viatd, studenfii teologi afld aici constiinta unei vocatii
de timpuriu recunoscutd si fructificatd; teologul, — exemplul unui mod de intrepa-
trundere intre teologie si actiune, gindire §i viaid; preotul — pe slujitorul care se
impartaseste din sfintenia altarului si o raspindeste in jur ca pe o bund mireasma
duhovniceascd. In sfirsit, vedem in el pe «omul lui Dumnezeu» §i slujitorul semenilor
Ini — oamenii.

Pr. lect. CONST. N. GALERIU
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Paul Hub ert, Bild und Botschaft. Byzantinische Miniaturen zum Alten
und Neuen Testament, Ziirich et Freiburg im Breisgau, Atlantis, 1974,
202 p. (230 ilustratii dintre care 56 in culori).

Pastorul Paul Hubert din Berna a publicat cu ani in urméd, in aceeasi editura,
un volum inchinat «comorilor Atosului» in care a acordat un loc special miniaturilor de
pe manuscrise (lucrarea a fost prezentatd tot in «Irénikon» nr. 1/1970).

In lucrarea prezentatd acum, tipdritd in conditii tehnice exceptionale, Pastorul
Hubert si-a concentrat, in prima parte a lucrarij, atentia asupra miniaturilor din
«Octateuhurilen grecesti — adica cele cinci carti ale Ilui Moise, Iosua, Judecdtori si
Rut. «Octateuhurile» grecesti cercetate sint: in primul rind manuscrisul 602 din minas-
tirea Vatoped (din veacul XIII), pe care autorul a avut prilejul de a-1 fotografia in
intregime ; manuscrisele grecesti 747 de la Vatican (din veacul XI); manuscrisul 746
de la Vatican (din veacul XII); manuscrisul 8 Serail (din veacul XII); si manuscrisul
A din Smirna (din veacul XII), care a pierit in incendiul din septembrie 1922, insd
el fusese in intregime fotografiat din 1909.

Studiind miniaturile din aceste cinci manuscrise, Pastorul Hubert comenteaza
tipologic si marturiile despre Hristos in Vechiul Testament; scrisoarea lui Aristen
asupra originii traducerii Septuaginta; comentariile din «catene»; si ilustrarea din
tratatul iudaic Haggada.

Dupd aceastd parte inchinatd Vechiului Testament, Pastorul Hubert se ocupa in
partea a doua de Noul Teslament, in care sint studiate sarbatorile liturgice, sau viata
Mintuitorului de la Nagtere (Craciun) pina la Parusie, dup@ miniaturile pe cristal
din veacul XIII, pe obiectele de cult de origine vene{iand provenite din Mindstirile
Sfintul Pavel si Hilandar din Muntele Atos, aflate in Muzeul istoric din Berna, unde
se pdstreaza si altarul de aur al regelui ungur Andrei (1290—1301).

In prefatd profesorul Klauss Wessel din Miinchen infatiseazd situatia culturala
din Mediterana orientald in veacul XIII, cind Venetia, dupd cucerirea Constantinopo-
lului la 1204, in avintul s&u inegalabil a fost la rindu-i cuceritd de spiritul artistic
bizantin.

Volumul se incheie cu o dubld serie de note istorice si bibliografice si un indice
foarte detaliat.

Lucrarea Pastorului Hubert reuseste sd infatiseze felul in care artistii fideli tradi-
iei patristice au stiut sd interpreteze just textul Sfintei Scripturi, impodobindu-l cu
filmul — in culori — al miniaturilor.

In acest fel se contureazd limpede meritele excepiionale ale autorului si ale edi-
turii Atlantis pentru punerea in valoare a acestor comori ale crestinismului bizantin,
pe care le constitule miniaturile din manuscrisele Sfintei Scripturi.

Slomo Lais si Mose Maur, Lexicon, Partea I: notiuni, obiceiuri si
sdrbatori evreesti, partea a II-a: expresii israeliene, notiuni sioniste
si actiuni nationale, ed. II-a, completatd, 1974, 468 coloane +
XIII p.

In prima parte a Lexiconului (col. 1—302), autorii prezinti in ordine alfabetici
cuvintele si expresiile ebraice pe care le explicd in citeva fraze pentru ca cititorul
sa-si poata forma o idee generald asupra continutului lor religios. Forma de prezentare
imbrafiseazd un stil simplu si precis potrivit datelor istorice-teologice ale religiei
mozaice.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



NOTE BIBLIOGRAFICE 181

Cuvintele sint redate mai intii cu litere latine si apoi in cele ebraice sub care
cititorul gdseste explicalii succinte legate de istoria Sfintei Scripturi a V. Testament
sau chiar de istoria profana a poporului israelian.

Respectind ordinea alfabeticd a primei par{i din Lexicon, in continuare, vom pre-
zenta spre exemplificare cifiva termeni ebraici ce stau in legdturd cu istoria si arheo-
logia Vechiului Testament.

Autorii, dupa ce fac o scurtad etimologie a cuvintului «Adar», prin care se redd
luna a 6-a din calendarul ebraic, aratd cd luna aceasta are multe sarbatori religioase
fixate in zilele: 7 — in amintirea nasterii si a mortii lui Moisi, 13 — pentru postul
Esterei care a triit in secolul V iHr., 14 Purim si 15 pentru Susan Purim. In anul
bisect zilele de 14 si 15 se numesc Purim Katan deoarece luna Adar se repetd si in
aceastd lund aj 13 (Veadar) se dubleazd Purim-ul propriu-zis.

Pe lingd sdrbdtoarea Purim t{inutd de to}i evreii, mai existd si alta cu caracter
particular, local (= Purim mekomi) si se ridicd la un numar de 14 zile cum ar fi
cea din 17 Adar sau Purim Seni (Purim al doilea) in amintirea salvarii evreilor de sub
persecutia pasei Ahmed Saitan in anul 1524.

La cuvintul «Adonai» se face precizarea cd este utilizat de evrei exclusiv in
rugdciuni si binecuvintari, iar in limba ebraicd modernd se scrie «Hassem» = Numele.
In Biblie cititorul il pronunia in loc de Adonai chiar daca este scris.

Cu privire la proverbele, fabulele, istoricarele si povestirile pline de tilc sau
productia literard care formeaza partea narativd a literaturii talmudice Haggada aflam
cd sint raspindite in lucrdrile juridico-talmudice Misna, Tosefta, Talmudul ierusali-
mitean si in special in cel babilonean, colectionate in lucrarea intitulatda Ein Iaakov
(= Izvorul lui lacob). Agada a fost publicatd in mai multe opere separate, ca de ex.
Avot de Rabi Natan, Derekh eret raba, Tana de Bei Eliahu, Psikta Rabati. In ebraica
modernd e redactatd sub titlul de Sefer hagada.

Expresia biblicd «Aharit hajamin» se referd la timpul exhatologic sau ziua de
apoi, cind va domni pacea universald fara suferinte, fird decddere morald si lipsuri
materiale.

Referindu-se la legea talionului (cf. Ies. XXI, 22—25) editorii aratd cd, potrivit
prevederilor Talmudului, leziunile provocate de cineva chiar grave fiind, pot fi rds-
cumparate cu bani sau alte fapte.

Cu termenul «amamin» sint designate sase popoare canaaneice: hetei, emorei,
ferizei (prizi), hevei (hicoii), iebuseii (ivusii) si ghergheseii (ghirgasi); fald de care
Biblia interzice poporului lui Israel orice legaturd. Motivul era farddelegea si bolile
molipsitoare cronice.

Cuvintul «Amin» dupi rabinul Hanania este format din El = Dumnezeu Me-
lech = rege si neeman = adevirat, de incredere, care laolaltd ne dau expresia
«Dumnezeu rege de increderen».

Religia mozaicd prin cuvintele «Basar behalav» opreste orice preparat din carne
si lapte; de aceea, nu e permisd gustarea laptelui si a derivatelor sale imediat dupa
consumarea carnii, ¢ci numai la un interval de sase ore.

Dupéd cum este cunoscut din istoria regatului de nord, populatia celor zece tri-
buri a fost impréastiatd in anul 722 i. d. Hr. in imperiul asirian, iar o parte dintre cei
dusi in robie au ajuns in India in orasul Cochin, unde si-au format comunitéti, fiind
cunoscufi aici tot sub numele de «Bene israel», denumire folositd in Biblie pentru
poporul evreu.

«Cneset hagdola» — parlamentul cel mare este o institujie superioard ce dateazd
probabil de pe vremea lui Ezdra si Neemia, secolul V i. d. Hr., intrunind un numar
de 120 persoane care ar [i fixat si textul Vechiului Testament («Tanach») precum i
rugdciunile si binecuvintarile folosite pind azi de evrei.

In citeva fraze autorii prezintd si expresia «dat Israel» = credinta lui Israel,
care include cele 613 comandamente privind faptele permise (in numir de 248), iar
restul de 365 pentru cele interzise.

Intrucit luna a 12-a a calendarului Elul precede inceputul anului nou civil («Ros
hasama»), este stabiliti pentru pociini. In decursul siu se sund la rugdciunea de
dimineatd din corn (sofar), iar credinciosii rostesc iertari («Selichot»).

Solemnitatea ce are loc in vederea eliberarii vdduvei de a se remdrita cu sotul
defunctului («Ibum») poartd denumirea de «hali{a»,
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In prezentul Lexicon este mentionatd si porunca Bibliei care obligd pe cel ce a
gdsit un obiect sd-1 inapoieze pdgubasului. Aceasta se numeste «hasabat aveda» =
inapoierea pierderii si de la ea nu sint scutiti nici cei ce nu sint in relafii bune.

Asadar, notiunile ebraice expuse in Lexicon respectd pe de o parte preceptele
legii mozaice, iar pe de altd parte se conformeazd datelor din Talmud si traditia
iudaica.

In partea a Il-a a Lexiconului autorii consemneaza cuvinte ce se referd la nume
de oréanizatii evreesti moderne inclusiv denumiri de popoare, institutii moderne israe-
litene si momente festive din istoria nationald a statului Israel.

La sfirsitul Lexiconului este inclus articolul semnat de Isac Bercovici si intitulat
Aportul evreimij romdne la cultura iudaicd, in care sint prezentati evrei cu bogata
activitate culturald desfasuratd pe pdmintul R. S. Roméania incepind cu anul 1800 pina
azi. «Evreii din Romania au dat personalititi de cinste in cultura iudaismului din Iume,
care pot sta alaturi — ca conducatori spirituali ai obstilor evreesti — de cei mai
distinsi eruditi si intelepti ai lui Israel».

Avind in vedere bogatul material informativ din domeniul scripturistic si isto-
rico-filologic, Lexiconul este un ghid util pentru cititori, in special pentru teologi.
Pentru cel mai putin inijiati in teologie cartea aceasta este de un real folos pentru ca
gratie formei usoare a expunerii isi poate forma o idee generald despre viata §i orga-
nizarea poporului evreu incepind cu epoca vechitestamentard si pina azi. (Asisl. Diac.
Emil Cornifescu).

Abba Salama — A Review of the association of the ethiohellenic
studies, vol. VIII, nr. 7, Athens, 1977.

Revista se deschide cu teza de doctorat a Iui Théodore Natsoulas, intitulata
The hellenic presence in Elhiopia. A study of a Europeean mynorily in Africa (1740
—1936). (Prezenja elend in Etiopia. Un studiu despre minoritatea europeand in Africa).
Teza 1ui T. Natsoulas este rodul muncii de cercetare depusd in Etiopia intre anii
1972—1973.

Prezentarea tezei d-lui Natsoulas imi oferd placutul prilej de a face cunoscuta
lucrarea unui coleg de studii de la Institutul de Studii Etiopiene din Addis Abeba,
prieten bun al poporului nostru.

Dr. T. Natsoulas, grec de origine, in prezent cetdtean american, certificd sim-
patia sa pentru tara noastrd si prin mentionarea Bibliotecii Academiei R.S.R. in lista
institutiilor de inaltd culturd care l-au ajutat in munca sa de cercetare.

In lucrarea sa, autorul ne prezinti o istorie a grecilor din Etiopia dintre anii
1750—1936. Dupd cum mentioneaza i editorul revistei, mitropolitul grec dr. Metho-
dios de Axum (Etiopia) in prefata lucrarii, teza nu include perioada anilor «intu-
necosi» ai elenismului dintre 1453 pind la 1821, cind mulii greci si-au gdsit un ada-
post in Etiopia, sau anii «infloritori» ai comunitdtii grecesti in Etiopia (1936—1975).

In introducere, autorul subliniazd faptul cd grecii si-au pé&strat identitatea si
cultura lor oriunde au fost nevoiti sd emigreze. Dupad parerea autorului, factorul
determinant al pdstrarii acestei identitati rezidi in «the Greek ethos», care include
limba si, in era crestind, religia.

In capitolul I, dr. Natsoulas meniioneaza ci una dintre contributiile de seama
ale grecilor la fdurirea istoriei etiopiene o constituie transplantarea invataturii cres-
tine.din Bizant in Etiopia. Prezenta initiald a crestinismului in Etiopia se datoreste,
potrivit pdrerii autorului, negustorilor greci. De la convertirea etiopienilor, anul 330,
si pind la anul 451, Biserica Etiopiana «a acceptat canoaaele si definitiile hristolo-
gice ale Bisericii Ortodoxe Grecesti» (p. 34). Despéartirea Bisericii Etiopiene de Pa-
triarhia de Alexandria si trecerea ei sub jurisdiciia Bisericii Copte s-a datorat —
noteaza autorul — «incapacitdtii politice a Patriarhatului grec de Alexandria de a
avea relaiii cu Biserica Etiopiei» (p. 35).

F‘re;gnta prelafilor greci la curtea impéralilor etiopieni de la Axum este sem-
na[ata $i in secolul al XllI-lea. Episcopii greci vin in Etiopia din Siria. Insula Cipru
addpostea in secolul al XII-lea doud minastiri etiopiene.
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Dr. Natsoulas noteazi in incheierea capitolului I cd negustorii greci au fost
primii europeni care au facut comer{ cu Etiopia §i tot ej sint aceia care au adus
Etiopia in orbita comerciald mediteraneana. Limba greacd, devenitd limba oficiala,
la curtea axumitd in secolul al IV-lea si introducerea crestinismului alexandrin au
facilitat realizarea unor relatii politice si economice inire lumea greco-bizantina si
imperiul axumit.

In capitolul II autorul trece in revistd diferite faze de patrundere a grecilor
in Etiopia. Amintind ci incercarea dominatiei portugheze de a catoliciza pe etio-
pieni a creat o psihologie de suspiciune a poporului etiopian pentru europeni, dr.
Nalsoulas mentioneazi ca intrarea grecilor in Etiopia a fost mult mai toleratd decit
a altor europeni, pentru trei motive: a) ei erau supusi ai Imperiului otoman s§i deci
se bucurau de un statut international deosebit; b) grecii au fost in permanentd pre-
zenti in Orientul Mijlociu, din vremuri de demult; c) ei erau crestini ortodocsi
(p. 55).

Printre grecii venifi in Etiopia in secolul al XVIII-lea ne retine atenfia Georgos
Bracos, care a detinut inalte dregétorii la curtea imparatului Iyyasu II. Bracos era
un cleric grec din Roménia. Acesta s-a cdsdtorit cu sora impdratului (p. 59). Credem
cd G. Bracos poate fi considerat si ca un inainte-mergdtor al relatiilor roméno-eti-
opiene. Spiritualitatea teologicd roméaneascd a putut fi prezentd si la curtea suve-
ranului etiopian.

Este vrednic de notat si faptul ca pe teritoriul tarii noastre a avut lec in 1741
o adunare la care au participat multi ierarhi ortodocsi. La aceastd adunare care
s-a linut in mindstirea Sfinta Parascheva din Iasi, s-a discutat o eventuald unire a
Bisericii Etiopiene cu Bisericile Ortodoxe raséaritene.

in capitolul III, dr. Natsoulas ne prezintd roiul jucat de grecii din Etiopia in
politica externd a acestei tari intre 1868—1913. Se evidentiazd rolul grecilor in lupta
pentru integritatea teritoriala si independenta Etiopiei.

Capitolul IV este intitulat Stabilirea unei comunitd{i grecesti permanenle si
participarea ei la viafa politicd si sociald a Etiopiei (1896—1936).

Dupéd victoria etiopiand de la Adna (1896), un numar mare de greci se stabilesc
in provincia Harrar si in orasele Asmara, Keren si Massawa, unde «au incercat sa
creeze o micd Grecie, cu propria lor organizare comunald, bisericd si scoala (p. 140).

In 1918, s-a format o organizaiie comunald greceascd permanentda in Addis
Abeba, recunoscutd de guvernul etiopian si sanclionatd de guvernul grec. Autorul
mentioneaza diferite personalitd}i ale comunitdtii grecesti din Addis Abeba, care au
jucat diferite roluri in viata politica, economica, sociald si culturalda a Etiopiei. Se
aminteste, printre altii, Kavvadis, care a redactat si tipdrit primvl ziar de limb§
amharica «Aemero» (Cunoastere) in Etiopia, in anul 1908.

Dr. Natsoulas noteazd cd intre anii 1896—1936 colonia greacd era a doua ca
numdr intre nationalitdtile conlocuitoare in Etiopia.

In capitolul V — autorul scoate in relief contributia grecilor la dezvoltarea
si modernizarea economiei §i comertului etiopian, mentionind c&, in prima parte a
secolului XX, grecii au fost principalii exportatori de cafea din Etiopia. Din mulli-
mea de nume ne retine atentia fratii Livierato, care au tr&dit multi ani in Romaénia
si care au fost mari nequstori de cafea in Etiopia (p. 174).

Dr. Natsoulas scoate in evidentd, in partea finald a lucrdrii sale, rolul pe care
I-a avut crezul religios comun al celor doud popoare crestine, care a facilitat buna
primire a grecilor din Etiopia. «Religia acestor doud popoare — noteaza autorul —
are aceeasi radacing, aceea a crestinismului ortodox».

Tot in numdrul prezent al revistei Abba Salama g&sim inserat si studiul pro-

fesorului dr. Richard Pankhurst, intitulat «Ecouri ale romanului lui Alexandru cel
Mare in cronicile regale etiopiene».

Autorul noteazd ca textul grec al Pseudo-Callistenes a fost tradus si adoptat si
in limba etiopiand, bazat pe un text de limb3d arabd redactat in jurul primei parti a
secolului al XIV-lea.

Versiunea etiopiand, cunoscutd sub numele de Zena Eskender (Faima lui Ale-
xandru) a fost o versiune a cdrei cuprins a fost increstinat Alexandru cel Mare a
devenit un rege crestin.

Autc_)rul considerd cd prima referintid despre Alexandru cel Mare in cronicile
regale etiopiene o gésim in cronica impéaratului Sarsa Denghel (1563—1597) (p. 249).
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Dr. Pankhurst incheie studiul sdu cu afirmatia cd Alexandru cel Mare a devenit
in constiinta etiopienilor un erou cultural, a carei moarte, 6 iunie, este pomenita in
Sinaxarul Bisericii Etiopiene.

Lumiére et vie — revue de formation et de reflexion théologique —
tomme XXV, janvier—février, 1976, n. 126.

Numadrul acestei reviste este intitulat «Familles — feu la sainte famille».

Dupa un cuvint introductiv, gésim inserate in acest numar de revistd sapte
studii semnate de distinse personalitati ale vietii teologice si sociale.

Revista isi deschide paginile cu urmdtoarele cuvinte: «Se face mult caz de
familie in timpurile de astdzi: céarfi, reviste, emisiuni de radio si televiziune, dis-
cursuri ale oamenilor polilici, lumea intreaga o discuta.

De ce atitea studii si referiri, dacd nu pentru faptul cd familia nu functioneaza
bine 2...» (p. 2).

Aceste cuvinte introduc, de fapt, pe cititor, in problematica studiilor din cu-
prinsvl acestui numar de revista.

Albert Samuel este semnatarul studiului «Cent Familles». Autorul face unele
observatii legate de familie si societate din lume.

Vorbind despre egalitatea in drepturi si datorii a sofilor, Albert Samuel recurge
la un aforism: «nimic nu este mai inegal decit impériirea egalitafii» (p. 16).

Comentind relatiile dintre pdrinti si copii, Albert Samuel conchide cd «liber-
tatea — autoritatea sint cei doi poli ai relatiilor..» (p. 19).

Pentru Albert Samuel «problemele de egalitate sau ierarhie, autoritatea si liber-
tatea, traditiile si inventia, relatiile si dialogul, falsa participare si adevdrata distri-
butie : toate aceste interogatii ale societdfii economice si politice se gdsesc in viata
de familie» (p. 21).

Autorul isi incheie studiul sdu cu urmé&toarea constatare: «Existd un oarecare
dacalaj intre viafa reald a familiilor si imaginea idealizati sau catastrofici pe care
o prezintd mass-media» (p. 22).

«Capital, salariu §i familie» este articolul semnat de André Granou in care isi
propune citeva elemente de rdspuns si reflectie polarizata in jurul burgheziei si a
clasei muncitoare.

Autorul constatd cd in lumea capilalistd c&sitoria se intemeiazd dupd tiparele
Evului Mediu; «ea se organizeaza in forme juridice foarte precise, un contract civil
definesc raporturile intre sofi si copiii lor» (p. 23).

André Granou recunoaste cd «miscarea socialistd a prescris forfa liberatoare
pentru clasa muncitoare», «o unire liberd» si «emanciparea femeii» (p. 27). In con-
tinuare, autorul noteazd lupta de emancipare a femeii: care anima femei ca Susan
B. Anthony, E. Candy Stanton, Flora Tristan, opera lui Betsel, Femeia si socialismul,
care leaga opresiunea femeii de exploatarea clasei muncitoare (p. 27—28).

In concluzia articolului siau, André Granou remarci faptul cad «raporturile intre
oameni bazate pe arginti (bani), care au structurat institutia familiald se vor schim-
ba... in societatea socialistd» (p. 30).

Pierre Gréchon este autorul articolului «Valorile de familie: mituri si realitati».

Autorul constatd cd «familia nu este doar un lucru accidental, ea nu este
numai produsul structurilor economice si sociale. Ea este inainte de toate o insti-
tufie naturald, voitd de Dumnezeu» (p. 39).

Pierre Gréchon defineste cdsétoria.. «o monogamie indisolubili fondati pe dra-
gostea sotilor» (p. 40).
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. Dupa parerea sa, casatoria are drept scop «procrearea si educatia copiilor. Fami-
lia nu trebuie intemeiatd pentru fericirea indivizilor, ci pentru a reda societatii
copii: a-i face buni cetdjeni, care sd respecte ordined stabilitd si sa fie buni cres-
tini...» (p. 43).

Pierre Gréchon considerd cd, in ciuda unor neintelegeri inerente oricarui cuplu
familia trebuie sd rdmind «un loc al negocierilor si al dialogului» (p. 46). Dupd tex-
tele ecleziale — noteazd autorul «se pot depdsi opoziliile si conflictele de interese.
Dialogul social, este posibil pentru cd are ca model dialogul din sinul familiei»
(p. 47).

Arlette Mucchielli semneaza articolul «O familie, pentru ce se intemeiaza ?».

Profesor de psihologie la Universitatea din Nisa, Arlette Mucchieli studiazd
problemele familiei in calitate de dascdl si psiholog.

In studiul sdu, autorul constata cd «de drept, copiii se nasc egali dar de fapt
nu. Dupé ereditate, un rol deosebit il joacd hazardul, sansa sau fatalitatea» (p. 54).
Pentru Arlette Mucchielli «Educatia este stiin{d si artd» (p. 58). Autorul se opreste
cu insisten{d asupra procesului psihologic al modeldrii caracterului individului. Per-
sonalitatea fiecdruia din noi, — noteaza Arlette Mucchielli —, se formeazd in relatia
primard cu mama, apoi cu pdarintii. Familia este depozitul valorilor social umane,
originea intereselor, credintelor, a atitudinilor fundamentale spre viatda» (p. 58).

Emile Morin, profesor de exegezd, este prezent in acest numdr de revista cu
studiul intitulat, «Familia: puncte de reper evanghelice».

Autorul ne prezintd istoricul familiei dupd datele Bibliei.

In Vechiul Testament, familia este dominatd de barbat. «Familia israeliteana
veche este de tip patriarhal», dar «familiile gdsesc in Templu coeziunea lor. Ele
se orienleazd spre el (templu) pentru rugdciune si incepind de la institutia de
unitate a sanctuarului, din secolul VII, ele urcd la lerusalim pentru Pasti, Penticoste
si Sarbdtoarea Corturilor» (p. 73).

Consemind conditia femeii in timpul legii mozaice, Emile Morin aminteste si
dreptul de repudiere pe care il avea sotul.

Autorul accentueazd rolul Mintuitorului in restaurarea pozitiei femeii si a vietii
de familie. «Femeile au avut la El (Mintuitorul), un acces mai liber decit scribii
farisei, in vindecari, invatdmint si in viata cotidiana» (p. 78).

Emile Morin aminteste cd textele Noului Testament considerd infidelitatea,
adulterul, drept cauzd prima a distrugerii «unirii pe care Dumnezeu o vrea indiso-
lubila» (p. 79).

Din prezentarea succinta a studiilor din acest numdar de revista, ne putem da
seama cda ele oferda un bogat material pastoral.

Ele nu ramin doar studii cu caracter istoric, catehetic, pastoral, pedagogic,
psihologic sau sociologic, ci si adevdrate reflectii teologice asupra celulei de bazd
a societdtii noastre : familia. — (Nicolae V. Durd).

Publius-Ovidius N as o, Metamorfoze («Schimbdrile lui Ovidie»). Tra-
ducere $i prelucrare de Scarlat Barbu Timpeanu (1808) ; Prefatd de
prof. univ. dr. doc. Nicolae Lascu; Introducere, text stabilit, tran-
scriere si note de Nicolae Vasilescu-Capsali si Dan Répd-Buicliu ;
Editura «Cartea romdaneascd», Bucuresti, 1975, 157 p.

Apdrutd «cu prilejul implinirii a doud mii de ani de la afirmarea poetului (anul
125 i. e. n.)», cartea de care ne ocupdm se deschide cu o scurti Prefajd semnata de
filologul Nicolae Lascu, profesor la Universitatea din Cluj-Napoca, in care descope-
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rirea traducerii-manuscris a primei carti din Metamorfozele poetului latin Ovidius,
facutd de boierul carturar romén Scarlat Barbu Timpeanu, la 1808, este socotitd ca un
«eveniment deosebit». Cronologic, aceasta traducere si prelucrare in romaneste a carfii
intii din cunoscuta opera ovidiand ocupd locul al doilea ca vechime si constituie
— dupa opinia filologului clujean — «un semnificativ monument de limb§, ce reflecta
cu fidelitate stadiul ei de dezvoltaren».

Dupa scurta Prefatd, urmeazd o valoroasd Introducere sub dubld semnaturd : Nic.
Vasilescu-Capsali, descoperitorul manuscrisului cu traducerea ovidiana si colaboratorul
sdu, Dan R4pé&-Buicliu, ambii editori ai traducerii lui Scarlat Barbu-Timpeanu, — intro-
ducere care contine date, opinii si judecati de valoare in legdtura cu autorul-traduca-
tor in romaneste si cu traducerea-manuscris din 1808 a primei carti din Metamorfo-
zele lui Ovidius. Retinem din aceste date si opinii pe cele mai importante.

Logofatul Scarlat Barbu Timpeanu a desfdsurat o entuziasta activitate cartura-
reascd in prima jumdtate a secolului trecut, activitate despre care — ca si despre
viata sa, dealtfel — se stiu, in general, pufine lucruri. Asa, in anul 1808 acesta era
logofdt, in 1826 era tretilogofdt, prin 1828, sames de Urziceni, iar prin 1840 ajunsese
serdar. Ce si unde studiase, nu se stie. Cunostea bine limbile greaca noud si franceza.
Era, intr-un fel, un «carturar erudit, de formatie umanistd». Din punct de vedere lite-
rar-scriitoricesc, activitatea lui Scarlat Barbu Timpeanu poate fi urmaritd mai mult
pe latura traducerilor si prelucrdrilor din literatura apuseand, el inscriindu-se, din
acest punct de vedere, «printre traducatorii moderni romani», alaturi de Samuil Micu,
Alecu Beldiman, Vasile Aaron, Dimitrie Tichindeal si Ioan Barac.

Traducind, compilind si prelucrind pe intelesul cititorilor romani din vremea sa
o serie de scrieri cu confinut filozofic-moral, Scarlat Barbu Timpeanu a contribuit
implicit «la cultivarea limbii roménesti si la culturalizarea poporului nostru».

Dupd opinia semnatarilor studiului introductiv, pe linia literaturii de edificare
sufleteascd si moralizatoare, Scarlat Barbu Timpeanu poate fi «considerat primul car-
turar-traducdtor romén care a incercat s popularizeze opera lui Bossuet la noi, ina-
inte de Eufrosin Poteca», egumenul de la Motru.

Concret, activitatea literar-scriitoriceascd — originala si de traducator si prelu-
critor — a lui Scarlat Barbu Timpeanu este cuprinsa sub mai multe titluri, unele publi-
cate, altele ramase in manuscris.

Din 1808 se pastreazd in manuscris traducerea in romaneste a Istoriilor ardpesti,
precum si a romanului picaresc spaniol Lazarilo de Tormes al lui Mendoza, traducere
fdcutd insd dup&d versiunea francezd, si tiparitd cu titlul romanesc de [ntimpldrile lui
Lazdrild Torma, in mai multe editii. Tot in aceastd vreme avea gata tradusi in roma-
neste cunoscuta poveste orientald Halima, precum si — asa cum am mentionat-o
deja — cartea I din Metamorfozele lui Ovidius, manuscris legat impreund in aceleasi
coperti cu manuscrisul Istoriile ardpesti. In 1840 serdarul Timpeanu tipireste o lucrare
originald : Geografia Tdrii Romdnesti, pe una din copertile acestei carti anuntind ci
va tipdri o nouad lucrare: «Istoria Jui Serafim Basalierul de al Salamanca, in doua
volumen.

Cit priveste Metamorfozele lui Ovidius — de traducerea cirora s-a ocupat, pre-
cum se vede, si Scarlat Barbu Timpeanu —, se pare ci aceast3 scriere a fost cunos-
cutd de mult in tara noastrd : cronicarii Miron si Nicolae Costin o citiserd in original.
Mai apoi au apdrut la noi si «versiuni grecesti si italiene», dupa care s-au facut tra-
duceri in romaneste.

Traducerea Metamorfozelor lui Ovidius din manuscrisul serdarului Scarlat Barbu
Timpeanu, facutd de el dupd versiune neogreacd se situeazid din punct de vedere cro-
nologic pe locul patru : dupi doud manuscrise grecesti din secolele XIV si XV (acesta,
al doilea, «datorat lui Maximus Planudes»), dupd un manuscris din secolul XVIII («da-
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torat unui copist tardive — vezi nota 24) si «urmind imediat dupd manuscrisul lui
Vasile Aaron din 1803 (—1804)». C& opera aceasta poeticd a marelui exilat la Tomis
s-a bucurat totdeauna de prefuire si popularitate la roméni, o dovedesc — tin sd rea-
minteascd acest lucru semnatarii studiului introductiv -—— numeroasele traduceri in
versuri sau prozd facute pind astdzi de: Ion Barac, Maria Valeria Petrescu, Virgil
Popescu, Ion Florescu si David Popescu. (Indicatiile bibliografice privind titlul exact
al traducerilor, editura, locul si anul aparifiei etc. sint date, pentru fiecare traduca-
tor, in notele din subsolul paginii 13). La traducéatorii de mai sus se adaugd, fireste,
Scarlat Barbu Timpeanu.

Scrierea Metamorfoze, una din cele mai importante lucréri ale marelui poet latin
Publius Ovidius Naso, contine, cum se stie, 250 de mituri, in cincisprezece cirti. Serda-
rul Scarlat Barbu Timpeanu nu a tradus din acestea decit prima carte. Cind s-a
apucat de traducerea acestei opere, va fi avut in plan sd traducad toate cele cinci-
sprezece cdrti ? Cine poate sti?

Traducerea lui Timpeanu a cartii intli din Metamorfoze — sau Schimbdrile, cum
traduce el in romdneste titlul lucrarii ovidiene — se deschide cu o «Procuvintare
urmatd de planul descriptiv (Pricina), si acesta desfasurat, la rindu-i, pe doud planuri:
propriu-zisa traducere (Povestea) si Tilcuirea sau Tdlmdcirea (numite ca atare de cétre
traducdtor), fiecdrui mit descifrindu-i-se un anume inteles pentru cititori».

Dacd «povestirea» («basna» sau «fabula») este proprie originalului ovidian al
Metamorfozelor, «tilcuirea» sau «tilm&cirea», adicd interpretarea si semnificatia «bas-
nei» sau a «fabulei» este o «elaborare originald, o interpretare si o exegezd», proprit
serdarului Timpeanu, care «se sprijind pe izvoare de naturd istorica, filosoficd, teolo-
gica, literard» etc. — lucru ce vadeste cu prisosintd formatia intelectuald umanista a
traducdtorului romén.

Prelucrind miturile Metamorfozelor ovidiene cérora le-a gasit «destule corespon-
dente in naturad si in viata oamenilor», sau, cu alte cuvinte, dublind imaginea poves-
tirii ovidiene §i aducind-o «de pe fundalul pur mitic — prin intermediul tilcului —
pe planul apropiat: cel vital, omenesc, cotidian», traducdtorul roméan «se incadreazd
armonios in pleiada autorilor culti», care «au intrezarit in mit o componentd a vietii,
a praxisului arhaic, un mod exemplar de expresie si de innobilare a omului» (vezi
nota 32, p. 5—6). Si incad ceva: tilcuind miturile din Metamorfozele lui Ovidius, tra-
ducdtorul romén a vrut «si facd dovada erudifiei sale, precum si a posturii in care
s-a erijat: de sfdtuitor-moralist, reprezentant al «secolului luminilor», care «gdseste
explicatii tuturor lucrurilor (..) $i care da adevirate precepte morale — emanate de
la o persoand care avea un crez moral deja fundamentat ».

Sub raportul limbii, al mijloacelor de exprimare stilistici a imaginatiei si ideilor
ovidiene traduse sau prelucrate, Scarlat Barbu Timpeanu a folosit limbajul «literar»
propriu vremii sale, de fapt limbajul obisnuit, popular, al celor multi, pe care a cdutat
sd-1 ridice la «nivel de expresie literard» prin «dublarea lui de eruditia cirturarului»,
care «citise, desigur, lucrédrile tipdrite in greacd si latind ale unor invatafi greci si
latini (..), ca acelea ale lui Augustin, Cicero, Clemens Alexandrinus, Herodot, Iose-
phus Flavius, Lucianus, Macrobius, Plutarhus, Plinius cel B&trin §. a...». Exprimarea
este, cu toate acestea, «fluentd», o «causerie» presaratd cu expresii in graiul munte-
nesc contemporan lui, si cu destule neologisme» pentru vremea aceea.

Dintre figurile de stil cea mai des folositi este metafora. Fiind mai familiarizat
cu fonetismul cuvintelor grecesti, numele proprii latinesti le-a redat in «transcrierea
foneticd greacd», pe care apoi «le-a adaptat pronuntiei populare roméanesti».

Pe baza acestor observatii si consideratii analitice, autorii studiului introductiv
conchid cd: «acest logofdt cdrturar se numird si printre ultimii cdrturari de la noi
care au cultivat, intr-o oarecare misurd, genul parenetics, iar in ceea ce priveste
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activitatea de traducdtor, Scarlat Barbu Timpeanu «depdaseste formatia de simplu tra-
ducdtor», deoarece «pe el il framintd idei cdrora cduta sd le dea un raspuns» §i pentru
sine insusi $i pentru alfii, — nu numai sd@ le consemneze, traducindu-le ca atare. De
unde rezultd c¢d serdarul Timpeanu era un «cdrturar de largd viziune intelectuala, care
a facut (..) o adevdratd muncd de pionierat in domeniul traducerilor in literatura
noastrd modernd, dind lucrdri de valoare care pot face obiectul studiilor istoricilor si
lingvislilor literari...».

Dupd Introducere urmeaza textul traducerii: pe pagina de stinga e reprodus fac-
similul manuscrisului din 1808 cu grafia veche romaneascd (cirilicd); pe pagina din
dreapta, acelasi text transcris (tiparit) in alfabetul modern (latin).

Manuscrisul serdarului Scarlat Barbu Timpeanu contine 33 de file scrise pe
amindoud fetele; e numerotat cu cifre arabe; patru file de la sfirsitul manuscrisului
sint albe. «Textul Metamorfozelor are titlurile, incipiturile cu litere capitale si ini-
tiale, toate cu cerneald rosie, pe cind textul propriu-zis este scris cu cerneald neagra,
in parte decoloratd». Grafia manuscrisului lui Timpeanu e frumoasd, ordonata: place
si incintd ochiul; e un scris de priceput caligraf. In textul paralel, tiparit cu litere
latine, «transcrierea s-a facut dupd metoda interpretativd foneticd, conform normelor
ortografice actuale, menjinind insd acolo unde am crezut cd se impune cazul — pre-
cizeazd redactorii ingrijitori ai acestei ediiii — si unele forme caracteristice graiului
muntenesc §i epocii in care s-a realizat aceastd traducere prelucratd», in proza; origi-
nalul ovidian este in versuri.

Dupa textul paralel al traducerii, ingrijitorii edifiei la care ne-am referit au
alcdtuit si addugat un glosar cuprinzind nume proprii si echivalente explicative pentru
unele cuvinte (substantive, verbe), fie grafiate deosebit, potrivit pronuntiei traduci-
torului, pronunfie care era, probabil, comuna si celorlalti intelectuali din acea vreme,
de ex. «fenisieni» pentru fenicieni s. a., fie cuvinte azi nemaiintelese prin iesirea lor
din uzul vorbirii: «asemanasi» — semeni, oameni, «boi» — fat}d, chip omenesc,
«erota» — dragoste, «haviz» — adincul apelor, «virstd» — veac, epoca s. a.

O frumoasd copertd in culori, avind in centru monograma O (= Ovidius) impri-
matd pe un fragment de text-facsimil din traducerea de la 1808 a serdarului Timpeanu,
iti atrage insistent privirea si-{i trezeste curiozitatea si rdsfoiesti macar aceastd carte.
Simti insd, o mare satisfactie dupd ce ai citit cartea. $i imaginindu-ti-l pe Ovidius,
marele exilat in Tomisul Pontului Euxin, fird si vrei, reflectezi la o lume de demult,
cu o mentalitate a ei proprie, uneori plind de naivitdti pentru noi cei de azi, o lume
totusi cu o aleasd cultura spirituala, creatie a unor oameni de geniu, ca poetul Ovi-
dius, si atitia alfii ca el, o culturd ancoratd in universalitate si eternitate. — (Adrian
N. Popescu,).

Emmanuel Lanne, Le nom de Jésus Christ et son invocantion chez
Saint Irénée de Lyon, I, in «Irénikon», tome XLVIII (1975), no. 4,
p. 447—467.

Semnalind importania pe care o prezintd opera Sfintului Irineu ca mérturie a
teologiei primare crestine, autorul aratd ca gindirea Sfintului Irineu este adinc inri-
ddcinatd pe citirea Sfintei Scripturi, ceea ce constituie de altfel caracteristica Bise-
ricii crestine primare si face ca sinteza teologicd a Sfintului Irineu si fie deschisi
tuturor curentelor posterioare ale gindirii crestine pe care le pregiteste si le antici-
peazd. In aceastd perspectivd teologia Sfintului Irineu este acceptata de toate traditiile
crestine, separate mai tirziu, intrucit in aceasti teologie se pot afla mijloace eficace
pentru reunirea acestor tradifii separate asupra a ceea ce este esential.
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De aceea E. Lanne socoteste utild adunarea la un loc a pasajelor despre invocarea
numelui lui Iisus Hristos din operele Sfintului Irineu, intrucit invocarea numelui lui
Hristos ocupd un loc principal in rugaciunea crestind incd din Noul Testament. Iar
Sfintul Irineu constituie in dezvoltarea acestei rugaciuni o etapd importanta.

Astfel in Demonslrajia predicii apostolice (cap. 97) Sfintul Irineu afirma: «prin
invocarea numelui lui Iisus Hristos care a fost rastignit sub Pontiu Pilat, Satan a fost
indepartat de oameni; pretutindeni unde cineva dintre cei ce cred in Hristos si fac
voia Lui il cheamd in felul sdu de a invoca, El este aproape de acela si implineste
cererile celui care il invocad in curatia inimii». Aceastd invocare constituie concluzia
invajaturii Sfintului Irineu despre predica apostolicd, insd in opera lui se intilnesc si
alte pasaje care meritd sa fie adunate la un loc.

E. Lanne isi propune sa prezinte numai pasajele importante referitoare la numele
lui lisus Hristos, la invocarea lui, fird a se opri la pasajele care se referd la specula-
tiile onomatologice ale gnozei eterodoxe pe care Sfintul Irineu o combate.

In studiul siu, E. Lanne urmareste cronologic pasajele din cele doua opere prin-
cipale ale Sfintului Irineu (pastrate sub numele lui): Demonstrafia predicii apostolice
si Impotriva ereziilor si pasajele péastrate in Istoria bisericeascd a lui Eusebiu al Ce-
zareei din Scrisoarea Bisericilor din Lyon si Viena despre martiri.

In primul paragraf (intitulat «Marturii din Lyon»), E. Lanne se ocupd de pasa-
jele din Scrisoarea pastratd de Eusebiu al Cezareei care, desi nu se ocupd in special
de invocarea numelui lui Hristos, pot totusi furniza unele lumini pentru justa inter-
pretare a mentiondrii numelui lui Hristos in textul Scrisorii.

Analizind pasajele care redau refuzul martirilor din Lyon de a numi pe Dumne-
zeu «Care n-are nume ca un om», autorul subliniaza c& din aceasta reiese cad Hristos
este Dumnezeu si cd numele Lui este Iisus Hristos (Filip. II, 6—11), care nu poate ti
numit decit in Duhul Sfint (I Cor. XII, 3). De aceea martirii din Lyon si din Viena
nu folosesc numele lui Hristos, ci vorbesc doar de ei ca sint crestini.

Dupa ce demonstreazd temeiurile scripturistice ale conjinutului pasajelor, E. Lanne
afirm& cd in aceste pasaje nu se afld o teologie explicitd a invocarii numelui lui
Hristos, totusi trebuie retinut cd: — 1. Numele de crestin define in textul Scrisorii un
loc considerabil ca titlu de glorie al martirilor si maérturisitorilor; — 2. Ansamblul
Scrisorif si al teologiei ei se intemeiazd pe textul din Epistola catre Filipeni II, incit
se poate spune cd imnul hristologic din acest capitol constituie principala referin{a
scripturisticd prezentd in gindirea autorului; — 3. Scrisoarea presupune o teologie a
numelui lui Iisus Hristos care nu este mentionat in chip explicit, dar apare ca o
identificare misticd intre Iisus Hristos si crestinul care suferd pentru numele pe care
il poarta.

In paragraful al doilea ((intitulat «Hristos Iisus Domnul nostru «cel iubit»), E.
Lanne trece la analizarea primului (in ordine cronologicd) text propriu Sfintului Irineu
(din Impotriva ereziilor I, 9, 4) in care Sfintul Irineu enun{d «regula adevarului», adici
credinta Bisericii rdspindita peste tot pamintul.

Acest succint pasaj in care numele lui Iisus Hristos este menfionat de trei ori,
cuprinde doud parfi legate «in chip curios intre ele». Prima parte enun{d cele trei
articole de credintd (infatisate in perspectivd apologeticd): unr singur Dumnezeu §i
Tatdl, creator al tuturor lucrurilor, un singur Hristos Iisus Fiul lui Dumnezeu, intrupat
pentru mintuirea noastrd si un Duh Sfint. La acest al treilea articol este atasatd o
lungd dezvoltare apologeticd a formulei simbolice, pe care autorul o redd in tradu-
cere astfel :

«..Si intr-un Duh Sfint prin profeti a vestit iconomiile si evenimentele : nasterea
din Fecioard, patima, invierea din morti si indl{area la ceruri cu trupul a lui Hristos
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Iisus Domnul nostru cel iubit si parusia Sa din ceruri in slava Tatalui pentru a reca-
pitula toate lucrurile si pentru a invia tot trupul (intregii) omeniri, incit inaintea lui
Hristos Iisus Domnul nostru, Dumnezeu, Mintuitor, Impéarat, dupd buna plicere a Ta-
talui cel nevdazut, sd se plece tot genunchiul celor din ceruri, de pe pamint si al celor
de dedesupt i ca toatd limba sa-L marturiseascd §i ca El sa facd tuturor o judecatd
dreapta...».

Analizind continutul acestui pasaj, E. Lanne demonstreazd in primul rind ci
termenul «cel iubit» formeazad un calificativ prin care se precizeaza ca Hristos este
cel] iubit de noi oamenii (nu de Tatal, intrucit in acest caz calificativul este «Fiul cel
prcaiubit» (cf. Matei III, 17; XVII, 5; Efes. I, 6 5. a.), avind temei in textul din
1 Petru I, 8 : «..descoperirea lui lisus Hristos pe Care voi {drd sd-L fi vdzut il iubiti».
Folosirea acestui calificativ nu se mai intilneste nicdieri in opera Sfintului Irineu.

In legdturd cu cea de-a teria mentionare a numelui Iisus Hristos insotit de titlu-
rile : Domn, Dumnezeu, Mintuitor, Impérat, care amintesc textul din Filipeni II, 10—11,
E. Lanne remarca faptul cd este omis tocmai esentialul lin textul paulin: «Numele lui
lisus» inaintea caruia sa se plece tot genunchiul.

In legdturd cu aceasta E. Lanne subliniazd ci preocuparea Sfintului Irineu cind
a scris aceastd lucrare era de a afirma unitatea si identitatea Fiului lui Dumnezeu, a
lui Hristos si a lui lisus, pe care eterodocsii 1i separau socotindu-i eoni. Unitatea este
subliniata prin cele cinci titluri, care au scopul implicit de a da continutul numelui
lui Iisus preaslavit, pentru ca folosind apoi numai numele lui Iisus eterodocsii sd nu
mai poata face speculatii in legaturd cu titlurile lui lisus.

Asadar formula simbolica din acest pasaj prezintd o notd personald a Sfintului
Irineu, prin care pune in relief in special persoana lui Hristos, calificat «cel iubit» (cf.
I Petru I, 8). Si cu toate cd men{ionarea numelui lipseste din acest pasaj, totusi la
baza lui se afla imnul hristologic din Filipeni (II, 6—11).

In paragraful al treilea (intitulat «Numele cel bun, dulceafa si frumusefea Iui»),
E. Lanne analizeazd pasajul din Impotriva ereziilor I, 27, 4, unde se intilneste cea
dintii indicare explicitd a infelesului pe care Sfintul Irineu o acordd numelui lui
Iisus Hristos.

La sfirgitul cartii I din [mpotiriva ereziilor, Sfintul Irineu revine asupra ereziilor
care au la bazarinvitdtura ereticd a lui Marcion care opunea lui Dumnezeu pe Iisus,
avind inceput in ritacirea lui Simon Magul. De aceea pasajul analizat acum se aplicd
nu numai Iui Marcion ci la toti ereticii a cdror invatiturd se reducea la aceeasi idee.

latd continutul acestui pasaj: «Chiar dacd, pentru a seduce pe aljii, ei nu recu-
nosc numele invadtatorului lor, totusi ei invaid aceeasi doctrind. Ei afiseazd numele
lui Iisus Hristos ca o reclamd, dar, introducind in diferite feluri nelegiuirea lui Simon,
duc pe mulfi la moarte. Sub acoperdmintul numelui bun ei propagd in chip viclean
propria lor invatdtura si prin folosirea dulcetei si a frumusetii numelui ei ofera celor-
lalti veninul amar si rdu al sarpelui, capul apostasiei».

E. Lanne demonstreaza mai intii cd acest pasaj vizeazd in primul rind pe Marcion ;
dupa aceea analizeazd pe larg atributele acordate numelui lui Hristos Iisus in opo-
zitie cu atributele acordate ereticilor.

In continuare, E. Lanne demonsireazi pe larg, pe temeiul Sfintei Scripturi a
Vechiului si a Noului Testament, folosirea atributelor de bunatate, dulceatd si fru-
musete ale numelui lui Hristos si atributele de amaraciune si riutate ale ereticilor,
amintite in pasajul analizat.

Acest pasaj este cel dintii din opera Sfintului Irineu, care infafiseaza, incidental
dar explicit, teologia numelui lui Hristos lisus, dupi ce in pasajele precedente se
intilniserd numai indicafii voalate ale acestei teologii. Pornind de la folosirea abuziva
§i frauduloasd pe care o fac ereticii cu numele Iui Hristos lisus pentru a strecura
invédtdtura lor, el trimjte la opozitia originarid intre diavolul-sarpe, faptele lui si ale
celor care continu actiunea raufdcitoare a lui Satan, de o parte, si de alta
parte, Hristos Iisus al cdrui nume ereticii il pun finainte ca reclami. Deoarece in
firea acestui nume toti recunosc cd existd bunitatea si frumusetea (o aluzie la textele
din lacob II, 7 si din Ps. XLIV) ca si dulceata lui Hristos si a acelora care poarta
numele Lui si sint ucenicii Lui.
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Semnalind faptul cd in acest pasaj nu apare nici o aluzie la textul din Filipeni II,
E. Lanne aratd cd ideile cuprinse in acest pasaj pregatesc dezvoltarea ulterioara
asupra eficacitafii mintuitoare a numelui lui lisus.

In paragraful al patrulea (intitulat «Pulerea numelui») E. Lanne analizeazd pe
larg trei pasaje din cartea a doua a lucrdrii Impotriva ereziilor care lasd sa se intre-
vadd mult mai limpede «teologia numelui» lui Hristos, decit a fost manifestatd in pasa-
jele anterioare. Aceste pasaje — pe care nu le mai reproducem in iniregime — sint
cele din cartea II, 6, 1—2; cartea 1I, 24, 1—2; si cartea II, 32, 3—5.

In primul pasaj se dovedeste cd aga cum ingerii n-au putut ignora pe Dumnezeu
creatorul pentru cd nu L-au vazut, tot asa existenta si puterea lui Dumnezeu pot fi
cunoscute de orice fiintd rationald, pentru cd dintotdeauna prin invocarea numelui
Sdu oamenii au fost scapati de duhurile rele. Toata faptura fie cereascd, fie pa-
minteascd, fie infernald tremurd la invocarea numelui Sau; si aceasta atit inainte de
venirea Domnului, cit si dupa aceea. Puterea numelui se intinde deci asupra tuturor
fapturilor si asupra intregii istorii.

lar invocarea numelui Domnului si Mintuitorului este tot atit de eficace ca
invocarea numelui Creatorului, intrucit unul este idenlic cu celdlalt, deoarece, dupa
teologia Sfintului Irineun, Domnul nostru lisus Hristos este Cuvintul lui Dumnezeu
inlrupat.

E. Lanne socoteste cd in acest pasaj se afla o aluzie la Filipeni II, 6—11, unde
se manifestd distinctia intre invocarea Celui preainalt si atotputernic si cea a Cuvin-
tului inainte de intrupare si intre invocarea Domnului $i Mintuitorul nostru.

In pasajul II, 24, 1—2, Sfintul Irineu, combdatind speculatiile aritmologice ale
magului Marcion, demonstreazd neconsistenta gematriei gnosticilor. Din acest pasaj
trebuie refinutd explicatia etimologicd a termenilor ebraici si grecesti: Sotir, care
traduce ebraicul Iehosur—Mintuitor; si de asemenea trebuie retinut cd pentru Sfintul
Irineu numele Iisus inseamnd in ebreieste «Domnul care contine cerul si pamintul»
caci, zice: «Pentru aceasta Cuvintul care contine cerul si pamintul este lisus insusi».
De aceea «nu se poate pretinde cd unul a fost Hristos si altul a fost Iisus; ci (El a
fost) Cuvintul lui Dumnezeu, Mintuitorul tuturor si Domnul (stdpinul) cerului si al
pamintului, care nu este altul decit lisus...» (IlI, 9, 3).

Pasajul II, 32, 3—5 este socotit cel mai apropiat de subiectul tratat in acest
studiu, intrucit in el Sfintul Irineu opune operatiunilor magice ale gnosticilor haris-
mele adevaratilor ucenici ai Fiului lui Dumnezeu.

In primele paragrafe (3 si 4) Sfintul Irineu a demonstrat varietatea si eficacitatea
durabild a harismelor pind In epoca in care el scria, pentru ca in paragraful 5 sa
facd distinctie inlre modul cum se exercitd harismele intre crestini si modul opera-
{iunilor gnostice. Reproducem acest paragraf: «Biserica nu face nimic prin invocarea
ingerilor, prin incantatii si nici prin vreun alt fel de act [ard sens; ci in chip simpluy,
curat si la lumina zilei ea adreseazd rugaciuni Domnului care a fdcut toate lucrurile,
ea invocd numele Domnului nostru Iisus Hristos si astfel ea sdvirseste minuni pentru
folosul oamenilor si nu pentru a-i seduce. Dacd deci numele Domnului nostru Iisus
Hristos conferda pind astdzi binefaceri si savirseste vindecdri durabile §i aceasta
fatd de toti cei care cred in El, si nu in numele lui Simon, sau al lui Menandru ori
al lui Carpocrat sau al oricdrui altul — este deci evident cd (Domnul nostru lisus
Hristos) facindu-se om a locuit impreund cu creatura Sa si cd El a facut toate lucrurile
prin puterea lui Dumnezeu, dupd buna placere a Tatdlui tuturor lucrurilor, asa cum
au vestit profetii».

. Analizind acest pasaj, E. Lanne evidentiazd caracterul eclezial al harismelor cres-
tine, ceea ce le opune «minunilor» sadvirsite de ucenicii lui Simon. In adevar in acest
pfisaj‘ totu] se referd in chip explicit la Biserica: harismele nenumadrate sint primite de
Bisericd in numele lui Iisus Hristos cel rastignit in vremea lui Pontiu Pilat; iar
Biserica redistribuie aceste harisme la rindul ei in comunitatea bisericeasca. In acest fel
devine limpede cd invocarea numelui lui Iisus nu are nimic magic, ci se incadreaza
intr-un context eshatologic si ascetic al ansamblului credinciosilor.

) In continuare E. Lanne infitiseazd diferentele ce existd intre conceptia Sfintului
Irmeg si cea a Sfintului Tustin Martirul si Filozoful despre harisme (multd vreme
§oc0t1-te a fi conceptii inrudite), subliniind cd — indeosebi din harismele infitisate
in Faptele Apostolilor — Sfintul Irineu subliniazid pe cele care se produceau in vremea
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sa §i in toate locurile ca fiind legate In chip mai limpede de comunitalea Bisericii,
de viata si de rugdciunea ei, ele constituind expresia credintei Bisericii in Domnul
lisus. Adica «Biserica intreagd le primeste in chip gratuit de la Dumnezeu si le dis-
tribuie la rindul ei in chip gratuit». E. Lanne subliniazd cd aceastd formuld vesteste
pasajele celebre din Impolriva ereziilor, cartea III, indeosebi 24, 1—2,

Se poate afirma cd in adevar in teologia Sfintului Irineu se intilnesc aspecte
teologice pe care le poate subscrie oricare dintre confesiunile crestine actuale.

De aceea teologia Sfintului Irineu a inceput a fi cercetatd nu numai pentru a
gdsi in ea obiect de controversd, — ca pind nu de mult —, ci pentru a descoperi in
opera Sfintului Irineu o gindire adinca §i o reflectie spirituald, foarte utile in epoca
noastra ecumenista.

Pentru aceasta supunem cititorilor revistei noastre aceasta prezentare, socotind
cd le va fi de folos. — (Pr. Const. Gheorghe).

The Tablet — (The international catholic Weekly), 25 June 1976.

In numarul acestei reviste gadsim $i un comentariu asupra actului final al
Comisiei comune Anglo-Romano-Catolice referitor la césatoriile mixte. Aceastd comi-
sie lucreazd de noud ani, timp in care au aparut doud documente. Din partea Roma-
no-Catolicilor, Motu proprio, Matrimonia Mixta din 31 Martie 1970, cerea prezenta
unui preot catolic pentru validitatea casatoriei si accentua indisolubilitatea acestei
taine.

in anul 1971 a aparut referatul anglican «Casatorie, Divor{ si Bisericd», care
accepta recasatoria celor divortafi. Astfel, cele doua documente mareau si mai mult
diferentele de vederi dintre cele doua Biserici.

In actul final se postuleazd cd «se poate savirsi orice c#sitorie inaintea slu-
jitorului autorizat al Bisericii fiecarei parti» (p. 567).

Comentatorul acestui act final nota, in concluzie, cd «raportul este cumpanit...
intre cadrul dreptului canonic s$i experienfa actuald a cé&satoriilor mixte (niciunul
dintre membrii catolici ai acestei comisii nu sint casatorifi») (p. 567) — (Nicolae V.
Durd).
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