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AVEM UN NOU PATRIARH:
PREA FERICITUL PARINTE DR. IUSTIN MOISESCU

Adormind in Domnul — la 26 martie 1977 — Prea Fericitul Parinte
Patriarh Justinian, si prin aceasta scaunul de intiistdtdtor al Bisericii
Ortodoxe Roméne rdminind vacant, — conducerea superioara a treburi-
lor bisericesti a luat-o — ca patriarh locotenent — I. P. S. Parinte Iustin,
mitropolitul Moldovei si Sucevei.

Potrivit procedurilor legiuirilor bisericesti in vigoare, in rastimpul
de trei luni de zile de la declararea sedisvacaniei, irebuie sd@ aiba loc
alegerea noului patriarh.

In acest sens s-au facut cuvenitele pregatiri preliminare, fixindu-se
ca datad a alegerii noului patriarh ziua de duminicd 12 junie 1977,

In aceastd zi, intrunindu-se Colegiul Electoral Bisericesc in palatul
patriarhal din Bucuresti, intr-o insufletitoare atmosferda a ales ca arhie-
piscop al Bucurestilor, mitropolit al Ungrovlahiei si patriarh al Bisericii
Ortodoxe Romane pe Inalt Prea Sfintitul P#rinte Dr. Iustin Moisescu,
mitropolitul Moldovei si Sucevei.

Citeva zile mai tirziu, simbé&ta 18 iunie 1977, Consiliul de Stat al
Republicii Socialiste Roméania — prin Domnul vicepresedinte Stefan
Voitec — a inminat, in cadrul unei festivitdti oficiale, Decretul prezi-
dential, prin care conducerea de stat a recunoscut alegerea Prea Ferici-
tului Parinte Dr. Iustin Moisescu ca patriath al Bisericii Ortodoxe
Romaéne.

Indatd dupad aceea, noul-ales patriarh, Prea Fericitul Parinte Dr.
Iustin Moisescu, a fost primit in audientd protocolard de cétre Domnul
Nicolae Ceausescu, presedintele Republicii Socialiste Romania, — de
fatd fiind, din partea Bisericii Ortodoxe Romadne, Inalt Prea Sfintitii
Mitropoliti membri ai Sinodului Permanent.

Duminicd 19 iunie 1977, in catedrala patriarhald si la palatul patriar-
hal au avut loc slujba religioasd solemnda si festivititile de instalare a
Prea Fericirii Sale ca patriarh al Bisericii Ortodoxe Romane, festivitati
la care au participat inalt{i demnitari de stat, ocirmuitori bisericesti orto-
docsi din tard si de peste hotare, reprezentanti de confesiuni si culte
religioase, personalitati teologice de frunte ale organizatiilor ecume-
niste, clerici si credinciosi din capitala.

*

Prea Fericitul Parinte Patriarh Iustin a vazut lumina zilei pe fru-
moasele plaiuri ale Muscelului in' comuna Cindesti, la data de 5 martie
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382 STUDII TEOLOGICE 2

1910. Tatdl sdu, invéatdtorul Ion Moisescu, cazind eroic pe cimpul de
luptd in timpul rdzboiului din 1916—1918, de cresterea si educarea copi-
lului Iustin si a celorlalii frati si surori s-a ingrijit mama sa, Maria Moi-
sescu, ramasa vaduva.

Dupa ce a terminat scoala primara ca premlant la invatatura si pur-
tare in satul natal, elevul Moisescu Iustin a fost inscris in anul 1922 la
Seminarul teologic din Cimpulung Muscel, recent infiin{at de mitropoli-
tul primat din acea vreme, viitorul patriarh Miron Cristea, seminar des-
tinat in primul rind pentru copiii orfani de razboi.

Terminind seminarul teologic din Cimpulung ca sef de promotie,
tindrul absolvent obtfine o bursd de studii peste hotare, fiind indrumat
spre Facultatea de teologie ortodoxa din Atena (Grecia), ale careil cursuri
le urmeaz3d intre anii 1930—1934 cu strdlucite rezultate. La sfirsitul lor
obtine diploma de licen{d in teologie cu calificativul maxim «arista»
(eminent). A lasat acolo amintirea unui student exceptional, atit in rin-
dul colegilor cit si, mai ales, al profesorilor : H. Andrutsos, A. Alivi-
zatos, C. Diovuiotis, D. Balanos, acesta din urma fiindu-i conducatorul
direct al pregatirii sale de specialitate si la care si-a sustinut licenta.
Cu totii au apreciat capacitatea intelectuald, temeinicia cu care studen-
tul roman Iustin Moisescu isi insusea tainele limbii grecesti (neotesta-
mentare, patristice si moderne).

Intre anii 1934—1936, obiinind o nou& bursa, tindrul teolog romén
face studii de specializare la Facultdtile de teologie romano-catolica si
protestantd din ‘Strasbourg (Franta), pe care le continud apoi din nou la
Atena, unde in iunie 1937 isi trece examenul de doctorat in teologie cu
teza Evagrie Ponticul — via}a, scrierile si invdtdtura, redactatd in limba
greacd si publicatd in acelasi an la Atena; o lucrare mult apreciata sub
raport teologic.

Intors in tard, doctorul in teologie Iustin Moisescu este numit pro-
fesor la Seminarul «Nifon Mitropolitul» din Bucuresti, simultan functio-
nind si la o scoald din reteaua invatamintului muncitoresc al vremii.

Raspunzind unei solicitdari de sprijin pe care Biserica Ortodoxa din
Polonia o face Bisericii Ortodoxe Romane, patriarhul Miron Cristea il
trimite pe tinarul profesor Iustin Moisescu la Facultatea de teologie orto-
doxa de pe lingd Universitatea din Varsovia, unde preda cursuri de
Studiul Noului Testament. Intre timp, izbucnind cel de al doilea radzboi
mondial, aceastd lucrare de colaborare ortodoxa intre Bisericile din cele
doud tari inceteazd — prematur —, iar profesorul dr. Iustin Moisescu se
intoarce in tara.

Revenit in {ard, profesorul Iustin Moisescu functioneaza mai intii la
Facultatea de teologie din Cern&ufi-Suceava si apoi, de la sfirsitul anu-
lui 1946, la Facultatea de teologie din Bucuresti — devenitd din 1949,
Institutul teologic universitar — unde este titularizat la catedra de Exe-
geza Noului Testament. La Institutul teologic universitar din Bucuresti
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3 STUDI! TEOLOGICE 383

profeseazd pina la inceputul anului 1956, cind — la 26 februarie — Cole-
giul Electoral Bisericesc il alege in unanimitate arhiepiscop de Alba
Iulia si Sibiu si mitropolit al Ardealului, urmind in scaun marelui mitro-
polit Nicolae Bdlan (1920—1955). Hirotonirea sa intru arhiereu s-a savir-
sit in ziua de 15 martie 1956, iar, citeva zile mai tirziu, duminicd 18 mar-
tie 1956, a fost instalat sdrbatoreste, in jeful mitropolitan de la Sibiu.

Ca mitropolit al Ardealului n-a pastorit mult, cici in 10 ianuarie
1957, I. P. S. Dr. Iustin Moisescu a fost ales arhiepiscop al Iasilor si
mitropolit al Moldovei si Sucevei, ca urmare a vacantarii scaunuluij prin
incetarea din viata a mitropolitului Sebastian Rusan.

La Iasi — cum sublinia I. P. S. Mitropolit Nicolae al Ardealului, la
instalarea ca patriarh — «timp de doudzeci de ani a dat strdlucire nu
numai scaunului mitropolitan al Moldovei, ci si intregii Biserici Orto-
doxe Romane, prin activitatea desfasuratd in {ard si in afara grani-
telor ein. e 4

Dupé& incetarea din viatd a Patriarhului Justinian, cum am spus, a
fost chemat la cirma Bisericii Ortodoxe Romane, fiind, in ordine crono-
logicéd, al patrulea patriarh care ia in miini si duce mai departe desti-
nele Sfintei noastre Biserici.

*

Personalitate de mare prestigiu a Ortodoxiei contemporane, teolog
de formatie polivalentd si de larg orizont cultural, suflet generos de
puternicd rezonanf{a umanitard, convins patriot ancorat puternic in tra-
ditiile istorice si in realitdtile contemporane ale vietii de toate zilele
Prea Fericitul Parinte Iustin, noul patriarh al Bisericii noastre, a servit
si va servi Biserica Ortodoxd Roméana cu devotament, pasiune si com-
petenid exemplard.

Ca profesor, a vadit multd destoinicie didacticd, insusire avind drept
corolar o maxima eficacitate. Pentru profesorul Iustin Moisescu, dascd-
lul nu era «o voce pe podiu», si nici elevul sau studentul «un numdr in
registrul matricol». Pentru dinsul, profesorul insemna in primul rind
vocatie, in sensul ca profesorul de vocatie trebuie sd fie un permanent
debutant, cu grija mereu de autodepdsire, de autoperfectionare, nu un
rutinat, un sablonizat.

Ca mitropolit — intii pe scaunul vlddicesc de la Sibiu si apoi, timp
de peste doud decenii, pe scaunul mitropolitan de la Iasi — a fost con-
fruntat cu probleme, specifice locului, printre care: consolidarea rein-
tregirii bisericesti ortodoxe si conlucrarea interconfesionald in Transil-
vania, iar in Moldova, restaurarea, cu sprijin din partea statului, a patri-
moniului monastic ortodox, prin aceasta cdutind sd pund in relief im-
portantia spirituald ortodoxa a sfintelor locasuri de inchinare: miné&s-
tiri si biserici voievodale, adevidrate comori de artd, de valoare natio-
nala si universald, din aceastd parte de tara.
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384 ‘STUDII 'TEOLOGICE 2

‘Dar inainte de toate, Prea Fericitul Parinte Patriarh Iustin a fost si
a rdmas un teolog, un veritabil teolog ortodox : si inainte si dupéd intra-
rea in episcopat. Lucrdrile publicate de-a lungul timpului apartin ‘in
majoritate sectorului biblic, ca, de pildd: Sfinta Scripturd si interpre:
larea ei in opera Sfintului Ioan Hrisostom, 1942 ; Originalitatea parabo-
lelor Mintuitorului, 1945 ; Activitatea Sfintului Apostol Pavel la Alena,
1946 ; lerarhia bisericeascd in epoca apostolicd, 1955 s.a., in interpre-
tarea faptelor biblice folosindu-se in primul rind de tezaurul de gindire
si spiritualitate oferit de pdarintii si scriitorii patristici. '

Ca arhipdstor, pe scaunul de la Sibiu si apoi de la Iasi, «a propove-
duit neincetat cuvintul lui Dumnezeu, pretutindeni binevestind comoara
de credin{d si de luminoase precepte morale in toatd adincimea ei» —
asa cum reiese limpede din pastoralele adresate clerului si dreptcredin-
ciosilor sau din cuvintdrile pline de continut moral-religios, umanitar
si social-patriotic, pe care le-a rostit in diferite ocazii: fie la slujbele
religioase in fata credinciosilor, fie in intilnirile cu preotii, fie la nivel
mai inalt, ca deputat in Marea Adunare Nationald sau la Congresele
Frontului Unitatii Socialiste sau ale Comitetului National pentru apa-
rarea Pacii, fie in diferite organisme din cadrul ecumenismului contem-
poran, unde a desfdsurat o rodnicd si mult apreciatd activitate. Ca mem-
bru in Comitetul Central al Consiliului Ecumenic al Bisericilor a parti-
cipat de pilda, la adunérile generale de la New Delhi (1961), Uppsala
(1968) si Nairobi (1975) ; ca membru in Prezidiul Conferintei Bisericilor
Europene a participat la adunarile generale Nyborg IV (1964), V (1966),
VI (1971) si Engelberg (1974) si a condus delegatiile Bisericii Ortodoxe
Roméne la Conferintele panortodoxe de la Rodos.

In cadrul acestor organisme bisericesti internationale, Prea Fericirea
Sa s-a impus «prin pregdtirea sa teologicd, prin cultura sa generald, prin
echilibru si discerndmint critic, exprimind idei deosebit de valoroase
si propunind solutii practice realiste echitabile, in care se vede grija
deosebitd pentru apdrarea si cresterea prestigiului Ortodoxiei in lumea
crestind contemporanad».

*

Ales patriarh al Bisericii Ortodoxe Romaéne, in cuvintul rostit cu
prilejul instalarii sale in supremul scaun arhieresc, Prea Fericitul Parinte
lustin, definind rolul Bisericii Ortodoxe Roméane in contemporaneitate
isi definea de fapt si programul sdu de lucru in fruntea Bisericii noastre.

«Mergind acum pe fagasul slujirii poporului nostru, Biserica de éstézi.
— sorbind cu nesat din izvorul curat al traditiilor ei roménesti, din mos-
lenirea ldsatd de marii ei pdrinti si din inv&atdtura Sfintei Scripturi —
isi Indeplineste rostul sdu binefdcdtor in viaia poporului nostru roma-
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nesc». De aceea, «in slujirea noastrd de intiistatator al Bisericii Orto-
doxe Romane, purtind in suflet intregul sir al marilor nostri inaintasi,
care s-a déruit cu trup si suflet Bisericii i neamului romdnesc, din rivna
lor sfintd, sfintd rivnd vom lua pentru slujirea Bisericii intru sfinienie,
iar din dragostea lor jertfelnicd, jertfelnicd dragoste de poporul nostru
vom lua pentru a-1 sluji cu dragoste... Sorbind indemn si putere din izvo-
rul de clestar al faptelor mari ale inaintasilor nostri, pe cei care intru
cinste au slujit Biserica si neamul,:intru cinsie ii vom {ine pururea in
inima noastrd si pildd vom lua din faptele lor...». Sint in aceste rinduri
exprimate clar sentimentele de inalt patriotism fatd de trecutul Bisericii
si patriei noastre, dupa cum in rindurile de mai jos sint exprimate sen-
timentele de inalta iinutad civic-patrioticd fat&8 de conducerea de azi a
destinelor patriei noastre, asupra cdrora vegheaza neincetat Domnul
Presedinte Nicolae Ceausescu, ctitorul Romaniei contemporane : «Intru
pretuire si cinstire vom l}ine intreaga cirmuire a patriei noastre, vadin--
du-ne sentimentele noastre bune prin lucrarea de sprijinire a tuturor in-
faptuirilor la care ndazuieste, cu devotament fatd de popor, sd le dea
viatd. Iar pe ctitorul Romaniei noi, domnul Nicolae Ceausescu, presedin--
tele Republicii Socialiste Romania, care trdieste cu ioatd fiinta sa bucu-
riile si entuziasmul realizdrilor poporului nostru, ca si zbuciumul dure-
rilor si tragediilor, care uneori se abat asupra tdrii, il urmam statornic
in toate strédaniile de infdptuire a visului poporului de a-si crea o viati
fericitd si de a trdi in pace, prietenie si cooperare cu toate popoarele:
lumii».

Cit priveste activitatea ecumenistd a Bisericii Crtcdoxe Romaéne,.
aceasta este in viziunea Prea Fericitului Parinte Patriarh Iustin pe cit
de generoasd, pe atit de realistda: «Ca slujitori ai Bisericii Ortodoxe
Romaéne si ai neamului nostru romanesc — spune Prea Fericirea Sa —
noi avem in pazad, asa cum ne invat{d Sfiniii Apostoli, turma credincio-
silor Ini Dumnezeu, incredintatd noud, Bisericii Ortodoxe Romaéne, spre:
mintuire. Dar fiind partasi ai Bisericii de pretutindeni si de totdeauna,
noi sintem impreuna-lucrdtori cu Dumnezeu la mintuirea noastrd a tu-
luror. Sintem, deci, datori, atit fatd de cei de aproape cit si fatd de cei
de departe. De aceea, lucrarea noastra bisericeasca savirsindu-se in
Biserica de totdeauna si de pretutindeni, isi impleteste firele ei cu firele:
lucrarii altor Biserici. Impreund cu ele ne rugam pentru toti, impreuna
cu ele cercetdam chestiuni teologice, impreund cu ele ne straduim sa
aducem partea noastrd de contributie la solutionarea tuturor probleme-
lor care frédmintd astdzi omenirea».
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lerarhi ortodocsi de mare prestigiu si binecunoscute cdapetenii ecu-
meniste, teologi ortodocsi si de alte confesiuni cu care Prea Fericitul
Parinte Iustin, actualul patriarh, a luat contact in ocazii pe cit de nu-
meroase, pe atit de prestigioase, sefi de culte crestine si necrestine,
-oameni cu inalte raspunderi obstesti si cetdtenesti — cu tofii sint
in a recunoaste cd Prea Fericitul Parinte Patriarh Iustin este un teolog
.de elitd, un suflet generos, foarte cumpanit, dar si hotarit in actiune in
.acelasi timp ; pe scurt, o mare personalitate bisericeascd contemporana.

*

La inceput de drum patriarhal, cu inimile pline de bucurie urém
Prea Fericitului Parinte Patriarh Iustin, supremul slujitor si ocirmuitor
-al Bisericii noastre si vrednicul fiu si cetdiean al Patriei noastre scumpe,
pastorire indelungatd, cu bogate si variate roade, pentru binele si pro-
Jpasirea Bisericii Ortodoxe Roméne, pentru prestigiul Ortodoxiei.

Dumnezeu sd-i dea spor de zile cu deplind sandtate, pline de mul-
dumiri si mari satisfactii.

Intru mulii si fericiti ani, Prea Fericite Périnte Patriarh Iustin!
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STUDII ST ARTICOLE

Pr. Prof. Mircea Chialda

CONTRIBUTIA BISERICII ORTODOXE ROMANE LA CUCERIREA
INDEPENDENTEI DE STAT A ROMANIEI (1877-1878)

Se implinegte un veac de cind statul si poporul nostru, prin biruinfele cistigate
~de armata roméand pe cimpul de luptd, in razboiul din 1877—1878, si-a cucerit inde-
pendenta si suveranitatea nationala.

Proclamatd la 9 mai 1877 de parlamentul térii in entuziasmul intregului popor,
‘independenta de stat si suveranitatea najionald a Romaéaniei trebuia cistigatd prin
fapte de arme. Si aceasta s-a infdaptuit prin victoriile obtinute de armata romaéani,
-dupd 19/31 julie 1877, alaturi de armata rusd impotriva armatelor otomane. La Grivita,
.Plevna, Smirdan si Rahova, armata romédnd a inscris pagini de glorie care vor rdmine
.nepieritoare in istoria poporului nostru. Intr-un entuziasm insufletit si patrunsi de
;puternicul sentiment al dragostei ,pen'tiu fard si popor, ostasii romani au dat din nou
-dovadd de vitejia si virtutile de veacuri ale neamului. Constienti cad ei lupta pentru
-0 cauza dreapta si sfintd a tuturor romanilor, ostasii romani au facut sa rodeasca pe
-cimpul de luptd independenta {arii, s& asigure suveranitatea statului §i sd sporeascd
prestigiul peporului ro.mén in rindul celorlalte popoare. Vitejia ostasului roméan a
uimit pe tofi aceia care credeau prea putin in biruinfa unei armate tinere. Cores-
pondentii ziarelor contemporane, oameni de stat si atasati militari straini au fost insa
-obligatfi ca, in cele publicate, si recunoascd contributia importantd a armatei romane
peniru dobindirea victoriei i s& nu aiba decit cuvinte de laudd pentru vitejia acestei
-armate. Intr-un ordin de zi, adresat armatelor dupi caderea Plevnei, comandantul
-suprem al armatelor ruse de pe front, ducele Nicolae, a adus elogii armatelor din
«corpul de impresurare, pentru ostenelile si lipsele indurate intru implinirea unei
sarcini grele, pentru vitejia neinvinsid fatd cu un dugman ce se lupta ca deznadaj-
-duit» 1. Dar biruintele cistigate in rdzboiul din 1877—1878 au adus si pecetluit nu
numai independenfa §i suveranitatea statului, ci au creat i posibilitatea implinirii
‘dn viitor a unei alte nizuinte de veacuri a poporului romén, intregirea nationald, care
-se va Infaptui dupa patru decenii, in 19182

1. Strins legatd de soarta poporului dreptcredincios in mijlocul cidruia si-a durat
existenta, Biserica Ortodoxd Romand a infeles imtotdeauna si impdartigeasca bucu-
rifle si suferintele neamuflui §i si sprijine cu insufletire aspiratiile lui pentru o viala
liberd, mai dreaptid si mai buna. Insdsi misiunea Bisericii de a conduce pe credin-
ciosii ei pe calea mintuirii se poate implini cu mai multa stiruintd alunci cind acestia
Isi desfdsoard eforturile spre mai bine intr-o viaii liberdi de pace si avint creator.

1. Monitorul Oficial, nr. 285 din 22 dec. 1877, p. 7433.

2. lzvoarele si lucrdrile publicate despre razboiul de ‘independeniid sint consemnate la : loan C.
-Bécild, Bibliografia Rdzboiului de Independenmid (1877~1878), Bucuresti, 1927 ; si in : Istoria Romdniei
~{Editura Academiei), vol. 1V, Bucuresti, 1964, p. 639—642.
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Biserica noaslra «a sprijinit in tot cursul istoriei aspiratiile nationale ale intreqului
popor; clerul acesteia n-a ramas strdin de senlimentele péstorititor si n-a putut sé
slea indiferent in clipele deosebite si fatd de evenimentele mari inscrise pe rabojul
istoriei neamului nostru. In revoluiia de la 1848, ca §i in lupta pentru unirea de la
1859, nume de preoti se inscriu pe filele cronicilor alaturi de cei care prin stradaniile
si jertfa lor au incununat efortul intregului popor pentru libertate si dreptate sociald.
Preolii Bisericii noastre au fost totdeauna cu tara, cu poporul, conslienti ca dupa.
secole de incercari acest popor va ajunge. la o stare mai fericitd de independeniad si
libertate. Ei au fost aldturi de popor si atunci cind vestitorii libertatii si indepen-
denjei noastre nationale incepeau sd se arate pe orizontul luminos al istoriei; cind
armata romana, in cooperare cu armata rusd, avea sd scuture jugul apasator al sta-
pinirii otomane si s& aducd mneatirnarea. Razboiul pe care l-a purtat atunci Romadnia
«a fost un rézboi drept», un razboi «de eliberare nafionald», in care, prin eroismul
lor, vitejii soldati roméni au aparat independenta si libertatea poporului3. Iatd aici
si motivele pentru care Biserica Ortodoxd@ Romana cu clerul si credinciosii ei s§i-a
adus partea ei de contributie la cucerirea independentei nationale a Romaniei, asa
cum o marturisesc documentele vremii si studiile istorice ulterioare 4.

Preotii Bisericii au inteles sa wind in ajutorul celor ce luptau pentru libertate
si independentd ca sa intareasca '§i sa sporeasca in sufletul aparatorilor curajul gi
barbdtia, increderea in biruinta lor deplind si in dreptatea cauzei pe care o apdrau. Ei:
au imbrdtisat cu entuziasm cauza dreaptd a intregului popor, sprijinind pe cei care
au luat ferma hotdrire de a i stapini pe destinele lor, de a fi liberi si independenti.
Si actiunile prin care Biserica si clerul ei, de la inallii ierarhi si pind la slujitorii
altarelor din sate si céatune, $i;au‘ dovedil dragostea prin sprijinul moral si material
fata de popor au fost diferite si multiple. Prin servicii divine savirsite si prin ruga-
ciuni indlfate cdtre Dumnezeu in biserici pentru izbinda armatei romane, prin in--
demnuri si actiuni in siringerea de ajutoare in folosul soldatilor de pe froni, prin
ofrande daruite si adunale pentru cei raniti, prin darnicia fatid de lipsurile si neca-
zurile celor ramasi acasd, prin serviciile implinite de confesorii militari pe cimpul de
luptd in mijlocul soldatilor, ca si prin faple de vitejie ale unor preoti de pe fromt,
Biserica si-a aratat slujirea ei faid de credinciosii si poporul carora ea apartine.

La puiind vreme dupd incheierea conventiei cu Rusia (4/17 aprilie 1877), prin
care s-au stabilit condiliile trecerii armatei ruse pe teritoriul Roméniei spre cimpu-
rile de luptd din sudul Dundrii, dupa vechinl obicei, inscris de veacuri in traditia
Bisericii noastre, clerul romén va primi pe conducatorii armatei ruse, dupd toatd rin-
duiala crestineasca. ‘

2. Asa dupa cum marturisesc vechile cronici si marturii ale vremurilor, in clipele
mari din istoria neamului, clipe de bucurie sau de restriste, Biserica Ortodoxd Romana
a fost continuu alaturi de cei ce luptaun sé-si apere jara si legea stramoseasca. Ea

3. Istoria Romdniei, 1V, 634 $i 636.

4. Referitor la activitatea Bisericii Ortodoxe Romdane in Riazboiul de independentd inregistrdm piné
in prezent articolele publicate de Pr. Prof. Mircea Pdcurariu: 90 de ani de la proclamarea independeniei
de stat a Romdniei — Atitudinea Bisericii Ortodoxe Romdne’ fagd de Rdzboiul de independentd, in «Bise-
rica Ortodoxd Romén#» LXXXV (1967), nr. 5—6, p. 602—617; Ecoul rdzboiului de independentd in
«Telegraful Romdn» din Sibiu, in «Mitropolia Ardealului», XI1 (1967), nr. 4—5, p. 315—344 ; precum si:
cele relatate de :  Pr. Gh. Moisescu, Pr. Stefan Lupsa si Pr. Alexandru Filipascu, Istoria Bisericii Romdne,
vol. 1, Bucuresti, 1958, p. 526—528 si Prof. Diac. Gh. Moisescu, Biserica Ortodoxd Romdnd ' si rdzbond
de independentd, in «Biserica Ortodoxd Roméni», LXX (1952), nr. 4—5, p. 166—172;
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‘s-a- rugat neincetat pentru -biruinta romanilor, asa dupa.cum s-a. rugat si pentry
biruinta ostasilor care, prin grelele lupte de la Grivita, Rahova §i Plevna, au -faurit
un viitor mai strdlucit pentru tara si neamul lor. Cu rugaciuni cdtre Cel Atotputernic
ca sa trimitd ajutorul S3u, Biserica a insotit pe soldatii plecati pe front; cu rugéa-.
«ciuni de multumire lui Dumnezeu a cinstit biruintele ostasilor si cu rugaciuni de
pioasd reculegere a petrecut la mormint pe cei ce si-au jertfit. viata in lupte. Biserica
4 insotit cu rugaciunile ei armata roméand pe toatd durata campaniei de razboi, de ia
irecerea Dundrii si pind la incheierea pacii, implinind indemnul Sfintului Apostol
Pavel, de a face «cereri, rugaciuni, mijlociri, mulfumiri penttu toti oamenii»
(I Tim. II, 1).

Inainte de a incepe propriu-zis campania de rdzboi din sudul Dunérii, Biserica
a venit in ajutorul armatei si-gi-a pus serviciile ei in slujba celor ce se pregateau
sd plece pe frontul de lupia. La praznicul Sfintilor Imparali Constantin. 5i FElena
(21 mai 1877), hramul Mitropoliei din Bucuresti, episcopul-vicar Ghenadie a rostit in
cadrul Sfintei Liturghii o rugdciune speciald pentru invocarea ajutorului divin si bine-
cuvintarea armatei romane la plecarea ei pe front3 Un seriviciu divin special a fost
sdvirsit la 26 iunie 1877 in fata Universitatii din Bucuresti, pentru binecuvintarea
ambulantfei sanitare a «Comitetului Doamnelor» din Iasi si a ambulantei organizate prin
-contributiile romadnilor din Transilvania® Cu aceeasi solemnitate, mitropolitul Caliaic
Miclescu a binecuvintat (21 aug. 1877), in acelasi loc, ambulanfele Crucii Rosii, care
au alcatuit spitalul de la Corabia. In cuvintul rostit dupd sfintirea apei, mitropolitul
jprimal, implorind ajutorul lui Dumnezeu, a spus: «Stropindu-se-cu apa cea sfinfita
aceastd ambulantd, rog pe Dumnezeu ca ranele luptétorilor ce va transporta, s vin-
.dece’ ranele secwlare ale RomAniei»?. Biserica va fi prezentd si atunci cind prima’
unitaté a armatel romane, Divizia IV de la lasi de sub comanda generalului Manu,
va trece Dunirea pe la Islaz (16/28 iulie 1877), pentru a prelua Nicopole, cucerit de’
armata rusd. «Un serviciu religios — spune un martor al vremii — s-a oficiat chiar
de Mitropolitul Tarii, pentru izbinda armatei ‘romane» &, A doua zi (17 iulie 1877) la
Poiana, resedinpa marelui cartier al anmatei, cu ocazia distribuirii sleagdrilor, epis-
copul Atanasie Stoenescu al Rimnicului si Noului Severin a sdvirsit Sfinta Lilurghié
si sfinfirea apei, binecuvintind steagurile .celor opt regunente de dorobanti gi de arti-
lerie, rostind cuvint de imbarbitare pentru ostasii romani?®. Sosind ziua (20 aug. 1877)
in care armata romand a trecut Dundrea pe podul de la Silistioara, episcopul Atana-
sie, .Inconjurat de preotii din satele vecine si de .confesorii regimentelor, a sivirsit
Sfinta Liturghie pe.cimpia din fata podului, a dat asistentd religioasd celor care mer-
geau sa lupte si sd@ se jertfeascd pentru tara si neamul lor, implorind: -prin rugaciuni:
speciale. ajutorul lui-Dumnezeu pentru armata romdna. In enluziasmul celor prezenti,.
eplscqpu.l de la Rimnic a rostit cuvinte pline de mcuma]an in care a subliniat parin-
teasca dmagoste c1 care .Biserica insofeste pe fiii ei in aceste clipe marete. Mergind

5 Mom‘toml O/g’q:ial, nr. 115,» din 24 mai 1877, p. 3377.. . . :

6. Monitorul Oficial, nr. 147, din 1 iulie 1877, p. 4177 ; «Gazeta Transilvaniei» 1877, nr. 46..

7. Biserica Ortodoxd Romdnd, III (1876—1877), nr. 11, p. 536; Vocea Cleruiui anul I, nr. 23, din
4 sept. 1877, p. 182—183. . ) ‘

8. Cip. Mihail Dumitrescu, Amintiri si episoade din. resbetul _pmru; independentd, Bucuresci,
1898, p. 31.

9. Moritorul Oficial, nr. 163, din 20 .iulle 1877, p. 4556~ 4556 T. C. Vicirescy, . Luptele romdniior
& rasbelul din 1877—1878, vol. I, Bucuresci, 1886, p. 149,
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in fruntea armatei, episcopul "a trecut podul si a ‘insotit pe 'ostasi pind in satul
Mégura 19, . : ' ' '

Dupd trecerea Dundrii si participarea la lupte a armatei romane, clerul Bisericii’
strdmosesti nu va inceta sd& se roage -pentru biruinia ostaqiﬂor'si" sd indemne si pe-
¢redinciogi la acest luctu. Incad din primele zile ale rizboiului, dupd- chemarea si
rostul pe care-l are Biserica in rindul c¢redinciosilor ei, mitropolitul Calinic Miclescu
a rinduit ca in fiecare bisericd §i in fiecare zi, preotii sd inalte rugéciuni pentru
«triumful armatelor crestine»!l. In cuprinsul Mitropoliei Moldovei si Sucevei, unde:
astfel de rugdciuni se fdceau incd din luna mai 1877, mitropolitul losif Naniescu,
adresindu-se credinciosilor, i-a indemnat ca «pe lingd rugaciunile ce fiecare in parte-
inaltd pentru intdrirea si biruinta armatelor crestine... sa fie la bisericd ca sd-si uneasca.
rugaciunile lor cu ale Bisericii» 2. Episcopul Atanasie al Rimnicului si Noului Severin,
cerind preotilor «ca sd& facd rugaciuni pentru biruinia ostirei roméne si a eliberarii.
popoarelor» a tipdrit chiar carti cu rinduiala serviciilor religicase si rugaciumi, incit
n-a existat «bisericd in care s3 nu se sdvirgeascd asemenea servicii si rugdciuni reli-
gioase» 13

Cu rugéciunile ei, Biserica a fost totdeauna alituri dé armata romand, pentru:
a cere ajutorul lui Dumnezeu si a intdri curajul si barbatia ostasilor in mrarile lupte.
Inainte de atacul de:la Grivita, preoiii de pe front au oficiat un Te-Deum cu rugi-
ciuni pentru- biruinta celor doua ammate. Plind de evlavie si miscatoare a fost clipa
in care cei prezenti au ingenunchiat impreunda «spre a indlja rugi Dumnezeului ogti--
rilor ca sd@ miluiasca cu izbindd armele crestine» !4, Pentru biruinta armatelor de la.
Grivita, s-a organizat in Bucuresti (31 aug. 1877) o procesiune religioasd cu moastele-
Sfintului Dimitrie Basarabov, care au fost duse de la catedrald la biserica Adormirea:
Maicii Domnului (Sarindar). Cu aceastd ocazie mitropolitul Calinic Miclescu, in pas--
torala adresatd credinciosilor, i-a indemnat sa cinsteascd aceastd zi cu ajunare, iar
dupa obijceiul «strabunilor, care, in imprejurdri grele pentru {ard, cereau mila si aju-
torul lui Dumnezeu», sd participe la slujba (prwegh'em, pentru ca si de data aceasla.
Dumnezeu sd ajute «armatelor crestine, care peste hotare lupta pentru Tard si Bise-
ricén 15,

Rugaciunt de slavd si mulfumire s-au indltat catre Cel Atolputernic de catre
slujitorii si credimciosii Bisericii, atunci cind poporul a cinstit cu bucurie biruintele-
ammatei. Clerul §i credinciosii au participat cu tot entuziasmul si caldura sufletului
lor la actele de nepieritoare glorie sdvirsite de ostasii rom&ni pe cimpul de luptd:
«Niciodatd — spune un scriitor romdn — n-au fost bisericile noastre mai pline ca in
zilele cind se serbau biruintele romanilor peste Dundre sau se faceau rugdciuni pen-
tru ostasii cézuji», care «nu din pomana altor neamuri, ci prin virtutile si sabia lors

au obtinut independenta iarii 6. In entuziasmul celor zece mii de locuitori ai capi-

10. N. D. Popescu, Istoria resbelului romdno-ruso-turc, 1877—1878, ed. 1II, partea II, Bucuresci,
1889, p. 18—19; Col. Ch. Criiniceanu, Impresiuni din rdzboiu 1877—1878, Bucuresti, p. 18; T. C. Vi#ci-
rescu, op. cit, I, 24; Vocea Clerului, nr. 27, din 2 oct. 1877, p. 213—214 ; Monitorul Oficial, nr. 196/1877,
p- 5272 ; Rdzboiul romdnilor pentru neatirnare, vol. 11, Bucuresti, 1902, p. 37; Sfinta Episcopie a eparhiei
Rimnicului—Noul Severin in trecut si acum, Bucuresti, 1900, p. 106~—107.

‘11. Vocea Clerului, nr. 23/1877, p. 183.

12, Biserica §i Scoala, an. I, nr. 33, din 18 sept. 1877, p. 274; Vocea Clerului, nr. 25/1877,
p: 199-—200. 13. Vocea Clerului, nr. 27/1877, p. 213—214.

14. T. C. Vicdrescu, op. cit., II, p. 108—109.

15. Monitorul Oficial, nr. 198/1877, p. 5295—5296 ; Vocea Clerului, nr. 23/1877, p. 183.

16. N. Gane, Zile trdite, lasi, 1903, p. 213.
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talei si in prezenta ministrului de externe si a reprezentantului diplomatic rus, Bise-
rica a sarbatorit biruinta de la Grivita printr-o slujba si procesiune religioasa care-
«a trecut pe la toate bisericile de seama ale orasului» 7. Penttu biruinja de la Rahova,
pe care a cistigat-o -armata romana singurd (12 noiembrie 1877), rugdciuni de mul-
fumire lui Dummnezeu si pentru odihna sufletelor celor cézuti in luptd, au fost savir-
site atit pe cimpul de luptd, cit si in toate bisericile din tara, cu participarea osta-
silor de pe front, a reprezentaniilor ammatei ruse, a autoritatilor civile si militare si
a unui mare numir de.credinciosi. In aceeasi atmosferd de inalt patriotism, pe
frontul de luptd si in tard, Biserica. a luat parte si la sanbatorirea' cdderii Plevnei.
Preotii regimentelor aflate pe front au savirsit servicii divine atit pe platoul din
fata Plevnei, dupd care armatele au intrat in oras (29 noiembr. 1877), cit si in mij-
iocul armatelor aflate la Rahova si la marele cartier al armatei de la Poradim (30
noiembrie 1877). La Bucuresti, mitropolitul primat, Calinic Miclescu, inconjurat de-
numeros dler §i in prezenta membrilor .guvernului, a consulului si a unor .generali
rusi si a credinciosilor, a savirsit un Te-Deum cu rugaciuni de multumire lui Dum-
nezeu peniru biruinpa armatei si rugaciunmi pentru pomenirea celor care cu jertfa lor:
au olstigat aceastd importantd biruin{d, imscrisd cu litere de aur pe filele istoriei nea-
mului nostru, aldturi de cele de la Grivita si Rahova 1.

‘Biserica n-a intirziat nici o clipd si n-a precupetit nici o osteneald ca sa se roage
pentru iertarea pdacatelor si obiinerea fericirii vesmice pentru fiii ei, care, prin jertfa:
lor, au inscris pagini de glorie In istoria {arii. Unele indemnuri §i- indrumdri in acest
sens n-au lipsit chiar din rindurile slujitorilor altarelor. In articolul : Biserica romdnd
fatd de cei cdzuti in resbel pentru credinid si patrie, arhimandritul Silvestru Ba&la-
nescu a aratat ca Biserica trebuie sd vina in ajutorul celor rdniti sau decedati pe-
front, pe doud céi: una morald §i alta materiald. Ea se va ruga lui Dumnezeu pentru
odihna sufletelor celor cédzuti in lupte, pomenind timp de trei ani la Sfinta Liturghie-
numele eroilor imscrise in pomelnicile bisericilor si statornicind o anumitd zi din an
in care, in toate bisericile, s& se Pacd pomenirea tuturor ostasilor roméni care cu
jertfa lor au reinviat spiritul de eroism al strabunilor nogtri si au adus eliberarea.
tarii de sub stdpinirea turceasca 0.

Maérturiile vremii confirmd c& Biserica si-a indeplinit aceastd pioasa indatorire.
In clipe de adincd reculegere sufleteascd, la 8 septembrie 1877, in toate bisericile-
din tara, preotii au savirgit servicii divine pentru pomenirea ostasilor romami si rusi,
cazuti in luptele de la Plevna si a tuturor eroilor decedati in luptele anterioare. Lax
Bucuresti, slujba religioasd pentru pomenirea eroilor a fost sdvirsita de mitropolitul
Calinic Miclescu, la lasi de mitropolitul losif Naniescu, la Buzidu de episcopul Ino--
chentie, la Ismail de episcopul Melchisedec, iar la Rimnicu Vilcea de episcopul Ata-
nasie, in prezenfa autoritatilor civile si militare §i a numerosi credinciosi. Peste tot,.
clerul Bisericii a rostit cuvintari in care au fost elogiate faptele de vitejie ale eroilor
si jertfa lor pentru eliberarea si independenta poporului si s-au ficut colecte pentru

17. Prof. Diac. Gh. Moisescu, op. cit., in «Biserica Ortodoxd Romén#», LXX (1952), nr. 4—5, p. 169 ;:
N. Iorga, Rdzboiul pentru independenfa Roméniei, Bucuresti, 1927, p. 138.

18. D. R. I, vol. VII, doc. 672, 673, 674, 717 si 720, p. 383, 384, 403 si 404 ; T. C. Vicdrescu, op. cit.,.
11, 286—288 ; «Dorobangul», anul I, nr. 5, din 19 noiembrie 1877, p. 2.

19. D. R. I, vol. VII, doc. 1195, 1217, 1247, 1248 s§i 1262, p. 701, 715, 743, 744 si 757 ; vol..
VI, doc. 8, p. 4; Moritorul Oficial, nr. 269 si 273/1877, p. 7030 si 7158; A. P. Alessi si M. Popu,.
Resbelulu orientale illustratu, Graz, 1878, p. 577 ; «Dorobantul» nr. 16/1877, p. 3.

20. «Biserica Ortodox3 Roménd», IV (1877~1878), nr. 1, p. 43—44.
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stringerea de ajutoare in folosul armatai si-al sobdatilor rdnifi, magazinele.si loca-
lurile publice fiind inchise in semn de doliu- national?. De o -valoare deasebitd..a:
fost pastorala speciald, adresatd in aceasta zi clerului si-¢redinciosilor de mitropolitud.
losif Naniescu. Dupd ce rinduieste ca in toate bisericile sd se facd slujba de pome-:
nire «pentru ostenii ambelor armate, ruse si romane, cdzufi pe cimpul de onoare pind
acum», ierarhul mobdovean indrumi credinciosii de a. participa la wserviciul divin si
a indlta cu tofii impreund rugdciunile cdtre Dumuoezeu pentru odihna sufletelor si
eterna pomenire a celof bravi ce gi-au sacrificat viafa lor pentru viata, onodarea si
prosperitatea patriei si a urmasifor bor si pentru apdratea sfintei noastre rel.igii
crestines 2

Rugacnum pentru odihma sufletelor ostasilor cazuti pe front -au fost. savﬁrslf(e i
tot locul de catre preotii militari. Se cunoaste cazul cd in armistiiul temporar inter-
venit pe frontul de la Plevma intre armatele beligerante (9 oct. 1877), pentru ridi«
carea raniflor si a celor morti, dupa ce uvMimii erau inmormintati  «preéotul zicea
asupra mormintului o ultimad rugaciunes 2. Mai tirziu Biserica a.luat hotdrirea. de a
face pomenirea eroilor neamwui in «simbata morfilor», asa :cum s-a procedat, dupi
un program special, la 8 februarie 1878, in cimitirele din Bucuresti, i ulterior de.
-«Ziwa eroitor» %,

Biserica a msont cu rugdciunile ei armata romand pe toatd durata ['abb()ll.l'lul
‘precum si la intoarcerea ei biruitoare in tard. Mitropolitul Calinic Miclescu, incen-
jurat- de intregul cler al capitalei, va oficia un Te:Deum, muliumind lui Dumnezeu
pentru izbinda armatei, cind primele- trupe venite de pe front au intrat in Bucuresti
{15 dec. 1877), iar episcopul Atanasie a intimpinat cu, aceleasi rugidciuni de-slava
-cdtre Dumnezeu, noile trupe sosite la Craiova (28 -febr. 1878); falicitind, in numele
Bisericii, pe cei ce s-au purtat cu-barbitie pe cimpul de:luptd 2. Ierarhii §i preotii
Bisericii au luat parte si la imtrarea triumfala a armatei romane in: Bucuresti (8 oct.
1878) si la solemnitatea pentru decorarea steagurilor regimeatelor care s-au distins:
in mod deosebit prin acte de vitejie in acest razboi. Un serviciu idivin ‘special -a fost
savirsit cu acest prilej de mitropolitul Qalinic’ Miclescy; impreuna. <u - episcopii Ino-
-chentie al Buzdului, Ghenadie Petrescu al Argesului.si- Ghenadie, vicarul Mitropoliei,
in fruntea unui mare sobor de preoti imbrécafi in oddidii?. Un Te-Deum a fost ofi-
ctat-si la 19 februarie 1878, cu ocazia incheierii pacii 27. ; LT

3. O largd si rodnicd activitate a desfasurat cterul Bxsenml no-asntre i’ ales in’
-actiunile de a]utor in t‘olosul armatel de pe front si-de almare a su:ferm:telor celor
tanifi. Opera samarineanului milostiv,’ callaﬂzxta de mvatétum evanghelnca, mtan»ta
si alimentatd 'de dr\agostea fata de alproapele n-a’ int‘itzva«t sa l:.c mamfeste si Sa-$l
.dovedeascd rodnicia in rindurile preotimii noastre. I'n.demnufl AJpostolu{'ul «Puhtatl va
sa.t\cxmle unu ahova $1 asa vetl T “'mphm lege-a 1u1 Hnstos» (Gal VL 2)° ;1 «Pnsqsmt-,a

~21. D.R.L, vol. VI, doec. 121, ‘131, 190,.202. si 230, p..72, 78, [107.-,:-.11355i= 125; . -Monitorul. : Oficial,:
ar. 202/1877, p. 5329 si nr. 207/1877, p. 5440—5442; «Biserica Ortodoxd Romdnd~, IV (1877—1878), nr. 1,
p.~55—57. 2. Biserica gi Scoala, nr. 35/1877, p, 274 ; Vocea Clemlm ar: 25/L877 p. 199—200:

23. T. C. Viclrescuy, op. cit., 1I, p. 241. . i

24. Monitorul Oficial, or. 37/1878, p. 938 ; Buanta Ortodoxd Romdml IV (1877 1878), e, 6, p
375— 376 : i

25. Monitorwl Oficiaf, nr. 278/1877, p. 1272 91 ar. 283/1877, p. 7387—7333 T C V&cérﬁcu, op cu
L, p. 350. .

26. Monitorul Ofu:m! or, 22 § mma p. 5665 §i 5736 Col l Manolm. Mzbcud romdno‘
-ruso-turc din 1877, ed. I, Bucuregti, 1921, p. 369. . 21, D.Rd., wdjxdocm},pm
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voastrd sd implineascd lipsa altora, pentru ca §i prisosinta lor sd implineascad lipsa
voastrd, spre a fi potrivire» (II Cor. VIII, 14), a fost urmat si aplicat de intregui cler
de la orase i sate, din minastiri §i schituri. Imbogdtirea «intru totul spre toata dar-
nicia, care aduce prin noi muliumire lui Dumnezeu» (II Cor. IX, 11) din apelul Sfin-
tului Apostol Pavel a impulsionat organizarea si desfdsurarea unei continue §i sus-
tinute activitdti a clerului in sprijinul celor ce duceau greul rdzboiului. Biserica a
inteles ca si in felul acesta sd-si arate devotamentul si abnegatia fatd de tard si
popor si sd fie aladturi de fiii ei, cind acestia au trecut prin clipele grele ale raz-
boiudui pentru dobindirea libertatii si independentei.

Ierarhii Bisericii n-au pregetat nici o clipd ca prin indemnuri si indruméri adre-
sate clerului s determine in rindurile acestuia o cit mai activad si mai intensa lucrare
de sprijinire a armatei roméne. De un inalt patriotism este apelul calduros (cu nr.
1514—1519) pe care mitropolitul Iosif Naniescu il adreseazd (la 14 iulie 1877) preo-
timii din cele cinci protoierii (lasi, Botogani, Dorohoi, Suceava si Neamt), pentru a
contribui cu ajutorul ei moral si material la efortul comun, intocmind liste de sub-
scriptie in care sa fie consemnat obolul fiecarui credincios. «Clerul Bisericii noastre
roméne — spune in pastorala sa mitropolitul Iosif — ales §i iegit din natiune, in
toate imprejurdrile vielii nationale prin care a trecut Roméania de secole, a fost tot-
deauna aldturea si impreuna cu natiunea. Acum dar mai cu seama, cind fiii poporului
roman, copiii §i fratii nostri sint la hotarele {arii cu arma in mina, varsindu-si sin-
gele pentru a apara drepturile, viapa, averea, caminurile §i onoarea romadnilor, impre-
una cu locasurile sfintei noastre religii, clerul nu poate s& rdmind nepéasator gi faré
a lua parte, pe cit se poate, la sacrificiile ce se cer in asemenea timp extraordinar.
Pe linga rugaciunile ce Biserica prin clerul séu in&lta neincetat ziuva si noaptea cétre
Dumnezeu pentru ajutorul armatelor crestine in contra inamicului secular al nostru
in parte si al crestindtdtii in genere, noi, clerul, impreund cu rugdciunile si binecu-
vintarile noastre se cuvine si sintem datori sd insotim pe bravii fii ai Romaniei si
cu ajutorul material de care putem dispune. Exemple frumoase si ldudabile in aceastd
privinta ni s-au dat pind acum indestule de cidtre toate clasele societdtii noastre
roméne... Rindul nostru prin urmare este a ne implini §i noi asemenea patriotica
datorie. Credem dar de cuviin{a.. sid indemni pe preoti a contribui fiecare cu ce se
poate inlesni, stiind c¢d pe datatorul de bund voie iubeste Dumnezeu, care si pe cei
doi bani ai vdduvei i-a primit ca si darurile celor avuii, adresindu-te asemenea si
catre superiorii si superioarele monastirilor gi schiturilor din acel judet»28. Aceeasi
dragoste pentru tara si fiii neamului care luptau pe front rdzbate si din indemnul
episcopului Atanasie al Rimnicului si Noului Severin, cdtre cler si credinciosi (Craio-
va, 27 iulie 1877), pentru a veni in sprijinul ostasilor romdni, din care reproducem :
«Deoarece fara este acum incercatd prin grele nevoi, datoria fiecarui din noi esté
de a fi cu deosebitd iubire si ingrijire pentru dinsa, acestea fiind o datorie sacra
impusd noud tuturor de sfinta noastra Bisericd si de datoria de cetdeni ... rugindu-va
ca sd nu crutati nici un mijloc §i osteneald de a veni spre usurarea greutdtilor farii
si spre ajutorul bravei armate romane» 2,

Cu aceleasi sentimente de dragoste pentru {ard si popor se indreaptd spre preotii
si credinciosii din eparhie si chemarea episcopului Ghenadie al Argesului (din 22 sept.

28. D.R.I, vol. IV, doc. 1042, p. 572—573; Biserica Ortodoxd Romdnd, 11l (1876—1877), nr. 11,
P. 539—540 si 543—544.
29, Vocea Clerului, nr. 23/1877, p. 184.

5. T. — 2 — 1077
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1877). Inaltul jerarh indeamnd pe toti sd vind cu ajutorul lor in sprijinul armatei,
sd facd rugaciuni speciale in toate bisericile si la toate serviciile liturgice, incit toti
intr-un glas sd se roage lui Dumnezeu pentru biruinta ostasilor, alinarea suferintelor
celor raniti i izbdvirea sufletelor celor cazuii in lupte *.

Apeluri asemdndtoare au fost publicate si in presa bisericeascd a vremii. Astfel,
in ziarul «Vocea Clerului» a aparut, sub titlul: «Datoria preofilor in imprejurarile-
de faid», un apel catre toti slujitorii Bisericii in care s-a cerut ca preotii sa fie la
inadltimea chemdrii i misiunii lor, si in acelasi timp sd indemne pe credinciosi de a
raspunde cu dragoste si darmicie la toate actiunile de ajutorare a ranitilor si a vadu-
velor si orfanilor de razboi 3.

Dupd indemnul Sfintei Scripturi si deplina constiintd a implinirii indatoriritor
sacerdotale, cetdienesti si umanitare, clerul Bisericii noastre din toate treptele ierar-
hice a rdspuns cu insufletire la chemarea tarii. Numeroase si multiple au fost acliu-
nile desfasurate de preotii Bisericii prin contribuiii personale si prin stringerea de
donatii in bani sau diferite ofrande (imbracaminte, alimente, lenjerie de corp si de
pat, bandaje, scamad etc.) de la credinciosi pentru ducerea razboiului. Pentru o cft
mai rodnica activitate in folosul ostasilor de pe ctmpul de luptd, de ajutorare a rénmi-
tilor si a familiflor lor, slujitorii Bisericii Ortodoxe Romaéne s-au organizat in «comi-
tete clericale», pe tara, pe eparhii si protoierii, precum §i in toate orasele mai marb
din tard. Astfel, in orasul Pitegti s-a organizat (7 sept. 1877) din inifiativa si sub
presedintia episcopului Ghenadie al Argesului un comitet alcatuit din preoti si alte
persoane onorabile din acest oras 3. Comitetul general al preofilor din Romania &
lansat chiar un «Apel catre preotii din tard si capitald», in care se spune printre
altele: «In aceasta circumstantd, cind fratii si fili nostri sint chemati a-si implin¥
datoria supremad, noi sintem datori cu tolii a face ce vom putea, spre a consola si
sprijini pe cei ce vor suferi asprimile razboiului pentru apararea mosiei parintesti,
Roménia.. In acest scop dar, iubiti frafi, puneti ostenelile voastre, fiti activi si cw
inima, alergati cu timp si fara timp, spre a aduna de unde veti putea de la bunii
nostri romani mijloace banesti si ajutoare pentru ranitii romani, pe care le vom
inainta societdatii Crucea Rosie» 35,

Listele cu ofrande in bani si diferite obiecte, publicate in «Monitorul Oficial»
din anii de rdzboi, sau in ziarele din Bucuresti si provincie, stau marturie pentrw
rivna cu care aceste «comitete clericale» au infeles sa-si facd pe deplin datoria. Dar
preotimea se va inscrie cu contributiile ei nu numai pe listele acestor comitete, ci
si pe listele altor comitete organizate in rindul doamnelor roméne, sau pe listele:
de subscriptie ale autoritdtilor civile din orase, sate sau judete. In aproape toate
listele publicate vom intilni inscrise nume de preoti, de sotii de preoti si cintireti
bisericesti, care si-au oferit ajutorul material pentru inzestrarea armatei cu echipa-
ment de razboi sau aprovizionarea cu alimente si imbrécd&minte. Cu un bun si pildui-
tor exemplu pentru intregul cler, se inscriu aici ierarhii Bisericii. Astfel, mitropolituk
primat, Calinic Miclescu, a donat Crucii Rosii suma de 1.000 lei, iar mitropolitul Iosif
Naniescu a déruit in folosul armatei aceeasi sumd de bani 3. Episcopul Melchisedec

30. Biserica Ortodoxd Romdnd, IV (1877—1878), nr. 4, p. 215—216; Vocea Clerului, nr. 27/1877,
P. 214-215. 31. Vocea Clerului, nr. 24/1877, p. 189—191.

32. Biserica Ortodoxd Romdnd, IV (1877—1878), nr. 4, p. 216.

33. Biserica §i Scoala, nr. 17/1877, p. 135 ; Vocea Clerului, nr. 22/1877, p. 172.

34. Biserica Ortodoxd Romdnd, 111 (1876—1877), nr. 11, p. 530 si nr. 12, p. 610; 1V (1877—1878), nr. 1,
P- 53 ; Monitorul Oficial, nr. 208 si 221/1877, p. 5457 si 5707.
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al Dunéarii de Jos a oferit pentru armata de pe front 1.000 lei si a pus la dispozifia
Crucii Rosii suma de 2.000 lei. Episcopul Atanmasie al Rimnicului §i Noului Severin a
daruit imbraciminte de darnd pentru soldati, lenjerie de comp si pat pentru cei raniti,
un rind de odajdii §i carti de cult pentru confesorul Regimentului 5 Dorobanii si
diferite obiecte la spitalul militar de la Galicinica. Episcopul Isaia ‘Vicol al Roma-
nului a daruit 500 lei si diferite obiecte. Episcopul Inochentie al Buzdului, suma de
500 lei, fmpreund cu banii §i obiectele de imbracaminte, lenjerie §i bandaje oferite
de minastirile Ciolanul, Ratesti, Rogozu, Poiana Marului, Gdvanul, Gavanele i Cotesti,
iar episcopul losif Gheorghian al Hugilor a donat 120 lei, la care s-au addugat si
sumele oferite de preoti §i monahi de la centrul eparhial 3.

In documentele vremii sint meniionate numeroase liste de subscripjie prin care
comitetele clericale au strins ajutoarele in bani, obiecte si alimente oferite pentru
ostasii de pe front. Intilnim publicate listele comitetului clerului eparhial din Bucu-
resti, ale comitetului clerului din Brdila, ale comitetelor clericale din judetele Dolj,
Mehedinti si Roman (cu peste 100 preoti) 3, precum si listele comitetelor clericale
din celelalte judete ale {arii ¥.

Entuziasmul si dragostea cu care intregul popor a inconjurat armata de pe front,
pe soldatii réniti i familiile celor cazuti in lupte, a determinat pe unii slujitori ai
Bisericii sd daruiasca lunar, pentru sprijinul armatei, pind la sfirsitul razboiului, o
parte din salariile sau diurnele primite. Astfel, arhimandri{ii Ghenadie Enaceanu si
Silvestru Balanescu, profesori la Seminarul Central din Bucuregti, au cerut sa li se
retind lunar (incepind cu iunie 1877) jumatate din salariu pentru trebuintele armatei.
In scrisorile adresate Ministerului Instructiunii, cei doi profesori au ardtat ca «in
fata grelelor imprejurdri in ocare se afld scumpa noastra fard, Romania» §i «in nepu-
tinta de a pune la dispozitia {arii brajele» lor, datoria fa}{d de cauza dreaptd a poporu-
lui pe care o apard armata in lupte, i-a facut s3 ofere aceastd «minima ofranda»r.
Ministerul de Interne le-a adus in mod deosebit muljumiri pentru devotamentul cu
core si-au oferit contributia lor in sprijinul apararii libertdtii si independentei tarii 3.
Cu aceeasi insufletire si darnicie au oferit sume din salariul lor lunar si preotii:
M. Solescu (Vrancea-Putna), C. Radulescu (Ocnele Mari), G. Floru (profesor de reli-
gie-Bucuresti), G. Simionescu (Tepu-Tecuci), C. Ghinescu (Reni-Ismail), G. Georgescu
(profesor de religie-Bucuresti), C. Trifon (judejul Neamt), I. Ionescu (Izvorani-Bacdu)
sa.%. Un grup de patru preoti din judeful Vaslui si sase preoti-invajatori din plasa
Lovistea (Arges) au oferit cite un salariu lunar, lar Stamate Negoescu, prim-cintdret
la biserica Antim (Bucuresti) a ddruit pentru ajutorul ranitilor, cite 5 lei lunar, pina
la terminarea razboiutui 4

35. Biserica Ortodoxd Romdnd, 11 (1876—1877), nr. 11, p. 530; IV (1877—1878), nr. 1, p. 53; D.R.L,
vol. VI, doc. 262 5i 641, p. 141 si 317—318 ; vol. VII, doc. 1064, p. 614 ; Monitorul Oficial, nr. 193, 196, 222
si 266/1877, p. 5233, 5272, 5723 §i 6661 ; nr. 56, 57, 64, 69 si 263/1878, p. 1588, 1619—1620, 1845—1847,
1983 si 6592.

36. Biserica Ortodoxd Romdnd, 111 (1876—1877), nr. 11, p. 531; Monitorul Oficial, nr. 17, 18, 242,
259 si 276/1877, p. 344, 371—372, 6131—6132, 6507—6508 i 7237 —7238.

37. Liste cu nume de preofi si sumele sau ofrandele diruite se gisesc in Monitorid Oficial, nr. 125,
162, 178, 213, 235, 242, 265, 269 si 276 din anul 1877 ; si nr. 17, 18, 38, 63, 182, 185, 190, 191 si 195
din anul 1878.

38. D.R.I, vol. 1lI, doc. 765 5i 883, p. 402—403 si 473; vol. V, doc. 1230, p. 612 ; Monitorud Oficial,
nr. 128, 132, 143 si 192/1877, p. 3706, 3796, 4056 si 5207.

39. Monitorul oficial, nr. 136, 219, 230, 236, 238, 243, 249, 250 si 259/1877, p. 3887, 5673~—5676, 5915,
6009, 6043, 6155, 6285, 6322 si 6508 ; nr. 23/1878, p. 513; D.R.I., vol. VI, doc. 467 si 1226, p. 234 s5i 626.

40. Monitorul oficial, nr. 164, 258 si 287/1877, p. 4581, 6494 si 7479 ; D.R.L., vol. VIII, doc. 212,
p. 116—117. )
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Fatd de amploarea pe care a luat-o in Biserica noastrd activitatea de sprijinire
a eforturilor intregului popor, n-au ramas straini nici monahii si monahiile din minds-
tirile si schiturile de pe intreg cuprinsul tarii. In asezdmintele monahale ale Bise-
ricii, dupd cum o dovedesc marturiile contemporane, s-a desfdsurat cu mult zel si
rivna actiunea de stringere a ajutoarelor in bani si imbracaminte pentru ostasii romani.
Liste Intregi, numai cu nume de monahi si monahii, au fost date publicitatii, impre-
und cu mulfumiri pentru donatiile §i ofrandele facute. Pe aceste liste figureaza monahii
de la Neam{ si Secu, de la Ghighiu, Precista §i Slatina (Suceava) si de la Arnota si
Bistrita, sau monahiile de la Agapia si Varatec, de la Hurezi, de la Ratesti, Cotesti
si Rogozu, de la Barbu si schitul Nama&esti. In fruntea acestei acliuni patriotice se
intilnesc staretii §i starefele acestor agezdminte #.

O deosebitd actiune de ajutorare a fost desfasuratd chiar si in rindurile elevilor
din seminariile teologice, viitorii slujitori ai Bisericii. Astfel, elevii de la Seminarul
Central din Bucuresti si de la seminariile din Rm. Vilcea si Husi au oferit din pujinul
lor, ca marturie a dragostei care le-a incalzit sufletul pentru ostagii de pe front, prin-
tre care erau firegte si unii dintre parintii tor 2.

Este cazul sd amintim aici si contributia unor epitropii bisericesti, ca cele de
la bisericile Madona Dudu (Craiova) si Slobozia (Bucuresti), precum si ofrandele in
ifmbracaminte, lenjerie si alimente pentru soldafii de pe front, oferite de sofiile preo-
tilor nogtri 4.

4. Dupa indemnul si indatorirea ce o au slujitorii Bisericii de a cerceta pe cei
bolnavi si a ajuta si mingiia pe cei ce sint in suferinta (Matei XXV, 36; II Cor. I, 4),
preotii au depus aceleasi stradanii pentru a veni in ajutorul soldatilor raniti. Ei si-au
adus contributia lor, fie direct pe cimpul de luptd, fie prin sprijinul moral si mate-
rial acordat Societdfii Crucea Rosie, sau altor societd}i si comitete, care pe lingd
Serviciul sanitar al armatei, au dat asisten}d celor ranif{i in spitale si pe fronturile
de luptd. Crucea Rosie a publicat chiar in presa contemporana o chemare catre in-
tregul popor in care a facut apel la datoria tuturor de a contribui la efortul comun
pentru «ajutorarea ranitilor si a suferinzilor de pe cimpul de luptda». Apelul s-a in-
dreptat §i cdtre preotii Bisericii noastre, in cuvintele: «Noi sintem siguri ca cucer-
nicii preoti, ca unii ce sint destinati a fi parinti ai nenoroci}ilor si ai suferinzilor, se
vor sili din toate puterile s&@ indemne pe poporanii lor a raspunde la acel apel cu
toatd generozitatea.. Noi credem c& cucernicii preoli vor depune tot zelul si activi-
tatea si vor ardta crestinilor sacra lor datorie de a veni in ajutorul suferinzilore 4.
Preotii Bisericii n-au intirziat s@ rdspundd la aceastd chemare si sa-si facd pe deplin
datoria de péarinti duhovnicesti, contribuind fiecare cu obolul sdu la alinarea si tama-
duirea ranilor si durerilor ostasilor romdni raniti in razboi. Pe listele de subscriptie
lansate de Crucea Rosie, pentru «formarea ambulanielor romane care vor merge pe
cimpul de rdzboi in ajutorul soldatilor raniti» se gdseste un mare numar de preoti,
care au sustinut cu ofrandele lor (in bani, haine, lenjerie, material pentru bandaje,
scamd etc.) aceastd actiune. In multe cazuri aceste liste au fost incredinpate protoie-
reilor si clerului din orasele mai mari, ca astfel activitatea de sprijinire a Crucii

41, Mornitorul oficial, nr. 120, 166, 210, 224, 237, 271, 273 si 274 din anul 1877 ; nr. 17, 21, 49, 57,
182 si 191 din anul 1878 ; D.R.I.,, vol. VII, doc. 1194, p. 701.

42. Monitorul oficial, nr, 166, 192, 254 si 263/1877 ; D.R.I., vol. V, doc. 1230, p. 612; Biserica
Ortodoxd Romdnd, 111 (1876—1877), nr. 11, p. 530—531.

43. Monitorul oficial, nr. 226 si 268 din 1877 ; i nr. 6, 50, 182, 185 si 191 din 1878 ; D.R.I., vol. VI,
doc. 645 si 1297, p. 319 si 665—666. 44, Vocea Clerilui, nr. 20/1877, p. 153—154,
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Rosii sd fie cit mai intensd in rindurile clerului si credinciosilor Bisericii. Preotii
din Bucuresti s-au organizat inir-un comitet dependent de Crucea Rosie, sub pre-
sedintia preotului Gr. Musceleanu si au colectat de la preotii si credinciosii capitalei
suma de lei 3.760 si 30 bani si obiecte in valoare de peste 6.000 lei%>. Contributiile
preotilor in bani si obiecte se intilnesc §i pe listele Crucii Rosii de la «comitetele
districtuale» din judete, sau pe cele incredinpate autoritatilor de stat de la orase
5i sate.

Campania dusd de Crucea Rosie in folosul ranitilor de razboi a fost sustinuta
de ierarhii Bisericii. Prin pastorale si ordine circulare, ei au indemnat clerul din
eparhii ca, acolo unde se formeaza comitete cu liste in folosul ranitilor, sau liste ale
Crucii Rosii, acestea sd fie preluate si de preoti, iar acolo unde nu sint, preotii sa
alcdtuiascd ei insisi astfel de liste %6, In felul acesta s-a asigurat o activitate cit mai
rodnica din partea preotilor care si-au implinit indatoririle si au dovedit rostul pe
care-]1 au ca slujitori ai Bisericii si pastori ai credinciosilor. Din listele publicate de
Crucea Rosie 4 se poate constata c¢d preotii din toate tinuturile roménesti impreuna
cu monahii i monahiile din minéastiri §i schituri, au oferit cu multd abnegatie si jert-
felnicie tot ce au putut darui §i stringe pentru ranitii roméni aflaji in ambulaniele
de pe front sau in spitalele din fara.

Cu aceeasi darnicie i zel clerul din Moldova a susfinut activitatea «Comitetului
Doamnelor din lasi» in organizarea si intrefinerea ambulantelor sanitare de pe front
sau din tard. Mitropolitul Iosif Naniescu a dat dispozitii (la 19 mai 1877) clerului din
cele cinci protoierii ale Mitropoliei Moldovei si Sucevei de a rindui cele necesare in
loate bisericile urbane §i rurale pentru stringerea de ofrande si a «recomanda eno-
riasilor sd vind fiecare cu ce poate in ajutorul soldajilor roméni ce sint pe cimpul
de luptd .. cdci bunul Dumnezeu primeste cu aceeasi bundtate si banul vaduvei
sdrace, ca si derurile cele mari ale celor avuti» . Indemnul ierarhului a incalzit
inimile clerului si credinciosilor, astfel cd Mitropolia a trimis comitetului din Iasi in
repetate rinduri ofrandele primite. Atunci cind obiectele daruite de céalugarijele de
la Agapia, in frunte cu stareta Tavita Ursache, au fost trimise comitetului (11 aug.
1877), mitropolitul a remarcat «sentimentele nobile, generoase, patriotice si religioase
vrednice de toatd lauda» de care au dat dovadd . Generozitatea intregului cler de
a sprijini comitetele din judefe si orase este remarcati de acelasi ierarh cu ocazia
trimiterii ofrandelor preofilor din judetele Iasi si Suceava . Comitetul din lasi a
raspuns cu muliumire §i recunostinid «pentru devotamentul si abnegatiunea ce si-a
impus (clerul) in fata imprejurdrilor grele prin care trece najiunea romaéna» 5.

Din clipa in care numadrul rénitilor a crescut si s-a vdzut necesitatea de organi-
zare si intretinere a mai multor spitale, Biserica si-a indreptat sprijinul si spre aceastd
actiune filantropica. Nici aici n-au lipsit indemnul si indrumarea ierarhilor Bisericii

45. Monitorul oficial, nr. 203, 205 si 269/1877, p. 5388--5390, 5421 si 7067—7068 ; Biserica Ortodoxd
Romdnd, 111 (1876—1877), nr. 11, p. 531 ; Vocea Clerului, nr. 31/1877, p. 246.

46. D.R.L., vol. V, doc. 420, p. 199—200.

47. A se vedea listele publicate, pe serii, in Monitorul oficial, nr. 74, 182, 187, 213, 217, 218, 222,
227, 233, 237, 238, 240, 243, 245, 247, 249, 256, 258, 263, 270 si 274 din anul 1877; si nr. 36, 68 si 79
din anul 1878 ; D.R.1.,, vol. V, doc. 837, p. 424—425,

48. D.R.I, vol. III, doc. 388, p. 200—201; Biserica Ortodoxd Romdnd, 1II (1876—1877), nr. 11,
p. 539 si 542.

49. D.R.1, vol, V, doc. 837, p. 424—425 ; Biserica Ortodoxd Romdnd, 11l (1876—1877), nr. 11, p. 540.

50. D.R.I., vol. V, doc. 1259, p. 630 ; vol. VI, doc. 347, p. 182.

51. D.R.1.,, vol. VI, doc. 1301, p. 668.
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noastre cdtre cler si credinciogi. Odatd cu organizarea, din initiativa particulara, a
spitalului «Independenta» din Craiova, episcopul Atanasie al Rimnicului si Noului
Severin adreseaza (la 27 iulie 1877) un calduros apel catre toti, cler si credinciosi,
de a veni «in ajutorul acestui spital, fiecare cu ce va putea», acest lucru «fiind o
datorie sfintd, impusda noua tuturor de sfinta noastra Biserica si de datoria de ceta-
teni», Incredintat cd cei de azi nu vor fi mai prejos decit strdmosii lor si vor ras-
punde cu multd darnicie pentru sustinerea spitalului, episcopul Atanasie incheie ape-
Iul rugind pe bunul Dumnezeu sd@ binecuvinteze stradaniile celor ce vor contribui.
Totodatd a rinduit ca in toatd eparhia sd se alcatuiascd «comitete clericale» pentru
a desfasura si sustine o vie activitale in folosul ostasilor ranifi 2. Clerul Bisericii a
sprijinit material si infiinfarea §i organizarea spitalului «Virtutea Militarda», de la
Roman. Numeroase sint numele de preoti care au contribuit cu donatii la intretinerea
acestui spital . Dar ajutorul Bisericii noastre s-a indreptat cu aceeasi generozitate
si catre ostasii rdniti din armata rusd. Episcopia de la Buzdu a pus la dispozitia
ammatei ruse o parte din localul sdu, unde s-a amenajat un spital pentru ranifi3.

Contributia Bisericii in ajutorul dat soldatilor rdnmiti nu s-a limitat numai la
actiunile desfasurate de ierarhii si preotii bisericilor de la sate §i orase. Staruitoarea
activitate desfasuratd de diferitele comitete pentru a aduna de la populatia tarii
ofrandele necesare organizarii i intrefinerii spitalelor cu raniti, si adincul patriotism
al poporului au gdasit acelasi devotament si aceeasi dorin{d de a sluji tara si neamul
si in rindurile monahilor si monahiilor din minastirile si schiturile noastre. Cu incu-
viintarea chiriarhilor ei au slujit ca infirmieri sau brancardieri la spitale sau ambu-
lante. Astfél cu binecuvintarea mitropolitului primat Calinic Miclescu, monahi si
monahii de la Minastirile Cernica (20), Caldarugani (26), Tiganesti (25) si Pasdrea (20)
au fost pe front si in spitale infirmieri si brancardieri. Cei 91 de monahi si monahii
participanti la aceste actiuni au marturisit cd «inima noastrd era plind de intristare,
cd nu putem veni §i noi cu ceva ofrande, a le depune pe altarul Patriei, fatd de eve-
nimentele ce se petrec la hotare, unde fratii si rudele noastre isi varsd singele pentru
cea mai sfintd cauzd, regenerarea Romdniei prin independenjd» %5. Acesta a fost
motivul pentru care ei s-au inrolat in serviciile frontului de lupta.

Deoarece situatia necesita organizarea unor noi spilale la Turnu-Magurele, Ro-
siorii de Vede, Caracal, Slatina, Craiova, Islaz, Corabia, Bechet si Calafat, Mitropolia
Ungrovlahiei a pus la dispozitia Crucii Rosii un numar de 50 de monahi si 50 de mo-
nahii. Dup@ un scurt instructaj facut la spitalul «Filantropia» din Bucuresti, Crucea
Rosie a repartizat la spitale si ambulante 29 monahii de la Tigdnesti si Pasarea, ca
infirmiere si 40 monahi de la Cernica si Caldarusani, ca brancardieri *.

Dar si monahii si monahiile de la minastirile si schiturile din Moldova au ras-
puns cu aceeasi insufletire i devotament cauzei comune romanesti, independenta
tarii. Pentru monahii §i monahiile de la minastirile si schiturile din Moldova, mitro-
politul Tosif Naniescu a acordat «binecuvintarea de a merge in serviciul ambulan-
telor romane, cind vocea Patriei i-ar chema» incd de la inceputul razboiului (14 iulie

52. Vocea Clerului, nr. 23/1877, p. 184 ; si mr. 27/1877, p. 213—214.

53. Monitorul oficial, nr. 64 si 183/1878, p. 1845—1847 5i 4849.

54. D.R.L., vol. 11, doc. 907, 1100 si 1143, p. 459—460, 550—552 si 572.

55. Biserica Ortodoxd Romdnd, 111 (1876—1877), nr. 9, p. 430.

56. Ibidem, 111 (1876—1877), nr. 11, p. 533—537; Vocea Clerului, nr. 23/1877, p. 182—183. Numele
celor 29 de cilugirife si 40 de calugdri sint publicate in rev. cit., IIT (1876 —1877), nr. 11, p. 537—539.
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1877) 7. Intr-un apel adresat celor sapte minastiri si schituri din Moldova (Neami,
‘Secu, Horaita, Vorona, Agapia, Agafton §i Varatec, la 27 aug. 1877), mitropolitul de
1a lasi a ardtat cd, intrucit para «are trebuiniad de ajutorul tuturor fiilor ei fard ose-
bire..., sintem datori a da exemplu nu numai cu cuvintul, dar $i cu fapta», de aceea
monahii si monahijle care rdmin in minastiri sd se roage neincetat pentru biruinta
armatei romane, «iar cei ce sint in putere de a lupta cu ostenelile s meargd in mij-
locul ostasilor Patriei ce se luptd cu armele si cad raniti, a le indulei suferintele si
durerile ranelor prin seriviciul ce se face la ambulantd» %. Multi dintre monahi si
monahii, raspunzind la apelul chiriarhilor au slujit cu vrednicie la spitale si ambu-
lante. Un grup de 20 de moniahii de la Agapia au fost in serviciul Crucii Rosii la
Bucuresti; 10 monahii de la Agapia si Varatec au slujit ca infirmiere la spitalul din
Tg. Neamt, iar alte 10 monahii la spitalul «Sf. Maria» din Iasi, organizat de «Comi-
tetul Doamnelor» de aici %.

La indemnul episcopului Abanasie al Rimnicului si Noului Severin, 37 monahi
si monahii din cuprinsul acestei eparhii s-4au oferit sa slujeascd ca infinmiere §i bran-
cardieri pe front sau in tarid. Ei au fost trimisi la spitalul din Turnu Magurele, cu
exceptia a sase monahi de la Hurezi, care slujeau de mai inainte la spitalul «Inde-
pendenpa» din Craiova. Ulterior numdarul lor a sporit, incit din aceastd eparhie au
slujit ca infirmiere si brancardieri 10 monahi si 48 monahii .

Cu aceeasi abnegatie si insufletire au rdspuns la indemnul episcopului Gheor-
ghian al Husilor, 8 monahii de la Minastirea Adam (Tutova), care au slujit ca infir-
miere la spitalele din Galati si la alte spitale care urmau si se organizeze la Birlad .

Activitatea desfasuratd de monahi si monahii la spitale si ambulante a fost
bine apreciatd de personalul medical si de rdnitii ingrijiti. Astfel, Dr. Lud. Fialla,
medic-sef al spitalelor temporale de Cruce Rosie nu are deocit cuvinte de mulfumire
si laudd pentru infirmierele si brancardierii din rindul monahilor §i monahiilor. «Ca-
fugaritele care au rdmas — scrie Dr. Fialla — au dat o ingrijire inteligentd si cu
blindete ranitilor, precum i c#lugarii, fiecare a corespuns cu abnegatie ldudabild
insdrcindrilor destul de grele» 2,

5. Entuziasmul patriotic care a insufletit pe romanii de dincoace de Carpali n-a
rdmas fard rdsunet in sufletele celor din Transilvania i Bucovina, cdci dragostea de
neam $i legdtura de singe si limba ii unea pe to}i. Ei vor veni in ajutorul armatei
$i al ranitilor cu ofrande in bani §i diferite lucruri, dacd situatia nu le-a ingaduit sa

57. Ibidem, 111 (1876—1877), nr. 11, p. 539 §i 543—544,

58. Ibidem, p. 540—541.

59. D.R.I, vol. VII, doc. 149 si 367, p. 82 si 207—208; Biserica Ortodoxd Romdnd, III (1876—1877),
ar. 11 p. 539 §i 541; Gen. Radu Rosetti, Ambulanfa doamnelor din lasi in 1877—1878 (Acad. Rom.,
M.S.1., seria III, tomul XXII), Bucuresti, 1940, p. 15.

60. Biserica Ortodoxd Romdnd, 111 (1876—1877), nr. 11, p. 544—545 (cu liste nominale); IV (1877—
1878), nr. 1, p. 53—54 (cu liste nominale in completare) ; Vocea Clerului, nr. 27/1877, p. 213—214; Dr.
Lud. Fialla, Reminiscente din resbelul romdnmo-ruso-turc al anului 1877 si rolul Soc. «Crucea Rogies la
timp de pace §i resbel, Bucuresti 1892, p. 64—65.

61. Biserica Ortodoxd Romdnd, 111 (1876—1877), nr. 11, p. 546.

62. Dr. Lud. Fialla, op. cit, p. 65; vezi si Cdp. M. Dimitrescu, op. cit., p. 67. In general despre
activitatea monahilor in timpul rdzboiului, un cronicar al vremii scrie: «O mare parte din ciluglrii cei
mai tineri, auzind chemarea patriei in pericol, nu st3turi o clipd la indoialdl, ci parisind linistea monas-
tirilor, plecard pe cimpul de resbel ca sd contribuie cel putin prin cintare si consolare pe cel suferinzi
pentru fard, dacd pozitiunea lor nu le permitea si ia ca popa Fdrcasi palosul si pusca in mind spre a
zedobindi neatirnarea mogiei lor». N. A, Popescu, op. cit., I, 13—14,
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fie pe front alaturi de fratii lor %. Vom intilni totusi grupuri de tineri din Sibiu si
Fagdras, care au trecut [rontiera si s-au inrolat ca voluntari in armata romana®.
Parliciparea voluntarilor a fost iniliatd de la inceputul razboiului, din clipa in care
avocatul Ioan Roman a chemat la sine (in mai 1877) tinerii din Fagdras si i-a indem-
nat sa plece ca voluntari in armata romdnd. Printre cei ce au rdspuns la acest in-
demn a fost §i Vincentiu Grama, absolvent de teologie, care a luptat pe front, a fost
decorat, iar dupd rdzboi a revenit in Transilvania, unde a fost hirotonit ca preot in
comuna Riugor 5.

Paralel cu actiunea voluntarilor a luat nastere in Transilvania campania de
stringere a ajutoarelor pentru armata de pe [ront si pentru ranifii din spitale. In
acest scop s-au organizat comitete, au fost publicate apeluri §i au circulat liste de
subscriptie. Din comitetele organizate in Transilvania au facut parte numerosi preoti
si preotese, iar pe listele de subscriptie sint inscrise nume de vladici, protopopi, preoti
si cintdreii bisericesti, aldturi de marele numdar al credinciosilor romani.

Initiativa in organizarea campaniei in rindurile romadnilor ardeleni pentru a
aduna ajutoare in folosul ostasilor de pe front, a fost luatd de femeile roméne din
Sibiu. La 17 mai 1877 a luat fiintd «Comitetul doamnelor roméne din Sibiu» cu scopul
«de a veni cu mijloacele lor posibile in ajutorul ostasilor romani raniti, si la usu-
rarea suferintelor familiilor celor cazuti in luptd» %, Din acest comitet, alcatuit din
16 persoane, in frunte cu Judita Mé&celaru (Sibiu), au f&cut parie cinci sotii ale pro-
fesorilor de teologie si ale preofilor consilieri de la Milropolia ortodoxa din Sibiu.
De la inceput comitetul a publicat un «Apel cdtre romane» in care pulseazd vred-
nicia, curajul si nobletea sufleteascd a celor ce considerau drept o sfinta datorie
ca sa-si ajute frafii de neam si limba. «Conduse de simful inimii noastre — se spune
in apel — si inspirate totdeauna de instinctul sublim al umanitdtii, nu putem sta:
indiferente la ceea ce [rafii si surorile noastre vor avea de a indura in aceastd mare
dramd», incit avem datoria «sd venim si sd d&m ajutorul nostru posibil intru reali-
zarea scopului ce ne-am propus» si de aceea «invildm, dar, cu iubire pe toate roman-
cele, surori ale noastre, care consimt cu scopul ce ne-am propus, ca sd binevoiasca
a-si aduce fiecare obolul sdu» .

La puifine zile (22 mai 1877) s-a constituit si «Comitetul romanilor din Brasov
pentru ajutorarea soldatilor rédniti din Romadnia», condus de Manole 1. Diamandi, din
care au facut parte protopopul Ioan Petric si preotii Bartolomeu Baiulescu si Gheorghe
Persinariu. In «Apelul filantropic», adresat de comitet romanilor din Brasov, se
spune : «Fratii nostri de dincolo pusi in dura necesitate de a-si apdra cu arma averea
si existenta, vocea caritdtii vine si reclamd de la umanitate ajutor si alinare. Cu
cit mai virtos nu va reclama aceastd voce de la noi, unde ea este totodald vocea
singelui, pentru ca ei sint fratii nostri.. Dacd ne-ar lipsi orice legaturd intima, fie de
singe, fie de lege si culturd, inalta datorie a gratitudinii nu ne-ar putea ldsa un

63. Acjiunea romdanilor ardeleni in lolosul armatei roméane, dupd cum a fost prezentatd in «Tele-
graful romin» de la Sibiu §i «Gazeta Transilvaniei» de la Brasov, este relatatd pe larg de Pr. Prof.
Mircea Pacurariu, Ecoul Rdzboiului de Independenyd in «Telegraful Romdn» din Sibiu, in «Mitropolia
Ardcalului», XII (1967), nr. 4—5, p. 315—344. 64. Istoria Roméniei 1V, 612 ; N. lorga, op. cit., p. 100.

65. Sextil Pugcariu, Rdsunetul rdzboiului de independentd in Ardeal, Bucuresti, 1927, p. 18. Alfi
voluntari din Ardeal sint mengionati de Pr. Prof. M. Pacurariu, Ecow! Rd&zboiului..., p. 315.

' 66. Biserica §i Scoala, nr. 16/1877, p. 127—128 ; Gazeta Transilvaniei, nr. 38/1877,

67. Biserica §i $coala, nr. 16/1877 ; Gazeta Transilvaniei, nr. 38/1877 ; N. lorga, op. cit.,, p. 95; Pr.

Prol. M. Pacurariu, Ecoul Rdzboiului..., p. 320.
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moment s3 stdm nepasatori in fata acelor ce reclaméd@ indatoririle caritatii. Acesle
sacre motive au dat impuls romanilor din urbea Brasov a veni cu obolul lor in aju-
toru) ranmitilor, in «resbel, a fratilor nostri din Romania». Comitetul si-a propus a
primi ofrande in bani §i obiecte si a le trimite la Crucea Rosie din Bucuresti . Dra-
gostea pentru fratii de acelasi neam s§i lege, care luptau pe front, a determinat comi-
tetul ca o datd cu trimiterea primelor ofrande in bani, s& marturiseascd: «Este puilim
si foarte putin ceea ce facem §i vom putea face pentru scumpii nostri frati suferinzi
pe cimpul de onoare, pentru gloria si indliarea neamului romanesc. Insa daca puterile-
noastre nu pot corespunde inaltelor indatoriri ce le impune legatura de singe si ace-
leasi aspirajiuni de progres si intdrire nationald, binevoiti a primi asigurarea céd sen-
timentele noasire sint mult maj presus decit ne permite realitatea imprejurdrilor» 89,

Comitete aseménatoare au fost organizate si in alte centre ale Transilvaniei:
la Cluj, Arad, Alba-Iulia, Nasadud, Abrud s.a.?. Dar actiunea romaénilor de aici n-a
fost pe placul auloritdtilor austro-ungare de atunci, care, pe motiv de neutralitate,
au dizolval comiletele, cu loate cd ungurii din Transilvania erau indemnati sa ajute
armatele turcesti, iar medicii unguri sd plece in Turcia 7*. Oprelistea stdpinirii austro-
ungare n-a putut insa frina manifestarea sentimentelor de solidaritate si unitate ale-
roménilor din Transilvania cu cei din Roméania $i n-a putut¢ pune stavila actiunilor
incepute. Aceste aciiuni au fost preluate §i continuate de persoane particulare, de
incredere, atit la orase cil si la sate, iar romdncele aduceau tot mai multe ofrande-
in bani si obiecte pentru ranitii roméani. Persoane singure si grupuri de persoane au
adunat aceste ofrande, au publicat apeluri si au raspindit liste de subscriptie. La
Bragov, un grup de 16 roméni, intre care si protopopul Ioan Petric, a publicat un
«Apel la roméani», in care s-a cerut ca «toii romanii dintre Tisa si Carpati, june si
batrin, avut si sarac, sd dea fiecare obolul sdu pentru alinarea suferintelor fratilor
nostri din Romdania raniti in razboi, asa cum o cer legdtura de neam, vocea caritdiii
si civilizatia» 72. Asemenea apeluri au fosl date publicitdjii in toate centrele mai mari
din Transilvania si Banal. Astfel, Emijlia Sturza, solia preotului din Sepreus-Arad, a
publicat o «Adresa filaniropicd catre femeile romane» (24 mai 1877); E. N. Terentin
Pucea, din comitatul Bichis (azi in R. P. Ungara), un «Aviz filantropic cdire domni}
si carturarii roméni» (7 iunie 1877); la Timisoara, Iulia Rolaru a publicat un apel
inso}it de liste de subscripiie; preoteasa Carolina Pop-Papiu din Budei si Amalia
Crigan-Maior din Sacal se adreseazd cu «Apelul citre doamnele romane din Cimpie»
(14 julie 1877)™. La Brasov au aparut «Apelul catre roméne», semnat de Hareti Sta-
nescu, i scrisoarea de indemn catre romancele ardelene publicatd de Sevastiana I.
Muresan, jar la Sibiu, Judita Mé&celaru a publicat (22 sept. 1877) un nou apel citre
romanii {ransilvdneni, cerind ca in fiecare sat si fie adunate, prin liste de subscriptie,
ofrande in bani si obiecie 7.

Era firesc ca toale aceste stdruitoare apeluri sd nu ramand fard de raspuns din
partea celor care au fost cu sufletul aldturi de apmata romand. Liste de subscriptie

68. Monitorul oficial, nr. 115/1977, p. 3396—3397 ; Gazeta Tramsilvaniei, nr. 37/1877; Pr. Prof. M.
P3curariu, Ecoul Rdzboiului..., p. 321—323,

69. Monitorul oficial, nr. 115/1877, p. 3396. 70. Gazeta Transilvaniei, nr. 47/1877.

71. lbidem, nr. 41 si 47/1877 ; Pr. Prof. M. Pacurariu, Ecoul Rdzboiwdui..., p. 321—323.

72. Gazeta Transilvaniei, nr. 45/1877.

73. Biserica si Scoala, nr. 19 si 20/1877, p. 151—152 si 159—160; Gazeta Transilvaniei, nr. 54/1877 ;
Pr. Prof. M. Pacurariu, Ecoul Rdzboiului..., p. 337 5i 342—343.

74. Biserica §i Scoala, nr. 35/1877 ; Gazeta Transilvaniei, nr. 35, 48 si 72/1877; Pr. Prof. M. Picu-
rariu, Ecow Rdzboiului..., p. 327.
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au circulat prin toate orasele si satele ardelene si pe ele se gésesc inscrise numele
intregului cler ardelean, al sotiilor de preofi, al cintiretilor bisericest si al credincio-
silor, care si-au oferit' cu darnicie obolul pentru raniiii de pe front. Cele doud mari
ziare ardelene: «Telegraful romén» si «Gazeta Transilvaniei», impreund cu «Monito-
rul oficial» din Bucuresti, in care Crucea Rosie a publicat ofrandele sosite din Tran-
silvania, sint pline, in anii razboiului, cu liste «de contribuiri benevole intru aju-
torul ostasilor romani raniti in resbelul ruso-roméno-turc» 75. Listele de subscriptie
«care au circulat din Maramures pind in Banat, si din Carpati pind la Tisa, au inscris
numele celor ce aii daruit cu jertfelnicie din bunurile lor pentru ajutorul ostasilor
romdni. De la Brasov si Fdgdras, Sibiu si Alba-Iulia, Cluj si Baia Mare, Medias si
Abrud, Hunedoara si Beiug, Orastie si Tirgu-Mures, Caransebes si Lugoj, Timisoara si
Arad, ofrandele in bani, imbracdminte, lenjerie, scamd si bandaje au luat drumul spre
‘Crucea Rosie din Bucuresti pentru a implini lipsurile §i a alina suferintele celor raniti.
‘Crucea Rosie a organizat, dupd cum s-a ardtat, o ambulantd a doamnelor romane din
Transilvania, indrumata spre front cu alte ambulante de la Iasi.

Pe cele aproape 300 liste de subscripiie, publicate, din care 90 au fost organi-
zate si {inute de protopopi i preofi, iar 20 de preotese, figureazd sute de nume ale
slujitorilor Bisericii noastre: mitropolitul Miron Romanul de la Sibiu, episcopul loan
Popasu de la Caransebes, vicarul Nicolae Popea, 4 consilieri (Sibiu si Caransebes),
‘2 secretari eparhiali, 7 profesori de teologie, 26 protopopi, 294 preoti, 5 absloventi
de Teologie, 56 sotii de preot si 15 epitropi bisericesti, care au donat sume de bani
's1 mari cantitati in obiecte de imbracaminte, lenjerie §i pansamente 7.

Acelasi entuziasm a insufletit si pe romanii din Bucovina, pe atunci sub stapi-
nire austriacd. Se intilnesc si aici tineri de liceu din judetul Suceava, care, trecind
frontiera, au venil sa se inroleze ca voluntari in armata romana, insa la cererea
autoritafilor austriece au fost repatriati?’. In atmosfera de dragoste §i duiosie pentru
soldatii romani, s-au organizat si aici liste de subscripiie mai ales din partea doam-
nelor romane, liste pe care figureaza numerosi preofi bucovineni. Crucea Rogie a
:publicat, in parte, aceste liste, din care noi astdzi cunoastem contributiile slujitorilor
Bisericii. Astfel, o colectd a fost facutd de Natalia Hurmuzachi, printre preofii din
Bucovina, iar pe lista «Comitetului doamnelor roméne din Bucovina» se intilnesc $§i
numele unor clerici: prot. Ioan Olinschi si preotii Viasile Ciupercovici, Leo Popescu
st Neculai Sanciu 8.

6. Biserica nu si-a indreptat actiunea ei de slujire si sprijinire numai a acelora
.care luptau pe front sau erau raniti in spitale, ci sprijinul ei s-a indreptat si spre
familiile celor de pe front, vaduve si orfami. Biserica a indemnat pe slujitorii ei sa
wvind in sprijinul familiilor, vaduvelor si orfanilor de rdzboi, ardtind clerului si cre-
-dinciosilor ei cdile si mijloacele de slujire a acestora. In articolul: «Biserica romand
fatd de cei cdzufi in resbel pentru credinti si patrie», arhimandritul Silvestru Bala-
mescu a subliniat cd Biserica poate si trebuie sd ajute, prin mijloace materiale, fami-
liile rdmase fara sprijin §i sd indemne credinciosii la tot lucrul cel bun. Auwtorul

75. In anii 1877—1878, Gazeta Tramsilvaniei, cu foarte pujine excepiii, a publicat in fiecare numir
iliste nominale cu cei ce au daruit ofrandele lor pentru soldafii r#niji. Crucea Rosic a publicat liste
mominale, pe serii, in Monitorul oficial, nr. 115, 142, 183, 210, 219, 224 si 280 din anul 1877 ; si nr. 4, 5,
:21, 68, 179 si 251 din 1878. A se vedea si Pr. Prof. M. Pacurariu, Ecoul Rdzboiului..., p. 324—342.

76. Pr. Prof. M. Picurariu, Ecowl Rdzboiului..., p. 343. 77. Istoria Romdniei, 1V, 612.

78. Monitorul oficial, nr. 142 gl 224/1877, p. 4050—4051 §i 5764 —5765.
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arnticolului a cerut ca in toate bisericile sd fie introduse cutii pentru ofrande, cu
inscriptia: «Cutia pentru ajutorul familiilor celor cdzuti in resbel pentru credinta si
patrie, inceput in anul 1877»; un comitet alcétuit din trei persoane, pe lingad fiecare
protoierie, s3 asigure o cit mai justd si echitabila repartizare a ofrandelor adunate,
iar in minastirile in care sint conditii, sd fie organizate orfelinate si case de invalizi 7.
Paralel cu maéasurile luate de conducerea statului, ca cei ramasi acasd sa implineasca
munca celor chemati sub arme, Biserica a dezvoltat o actiune de sprijin si colabo-
rare in rindurile clerului si credinciosilor. Diaconul $t. Calinescu a publicat, in acest
sens, apelul «Cdtre -preoiii sadteni», cu indemnul: «Luati dar initiative si indemnati
pe confrati spre a-si implini aceastd datorie catre fratii trimisi la luptd. Faceti ca
toti sd poarte sarcinile unul pentru altul, cdci numai asa vom putea fi crestini ade-
virati si numai asa se va putea infelege scopul pentru care sint adunati oamenii
in sate si in orase» %.

Este adevirat cd in documentele vremii se gdsesc inregistrate mai putine mar-
turii despre actiunile clerului in sprijinul celor ramasi acasd, cu ofrande in bani si
alimente. Pe o listd de subscriptie din judepul Neamt{, se intilnesc numele a trei
preoti, care au déaruit produse alimentare pentru «ajutorarea familiilor soldatilor
concentrati», iar Comitetul roman din Brasov a trimis la Crucea Rosie suma de 1730
lei «spre ajutorarea urmagilor militarilor cazuti in rdzboi» 8. Si aceste marturii dove-
desc cd preotii Bisericii noastre n-au uitat de indatorirea de a «cerceta pe cei sar-
mani i pe vaduve in necazul lor» (lacob I, 27), si au practicat indemnul Sfintei
Scripturi : «Purtafi sarcinile unul altuia §i 'aga impliniti legea lui Hristos» (Gal. VI, 2).

7. Aclivitatea preotilor militari (confesori), care au insotit unitafile pe front si
au fost permanent in mijlocul soldatilor cu ajutorul lor spiritual si moral, este o
altd marturie a contribufiei Bisericii si clerului pentru cauza mationala a poporului &.

Sfintul Sinod al Bisericii Ortodoxe Roméane, prin «Regulamentul pentru disci-
plina clerului ostdsesc» (din 1874) preciza icd preotfilor militari le revine indatorirea
de a implini «cu sfintenie functiunea preoteascd la oaste.. facind serviciu religios»
(art. 5), agsa cum era previdzut si de Regulamentul special al armatei (cf. Mon. of.
nr. 79 din 1870) %, Tot in acest sens arhimandritul Gavriil Rigcan a publicat (1877)
articolul despre «Datoriile preotului in armatd», in timp de jpace si in timp de razboi.
Dacd in timp de pace preotii militari au fost chemati si dea wasistenfd religioasa
soldatilor, in timp de rdzboi ei au fost permanent in mijlocul ostasilor cu rugaciunea,
sprijinul si mingiierea 8.

La recomandarea chiriarhilor si printr-un decret special din 1877%, au func-
fionat in «Serviciul religios» al Armatei, un mare numdir de preofi. Astfel, pentru
garnizoana din Bucuresti: arhimandritii Ignat Serian si Ghenadie Merisescu, proto-
singhelul Sava Dimitrescu i ieromonahul Veniamin Alexandrescu; la garnizoana
din Craiova: ieromonahul Agatanghel Guiu; la garnizoana din Galati: ieromonahii
Toachim Voluntas si Neofit Racovitd; la garnizoana din Braila: ieromonahul Irinarh

79. Biserica Ortodoxd Roménd, 1V (1877—1878), nr. 1, p. 44—46.

80. Ibidem, III (1876—1877), nr. 11, p. 502—505.

8l. Monitorul oficial, nr. 136 §i 251/1878, p. 3681—3682 si 7083.

82. Pr. Gh. Moisescu, Pr. $t. Lupsa si Pr. Al. Filipascu, op. cit., 1I, p. 526,

83. Biserica Ortodoxd Romdnd, 111 (1876—1877), p. 21—33 (deciziuni).

84. Ibidem, 1V (1877—1878), nr. 3, p. 173—180.

85, Decretul nr. 868, din 18 aprilie 1877, publicat in Monitorul oficial, nr. 91/1877, p. 2676.
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Gradeanu, far la garnizoana din lasi: preotul Ilie Grigoriu §i ieromonahul Narcis
Crefulescu. In anul 1878 s-a péstrat aceeasi situatie, cu singura deosebire c& la gar-
nizoana din Bucuresti, ieromonahul Veniamin Alexandrescu a fosl fmlocuit cu preotuk
Nicolae Budisteanu 8,

La acesti zece confesori militari se adauga numele preotilor inrolati ca volun-
tari, sau chemati temporar, pe durata razboiului, in slujba unitatilor de pe front.
Intre cei care si-au oferit voluntar serviciile si au cerut sa fie irimisi pe front,
intflnim pe arhimandritul Calinic Popovici, staret la Mindstirea Nifon (Buzdu), re-
partizat la 25 mai 1877 drept confesor la Regimentul 8 Dorobanti . In serviciut
temporar al unitatilor militare de pe front @ fost chemat preotul loan Lacureanw
Pronotarie, confesor la Regimentul 1 de linie, unitate care a luat parte la luptele de
la Grivita si Plevna %,

Fard indojala cd preolii pe front au fost mult mai mulli decit cei mentfionati
in documente, dacd avem in vedere mumdrul mare al unitatilor militare si intinderea
frontului de luptd. Putem aminti aici si pe seminaristul Ioan Niculescu, student in
anul I medicind, din grupul celor 14 sanitari voluntari pe front de la inceputul raz-
boiului (24 maj 1877) .

Preotii militari amintiti au luat parte la diferite servicii divine, cind armata
romand a trecut Dunéirea (20 aug. 1877—Silistioara), sau inainte de watacul de la
Grivita; la rugiciunile de muljumire citre Dumnezeu pentru biruiniele de la Ra-
hova si Plevna si la inmormintarea soldajilor cazuti la Plevna. Despre preotfii Divi-
ziei a Ill-a se stie cd au luat parte la serviciul liturgic savirsit in fata ostasilor la
fortul Alexandru (5 dec. 1877), iar «un arhimandrit al armatei romane» a participat
la sfintirea bisericii din Poradim (9 oct. 1877)%. Pe linga serviciile facute pe front,
preotii militari au infeles sd ajute si material, prin donatii in bani, pe cei care i-aw
ajutat si spiritual si moral, asa cum aflam despre arhimandritul Ghenadie Merisescu,
confesor al garnizoanei Bucuresti .

Toti acesti preoti militari au indeplinit, din prisosinfa inimii §i cu toatd vred-
nicia, indatoririle ce le reveneau in mijlocul ostasilor. Indemnu] Apostolului: «Inde-
plineste desavirsit slujirea ta» (II Tim. IV, 5), slujind «unul altuia prin dragoste» {Gal.
V, 13), i-a intarit si le-a sporit eforturile, ca odatd cu constiinta datoriei implinite
sa aitbd multumirea sufleleascd de a fi contribuit la victoria definitivd. Bucuria si
mingiierea sufleteascd il face pe protosinghelul Agatanghel Gufu, confesorul garni-
zoanei din Crajova, ca la 1880 sd adreseze comandantului Regimentului IV de linie,
cuvintele : «Sint aproape 12 ani de cind servesc in armata.. v-am putut urma in
campanii $i am avut fericirea a fi si eu din partea mumei Biserici, la invingerea
repurtatd de eroica noastrd ammatd» %2 Marturisirea lui dovedeste insd si spiritul inalt

86. Anuarul Armatei Romdne pe amwl 1877 (Min. de Rizboi), Bucuresti, 1877, p. 109; si cel pe
anul 1878, p. 119.

87. D.R.L, vol. 111, doc. 186 si 587, p. 94 si 301.

88. D.R.L, vol, VI, doc. 1296, p. 665.

89. Despre el se spune c3 «colegii ii mai ziceau si «popa», fiindcd se inscrisese la medicind pentru
liceny cu patru clase seminariale, ficute cindva la Seminarul din Buzfus. Dr. Gh. Sabin, Awmdntiri din
rdzboiul independentei, Bucuresti, 1912, p. 18—21.

90. D.R.I., vol. VIII, doc. 110, p. 61; Monitorul oficial, nr. 239/1877, p. 6157. A se vedea si Cap.
M. Dimitrescu, op. cit, p. 23.

91. Monitorul oficial, nr. 23/1878, p. 513.

92. Protos. Agatanghel Gujpu, Alegeri din scrierile mai mulior pdrinji predicatori francezi contem-
porani, Craiova, 1880, p. 2 (prefata),
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i frumoasele sentimente de care a fost stdpinit clerul Bisericii noastre in ajutorul
dat fara precupetire armatei roméane la 1877—1878.

8. Dintre preotii care s-au distins in mod deosebit prin acte de vitejie in acest
rizboi, amintim pe preotul Gavrild Ursu, confesorul Regimentului IV artilerie, decorat
cu «Virtutea militard» pentru «fapte meritorii de curaj si devotament sdvirsite cu
ocazia diferitelor lupte ce s-au succedat» 3. Poate fi mentionat aici si numele unui
fiu de preot, sublocotenentul Gheorghe Vialentineanu, din Regimentul 15 Dorobanti,
ranit in atacul impotriva redutei Grivita 2 si decedat la spitalul din Turnu-Mdagurele .

Clerul Bisericii Ortodoxe Roméne a depus o intensd si ldudabild activitate in
folosul armatei romane in mijlocul trupelor de ipe front sau din fard. Recompensele
acordate wclerului nostru din toate treptele ierarhice, pentru stradaniile depuse in
slujba ostasilor romani, dovedesc acest lucru. Deosebita activitate desfasuratd la uni-
tatile militare a adus pentru unii dintre preotii militari recunostinta tarii si a popo-
rului. Cu ordinul «Steaua Romdéniei», in gradul «Crucea de cavaler» au fost deco-
rati: Agatanghel Gutu, confesorul Diviziei II active, Pafnutie Ionescu, confesorul
Batalionului I de vinatori si Hariton Mateescu, confesorul Regimentudui II de linie %.

Pentru meritele cistigate in slujirea si sprijinirea actiunilor t{arii, poporului si
armatei, vladici gi preoti ai Bisericii au fost rasplatili cu diferite ordine si medalii.
Ordinul «Steaua Romdniei», in diferite grade, a fost acordat: mitropolitilor Calinic
Miclescu si losif Naniescu; episcopilor Melchisedec al Dundrii de Jos, Inocheatie
al Buzdului, Ghenadie al Argesului, Isaia al Romanului §i Iosif al Husilor; arhiereului
Neofit Scriban, arhimandritului Timotei, staret la Neamt; preotilor I. Mateasu, direc-
torul Seminarului din Roman, Veniamin Cdtulescu si Cristache Manolescu, iar me-
dalia de aur «Serviciul credincios» a fost acordatd protopopului Ioan Duhovnicul
(jud. Muscel) %.

De asemenea au fost raspldtite si serviciile pline de abnegatie si devotament
prin care monahiile si sotiile preotilor au contribuit la alinarea suferinielor si tima-
duirea soldatilor rdniti. Prin decrete speciale au fost decorate persoanele care «prin
cdutarea ranifilor sau ostasilor romani bolnavi, sau prin instalarea de spitale si am-
bulante», precum si prin «diferite ofrande au contribuit la alinarea suferinfelor
acestor ostagi». In rindurile celor ce au primit astfel de distinctii se afla 19 monahii de
la Mindstirea Hurezi, 5 de la Mindstirea Pasirea, 3 de la Minastirea Dintr-un Lemn, 3
de la Minastirea Tigdnesti §i trei sotii de protopopi din Transilvania si Banat?.

Meritele deosebite ale clerului romén au fost recunoscute si bine apreciate si
de conducerea armatelor rusesti. Tarul Alexandru II a acordat ordinul «Sfinta Anas»,
in diferite clase, mitropolitilor Calinic Miclescu si losif Naniescu si arhim. Ieronim
$tefdnescu, iar ordinul «Sfintului Viadimir», episcopului Melchisedec %.

3

Din cele de mai sus se desprind, cu o clard evidentd, stradaniile Bisericii Orto-
doxe Romadne in sprijinul dat la realizarea nadejdilor de veacuri ale neamului si

93. Decretul nr. 311, din 15 febr. 1878, in Moniforul oficial, nr. 48/1878, p. 1310—1311.

94. Gen. Radu Rosetti, Moartea viteazd a umor ofiferi, 1877—1878, (Analele Acad. Rom., M.S.I.,
seria 1II, tom. XXIX), Bucuresti, 1947, p. 13—14.

95. Moritorul oficial, nr. 116 si 152/1878, p. 3196 si 6191.

96. Ibidem, nr. 116 si 245/1877, p. 3401 si 6191 ; nr. 1, 61 §i 161/1878, p. 1—2, 1735 5i 4343.

97. Ibidem, nr. 266 si 288/1878, p. 7441—7442 si 8033—8036 (unde sint publicate cu numele).

98. Ibidem, nr. 196, 203 si 235/1878, p. 5095, 5207—5208 sl 5879.
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credinciosilor ei: neatirnarea tarii si libertatea poporului. Indemnurile si insufletirea,
dragostea si jertfelnicia cu care clerul nostru a raspuns la chemarea tdrii si a imbra-
fisat cauza sfintd §i dreptul de netagaduit al poporului, au scos §i mai mult in relief
legdtura Bisericii noastre cu aspinatiile credinciogilor ei si ale poporului pe care
l-a slujit totdeauna. Credinta si nddejdea in ajutorul lui Dumnezeu, dragostea fa{d
de aproapele, iubirea fatd de neam si tard si nazuintele spre libertate si dreptate,
care au finsufletit preotii Bisericii in revolutiile de la 1821 si 1848, cind au luptat
pentru izbdvirea poporului sdrman, asuprit §i impilat, au intarit, au sporit si explica
activitatea preotilor de la 1877—1878. Identificati cu aspiratiile si suferintele credin-
ciosilor pe care-i pastoreau, preofii nostri au fost totdeauna cu tara si poporul, slu-
jindu-le cu devotament.

Biserica Ortodoxd Romdana a sprijinit si slujit actiunile eroice ale poporului
nostru pentru dobindirea independentei nationale fiindcd ea s-a simiil totdeauna
legatd de poporul cdruia ii apartine. Cucerirea independeniei de stat a Romanief
a oferit insd si Bisericii conditiile necesare proclamarii si recunoasterii oficiale a
autocefaliei, care i-a dat posibilitatea si-si sporeasca lucrarea si prestigiul, si sa
contribuie la pastrarea si adincirea unitadfii spirituale §i nationale a poporului roman.
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+ Episcop-vicar Nestor Severineanul

DASCALUL STEFAN COTIGESCU DIN CATANELE —DOLJ,
CRONICAR AL RAZBOIULUI PENTRU INDEPENDENTA

Inregistrarea datelor referitoare la R&zboiul pentru cucerirea independentei de-
pline de stat a Roméaniei — la vremea cind se petreceau evenimentele, in 1877—1878
— constituia preocuparea constantd si fireascd in primul rind a reporterilor de front
a corespondeniilor de pres&d din stradindtate, care trebuiau sd@ {ind la curent opinia
publicd cu privire la desfdsurarea acestor evenimente interesind intreaga Europa.
Le-au consemnat, de asemenea, unii diplomati strdini aflati in Romaéania, militarii de
profesie si allii dintre cei care au participat la operatiuni pe cimpul de lupta, osteni,
medici etc., precum si istoricii specialisti — fie chiar in epocd sau ceva mai tirzin —
revenindu-le implicita misiune de a redacla istoria acestui mare{ moment national si
politic, de fundamentalad insemnatate pentru poporul nostru.

Dintre marturiile contemporane, de un interes aparte sint amintirile (memoriile)
si notele zilnice (insemnarile de jurnal) — acestea din urmé& avind calitatea specifica
de a reprezenta inregistrarea imediatd a faptelor, adesea intr-o constiincioasd crono-
logie, cu comentarii foarte concise, dar eseniiale. Uneori, martorii acelui timp au dat
insemnarilor despre evenimente $i despre atmosfera in care s-au petrecut caracterul
de «cronicd», expunindu-le in mod adecvat, in intentia de a realiza o imagine de an-
samblu — nu ins3 lipsitd de detalii pregnante si nu fard implicarea atitudinii, a opiniei
personale.

Preocupindu-ne de elaborarea unor studii si articole inchinate Centenarului in-
dependenjei de stat a Romdniei si avind ca prim obiectiv in documentare valorificarea
datelor de arhivé inedite, edificatoare pentru o problema sau alta, precum si valorifi-
carea unor marturii semnificative referitoare la evenimentul aniversat, am intreprins
investigaiii directe in fonduri de arhive si intr-un numar de localitili rurale — indeo-
sebi din cimpia oltean& a Dunarii.

In cursul procesului de documentare, cercetind si patrimoniile eclesiastice dim
acele localitati, ne-am aflat in anul 1975 in fata unui interesant manuscris, caligrafiat
cu ingrijire pe spaliul liber din paginile unei Sfinte Evanghelii aflate la biserica paro-
hiei Urzicufa-Dolj. Acest exemplar al Sfintei Evanghelii apartinuse initial bisericii din
comuna Silistea Crucii, aflatd in apropiere de Urzicuta. Aceastd iniiiald apartenentd
este consemnata in textul paginilor de manuscris aici in discutie, fapt care ne-a deter-
minat sd o denumim — in respectul adevérului situatiei — «Cronica de la Silistea Cru-
cii». Reprezinta una dintre primele lucrdri consacrate, prin intentie si realizare, re-
constituirii evenimentelor epocale din 1877—1878.
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Titlul «Cronicii» este: Naratiunea despre urmarea resbelului ruso-romano-turc
din anul 1877 1, '

Numele autorului este mentionat la sfirsitul textului-manuscris : «Stefan T. [. Coti-
gescu din comuna Catanele si invdfdtor scoalei din Silistea Crucii» 2

In actele oficiale si in diferite documente de arhiva ale locului si timpului precum
$i in doud lucrdri publicate este inregistrat: Stan Tufescu® — un derivat constituit
-din numele sdu de botez si al tatdlui sdu. In cele ce urmeazi, ii vom pastra primul
nume, cel cu care si-a semnat «Cronica».

Stefan Cotigescu (fig. 1) s-a nascut in anul 1850, la Catanele-Dolj, unde-a tralt
cea mai mare parte din viata. Copilaria si-a petrecut-o sub directa supraveghere a pi-
rintilor sdi sdteni, in atmosfera sdndtoas& a acelui sat bogat in traditii folclorice, cu
rmoravuri curate, in duhul sfintei credinte crestine strdbune — sat pastrind amintirea
mai vechilor timpuri de vitejie precum si amintirea abia trecutei vremi de bravura si
jertfd a pandurilor Domnului Tudor.

Pe la virsta de zece ani si-a inceput invatdtura in «scoala» care avea peretii
cladili din «brazde» — de pamint — si acoperisul din trestie %

Singurele cariere catre care puteau aspira in acea vreme fiii de td3rani — si
acestea cu greu dobindite — erau cea de invatdtor, cea de notar si cea de preot.

Cu inclinatii evidente pentru invatdturd si cu dorinta de instruire, spirit foarte
destoinic si activ, la saisprezece ani S$tefan Cotigescu isi incepea ucenicia pe linga
notarul din Bailesti. Nu-i lipseau aptitudinile pentru a fi devenit un vrednic preot,
dar conditiile nu i-au fost prielnice, astfel incit el a slujit si pe lingd sfintul altar asa
cum s-a putut, urmind la scoala cintaretului bisericesc Marin Georgescu din aceeasi
ctomund. S-a strdduit sa-si insuseascd invatdtura pe care a dobindit-o pe cdile atunci
posibile. '

Pentru o «perfectionare» intr-ale scrisului, a fost invafdcel si la subprefectura
din Segarcea, iar la saptesprezece ani functiona ca «scriitor» la priméria din comuna
Catanele 5.

Ivindu-se apoi posibilitatea de a deveni invdtdtor, el a urmat un curs la scoala de
la Obedeanu in Craiova, iar in 1868 a fost numit invatator suplinitor ; trecind apoi exa-
menele cerute a devenit invatdtor definitiv, fiind scutit de serviciul militar. S-a con-
-sacrat carierei cu mult zel si a funcliomat timp de treisprezece ani ta Catanele si doi
ani la Silistea Crucii® Cu sanitatea tot mai subrezitd, la virsta de treizeci §i trei de

1. Textul manuscrisului — facsimil 5i transcriere — insotit de un studiu amplu este publicat in
«Biserica Ortodoxd Romanii», XCIV (1976), nr. 5—6, sub titlul : O cromicd a Rdzboiului pentru Independentd
$i in extras.

2, In Evanghelie pe forzajul de la sfirsit, recto (pagina XI a textului-manuscris — in numerotarea
@qoastrd) ; in op. cit, p. 3L

3. Dosarul 167/1891 — nenumerotat, fond Prefectura Dolj, comuna Catane, Arkivele Statului —
‘Craiova.

In statul de platd al parohiei «Sf. Nicolae» din comuna Catancle, pe luna octombrie 1894, este men-
tionat «cintdretul Stan Tugescur» (vezi Dosarul 8/1894 — nenumerotat, fond protoieria Dolj, Arhivele Sta-

tului — Craiova)
In 1904, a publicat Mownografia comunei rurale Catanele sub numele «Stan Tujescue. Acelasi nume
se pistreazd in Autobiografie, publicati de flul sfu, cunoscutul folclorist St. St. Tufescu, in 1907 la Piatra

Neamf. 4. Autobiografia, p. 12—19. 5. Idem.
6. A fost transferat printr-o dispozifie care nu ii ajunsese la cunostin{¥, inc# din primivara 1877, cu
data de 1 martie, «cind s-au desfiinjat mai multe scoale care aveau localuri reles — intre acestea numi-

rindu-se §i cea din Catanele (vezi Autobjografia, p. 23—24). S-a prezentat la Silistea Crucii la 1 septembrie
1877.
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Fig. 1. — Dascalul Stefan Cotigescu si sofia sa, Luta, nascutd Cocesa
(Autobiografia lui Stan Tufescu, Piatrta Neamt, 1907)
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Fig. 2. — Bombardarea bisericii «Izvorul Tamaduirii» (greceascad) din Calafat de obuze turcesti in 1877
(Dupaé In the Pictural World)
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Minia lat Marte ‘sien
insemnat trecerea peste
nof cu victime din tote
clasele societitey, Tite cla-
sele 'st-an dat tributuol lor
de singe, aur si lacrimi,
in cumplita campanie din-
tre Dundre i Baleani, Nici
una n'a fost seutiti de a-
costi fatald siamard con-
tributie.

Clerul, care a fost che-
mat a indlta sufletele oz~
tenilor si a le arita calea
ceralul in momentul ple-
carel lor din acéstd lume.
a trebiit si dea si el tri-
bat acestut olocaust ome-
nese,

Acel pe care mértea'l-a
ales pentrn acésta, fuea-
viozia sa preotul Amfilo-
chie Tonescu Cataraga.

Repausatul s'a niscut
la 1220 Fevroarie in Iagi
dintr’o hund familie.

Facondu'st studiele teo-
logice in térd, fu numit
profesor. El st implini a-
ofstd misie cu zel s in-

teligentd pdnk In 1861,

cind fu numit confesor in
armati. De atuncl pind
{n cele din urmi dile ale
vietet sale, el Insoti me-
reli pe ostenil s&t in tite
nevoile si umbletele lor.
Isbucnind resboiul, el
treca Dundrea cu batalio~
nul 3 de vénitorl. Cu 6t
vérsta lul cea inainbatd,
el fu nu numal mingie-
tornl sufletesc. dar gi ali-

- nitorul suferintelor cela-

duratt bietil osteni. Dar

_in cele din urmi trebui

sk cadd victimd devota-
mentalul séit. Bolndvindu-
se, lud un concedii pen-

tru a se ciuta in sinul

familiei sale unde abia a-

_ Junse si f31 dite sufletol
‘in bratele aceluia ale ci-
cul virtufl le-a propagat
in lume cu fapta si cu-
véntul,

Regret&ﬁll preot are un

fil, oficer in infanterie.

{ S

Fig. 4. — Pirintele Amfilohie Ionescu Cataraga, confesor al batalionului 3 Vinatori, in 1877

(Dupa «Razboiul», nr. 469 din 5 noiembrie 1878)
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Fig. 6. — Biserica parohiala din Catane, restaurata prin stradania lui $t. Coti-
gescu (Dup@ Monografia satului Catanele din districtul Dolj, publicatd de S$t.
Stan Tutescu §i P. Danielescu, Craiova, 1908)
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Fig. 7. — Piatra de mormint a dascalului $t. Cotigescu de pe méagura
cimitirului din satul Catane-Dolj (Fotografie din vara anului 1976)
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3 DASCALUL STEFAN COTIGESCU DIN CATANELE 409

ani a trebuit sd pardseascd aceastd indragita profesiune, careia se diruise. A funclionat
un an ca notar, apoi, deosebit de pretuit de consatenii sii, a fost ales primar; aceste
doud funciii publice le-a indeplinit succesiv pind in 1906 cind a incetat din viata. A
fost condus pe ultimul drum de toti cei care i-au purtat respect si recunostin{d; mor-
mintul sdu se afld pe médgura cimitirului din comuna Catanele (fig. 7).

Biografia lui Stefan Cotigescu este bogatd in realizari .obstesti. De numele siu
a ramas legatd construirea gcolii $i a primdriei din Catanele, precum si restaurarea
bisericii, a cérei resfiniire nu a mai ajuns insd sa o vada (fig. 6). A adus o contributie
fnsemnatd la infiintarea Bancii populare «Cuvioasa Paraschiva» — la 14 octombrie
1904. Vreme de zece ani a func{ionat in postul doi de cintdret bisericesc onorific la
biserica cu hramul «Sfintul Nicolae» din Catanele 7.

Interesul pentru viata poporului 1-a determinat sd cerceteze folclorul si traditiile
populare ale localitatii si din aite parfi; din bogatul material colectat a publicat numai
o parte. In 1904 a tipdrit lucrarea: Monografia comunei rurale Catanele, plasa Balta,
judeful Dolj¥; a ldsat in manuscris o Autobiografie pe care a publicat-o in 1907 fiul
sau, folcloristul St. St. Tutescu. A contribuit in mod remarcabil la ridicarea nivelului de
viatd sociald si culturald a sdtenilor din Catanele, fiind un exemplu prin activitatea sa
multilaterald, plind de rodnicie %.

O a treia lucrare pe care a alcdtuit-o destoinicul invatdtor — de fapt si de drept
prima in ordine cronologicd — a fost Narafiunea... consemnatd la sfirgitul lunii mai
1878 pe cele unsprezece pagini de format mare in Sfinta Evanghelie de la biserica
Silistea Crucii.

In Autobiografia mai sus citatd, este reprodusid o variantd prescurtatd a Nara-
tiunii..., cu titlul modificat si o serie de schimbari in text. Nu se mentioneaza insa
nimic despre manuscrisul de la Silistea Crucii !°.

Fiind invadtdtor in comuna natald, Catanele-Dolj, Stefan Cotigescu era transferat
in primadvara anului 1877 la Silistea Crucii, unde s-a prezentat in septembrie, functio-
nind acolo pind la 1 octombrie 1879.

intre timp, in toamna si iarna 1877—1878, au avut loc principalele lupte care au
cerut atitea jertfe pe frontul din Bulgaria, evenimente care au avut ecouri imediate
pe parcursul desfdsurdrii lor. Satele aflate in cimpia dundreand au trdit atunci intim-
plari zguduitoare si aveau foarte proaspatd amintirea celor petrecute in primavara
anului 1877 intre care, mai ales, incursiunile bandelor turcesti care jefuiau §i schin-
giuiau in satele dintre balfi si din cimpia dunireana, precum si bombardamentele arti-

7. Stefan Cotigescu a fost numit cintdref bisericesc la Catanele cu ordinul Episcopiei Rimnicului-
Noul Severin, nr. 993 din 19 iulie 1885. Fiind pe atunci salariat la primdrie, nu putea primi i un al
dojlea salariu; in statele de platd pentru funcgtia de cintdre} bisericesc, in dreptul siu se ardta c3 a
renunjat la acest salariu (vezi Dosarul 8/1894, fond protoieria Dolj, Arhivele Statului-Craiova).

8, Monografia... a fost revizuty, prelucrati si imbogafita de fiul sdu, St. St. Tugescu, in colaborare
cu P. Danilescu, republicind-o sub titlul : Monografia istoricd, economicd, culturald si sociald a satului
Catanele din districtul Doljiu, Craiova, 1908.

9. Pentru munca sa neprecupetild depusd in slujba scolii, a administrajiel de stat locale, pentru
contribufia prelioasi adusd la promovarea culturii in mediul sitesc, in anul 1901 a primit distincjia meda-
lia de argint «Serviciul credincios», clasa a Il-a (vezi Autobiografia, p. 31).

10. Textul «Cronmicii» este reprodus in Autobiografie intre paginile 54 §i 77 ; titlu, este modifcat :
Narajiune practicd despre urmarea resbelului ruso-romdno-turcesc din 1877—1878 in Bulgaria, iar in con-
finut autorul a intervenit prin omisiuni, prescurtiri, ad3ugiri si se observd intenfia de a simplifica fraza.
La o examinare comparativd ins3d reiese superioritatea neti a textului-manuscris de la Silistea Crucii

S.T. —3 — 1977
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410 3} EPISCOP-VICAR NESTOR SEVERINEANUL P

leriei otomane asupra localitdtilor de pe malul roménesc. lar Silistea Crucii se afla
destul de aproape de locurile unde se petreceau asemenea evenimente.

In realizarea «Cronicii» sale despre Razboiul pentru independentd, Stefan Coti-
gescu a avut un coaulor moral, vrednicul preot Enache (loan) Stoical!, parohul
bisericii din comund, caruia s-a datorat faptul c& acest manuscris s-a bucurat de o
situatie de excepiie in ceea ce priveste consemnarea sa. Intelegind inalta semnificafie
najionald a evenimentului cuceririi independentei — izbindd pentru care se inaljasera
atitea fierbin{i rugéciuni catre Atotputernicul Dumnezeu si se inchinasera atit de nu-
meroase jertie pe cimpul de luptd — si, fdrd indoiald, avind cunostintd, cd si alta
datd, in trecut, pentru faptele mari ale istoriei, pentru evenimente demne de a ramine
posteritatii 2, s-au gdsit locuri de cinste unde sd fie notate — unele meritind a fi cu
sfintenie pastrate —, inteleptul paroh de la Silistea Crucii, dintr-un profund simtamint
patriolic, a acceptat sd incredinjeze inimosului invatidtor care impartasea aceleasi
sentimente ca si el paginile celei mai prefioase carti din Sfintul Altar la care slujea,
pentru a se scrie acolo — unde li se putea asigura dainuirea peste vreme — faptele-
ménturie despre vitejia si jertfele romadnilor, despre izbinda sfintului lor ideal na-
{ional.

In Naratiunea... pe care a alcatuit-o, Stefan Cotigescu relateazd numeroase epi-
soade ale evenimentelor petrecute in tard si pe frontul din Bulgaria — din «Turcia»,
cum se spunea curent acestui teritoriu de secole subjugat de Imperiul otoman — in-
tre aprilie 1877 si mai 1878.

Se pot distinge citeva directii bine delimitate ale interesului cronicarului in expu-
nerea evenimentelor; de sublinial apoi faptul ca el construieste cu atentie «Cronicas»,
urmaéreste cronologia faptelor dar si conexiunea lor.

Pornesie prin a descrie pregatirile febrile de razboi — cadru necesar si initial
pentru intimplérile ce vor urma; citeazd momentul patrunderii armatelor rusesti peste
Prut, la 11 aprilie, conform conventiei de alian}a §i inaintarea lor mai ales pe directia
malului Dunarii ; masarea trupelor noastre catre vest, in Oltenia §i apoi stabilirea tot
acolo a cartierului general al armatei. Este recompus intreg peisajul specific situatiei :
rechizitionarile masive si foarle stricte, pentru aprovizionare si transport, incartiruirile,
aciiunile cu caracter defensiv — intarirea oraselor noastre de la Dunare. Consemneaza,
lapidar dar pregnant, unele foarte violente acte de ostilitate din partea turcilor,
incursiunile bandelor de mercenari in asezérile dintre baltile Dunarii, ucigind, jefuind
«tot ce gdasea» 13. Este apoi mentionat actul politic de insemnatate nationald fundamen-

11. Preotul Enache (Ioan) Stoica a indeplinit vreme indelungatd funcjia de exarh, in teritoriul de
sud al judetului Dolj; diploma de exarth i s-a inminat in vara anului 1879 (vezi Dosarul 1/1879, f. 64 r.,
fond protoieria Dolj, Arhivele Statului-Craiova). La 27 septembrie 1881, a primil o alti recunoagtere ®
striadaniilor si slujirii sale pilduitoare, rangul de preot wmirodots (vezi Dosarul 13/1881, f. 4~5, fond pro-
toieria Dolj, Arhivele Statului — Craiova).

12. Pe paginile unor vechi manuscrise, a unor cérji bisericesti — acestea fiind mai adesea cele de
Ja strand — se ficeau insemndri despre diferite evenimente ale vremii, cu caracter memorialistic, dintre care
unele reprezintd insemnate contribufii documentare ; autorii lor le considerau memorabile si utile pentru
posteritate, le consemnau acolo unde aveau siguranta cd vor fi bine péstrate (vezi si Ilie Corfus, Insem-
ndri de demult, Iasi, 1975, p. 295—325).

13. «Bagbuzucii ardea finete, lua vite, tiia oameni §i robea, sfirima tot ce le sta; ‘inainte» @o

Evanghelie, pe forzajul din faji, verso si pe fila liberd urmitoare, recto (p. I—II manuscris); in op.
cit., p. 11—13)
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5 DASCALUL STEFAN COTIGESCU DIN CATANELE 411

tald — declararea independentei, la 9 mai 1877 ¥ — apoi consemnarea faptului ca drept
raspuns la provocdrile agresive turcesti, «Romdnia au incepul, drept declarare si din
partea noastrd, a le rdspunde cu tunuriles.

In continuare sint descrise miscarile trupelor roméane si ruse, fortarea trecerii
Dunarii de catre rusi, stabilirea cartieruluj general al farului Alexandru la Sistov.

Autorul «Cronicii» are stire $i despre felul cum au realizal turcii construirea pu-
ternicului sistem de fortificatii in zona Plevna: «§i au fdcut intdriri in jurul sdu peste
cele naturale» 15,

Timpul si conditiile interventiei trupelor roméne intr-un moment foarte critic al
ostilitatilor, la jumadtatea lunii iulie, este comentat amplu de cronicar. Un detaliu cu
adinca semnificatie este ceremonia sfintirii podului de la Corabia si trecerea trupelor
romdne pe malul drept al Dundrii: «dupd ce se sfin{i podul, se botezard steagurile,
se cuminecard toti soldatii si se sdvirsi serviciul divin de cdtre Prea Sfintia Sa Pdrin-
tele Alanasie Episcopul Rimnicului, in capul podului, si dupd ce s-au dat un ordin de
zi pre armatd prin care-i invita a merge sd se Jupte pentru Tard si Dumnezeus» 16,

Pentru a reliefa importanta capitala pe care au avut-o luptele de la Plevna, cro-
nicarul creeaza un al doilea capitol al Narafiunii.. sale, intitulat : Eroismul Romdnilor
la Plevha — capitol care reprezinta jumatate din textul manuscrisului. Sint descrise
diferitele batdlii, modul cum au fost concepute — atac, asalt, incercuire, asediu — si
se fac precizadri despre participarea comund a armatelor aliate sau despre actiunile
lor separate, se urmdresc miscarile acestora prin localitdtile de pe teritoriul bulgar
implicate in zona de operatiuni.

Relatind despre victorii si infringeri, autorul «Cronicii» ilustreazé prin detalii
asupra rezultatelor concrete ale acestora, date explicative si cifre referitoare la situa-
tia mortilor, ranitilor, prizonierilor, precum si situatia pierderilor materiale ale trupe-
lor noastre sau capturile realizate de la inamic — toate ficind dovada ca a existat din
partea cronicarului o reald preocupare pentru documentare ; iar pe parcursul expunerii,
aprecierile sale asupra faptelor descrise sint remarcabile prin claritatea punctului de
vedere, prin obiectivitatea si realismul lor.

In paragraful referitor la eroica cucerire a redutei Grivifa I, realizeazd o des-
criere expresivd si dinamicd a momentului capturdrii steagului turcesc de soldatul
Grigorie Ioan1?; dind insemnatatea cuvenitd faptului, autorul insistd asupra episo-
dului cuceririi Plevnei; dar aici, sim{ind nevoia unei autentificiri, se lasa substituit de

14. In Evanghelie, pe fila liber4, recto, aflatd indatd dupd [orzay (p. Il manuscris); in op. cit., p. 13,

Autorul «Cronicii» comite aici o inadvertenjd in indicarea datei actului politic de la 9—10 mai 1877,
notind 30—31 aprilie in loc de 27—28 (stil vechi).

15. In Evanghelie, pe foaia de titlu interior, verso (p. IV manuscris); in op. ait, p. 17.

In Evanghalie, pe fila recto care are pe verso icoana Sfintului Apostol si Evanghelist Ioan (p. V
manuscris) ; in op. cit., p. 19.

Episcopul Atanasie Stoenescu a fost arhipistorul Eparhiei Rimnicului-Noul Severin intre 1873 si
1880. Serviciul divin §i sfinjirea podului de la Corabia le-a oficiat in fruntea unui sobor de preoti si
diaconi — imagine péstraid in iconografia vremii —, in prezenfa, nu numai a armatei pregitite pentru
a trece Dunidirea, ci §i a unei mari mul{imi adunate din imprejurimi pentru acest moment in#ljitor.

In amintirea trecerii Dunirii la 20 august 1877, mai tirziu a fost ridicatd o cruce mare; in centrul
oragului Corabia a fost indljat «Monumentul Independenjei» ; strada de pe malul Dundrii a primit numele :
«Trecerea Dundrii» (vezi Pr. D. Buzatu, Din trecutul orasului Corabig, in «Mitropolia Olteniei», XII (1961),
nr. 7—8, p. 615).

17. In Evanghelie, dupd pagina 30, pe fila verso care are in faj# icoana Sfintului Apostol si Evanghe-
list Matei, apoi continui pe pagina 80, care nu a fost numerotatd inifial (p. VI—VII manuscris ; in op. cit.,
p. 21-23.
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0 avoce» cu autoritate — presa vremii — din care introduce un amplu citat 8. Sint
mentionate in continuare ultimele lupte, cdderea in miinile aliatilor a altor localitati din
Bulgaria aflate in stapinirea turcilor, apoi cucerirea Vidinului si inapoierea in patrie
a armatei romdne. Ajungind la capatul Narafiunii.., cronicarul conchide, prin citeva
consideratii de ordin politic, asupra situafiei reale in urma cuceririi victoriei — situa-
fie care implica interesele unor {ari din Europa cu privire la conditiile tratatului de

pace 18,
Aflindu-se cu expunerea pe ultima pagind disponibild in Sfinta Carte, rezolva
aceastd imprejurare — care este vizibil constringdtoare — intrerupind brusc conside-

ratiile de ordin politic si sfirsind prin sase versuri cu adresd directd: infringerea pu-
terii otomane; este o originald concluzie-epitaf, purtind titlul: «O poesie Turciei» %,
Acest final pregnant ¢ sugestiv, exprimat printr-o apostrofd severa, reprezintad insasi
morala intregii «fabule».

Se cuvine acum o remarca asupra modului in care a trebuit si dozeze autorul
Naratiunii... volumul expunerii sale, spre a-l incadra adecvat in spatiul pe care il ofe-
reau paginile libere din Sfinta Evanghelie. Ci a fost preocupat initial de aceastd echi-
librare a continutului «Cronicii» apare evident din faptul, mai inainte subliniat, al crea-
rii a doua capitole delimitate, acordind contribufiei capitale a romanilor spatiul ce i
se cddea. lar modul de rezolvare a finalului da dovada cad a procedat in bund masura
prin redactare directd si nu a fost vorba de copiere dupa un text integral anteredactat.

O explicatie finald parafeazd manuscrisul, prezentind motivele care l-au determi-
nat pe cronmicar la scrierea Narafiunii..: «Indemnat de Providentd si dupd cum m-g
protejat talentul, indemnal si de pdrintele Enache, preotul bisericii aceslei comune,
am descris loarte practic evenimentele petrecute in anul 1877—1878»2'.

Remarcind in aceastd frazd exprimarea la persoana intii, trebuie addugal ca
urmdtoarea propozitie — precedind semnéatura autorului, «Stefan T. I. Coligescu» —
este o expresie impersonald : «S-a scris astdzi, la 24 mai 1878» 22, Acest fapt reprezinta
unul dintre arqumentele care confirmd contributia unui «scriitor» al textului. «Scrii-
torul» a fost tindrul Joan Mitrdnescu 2%, originar tot din Catanele; se afla §i el

18. In Ewvanghelie, pe fila recto care are pe verso icoana Sfintului Apostol §i Evanghelist Luca, §i
continud pe fila urmitoare paginii 144, care are pe verso icoana Sfintului Apostol ji Evanghelist Marcu
(p. VIII—IX manuscris) ; in op. cit., p. 25—27.

19. In Evanghelie, pe forzajul de la sfirgit, recto (p. XI manuscris); in op. cit., p, 31.

In varianta publicatd din brogsura Autobiografia se continud prin mengionarea principalelor eveni-
mente politice interne §i externe — bineinjeles cele care vizau Roméania — pind la proclamarea regatului
in 1881 ; se relateaz¥ despre rezultatele tratatului de la San Stefano, reintrarea Dobrogei in administrafie
romaneascd, alte masuri politice 5i administrative luate atunci de guvernul roméin ; evenimentele sint numai
enumerate, fird a fi comentate de autor (vezi Auwfobiografia, p. 76—77); este o evidentd prudenjd politica.

20. «O poesie Turciei : Semilund intunecatd, tu credeai a lua / Roménia invecinat#, dulce tara mea. /
Tu credeai ci a ta lumini te va apdra. / Nu, cici tu cdzusi in tin¥, tot din vina ta. / Tu credeai c-a ta
mindrie ne va spdiminta. / Nu stiai cd in Romania este moartea ta». S, T. (Ibidem).

In varianta din brosura Autobiografia versurile acestea nu sint incluse ; aceeasi atitudine de pru-
densd, subliniatd mai sus. 21. 1bidem. Fraza este omisd in brosura Autobiografia.

22. Ibidem. Nici aceastd propoziyie, referitoare la data inijiald a Naratiunii... nu figureazd in bro-
sura Autobiografia; dupd cum s-a pulut citi mai sus, in finalul variantei tipirite, Stefan Cotigescu, men-
fionind evenimentele politice principale care au reprezentat consecinjele R&¥zboiului pentru independenjd
din 1877—1878, a intentionat sd aduc¥ «Cronica» pini «la zi» — adici in 1881, data cind a pregitit pentru
tipar aceastd variantd, mult mai tirziu publicatd, demonstrind §i in acest caz o gindire aprofundati a
lucrurilor. Pind la sfirgitul vietii sale, in 1906, ar fi putut ad@uga si alte evenimente in manuscrisul pre-
gitit ; dar nu le-a considerat a avea directd legdturd cu evenimentul epocal descris in Narafiune, sau nu
a mai remarcat alte acte si fapte ale guvernelor care s-au succedat la putere in Romania, demne de a
figura intr-o «Cronicd».
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la Silistea Crucii in acea vreme, ucenicind la primaria de acolo spre a deveni notar.
A caligrafiat cu grijd textul, dictat de fostul sdu dascil la scoala rurald din comuna
natald si, fard indoiald, sub atenta, necontenita supraveghere a cucernicului preot
Enache de la Silistea Crucii, care era deopotrivd interesat atit de continutul Nara-
fiunii... cit si de infatisarea estetica a paginii.

E3

In elaborarea textului «Cronicii», dascalul Stefan Cotigescu videste o concepiie
clard asupra evenimentelor istorice descrise si o viziune personald asupra modului in
care acestea s-au desfasurat — dar mereu in consens cu realitatea, pe care a cunos-
cut-o. Era vorba atit de cunoagterea directd a unor fapte, a atmosferei morale in care
ele s-au petrecut, cit si de informatii obfinute prin martori oculari — care trebuie sa
fi fost mai ales osteni luptdtori — adaugind la acestea stirile publicate in presa vre-
mii. Cronicarul se simte raspunzator pentru cele scrise si afirmatiile sale sint nete
cind are siguranta asupra lor, altfel insa le exprima cu aproximatie.

Substanta Narafiunii... este impregnatd de elemente realiste si dramatice, care
conferd expunerii o deosebitd vigoare, dind cititorului certitudinea autenticitatii fap-
telor descrise si a unei reale participari afective a autorului %,

Textul «Cronicii de la Silistea Crucii», dovedeste si calitdti stilistice, o remar-
cabild plasticd a descrierii, imagini §i comparafii sugestive, un ton care mereu se
adecveaza continutului expunerii §i un ritm echilibrat.

«Providenfa» a fost — marturiseste vrednicul dascal Stefan Cotigescu — intijul
imperativ cdruia i-a dat ascultare atunci cind a purces la scrierea Cronicii, sugerind
cd numai printr-o dumnezeiascd poruncd §i vrere a putut incepe §i duce la bun sfirgit
lucrarea sa.

A scris asa cum 1-a «protejat talentuls — dovedind c3 era constient de posibili-
tatile si aptitudinile sale, explicind astfel si masura reusitei, dar exprimind, in acelasi
timp, si o atitudine de discretd modestie.

Iar faptul cad a fost «indemnat si de pdrintele Enache» si intreprindi aceasta plin&g
de raspundere actiune este consemnat §i ca un omagiu adus celui cu care s-a aflat
intr-un cuget si intr-o simiire, luind hotarirea de a incredinta paginilor Sfintei Carti
o vistorie» a strdlucitelor fapte de arme ale romé&nilor.

In conceptia autorului ei, «Cronica de la Silistea Crucii» are o finalitate educa-
tiva implicita.

Astfel, la valoarea intrinsecd, documentara si memorialisticd a Narafiunii despre
urmarea resbelului ruso-romdno-turc din anul 1877 pe care a alcatuit-o Stefan Coti-
gescu, dascdl de scoald rurald, se adaugd si valoarea gestului patriotic, confirmat prin
consemnarea de la sfirgitul textului, unde autorul face marturisiri despre scopul stri-
daniei sale: «(..) pentru ca sd fie de suvenire la toli cei ce vor voi a §ti eroismul
neamului sdu §i intimpldrile ce au fost» .,

23. Semnitura escriitorului» textului-manuscris al Cronmicii de la Silistea Crucii — tinfirul Ioan Mitri-
nescu, in virstd alunci de 16 ani, ucenic de notar la Silistea Crucii — se afli pe o pagind anterioar, in
josul unei insemndri pe care a ficut-o despre data si condifiile cumpiririi exemplarului respectiv al Sfintei
Evanghelii (vezi op. cit., facsimilul de la p. 30 — transcriere la p. 31).

24.  In textul variantei din brosura Autobiografie, preciziirile, corecturile si celelalte interventii
mai inainte mentionate nu se dovedesc totdeauna a fi in avantajul textului; sint de obicei omise comen-
tarlile asupra evenimentelor, aprecierile autorului despre semnificajia lor; in textul manuscris se remarcd
expresia, directd, spontand a unor stiri sufletesti provocate de faptele descrise; in schimb, in varianta
publicatd apare adesea o atitudine de refinere si precaujie — mai inainte exemplificata.

25. Ibidem. Fraza lipseste in varianta din brogura Autobiografia.
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RESUME

Préoccupé de mettre en valeur certains aspects et témoignages significatifs de
la guerre d'indépendance de 1877—1878, pendant qu'il se documentait dans une série
de localités de la plaine olténienne du Danube, 1'auteur a consulté aussi le patrimoine
des documents de certaines institutions ecclésiastiques. C'est ainsi qu'il s'est trouve
devant un manuscrit intéressant, une espéce de chronique de la guerre d'indépendance
datée du 24 mai 1878 et calligraphiée soigneusement sur un nombre de pages non-im-
primées se trouvant dans un Livre des Evangiles conservé dans l'eglise d'Urzicutza-
Dolj, livre appartenant initialement a l'eglise de Silistea-Crucii. Le titre de la dite
e«chronique» est: Narration concernant la suite de la guerre russo-roumaino-turque de
I'année 1877. ) '

L'auteur -du manuscrit, Stefan T. I. Cotigescu — dont le nom est consigné sur
Ia derniére des onze pages du texte — était maitre d'école, originaire de Catanale-
Dolj, transféré en 1877 a 'école de Silistea-Crucii. Il avait été successivement chantre
d'église, notaire et ensuite maire de la commune de Catanele, mettant une activité mul-
tiple et féconde, étant reconnu, a l'époque, comme l'un de ceux qui se sont dévoués au
travail d'éducation de son peuple et de lui faire prendre goit de la culture. Il a publie
une monographie du village de Catanele-Dolj et s'est longuement préoccupé de l'étude
du folklore roumain dont il-a recueilli de nombreuses oeuvres, passion qu'il a transmise
aussi a son fils qui fut le bien connu folkloriste St. St. Tutzescu. ‘

Stefan Cotigescu apparait sous ce nom seulement dans la dite «chronique» tandis
que dans tous les autres documents étudiés dans les archives aussi bien que dans
deux ouvrages publiés, son nom est Stan Tutzescu, nom dérivé de son prénom et de
celui de son pére. Dans la réalisation de la dite «chronique», Stefan Cotigescu a eu un
collaborateur moral, le vénérable prétre Enache (loan) Stoica, curé de la paroisse de la
commune de Silistea-Crucii qui a suggéré 1'idée et a accepté de mettre a la disposition
de l'enthousiaste maitre d'école les pages du plus précieux livre de son église pour
consigner le témoignage des faits de la glorieuse victoire des roumains et de leur saint
idéal national.

Dans sa <Narration...», Stefan Cotigescu fait le récit des principaux éveénements
qui se sont précipités du printemps de (877 jusqu'a la fin des hostilités et le retour de
I'armée roumaine dans sa patrie. L'exposé des faits prouve une bonne connaissance de
la maniére dont les événements avaient eu lieu; les combats sont décrits d'une maniére
suggestive tant en ce qui concernait l'armée roumaine et ses victoires que les victoires
des armeées alliées et leurs défaites temporaires. L'auteur exprime son-admiration pour
I'héroisme des combatants roumains lors des assauts de Grivitza, Rahova, Plevna, Vidine,
en faisant revivre le climat spéficique des événements et des lieux des combats. En inter-
rompant parfois le fil de son récit, l'auteur fait des remarques et des appréciations
en connaisseur qualifié des faits. Le contenu de la «chronique» indique aussi la pré-
occupation de son auteur pour une bonne documentalion sur les événemants
relatés. L'auteur en avait connu directement une bonne partie. D'autres informations
a ce propos il avait recueillies des témoins oculairs, en y ajoutant les nouvelles
parues dans la presse de 1'époque. Le texte de la «chronique» présente les caractéristiques
d'une reconstitution authentique de l'atmosphére spécifique de la guerre, reconstitution
fondée sur des données réelles de la vie, dont certains détails d'ordre spécifiquement
Focal.

‘ Une variante abrégée de la dite «chronique» a été publiée dans la brochure in-
titulée Autobiographie, imprimée a Piatra Neamtz en 1907, par le soin du fils de
1'auteur, St. St. Tutzescu. Mais on ne fait aucune référence au texte manuscrit couché
sur les pages dudit Livre des Evangiles, ce qui augmente & ce dernier d'autant plus
sa valeur. A un examen attentif des deux textes il en résulte la supériorité nette du
manuscrit conservé dans le Livre des Evangiles. Quant a l'écriture, le calligraphe en
fut un ancien éléve du chantre d'église Stefan Cotigescu, & savoir loan Mitranescu.

A la valeur intrinséque, documentaire et mémorialistique de cetie «chroniques
il faut ajouter aussi la valeur de son geste patriotique, mis en évidence par la remar-
que qu'il fit a la fin du texte et par laquelle il avoue le but qu'il a eu en vue lors de
la rédaction de son «Narration..»: «..afin que ce soil comme souvenir pour lous ceux
qui voudront connaitre I'heroisme de leur peuple et les événements du passés.
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Lect. Mihai Ridulescu

REFLECTII ASUPRA RAZBOIULUI PENTRU INDEPENDENTA
NOTE PE MARGINEA UNUI-ROMAN DE GALA GALACTION*

Cindva in anii celui de al doilea deceniu al veacului nostru, in atelierul pictoru-
{ui Steriade intra intr-o dimineat3 de vard un preot, stipin pe gesturilé salg, ca §i ¢ind
ar fi deschis usa propriei lui case. Maestrul lipsea. Bédrbatul in haine lungi, negre, fu
‘intimpinat de un inviticel al aceluia. Dind si se retragd, tindrul 4l intrebd:

— Cine sa-i spun maestrului ca l-a cautat ?

Raspunsul veni plin de bun sim{'si haz :

— Ziceai cd esti pictor. Fa-mi portrétul §i arata-mi-1.

Consecventa cu care ucenicul isi insotea profesorul de picturd 1a peisaj, ii priIej'u'i
si-l intilneascd in numeroase rinduri pe misteriosul vizitator. Ba, irntre ei'se'nc":iscu si
o modesta amicifie de gluma. Aceasta se fntari intr-o vard, la Balcic, oaza minuitorilor
penelului, cind omul in sutana isi tot iscodea vechea cunostint{i asupra unor nume
proprii turcesti, cé, trebuie spus, tinarul pictor descinsese nu de mulii ani din Alepul
Siriei. 11 interesau deoarece lucra, afirma, la un roman cu turci. Céci preotul éra Gala
‘Galaction ; smerltul sdu consilier lmgvxst avea sd fie pictorul Hrandt Avakian: ‘

Dupa triumful psihologic al operei sale romanesu Roxana, Gala Galactlon pu-
blica in 1932 un alt roman : Papucii Jui Mahmud, socotit cel mai izbutit dintre romanele
Aui, de cdtre Teodor Virgolici, in prefata sa la editia din 1967 a romanelor scriitorului,
publicate de Editura pentru literaturd (p. XVII). Dupd opinia noastrd, mai putin roman
si ma: mult un conte philosophique de mari proportii si folosind variate mijloace de
narare, Papucii Iui Mahmud se impune indeosebi prin exceptionala sa capacitate de
minuire a simbolului, cu osebire a unui simbol inlesnind mai adinca injelegere a insesi
psihologiei si aspiratiilor neamului nostru.

Momentul de cumpdnd si izbinda a I'aZbOlUlUl pentru mdependenta constituie
leaganul unei mari lupte cu bestialitatea, pe care o va purta personajul principal pe
parcursul lucrdrii. Rdzboiul de independentd a patriei va simboliza razboiul de. elibe-
rare a eroului de sub jugul pornirilor inumane din sine.

Pentru a face mai bine inteles punctul nostrw de vedere, e profitabil s punem
in temd& cititorii care nu cunosc desfisurarea evenimentelor:narate. Ne fie iertatd
abundenta citatelor. Ele ingaduie o delectare sumard din turnirul nesecat al frumu-
setilor stilului autorului si un indemn.la lecturd; pe de altd parte, ilustreazd capa-
citatea scriitorului de a crea:.o.osmozd perfectd intre om si cosmos, suferinfele si
bucuriile unuia fiind reflectate sau prevestite de cel din urmd, acest cadru fertilizind
inflorirea cit mai plind de rasunet tocmai a simbolului pe care il propunem spre
descifrare aci.

* Aceste pagini sint inchinate cintirejului bisericesc Vasile Cozma si doamnei sale Ioana, in tlhm
©ospejiei crora au putut fi scrise, la Tirgu-Neams}.
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De la intfiu] rind al car{ii sintem invitati intr-o bodegad din Teleorman. Incerca-
rea sergentului Iorqu Mutafu, proaspét venit de la Plevmna, de a-1 face pe Vasile
l&utarul s3 invete Hora Grivijei, nu este, cum s-ar crede, un prilej de ironizare calda
a naivitatii scripcarului ori de descriere préznicdreasca a micului chef de la crigma lui
Vancea, cu podoabe stilistice vrednice de pana unui mult incercat prefuitor de perle
si giuvaeruri lingvistice ca Charles Dickens («stihul se opreste in gitul figanului ca un
os de peste», p. 155): «Vancea circiumarul ride si el, dar fara putere si farad rabuf-
niri. Umflat, greoi §i slut, ca un burduf de untdelemn sugrumat, el se zbuciuma mut
pe scaunul de dupi tejghea. Si ai fi zis ¢& in birddhanul plin a cdzut nu stin ce 1li-
ghioand, si acum, cind se ineacd, lighioana se zbucium& de moarte», p. 156), c¢i e un
simbol al deosebirii dintre actul eroic si rdsfringerea lui in cugetele celor care-l
insotesc numai cu gindul, dintre perinile moi si baltate cu acul mester al gospodariei,
si de lingd carafa cu apéd rece din fintinad §i chisdlita cu dulceaid acrisoard, simbol
anuniind reflectarea in constiinta oamenilor a eroismului singular al personajului prin-
cipal. '

Curind, lupta la care se refera vorbitorii se ridica dintre cefurile hohotelor de ris
marunt : «Dupd ce muscalii luard Nicopolul — cu tunurile noastre §i cu planul luj
don gheneral Manu» (p. 160).

Curgerea frazei e rapidi, nervoasi, fdra artd cautatd, dar cu multd precizie:
«ce alergdturd, ce zile blestemate, ce viaid de iscoade i de stafetari! (...) Mincam
cdlare, dormeam cadlare. La orice zgomot tresdream in sa: Ce este? Cine vine?»
(idem). Intrerupind incercéarile insuficient de limpezi ale sergentului de a compune
fresca luptelor, rdsare in prag chipul autentic al ostasului, convingéitor ca o pala
de vint: «toti intoarserd capul spre usa dinspre stradd. Un cdaldras intrd in circiuma,
cu chiciurd in barba crescutd séalbatic, si odatd cu el rabufni un val de abur si de ger.
Cu cojoc peste tunicd, cu chipiul indesat pe urechi, cu sabia tiris dupa el si cu
biciul gros de un deget invirtit pe bratul sting, ostasul salutd scurt si aspru pe
superior» (p. 161). Mai in glum&, mai in serios, fddindu-si cu blindete personajul de
ris (cdci sergentul n-a fost luptator, ci curier), maretia faptelor isi face drum catre
inima cititorului: «Rusii, pind la venires noastra, au mincat, la Plevna, de doud ori
papard. Aici a fost toatd buba si toatd balabdneala. Imparatul si cu sfetnicii lui
d&deau zor intr-una: «Trebuie s8 ludm Plevna cu navala!» Domnitorul nostru sta-
ruia §i se ruga: «Unchiule, nu e bine! Prapadim atita ostire de pomand. Trebuie sa-i
inchidem pe Osman de jur imprejur si sd-i astupam toate rasufldtorile, sa-i tdiem
toate soselele!» (p. 165—166). Naratiunea are naivitd{i voluntare, amintind de bala-
descul luj Budai-Deleanu, creind o epopee eroi-comicd: «As!.. Impdratul se gribea
sd ajungd la Stambul §i credea c8 Osman e asa, un gard de richitd! Apoi si domnitorul
nostru {inea la obrazul lui §i la obrazul ostirii: «S& nu creazd muscalul cd ne este
fricd sd intrdm in viltoare!» (..) Cind a vé&zut impdratul cum merg ai nostri la
moarte, ca la nuntd, s-a ingrozit §i el §i a cadzut la ideea domnitorului: «Adevaérat,
nepoate : pe ciinele de Osman trebuie si-1 stringem de burtd si si-1 flaiminzim pina
cind o striga aman!s Asta a fost toatd politicaua de la Plevna!» (p. 166). Sintem in
plina configurare folcloricd, care, fard de stire, conferd paginilor ceva din virtutea
nemuririi faptelor.

In sfirsit, cerul dunirean se insenineaza. «Osman trimite soli de pace. Don colonel
Cerchez vine la Osman §i-] salutd: «Colonele, ma predau! Tine sabia!».. Atunci
sosesc si rusii, gifiind... M3, ai dracului rumdni, i aici ne-au luat inainte! Cind a
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intrat gheneralul Ganetki in casa unde stitea Osman rénijt, s-a fdcut cd nu vede pe
don colonel Cerchez si pe ofiterii nostri!» (p. 170).

O horéd generald incununeazd povestirea. Maiestritele vorbe vii ale prozatorului
fixeaz fn vesnicie iuresul ei «ca o paldlaie intr-o arie cu snopi dezlegati» (p. 172), si
urci pe rind participaniii in niste vitrine nevazute ale unui muzeu Grévin descins prin
vazduh, ca-n 1001 de nopji, in coasta Rusilor-de-Vede («amindoi uscati §i nodurosi
ca niste arsice insirate pe sfoardn).

Couirastele se inghusuie, concentrind fabulatia asupra eseajei viitoare. Cagi-
tolul urmator, cu un atit de sugestiv titlu: Obstescul alb mormint, debnieazd cu una
dintre acele descriptii care l-au inscris pe Gala Galaction printre marii nostri pictor}
in cuvinle. Farmecul ei sti in economia ca §i in iconomia sugestiilor sale. Paragraful
e o pagind antologicd, incepind si ispravindu-se sub incruntarea vechitestamentard a
unuj Dumnezeu rizbunitor. Iar dedesubt, un pustiu haldduit de naprazna pustiirilor
vintoase ale jernii.

«Ce minie dumnezeiascd! Viscoleste, urla vazduhul si geme pamintul ca in
2jua de apoi! Tirgul Rusii-de-Vede, cuibérit intre padurea de peste Vede si Dealul-
Viilor — mai mult-sat decit tirg si mai mult livadie de pomi decit sat — piere sub
puzderiile jucduse §i sub jdlania copacilor goi, care scirtiie si se ciocnesc». Urmeaza
o magistrald pauza pe care numai un mare simfonist ar fi stiut s-o foloseascd, stapi-
nind, pentru o clipa, un ecou in rarunchii timpului {a 52-a parte a anului), stapinind,
ziceam, tumultul] instrumentelor ciumei albe dezldntuite: «Asa std vremea de o sap-
tamin&». Si violonceii depdrtarilor reiau tema mortii. La citeva zile dupd cdderea Plev-
nej, din Carpati, pind in Balcani, a inceput o vifornitd crincena, un potop alb si ofelit,
care a astupat ballile de singe, a troienit cadavrele si a ldsat dvera omatului intre
naosul cerului si pridvorul pacatelor omenesti. Ca in zilele lui Noe, Stdpinul lumilor
isi ascunde fatia, ca s nu mai vaza nici faptele oamenilor, nici pedeapsa pe care le-a
trimis-o (p. 175). Mai tirziu, cind §i cind, aldamurile ceresti mai sund acoperirea blin-
dei fete: «vazduhul si-a iesit din pravilele lui si s-a prefdcut in varga si in urgie»
(p. 176), amintind de hamletiana «vreme iesitd din ti{ini», sub «harapnicele de omat
care béteau si plesneau in valea Dunarii» (idem). «De la Trestenic incep sd se arate,
in zdpadd, prizonierii care ramdiseserd inghetati. (...) lar ici si colo se vede si cite
un viteaz dorobant sau cdldras inghetat (acesta din urm3, cu cal cu tot !...)» (p. 176—177).

Romancierul se cutremur de urgiile rdzboiului, impreund cu neamul nostru. «Po-
porul roménesc, dascédlit de veacurile de durere, inteleptit de nestatornicia asezarilor
pamintesti, privea mai muit trist decit triumfator la cetele inghefate §i trenidroase ale
fostilor sai stdpini» (p. 177). Un iz de cugetare cronicdreascd infioreazi filele pline de
prizonieri, de milosi privitori, de ostasi de pazd incercind sd imblinzeascd viata osta-
tecilor, de {arani care stiu s dea o haini si un blid de mincare napastuitului, iertin-
du-i incruntérile de ieri fulgerate din iatagan.

Intre timp, natura scrisneste a prohod: «Ulitele tirgului sint taiate de-a curme-
zisul de balauri albi, nalfi uneori cit si ulucile dimprejur. (...) Miorldia vintul pe
sub stresinile cosmeliilor rare, pierdute intre copaci» (p. 183).

Toald aceastd recuzitd wagneriand a pregétit suficient lovitura de teatru care va
declansa scinteia psihologicd a dramei. In contrast cu omenia poporului, un prieten
din copildrie al sergentului Mutafu, Savu Pantofaru, otrdvit de balele rachiului §i de
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sclipiri fugare ale unei memorii primare vorbindu-i de neamuri ucise ori pingarite de
turci, omoard cu lasitate un prizonier bolnav si fara aparare, lasat in grija lui.si ur-
amind s3 fie dus la «doftoricire» si cakdura. aInce'{ltémintea turcului. avea botul cdscat
-si degetele de la picioare ii iegseau afara!» (p. 184). .

Savu Pantofaru nu va afla de crima sa gratuitd decit a doua zi, dupa trezxrea
din betie. Si, din aceastd clipa, lacustele intrebdrilor i se lipesc pe frunte. Singur,
ascultind sfatul prietenului sau, sergentul, va petrece o noapte de groazd, ingropind
cadavrul ascuns in zdpadd, in mormintul parintilor sai. Dar o boald a copturii gindu-
rilor il va {intui cu siptdminile in pat, dupa aceea. «Vorbea si cerea lucruri nae-
-drdvane, care ardtau ca el este pe alte tarimuri si cd vorbeste cu duhurile, nu ci cei
de fata» (p. 205). Viziunile delirului sdu datorat pe jumataté constiintei rivasite, pe
Jjumatate tifoidei, il fac adesea sd se confunde pe sine cu Mahmud, victima sa. Drept
care, in clipe de semiconstienld striga: «S@ nu-l scoateti pe Mahmud de acolo!... Pe
‘mine sd ma puneti aldturea... Este loc destul ¢i pentru mine...» (p. 207)

Tamaduirea este vestitd prin schimbarea semnelor firii. «Era o zi luminoasa de
iarnd. Cerul iertdtor, albastru invelea lumea albd §i pocaitd» (p. 210). Vindecat tru-
peste, ranile sufléttxltli continud sa-i singereze., Ar vrea s& se vindd singur rob fa-
ailiej lui Mahmud, dacd i-ar putea da de urméi. Isi d4 seama cd <dacd Dumnezeu i-a
-daruit iarasi sanatatea, Dumnezeu are cu el o deosebitd socoteald» {p. 217), cdci cacum
Savu ardta ca un om duhovnicesc. Privirea lui ajunsese lduntricd si adinca. Trasa-
turile fetii lui iesiserd din.grasime si din mediocritate si. aveau arcuri dureroase-si
inteligente. Din cizmarul cumsecade, lihnit §i usor nerod iesea acum (...) tn om in-
tim sdpat si slefuit de dalta suferinfelor tdinuites (p. 215). El incepe sa cerceteze, sa
dscodeascd, sd cumpaneascd. Vrea sa afle cite poate despre viaia de apoi, rostul $i
‘mintuirea omului credincios, nu cu gindul la sine, ci la-acela cdruia i-a jurat, -in me-
stiinta lui ticdloasd, apa. vie a vietii. Se preumbld prin locurile unde numai cei cu
ochii cu adevdrat deschisi pot vedea urma lui Dumnezeu, prin padure, pe cimp; :prin
cimitir. «li spunea inima cd aci (in cimitir), sub leasa ierburilor infrdfite si sub lilia-
<ul inflorit, e mai multd invataturd decit in toate cirtile de pe pdmint» (p. 228).

In cele din urma se hotaraste sid mearga la schit, la Negara, si se spovedeascéd
unu! celebru schimnic, Silvestru. «Mergeai, neschimbat, spre miazanoapte, cind mai
aproape, cind mai departe de malul Vezii, treceai prin citeva catune si pe sub ceva
zdrente de padure, pind ce ajungeai — la moard la Huidumac — in preajma padurii
-celei mari» (p. 235) si tot asa mai departe.

Spovedania fu scurtd, intr-un beci unde salasluxa fostul pandur, azi — “vazitor
‘cu duhul, cunoscindu-i urmele de singe din cuget, inainte ca el si apuce a deschl-
de gura. Pentru canon urma sd vie a doua zi. «De departe, vizu pe movila de 14 gura
‘beciului, in roata de mirgean a soarelui nou ndscut, crestetul alb al s'lha'stfulliLl.
Ieroschimonahul privea cu ochii inchisi, in jetul sdu adinc si lat ca o canapea, naste-
xea de cu vreme a soarelui de vardr (p. 246). Crima ii e definitd : a ucis fard r’qti'u'né,
aidoma lui Cain. Duhovnicul ii va lua zdlog viata. «S& lucrezi cu 'miinila tale o
mie de perechi de inciliiminte — de tot felul si pentru toatd virsta — s3 cutrei&ri
iumea §i sd dai de pomana incadltimintea ficutd de tine tuturor nevoissilor 'si’ tuturor
degeratilor» (p. 248). $i asprul drum ii e descris pind la capat, prin darul batrinului
primit de la Duhul Sfint. «Sihastrul era transfigurat. Privea, in impdratescul ceas al
«diminetii, dincolo de timp si de spatiu...» (p. 248).
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1l vedea pe Savu desfacindu-si cizmaria, via, casa, noaptea lucrind cu banii do-
binditi si ziua daruind opinci i sfaturi, pilde si pildd. Pind a ajuns-de risul.tutu-
rora: <Hagi-Papuc». «Dar Savu stia ce face. Inaintea ochilor lui, din ce in ce mai
patrunzdtori, isi fdcea ziud marele adevar — rezervat celor putini — cd semenii nog-
tri stau afundafi pina peste crestet in nerozie si in prejudecata» (p. 255). Steaua lui
norocoasd, acelasi prieten ce i-a adus cindva doctorul, il indemnd sa cunoascd pe ne-
gustorul turc Ibraim, la fel de milos ca el. Peste citeva luni acesta il imbie sd& se mule
1a el. «Nici unul, nici altul nu-si pusese intrebarea, nici macar in singurétatea lui de
-cuget, care este legea cea mai buna dintre cele doud ale lor. Fiecare cduta la cre-
dinta celuilalt cu _smereme si respect» (p. 272) si se’ strc’iduxa doar sa urce c1te un
pas, sontic, sontic, pe coasta plind de’ neprevazutun si mxstere a mﬂostemel porun-
cite de Dumnezeu tuturora. Infratirii lor li se aldturd Marcu Goldstein, evreul, a cirui
intreagd numeroasi familie a fost mai intii fericitd cu incaltdri de catre Hagi- Papuc
El filozofeazd despre cele trei religii: «oricum o fi legea fiecdruia, e bine sa aratam ca
smtem frati si ca nddajduim s& ne intilnim din nou in aceeasi caséa cereascd $1 parm-
téascd» (p- 278). Sau le istoriseste o hagadd, a cdrei temd o reintilnim printre nuvelele
Renagterii italiene, despre un sultan care a chemat un evreu sd judece care ‘dintre
cele trei religii e cea adevarata. Evreul i-a povestit ca un tatd avea trei feciori s:
un singur inel ndzdrdvan pe care s& li-l lase mo5lemre Ca s& nu jigneascd pe nici
unul, mai comandi doui asemenea, dind astfel satlstactle celor trei fii, fiecare dobm-
dind, dupd pdrerea sa, inelul fermecat. Judecatoru] ciruia i s-au infdtisat sa le arate
adevidrul le spuse: «Inelul cel adeviérat are puterea sd facad pe stdpin placut in fata
lui Dumnezeu si in fata oamenilor! Dovediti fiecare, prin blindete, prin mgadumta,
prin dragoste de oameni, prin mild si. milostenie nesecatd, ca ‘inelul cel adevarat e
&n degetul si in inima fiecdruia» (p. 281).

O pradaciune a tiganilor nomazi la pravéalia lui Ibraim, cu prilejul careia Savu
se dovedi prieten de niddejde.si fard fricd de moarte, tulburd aceastd tihnita sihastrie a
celor trej rugétori de religii deosebite. In urma ranirii cizmarului, Ibraim socoteste
sa nu se maj desparta de el. Decizia lui il impinge pe meserias s& se marturiseasca a
doua oard in viatd, pentru a nu insela increderea. prietenului, dar si pentru a-1 lamuri
de ce nu va sd-1 urmeze in Turcia, cum i-o cere, canonul sdu impunindu-i pribegie si
sdracie. Urmeazd o indelungd ratdcire prin judetele dobrogene, printre turci §i tdtari,
cu reintoarceri in orasele dunarene, cu pomeni si interventii in ispitele oamenilor,
domolind pe ucigasi, ajutind copii minati de furia viiturii, pe orfani, ingreunindu-si
singur ispasa, cu cele ce socotéa cd Dumnezeu i le-a dat tot lui sé le scoatd la lumina.

Totusi, pe misurd ce izbutea sa rezolve pe rind cite poveri noi i s¢ infdfisau,
momenlul plecani calre fratele Ibraun se apropxa Savu simti nevoia s& facd cea de-a
o mie pereche de inc¢éltari, cu toale ca1 mai ramésesera vreo sutda neincheiate. Apoi
'se sui pe puntea unui vas, s il poarte catre Tarlgrad )

Natura, inca o datd, se invaluie cu o ndhrami a proorocirii : «Era $i vint, era si
ploaie, si plesnetele lor cddeau, ca mii de fulgere negre, in catargele, in coastele, in
Platforma si mai ales in prora corabiei (..) Imprejurul vaporului clocotea o pacurd
universald care, sub plugul prorei si la lumina farurilor de pe catarg, se preficea in
fantastice havuzuri de viscol si de omits.(p.-321). In timpul acestei furtuni, Savu
Pantofaru trece printr-o crizd ciudatd, neidentificatd de medicul de pe bord, dar recu-
noscutd de el insusi. De aceea solicitd ca arhimandritul pe care L-a vazut printre pa-
sageri sa vegheze la capul sau.
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«La rasarit, intre cer si mare, porjile stravezii ale luminii incep sd se miste ca
pe nigte imense {i{ini de margean fixate orizontal (..). Spre punctul dintre cer si apa,
unde converg atitea coarde trandafirii, marea azvirle un pod colcaitor si stirmit din
milioane de lame jucduge» (p. 327). In aceastd apoteozd a zilei care se naste, pres
cuviosul Veniamin «a pregatit, pentru acest suflet necunoscut si gata de eterna cila-
torie, din dumbrava sfintelor rugaciuni seculare, coliba supremei intilniri» (p. 328).

Profetiile ieroschimonahului Silvestru se implinesc: un fiu duhovnicesc al sau ik
va dezlega pe cizmar de canon. Vindecat ca prin minune si ospetit la masa lui Hris-
tos, Savu coboarad de pe corabie. E intimpinat de Ibraim. Se suie in caicul acestuia.
Marea 1l adoptd acum matern. Lopetile «se afunda si ies ca din untdelemn» (p. 337). O
ultimd viziune sdrbitoreasca il uneste tuturor morfilor dragi. Acestia se despart, facind
loc «impédratului» Mahmud. Dar imineii lui au boturile tot cascate. Pantofarul se
apleacd s&-i daruiascd cea de-a o mie pereche, cea minunatd, pe care a lucrat-o.
Picioarele singerd de piroame. La fel si miinile turcului ucis fard vina.

«Si deodatd, dincolo — pe planul eternitdjii — Savu infelege totul, iar pe planul
de dincoace Savu incremeneste cu a mia pereche de papuci in brate..» (p. 336).

Réazboiu]l pentru independenid n-ar fi putut fi inlocuit cu altul, in acest roman.
Caci lupta lui Savu Pantofarul, razboiul lui nevéazut, tinteste sd-1 faca independent de
«nerozia si prejudecatile» lumii in care trdia, dupd cum s-a vazut (p. 255). lmpreuna
cu toata tara, eroul se innoieste, porneste pe un drum al preschimbarii, ales; iese din
béltile putrede ale instinctelor oglindite in starea patriei dependente §i se avintd
catre tot mai multa lumina.

in Papucii lui Mahmud, razboiul pentru independentd este pentru intiia oard in
literatura noastrd gnteles in toate planurile lui adinci, nu ca o treaptd de singe, ci ca
o treapta a generozitdiii specifice neamului roménesc. Ura impotriva asupritorilor
neamului trebuie s& fie dreaptd, barbateasca, ostdseasca, dar atunci cind aceia gi-aw
platit datoria pe front si lasd in urma cetdfeni linistiti, vrind sa-si reinnoade traiul
in mijlocul nostru si sd se integreze total poporului adoptiv, in chip pasnic si prie-
tenesc, se cuvine si li se intindd mina §i s& li se ingadduie sd se bucure de viata
la care subscriu cu duhul. Nu religia e de incriminat fanatic, nici individul, ci faptele
cirmuirii si tendintele colonializatoare economico-politice. Copiii nu vor pliti actele
péarintilor : nu existd crimd mai odioasd in negurile istoriei. Primeste-l pe om cu piine
5i cu sare, indiferent de etnic §i de trecutul sdu, atunci cind e in nevoie, cind nu are
apdrare si cind steaua lui e in declin : da-i o pildd de omenie.

Aceste idei de o inalta f{inutd etici, umanitard si democratd inaltd romanul lug
Gala Galaction pe culmile istoriei literare romane. Mesajul lor filozofic il fac si-1 vor
face necontenit actual, pind in clipa in care nedreptaii nu i se va mai plati cu nedrep-
tate pe acest p&mint, ¢i cu dreaptd judecatd. E o mindrie a literelor roméne de a fi
daruit patrimoniului artistic universal o atit de pretioasa cheie a portilor civilizajieci.
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Prof. Constantin C. Pavel

POSTURILE RINDUITE DE BISERICA ORTODOXA
IN CONDITIILE DE VIATA ACTUALE ALE CREDINCIOSILOR

In religia crestind, postul — de cele mai multe ori asociat cu rugdciunea — este
o practicd foarte veche, cu un rol important in desdvirsirea morald a crestinului pe
calea mintuirii.

Postul a fost practicat de la inceputul crestinismului: a postit insusi Domnut
nostru lisus Hristos, au postit Sfintii Apostoli, au postit martirii $i mucenicii Bisericii ;
l-au practicat Sfintii Pdrinti, cuviosii si crestinii de rind, de-a lungul veacurilor, —
cu totii constienti si convinsi de importanfa si eficienta morala si soteriologica a
postului.

Cu trecerea timpului insa, foarte mudti crestini — ne gindim in primul rind la
cei apartinind Bisericilor protestante — au abandonat aceastd veche practicd a Bise-
ricii crestine, iar in Biserica Romano-Catolicd s-a redus numarul zilelor de post si s-au
usurat exigentele cu privire la mijloacele si conditiile de postire, fatd de practica
traditionald a Bisericii Ortodoxe, — favorizindu-se, in felul acesba, parerea ca postul
n-ar fi atit de necesar pentru mintuire, cad ar fi chiar o povard greu de purtat §i,
deci, inutila.

In legdturd cu acestea, in cele ce urmeaz3d, vom cduta sd expunem mai intii,
pe scurt, parerile exprimate in literatura teologicd romaneascd asupra walorii postu-
lui si pogordamintele care se fac, sau se propun a se face, de la prescripiiile biseri-
cesti in legdtura cu postirea, iar in al doilea rind, sd infatisam pozitiv pozitia Bisericii
noastre, care sa fie conformd cu doctrina si traditia ortodoxa.

1 — Literaturag teologicd romdneascd despre posturile bisericesti.

Cu privire la dispozitiile referitoare la postire in general, in romdneste s-a tiparit
putin si incd mai putin privind readaptarea acestor dispozitii la cerinfele epocii
contemporane.

’ Astfel, ca in toate chestiunile religioase, primele indicatii despre post sint cu-
prinse in cdrtile de ritual: Triodul, Penticostarul, Orologiul, Evhologiul, precum si
in Tipicele bisericesti. Amintim Tipicul cel Mare, al Sfintului Sava, tradus si tiparit
la Neamt in 1816, care este o adaptare a Tipicului slavon si Tipicul bisericesc tradus
din greceste in secolul trecut si adoptat de Sfintul Sinod al Bisericii Ortodoxe Romane,
care este un fel de prescurtare a celui Mare. Dar acesta din urmd, afard de mici
exceptii, nu cuprinde prescriptii si reguli privitoare la reglementarea mincirilor de
post. In schimb, Tipicul cel Mare are un capitol special, capitolul 34, intitulat «Din
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pravilele Stintilor Apostoli si ale Sfintilor Parinti, pentru Sfinta ¢i marea Patruzecime,
pe care este dator tot crestinul sd o pazeascdn» si capitolul 35, cu titlul «Pentru dez-
legarea cea peste tot anul»,

Triodul de post coniine insemndri la zilele respective cu indicatia mincarilor
prescrise.

Prescriptii privitoare la post mai gasim si in nomocanonul care se tipareste pe
lingd Evhologiul Mare.

In Madrturisirea Ortodoxd se trateazd pe scurt despre fpost in partea a Ill-a, la
intrebéarile VII si VIII, iar [nvdfdtura de credinjd crestind ortodoxda (1952) cuprinde
un capitol intitulat Despre posturi (p. 336—342).

1n diferite carii de rugaciuni, tiparite pentru credinciosi, ca de exemplu Carte
de rugdciuni pentru tot crestinul, editatd de Arhiepiscopia Bucurestilor (1955), la
capitolul Orinduiri bisericesti, se cuprind toate indicatiile in legdturd cu posturile
bisericesti, culese din Tipicul cel Mare al Bisericii, la care s-au mai addugat si alte
insemndri din carfile de slujbd «ca s& le stie orisicare credincios §i sa le urmeze
inlocmai» (p. 241—247).

Aflam, de asemenea, multe si amdanuntite prescriptii privitoare la posturi in
céartile numite pravile. Astfel, mai intii in Pravila bisericeascd numita cea Mica, tipa-
ritd intii in anul 1640 la Minastirea Govora si reeditatd de Academia Romdna in
anul 1884 (apoi si de 1. N. Bujoreanu in Collecliune de Legiuirile Romdniei..., vol. III,
partea }, Bucuresti, 1885).

Printre altele, meni{ionam c& aici se fac unele pogoraminte formulate astfedr
«Pentru cei ce nu vor sd se nevoiascd, ingdduie miercuri si vineri untdelemn si peste,
iar in celelalte zile carne». lar cine va vrea s& se nevoiascd, recomandd sa manince
simbata, duminica si joia carne, luni s§i mar{i brinza si peste, «iar miercuri §i vineri,
de va fi cu putinid, nici untdelemn, nici vins.

De asemenea, in Postul Nasterii Domnului si in cel al Sfintilor Apostoli, «pentru
cine vrea, simbitd si duminicd se dezleagd la peste, untdelemn si vin». In fine, dupd
aceasld pravild, pe cind monahii se dezleagd la peste in Postul Mare numai la Buna
Vestire si la Florii, mirenii incd de doud ori §i anume si la Duminica Ortodoxiei si
la Duminica Sfintei Cruci (a treia din post).

Altfel, se acordd deplind libertate monahilor si celor rivnitori de a se infrina
total de la mincare §i bauturd, cu exceptia simbetei si duminicii.

In ce priveste sanctiunile aplicate calcitorilor de posturi, acestea sint foarte
aspre. Asa, de pilda, pentru consumul carnii in Postul Mare, se opreste trei ani de
la Sfinta Impartasanie si se fac 150 de metanii; cel ce manincd brinzd si oud esie
oprit doi ani de la Sfinta !mpéartisanie si face 66 de metanii, iar cel ce minincid de
toate este oprit 4 ani si face 300 de metanii. Chiar cel ce calcd postul din nestiinta
este oprit un an de la Impartasanie.

Grija pentru adaptarea dispozitiilor privind postul la imprejurari si persoane se
aratd in recomandarea ce se face duhovnicului in urmétorii termeni: «Se cade duhov-
niculuj sé fie infelegdtor (..) sd injeleagd si sd socoteascd cum va da invataturd si
cum post, si cum metanie, si cum rugaciuni, pentru ce cd unii sint sdraci i neparasit
Jucreazd, jar altii sint slugi sau robi subt mai mari, iar altii negufdtori de umbla pe
drumuri, iar altii sint batrini si skabi, iar altii puternici si bogati, intru tot repaosul

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



3 POSTURILE RINDUITE DE BISERICA ORTODOXA 423:

petrec si se odihnesc. Drept aceea intru toti de acestea se cade a cerca ciruia cum
fi e purtei'ea sd i se dea invitaturd»!. Desi aici este vorba de posturi aplicate de-
duhovnic drept penitentd, ca epitimie, si nu de posturile orinduite de Bisericd, totusi,
prin analogie, aceste recomandari se pot aplica si la pogoramintele pe care duhov-
nicul le poate face de la ‘indatorirea posturilor bisericesti, care trebuie sd& aibd Iin
vedere pe cei bolnavi, pe batrini, pe cei sldbi{i si pe cilatori.

In Pravila cea Mare, numitd Indreptarea Legii, aparutd in anul 1652, retiparitd
in 1962, se aratd cd lehuzele, cei slabi si bolnavii au dezlegare, in Postul Mare, 1a
vin si untdelemn, dar «carne sa nu manince chiar de s-ar afla §i la moarter, cum-
grdieste Valsamon. Aici se aminteste de Sfintul Ioan Postnicul, care opreste patru anij
de la Impartadsanie pe cel care calcad Postul Mare 2

O carte tipdritd la Buda fn anul 1828, intitulatd Cuvinlare despre posturile:
Bisericii grecesti a Rdsdritului, mai intii pe limba greceascd scrisd, iar acum scoasd
pe limba romdneascd cu blagoslovenia lui Anastasie — mitropolit al Ungro-V lahiei,.
cuprinde unele vederi si propuneri foarte curajoase cu privire la posturile bisericesti3.

Autorul pleacd de la constatarea cda multi din cei ce ar voi s& vind la «pravos-
lavnica lege» se ingrozesc «de atita greutate de post» 4 Pentru Postul Nasterii Dom-
nului, propune s& se lase post la 14 noiembrie, dar sa se posteascd numai lunea,
miercurea si vinerea, iar de la 18 decembrie, in toate zilele.

Pentru Postul Sfintilor Petru si Pavel, propune: pentru mireni, 4 zile de post;
iar pentru Postul Sfintei Marii, 8 zile, incepind de la Schimbarea la Fata.

Ficind aceste recomanddri, autorul adaugi: «Insd de va vrea cineva §i ma¥
mult sa posteascd, inaintea acestor sfinte praznice, bun si de laudd vrednic lucru
va face si dupd masura ostenelii, platd si rdsplitire va avea de la Dreptul Judecdtor» 5.
«De s-ar face aceasta asa — continud autorul — nadejde ar fi, cd si dintre cei straini
ar veni si ar cuprinde sfinta noastrd lege. Si ai nostri in lege ca neclintiti ar rdmine:
s.i pe noi ne-ar cunoaste si ne-ar cuprinde» 6.

Autorul are grija sa precizeze de la inceput cd nu se atinge in nici un chip de-
Postul Patruzecimii si al miencurii si vinerii, «iindcd — zice el — acestea de la in-
ceputul Bisericii crestinesti credinciosii toti le-au {inut, cum marturisesc scrierile-
parinlilor celor vechi si de ajuns despre acest lucru cintad cartea cea bisericeascd Trio--
dul, care cuprinde dumnezeiasca slujba a Sfintului Marelui Post al Pastilor» 7.

Amintind de canonul 69 apostolic, care pedepseste pe cdlcdtorii clerici ai Pos-
tului Mare cu caterisirea, iar pe mireni cu excomunicarea, autorul observad cd in tra~
ducerea romaneasca s-au tilmacit cele 40 de zile, cit erau in original, cu «4 posturi» 5.

Primul studiu mai amplu §i mai documentat asupra postului in general este sem-
nat de protos. Silvestru Bdldnescu, intitulat Notiuni despre post in genere?.

«Cu privire la post — precizeazd protos. S. Baldnescu — trebuie sd@ se aibd im
vedere : cantitatea, calitatea hranei si timpul primirii ei» 1% Dupa el, postul are patrw

1. Pravila bisericeascd (numit3 cea Mic3), ed. Acad. R.S.R., 1884, col. 35.

2. Indreptarea Legii, gl. 381—382, ed. Acad. R.S.R., 1962, p. 353—1357.

3. Cuvintare despre posturile Bisericii grecesti..., p 86. 4. lbidem, p. 87.

5. Ibidem, p. 90. 6. Ibidem, p. 91. - 7. Ibvidem, p. 3. 8. Ibidem, p. 4.

9. Publicat in «Biserica Orlodoxd Romand», an. II, 1675—1876, p. 145—152. - 10. Ibidem, p. 147.
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grade : 1. infrinarea totald vreme de trei sau mai multe zile; 2. mincare uscatd, piine,
legume, fructe §i apd; 3. lequme sau fructe fierte fira untdelemn si 4. aceleasi, dar
fierte cu untdelemn. Autorul a omis a cincea treapta de postire cu dezlegare la pegte,
care este o infrinare de la carne, brinza, lapte si oua.

Intr-un alt studiu, intitulat Despre Sfintul si Marele Post 1!, protos. Silvestru Bala-
nescu vorbeste despre unele pogordminte de la obligafia postului. Vrednic de luat
in seamd este cu deosebire felul cum justificd el aceste pogoraminte.

Astfel, el spune: «Dar Biserica Ortodoxa, lucrind dupd spiritul de dragoste si
de mizericordie al Domnului nostru Iisus Hristos, nu impune postul acelora dintre
crestini care, din cauze binecuvintate, nu pot ca sa-l pazeasca in totul, precum sint:
bolnavii, copiii, batrinii si neputinciogii $i nici nu lipseste pe niste asemenea de
impartadsirea cu Sfintele Taine si de bucuria spiritualda si duhovniceascd a Sfintelor
Pasti. Canoanele privitoare la post au putere obligatorie numai asupra celor sanatosi
si supun pedepsei numai pe aceia care nu postesc din zburdidciune si din rea voinla,
iar nu si pe aceia care nu postesc din necesitate» 12,

In sprijinul acestei pareri, autorul invocd si cuvintul Sfintului Ioan Gurd de Aur
de la Invierea Domnului: «Cei ce v-ati infrinat si cei ce nu v-ali infrinat cinstiti
ziua! Cei ce ati postit si cei ce nu ati postit, veseliti-va astazi!».

De asemenea, autorul aratd necesitatea si a postului spiritual: a faptelor dra-
gostei §i milosteniei si constatd cd «strabunii si parintii nostri erau foarte scrupulosi
in jprivirea pazirii acestui sfint si mare post» 13.

Profesorul D. G. Boroianu, in Dreptul bisericesc, vol. I, afirmd urmatoarele:
«Se intelege cd postul nu poate fi acelasi in toate partile, cdci nu toatd lumea are
acelasi mod de vietuire si nu sint aceleasi mijloace de trai» 1.

In ce priveste dezlegarea postului pentru cazuri de boald, aceasta este motivati
de prof. D. Boroianu in felul urméator: «In spiritul invataturii crestine nu se afla
vreo obligatie de ajunare pentru omul bolnav. Cind omul este bolnav, patimile tru-
pesti sint infrinte prin insasi boala. Corpul bolnavului are nevoie de ingrijire deo-
sebitd si ca atare se invoieste sa se dea bolnavului hrana si biutura pe care doctorul
i-ar recomanda-o ca fiind absolut necesard pentru restabilirea sanatatii» 6.

Canonistul Nicodim Milas, in Dreptul bisericesc orientall?, arati c3 bolnavii
sint dispensafi de post. Insd, el este prea aspru cind aplicd sanctiunile cateri-
sirii pentru clericii ce nu postesc in general si ale excomunicdrii pentru mirenii in
aceeasi culpd, sanctiuni pe care canonul 69 apostolic le prevede numai pentru cei
<e calcd Postul Mare si postul de miercuri si vineri. De altfel, acelasi Nicodim Milas,
in lucrarea Canoanele Bisericii Ortodoxe Romdne 8, reproduce corect canonul 69
apostolic.

Preotul Gh. Moisescu, in lucrarea Postul — studiu liturgic1® aratid binefacerile
postului, care usureazd mintea, spre a se fndlta mai usor la Dumnezeu, intareste
sdndtatea si prelungeste viata 20,

11. In «Biserica Ortodox¥ Romani», an. 11, 1875—1876. 12, Ibidem, p. 398.

13. Ibidem, p. 399—400. 14. Bucuresti, 1899, 15. Ibidem, p. 424. 16. Ibidem, p. 433.
17. Trad. de Dim. Cornilescu si Vasile S. Radu, revizut de I. Mih&lcescu, Bucuresti, 1915, p. 47L.
18. Trad. de N. Popovici si Uros Kovincici, Arad, 1931, vol. I, partea a II-a, p. 290.

19. Bucuregti, 1909. 20. p. 12-14.
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Prof. Dr. Badea Ciregeanu in Tezaurul liturgic, vol. lII, aratd cd postul a fost
agezat «pentru pomenirea unor mari evenimente §i pentru curdlirea firii noastre de
pacate» {(..). «Postul infrineazd poftele rele, impujineazi si nimiceste materia netreb-
nicioasd din corpul omului, pocdieste trupul si sufletul, apoi inal{d mintea noastra
la privirea bunurilor suprafiresti». In acelasi timp, postul este si «cea mai aleasd
masurad higienicd folositoare fiin{e! noastre» 2!, De retinut constatarea: «Pdarintii nostri
au trdit pdzind toate posturile anului bisericesc §i au ajuns etdti inaintate, plini de
putere si intelepciune; iar de cind nu se mai pdazesc posturile, s-au scurtat zilele,
sdnatatea si mintea» 22,

In Liturgica Bisericii Ortodoxe, de Prof. Dr. Vasile Mitrofanovici?’, posturile
sint tratate pe larg intr-un capitol special.

Aici, ajunarea este privitd ca «un act §i un mijloc necesar de virtute si prin
urmare de mintuire. Ea infrineazd poftele cele rele, e un fel potrivit al penitentei si
un mijloc de a indl{a spiritul la privirea §i pretuirea bunurilor mai inalte suprafi-
resti, a-1 face capabil pentru lucrativitatea darului si pentru tot felul de virtute» 2

«Cei bolnavi, copiii i cei batrini §i in general cei neputinciosi se dezleaga de
obligatia ajundariis 5.

Dar cei neputinciosi trupeste sint obligati a observa ajunarea spirituald, ferin-
du-se de pdcate sl facind faptele iubirii si ale indurarii 5.

In brosura cu titlul Despre Sfintele Posturi ale Bisericii Ortodoxe %7, preotul
Stelian Zidarescu infatigeazd in amd&nunt rinduiala Bisericii Ortodoxe despre posturi.

«Postu] este o datorie puternicd, dar nu o doctorie unicd mintuitoare, ci numai
pregdtitoare pentru alte doctorii mai duhovnicesti», care sint Spovedania si Impar-
tdsania.

Preotul Stefan R. Lungu, Intr-o brosurici — Posturile si insemndlalea lor2® —
aratd temeiurile si rinduiala posturilor. «De post pot fi scutifi — spune el — numai
bolnavii si neputinciosii. Clericii (preotii) si mirenii deopotrivd sint supusi la post.
Cei ce nu le {in gresesc de moarte» 29,

Din lucrarea lerom. Nicodim Sachelarie, Asceza crestind in primele veacuri
si regulile monahale ale cuviosului Pahomie, aparutd in 1942, retinem cd, in mona-
hismul primelor secole, posturile erau tinute dupd vointa si putinfa fiecaruia. «Cej
bolnavi erau !Ingrijiti cu mare dragoste, pregdtindu-le mincare indestuldtoare. Cei
sdnitosi se nevoiesc cu o mare stipinire de sine. De doud ori pe sdptdmind, miercuri
si vineri, toti posteau pind seara, afara de timpul de la Pasti si pind la Rusalii.

In alte zile, cei care voiau mincau dupd amiazd. Seara, se punea jardsi masa
pentru cei osteniti de la ascultdri, pentru cei batrini, pentru copii si pentru cei slabiti
prea tare..» ¥ (..). «Sint unii care maninci de doud ori pe zi, cile putin, altii la masa

21. Tezaurw! liturgic, vol. 111, p, 385—387. 22, Ibidem, p. 397.

23. Cursuri universitare prelucrate, completate si editate de Dr. Teodor Tarnavschi si acum din
nou editate si completate de Dr. Nectarie Cotlarciuc, Cerndugi, 1929. 24. lbidem, p. 164.

25. Ibidem, p. 170. 26. Ibidem. 27. Bucuregti, 1938. 28. Arad, 1926.
"7 29. Ibidem, p. 15. 30. Asceza crestind, p. 63. s

5. T. — 4 — 1977
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cea de la amiazd sau la cina cea de seard se mulifumesc numai cu cite un fel de
bucate. Al}ii mdnincd numai pufind piine si pleacd» 3.

In brosura intitulatd fntrebdioare rdspunsuri adunate din Slintita Scripturd pen-
tru depdrtarea de bucalele cele oprite fdgdduinfei cdlugdresti cea de bund voie, tipd-
ritd cu blagoslovenia Preasfintitului Arhiepiscop si Mitropolit al Moldovei Kir Venia-
min, la M-rea Neamjul, 1816 — de slarejul Vasile din Poiana Mdrului (retiparita de
ierom. Ghedeon Verenciuc, la 1935), se afirmd cd de la Antonie, cdlugdrii nu maninca
carne (p. 18). Atlit dupd Tipicul studitilor, cit si dupd cel al Ierusalimului si Atosului,
célugirii nu minincd niciodatd carne. In aceastd carte se pledeazad pentru postul cdlu-
girilor fard carne toatd viata (p. 48—49), asa cum reiese, de altfel, si din instructiu-
nile date in Tipicul cel Mare si in Triod. T

O lucrare foarte valoroasd despre post a lipdrit si preotul Nicolae Timug, cu
titlul Dezvoltarea istoricd si esenfa postului crestin 32

Spicuim din ea citeva idei in legaturd cu tema noastrd, despre readaptarea dis-
pozijiilor bisericesti privind postul la ceriniele epocii contemporane.

Autorul, folosind datele din lucrarea Peregrinatio ad loca sancta privitoare la
primele forme ale postului crestin, precizeaza cd tot in acea lucrare ni se spune ca
«modul postirii era in legdturd cu puterile i dispozitiile personale ale fiecdruia».
Dupd pdarerea Sfintului Vasile cel Mare, scopul postului este de a nu desfdta trupul,
dar nu trebuie nici a-l istovi pind la boald. Ci postul trebuie sd corespundd necesi-
latilor individuale si s& depindd de virstd, starea sdndtdtii, conditiile vietii etc. (Sfin-
tul Vasile cel Mare, in Scrisoarea a II-a).

Preotul N. Timus invocd relatdrile istoricului Socrate, care scrie urmaétoarele
despre felul postirii in secolul al V-lea: «Diferenta se referd nu numai la numarul
zilelor de post, ci §i la intelegerea felurilor de mincare; cdci unii se abiin de a minca
orice fel de carne, aliii, din toate animalele intrebuin{eazd numai carnea de peste,
far unli, pe lingd carnea de peste, manincd si pdsdri, zicind cd pdsarile, conform
povestirii lui Moisi, au provenit si ele din apd. Unii se abtin de la legume si oug,
altii se {in numai cu piine uscald; unii nici aceasta n-o admit, pe cind alfii, postind
pind la ceasul al 9-lea, gustd «apoi, fara deosebire, din toate» 33,

Practica mindstirilor si a vielii monahale a avut cea mai mare influenta asupra
regimului mfincarii de post cu deosebire in ce priveste abtinerea totald, care a dus
la forme excesive, condamnate de Sfintul Vasile cel Mare, Sfintul Ioan Gurd de Aur
si Sfintul Teodor Studitul 3.

Legislatia bisericeasca este influeniatd de practica monahald care era riguroasa.
Sub aceastd influentd, Sinodul de la Laodiceea (anul 367) formuleazd canonul 50, care
cere in Postul Mare folosirea exclusivd a mincérii uscate. Dar in secolul al IV-lea,
pentru aceste zile, s-a admis untdelemnul i vinul i uneori chiar pegtele 3.

31. Ibidem, p. 64. 32. Chigindu, 1937.
33. N. Timus, op. cit, p. 23; cf. gl Socrate, Istoria Bisericeascd V, 22, trad. Iosif Gheorghian,
mitropolit-primat, 1899, Buc., apud Timug, op. cit., p. 23. 34. Timus, op. cit., p. 24.

35. Ibidem, p. 25.
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Postul Sfintei Marii devine -obligator abia in anul 1166 3.

«Amanuntele regimului de post in unele sau altele din zile au fost totdeauna va-
riate, fiind 1asate la aprecierea proiestosului» ¥.

Existau multe Tipice bisericesti, care erau totdeauna mai aspre, mai ales in
Grecia, unde erau minastiri particulare.

«In general vorbind, afirmd preotul N. Timus, noi astdzi nu avem un tip normal
si recunoscut in general al regulilor cu privire la post. Exceptind un mic numdr de
reguli din actele vechi bisericesti sanctionate de sinoade, sau recunoscute de Parintii
bisericesti ca autorilare, restul, intr-o masurd mai micd sau mai mare, av un caracter
de obiceiuri §i se modificd §i se prelucreaza potrivit conditiilor timpului si locului» 3.

Unele dintre cele mai vechi Tipice bisericesti sint cele de redactie studitd. Aces-
tea se caracterizeaza printr-o indulgen}d pronuntatd, care se daloreaza conceptiei
despre post a Sfintului Teodor Studitul si oglindeste practica veche bisericeascd, -dupa
care postul era un timp de abtinere si nu un fel de mincare %, Teodor Studitul crede
cd postul nu trebuie prelungit mai mult de o zi, pentru cd altfel, am contraveni
cuvintelor Mintuitorului, care ne-a poruncit s& cerem piinea in toate zilele. In sar-
bétorile din vremea posturilor mici, Teodor Studitul admite oua si brinza 4°.

Tipicul de redactie atonitd, care are la baza acelasi Hypolyposis al Minastirii Stu-
dion %!, are la bazd o conceplie mai riguroasd in ce priveste postul. Totusi, in acesta
gdsim dezlegarea la peste pentru 3 zile la Bunavestire %2 Dar cele mai riguroase pos-
turi sint cele prescrise de Tipicele de redactie ierusalimiteand. In acestea, Postul
Mare este prelungit 8 sdaptdmini, ceea ce a determinat Biserica sd admitd sdpts-
mina alba (sau a brinzei).

Patriarhul Eutihie de Alexandria (933—940) ne spune in Cronica sa cd la cres-
tinii vechi pestele era oprit numai in Postul Mare, miercuri si vineri si in ajunul Cra-
ciunului si Bobotezei. In celelalte posturi, crestinii se fereau numai de carne, astfel
cd se admitea peste, oud s§i brinza.

«Ca bazd pentru introducerea obiceiurilor mai stricte — spune pr. N. Timus —
a servit practica monahilor palestinieni §i a monofizitilor, carora le-au urmat si orto-
docsii, desi fard nici o bazd sau tradifie in canoanele bisericegti» 43.

Acest curent riguros al postului s-a intdrit si a patruns in Biserica din Constan-
tinopol, datoritd §i influentei suferite din parlea regulilor lui Nicon Muntenegreanul,
care erau foarte aspre.

Divergeniele dintre Tipicele grecesti si cele slavone cu privire la regimul pos-
tului se datoresc faptului cd pe cind in cele grecesti si romanesti n-au intrat regulile
lui Nicon Muntenegreanul (din Muntenegru — Siria), pentru <3 erau prea aspre, in
cele slavone ele au fost adoptate in majoritatea lor 4.

Pr. N. Timus4 semnaleazia lipsa de uniformitate din prescriptiile Triodului,
Tipicului Mare, Tipicului bisericesc adoptat de Sfintul Sinod si ale altora, datorita

36. Ibidem, p. 28. 37. Ibidem, p. 37. 38. Ibidem, p. 38. 39. lbidem, p. 40.
40. Ibidem, p. 41. 41. Editat sub titlul Diatiposis, de Ph. Meyer, Leipzig, 1894,
42. N. Timus, op. cit., p. 42. 43. lbidem, p. 43. 44, Ibidem, p. 44—45.

45, Ibidem, p. 48—50.
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diferentei si varietdtii regulilor de post din Tipicele vechi, care le-au influentat pe
acelea.

Regulile si prescriptiile pe care le gisim in aceste cdrfi bisericesti nu sint identice
si adesea nici clare.

Astfel, spre exemplu, Triodul si Tipicul cel Mare prevadd cd luni i mar{i din prima
saptdmind a Postului Mare nu se pune masd pind miercuri. La pag. 159 a Triodului
(ed. 1930), se aratd cd nici in joia aceleiasi sdptdmini nu se ménincd. Tipicul cel Mare
nu spune nimic. Triodul prevede mincare uscatd pentru miercuri, iar Tipicul prevede
piine calda, apa caldad cu miere.

Existd, de asemenea, contraziceri privind vinerea din prima sdptdmina a Postului
Mare. Triodul dezleagd la vin i untdelemn, ca mai tirziu sa prescrie prune fierte fara
untdelemn si varza, «iar cei ce vor voi manincd mincare uscatd :ca §i miercuri» (Triod.,
ed. 1930, p. 192).

Pentru sdptimina a cincea din Postul Mare, Triodul dezleagd la untdelemn gi vin,
pe cind Tipicul interzice (p. 34). lesirea din incurcdturd se face prin solutia: «Toate
faca-se dupd cum va socoii cel mai mare».

«Unele oglindesc un rigorism fara méasurd ce nu se poate justifica prin hotartrile
Stintilor Parin}i sau prin alte date istorice, de exemplu: a nu minca deloc in primele
zile ale primei sdptdmini a Postului Mare, lucru care nu este prescris in Tipicele vechi.
Din contra, Tipicele studii admit mincare in toate zilele Postului Mare, chiar in
Vinerea Patimilor» %.

Tipicele vechi admit pestele si in alte zile ale Postului Mare: de exemplu la 24
februarie, 17 martie etc.

Alcdtuitorii Tipicului Mare au folosit atit Nomocanonul (din sec. XV—XVI de
la Atos), cit si operele lui Nicon Muntenegreanul, foarte riguros, dar care «n-au avut
in Biserica si nici nu au vreo insemnéatate canonica» 7.

Tipicele atonite au fost folosite si in Tipicul slavon in care aceastd conceptie rigo-
ristd a intrat aproape integral. Tipicul cel Mare sau de Neam}{ nu-i decit o traducere
aproximativa a Tipicului slavon. Dupd acest Tipic se conduc astidzi mindstirile noastre.

Tipicul bisericesc, mai scurt, tradus din greceste in secolul trecut, nu adopta aceste
prescriptii severe, care lipsesc, de altfel, si din Tipicele noi grecesti.

Autorul remarcd faptul c& greutatea postului se datoreste i sdrdciei naturii din
unele locuri, in comparafie cu natura bogatd din muntele Atos sau din jurul Medite-
ranei. «Multe din legumele, fructele §i mincdrile de acolo la noi sint o raritate si
sint scumpe. Trebuie sd ne marginim in zile de post numai la varzd, cartofi, mazare,
ceapd, prune, adica la alimente puiin nutritive, care nici ele nu sint intotdeauna la
indemind, indeosebi iin tarile nordice locuite de ortodocsi» 49,

Autorul constatd cd «in Biserica Ortodoxd insemnétatea posturilor treptat se
intdreste si ajunge pind la aceea cd nerespectarea posturilor intocmai in unele parti
se considerd drept erezies. «ln Biserica Romano-Catolicd, din contra, insemndtatea

posturilor sldbester, iar «protestantismul neagd cu desdvirsire insemné&tatea pos-
turilor» 49,

46. Ibidem, p. 51, 47. Ibidem, p. 53. 48, Ibidem, p. 57. 49, Ibidem, p. 39.
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Prea Sfintitul Episcop losif Gafton al Rimnicului §i Argesului a tiparit in anul
1945 brosura intitulatd Despre post. Aici se aratd pe scurt cind si cum se #in posturile
dupad rinduiala Bisericii noastre (p. 8 si 9).

P. S. Sa raspunde celor care sustin ca postul ar €i numai pentru calugdri, cd
ar fi prea lung, prea mare, prea scump si ar sldbi pe om §i ar ameninta sdndtatea
(p. 12). Cu deosebire stdruie sd dovedeascad faptul cd «postul tocmai reface sanatatea,
fiind recomandat de Heraclit si Hipocrate, de prof. Dr. Pauchet {care recomanda o zi,
doud de post pe sdptamind), de prof. Dr. Nordeen, care recomandd o zi de post la
trei zile. Marii postitori au ajuns la adinci batrinete.

«Dupd rinduielile Bisericii — spune Prea Sfintia Sa — bolnavii, copiii, batrinii
si neputinciosii sint dezlegati de la aceastd infrinare» (p. 19). Cit despre postul sufle-
tesc, acela trebuie pézit toatd viata (p. 26).

Doctorandul Prof. Constantin Parvu, in prezent consilier vicar patriarhal, in stu-

- diul intitulat Orinduiri canonice cu privire la Postul Mare %, printre altele aratd ca
«pentru pricini binecuvintate Biserica a dat si da totdeauna dezlegarea sa». In spri-
jinul acestei afirmatii, invoca canonul 8 al Sfintului Timotei al Alexandriei, in care
se spune: «Ajunarea s-a orinduit cu scopul mintuirii trupului. Deci de este trupul
intru smerenie si slabiciune, se cuvine sd primeasca hrana si bauturd, dupa cum
voieste si poate sd suporte». Sint insd §i cazuri in care preotul, ca duhovnic, trebuie
sd ia aminte cu multd pricepere ca nici sfintele canoane sd nu le nesocoteasca §i
nici pe cei ce ar veni la dinsul s& nu-i depéarteze. Duhovnicul va socoti de la caz la
caz {puterile de postire, potrivit virstei sau fixind un timp de post mai scurt. De ase-
menea, in cazul batrinilor, va proceda cu mult tact. Pentru slabiciunile batrinetilor,
printr-o interpretare mai larga a canoanelor sus amintite, de asemenea, duhovnicul
poate absolvi pe credinciosi partial sau total, dupa chibzuiald, nestricind canoanele.
In cazul acesta, din epitimiile de la scaunul de marturisire, desigur va trebui sa nu
lipseascd implinirea postului sufletesc, de la care nimeni nu este absolvit, precum
si implinirea altor practici bisericesti in deplin acord cu sldbiciunile batrinetfilor» .

«Agadar — conchide autorul —, dupd rinduielile canonice bisericesti, bolnavii,
copiii §i neputinciosii pot cdpdta dezlegare de la aceastd infrinare».

La aceastd incheiere, adaugd: «Mai sint incd unele probleme in legdturd cu
postul, care, desi nu sint cuprinse in mod expres in sfintele canoane, au totusi
aspect canonic si alte orinduiri bisericegti au {inut cont de ele, ca de exemplu : sdrdcia,
oboseala, munca grea, cdldtoria par a i molive care indreptdlesc pe cei in aceastd
situafie sd ceard dezlegare de la post. Aici intervine chibzuiala duhovnicului, icono-
mia bisericeascd §i constiinfa credinciosului» 52.

Si aici redd citatul din pravila bisericeascd privitoare la aceastd chestiune:
«lard se cade duhovnicului ... etc.».

Autorul aratd cad «prin post sd nu-1 facem pe om impropriu muncii sau si-i pri-
mejduim sdndtatea fizicd. Episcopul poate da dezlegare in cazurile pe care iconomia
bisericeascd le ing&duien».

P. C. Pr. Prof. Ene Braniste, titularul catedrei de Liturgica si Pastorald de la
Institutul teologic universitar din Bucuresti, a tipdrit un studiu amplu si documentat
asupra postului sub titlul : Posturile din cursul anului bisericesc 53.

50. Vezi «Glasul Bisericii», XVII (1958), nr. 3, martie, p. 228—235.
51, Ibidem, p. 232. 52. Ibidem.
53. In «Biserica Ortodox3 Romfni», LXXXII (1964), nr. 1—2, p. 120—138.
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Reproducem textual afinmatiile pe care P. C. Sa le face in legdturd cu tema
noastra. «Respectarea posturilor — spune Pr. prof. Ene Braniste — este o datorie a
bunului credincios impusd prin porunca a doua a Bisericii. Totusi trebuie sd avem
in vedere faptul cd vechile dispozitii canonice, enumerate pinad aici §i privitoare la
durata, asprimea i obligativitatea diferitelor posturi de peste an au fost formulate
pentru credinciosii care trdiau in alte vremuri si in conditii de viatd cu totul deose-
bite de cele in care trdiesc credinciosii de azi. De aceea, aplicarea lor integrald nu
mai este astdzi posibild decit cel mult vietuitorilor din mindstiri i numai unui numar
restrins de credinciosi laici, cu o congtiin}d religioasd mai riguroasa. De allfel, hota-
ririle canonice privitoare la posturi nu au caracter de dogmd, adicd nu trebuie pri-
vite ca niste reguli absolut neschimbé&toare §i eterne, ci fac parte dintre normele
bisericesti cu caracter moral-disciplinar, care au fost formulate de autoritatea biseri-
ceascd in functie de nevoile, imprejurdrile si evolutia vietii religios-morale a cre-
dinciosilor si care pot fi decl modificate, atenuale sau anulale de aceeasi autoritate,
la nevoie. Dovada in acest sens este §i variatia acestor reguli dupad epoci si regiuni,
in trecut» 54

P. C. Sa reproduce, dupa sumarul sedinfei Sfintului Sinod al Bisericii Ortodoxe
Romadne, din 27 februarie 1956, p. 3—4 %5, hotarirea Sfintului Sinod care cuprinde unele
pogoraminte cu privire la post.

La propunerea Prea Fericitului Patriarh Jushman, Sfintul Sinod, «{inind seama
de principiul acomodarii normelor disciplinar-morale la nevoile timpului, a hotdrit
urmatoarele pogoraminte :

A. — Copiii pind la implinirea virstei de 7 ani sa fie dezlegati de pravila pos-
tului, putind minca in tot timpul anului orice fel de alimente ;

B. — Pentru copiii de la 7 la 12 ani §i pentru credinciogii de orice virstd cu-
prinsi de sldbiciuni si suferinte trupesti, pravxla postului s& fie obligatorie numai in
zilele urmatoare :

a) Toate miercurile §i vinerile, cu excepiia celor cind e dezlegare la peste;

b) Prima si ultima sdptdmind din Sfintul $i Marele Post al Pastilor si tot asa in
Postul Craciunului.

<) De la 24 la 29 iunie {5 zile din postul Sfintilor Apostoli Petru si Pavel);

d) De la 1 la 15 august;

e) Ajunul Crdciunului, Ajunul Bobotezei, 29 august, 14 septembrie.

C. — Pentru celelalte zile si sdptimini din timpul marilor posturi bisericesti,
copiii de 1a 7—12 ani si credinciosgii de orice wirste care sint suferinzi sa fie dezle-
gali a minca peste, icre, oud, lapte si brinzé».

Il — Pozitia Bisericii Ortodoxe privitoare la posturile bisericesti.

Biserica crestind Ortodoxd a orinduit postul pe temeiul invatiturii ® si practicii
Mintuilorului % ¢i Sfintilor Apostoli %8, pentru toli cregtinii®®, fiind incredinlald de
marea lui insemnétate pentru mintuire.

54. lbidem, p. 137.

55. Ms. dactilografiat — Arhiva Sfintului Sinod al Bisericii Ortodoxe Romane, anul 1956.
56. Matei IX, 15; XVII, 21 ; VI, 16~—18 ; Marcu IX, 29. 57. Matei IV, 2; Luca 1V, 2.
58. Fapte XIII, 2—3. 59. I Cor. VII, 5; II Cor, VII, 5; Il Cor. VI, 4—5.
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11 POSTURILE RINDUITE DE BISERICA ORTODOXA 431

Rostul postului crestin poate fi sintetizyt in urmad3toarele: 1. Potoleste pofiele
trupesti, «vestejeste pofta si n-o lasd sd creas.i» %, «imprastie raul patimilor, stinge
fierbinteala poftelor si aprinde flacdra castitatii» ¢ ; 2. deprinde voinfa sd domine asupra
lacomiei pintecelui, care face inceputul tuturor patimilor 62 si care «alungd toate vir-
tutile» 83; 3. exprimd pocdinid pentru pacate; 4. cste o jertfa bineplacutd lui Dum-
nezeu, deci un act de cult; 5. inlesneste sdvirsirea luturor virtutilor si sprijind rugd-
ciunea; 6. ajutd s3ndtdtii, purificd organismul de toxine, il innoieste si-1 fereste de
boli, iar de unele boli chiar il vindeca.

Orinduielile privitoare la durata si asprimea postului au {ost stabilite in cursul
vremii. In primele veacuri ale crestinismului, posturile variau ca duratd si asprime
dupd regiune. Cu vremea, s-a ajuns la stabilirea obligatiei de a tine Postul Mare si
postul de miercuri si vineri, prin canonul 69 apostolic, care sanctioneazd pe clericii
care nu-l respectd cu caterisirea, iar pe laici, In aceeasi vind, cu afurisania, cu exceptia
bolnavilor . Canonul 19 de la sinodul din Gangra interzice dezlegarea posturilor .
Prin canonul 8 al lui Timotei de Alexandria, se dezleagd de post femeia ce naste, iar
prin canonul 10 al aceluiasi, se dezleagd de post si cel bolnav .

Cu vremea, in Biserica Ortodoxd s-au rinduit cele patru mari posturi: Poslul
Pagtilor, Postul dinaintea Nasterii Domnului, Postul Sfintilor Apostoli Petru si Pavel
si Postul Sfintei Madrii, in afard de postul de miercuri si vineri. La acestea se adaugi
anumite zile de post si anume: 5 ianuarie — ajunul Bobotezei, 29 august — ziua
praznicului T&ierii capului Sfintului Ioan Botezitorul, 14 septembrie — Iniltarea Sfin-
tei Cruci etc.

Pe lingd posturile la care credinciosii sint obligati prin porunca a doua a Bise-
ricii Ortodoxe %7, ei mai pot fi obligati si la unele posturi, pe care le instituie epis-
copul locului pentru cazuri de calamitati naturale etc., precum si, individual, la spo-
vedanie, ca epitimie pentru pacate, prin care sda se scurteze din timpul opririi de la
Sfinta Impé&rtdsanie .

Valoarea postului iese in evidentd in raport cu gravitatea pdcatului «ldcomiei
pintecelui», la care postul se opune si pe care ascetii rasariteni il considerd drept
primul pdcat capital, din care izvordsc toate patimile. Intr-adevdr, imbuibarea duce
adesea la betie si lene, iar acestea pun in miscare desfrinarea. Toate acestea patiu

60. Evagrie Monahul, Capete despre deosebirea patimilor §i a gindurilor..., in «Filocalia», trad. de Pr.
Dr. D. Stiniloae, Sibiu, 1946, vol. I, p. 50; cf. Sf. Maxim Md&rturisitorul, Cuvint ascetic, in «Filocalia», trad.
de Pr. D. Stiniloae, Sibiu, 1947, vol. II, p. 12.

61. Auguslin, Sermones de tempore, Sermo 207. 62. Evagrie, op. cit., in «Filocalia» val. 1. p. 48.

63. Nil Ascelul, Cuvint ascetic, in «Filocalia» rom., vol. I, p. 207.

64. Mdrturisirea Ortodoxd a Sfintei Biserici de Rdsdrit, 1899, P. 1 intreb. LXXXVIII, p. 80—81.

65. Cf. Asezdmintele Apost. V, 13; can. 50 Laodiceea. Canonul 15 al Sfintului Petru al Alexandriei
repetd obligatia de a posti miercurea si vinerea (vezi Milas Nicodim, Canoanele Bisericii Ortodoxe, vol. 1, 1,
p. 29 si vol. 11, 2, p. 26). 66. Milas, op. cit., 11, 1, p. 50.

67. Canoanele 66 apostolic si 55 al Sinodului VI ccumenic opresc ajunarea in timp de simbatd si
duminic&, iar canonul 56 trulan opresie consumul de ou#f si brinzi in simbetele si duminicile Postului
Mare. Notdm cd ajunarea esle o restriclie aproape tofald, pc cind postul este numai o infrinare parfialil
si vremelnicd de la unele alimente.

68. Mdrturisirea Ortodoxd a Sfintei Biserici de Rdsdrit, ed. 1899, P. III, Intreb. VII si VIII; luvd-
{dtura de credinfd crestind ortodoxd, 1952, p. 339—341; Carte foarte folositoare de suflet, Bucuregti, 1898,
p. 96—98, unde sc aflf canoaneic Sfintului loan Postnicul, care previd asemenca posturi suplimentarc.
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432 Prof. CONSTANTIN C. PAVEL 12

avind nevoie de bani, duc la furt, ingeldciune, avaritie. Cine nu are bani se intristeaza,
se minie §i invidiazd pe cei ce au .

Principiul cdalduzitor cu privire la hrand este, dupd Sfintul Ioan Casian, «de a
nu da trupului spre satisfacerea pldcerii, ci spre satisfacerea sldbiciunii» ?. «Cej ce
se fmpartdsesc din mincari din alte pricini decit hrana si tdmaduirea — spune Sfintul

Maxim Marturisitorul 7 — se vor osindi ca cei ce s-au dedat desfatarii».
Postul ni s-a dat de Dumnezeu ca un «leac salvalor», prin care «sd se stirpeascd
desfrinarea si grija lumeascd sd se indrepte spre activitatea duhovniceascd» — cum

spune Sfintul Ioan Guréd de Aur. Dar postul nu trebuie considerat ca singura sau cea
mai importantd datorie crestineasca. Céaci, agsa cum spune acelasi Sfint Parinte, «noi
avem cu mult mai multe cdi cu care se deschid usile intrarii libere la Dumnezeu
decit numai infrinarea de la bucate. Cel ce méanincd §i nu poate petrece in postire,
sd dea mai multd milostenie, s& se roage cu mai multd cdldurd, sd arate mai multa
aplecare la ascultarea invataturilor dumnezeiesti la care slabiciunea trupeasca nu ne
poate impiedica, sd se impace cu dugmanii sdi si s& alunge din inima sa orice urd
si dorintd de razbunare. Cel ce face aceasta posteste cu adevirat asa cum cere de
la noi Domnul» 72,

Dar nici cel ce posteste trupeste nu trebuie sd se madrgineascd@ numai la atit, ci
trebuie s insoteascd acest post de fapte bune: rugdciune, milostenie etc.

Aceste conceptii riguroase explicd importanfa care s-a dat postului ca fiind
arma principald de combatere a celui mai mare si mai periculos dugman al vietii
crestine.

Ortodoxia considerd postul ca fiind o condifie strict necesard pentru dobindirea
sfin{eniei. De aceea, iconografia bizantind ortodoxa zugraveste pe sfinti cu chipurile
supte si cu siluete subtiate din pricina postului.

In mentalitatea ortodocsilor, indeosebi a celor :de la sat, unde s-au pastrat cel
mai bine vechile tradifii crestine, postul este socotit ca o mare datorie crestineasca.
Cel ce nu posteste este socotit spurcat, pagin. Postul a devenit astfel o virtute dis-
tinctd si eminamente ortodoxd. Constiinta ortodocsilor este foarte sensibild fatda de
datoria postului. Postul este o caracteristicd a Ortodoxiei. Fard posturi, Ortodoxia
n-ar mai fi ceea ce este §i asa cum este cunoscuta.

Posturile sint nedespdrfite de sarbitorile religioase mai importante si de fiecare
miercuri §i vineri.

Trebuie sa recunoastem insd si faptul cd astdzi, in condifiile vielii si activitdlii
din marile aglomerdri urbane, respectarea posturilor a devenit — cum am ardtat —
foarte dificila. Sub influenf{a celor de la orase, nici sdtenii, mai cu seama cei tineri,
nu mai respectd posturile bisericegti, pe care mai continud sa le {ind bdtrinii.

Duhovnicii, constatind aceasta trista realitate, au fost nevoiji sd devind mai
indulgenti, majoritatea conditionind primirea la Impartisanie de numai citeva zile de
postire. Ei aplicd principiul bisericesc al iconomiei, in scopul de a pdastra pe credin-
ciosi aproape de Biserica.

69. Vezi Stefan Schiwietz, Das moirgenlindische Ménchtum, Zweiter Band, Mainz, 1913, p. 72—73.
70. loan Casian, Despra cele 8 ginduri ale rdutdfii, Filoc. rom., vol. II, p. 99.

71. Capete despre dragoste, 111, 86 ; Filocalia rom., vol. II, p. 95.

72. In cap. I Genes. hom. 10 ; P.G., LIII, 82 si 83,
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Totusi, ei toli marturisesc cd se simt legafi de rigorile prescrise de canoane 5i
cd Sfintul si Marele Sinod ar trebui s& gdseascd o formuld prin care sd li se acorde
mai multd libertate in aplicarea individuald a canoanelor (epitimiilor) care se dau
penitentilor la spovedanie.

Principala obiectie care se aduce de obicei impotriva postului constd in aceea
cd postul ar slabi sau chiar vatdma sandtatea. Dar netemeinicia acestei pareri o
dovedesc chiar specialistii in medicind care, printre cei trei mari dusmani ai omului
modern, numard, pe lingd si inainte de sedentarism si surmenaj, supraalimentarea.

Intr-adevdr, maladiile cele mai frecvente in zilele noastre: maladiile cardio-
vasculare, guta, reumalismul, eczemele, maladiile ficatului, rinichilor etc. sint cau-
zate in mare parte de o alimentatie prea bogatd in carne §i grasimi si de consumul
bduturilor alcoolice. Gilbart si Dominici au constatat cd la 4—5 zile dupd consumul
cadrnii in organism se afld 67.000 de microbi la om3, pe cind dupd consumul lacto-
vegetarian, numai 2000 de microbi la ¢m 3.

Regimul lacto-vegetarian da «{esuturi mai robuste si nervi mai solizi», «apdra
de anemie si neurastenie» 73,

In zilele noastre, existd, de asemenea, mulfi practicanti ai unei metode lerapeu-
tice prin infometare, recomandatd, printre alfii, si cu multd competentd de Alexie
Suvorin din Belgrad 7% si care are adepti §i printre medicii si bolnavii romani. Este
vorba despre un post integral, de o infometare care poate dura, dupd caz, intre
7 zile §i 40 de zile, uneori ajungind si la 62 de zile?. In tot acest timp, nu se con-
sumad zilnic decit neapdrat 1/2 litru de apd indulcitd cu miere sau zahdr si in care
se stoarce zeama unei jumatati de lamiie. Dupd o astfel de infometare, organismul se
dezintoxicd, se vindecd de anumite boli §i se regenereazd. Aceste boli sint: ulcerul,
astmul, eczemele, scleroza, diabetul, reumatismul, guta, neurastenia, nevrozele grave,
catarul cronic, tuberculoza etc. 75,

In toate acestea noi vedem confirmatad si valoarea igienicd a postului, precum
si accesibilitatea lui chiar pentru cei bolnavi. Posturile de miercuri si vineri, precum
si cele patru posturi ale anului s-au verificat ca fiind un regim alimentar ideal pentru
pdstrarea si restabilirea sdnalatii.

Cit despre excepfiile existente in aceastd privin{d si anume bolnavii, copiii st
neputinciosii, acestia se bucura din partea Bisericii de unele pogordminte de la inda-
toririle postului, asa cum aratd hotarirea Shintului Sinod al Bisericii Ortodoxe Romane
din 27 februarie 1956.

Ceea ce s-ar cuveni sd se facd, dacd incd nu s-a facut in vreun fel oarecare,
esle de a se adapta prescriptiile bisericesti privitoare la postire si la clima si regiu-
nea unde trdiesc credinciosii. De exemplu, credinciosilor ortodocsi din regiunile cu o
climd asprd, total neprielnicd cultivErii legumelor si fructelor si unde, pentru a pulea

73. Vezi preol Consi. Nazarie, Curs de Teologie morald, litografiat 1919—1920, p. 327.

74, Vezi Metoda Suvorin — Tratament prin infometare. Practica infomeidrii, Editura «Omul nou»
Belgrad, 1931, trad. de Pr. Silvestru Andrei, dactilografiat (207 pagini).

75. Suvorin sustine cd omul poate trdi fird hrand 75 de zile si chiar mai mult (Vezi Ibidein, p. 18).
Se citeazad cazul Therezei Neumann din Konnersreuth care timp de patru ani (intre 1922—1926) n-a guslat decit
impartdsania zilnicd (Ibidem, p. 95).

76. Vezi Alexie Suvorin (Belgrad), Metoda mea, cartea I, trad. in rom. (dactilografiat), p. 13.
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rezista gerului, este necesarda consumarea unei mari cantitd{i de grasime de foca sau
de alte animale, nu li se poale aplica regimul postului ca la noi. Trebuie, deci, a sc
hotari asupra unei alte forme de post: reducerea patiei de grdsime, rdrirea prin-
zurilor etc.

De asemenea, este de dorit a se largi-cercul celor care sd se bucure de unele
pogoraminte, care sa cuprindd si pe muncitorii care presteazd munci grele si initr-un
mediu toxic, unde laptele esle necesar chiar ca medicament §i sd includd si pe cei
care se aild in deplasare, pe cei ce manincd la reslauranic si cantine, unde de obicei
nu se gdtesc mincdri de post.

Esle adevarat cd posturile bisericesli sint cam aspre pentru unele regiuni. De
accea, asa cum am afirmat, consider just a se adapta acesie prescriptii dupd posibili-
titile legate de climd, regiune, regim de muncd, virstd etc.

De aceea, asa cum am afirmat, consider just a se adapta aceste prescriptii dupd
posibililatile legate de clima, regiune, regim de muncd, virsta etc.

Pot s& ramina neschimbate rinduielile bisericesti tradifionale privitoare la postire
ca o formd maximald, pe care si o respecte cei ce au rivnd si conditii iar cei-
lal{i dupa posibilitdti. Duhovnicul va aprecia, de la caz la caz si de la persoand la
persoand, acest grad de rivnd si posibilitate si va ingadui pogoramintele corespun-
zdtoare. Aceasta atit privitor la alimentele de post, cit si chiar privitor la lungimea
postirii.

Biserica nu poate scurta durata Postului Mare, si pentru motivul ca de acesta
sint legate si rinduielile speciale ale cultului din aceastd perioadd, transcrise in cartile
de ritual. Insd deoarece existd unii duhovnici care exagereazd prin prea mare asprime,
dupd cum existd altii care exagereazd prin prea mare indulgentd, ambele p&gubiloare
peniru suflelele credinciosilor, este nevoie ca Sfintul Sinod si le recomande si se fe-
reascd de ambele extreme. Credinciosul nu lrebuie indepartat de Bisericd prinir-o as-
prime exageratd, dar nici nu tirebuie incurajat in péacatele sale printr-o prea mare
indulgents.

De altfel, se cuvine a se {ine seamd de faptul cd unele canoane au fost inlocuite,
ca depdsite, prin unele obiceiuri de drept, prin unele lraditii care s-au constituit in
virtutea principiului iconomiei, de care Biserica face uz prin reprezentaniii séi legi-
timi atunci cind se afld in fata unor situatii ce nu permit aplicarea integrald a unor
dispozitii canonice principiale. Avem ca exemplu canonul 90 al Sinodului al VI-lea
ecumenic, care interzice ingenunchierea si metaniile in timp de duminicd si care,
fard sd i fost abrogat de un canon ullerior, a fost si este totusi, in practicd, mereu
nesocotit, chiar de cdtre unii clerici, ceea ce inseamni cd acest canon a fost inlocuit
printr-un obicei de drept.

Pe temeiul celor expuse, conchidem c& Biserica Ortodoxd trebuie sd pastreze
principiul postului §i posturile tradiljionale, dar sa le adapteze la conditiile individuale,
sociale, regionale, de climat etc., pentru a putea fi aplicate in mod efectiv.

Totodaté, trebuie subliniatd valoarea postului spiritval, de care nu poate fi scutit
nici un credincios ortodox, precum si datoria tuturor de a insoti postul cu rugdciunea
si cu faptele iubirii de aproapele, fira care postul nu poate avea valoare religios-
morald.
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In orice caz, e bine ca penitentul si-si dea seamd cd a nu posti in zilele orin-
duite de Bisericd, fara motive de boald, neputintd si virstd, este un pacat, care atrage
sanctiune. Cu aceasta, el se va sili sd se conformeze cit mai mult prescriptiilor postului.

Caci cel ce respectd posturile bisericesti nu are decit de folosit din toate punc-
tele de vedere. Chiar cei bolnavi beneficiazd de post, asa cum dovedeste aplicarea
mctodei infometdrii ca o terapie in unele boli pe care le-am enuntat mai sus. Prin
poslire, nici un credincios nu are nimic de pierdut, ci numai de cistigat. Biserica a
dovedit, deci, o mare intelepciune cind le-a instituit si a obligat pe credinciosi si le
Trespecte.

Pdstrind posturile in forma lor traditionald ca o poruncd bisericeascd la care
credinciogii trebuie sd se supuna, largind si precizind sfera celor vredrici de pogo-
raminte, si adaptind prescripliile generale la conditfiile locale de climd si regiune,
cind acestea nu oferd posibilildti normale de postlire, Biserica Ortodox3 va r3mine I[i-
deld traditiei ei de veacuri si va evita, in acelasi timp, unele eventuale tulburdri in
rindul ortodocsilor, care exceleazd printr-un spirit conservator, asemdndtoare celor
iscale din indreplarea calendarului.
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Pr. Athanasie Negoita

UN IOV BABILONEAN?

Ceva din teodiceea akkadiand

Se stie astdzi cd in Biblie, indeosebi in Vechiul Testament, se afla unele asema-
ndri de idei si limbd cu cele ce inlilnim in literalura asirobabiloneand, cunoscutd
noud celor de astdzi, dupd descifrarea cuneiformelor in secolul trecut. Aceste asemd-
nédri nu trebuie sd ne supprindd si nici sd ne infricoseze, deoarece era natural ca
ele s& exisle. Era normal sd intilnim unele asemanari intre Vechiul Testament si
lileratura asirobabiloneand, deoarece evreii biblici au iesit din aceeasi lume mesopo-
tamiana, unde au vorbit aceeasi limb& au avut aceleasi obiceiuri §i mai ales ace-
leasi idei in ce priveste notiunile abstracte si in special cea despre divinilate. De
aceea, nu intilnirea asemadndrilor materiale— dacd le putem numi asa — intereseaz,
ci ceea ce trebuie sa ne preocupe este in primul rind ideologia ce se desprinde
din ele. Si dacd se cerceteazi obiectiv asemdnadrile dintre literatura veche orientald
si Vechiul Testament, numaidecil se observd cd inlre ele existd dilerente de nelre-
cul. Numai lipsa monoteismului din lileralura orientald, dacd am aminli-o aici, ar fi
suficient sd ardtdm c& polileismul oriental n-are nici o contingen{d cu monoteismul
ebraic biblic. Dar nu este locul aici s3 ardtam toate deosebirile care existd intre
religia biblicd si cea asirobabiloneand. Lucrul acesta este recunoscut astazi de toata
lumea si nu mai trebuie stdruit asupra lui.

Ne vom ocupa, in rindurile de mai jos, de asa-numila teodicee akkadiani'.
Prin termenul de teodicee, in cazul nostru, infelegem ideile despre divinitate, gindu-
rile asupra Iui Dumnezeu, aflate in scrierile asirobabilonene, descifrate in ultimele
decenii, ginduri si idei care ne dau posibilitatea si ne facem o pdrere generald
despre religia akkadiana. Cuvintul teodicee nu se gdseste in dictionarele limbii gre-
cesti clasice. El a fost creat de céatre filozoful Leibnitz dindu-i semnificatjia de pledoa-
rie in favoarea Ilui Dumnezeu, un tratat scris pentru a respinge obiectiile scoase
din existenta rdului in lume2 Dupd Leibnitz, filozofii francezi au ficut din teodicee
partea din metafizicd ce se ocupa cu probele existentei Iui Dumnezeu si atribute-
lor Sale.

In rindurile ce vor urma vom vedea un poem din literatura asirobabiloneand,
in care este vorba despre condijia umand, mai precis despre suferinta omului credin-
cios de pe padmint, asa cum face si cartea biblicd a Vechiului Testament numitad Iov.

1. Akkadienii sint primii semiji infiltrai in Mesopotamia de astdzi. Ei sinl strdmosii asirobabilo-
ncnilor, de la care ne-a rimas o neb#nuit3 literalurd multilaterald.

2. Essai de théodicée sur la bonté de Dieu, la liberté de I’homme et lorigine du mal (1710).
CIf. E. Goblot, Le vocabulaire philosophique, 6 e €d. Paris, 1927, p. 472.
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Poemul de care ne ocupdm a fost numit, de cdtre cercetatorii si mai ales de catre
traducatorii literaturii akkadiene, Dreptul suferind3. Dupad cit se pare, in textul
akkadian, poemul cuprindea patru tdblite in alfabetul cuneiform. Primele trei tdblite,
mai mult sau mai putin in bund stare, au fost recunoscute ca atare, chiar de la in-
ceput ; ele trateazd despre suferinta omului pe acest pdminl. Dar s-a ezitat mult pind
sé se identifice un alt fragment, care §i el, se ocupa tot de suferinta pamintenilor. De
aceea, foarte probabil cd acest fragment este ceea ce ne-a mai ramas din tiblita
a patra“.

Poemul acesta, mai bine-zis monologul acesta, glorificd pe zeul sef al panteonu-
lui babilonean. In el, zeul Marduk este onorat ca o divinitate puternicd, oarecum
singurul responsabil de destinele oamenilor. Ceea ce Dreptul suferind evocd din viala
lui terestrd, ne face sd credem cd, inainte de a cddea in mizerie si dizgratia zeilor,
el a fost un personaj influent la curtea unui rege al Babilonului?3 cam catre finele
mileniului al doilea inainte de Hristos, dacd judecdm dupa numele celor doud perso-
naje contemporane, amintite in povestire. De altfel aceste doua personaje, unul din
Nippur si altul din Babilon, ne sint cunoscute din alle documentie akkadiene. Sint
doi cdarturari ale cdror nume au trecut in posteritate® De aceea, am putea sd ne
gindim cd trista intimplare a poemului Dreptul suferind nu este chiar complet imagi-
nard, ci cd ea pdstreazd amintirea dizgratiei si a decdderii unui demnilar, a cédrui per-
sonalitate importantd mai putin decit inv&tdtura pe care ne-o dau noud celor de astazi
incercarile si durerile prin care a trecut.

Istorisirea nenorocirilor povestite in text face obiectul celei mai mari parfi a
monologului. In prima tablitd, n&pastuitul personaj se plinge c3 a pierdut bogatiile
sale, pozitia lui sociald, increderea regelui si stima concetadtenilor sdi. De acum, el
a rdmas sarman si desconsiderat, fard sad fi facut ceva, care ar fi meritat o aseme-
nea loviturd, La aceastd decddere sociald, in cea de a doua tdblitd, vin si se adauge
suferintele si boala. Necazurile cele mai grele, cele mai dureroase, cele mai neba-
nuite, il ating, unul dupd@ altul. Nefericitul a ajuns la o asa de mare suferintd si
istovire, incit familia a Inceput sd boceascd si s§ pregadteascd cele de Inmormintare.
Totusi, In ultimile doud rinduri ale tablitei, incepe s& mijeascd o oarecare licarire
de sperania. Acecastd nddejde de vindecare si milostivire divind are sa se implineas-
cad In consemnarea din cea de a treia tablitd. In trei visuri succesive, ii apar suferin-
dului anumite personaje care-l purificd si intervin pentru el. Un al patrulea trimis
al lui Marduk 1i va aduce iertarea de la zei §i promisiunea rec#patarii fericirii avute
inainte de incercdrl.

Dacd in istorisirea nenorocirilor ce l-au lovit, povestitorul poemului evoci
foarte putin greselile, padcatele si nelegiuirile comise (III, 57—60), in schimb, insistd
foarte mult asupra rigorilor nemeritate penlru pedeapsa ce i-a fost dali. Peniru
ce zeul lui il trateazd ca pe un mare ticdlos, ca pe un criminal de rind, atunci cind,
in sufletul §i in constiin{a sa, el stie cd purtarea sa, faptele si gindurile sale nicio-
datd n-au fost din cele pentru care i s-ar fi pulut reprosa ceva? Sulerindul ajunge

3. Le juste souffrant, cf. R. Labat, Les religions du Proche Orient, Paris, Fayard, 1970, p. 328.
In limba germand: Klage eines Weiser iiber die Ungerechtigkeit der Welt, cf. E. Ebeling In Altorienia-
lische Texte zum Alten Testament, herausgegeben von H. Gressmann, 2 Aufl, Berlin 1926, p. 287. In
limba englezd : About Humaen Misery; dar in ANET, 2nd ed., il gisim numit dup3d primele cuvinte cu
care incepe poemul : I Will praise the Lord of Wisdom.

4. René Labat, Les religions du Proche Orient agsiatique (Coll. <Le trésor spirituel de I'humanité,
Textes babyloniens, ougaritiques, hittites» présentés et traduits par R. Labat et autres, Paris, Fayard-
Denoél, 1970, p. 328, 5. Ibidem, p. 328. 6. Ibldem, p. 328, nota 4.
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pind la a se inlrcba dacd penlru Dumnezeu si peniru oamenii credinciosi valorile
morale si religioase au acelasi sens. Pind la urmd, sulerindul recunocaste cd planurile
zeilor sint de nepdlruns pentru murilori si c& acest mister insondabil esle singurul ce
poale explica nedreptdtile aparente din viata omeneasca.

Cum am aminlil, in acest monolog al «Dreptului suferind» gdsim citeva idei
a ceea ce insemna teodiceea babiloneand. De aci desprindem ideea despre transcen-
denta divind si libertatea neinteleasd a lui Dumnezeu. Din acest monolog si din alte
produse literare asirobabilonene, de nuantd religioasd, ne facem apoi o idee —slabd
desigur— de modul cum isi explicau mesopotamienii vechi suferinta omului pe
pamint.

Pentru a putea sid facem o comparatie asupra cartii lui Jov din Biblie si mono-
logul poemului babilonean «Dreplul suferind» §i a trage concluziile necesare, ddm mai
jos, in traducerea lui René Labat’, cuprinsul monologului mesopotamian.

Tdblita I

Vreau si laud pe Stapinul Intelepciunii, pe zeul / prudent /,
Care stirneste noaptea® si deschide larg / ziua /,
Pe Marduk Stapinul Intelepciunii, zeul / prudent /,
Cel care stirneste noaptea §i deschide larg ziua,
5. El care, ca un ciclon furtunos, acopera totul de minia lui,
Dar al cdrui suflu e binefdcdtor ca un zefir al diminetii!
Furia lui e nestapinita, mugetul lui este potopul,
Dar totdeauna inima lui se intoarce si duhul lui isi revine?®;
Cerurile nu pot rdbda izbitura miinilor sale,
Dar palma lui este placutd, el e milostiv cu mortii!
(Aceste prime rinduri ale poemului, descoperite recent!®, sint numai o mica
parie din marea lacund de pe prima tabli{a puternic mutilatad, céci mai mult de
30 rinduri rdmin incd necunoscute).

Zeul meu m-a péarasit, a disparut pentru totdeauna,
Zeita mea a dezertat, ea s-a departat / de mine /!

45. S-a departat / de mine / geniul protector ce ma insofea,
A fugit de mine ingerul binefdcdtor, pentru a cduta pe altul!
Voinicia mea mi-a fost rapita, taria mea ardtoasa s-a ofilit,
Sdndtatea mea vestitd s-a dus si toatd protectia mea a disparut dintr-o datd!
Ca niste semne inspaimintdtoare mi s-au infatisat,
Am iesit din casd §i afard am mers la intimplare.
Oracolele consultate erau pline de teamd §i mereu aprinse.
Pardsind ghicitoarea si pe tilcuitorul de vise,
Nu ma& puteam fixa pe ce drum sd apuc,
$i de rau augur imi erau sfaturile celor intilni{i pe stradd !,

7. Ibidem, p. 329—341.

8. Marduk stirneste noaplea desigur, stipinind-o; noaptea este inamici zeilor §i oamenilor (cf.
Borger, Jurn. of Cuneif. Studies, 18, p. 5). 9. Revine la calm, se linigtegte.

10. E. Lelchty in Orientalia, (1959), 28, p. 361—363 si G. Lambert, Babylonian Wisdom Literature,
(1960), Addenda, p. 343—344,

11. E vorba aici de o ghicire pe care a cunoscut-o §i antichitatea clasic (asa numitul cledonism).
Sfaturile auzite din intimplare pe drum serveau drept oracole §i dupA conjinutul lor, erau favorabile
sau nefaste (A. L. Oppenheim, Archiv filr Orientforschung), 17, p. 49 sq.
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Cind dorm, in cursul noptii, somnul meu e ingrozilor.

A regelui (el insusi) fiinta divind!?, soarele poporului sdu,
Inima e miniatd si pentru necazul meu nu-i linistitd.
Cei de la curte!® nu fac decit si méa-nvinovéiteasca;

Ei se-ntilnesc si vorbesc lucruri ce nu pot fi spuse;
Asa (zice) primul : «Am sd-1 fac sd-si piardd viata !» 14

G60. Un al doilea graieste: «Am sd-1 fac sa-s5i pardseasca postul!»
Din partea celui de al treilea: «Voi acapara ce i-a fost incredinfat!»
«Voi intra in casa lui», proclaméa al patrulea,
lar al cincilea: «Vol darima oficiul (?) luil»!s
Un al saselea, un al saptelea persecutd pe geniul meu protector (?).

65. Banda celor sapte a adunat clica lor; '
Nemilosi ca un demon alu, ei sint ca niste '"..
Ei nu sint decit un singur corp, n-au decit o gura,
Impotriva mea, ei au turbare in inimd si de urd ard ca un foc;
(Singura) favoare ce-mi aratd e vorbirea de rau si clevetirea;

70. Gura mea (odinioard) plind de sigurantd, ei o tin in friu.
Eu, cel ce rosteam discursuri, (acum) sint ca un surdo-mut,
Indemnurile mele sonore sint puse la tacere!

Capul meu, ce-1 tineam sus, e aplecat pind la pamint,
Inima mea plind de fortéd s-a pipernicit de teama,

75. Pieptul meu cel lat, un neispravit il da la o parte (acum);
Bratele mele cele active: si unul §i altu-s paralizate!
Eu, cel ce ma faleam ca un stdpin, am invatat sa sterg zidurile!
Din stralucit ce eram, am devenit ca un sclav.
In locul familiei mele mari, am ajuns un singuratic!

80. Cind merg pe drum, degetele tintesc spre mine,
Si cind intru in palat, ochii clintesc spre mine!
Orasul meu, cu asprime, ma priveste ca un dusman,
Ca si cind ar {i potrivnicul meu, tara mea e invipaiata ;
Fratele meu s-a schimbat intr-un strain

85. $i prietenul intr-un vrdjmas si diavol!
Minia tovarasului meu nu-nceteazi sd ma invinovaleasca,
Colegul meu (impotriva-mi) descarca armele,
Cel mai bun prieten vrea sid-mi scurteze viata!
In piat4, in plin tribunal, sclavul meu m-a blestemat ;

90. Serva mea, in fata mulfimii a zis infamii asupra-mi!
Cind md vede unul din cunoscutii mei, se da de o parte!
Familia mea m-a socotit ca pe unul ce n-ar fi un singe cu ea'®
Celui care vorbeste bine de mine, groapa ii e deschis3,
Iar in virf (e pus) cel care spune minciuni despre mine!

12. Textual : carnea zeulul. 13. Sfetnicii regelui.

14, Literal : Am sd-1 fac s&-si verse viaja. 15. Textul e corupt, sau greu de injeles.

16. Din desfisurarea a ceea ce precede §i din rindurile ce urmeazd se recunoagte reminiscenja
pasajelor epice din asa-numitele poeme : Poemul lui Era §i Poemul creafiei.

17. Sensul necunoscut. 18. Literal : ca unul nu din aceeagi carne,
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Zeul il ajuta pe cel ce spune de mine cele de nevorbit,

lar celui care intervine pentru mine, moartea-i e grabita !

Pe cel care vorbeste spurcaciuni de mine, geniul lui protector il line s&nadlos,
Eu n-am avut pe nimeni sd m& insofeascd, nici unul sa ma plinga.

La nemernici si la norod s-a imparlit ceea ce era al meu..".

De pe ogoarele mele a fost izgonit strigdtul de veselie (al seceratorilor) 9,
Si ca mosia unui dusman a fost silitd la tdcere proprietatea mea!

A fost datd la un altul slujba mea sfinta

Si in ritualul meu a fost lasat un oficiant strdin!

Ziua nu este decit suspine, noaptea, tinguiri,

In toale lunile, vaicareli si tristefe tot anull

In toate zilele vielii (mele), am gemut ca un porumbel,

/ In loc de a cinta / eu strig cu glas plingédref,

Ochii mei sint mereu ; in stare de / plingere fara-ncetare,

Si umerii obrazului / meu | sint rosii de lacrimi / necurmate /!
/ Se vede / pe fata mea pecetea inimii / mele/, :
/ lar trasdturile mele nu-s decit | teamd / si spaimd /!

Tdblita II

Din anul acesta la cel viitor, termenul fixat a fost aminat 2.
In zadar mai zvircolesc cd e din rdu in mai rau!

Pentru mine rdulatea sporegte, eu nu vad dreptatea!

Am strigat catre zeu, dar el mi-a intors spatele,

Am rugat zeifa, ea nu si-a ridicat capul!

Ghicitorul, prin descintec, n-a precizat viitorul meu ;

Cu toata jertfa sa??, tilcuitorul de vise n-a lamurit cazul meu;

Am chemat spiritul mortilor, nici el nu m-a deslusit 23,

Exorcistul ¥, prin riturile sale, n-a depdrtat minia divind contra mea.

Ce lucruri stranii (se descoperd) peste tot |

Daca privesc inapoia mea, (nu-i decit) persecutie §i supdrare.
Ca unul care n-ar fi adus prinoase zeului siu,

Sau care n-ar fi chemat la ospat pe zeita lui,

Care n-ar fi plecat fata, ori n-ar fi ingenunchiat pios,

(Ca unul) in gura caruia rugile §i cererile ar fi incetat,

Ce ar fi uitat de ziua zeului §i neglijat sarbatorile lunare,

Care din neatentie'ar fi uitat de cultul zeilor,

Care n-ar fi invatat pe ai sai nici teama %, nici respectul,

Care ar fi mincat hrana sa?, fara sd binecuvinteze pe zeul lui,

19. Rindul 100, de o lecturd si de un sens foarie dificil, a fost 13sat de o parte. Cf. R. Labat,

Les religions du Proche Orient... p. 332,

altar.

20. Cuvintul akkadian alala e o exclamagie de bucurie, sau indicd refrenul cintecelor muncitorilor.
21. Desigur, trebuie si Injelegem timpul cit au durat atari necazuri.

22, Mai corect, libajiune sau materialul in care «se citear» viitorul.

23. Literal : el n-a deschis urechea mea. 24. Cel care alungd spiritele rele.

25. Teama de zei, nu frica obignuita.

26. Nu slim dacd e vorba de rugdciunea inainte de mas&# sau de gustarea din prinoasele de la
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Sau a uitat de zeita sa §i nu i-a adus dar de f&in4,
Ca cel care, nebuneste, ar fi uitat de stapinul sau,
sau ar fi luat usuratic numele zeului sdu intr-un juramint,

Iatd-mé& considerat!

Repede (atunci) eu m-am gindit la rugile si cererile (mele)...
Ruga pentru mine era gindire si jertfa, legea mea.

Ziua in care se cinsteste zeul era bucuria mea,

Ziua procesiunii zeitei imi era de ajutor i mulfumire,
Rugédciunea pentru rege era (toatd) bucuria mea,

Si cintarea pentru el era pentru mine o fericire!

Eu am indemnat {ara mea sa respecte riturile zeului,

Am invalat pe ai mei sd cinsteascd numele zeifei.

La cele pentru zeu, am pus deopotriva laudele pentru rege 7.
Si am invatat poporul respectul palatului?e.

Cu adevarat, credeam ca zeului ii sint placute toate acestea!
Dar ce e bun pentru mine poate fi uriciune pentru zcu

Si ce e rdu pentru mine poate sd fie bun pentru zeu!

Cine poate afla vointa zeilor din cer?

Si planurile divine din fundul adincului, cine le poate inielege ?
Unde muritorii invatd caile zeului?

Cel plin de s@natalte ieri este muritor astazi.

Cel intristat dintr-o datd, afla indata voia buna.

In timpul strdnutului el cinta un cintec vesel,

Un pas dupé aceea, el ofteazd ca unul ce plinge.

Timpul de a deschide si inchide (gura) 2® duhul lor 1-a schimbat.

De sint infometati, sint ca niste cadavre,

De sint satui, atunci se apuca la intrecere cu zeii lor.

In stare de mulfumire, ei vorbesc despre sarirea peste cer,
De suferd, ei se vaitd cd au coborit in infern!

Despre aceste (schimbéri) ma intreb fara sa gasesc raspuns.
Iar eu sleit, o furtund ma urmaregte !

O boala anchilozantd mi-a venit asupra-mi,

Un vint napraznic a suflat cdtre mine, / din adincul / orizontului,
Frigurile di-u % de pe fata lumii de jos 3 s-au rdspindit,

Tusea cea rea a iesit din Apsu 2, (birlogul) sdu,

Un utukku ¥ nebiruit a iegit din Ekur 34

Lamastu %% a coborit din inima muntelui % ;
/ Cu riul / in revarsare a venit tremurul cel ce te-ngheald,
Lincezeala a rasarit din pamint odata cu verdeata:

27. Regele, ca reprezentant al zeului pej pAmint, era si el divinizat.
28. Palatul, in sens de rege.

29. Sau ochii ? In cuvintele ce urmeazd, «duhul lors inseamni «duhul oamenilor»

441

(credinciosi).

30. Frigurile di-u erau o boald frecvent evocati in textele magice; boala e caracterizatd printr-o
violentd durere de cap; dar din alte simptome, date cu alt prilej, ar reiesi cd e vorba de varioli. CE.
R. Labat Traité akkadian de pronostics et diagnostics médicaux, p. XXVII,

31. Lumea de jos, adicd infernul. 32. Abis.
33. Un slujitor al lui Nergal, zeul suprem al infernului.

34. Lumea infernald, locuinfa demonilor. 35. Un demon femela. 36. Lumea infernald.

S.T. — 5 — 1977
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Toate aceste [ rele impreunate /, de mine s-au apropiat,

Ele au izbit capul meu, ele au incatusat craniul meu,

|/ Fata mea / s-a imposochiat, ochii sint ravasiti ¥.

(Aceste r3utdji) mi-au trecut peste cap, mi-au paralizat gitul,
Mi-au lovit pieptul, mi-au strivit sinul,

Ele au distrus carnea, m-au aruncat in convulsii,

Au aprins focul in lduntrul meu.

Ele au rdvasit maruntaiele mele, / au rasturnat? ;/ orgamele mele,
Vomind saliva mea, ele au aprins plaminii mei,

Au inveninat membrele mele si au zguduit osinza mea,

Voinica mea staturd, ele au girbovit-o, cum (se roade) un zid,
Solida mea f&pturd, ca pe o trestie, au culcat-o,

Sint doborit ca o iarbéa ofilitd si gem cu fata la pamint!
Demonul alu s-a invelit cu corpul meu ca si cu un vesmint,
Toropeala m-a cuprins intocmai ca o plasa.

Ochii mei s-au impaienjenit si nu mai vad,

Urechile mele sint destupate, dar nu aud 3.

Paralizia a pus stdpinire peste intreg corpul meu,

Un soc a cazut peste carnea mea,

Anchiloza a pus stapinire pe bratele mele,

Putreziciunea s-a abatut peste genunchii mei,

Picioarele mele au uitat cd puteau sd mearga,

Un atac m-a lovit §i m-a astupat deodata.

Moartea / e aici /, ea a cucerit faja mea!
Talmaéacitorului de vise nu-i rdspund cind ma-ntreaba.

/ Familia mea / m& plinge §i eu am pierdut cunostinta,
Un céscat mi-a prins gura

Si un zdvor imi inchide buzele:

«Poarta» mea e z&vorita (si) «izvorul» meu e astupat .
Slabirea mea se lungeste, gitlejul meu e inchis.

De mi se da susan, duhoare eu inghit.

Mediul, viata oamenilor, mi-au devenit nepldcute.

Si incd, acest rdu staruie de multi vreme;

Din lipsd de hrand, incheieturile imi sint schimbate,

Flescédite imi sint cdrnurile si singele meu s-a viarsat;
Se-ntrevdd vinele mele (sub) pielea mea (ce singurd) le acopers,
Muschii mei % sint umflati, au cdpatat urigtu 4.,

37. Literal : sau culcat.
38. Cuvintele acestea ne amintesc pe cele din Ieremia V, 21 : Au ochi, dar nu vid, au urechi,

dar n-aud».

39. Probabil, o indicafie figuratf a gurii sau poate, in sens mai larg, a cdilor ce permit omului

si comunice cu exteriorul, in special, pentru a respira, pentru a bea §i pentru a minca.

40. In akkadiand, termenul poate desemna diferitele «refeles ale corpulul (rejesua sangvini = ar-

terele si venele ; refeaua musculard = mugchii gi tendoanele).

41. Uriqtu trebuie s& f fost o boald, astizl greu de precizat.
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Am pdslrat patul ca o temnild, iesirea (nu erau) decit gemetele,
Intr-o inchisoare s-a schimbat pentru mine casa mea,

Carnea mea (e) ca o iasca (unde) sint in{epenite bratele mele,
Am devenit cursd (unde) au cazut picioarele mele .

Foarte dureros e socul ce am suferit, rana e grava,

Biciul ce m-a lovit este plin de spini,

Teapa ce m-a strdpuns e plind de ghimpi ;

In fiecare zi, un prigonitor m& persecuts,

Care, in timpul noptii, nu mad lasd un moment sd rasuflu!
In rdvaseala in care sint, muschii mei sint macinati,

Membrele mele, sfirtecate, zac de o parte si de alta.

In gunoiul meu, ca un bou, mi-am trecut noptile

Si m-am [&cul ca un berbec murdar de baliga lui!

Infitisarea mea a speriat pe exorcist,

Iar prezicerile cele rele pentru mine au inspdimintat pe ghicitor.

Descintatorul n-a deslusit natura bolii mele,

Nici ghicitorul n-a fixat un termen pentru raul meu.

Zeul n-a venit in ajutorul meu si nu mi-a prins mina,

Zeita mea nu s-a apropiat cu mild §i n-a venit lingd mine !
Mormintul meu era deschis, gata coroana

Si, chiar inaintea morlii mele, se fdcuse plingere funerard!
Intreaga tara mea a zis de mine : «A fost tratat nedrept» !
Aflind, fata celui care-mi vrea raul * s-a imbujorat

Si cind i s-a spus celui ce-mi vrea rdul, inima Iui s-a bucurat,
Dar eu cunosc ziua intregii mele familii,

Unde, printre cunostinfele mele, soarele lor va avea mila 4,

Téblita III

Mina lui era grea, eu nu puteam si o rabd,
Inspaimintitoare era teama ce aveam de el / ... /.

/ Fata ? / (lui) era furioasd, / vocea sa / potopul insusi.
Comportarea sa era violentd, / ... /

/ Despre / aceastd infricosdtoare boald din mine, n-aveam stire,
Pierdusem cunostinta, {r&ul meu / m§ facea si aiurez.

Ziua si noaptea, deopotrivd, eu gemeam,

In vis ca si treaz / eram / foarte bolnav.

(Alunci) un om tinér, nebdnuit de voinic,

iar la

42, Cuvintul akkadian insemneaz3 «cel ce se bucurd (de rdul altuia)». Aici, se afli la
feminin in rindul urmditor.

443

masculin,

43. Aceste ultime doud rinduri sint foarte dificile. Traducerea de fai este a lui W. G. Lambert
(BWL, p. 46). Ea evocl o speran{d de vindecare si de fericire pe care o va realiza Marduk (Soarele),
fericire de carc se va bucura familia si cunostinfele. Aceasti speranji se alli si in Iov XIX, 25: «Dar
stiu ¢ réscumpdridtorul este viu si ci se va urca la urmi pe pimint».
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444 Pr. ATHANASIE NEGOITA 9

10. De o staturd incintdtoare, foarte curat imbrécat... .
Acoperit de stralucire nebanuita, imbracat in minundtii,
Mi-a apdrut si a stat drept, deasupra mea,

Si cind l-am / v&zut / carnurile mele s-au inmuiat.

15. El mi-a zis: «Doamna cétre tine m-a trimis sd-{i spun:

(Cele cinci rinduri ce urmeazd sint foarte mutilate pentru a putea sd& ddm, din
acest prim vis, o traducere coerentd. Se citeste numai: «.. eu o spun .. ea a
trimis mesajul cdtre rege .. fin tdcere .. ei m-au asoultat ..». Textul ak-
kadian redevine comprehensibil, abia dupd inceperea celui de al doilea vis).

Pentru a doua oard y eu avui un vis'/,

Si visul ce avul / in acea noapte /,

Un preot lucitor y aparu in fata mea /,

Care tinea / in / mina lui tamariscul ¥ curétitor :

25. «Tab-utul-Enlil 46 (mi-a zis), purificatorul din Hippur
M-a trimis aici sd te curdtesc».
El /varsa / peste mine apa ce purta,
Slobozi descintecul vietii 47 si-mi freciiond corpul.
A treia oarad eu avui un vis,

30. Si in visul pe care-1 avui in noaptea aceea,
O tindra fecioara frumoasa la <hip,
Regina de popoare, asemenea unei zeitati,
Mi-apdru si se asezd / la capatiiul meu /:
«Fie-{i mila de mine, / cel ce sufar atit! /»

35. «Nu-{i fie teama “®» imi zise ea, voi / mijloci pentru tine /...».
Ea-mi spuse : «Miluire pentru, cel ce suferd atit,
$i pentru oricine, in timpul nopiii, a avut aceastd viziune !»
In vis (aparu) Ur-Nin-din-Iugga %°, babilo/neanul (?) /,

40. Bdrbat tindr, cu barba, impodobit cu tiara,
Descintator din ceata ei, purtind o tablita :
«Marduk insusi (zice el) m-a trimis sd-{i spun:
«Lui Subsi-mesre-Sakan % ii aduc prosperitatea,
«In miinile sale curate (acum) ii aduc propasirea!»

45. (Marduk, astfel) m-a incredintat in mtinile tutorelui meu.
/ In / stare de veghe, el mi-a trimis un mesaj,
El a ardatat oamenilor mei semnul vadit al dragostei lui.
Din réul ce se prelungea / el m-a scos hotdrit /.
Boala mea, pe loc, s-a terminat, / lanturile mele / s-au rupt.

44, Rindul urmitor (11) a fost l&sat de o parte nu numai pentru c3 face citirea dificil&, dar si
fiindcad ar putea fi o glosd (R. Labat p. 236, nota 3).

45. Ramura de tamarisc serveste de pamé#tuf sau sfestoc pentru a stropi pe pacient cu ap# sfingita.

46. Cuvintul a fost transcris in sumeriand. °

47. Adic3 «incantatia ce cheamd la viajd pe bolnave sau mort.

48. Avem aici formula cu care incep de obicei mesajele ceresti, ale zeilor Inglsi.

49. Un slujitor al lui Marduk.

50. Probabil c8 aici avem numele autorulul poemului. .
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50.

60.

10.

15.

20.

25.

UN IOV BABILO‘NEAN

Dupa ce, de Domnul inima a fost / potolitd /,

Si de milostivul Marduk sufletul a fost linistit,

Cici el a primit rugile mele / §i a ascultat cererile mele /,
/C&ci a aratat fatd de mine / reinvierea lul binevoi / toare /,
Céci el a avut mild de mine, care sufeream atit...5!

/El a dezlegat picatele pe care le-am savirsit.../

/ El a depértat / pedepsele divine pe care le/am indurat... /
/ El a iertat / incdlcdrile de care / eu eram vinovat... /

Si el a aruncat in vint toate gresalele mele!

(Din acest text f3cea parte, mai mult sau mai putin, un alt fragment (SP 55) ce

445

istoriseste cum Manduk a adus sdndtatea dreptului suferind, alungind de la el, una

dupé alta, toate bolile ce-l napadisera).

/ El apro/pie de mine formula alung&toare ce leagd / r&ul /.

./ El alun/ga vintul cu miazme pind-n fundul zarii;

Pe fata Jumii subpdmintene, a spulberat febra 52 ;

In Apsu %, vizuina| sa, a coborit tusea cea rea;

El a alungat in Ekur % pe nebiruitul utukku 5,

El a izgonit pe Lamagtu % §i l-a trimis in munte,

In riul umflat si in mare el a" aruncat tremurarea cu frig;

El a smuls, ca pe o iarba, radacina puroiului;

Toropeala cea grea ce-mi pricinuia somnul,

El a silit-o sd se risipeascd ca un fum ce umple cerul.
«Durerile» mele! si «vaiurile» mele!l...57

El le facea, ca pe un zgomot, s& se ridice si sd / dispard / in pamint;
Durerea de cap continud a apasa pe mine / ca un nor (?) /%
El a luat-o ca pe o Toud de noapte §i a alungat-o de la mine;
Ochii mei sleifi, ce luaserd infatisarea mortului,

Cind el a facut 3600 de| leghe, mi-a facut vederea clara;

Urechile mele, ce erau astupate si nécldite (ca cele) ale unui surdo-mut,

El a luat cleiul lor §i a redeschis auzul meu;

Nasul meu, ce, prin durata febrei, avea rasuflarea astupats,
El a tdmaduit astuparea lui, incit eu respir / liber /;

Din buzele mele, ce tremurau si luasera /.../

El a scos cutremurul si a deznodat inclesiarea ;

Gura mea, ce era inchisd §i greu de degfacut,

El a curatit-o ca pe arama si a facut / sa-i luceascd / lustrul;
Dintii mei ce erau strinsi si inchirciti intr-un snop,

El i-a deschis, desfacindu-i si / slobozindu-le / radicinile ;
Limba mea, ce era inclestati si nu putea s se mai miste,

El a sters (ceea) ce o murdarea (?) si mi-a dat drumul vorbirii;

tituiri ce vor s3 ne dea un sens general al pasajului. 52. Cf. nota 30. 53. Cf. nota 32)
54. CI. nota 33. 55. Cf. nota 34. 56. Cf. nota 35.
57. Ultimele cuvinte ale rindului sint obscure. 58. Reconstituire foartc nesiguri.

51. Continuarea texiului estc foarte mutilatl, R. Labat a l3sat de o parle rim3sijele celor doua
versele urmélitoare (55—56), iar pentru celelalte trei (57—59) el a propus, in jurul cuvintelor rdmase, res-
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30.

30.

35.

40.

Pr. ATHANASIE NEGOIT A 11

Gitlejul ce era astupat §i se asfixia, ca blocat,

El 1-a reficut si pieptul meu a inceput sd cinte ca un flaut;
Radicina limbii mele, ce era umflati si nu mai primea / aer /,
Viazu incdrcdtura ei disparind si deschizindu-se oprelistea.
{Dupa citeva versuri mutilate, se intrerupe si acest fragment. Sfirsitul tablitei
nu ne-a fost conservat. O serie de rinduri izolate menfionate intr-un exerciliu de
«comentare» 3 ne procurd citeva jaloane mici. Cea mai mare parte din aceste rin-
duri continud, sub aceeasi forma si in acelasi spirit, dezvoltarea precedenta).
Chiar la malul riului %, unde se hotdrdste judecata oamenilor,

Am fost asezat in fatd si slobozit de robia mea... &

Dupa eliberare am strabatut Calea Kunus-Kadru... £

Pe care cel care a pacatuit contra lui Esagil ® s-o afle din exemplul meu...
Marduk e cel care a pus botni{d gurii leului ce ma maceldrea,

Marduk e cel care i-a smuls prastia si aruncat piatra celui care ma prigonea.

Tdblita IV
(Primele rinduri au disparut sau sint grav mutilate).

Babilonenii au vazut cum / Marduk / reda viata

Si toate {inuturile lumii au sldavit maretia sa;

Cine a spus ca el are sa vadda soarele ?

Cine a putut sd gindeasci cd va merge pind la capul drumului ?

Cine, afard de Marduk, poate s& reinvie din morti ?

Afard de Sarpanitu, care zeitd da viata?

Marduk poate sd reinvie din, monmint,

Sarpenitu stie s izbdveascd din nenorocire !

Peste tot unde este pamint si se-ntinde cerul,

Peste tot unde straluceste soarele si unde arde focul,

Peste tot unde curge apa si sufld vintul,

Cei pe care Aruru i-a fasonat din argila originalg,

Fépturi dotate cu viatd i care mergq,

/ Muri/tori, tot ce existd, cintati slava lui Marduk !

(O lacund de mai mult de 30 de rinduri mutileazd textul. Fard indoiald, dupé
ce a continuat sd cinte laudele lui Marduk si ale zeifei Sarpanitu, dreptul, in cele
din urma, evoca pelerinajul de muljumire pe care el l-a facut in Esagila si care
i-a redat sanatatea, pacea si fericirea).'

/ In / genuncheri §i rugéciuni / m-am dus la Esagila /.

59. Cf. W. G. Lambert, op. cit., p. 55—56. Vezi R. Labat, op. cit., p. 339, nota 5.
60. Comentariul cu privire la riu face aluzie la ordalie. In lumea asiro-babiloneand, nevinovitia

cuiva se stabilea prin rezistarea sub ap# a unui numir de minute,

61. In lumea akkadiand, un sclav se recunostea dupd suvifa de pdr ce purta in chip special.

Dar rindul de fajd poate sd vorbeascd In chip simbolic de spdlarea de picat, prin simpla cufundare
in apa.

62, E vorba de calea procesiunilor din Babilon, al ciirei nume insemeneazd «Apleacd-te, o impe-

tuosule », 63. Templul lui Marduk din Babilon.
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12 UN IOV BABILONEAN 447

/ Eu, cel care / coborisem in mormintf, am revenit la Poarta Soarelui Rasare %,
La Poarta Belsugului, / mi-a fost re/dat belsugul

80. La Poarta Ingerului P&zitor, ingerul meu pézitor a revenit / lingd mine /.
La Poarta Mintuirii, am regdsit salvarea.
La Poarta Vietii, am primit daruirea vietii.
La Poarta Soarelui Résare, am fost (din nou) socotit printre cei vii.
La Poarta Prezicerii Clare, prezicerile mi-au fost lamurite.

85. La Poarta Spdlarii Pacatelor, pacatul meu a fost iertat.
La Poarta Laudarii, gura mea a putut sd intrebe.
La Poarta Incetdrii Suspinelor, suspinele mele au incetat.
La Poarta Apei Curate, cu apele curatirii m-au stropit.
La Poarta Mintuirii, m-am intilnit cu Marduk.

90. La Poarta Desdvirsirii Nemarginite, am sdrutat piciorul lui Sarpanitu.
In rugdciuni si cereri n-am incetat sa ma rog in fata lor,
Inaintea lor, am asezat tamiia mirositoare,
Am déaruit prinoase §i daruri multe,
Am jertfit tauri grasi si sacrificat berbeci mari (?),

95. Am f&cut libatie peste libatie de bauturd soumpd si vin curat,

Geniului protector, ingerului pazitor, sfinfilor observatori ai zidurilor Esagilei,

Prin / bogate / libatiuni, le-am facut o dispozitie stralucita

Si / prin / ospete imbelsugate le-am bucurat inima'!

a . . . . . . . . . . . . . . . . e

Ar trebui ca, in paginile acestea, dupd poemul babilonean sa urmeze imediat
cuprinsul cartii biblice Iov, ca cititorul sd-si poatd face sinqur o idee de asemdna-
rile si diferentele dintre ele. Dar cartea lov are 42 capitole lungi, incit redarea ei
intr-un articol de revistd nu-i cu putinta. Cititorul interesat sa cunoascd si textul
cdriii Iov o poate face cu usurin{d deschizind orice Biblie ortodoxd romaneasca.

Cum am amintit in partea introductivd, poemul babilonean se preocupa de pro-
blema r&ului in lume. Dar aceastd problemd a raului a preocupat atit pe babilo-
neni cit si pe evrei si toate popoarele de pe pamint. Peste tot s-a pus intrebarea:
de ce suferd dreptul si pare pardsit de Dumnezeu, in timp ce omul rdu si nedrept se
bucura de muljumire si bund stare ? La evreii biblici, citiva psalmi (XXXVII, XLIX
LII, LVIII, LXXIII) pun in discuiie prosperitatea celui rdu, iar al{i psalmi (LXIX,
LXXXVII) descriu necazurile celui drept. In Biblie insd, cartea lui Iov, in special, este
cea care studiazd problema suferiniei umane.

In ce priveste forma si analog'ia‘ subiectului tratat, s-ar parea cd intre poemul
babilonean §i cartea lov ar exista unele asemandri, dar, dacd le cercetim cu
atentie pe amindoud, observdm mai cu seamd, mari si de neimpdcat diferente.

Mai intil, in ce priveste genul literar in care ar putea fi incadrat textul am-
belor scrieri, existd o v&ditd nepotrivire. Poemul babilonean tine de tipul «lamen-
tafiilor» ¢, pe «citd vreme cartea Iov apariine mai degrabd genului dramatic, gen ce
nu mai are analogie in celelalte 39 cérti ale Vechiului Testament. Poemul babilonean
este conceput §i executat intr-un scop didactic, adicd prin rostirea Iui la serviciile

64. Despre porfile templului Esagila din Babilon si se vadid Reallexikon der Asspriclogie, p. 357T—
—358. 65. Ultimile trei versele sint foarte mutilate.
66. Picssis, Babylone et la Bible in DBS, tome 1, col. 827.
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rituale, penitentul sa stie ce cuvinte sa adreseze zeilor. Cartea lov arata ca omul
credincios nu poate pdtrunde planurile divine® si de aceea sd nu cirteascd Impo-
triva lui Dumnezeu. Poemul babilonean este un monolog lung: singur pacientul
apare in scend ®. In cartea Iov, actiunea se desfigoard intr-o serie de monologuri
dialoguri, unde Iov si prietenii s&i, apoi insusi Dumnezeu, iau cuvinul unul dupa
altul.

In ce priveste fondul, in poemul babilonean, personajul principal poartd numele
de Ludbul bel Nemegqi, in timp ce in cartea biblici eroul este numil 'yov (= cel
care indurd dusmé&nie). Aicest nume, ce pare cd este mai mult un nume proprin
decit un epitet, nu prezintd nici un raport cu numele personajului babilonean.

Ludbul bel Nemeqi, pe cit se pare, a fost un sfetnic regal, pe cind Iov a fost
numai un om Iinstarit, dar nu un om de stat sau un conducdtor regional.

Poemul babilonean nu ne aratd explicit unde si nici in ce epocd s-au petrecut
evenimentele pe care le zugrdveste. Textul, asa cum il avem astdzi, ne sugereaza
orasul Babilon, deoarece in el se face mentiune despre Marduk, zeul Babilonului,
si de Esagila, templul lui Marduk din Babilon. Cartea biblicd Iov ne sugereazd ca
actiunea s-a intimplat intr-un {inut apropiat de pustiu (Arabia ?) 9.

Si Nemeqi si Iov suporta incercdrile cu multe analogii, de exemplu: infir-
mitafi corporale si suferinfe morale. Ambii sint piosi, iar in mijlocul necazurilor, ei
isi declard nevinovitia. Poemul babilonean se laudi cu pietatea rituald, cu promp-
titudinea implinirii ceremoniilor prescrise, iar spre finele povestirii, Nemeqi este
obligat sd recunoascd, fard sa fi stiut, c& a trebuit sa se facd culpabil fajd de zei
si de aceea, meritd durerile de care este chinuit. Dimpotrivd, ferm convins de
dreptatea lui nu numai rituald dar si morald, Iov persistd in a se declara nevinovat,
ceea ce face pe cei trei prieteni ai lui sd insiste a-1 convinge de contrariu. Dar
pina la urmd, Dumnezeu confirmd curitenia lui lov 7.

. In ambele poeme se pune apoi aceeasi problema: cum se explicd, fira a se
denigra justitia divind, suferintele celui credincios §i pios? In ambele, raspunsul
este precedat de acelasi principiu: céile Domnului sint de nepatruns pentru noi,
muritorii. Dar din acest principiu, poemul babilonean deduce c¢d Dumnezeu vede
greseli acolo unde oamenii credinciosi sint neputinciosi in a le descoperi si, prin
urmare, toatd suferinta chiar a aceluia care are convingerea propriei sale dreptdli,
aste in realitate o pedepsire pe merit. Cartea lui Iov, din contrd, deduce din acest
principiu cd Dumnezeu poate avea rafiunile sale s& actioneze intr-un anumit sens,
rajiuni ce ne scapd noud. Impotriva opiniei curente, reprezentatid prin amicii lui Iov,
poemul biblic afirma c& suferinta nu este intotdeauna si in mod obligatoriu o pe-
deapsd aplicatd numai oculpabililor, ci ea este si un mijloc de care se serveste
Dumnezeu, atunci cind El considerd aceasta nimerit, pentru a proba virtuozitatea
celor drepti 7.

Deznodamintul, in cele doud poeme, se produce prin interventia divinid. In
poemul babilonean, zeul Marduk sterge péacatele lui Nemeqi si-i vindecd infirmi-

67. Asupra temei carfii Iov literatura sau bibliogralia este extrem de bogatd. Ea se gasesle atit in
nebdnuit de multe comentarii asupra cidrjii Iov in introducerile la Vechiul Testament, cit si in scrieri
special afectate acestei probleme. Pentru a avea o simpli ideec de bogifia bibliograficd, trimitem®la o
lucrare roméaneascd : 1. Popescu-Mildesti, Cartea Iov studiu introductiv, Bucuresti, 1935, p. 17—30.

68. Numai In vis apare o fiintd striini. 69. I. Plessis, op. cit., col. 827.

70. P. Dhorme, Le Livre de Job, Paris, 1927, p. 62.

71. S. Landerdorfer, Eine babylonische Quelle filr das Buch Job, (Biblischa Studien, vol. XVI, 2),
p. 38.
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tatile, care erau consecinia pdacatului. In cartea lui Iov, Dumnezeu corecteazad afir-
matiile eronate ale prietenilor lui Iov, ii dd si lui Iov o lectie de umilin{d, iar
pind la urma ii recunoaste dreptatea §i-i acorda recompesa meritatd 2.

Poemul babilonean aratd o netd conceptie politeistd. La tot pasul sint citati
impreund o suma de zei §i zeite. Sint utilizaii exorcistii si ghicitorii 73. Sint rostite
rituri de incantatie 74. Sint chemate spiritele mortilor ?>. Se recurge la un tilcuitor
de vise 75, Regele babilonean este laudat si cinstit ca §i zeul cetdtii?”. La tot pasul
vezi nesiguranfa, esti cuprigs de teamd, pentru cd niciodatd nu stii dacd faci ceea
ce este placut zeului’ Dimpotrivd, cartea lui Iov aratd un monoteism dintre cele
mai curate. Dumnezeul pe care-l1 pune in scend cartea lui Iov este un Dumnezeu
unic, atotputernic, iar subordonarea netd a lui Satan exclude pind si cea mai mica
trasaturd de dualism.

In concluzie, nu avem nici un temei s& presupunem vreo dependenta literard,
directd sau indirectd ™, intre poemul babilonean al «Dreptul suferind» §i cartea lov.
Analogiile dintre ele se explicd pe altd cale. Natura umanda, in esentd, este aceeasi,
in toate timpurile si in toate locurile, cu facultdtile ei, nevoile si tendintele ei,
sldbiciunea si mizeriile ei. Religios vorbind, cel ce se simte culpabil si nefericit
+2 intoarce in chip natural cdtre Creatorul sdu, catre Dumnezeu Cel Atotputernic
+1-1 salveze. Oricdrei rase sau semintii ar apartine, acesta simte nevoia sd implore
yratia divind, cu aceleasi sentimente si aproape cu aceiasi termeni. Atitudinea de
r1gaciune, manifestarile sale exterioare de respect si umilinid sint aproape aceleasi
peste tot: se ridicd brafele cdtre cer, se ingenunche, se roagd. Cu cit este mai
mare dorinta de a obfine clementa divind, cu atit se insistd, repetindu-se aceleasi
formule, ce izbucnesc din adincul sufletului 8.

Deci, numai ca niste manifestdri inerente fiintei noastre ca oameni credinciosi
gdsim asemadndrile dintre poemul babilonean si cartea Iov, ideile religioase ce se
desprind din ambele sint departe unele de altele si nici o apropiere de fond intre
ele nu poate fi facuta.

———————
72. 1. Plessis, op. cit., col. 827,
73. T#blita 11, rindul 6. 74. Tiblita 111, rindul 9. 75. Tdblita 1I, rindul 8.
76. Té&blita II, rindul 7. 77. Téablija 11, rindul 31. 78. Tdblita 11, rindul 33—34,

79. S. Landerdorfer, op. cit.,, p. 138,
80. A. Condamin, Babylone et la Bibld in DAFC, tome |, col. 387.
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TEHNICA ELABORARII LEGILOR IN STATELE FEUDALE ROMANE
~— scurt istoric —

Poporul romdn, ndscut si niciodatd despdrtit de pamintul patriei sale, in dez-
vollarea sa istoricd a trecut si el, ca dealtfel toate popoarele lumii, prin diferite
perioade istorice concretizate in orinduirile sociale care s-au succedat in decursul
timpului . C4 — din punctul de vedere care ne intereseazd in rindurile de fatd —
inaintea perioadelor cunoscute a existat si o perioada sclavagistd este mai mult
decit probabil. Totusi, elementele pe care ne putem intemeia aceste socotinte sint
mult mai puline deocamdatd, decit acelea care legitimeaza socotinfa cd perioada
feudald, pe care o marcheazd documentele din veacul al XIV-lea pentru Tara Roma-
neasca si Moldova si cele din veacul al XI-lea pentru Transilvania, a fost precedata
de o altd perioada feudald? perioadd care desi evidentiatd cu autoritate si dove-
ditd % a fost si ea mult discutatd si chiar negata ?.

Realilatea istoricd arald cd poporul romén, in dezvoltarea sa, a cunoscut cu
sigurantd o epocd feudald concrescutd in conditiile specifice ale autohtonism:lui ro-
manesc §i cd numai partial a suferit si influente straine.

Feudalismul roménesc s-a niscut cu forme primitive, barbare si semibarbare, ca
toate feudalismele? dar a suferit puiernica si coplesitoarea influen}d a feudalis-
muluj bizantin, aceasta fiindu-i cel mai apropiat si avind cea mai mare putere de
influentd datoritd prestigiului cultural, religios si politic al Imperiului bizantin®.

1. A se vedea si: Liviu Stan, Sprijinirca luptei pentru independen{d a poporului romdn prin
lupta Bisericii pentru autocefalie, in «Ortodoxia», XX (1968), nr. 4; Idem, O {fard, un popor, o istorie, in
«Biserica Ortodoxd Roménd», LXXXVI (1968), nr. 11—-12; Ioan N. Floca, Originile drepfuiui scris in Bi-
serica Ortodoxd Romidnd, studiu istoric-canonic, Sibiu, 1969.

2. De retinut prefioasa precizare ficuti de colectivul sectiei de istorie medie a Institutului de
Istorie din Bucuresti al Academiei Republicii Socialiste Roménia, c¢& documentele din veacul al XIV-lea
«oglindesc dezvoltarea pe o Lreaptd mai inaltd a orinduirii feudale, in vremea alcdluirii statului de sine
stitdtor Tara Romineasci», gi mdrturisesc ci in acest veac se organizeazd «sub forme noi ierarhia bise-
riceascid conslituind «un sprijin important pentru puterea feudal? a domniei», §i oglindesc stiri care
nu pulcau lua nastere decit cu mult inainte de data relatdrii lor, §i cd stdrile relatate sint amuit mai
vechi decit marturiile scrise ce ni s-au pdstrats (Documente privind Istoria Romdniei, veacul XIII, X1V
si XV, B, (1247—1500), Bucuresti, 1952 p. T1—IV (prefaja). A se vedea si: Vladimir Hanga. Cresfo-
mafie pentru studiul istoriei statului 51 dreptului R.P.R., vol. 1, Bucuresti, 1955; E. Hurmuzachi, Do-
cumente, I, 1, p. 249—253.

3. Documente privind istoria Romdniei, veacurile XIII, XIV si XV, B, Tara Roméneascd (1247—
1500)..., Viaja feudald in Tara Romdneascd si Moldova (sec. XIV—XVII), Bucuresti, 1957, p. 6—7;
1. Bogdan, Originile voevodatului la Romdni, Bucuresti, 1902, p. 17.

4. Viata feudald in Tara Romdneascd.si Moldova (sec. XIV—XVI), Bucuresti, 1957, p. 7; 1. C.
Filitti si 1. Suchianu, Contributii la istoria justifiei penale in Principatele Romdne, Bucuresti, 1928, p. 4.

5. Liviu Stan, O (ard, un popor, o istorie, in «Biserica Ortodoxd Roméin¥», LXXXVI (1968),
nr. 11—12 ; Idem, Relatiile Bisericii cu statil feudal romdn, note curs.

6. Idem, Relafiile dintrc Bisericd si stat, studiu istorico-furidic, in «Ortodoxia», IV (1952), nr.
5—4, p. 440.
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Pastrindu-§i caracteristicile proprii, feudalismul romanesc s-a modelat insa in
principal sub influenta celui bizantin, influentd care s-a produs atit in mod direct,
cit si prin filtrul sud-slav.

De remarcat cd un factor important pentru inlesnirea aceslei influenie, a fost
si credinta religioasd a poporului roman, concretizatd in organizarea sa bisericeasca.
Aceasta ar putea fi numita artera spirituald a influenlei bizantine asupra arilor
romane, pe vadul cdreia au venit din Bizant nu numai rinduielile strict religioase-
ceremoniale, ci si cele organizatorice numite la inceput nomocanonice, iar mai tirziu
pravilnice 7. Prin toate acestea noi am facut de multd vreme un corp cu Bizantul, iar
nu cu apusul, de¢ care ne rupsesem incd din vremuri vechi8 Am fdcut corp comun
cu Bizantul nu numai in cele strict religioase-bisericesli, ci si sub aspectul orinduirii
sociale, una si aceeasi §i la noi ca si in Bizant, fapt ce a facut posibila aplicarea
aidoma in viata obsteascd a poporului roman a rinduielilor stabilite in Bizant® In
felul acesla rinduielile bisericesli, formate si desdvirsite in conditiile dezvoltarii si
inchegadrii statornice a orinduirii [eudale din statul bizantin, au contribuit la intari-
rea orinduirii feudale din tarile roméne, au venit acestora in ajutor si le-au sporit
in modul cel mai cficace dezvoltarea si statornicirea lor in forme durabile ',

Astfel tot ceea ce s-a statornicit in Bizan{ a fost imprumutat de popoarele care
se gdseau in raza de influen{d a acestuia printre care se numara si statele feudale
romane si Bisericile lor ortodoxe 1.

Ceea ce era impdratul in Bizan{ la noi era domnitorul, iar tot ceea ce a insem-
nat patriarhul ecumenic, la noi era mitropolitul. In statele feudale roméne, dupda mo-
delul hizantin, domnul concentra in mina sa intreaga putere. El avea coregent pe
mitropolit, cdruia domnitorul

ii sporea sau 1i scurta atributiile dupa aprecierea sa
sau dupd obiceiul tarii.

Domnul si milropolilul, cdpelenii feudale ale statului §i Bisericii, in exercitiul
drepturilor si prerogativelor lor, erau ajutati, conform obiceiului locului, de trei or-
gane centrale,' si anume: soborul mare, numit si adunarea }drii sau mai tirziu ob-
steasca adunare "}, sfatul propriu-zis, slatul {drii sau sfatul domnesc® si divanul fdrii
sau divanul domnesc 1,

7. Ibidem.

8. Liviu Stan, O fard, un popor, o istorie, . c.

9. Idem, Importanja canonicd si fjuridicd a Pravilei de la Tirgoviste, in «Studii Teologice», 1V
(1952), nr. 9—10; Idem, Vechile noastre Pravile, in «Mitropolia Moldovei si Sucevei», XXXIV (1958),
nr. 9—10; loan N. Floca, Pravila de la Govora, in «Biserica Ortodoxd Romén#3», LXXXI (1963), nr. 3—4;
Idem, Importanfa canonicd-juridicd a Pravilei de la Govora, in «Mitropolia Ardealului», 1X (1964), nr.
6—8; Gh. Cron{, Dreptul bizantin in Tdrile Romdne, Pravila Moldovei din 1646, in «Studii» (revisti de
istorie), Bucuresti, 1958, nr. 1; Idem, Dreptul bizantin in Tdrile Romdne, Indreptarea Legii 1652, in
«Studii» (revistd de istorie), Bucuresti, 1960, nr. 1; Idem, Pravila de la Govora, in «Studii» (revistd
de istorie), Bucuresti, 1961, nr. 5; N. N. Smochind si N. Smochin3, O pravild romdneascd din secolul
XVI, in «Biserica Ortodox# Romanad», LXXXIII (1965), nr. 11—12.

10. Toan N. Floca, Originile dreptului scris in Biserica Ortodoxd Romdnd..., p. 126 s.u.

1. Liviu Stan, Relatiile dintre Bisericd §i stat..., p. 441.

12. Pravila de la Govora, glava 76 ; Documente privind istoria Romdnici, B. Tara Romadneascd
vol. II, nr. 315; VI, nr. 227; Condica sfintd, p. 413 ; Regulamentul organic al Valahiei (1831), art. 1,
2, 29, 46; Viala feudald in Tara Romdéneascd si Moldova, p. 351.

15. 1. Brezoianu, Vechile institufii ale Romdniei, Bucuresti, 1882, p. 5—4; D. G. Arion, Din hri-
soavele lui Mircea cel Bdtrin. 14. Viafa feudald..., p. 350.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro
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Desi tipul de stat feudal nu cunostea separarea puterilor in stat, asa cum apar
in statul modern, totusi, exercitarea acestora avea loc prin acte distincte prin care
se aducea la expresie existenta si deosebirea puterilor una de alta!s.

Astfel, domnitorul ca principal dejinidtor al puterii legislative savirsea, in exer-
citiul acestei puteri, acte deosebite prin natura lor de cele ale puterii jurisdictionale
si ale celei executive. Domnitorul nu impdriea puterea legislativa, decit in unele
cazuri §i in anumite limite, cu organele colegiale centrale ale puterii de stat si ale
celei bisericesti, in frunte cu mitropolitul.

Cele mai multe legi erau emise sub forma de edicte ale domnului sau sub
forma de hrisoave ! Numai unele legi, cu totul deosebite pentru viata de stat si cea
bisericeascd, erau aduse de soborul sau de sfatul domnesc?!?, sau erau numai pre-
gdtile, redactate, verificate si aprobate de unele comisii ori de divanuri cu caracter
de comisii legiuitoare, ori de consilii legislative 8

Soborul mare, sfatul domnesc si divanul tarii, desi organe centrale ale puterii
de stat si ale celei bisericesti si organe reprezentative de tip feudal, in atribu-
{iile acestora nu intra de obicei si legiferarea. Aceste organe primeau atributii le-
gislalive numai in anumite cazuri determinate prin obiceiul {arii, prin nevoi sau
hotdrire domneascd. Soborul mare care in principal avea atribujia de a alege pe
domn, pe mitropolit si pe episcopi!®, in cazuri precis determinate primea s§i atribu-
liuni legislative, atit in chestiuni politice sau de stat, cit §i in chestiuni bisericesti 2.
De asemenea, el putea sa aibd initiativa legilor si s& ia hotdriri in orice treaba mai
importantd, de stat sau biseniceascd 2. In imprejurdri cu totul deosebite, si mai ales
la alegerea domnului, cind trebuiau luate hotdriri importante in chestiuni de stat
sau bisericesti sau cind se angaja soarta tarii sau a Bisericii, soborul mare se in-
stituia in suprem organ legislativ, socotindu-se in aceste momente, cd, pe drept, el
reprezintd «tara» 22,

Sfatul domnesc sau divanul mare® avea caracterul unui consiliu suprem de
stat. Atributiile acestuia variau dupa hotdrirea domnului si dupd imprejurdri. Ara-
reori putea avea si initiativa legilor 24

Divanul propriv-zis sau divanul mic putea exercita cel mult atributii de con-
siliu legislativ 2.

Pulerea legislativi o delinea si o exercita in mod obisnuit domnitorul, care
putea insa apela oricind la vreunul din organele centrale ale puterii de stat, spre

15. Liviu Stan, Relatiile Bisericii cu statul feudal romén...

16. 1. Perctz, Curs de istoria dreptuliii romdn, vol. IV, p. 3.

17. Ibidem, p. 91—97; Documente privind istoria Romdniei, B, Tara Romdneascd, 11, nr. 313 ;
N1, nr. 227 ; Viafa feudald..., p. 454, 455, 459.

18. Pravilniceasca Condicd, Bucuresti, 1957, p. 44; Legiuirea Caragea, Bucurcsti, 1955, p. 185—
190 ; I. Peretz, Curs de istoria dreptului romén, vol. 1V, p. 91—97.

19. Documente privind issoria Romdniei, B. Tara Romdneascd (1247—1500), nr. 513 ; Condica sfintd,
p. 5, 25, 44, 148, 193, 239, s5.a. ; Viafa feudald..., p. 343.

20. Viata feudald..., p. 459. .

21. Pravila de la Govora, glava 76; Condica sfintd, p. 412; Documente privind istoria Romd-
nici, B, Tara Romdneascd, VI, nr. 227. 22. Viata feudald..., p. 351.

25. Documente privind istoria Romdniei, B, Tara Romdneascd, vol. IX, nr. 227.

24. ). Perelz, Curs de istoria dreptului romén, vol. 1V, p. 91.

25. Ibidem, vol. II, p. 1I, p. 431, 474.
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a da mai mare autoritate actelor sale de legiferare, fie in materie politicd sau de
stat, fie in materie bisericeasca .

Situajia aceasta a durat pind in epoca constitujionalismului, care incepe la noi
cu primele decenii ale veacului XIX?" si se impune definitiv prin Regulamentele
organice ®, De atunci incoace, organele care reprezinida succesiunea feudal-burghezi
si apoi burghez-feudald sau burghez-mogsiereascd a soborului mare, in viaja noastra
de stat, devin singurele organe legislative .

In ce priveste trecutul feudal, din toate organele centrale de stat facea parte
intotdeauna si mitropolitul tarii, dimpreuna cu ceilalti vladici, iar mai tirziu si alte
fete bisericesti 3 pe lingd domnitor si boierii tarii.

In anumite cazuri, mitropolitul personal era asociat la actele de legiferare per-
sonala a domnului, fie prin colaborarea directd ce o avea la emiterea lor, fie prin
provocarea lor, sau si numai prin simplul consimtdmint exprimat ca péirere sau ca
«binecuvintare» 3L

Timp indelungal, legile de orice fel au avul si sanclionarea Bisericii, prin
milropolit, nu numai a statului, prin domn.

De asemenea si promulgarea legilor a fost indoitd : prin autoritatea de stat a
domnitorului si prin cea bisericeascd a mitropolitului farii. Cu deosebire graitoare
sint in aceasta privin{d@ pravilele mai vechi® ca si cele mai noi?®, in ale céror
litluri si predoslovii se indicd si sanclionarea si promulgarea lor indoita, de stat si
bisericeasca .

26. Documente privind istoria Romdniei, B, Tara Romdneascd, vol. II, nr. 313; VI, nr. 227;
Viata feudald..., p. 454; I. Minea, Reforma lui Constantin Vodd Mavrocordat, in «Cercetdri istorice»,
an. 1I-III, Iasi 1927, p. 154.

27. Liviu Stan, Relatiile Bisericii cu statul feudal roman...

28. Regulamentele organice ale Valahiei, vol. I, Bucuresti, 1944, p. XXXIII.

29, Divanurile Adhoc, Adunirile elective, Camerele, Adunarea unitd a Camcrelor, Camera §i Se-
natul ; Soboarele care se iniruneau in vederea alegerii domnitorulul erau prezidate de mitropolit. Cele
ordinare la care lua parte domnitorul, le prezida acesta. Viafa feudald..., p. 341; I. C. Filitti, Regimul
parlamentar in Romdnia, in «Enciclopedia Romdniei», vol. 1, Bucuresti, 1938, p. 246, 248 ; P. Negulescu,
Constitutia Romdniei, in Enciclopedia Romdniei, vol. 1..., p. 175—176 ; I. M. Bujoreanu, Colectiune de
legiuirile Romdniei vechi si noi, vol. I, Bucuresti, 1873, p. 9, 11, 12.

30. Pravila de la Govora, glava 76 ; Documente privind istoria Romdniei, B, Tara Romdneascd,
vol. II, nr. 313; Condica sfintd, p. 412—413.

31. Pravilniceasca Condicd, p. 44; Legiuirea Caragea, p. 185—190; I. Peretz, Curs de Istoria
dreptului romdn, vol. IV, p. 23, 42.

32. A. Sacerdoteanu, Predosloviile, p. 76—79; 1. Perelz, Curs, vol. II, partea II, p. 359—363;
Pravila de la Govora, Pravila de la Tirgoviste. De remarcat c3 Pravila de la Govora poarti numele
domnitorului, in chiar titlul ei, §i stema Basarabilor. Udriste Nislurel in versurile sale preamireste pe
Matei Basarab, iar Meletie Macedoneanul si ieromonahul $tefan de Ohrida, in menfiunile lor, aratd ci
Pravila s-a tiparit din porunci domneascd i cu cheltuiala acestuia, pe cind foala de titlu a Indreptdrii
Legii poartd numele mitropolitului §i mengioneazd cid traducerea s-a fdcut cu «nevoinfa si userdia s§i cu
toatd cheltuiala lui» (Indreptarea Legii, Bucuresti, 1962, p. 11—12). La fel in prefata Cdrtii romdnesti
de fnvd{dturd de la Pravilele impdrdtesti, Iasi, 1646 (ed. Bucuresti, 1961), se spune c¢d «miiria sa» «s-a
nevoit de au cercat pre multe tiri... de-au gisit oameni ca aceia, dascili si filozoli, de-au scos den
ciirfi elinesti si latinesti toate tocmealele ceale bune i giudeagele celor buni crestini §i svinfi impa-
raji»., Dupd mdrturia lui Eustratie el a f#cut traducerea textelor culese din acei «dascdli si [ilozofi».
La munca de redactie e posibil si fi fost ajutat si de alti carturari, cum au fost Meletie Sirigul, mi-
tropolitul Varlaam si alfii. Vasile Lupu a voit si dea t&rii sale o legiuire savantli, o carte de legi la
nivelul celor mai exigente cerinfe c3rturfiresti ale vremii, el socotindu-se principalul ei initiator i cel
mai inalt judec3tor al $iril.

33. Pravilniceasca Condicd, p. 44 ; Legiuirea Caragea, p. 4, 185.

34. A. Sacerdofeanu, Predosloviile,; Liviu Stan, Relatiile Bisericii cu statul feudal romén...
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Pentru pédstrarea in sigtrunfd o lextului autentic al legilor, se iau mdsuri, in-
tocmaj cu in cpoca bizantind, ca aceslea sd lie depozitlaic la mitropolie 35,

Datoritd sancfiondrii si promulgdrii pravilelor si de cdtre aulorilatea de stat,
canoanele si alte rinduieli, inclusiv unele obiceiuri bisericesti, au dobindit puterea
legilor de stat in tdrile roméane, precum o avusese odinioard si in Imperiul
bizantin %, ba chiar si o putere mai mare decit a acestora?. Abia mai tirziu, in
veacvl al XIX-lea, Cedul civil al lui Cuza Voda (1 decembrie 1865)3%, Constitutia
din 18667 si alte legiuiri ulterioare, abrogd pe rind unele norme bisericesti de sor-
ginte canonicd, nomocanonica, bizantind sau cutumiara .

Un fapt caracteristic pentru epoca legislatiei noastre de pinad tirziu in veacul
al XIX-lea este cd ea nu foloseste abrogarea expresd#, asa incit vechile legiuiri
si pravile ramin mereu in vigoare aldturi de cele noi, in tot ceea ce nu cuprind
dispozilii contrare celor noi “2.

In faja acestor realitd{i ne intrebam pe bund dreptate ce reprezintd aceasta
ingemdnare a legilor de stat cu cele bisericesti, aceastd indoitd intocmire, sanctio-
nare, promulgare si aplicare a legilor de stat si a celor bisericesli, ca legi izvorite
dintr-o singurd autoritate ? Raspunsul este unul singur §i anume ca aceastd stare de
lucruri nu reprezintd altceva nimic decit continuarea in variantd roméneasca a rin-
duielii nomocanonice apédrutd in Bizantul feudal, desavirsitd acolo si imitala si im-
prumutatd cit mai fidel de statele si Bisericile din aria de culturd bizantina 4.

De remarcat este insd, cd, desi toate statele feudale, si deci si statele feudale
romanesti, si-au avut si ele rinduieli proprii asemanéatoare, ndscute din condi}iile
orinduirii feudale, totusi au imprumutat rinduieli din Bizan{, datorita faptului ca
nicdieri ca in Bizant orinduirea socialda feudald nu atinsese un stadiu atit de dez-
voltat. Pe acest considerent si datorita prestigiului culitural, religios si politic de care
se bucura cel mai puternic imperiu al vremii, statele vecine Bizantului, cele din aria
de influen|d a acestuia, §i bisericile lor ortodoxe au preluat traditia bizantind bazata
pe un sistem legislativ dezvoltat, perfectat si experimentat, insusindu-si-1 si adap-
tindu-1 la rinduielile proprii si specifice, si in cazul nostru, la legiuirile romdanesti,
de stat §i bisericesti, pentru a le da acestora expresia cea mai inaltd a legislatiei

35. Justinian, Novela VIiI, cap. 14, prolog la edictul din anul 535; A. Casquet, L’autorité impé-
riale en matiére religieuse @ Byzance, Paris, 1879, p. 84 ; Pravilniceasca Condicd, p. 166 (Hrisov 1775);
Legiuirea Caragea, p. 189—190.

36, Justinian, Codex 1, 3, 45/44 ; Novela 131, cap. 1.

37. Justinian, Codex, 1, 2, 12, 1; D. Alexandresco, Explicafiune la dreptul civil, partea I, p. 12—15;
partea II, p. 2—5; D. Alexandresco, Droit ancien, p. 73—74 ; I, Peretz, Curs, vol. II, partea II, p. 359.

38. art. 151, 216.

39. art. 21, 22, 76.

40. 1. M. Bujoreanu, Colecfiune..., vol. 1 (1873), II (1875), II1 (1883); Chiru G. Costescu, Colec-
fiune..., vol. 1 (1916), II (1931) ; D. Alexandresco, Droit ancien, p. 61—65,

41. Liviu Stan, Relafiile Bisericii cu statul feudal romdn...; D. Alexandresco, Explicatiune teoreticd
si practicd e dreptwui civil romndn, vol. 1, partea I—II, lasi, 1886, pariea I, p. XVII, XX, 12—-15;
pariea a II-a, p. 2—5, 24; Pravilniceasca Condicd, ed. 1957, p. 212—214; lorgu D. Ivan, Pravila Mare
dealungul vremii, in «Studii Teologice», 1952, 9—10, p. 594—595. :

42. Liviu Stan, Relafiile Bisericii cu statul feudal romdn...; lorgu D. Ivan, Pravila Mare, loc. cit.

43. Ibidem.
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feudale, chiar dacd uneori s-au adoptat §i norme gratuite, fara obiect, inaplicabile
sau de-a dreptul potrivnice rinduielilor sau obiceiurilor autohtone 41

Aceasta tradifie legislativd — nomocanonica — s-a pdaslrat si s-a respectat la
noi de catre stat pind tirziu in veacul al XIX-lea cind a inceput a fi abandonata
sub influen{a noii orinduiri sociale — burgheze care mijea*’, pe cind Biserica,
intr-o forma adaptata intereselor ei si noilor conditii ale vremii, a pastrat-o pina azi.

Traditia aceasta a intocmirii, sanctionarii, promulgarii si aplicarii legilor, luata
din Dizan{, a fost respectatd cu sfintenie si in legile sau pravilele lui Alexandru
Ipsilanti (1776) si ale lui Ioan Vodd Caragea (1818)4%%, de asemenea si de Regulamen-
tele organice !, dar Codul civil al lui Cuza Vodid (1865) si Conslitujia din 1866 o
curmd brusc *®. Aceste din urm& doud legiuiri vin cu norme noi, norme consacrate
la 1866, sub influenla ideilor revolufiei burgheze de la 1848, de o Constituanta din
care nu mai fdcea parte nici un cleric, ca replicd reprobatorie pentru faptul ca sub
domnia Iui Cuza, partea cea mai cu greutate a clerului inalt si de rind a sprijinit
reformele acestuia care au surpat temeliile feudalismului roméanesc ** si ameninjasera
si neofeudalismului pe care il imbrafisase in disperare de cauzd burghezo-mosieri-
mea, dornicd sd-gi asigure spolierea pe mai departe a maselor {ardnesti?®.

Acesta este pe scurt istoricul evoluiiei tehnicii legislalive in statele feudale ro-
maéanesli, sub aspectul conjinutului lor, incepind din veacul al XIV-lea si in forme
specifice vina la inceputul veacului nostru.

44. C. 1. Filitti, Vechiul drept penal romdn, p. 45—47.

45. Liviu Stan, Relafiile dintre Bisericd §i statul feudal romdn...

46. Pravilniceasca Condicd, Hrisovu! de promulgare (1776); Legiuirca lui Caragea, Hrisovul de
promulgare, partea I, cap. I, § 2.

47. art. 2, 18, 29, 45,

48, art. 151, 216 (Cod Ciwil); art. 21, 22 (Constitutie). Al. Pencovici, Dezbaterile Constituanie din
1866, p. 168—178.

49. Liviu Stan, Relafiile dintre Bisericd §i statul feudal romén...

50. Ibidem.
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Pr. Lect. Dumitru Abrudan

COLECTIVITATEA—CADRU FIRESC PENTRU DEZVOLTAREA
SI DESAVIRSIREA VIETII INDIVIDUALE

Consideratii [undamentale pe invdfdtura revelatd a Vechiului Testament

Sentimentul responsabilitdlii colective, al destinului comun pe care il au toli
oamenii, este evideniiat astdzi cu mai multd putere decit in oricare altd pericada a
lrecutului. Toate inifiativele si actiunile noastre sint judecate in lumina acestui senti-
ment. Cultivarea lui constituie o preocupare de prim ordin a familiei, a scolii §i, in
general, a societdtii. Toti acesti factori isi conjugad si isi sporesc in permanenja efor-
turile in aceastad directie a formarii constiintei cetdtenesti, a dezvoltarii simfului dato-
riei fatd de colectivitate. Intrucit fiecare dintre noi este incorporat, in mod concret,
in acest mare si dinamic orgamism al societdtii, inseamnd ca absolul nici unul nu ra-
minem in afara acestei preocupdri extinse pe plan general. Ceea ce ni se impune este
datoria de a dovedi receptivitate fata de interesele majore ale societd{ii si de a ne
supune legilor si bunelor ei rinduieli din convingere.

Biserica este si ea, dupa cum ne spune si numele — 'ExxAqola — o societate
sau o comunitate alcatuita din indivizi care impartasesc o credintid comund, nutresc
aceeasi speranja de mintuire si actioneazd in lumima principiului dubirii crestine.
Comuniunea acestora este nu numai intreolaltd, ci si cu Dumnezeu care revarsa peste
ei harul S&u prin mijlocirea si lucrarea Sfintelor Taine!. Cuprinderea lor in viata
acestei comunitdti divino-umane nu insemneazd Insd separarea de restul colectivitatii
maj extinse, prin care se intelege mai intii poporul din care facem parte, iar apoi
societatea omeneasca in general. Din contrd, Biserica se strdduieste s& men{ina treaza
credinciosilor ei congtiinta aparteneniei la aceastd mare familie a poporului $i a uma-
nitalii. De aceea, ea le pune in fata suficiente temeiuri de ordin revelatiomal, care
sd-i ajute sa-gi inteleagd clar menirea ce o au si locul pe care trebuie sd-1 ocupe in
sinul societdfii. Multe dintre aceste temeiuri au fost formulate incd in periohda de
pregdtire a mintuirii si sint incluse ca atare in Vechiul Testament. Aici nu ld afldm
insd sistematizate sau grupate la un loc, ci raspindite peste tot si expuse conc¢mitent
cu alte invataturi de ordin dogmatic, moral sau istoric. In cele ce urmeazi ne vom
preocupa de selectarea lor.

Primul adevir pe care il gésim formulat in Vechiul Testament referitor la colec-
tivitate este acela cd ea reprezintd pentmu om unica modalitate de existen{d, conceputéd
de Dumnezeu chiar de la creajie2 In cartea Genezei se precizeazd cd incd de atunci
1 vdzut Dumnezeu cd «nu este bine sa fie omul singur», si de aceea i-a ficut lui
ajutor pe potriva (Gen. II, 18). Desprindem de aici c& omul este o fiintd sociala din fire,

1. Pr. loan Mihdlcescu, Manual de teologie dogmaticd, ed. a Iil-a, Bucuresti, 1924, p. 208.
2. Vasile cel Mare, Constjtutiones monasticae, cap. XVIII, P.G., XXXI, col. 1381.
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cum 1-a delinit in antichitate filosoful Aristotel?, sau o «viefuiloare blinda si socia-
bild», cum l-a caracterizat un mare Parinte al Bisericii4 Pentru a se putea realiza
potrivit menirii sale, el trebuie s3 se afle in sirinsd si continud relafie cu coleclivi-
latea, sa se socoteascd si sd ramind in fapt un madular viu el acesteia 5. Se exclude
din capul locului orice posibilitate a dezvollérii sale fizice sau psihice in afara colec-
livitd|ii 6. Din partea acesteia capata el primele ingrijiri si hrama necesard, conditii
fara de care existenia sa [izicd ar deveni imposibila’?. Tol aici deprinde limbajul si
dobindesle o serie de cunoslinje indispensabile unei ewvolulii normale a vietii sale
spirituale. Cu un cuvinl, colectivilalea sau societalea reprezintd pentru om mediul
cel mai prielnic peniru Jormarea multiplda a personalitdlii sale. Izolarea de acest
mediu ar fi echivalentd deci din puncl de vedere fiintial cu disparifia sa de pe
arena vielii sau, In siluatia extremd cind lotusi ar supravietui, cu alienarea sau
deposedarea sa de calilalea de fiin{d inzesiratd de Dumnezeu cu cele mai alese
daruri.

Deoarece, dupa datele Revelatiei, dezideratul suprem pe care trebuie s&-1 urma-
reasca credinciosul pe lot parcursul vielii esle asemdnarea cu Dumnezeu (Gen. I, 26;
Lev. XIX, 2), Vechiul Teslament alribuie colectivitalii $i acest inteles, care ii ampli-
fica valoarea, de cadru sau ambian}d pentru atingerea aceslui deziderat. Privila si «in-
tr-o tastfel de perspeciiva, colectivitatea se infdliseazd, de asemenea, ca o necesitate
subinjeleasd. Numai in limitele. ei credinciosul poate sa-si fadureasca propria desa-
virsire, penlru ca numai -aici ii este dat obiectivul la care sa raporteze valoarea
laptelor sale. Iar acesl obiecliv este semenul sau egalul sdu, antrenat ca si el pe
acelasi drum mereu ascendent cdatre (inta suprema. Ideea aceasta esle cuprinsa in
constatarea pe care autorul biblic o face alunci cind il amplaseaza pe om {ald in
fatd cu celelalte vieluitoare. Desi intre acestea si el exista, sub aspect lizic, o serie
de puncle comune, tolusi nu i s-a pulut alla intre ele «nici un ajutor de potriva» (Gen.
11, 20). Pentru indllarea sa, omul are nevoie sid se oglindeascd permanent in [ala unui
a:l semen al sdu® Numai cu ajutorul acestuia este el in mdasurd sd-si intoarcd pri-
virile spre sine, sd se recunoascd §i sa poatd descifra sensul major al existenlei
sale9 Desigur cd 1in calitatea sa de conducdtor al creaturilor inferioare,
avea datoria sa le antreneze si pe acestea odatd cu sine spre perfecliune,
dar ele nu puteau suplini tolusi lipsa acelor fiinfe intru totul idenlice cu el, care
sint toii membrii comunitd|ii umane. Viata de comuniune cu acestia ramine singura

3. Politica, carlea 1, cap. 1, 9. 10, trad. de El. Bezdechi, Bucurcsli, 1924, p. 22.

4. Sf. vasile cel] Mare, Regulae fusius tractate, rdsp. 7, P.G., XXXI, 917.

5. Pr. Prof. D. Sténiloae, Temeiuri dogmatice §i duhouvnicesti pentru viafa monahald de obste, in
«Sludii Teologice», IV (1952), nr. 7—8, p. 387; Diac. Prof. O. Bucevschi, Datoriile individului fafd de
colectivitate dupd conceptia crestind, in «Sludii Teologice», rev. cit., p. 361.

6. Pr. Prof. Dumitru Belu, Datorii ale credinciosului fatd de colectivitate, in «Mitropolia Bana-
tului», XHI (1963), nr. 9—10, p. 431,

7. Fiind un profund cunoscédtor al firii umane, Sf. Vasile cel Mare face o remarcd intercsantd in
sensul acesta: «Mai intii — zice el — nici unul dintre noi nu-i este suficient siesi pentru cele (rebuin-
cioasc trupului, ci in procurarea acestora avem lipsd unii de alfii. Cici, precum piciorul are o putere,
dar ii lipseste alta i fdrd ajutorul celorlalte midulare nu giseste lucrarea sa aptdi sau suficientd siesi
spre conseivare, nici nu are in ea implinirea a ceea ce-i lipseste, la fel si in viaja singuratici chiar si
ceea ce avem ne devine nefolositor gl ceea ce ne lipsesie e cu nepulinfd de procurat, Ziditorul Dumnezeu
rinduindu-ne si avem lipsd unii de alfii, cum e scris ca sd ne unim intreolaltd» (Sir. XIII, 20) (op. cit.,
928—929).

8. Pr. Prof. D. Stdniloae, op. cit., p. 387.

9. Diac. Prof. N. I. Nicolaescu, Indatoriri socigle dupd Nowul Testament, in «Studii Teologice», V1
(1954), nr. 7—8, p. 384.
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cale pe care omxul esle indemnal constant sa-si indreple pasii (Psalm CXXXII, 1)
Este specilic mnai ales profefilor modul acesta de a injelege fdptura umana ca o parte
dintr-un intreg organizat cu multd injelepciune. Dupa ei, chiar Dumnezeu este acela
care ori de cite ori isi indreaptd privirile spre omul credincios, si le indreaptd pro-
priu-zis spre comunitalea umana (Isaia IX, 1—6). In toate imprejurarile, El adreseaza
cuvintul Sau nu unuia sau unora dintre cameni, ¢i luluror lwatii in ansamblu. Pe
toti ii are in vedere cind le dezvaluie fadgadduinia Sa, deoarece, desi alege in mod
excepiional pe cite unii, cum a fost cazul cu Avraam, Moise, Aaron, losua, [saia §i
ceilalii profe}i, alegerea aceasla nu este ficuta in interesul persoanelor in cauza, ci
cu scopul mintuirii universale. Asa rezulta, spre exemplu, din cele graite de Domnul
lui Moise, pe Munlele Horeb, din rugul ce nu se mistuia : «Am vézut necazul poporului
Meu... si sirigarea lui de sub apdsdlori am auzit, si durerea lui o sliu. M-am pogorit
dar sd-1 izb&vesc... si sa-1 scot §i sa-1 duc intr-un pamint rodilor si larg.. Vino ca sa
te trimil.., ca sd scapi pe poporul Meu..» (Ex. III, 7—10). Si venirea lui Mesia isi
are ca justificare in Vechiul Testament reagezarea tuturor in slarea de bunaiate
inifiala. Intre cei care vor beneficia de roadele figaduite se vor numara deci nu
numai unii alesi sau chiar toli ai casei lui Israel, ci credinciogii tuturor popoarelor,
deoarece astfel se desprinde din urmdtoarea profelie facutd de Isaia: «Putin lucru
este sd fii sluga Mea — se adreseazd Domnul trimisului Sdu, Mesia — si sd& aduci
la loc semintiile lui Iacob si sd& intorci pe cei ce au scapat dinlre ai lui Israel. Te
voi face lumina popoarelor ca sd duci minluirea Mea pind la marginile pamintului»
(Isaia XLIX, 6; sd se vada si Gen. XII, 3; XVIII, 18; XXII, 18; XXVI, 4; Milhea
VII, 20, etc.).

Apartenenta credinciosului la marea familie, care este socielalea, prin legarea
destinului sdu de deslinul acesieia, implicd penlru el mai mulie indalcriri ce se cer
implinite cu toatd solicitudinea. Acestea nu influenjeazd insd defavorebil viata sa
personald ci, din contrd, o inal{d §i ii imprima un rittn mai intens de desfasurare.
Este ceea ce se petrece in toate situaliile in care coroana crealiei lui Dumnezeu se
lasd antrenatd cu toald fiinta in vreo acliune care are drept scop mai apropiat sau
mai indepdrtat instaurarea bineiui sub oricare dinire formele sale de manifestare in
viata imdividuald si colectiva : progres, bunastare, dreptale, pace elc.

In fruntea acestor indatoriri se situeazd {3rd indoiald iubirea fajd de coleclivilate.
care este fundamenlul comuniunii $i care se concrelizeazd in hotdrirea individului
de a apdra chiar cu sacrificiul suprem viala acesleia!. In multe chipuri poatle el
dovedi ca este pairuns sufleteste de indalorirea aceasta. Inlii de loale o [ace respec-
tind si ccrotind viaja semenilor sai, cu care impreuna constituie propriu-zis socie-
tatea. In Sfinta Scripturd existd o porunca speciald in sensul acesta. Esle vorba de
a sasea poruncad din Decalog, formulala succint: «Sd nu ucizi!». (Ex. XX, 13; Deut.
V, 17). Uciderea este un pdcat foarle grav, prin care sdvirgitoru]l se face vinovat
fald de trei factori, pe care ii atinge direct prin intervenjia sa brutald. Intii se face
vinovat inaintea lui Dumnezeu, care este datdtorul vielii si, ca alare, singurul in-
dreplajit s& o ceard inapoi atunci cind dupd sfalul voii Sale se hotdrdsle sa faca
lucrul acesta. In al doilea rind, vina lui este tot alit de mare si in raporl cu cel a
cdrui viald o suprima, pentru ca il priveazd de cel mai de pref bun pe care l-a primit
de la Dumnezeu, precum si de posibilitatea de a-si pregiti si duce pind la capal lucrarea

10. Diac. Asist. Mircea Chialda, Indatoriri moral-sociale dupd Decalog, in <«Studii Teologice», VIII
(1956), nr. 9—10, p. 608.
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de desdvirgire a propriei sale personalitdti. In sfirgit, cel care ucide savirseste un
pdcat de neiertat si fald de societate, deoarece o pdgubeste de un membru al ej,
care si-ar fi putut aduce, aldturi de eforturile celorlalti, si contributia sa personala
la sporirea patrimoniului comun si la progresul general al vietii sociale!l. Cain si
Lameh au impaértdsit fiecare in parte constiinla acestei vinovatii fald de colectivitate.
Ei au intrevdzut ca oricind li se va putea cere socoteala pentru raul pe care l-au
cauzat societdtii (Gen. IV, 14).

Un alt mod tot atit de eficace prin care credinciosul isi manilestd grija $i res-
pectul fatda de viala gi binele colectivitdiii este dirzenia si hotdrirea cu care sprijina
lupta acelora care se impotrivesc razboaielor, atentatelor criminale §i oricaror actiuni
cu caracler exterminator. El stie cd Dumnezeu opreste cu desavirgire astfel de mani-
festdri periculoase, prin care «se spurca pamintul» (Num. XXXV, 33), datcritd singelui
ce se varsa §i se abal asupra tuturor oamenilor tot felul de nenorociri §i suferinfe.
Pacea «fard de hotar» (Isaia IX, 6) este binele cel mai folositor pentru care trebuie
sd ne luptam si pe care sa-1 garantdm societdlii, spre fericirea si propasirea tuturor.
Pentru a ajunge la ea, este imperios necesar si avem convingerea cd pacea nu ne
este dala exclusiv ca dar de sus, desi Dumnezeu o rinduiegte §i o revarsa pesle
intreaga lume, ci fiecare in parte sinlem chemaii sa contribuim la instaurarea si
salvgardarea ei. Pentru aceasta, se cere sa avem preocupare susfinutd pentru asezarea
in mijlocul coleclivitdtii a temeliilor pdcii, care sint adevarul si dreplatea. Asa in-
deamnd profetul Zaharia: «Sa nu cugetaji farddelege unul impotriva altuia §i jura-
mintul strimb sd nu-l iubifi.. Iubi{i mai cu seama adevarul si pacea» (VIII, 17—19).
Apoi inir-alt loc: «Faceli dreplale adevarald si purlaji-va fiecare cu bunatale gi indu-
rare faja de fratele sdu. Nu apéasali pe vaduva, pe orfan, pe striin si pe cel sarman
si nimeni sa nu puné la cale fdrddelegi in inima lui impotriva fratelui sau» (VIII, 9—10).
Aceleasi accente le intilnim s$i In indrumdrile celorlalli profefi: «TJi s-a aratat,
o, omule — scrie Mihea — ceea ce este bun §i ceea ce cere Duinnezeu de la line:
dreptate, iubire si milostivire $i cu modestie sa umbli» (VI, 8); «Uri{i raul si iubili
binele si hotarifi judecala cea dreaptda» recomandd, de asemenea, profetul Amos
(V, 15).

O altd indatorire majord care revine in egald mdsurd tuturor membrilor socie-
1aiii §i prin care societatea progreseazi si se dezvolld continuu este munca facuta
cu abnegalie si daruire sincerd. Bazindu-ne pe relatarile biblice despre crearea omului,
sintem indreptalili sd spunem cd de fapl nu trebuie sd socotim munca numai ca o
indalorire ce ni se cere sd o Implinim spre binele nosiru si al altoma, ci, mai de-
grabd, si vedem in ea o necesilate izvorila din slrafundurile fiintei (Gen. I, 28 ; XI, 15).
Precum avem nevoie de a respira aerul proaspat si de a ne hrani cu cumpdtare
trupul, lot astlel e necesar sa ne exersdm puterile fizice si spirituale prin munca si
strddanie neintreruptd. Chiar Dumnezeu a inscris munca intre funcjiunile sociale ale
vielii omului. El l-a injugat cu ea, dar nu ca sa-1 pedepseascd, ci ca si-i dea
posibilitate sa se desdvirseascd si sa slujeasca si pe altii prin munca lui'2
Numai o periculoasd stare de alienare poale abate omul de la implinirea aces-
lei aplecdri firesli spre activitate producliva din care sd rezulte bunuri necesare
tuturor. De aceea, in Vechiul Testament singur omul muncitor este socotit om deplin
si vrednic de cinstire, pe cind lenesul este privit ca un ratacitor pe cararile vietii,

11. Ibidem, p. 616.
12. Sf. Toan Guri de Aur, Omilia 25, 3 la Faplele Apostolilor, P.G., LX, 257.
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care «std cu miinile in sin §i isi mdnincd singur timpul» (Ecl IV, 5—6). El nu numai
cd se arata dezinteresat chiar fald de propria sa persoand, dar ajunge sa fie o
povard si o piedicd si peniru ceilal|i semeni. Astlel ni-l zugriveste aulorul cartii
Proverbelor cind scrie: «Precum esle otelul pentru dinti si fumul pentru ochi, asa
este omul cel lenes pentru cei ce il pun la treabd» (Prov. X, 26). El «se suceste in palul
lui, dupd cum usa se sucesle in }ilina» (Prov. XXVI, 14). Iscusinja celui ce se tru-
desle este insd o binefacere peniru loald colectivitalea., Unul ca acesta isi inchind
munca §i realizdrile sale tuluror, precum albina, care aduna neobositd mierea din
fiori, tace pe mulli parlasi din dulceala oslenelilor sale (Prov. VI, 8). Mai bogala
in roade si mai aducdaloare la scop este munca savirsild in comun. Cei ce i se daru-
iesc dau dovada ca sinl stapinili de senlimentul responsabilita{ii colective. In Ecclesiast
se apreciazd foarte mull folosul si roadele unei aslfel de munci. Aici se deplinge
omul] care este stingher. Munca acesluia este calificala drepl «indeletnicire rea si
anevoioasd», pe cind cei multi la un loc sinl fericiji «deoarece au rasplatd bunj
pentru munca lor. Daca se iniimpld ca unul dintre ei sa cada, il ridicd tovarasii sai.
Dar vai de cel singur care cade si nu este cel de al doilea sa-1 ridice» (Ecl. 1V, 8—10).

Dar nu numai munca noastra se cuvine sd o inchinam societiitii, ci §i toate inte-
resele personale trebuie sd le subordondam intereselor generale ale colectivitalii'.
Pornind de la faplul cd Dumnezeu insusi a rinduit sid ne slujim unii pe aljii din
iubire (Gal. V, 13), se inlelege cil de insemnatd eslte penlru fiecare dinire noi obli-
galia aceasta. Este neindoielnic cd preocuparea exclusivd pentru binele propriu
aduce grave prejudicii vielii colective. Aceasla de alllel nici n-ar putea sid ddinu-
iasca in conditiile in care ar predomina egoismul. Relaliile dinlre oameni ar inceta
de a mai [i atunci relajil de colaborare si intr-ajutorare si s-ar transforma in con-
curentd si adversitate. Binele comun rdmine insd idealul consfin}il in intreaga Scrip-
tur8 a Vechiului Teslament. De aceea, mereu intilnim accenlvati ideea cd Dum-
nezeu este stapinul tuturor bogdliilor pe care le conjine, iar oamenii sint numai
uzufructualii (Lev. XXV, 23). Cum El ii iubeste pe toti deopotrivd, inseamna ca
toli au indreptdtirea de a beneficia in mod egal de loate bunurile si buvcuriile
vielii, revenindu-le, Dbineinleles, si datoria de a le produce prin munca cinstila
si continud. Acapararea acestor bunuri, in detrimentiul altora, devine picat imainlea
lui Dumnezeu si fald de semenii noslri. Urmarea unei astlel de atiludini nu poale fi
decil inegalitalea dintre oameni, inapoierea si sardcirea lor (leremia V, 27—28). Raul
la care se ajunge nu afecteazd numai pe unii sau numai o parte a societdlili, ci
lulburarea care se produce se resimle in general, pentru cd nu este posibil ca intr-un
organism numai unele mddulare sa sufere, iar altele sa ramina in pace. De aceea, e
necesar sa eXxiste preocuparea pentru preintimpinarea si lichidarea unor astfel de
situajii. Slujirea unora f{atd de altii, grija apropiald si dezinteresatd peniru binele si
propdsirea colectivitdlii Llrebuie s& devind o lege inscrisd in constiinla [iecdruia.

13. A. Dondeyne, «Jésus-Christ libére et unit» : réflexions oecuméniques sur le théme de I Assembléc
de Nairobi, in «Revue Théologique de Louvain», fasc. 3, 1975, p. 294.
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LOGOS, TRINITATE $§I ECLEZIOLOGIE iN ,,PEDAGOGUL**
LUI CLEMENT ALEXANDRINUL

Trilogia clementind. — Din studiile patristice, teologice si filologice, monografii,
traduceri rezultd cd opera teologicd a lui Clement! Alexandrinul! este un triptic al
Logosului, o trilogie: 1) Protrepticul; 2) Pedagogul si 3) Stromate. Flavius Clemens,
supranumit «Stromatitul», dupd opera sa Stromata si «Alexandrinul», dupd scoala teo-
logicd pe care a infiintat-o si condus-o, a conceput si realizat aceastd importantd
operd de teologie ortodoxé&, inspirat de ideea de trinitate revelatd in Sfinta Scriptura
si trditd in cultul liturgic. Privitd in ansamblu, ea este un strdlucit elogiu adus unimii
triadice, vaditd in lucrarile ei. Logosul nu este entitate in sine, in sens monist, ci este
a doua ipostasa a Dumnezeirii, este Fiul Tatdlui, pentru cd Tatal este izvorul monar-
hic al Dumnezeirii, incepdtura unicd a existenlei. De fapt, conceptul teologic de Tata
este revelat chiar de Cuvintul, ca si cel de trinitate, ambele intrind in categoria miste-
rului divin, cum o numeste chiar Clement. Acesta a abordat cu precadere tema Logo-
sului, peniru cd era nevoie absoluta si fie precizatd notivnea si conceptia crestind des-
pre Logos, sd fie mai ales delimitatd si sistematizatd in raport cu teoria iudaicd a lui
Filon din Alexandria despre Logos si cu cea a filozofiei stoice, la modd in secolul II,
in cultura alexandrind. Scoala cateheticd alexandrind era deosebitd de scoala cate-
humenald ecleziasticd si intemeietorul ei veritabil, Clement Stromatitul sau Alexan-
drinul i-a imprimat o structurd absolut noud, prin faptul ca i-a fixat ca obiective
lupta impotriva pseudofilozofiilor si mai ales a rseudoreligiilor politeiste ca si a mis-
terelor orientale, pe lemeiul revelatiei velero- si neotestamentarc. Aceste obiective
constituian un plan embrionar de teologie ortodoxa pe care Clement l-a respectat si
dezvoltat cu fidelitate, in academia Alexandriei, in rdscrucea tuturor curentelor de
idei filozofice, sliintifice, sociale, estetice, morale, literare, religioase si poetice ale
epocii sale. Trilogia lui poartd pecetea sirdlucitd a acestei spiritualitdli complexe
si a efortului sdu lilanic de a valorifica in fala constiinlei contemporanilor doctrina
sa tcologicd. Opera sa este operd de pionierat, extrem de valoroaséa prin originalitatea
si unicilatea ei.

Desi a fost conceputd si elaborald ca triplic al Logosului, Clement nu ne-a dez-
valuit planul sau in prima lucrare Protreptic, ci in cea de a doua, pe care a inlitulat-o
Pedagogul?. El ia ca punct paralel de plecare penlru intreg esalodajul sdu leologic

1. Un tabel complet cu toale studiile asupra operei lui Clement Alexandrinul poate [i ghsit la
Claude Mondéserl, S. ., profesor la Facultatea catolici din Lyon, care impreund cu profesorul A, Plassar
de la Sorbona a ltradus Protrepticul, in [imba francezs, publicat impreuni cu textul grec si cu o ampld
introducere, in colecfia «Sources chrétiennes», Edition du Cerf, Paris 1961.

2. Peniru acest studiu, am folosit lucrarile : 1) Clément d’Alexandrie : Le Pédugogue, livre I,
Texte grec. Introduction et notes de Henri-Irénée Marrou cl traduction de Marguerite Harl, professeurs a
la Sorbonne ; Edition du Cerf Paris, 1960, 298 p.; 2) Clémenl d’'Alexandrie, Le Pédagogue, livre II, texte
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asupra Logosului conceptia aristotelicd despre firea omeneascd. Firea omeneascd,
dupd Arislotel, are trei lucréri: moravurile, acfiunile si patimile. De aici §i intreita
lucrare a Logosului: a) conversiunce, b) educafia si c) invdlarea sau instruirea.

latd cum justificd el insusi ideile din trilogia sa: «Logosul care converteste a
luat asuprd-si moravurile oamenilor. Invatator al religiei, El este temelia credintei...
Noi ne bucurdm mult de acest Cuvint (Logos), cdci prin El ne lepddam de vechile
noastre credinte si intinerim spre mintuire..». Aceastd lucrare a fost reliefatd in
Protreptic.

Un Logos cdlduzesle tol asa toate faptele noastre, acesta este Logosul (Cuvintul)
sfatujtor, iar Logosul vindecd patimile noastre, acesta este Logosul mingiietor; dar
acest Logos este unic — unul i acelasi in toate aceste lucrdri, acelasi Logos smulge
pe omul credincios din obiceiurile si din legaturile sale firesti indrumindu-1 =aidaeyoyav
snre singura mintuire, prin credinta in Dumnezeu eic 8¢ povétponoy tic ei€ tov Bedv mioTews
sotnpiav nadayuyoy.

«Asadar, calduza cereascd, Logosul primea numele de indrumator (Protreplic),
cind ne chema la mintuire; acest nume este dat in mod special Logosului care si-a
luat asupra Sa sarcina sd@ ne sfatuiascd.. Dar, intreaga credintd religioasd crestina este
«indrumatoare — sfdtuitoare», pentru cad ea face sd se nasc& in cugetul care este incli-
nat in mod firesc spre aceasla dorul de viala de acum si de cea viitoare.

Deocamdatd, ca vindecator si sfatuitor in acelasi timp, urmindu-si chemarea Sa,
el cadlduzesle pe cel pe care mai inainte l-a converlit, si, mai ales, fdgdduieste vinde-
carea patimilor care sint in noi. i vom da numele de Pedagog, singurul nume care
I se polriveste: intr-adevdr, pedagogul se ocupa cu indrumarea si nu cu instruirea ;
scopul luj este sd facd sufltetul mai bun $i nu numai s&1 invele; iar Logosul il
cdlduzesle spre o viald virtuoasa, nu spre o stiinta in afara vielii.

Fdra indoiald, acelasi Logos este si dascdl cu sarcina de a invala.. Caci Logosul
care invald lrebuie s& expund si sd reveleze adevdrurile dogmalice &v toi¢ doypatinoic
kot xal anoxadlvntindc... Logosul sfituilor ne vindecd de palimi «ca sd putem primi
cunoaslerea, ca sufletul curdlit sa lie in stare s& primeascd revelatia Logosului».

«Staruindu-se s& ne ajule sd urcdm scara desdvirsirii, Logosul cel intru lolul
iubiior de oameni (filanthropos) se foloseste de un plan [rumos si bine alcaluit ca sa
ne dea o creslere temeinicd. Mai intii ne converteste; apoi ne indrumeazad ca un pe-
dagog ; in cele din urm& ne invatd» 3. In prima sa lucrare din acest triptic, Protrepticul,
a pus bazele teologiei Logosului, in confrunlare cu vechile religii, mistere sau filozo-
fii, relevind importan{a crestinismului prin scopul pe care-l urmareste. Aici a arétat,
sprijinit de Revelatie, cd Dumnezeu-Tatal s-a facut cunoscut prin lisus Hristos, prin
Logos, cd omul este centrul temei lui Dumnezeu si a lui Hrislos, iar Logosul este infa-
{isat ca lumina adevarului, care-i lumineazd si-i mintuieste pe credinciosi. Acesta este
Logosul, indemndtor, convertitor, Protreptic. Cu un patetism vibrant, adinc miscator,
Clement cheamé la lumina Iui Hristos — «S& primim lumina, ca sd-L primim pe Dum-

grec, traduction de Claude Mondésert, noles de Henri-lrénéc Marrou, Editions du Cerf, Paris, 1965; 292 p.
si pentru comparajie si completare cu cartea a III-a, {raducereca romdneascd a Pedagoguwlui : Clement Ale-
xandrinul, Pedagogul, traducere de Dr. Nicolac I. $tefinescu, dup3 textul publicat de Dr. Ofto Staehl....
in Corpus Berolinensis, Leipzig, 1905. Lucrarea a fost tip4ritd in colectia «lzvoarele Orlodoxiei» nr. 3,
Edilura Libririei teologice, Bucuresti, 1939, 383 p. Aceastd lraducere am folosit-0 numai pentru cartea a
III-a, care lipseste din colecia «Les sources chrétiennes».

3. Clément d'Alexandrie, Le Pédagogue, livre I. Texte grec, irad. M. Harl; Paris, 1960, cartea I,
cap. I, 1—3, p. 108—113.
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nezeu. S& primim lumina si sd ne facem ucenicii Domnului... F4-m& s&-L cunosc pe
Tatal T&u, pe Dumnezeu.. S& lepdddm ignorania i intunericul, ca sa-L contemplam
pe Cel ce este adevarat Dumnezeu... Lumina din cer a strédlucit pentru noi, care eram
ingropali in intuneric si intemnitali in umbra mortii.. S& lumineze aceastd lumind
adincul inimii omului; razele cunostintei s& se inalte.. ca sd-1 facd pe omul lduntric
ucenic al luminii; rudd si impreund-mostenitor al lui Hristos», Logosul ceresc, Logo-
sul mintuitor: (obpaviov v getijpa Adbyov).

«Planul din vesnicie al lui Dumnezeu a fost si mintuiascd pe oameni. De aceea,
Bunul Dumnezeu L-a trimis pe Bunul Pastor. Logosul a aratat adevdrul intreg oameni-
lor spre a ne dovedi indltimea mintuirii...» 4.

Tot aici face si deosebirea fundamentald intre Logosul crestin, ca Logos intrupat,
omeniform si logosul lui Filon, logos neipostasiat, ca §i cel al stoicilor, ca ratiune ab-
soluti a universului, un absolut impersonal, absolut logic. Atit Dumnezeu-Tatdl, cit si
Fiul, sint fiinle personale, ipostasiate, autonome, dar nu eteronome. Logosul protreptic
descoperd inlreg adevarul, revelatia este deschisd si inchisa de El, dar continuata ca
aprofundare subiectivd, iluminatoare si transfiguratoare, prin harul Duhului Sfint.
Protrepticul corespunde planului lui Dumnezeu din vegnicie de a-i mintui pe cei cazufi.
Tema accasta o reexpune in finalul Protrepticului: «Am crezut cd pot sd va chem la
cel mai mare dinire bunuri, la mintuire» 5,

Sub denumirea de «Pedagog», noliune imprumutatd de la Sfintul Apostol Pavel,
Clement ne infdtiseazd pe Cuvintul (Logosul) intrupat, in condiijia Sa istoricd si dum-
nezeiascd, de sfdluitor si mintuitor. Este foarte important de relinut pentru teologia
pastorald, in deosebi, faptul cd Clement nu acordd prioritate activitdfii teoretice a
Logosului, ci celei practice, deoarece invéajaturile Logosului sint pentru viald Evident,
viata virtuoasd, in sens crestin, nu inseamnd ignorarea valorii teorelicului, dimpotriva,
pentru cd conceptele teoretic-practic formeazd o pereche inseparabild in sensul cd
rreceptele trebuie traduse in [apte. Gindirea nu poate fi separald de acliune si invers.
De aceea, Clement indeamna astfel: «Sa iubim invataturile Domnului, traducindu-le
prin fapte: Cuvintul, care s-a facul lrup, a ardtat lamuril cd aceeasi viriute se refe-
rad in acelagi timp la viala practicd si la cea leoreticd (contemplativa)» % Hristos-Logo-
sul esle pentru creslini atit un izvor de invdataturi pentru reflectarea rationald, cit si
un model de viatd, pe care sd-1 imile in viald. Inlre una si alta, insd, nu exista dis-
junciie. Viata virtuoasd, consecin{d a curifirii de palimi, de pdcate, este conditia cu-
noasglerii cresline. Dacd Clement separd activitalile Logosului, o face dintr-o necesi-
tale metodica, nu dintr-o consideralie ontologica. Logosul il célduzeste pe crestin «spre
o viata virtucasd, nu spre o stiintd in afara viefii», dar imediat adauga: «acelasi Lo-
gos este si dascal cu sarcina de a invata... Caci Logosul care invala trebuie sa expuna
$i 53 reveleze adevarurile dogmatice».

Acestei lucrdri speciale a Logosului ii rezervd Clement partea a treia din trip-
lic: Stromatele. In genere, trilogia clementind a inspirat asceza mislicii rasdrilene, prin
[ormularea si justificarea celor trei cii clasice care duc la desdvirsirea duhovniceasca:
1) via purgativa; 2) via contemplativa si 3) via unitiva, sau indumnezeirea, concep-
tie atit de indragitd de Clement. Aceasta reprezintd numai un aspect al valorificarii
crestine a teologiei lui Clement, dar aspectul cel mai important este acela ca aproape

4. Clément d'Alexandrie, Profréptique. C. Mondésert..., Edition du Cerf, Paris, 1961, cap. XI, 113,
4-—5; 114, 115, 116, p. 181—184, 5. Clément d’Alcxandrie, Protréptique, cap. XII, 123, 2, p. 193.
6, Idein, Le Pédagogue, vol. I, cap. III, 9, 4 ; p. 127,
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intreg conlinutul teologic al lucrédrilor sale, cu caracter orational si poetic, a trecut in
cultul ortodox, imbogalind acliunea lilurgica a Bisericii, modalitatea ei de a actualiza
Reveialia divind, de a o face inteleasd si eficienta pentru viald, conform idealului lui
Clement.

Logos si hristccenlrism. — Lectura operei Pedagogu! ne pune fatd in fatd cu per-
sonalitatea cullurala a lui Clement, la care vastitatea, varietatea, profunzimea §i sub-
slantialitatea cunostintelor sale din domeniul spiritual al culturii sale generale de
tip alexandrin, precum s§i cunoasterea perfectd si aprofundatad teologic a revelaliei
Sfintei Scripturi ni se dezvaluie dintr-odatd ca o pajiste cu mii si mii de flori, intr-un
colorit spectral infinit care te incinta, te farmeca, te uluieste si te prinde ca intr-un
virtej cerebral amefitor, intr-un extaz in fata frumosului si in fata unor idei cu stralu-
ciri scintejetoare dificil de prins intr-un sistem, in mé&sura in care erup dinir-o traire
infldcdratd religioasd, o traire vulcanica. Traiectoria lor care se intretaie cu alte
idei de alt ordin il pune pe lector la grea incercare, desi Clement nu pierde niciodata
unitatea si directia ideilor sale, datoritd unei discipline logice riguroase. Con}inutul
spectral al ideilor sale ne este revelat de muliimea de citate din scriitorii pagini si
mai ales de citatele din Siinta Scripturd? Aceastd tehnicd scriitoriceascd vrea sa
sugereze ideea cd tot ce a fost de valoare, in gindirea oamenilor pind la Hristos, a
fost tot o opera indirectd a Logosului. Concepjia aceasta apartine Sfintului Justin
Martirul si Filozoful, insd e greu de demonstrat ca Flavius Clemens ar fi cunoscut
lucrdrile Sfintului Justin, dar ea aparjinea si stoicilor care concepeau Logosul ca uni-
talea si universalitatea gindirii omenesti; deci, ii este, in felul ei, proprie lui Clement.

Tn aceastda perspectivd, este firesc s ne intrebdm si noi ce intelege Clement prin
Logos, in a doua sa lucrare, Pedugogul. Intr-un inteles general, logos inseamnd cuvin-
tare sau discurs redactat, ca in «Logos protreptikos» — Cuvint, discurs, indemnitor.
Apoi inseamnd rafiunea omeneascd, Rafiunea sunremd, ca in filozofia stoicd sau Rafiu-
nea necreald; iar, in sens religios, in special in revelatia Vechiului Testament, Cuvin-
tul dumnezejesc, Cuvintul sau Logosul Tatdlui, adicd a doua persoand a Sfintei Treimi,
Fiul lui Dumnezeu, Iisus Hristos si Mintuitorul.

In a doua lucrare a trilogiei sale, Pedagogul, titlul de «pedagog» este alribuil
numai Logosului® rareori lui Dumnezeu-Tatal. Prelegerile despre aceastd lucrare a
Logosului au fost finute crestinilor.

O definilie a Logosului, ca pedagoy, o incearcd si o d& chiar Clement: «Pedago-
gul nostru este, copii, ca si Dumnezeu (asemecnea cu Dumnezeu), Taldl Sau, al carui
Fiu este; El este [ard de pdcal, nepalal si fard de patim3, cu sufletul slujitor al
voinlei Taldlui, Dumnezeu-Cuvintul, Cel ce este in Tatdl (6 év td Harpi) Cel ce sta
de-a dreapta Tatdlui, Dumnezcu si dupd chipul S&u» 9.

_. 7. Ca sd ne farem o idec despre intindcrea culturii fui Clement Alexandrinul, vom da o stastis-
ticd aproximativd a citalclor din lucrarca Pedagogul, care denold i metoda sa de lucru, de documenlare
si de demonsirare :

a) Citate din Sf. Scripturd : 1. Vechiul Testament = 387. 2. Noul Testament = 481.

b) Citate din pdrintii apostolici = 9.

¢) Citate din felurifi autori greci : filozofi, poeji, clc. = 400. Calculul a fost ficut dupd opera
Pcdagogul, tradusd de prof. Dr. Nicolac I. $lefdnescu, Bucures!i, 1939, «Note» !a cartea I, a Il-a, §i a
III-a, p. 353—383.

8. Clément d'Alexandric, Le Pédagogue, livie I, Introducltion ct noles de Henri-Irénée Marrou,
p. 1-97.

9. Prof. Marrou a intocmit un tablou cu loate pasajele in carc se vorbeste de Logos, ca pedagog, des-
coperind cd numele acesta apare ca atare sau in derivate similare de 163 de ori in intreaga operd.
Vezi p. 20-21,
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Dupé pdrerea meca, titlul de «pedagog» ales de Clement pentru a designa lucra-
rea teandricd a Logcsului nu este intimplator, ci el corespunde intru totul concepliei
kenotice a Sfintului Apostol Pavel despre lisus: lisus kenotic a carui omenie a mers
pind acolo incit a luat chip de rob, ca sd ne dezrobeasca din legdturile tiranice ale
pédcatului, s& ne libereze, s& ne dea demnitatea divind, deiformd, paradisiacd prin
lucrarea Sa de slujire. Este stiut faptul cd, in antichitate, atit la greci, cit §i la romani,
sclavii erau si pedagogi, nu in sensul de a-i invadta pe copii, cum gresit se confunda
«pedagogul» cu «dascdlul» sau «profesorul», ci numai pentru umila actiune de a-i duce
pe copii, de a-i condice la gcoald si a-i apdra de primejdiile ce s-ar fi ivit intimplator
in calea lor. Pedagoqul-sclav conducea de mind pe copii sau pe copil, il sfdluia si il
apdra de eventuale rericole; era un fel de paznic al vielii copilului. Nu putea sa-l
instruiascd pe copil, pentru céd el Insusi nu era instruit. Asadar, in tipul Logosului-
Pedagog trebuie si identificim pe Hristos kenotic, slujitor al credinciosilor, sfatuitor
si mintuitor din pacé¢te si patimi. Dacd examinam cu minutiozitate acest text, in care
Clement ne aratd cinc este Logosul ca pedagog, observam cd Logosul este infatisal ca
o persoand, o ipostasi deosebitd de Dumnezeu-Tatal Sau, este Dumnezeu-Cuvintul, care
sta de-a dreapta Taldlui, Cuvint care este in Tatdl, Dumnezeu si dupad chipul Sau, in
intelesul teandric, adi. & conform si chipului S&u spiritual §i al celui omenesc, in unita-
tea persoanei sale di.mnezeiesti-omenesti. Notiunile si expresiile cu care e definit in
acest pasaj Logosul sint de origine testamentard si au trecut in Simbolul atanasian
alexandrin, la care s-au addugat celelalte concepte de «lumind», din Protreplic.

In ele observdm cu precddere influenta prioritard a Evangheliei lui lIoan, al cérei
continut si structurd f[ilozofico-teologic& era in armonie cu spiritul Academiei alexan-
drine, cu preocuparile gi gusturile secolului si, evident, cu ale lui Clement.

*  Clement emite o idee originald in teologia ortodoxd si anume cd, inainte de in-
trupare, Logosul-Dumnezeu era fdri nume, cu alte cuvinte era necunoscut, deoarece
cunoasterea exactd cste legatd de un nume, care reprezintd fiinta '®. In adevar, Ve-
chiul Testament I1 numeste pe Dumnezeu «Cel ce este», dar acesla nu este un nume,
in realitate. $i totusi Dumnezeu S-a revelat lui Avraam, lui Iacob si lui Moise, dar S-a
revelat in chip de inger, in chip de om, o teolanic care cra in realitate o Logofanie
sau Hristofanie, adicd Dumnezeu apdrea ca [iintd concretd, perceptibila simfurilor.
Initial, asadar, Dumnzzeu S-a revelat prin Logos. Clement trage o concluzic foarte
interesantd, interpretind evenimentul lcolanic petrecut cu lacob, in pustie, cind acesla
a afirmat cd L-a vazut pe Domnul «fatd cdtre fa}d»: «Fata lui Dumnezeu este Logosul,
prin care Dumnezeu cste cunoscut i revelat (Ilpéowrov 82 700 Beod 0 Aoyos, & ¢otifetar
0 Beds xat yvwpileBar). Alunci a luat lacob numele de Israil, penlru c& L-a vdzut pe
Domnul Dumnezeu.

Acesta era Dumnezeu, Logosul, Pedagogul... 11. Acclasi Logos a dat harul legii prin
mijlocirea lui Moise, iar dupd intrupare, 1-a dat direct credincioyilor.

Teolaniile Vechiului Teslament au fost, in realitate, teofaniile Logosului, ale chi-
pului, ale fefei lui Drmnezeu. Este pentru inliia oarad in leologia ortodoxd cind se folo-
seste nofiunea de prosopon, «fatd» sau «persoana», pentru a determina concret fiinta
reald si vie a lui D. mnezeu, fiinld sesizabila penlru modul omenesc de cunoaglere.
Aceastd notiune eslv anterioara teologiei trinitare, dar ea va inlra definitiv in expli-

10. Ibidem, cap. Vil ; 57, 2, p. 213. 11. lbidem, cap. VI1; 51, 2—3, p. 213.
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carea misterului trinitar, cu sensul de fajd, persoand concreta, deosebitd de nofiunea
de chip (iiﬁob), care arati natura divind in sine, adicd dumnezeirea, pe Dumnezeu cel
Unul. Si sub aceslt raport, Clement a izbutit sd sesizeze si s& defineascd misterul ipos-
taselor divine, desi el nu foloseste incd conceplul de trinitate, in aceastd lucrare, dar
indicd in mod cert existenta si raporturile persoanelor trinitatii. Ca precursor al teo-
logiei trinitare in zorile ei, Clement a folosit un termen propriu, prosopon, lafd, ca un
termen sacru teologic, initiat definitiv in vocabularul si definifia teologica trinitara si,
maj ales, in teologia liturgicd, a cultului, in teologia orajionala.

Daca Logosul, Cuvintul, este faja omeneascd a dumnezeirii, este revelatia naturii
divine, a monarhiei divine a Tat&lui, iar opera Lui a fost sa mijloceascd mintuirea voita
din eternitate atit de Tatadl, it §i de Fiul. Cuvintul intrupat este El insusi o taina des-
coperitd, cdci Logosul ni S-a descoperit pe Sine ca Fiu al lui Dumnezeu si Dumnezeu
insusi. Clement explici foarte ingenios acest lucru '2,

Clement pune astfel bazele teologiei si hristologiei teandrice, care va avea un
rol mare si hotdritor in dispulele hristologice din secolul IV inainte. El anticipeazad si
precizeazd conceptul teandric, prin cele doud afirmatii de o nepretuitd valoare: «Dum-
nezeu esle in om si omul este in Dumnezeu», ca mai jos sd completeze ideea: «Cuvin-
tul (Logosul) partay la amindoud firile», Fiu al lui Dumnezeu $i Mintuitor al nostru.
Este aproape firesc sa nu fi aprofundat teologic conceptul teandric, pentru cd teza lui
nu cra raportul dintre cele doud firi, ci era teza slujirii semenilor, a Cuvintului par-
tay si la firea dumnezeiasca si la cea omeneasca. Insistenta sa asupra antropofirii
Cuvintului pe care, prin intrupare, a imbracat-o in podoaba nemuririi, era o replica
viguroasa crestind la adresa sislemelor filozofice si gnostice — indeosebi — care negau
valoarea trupului omenesc, calificind natura materiala ca rea, opera a unui demiurg,
care inventase lrupul ca o «carcera pentru sufletn. Plalon insistase in lucrarea sa
Faidon sau despre suflet, asupra faptului cd adevarata filozofie invajd suflelul sa se
dezlege si sd se despartd de trup, care reprezinta nefiin{4, neantul. Aceastd replicd cle-
mentind despre un Dumnezeu care a luat trup omenesc si 1-a fdcut nemuritor constituie
punctul de plecare al unei revalorificdri a antropologiei. Cu acestea, el ne dovedeste ca,
in perspectiva revelatiei, hristologia este si o antropologie, cd una este legatd indestruc-
tibil de cealeltd. Logosul intrupat inseamnd pur §i simplu omul indumnezeit. Teza indum-
ne'elrn este cenlrald in gindirca teologicd a lui Clemenl i va fi dezvoltatd in diferite
nuante de teologia ortodoxd misticd. Asadar, Logosul L-a revelat pe Dumnezeu-Tatil,
in istoria vechiului legdmint religios, L-a revelal apoi prin intrupare si S-a revelat pe
Sine ca persoand teandricd, spre a inaugura un nou legdmint, ca persoana crestind si
devind antropoteica sau androteica. Hristos teandric cheama si formeaz& pe cregtinul
androteic. Mintuirea nu este o lucrare unilaterald asupra sufletului, pentru cd omul
este o unime psihosomatica, iar Logosul, ca pedagog, ca slujitor si sfdtuitor al nostru,
al celor credinciosi, aclioneazd direct asupra lrupului, care este de o valoare egala,
fnaintea lui Dumnezeu, cu cea a sufletului, ambele fiind interdependente $i impreund-
lucrdtoare in toate directiile. Preluind ideea frumuselii originare a trupului omenesc,
Clement gdsegle o expresie fericitda ca s& ne defineasca frumusetea corpului, ca «chipul
nemuririi», icoana nemuririi ; deci un refuz categoric al ideil de neant, de stricdciune.

Conceptul de Logos-Pedagoq este indestructibil legat de valoarea ontologica a
corpului omenesc, de ideea restituirii frumusetii sale originare, pentru cd intr-un ast-

12. Clement Alexandrinul, Pedagogul; trad. de Nicolac I. §tcfAnescu, Bucuresli, 1939; 383 p. Col.
«[zvoarele Ortodoxiei», carlea III ; cap. I, p. 259, 260.
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fel de trup se in-fiinjeazd paminteste Logosul, devenind, tot dupd o expresie clemen-
tind, Dumnezeu pimintesc si Om ceresc. Intruparea Sa a fost un act de iubire din par-
tea lui Dumnezeu-Tatal si de bundvoinid din partea Fiului Sau.

Atit jubirea Tatdlui, cit si iubirea si bundvointa Fiului Sdu au avut un obiecl
comun: pe cel cdzut ca urmare a pacatului originar. Clement Alexandrinul, care nu
pardseste nici o clipd terenul solid si sigur al Revelatiei, examinind sensul cuvintelor
Sfintului Apostol Pavel cd «Legea a fost datd ca pedagog, ca si conducad la Hristos»
(Gal. III, 24), le inlerpreteazd astfel: «Aceasta aratd lamurit cd noi avem un Pedagog,
adevarat, bun, drept, Fiu dup& chipul si asemdnarea Tat&lui (Ioan I, 3), pe lisus, Cuvin-
tul lui Dumnezeu, caruia ne-a incredintat pe noi Dumnezeu, asa cum un tata iubitor isi
incredinfeaza copiii sdi unui pedagog adevarat, vestindu-ne limpede: «Acesta este
Fiul Meu preaiubit, pe Acesta sd-L asculta}i» (Matei XVII, 5).

Dumnezeiescul Pedagog este demn de toatad increderea, pentru ca are trei din cele
mai frumoase podoabe (calitili): intelepciunea, bun3vointa si autoritatea. Infelepciu-
nea, pentru cd este a Tatdlui, — «toatd infelepciunea vine de la Domnul si ea este in
El in veci» (Isus Sirah I, 1); autorilatea, pentru cd El este Dumnezeu si Creator «toate
printr-Insul s-au facut si fa3rd de El nimic nu s-a facut din ce a fost facut» (Ioan I, 3);
bundvoinfa, pentru cd singur S-a dat pe Sine ca jertfd pentru noi: «Pastorul cel
bun isi da viata pentru oile Sale» (loan X, 11). Bundvoinla nu este altceva decit binele
pe care-1 voicsle cineva pentru aproapele s&u, de dragu! lui» ¥, Pedagogul-sclav, un
privilegiu al celor avuti, nu avea nici una din aceste calitd{i, pentru cd@ era socotit o
simpl& unealld la discretia stapinului; era inadins {inul la nivelul de unealld umana.
Logosul-Pedagog esle Fiul lui Dumnezeu, El nu slujesle o clasd anumitd, ci ne slu-
jeste pe noi, pe fralii Sai, comunicindu-ne toate celitdtile divine pe care le are si Se
jertfeste, de dragul nostru, pentru noi.

Clement a urmaérit ideea providentei divine dc-a lungul isloriei teslamentare yi
deci a unitatii de a-tiune a Iui Dumnezeu-Tatal si a Logosului. Inlerpretind anumite
evenimenle din istoria religioasd a poporului evreu, in mod alegoric, el aratd ca
chipul lui Isac esle o prefigurare a lui Hristos: «El, insusi, Isac... este chipul Domnului
(tomoc éati Tod Kupiov) ; copil i fiu... asa cum Hristos este Fiul lui Dumnezeu — Jerl-
fa ca si Domnul... Risul lui Isac avea o preinchipuire tainici: el profetiza c¢d Domnul
ne va umple de bucurie pentru cd am scdpat de la pieriociune, prin singele Domnului.
Dar Isac n-a sufleril. Asa cd el nu numai a menil in chip firesc jertfa suprema a Logo-
sului, dar mai mult, fiindcd nu a fost jertfit, el reprezintd simbolic dumnezeirea Dom-
nului. Cdci Iisus, dupa ce a fost ingropat, a inviat, fard sa fi patimit cu dumnezeirea,
dupd cum si Isac n-a suferit jertfirea» 1, Ideile acestea au fost luate aidoma de teo-
logia rasdrileand de Sfin{ii Parin{i, penlru ca acest alegorism, ca mod de gindire spe-
cific orienlald, servea ideii de unitate a revelajiei divine, de unilate a umanitatii.
Mai ales sint demne de retinut ideile teologice de mintuire prin singele Domnului, prin
jertfa de pe Cruce si mai ales ideea cd Hristos nu a patimit ca Dumnezeu.

Tot prin optica acestui alegorism alexandrin, Clement interpreteazd Psalmul 45, 10)
ca preinchipuind Biserica — in tipul reginei despre care este vorba, cu Hristos,
impdaratul care esle in Bisericd. Vesmintele luxoase de care pomenegte Psalmul «in-
secamnd podoaba Bisericii» : tesatura curatd a crediniei celor care au dobindit milosti-
virea, pentru ca in Bisericd este lisus, care nu améigeste pe nimeni, i care «strdlu-

13. Clément d’Alexandrie, Le Pédagogue, vol. I, carlca I, cf. XII, par. 97, 13, p. 283.
14. Idem, 1, ¢f. V, par, 23, 1-2; p. 151, 153.
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ceste ca aurul», iar alegii lui sinl «ciucurii de aur»15. Alegoria aceasta esie de o ne-
prefuita valoare, pentru cd din ea deducem prezenja lui Hristos in Biserica, iar Bise-
rica esle conceputd ca unirea credinciosilor, prin credinia, in lisus Hristos. In viziunea
lui Clement, structura Bisericii este hristocentricd, ca unitate de viala prin credinta
intre Hristos si credinciosi.

Credinfa, mijloc de mintuire —. Centrul filozofic al lumii antice se mulase din
Atena, in Alexandria, inflorind in forma noud a culturii elenistice. Unul din aspectele
epistemologice ale elenismului era rationalismul, curent care se situa la nivelul spiri-
tualmente cel mai inalt al vremii. Acest curent pdtrunsese si In crestinismul alexan-
drin sub numele de gnozd, dind nastere gnosticismului, cu tendinta de a constitui un
crestinism filozofic de elitd intelectuald, un crestinism pnevmatic, cu prezumtia desd-
virgirii. Clement Alexandrinul ia atitudine hotaritd, inflexibild fmpotriva gnosticismului
crestin, pentru céd introducea doud lucruri primejdioase in viata Bisericii: 1) dispref
si desconsiderare pentru credinid si obstea credinciosilor si 2) rupturd in unitatea de
viatd a Bisericii, prin calificarea unora de nedesdvirsiti si a altora de desdvirsiti. Se
gdsea in fala unui fel de fariseism deghizat. «Mult md minunez uneori cind aud pe unii
indrdznind s& se numeascd «desdvirsiti» si «gnostici» si, socotindu-se mai invatati decit
Apostolul, se umfld de mindrie si se semefesc, pe citd vreme Sfintul Pavel spune cu
totul altceva despre el..» (Filip. III, 12—14). El numeste desdvirsirea «lepddarea to-
tald de pdacate si renasterea la credinia intr-o singura fiintd desdvirsitd, uitind de pa-
catele de alt&data» 16,

Crestinismul nu era o doctrind filozoficd, ci o revelatie pentru credinta, suscepti-
bil de a fi primit de toti cei ce voiau sd creadd, indiferent de structura lor psihici,
jerarhizatd in vechile conceptii grecesti despre suflet de tip trihotomic: a) ilici; b) psi-
hici; c) pnevmalici. Gnosticii socoteau cd desdvirsirea este o problemi de cunoastere,
care se electueazd la nivelul cel mai inalt al sufletului, la nivelul noetico-pnevmatic.
Chiar mintuirea era de resortul cunoasterii, al gnozei. Pozitia lui Clement este clard
si categoricd; el afirmd cd Dumnezeu se impdrtaseste egal tuturor, prin credintd:
«..Credinta este unicul si universalul mijloc de mintuire a omenirii, iar dreptul si
bunul Dumnezeu Se impartdseste egal si in acelasi fel tuturor... Credinta si harul rup
lanturile necunoasterii, iar greselie noastre sint sterse, printr-un singur leac ldméadu-
itor : bolezul Logosului» 17. Credinla este desdvirgitd prin ea insdsi; ba mai mult, ea
este desdvirgirea chiar a invadtdmintului. Credinta d& viata vesnicd si nici o altd
funciionalilate psihicd n-o poate inlocui si nici n-o poate intrece. Cine are prin cre-
dintd viala vesnicd nu mai arc nevoie de gnozi. Orice fel de ierarhizare de elita
cste suprimata. Acest lucru il cere chiar «Logosul»: «Asadar, in insusi Logosul (Cu-
vinlul) nu sint unii «gnostici», iar ceilal{i «psihici», cédci toti cei ce au lepddat poflele
trupului sint {oti «duhovnicesti» in ochii Domnului» 18.

Clement merge pind acolo aparind punclul de vedecre al Bisericii, care este viata
1ui Hristos si a lucrdrii harului, prin Sfintele Taine, incit identificd credinta cu cunoas-
terea, enuntind un paradox pentru marea taind a credintei: credinfa este rationali.
Prin acest paradox justificd egalitatea tuturor credinciosilor in fata lui Dumnezeu si
mai ales deschidea larg portile celor nestiutori, celor umili: botezul era laina care

15. ldem, Le Pédagogue 11, carlca a Il-a, c[. X, par. 110, 2, p. 211.
16. Clément d’Alexandrie, Le Pédagogue, 1, cap. VII, par. 51, 2, p. 205.
17. Ibidem, cap. VI, par. 29, 1, p. 167, 18. [bidem, cap. VI, par. 31, 2, p. 167.
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transformd total pe crestin. latd punctul lui de vedere: «Prin Bolez, ne-am spilat de
toate pacatele si dintr-o datd ne-am lepddat de toald rdutatea. Acesla este unicul har
al lumindrii Botezului: c& nu mai sintem acejasi oameni ca inainte de spalarea prin
Botez.

Cunoasterea si luminarea vin impreuna si ne lumineazd mintea, iar indata, fara
sa fi invatal ceva, ne si numim ucenici; invdlatura ne-a venil mai inainte, n-am putea
sti in ce clipa. N

Cateheza duce progresiv la credinjd, dar c=dinfa se invald in clipa Sfintului
Botez, prin harul Duhului Sfint» 1% Unitatea de viald prin credinla o da Botezul, care
sterge odat3 cu péacatele si diferentierile etnice, care constituiau pacatul separatismului
de singe : «loti sinlefi una in Hrislos».

Antropocenirismul. Teologia lui Clement esle decisiv anlropocentrica. Omul
esle atit centrul lui Dumnezeu, cil i centrul intregii lumi. De fapl, lumea a [ost creata
de Dumnezeu pentru noi. Pentru intiia oard, in teologia ortodoxd, Clemenl a avul
indrdzneala misticd si afirme o inlerdependen|d Dumnezeu-om. Sa-i ddm cuvinlul: «in
toate ne ajuld Domnul, in toate ne umple de binefacerile Sale, si ca Om §i ca Dum-
nezeu... Este firesc ca omul sa fie iubit de Dumnezeu, pentru ca este [aptura miinilor
Sale. Aceasla creaturd pe care Dumnezeu insusi a lucral-o, a creat-o dupa chipul Sau
propriu... Cind l-a creal pe om, Dumnezeu a avut un singus scop: fara om, Dumnezeu
nu S-ar fi facul cunoscul (revelal) ca un bun ziditor, iar pe de altd parte (fard celelalte
[apturi), omului nu i-ar fi fost cu putinjd s& ajungd la cunoagterea lui Dumnezeu.
Dumnezeu a creat tolul penlru om» ?. Asadar, se pare cd nu cosmosul este opera su-
premd a lui Dumnezeu, ci omul. Clement o alirma categoric: «Omul este opera supre-
md a lui Dumnezeu, El a daruit sufletul omului cu inlelepciune si prevedere, iar lru-
pul l-a impodobit cu frumusete si armonie» *2, Fald de unele concepiii teologice ne-
ortodoxe care minimalizeaza valoareca omului, ortodoxia clementind este optimista si
maximalistd relativ la raporturile Dumnezeu-om, deoarece omul este chipul lni Dum-
nezeu, Tema din veci a lui Dumnezeu a [ost [dptura Sa, omul, iar a omului a fost
Dumnezeu. Dialogul paradisiac este o dovadi. Clement aratd cd omul este o [iinta
demna sd fie iubitd de Dumnezeu si iubirea supremd s-a manifestat in intruparea
Logosului. «Cum sa nu fie jubit, zice Clement, Cel pentru care Fiul cel Unul nascut S-a
coborit din sinurile Tatilui, Logosul, Cuvintul credintei ?» 22. Deoarece arta divina si-a
gdsit cea mai sublimd expresie in chipul omului, dupd cddere Dumnezeu Si-a aritat
dragostea pentru faptura Sa prin minluire: «Aceasta este cea mai mare si cea mai
impérdleascd lucrare a lui Dumnezeu : s& mintuiascd omenirea» (s¢lerv Thv dvBponsryta).
Ideea aceasta este exprimatd cu aceeasi tarie si in Prolreptic. Opera de mintuire a in-
ceput-o Logosul imediat dupd c&ddere, dar a desdvirsit-o pnin intrupare si prin Botez.
Iatd cum o descrie Clement: «lisus Hristos, mi se pare, a fdacut pe om din tarind, l-a
rendscut prin apa (apa Botezului) si 1-a [dcut sd creasca prin Duhul, 1-a indemnat cu
cuvintul, 1-a sfatuit prin porunci sfinte, spre infiere si mintuire, iar toate acestea le-a
[acut ca sd-1 schimbe si sd-1 formeze iardsi pe acest om pamintesc intr-un om sfint
si ceresc si in felul acesta sd se Implineascd intru totul cuvintul lui Dumnezeu. «S&-1
facem pe om dupd chipul si asemdnarea noastrd» (Gen. I, 23) 2.

19. Ibidem, 30, 1, p. 167. 20. Ibidem, C. 1, cap. lI, par. 7, 13, p. 123.
21. Ibidem, C. I, cap. 11, par. 6, 6 ; p. 120. 22, Ibidem, C. I, cap. IIT, p. 125.
23, Ibidem, C. 1, cap. XII, par. 98, 2, p. 285.
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Clemenl a reliefat in mod deosebit ideea formulata chiar de Minluitorul ca Logo-
sul a indeplinil intocmai voia Tal&dlui, pentru cd este dupd asemadnare «iar pe ceilalfi
oameni trebuie sa-i infelegem cd sint numai dupa chip». De aceea sint indemnali cres-
tinii sd facd voia Taldlui, sd asculte de Cuvinilul si sd-si intipareasca in ei viata
Mintuitorului : «Indeplinind de acum, aici pe pimint, o viaid cereascd, in care vom fi
si noi indumnezeili, s& ne ungem cu bucuria nevestejitd, cu mireasma curdtiei, avind
ca model strdlucit al nestricdciunii viata Domnului §i mergind pe urmele lui Dum-
nezeu» %, Ideea de asemdinare cu Dumnezeu preexistase la Platon, dar Clement vorhes-
te de o imitare a lui Hristos, care era Dumnezeu §i om, iar aceastd imitare era posibila,
in conceptia sa, pentru cd Hristos nu a dat niciodatd porunci imposibil de indeplinit.
Dimpoiriva, sufletul rajional al crestinului injelege si urmeazd preceptele Mintuitoru-
lui, pentru cd intelege adevarul si binele, adicd valorile rajionale. Afard de aceasta, in
bucuria de desadvirsire personald, de minluire, Clement vizeaza unitatea psihosomatica
i persoanei umane, nu numai sufletul. Se mintuieste cel credincios intreg cum a iesit
din miinile Creatorului, adica trup si suflet, care sint impreunda-lucrdioare si nu numai
prin vorbe, ci prin fapte. Este [oarte importantd definiiia pe care o di Clement faptei :
«Fapla esle lucrarea sufletului rafional al crestinului, sdvirsitd dupa o judecatd sdna-
toasd si dupd dorinta de adevar, prin trupul (ad)pa‘roC) care este creat odald cu sufletul
si care lupta impreuna cu el.

Prin urmare avem o singura datorie vrednicd de urmat in viald: sd avem o sin-
gurd voini{d unitd cu a lui Dumnezeu si a lui Hristos, ceea ce consliluie o faptd ce ne
indreptdleste la viata vesnicd. Viata crestinilor in care sinlem crescuji acum este un
sistem de faple rajionale, adic& praclicarea neincetald a celor invatale de Logosul, pe
care tocmai de aceea am numit-o credinld» . Asadar, suflelul rafional al crestinului
crede nu In ceva absurd, ci in invataturile lui Hristos care sint rajiona'e si de aceea
praclicabile, in sensul de a imita viata lui Hrislos.

Admirabila definiiie a vielii crestine, ca «un sistem de [aple ralionale», ceea ce
l-a indreptalit pe Clement s& defineascd si credinfa ca factor ralional, care determina
un mod de viald hrislificatd. Deci credinja nu este numaj o adeziune la un crez sau
un sislem dogmalic, ci este, inainle de toale, punerea in practicd a invataturilor lui
Hrislos. Aceasla esle si sensul Intrebdrilor din slujba exorcismelor premergatoare
botezului : «Te-ai unit cu Hristos..» etc. Cuvintul lui Dumnezeu (Logosul) este doctorul
suflelului, dar si al Lrupului, inltre ele nu existd discriminare, dihotomie: «Logosul
Talalui esle singurul doctor al sldbiciunilor morale ale omului; vindecator si mingiie-
lor sfint, care mintuiesle suflctul bolnav... El care a creat pe om poarla de grija de
toala crealura Sa: el ingrijeste si vindeca totodala si trupul §i sufletul, ca un desa-
visil doclor al omenirii... prin poruncile $i harurile Sale ?°», Creglinul care se hranes'e
din darurile Sale cele bogale ca: «nevinovdlia, smerenia, iubirea libertatii, a oamenilor
$i a binelui, cistigd pacea si iubirea, adicd dobindeste asemdanarea cu Dumnezeu» 7.

In teoria atil de scumpa orlodocsilor despre chip si asemé&nare esle concentratd
seva liberldlii i a progresului infinit al sufletului, a capacitatii lui crealoare, care-l
duce pe culmea asemadndrii cu Dumnezeu.

In conceplia sa anlropocentrica, Clement a alins si cel mai delicat aspect al an-
tropologiei : unitalea genului uman si egalitatea sexelor. Este cunoscula pozilia antica

24, lbidem, par. 98, 3 ; p. 265. 25. Ibidem, C, 1, cap. XIII, par. 102, 3, p. 293—295,
26. Ibidem, C. 1. cap. II, par. 6, 1, p. 118—120. 27. lbidem, C. I, cap. XII, par. 99, 1, p. 287.
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a Orientului si chiar a grecilor fad de [emeie. Clement Alexandrinul esle sincer, onest,
curajos, depdsind obiceiurile si falsele lradilii ale vremii sale, afirmind egalilalea abso-
luld a barbatului §i femeii, pe principiul unitatii de siructurd biopsihicd si al unitatii
de credintd si de vocatie: «..S& ne daruim Domnului, sd ne legdm cu lanful trainic
al credintei in El, incredintati cd §i barbalul si femeia au aceeasi indreptafire (aceeasi
virtute)».

«De vreme ce amindoi au un Dumnezeu unic, lot asa au si un Pedagog unic. Au o
singurd Biserica (uia’ ExxAqsiz),0 singurd morald si o singurd evlavie; se hrdnesc la
fel, au o singurd unire prin casatorie (sizighia); totul esle asemandtor: respirafia,
vederea, auzul, cunoaslerea, speranfa, ascultarea, iubirea. Asadar, este naiural ca unii
care au o viatd comuna sd aibd si harul comun §i minluirea comund, avind in comun
atit virtutea cit §i modul de viata.. De altfel, numele de om (fiin{d omeneascd) este
comun si barbalilor si femeilor» 2.

Respirdm aici ca o boare de umanism creslin, fructilicat pe plan bisericesc, prin
prezenta femeii crestine In multe secloare de aclivilate bisericeasca si mai ales o
prezentd masiva, ca marlurisiloare §i mucenite-martire ale lui Hristos. Valorificarea
modernd a potenielor creatoare feminine in toate domeniile spiritului ii d& dreptul lui
Clement sa fie privit cu duiosie ca un vizionar precursor.

TRINITATEA. UNITATEA REVELATIEI CA EXPRESIE
A UNIMH SFINTEI TREIMI

Desi Clement Alexandrinul nu a folosit in aceastd lucrare nofiunea de trinitate,
ea este lolusi in subsidiar, abundent si indubilabil afirmatd. Ideile lui trinitare pot fi
sintetizale, schematic, astfel: Dumnezeu in sine esle Unul si mai presus de unime, in
sensul ca nu esle o suma, o lotlalilate, un numar, c¢i o fiintd autonoma, izvorul a tot
ce existd si al dumnezeirii; El esle inlr-o unime de viatd cu Fiul si cu Sfinlul Duh,
unicul izvor fiintial pentru Fiul si pentru Duhul Sfint. Esle adevarat ca el insistd mai
mult asupra unimii-diada, Tatd-Fiu, dar niciodata nu uild s& arate unitatea de voinja
si de lucrare harismaticd, alit cu Fiul cit si cu Duhul Sfint. Persoanele Slintei Treimi
sinl numite, dar demonslrarea leologicd a unimii lor nu este abordatd. Problema cea
mai acuta este dumnezeirea Fiului $i penlru aceasta Clement 1i dd prioritale. Sislemul
siu frinilar a constituit o bazd sigura penitru teologia trinitard din secolul IV, iar pro-
funzimea ideilor sale au inspiral lui Origen si teologilor alexandrini faurirea allor con-
ceple teologice in aceasld directie.

Pentru Clement, ca si pentru intreaga teologie ortodoxa, «Dumnezeu este Unul,
i mai presus de Unul, mai presus chiar decil unimea insdsi» 2, Deci o vizibila leorie a
lrancendentei lui Dumnezeu. Acelasi Dumnezeu «Unul» esle, insd, Tatal Fiului, al Lo-
gosului, Dumnezeu Tatal si Fiul Sdu sint deofiintd, iar substratul acestei unitdti de
naturi este iubirea: «..Amindai (Dumnezeu si Logosul S&u) sint o singuri fiin}d, Dum-
nezeu» %, Relaliile inlratrinitare dinlre Tatadl si Fiul sinl relatii de iubire, iar iubirea
arald alit egalilalea dintre ele, cit mai ales si motivul [undamental al crealiei si al
filantropiei. Egalitatea si reciprocitatea in iubire este si o egalitate de putere: «Dacd
socotim cd Logosul Sau, penlru c& esle Fiu, este in Talal, 11 numim «drept», pentru ca
se iubesc unul pe altul, iar numele acesta ne arata egalitatea (icé'rqc) de putere...

28, Ibidem, C. I, cap. IV, par. 10, 1—2, si 11; 1, p. 129.
29. [Ibidem, C. I, cap. VIII, par. 71, 1, p. 237. 30. Ibidem, C. 1, cap. VIII, par. 62, 2, p. 223,
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Asadar, putem deduce cu o cerliludine absolutd cd Dumnezeu esie unul si idenlic cu
El insusi. Sfintul Duh a zis in Psalmi: «..Cel ce a fadcut cerurile locuieste in ceruri»
si «cerul este tronul Sdu»; pe de alla parle, Domnul a zis in rirgdciunea Sa: «Tatdl
nostru care esti in ceruri». Cerurile sint create de El, iar Domnul este Fiul Creatoru-
lui» 31, Iposlasele Sfinlei Treimi se reveleaza una pe alta. Sfintul Duh Il reveleazd pe
Dumnezeu ca transcendenl si crealor, iar Fiul Il reveleazad ca ‘lata. Atit Tatal cit si
Fiul sinl [iinje iubiloare de oameni, iar omul, la rindu-i, se arala ca o [iinta iubitoare
de Dumnezeu. Cu alle cuvinle iubirea esle lucrarea unmitivd fundumentald: «Cu mult
mai mult Logosul 11 va iubi pe om; acest lucru este firesc, pentru ca omul este cea
mai frumoasa dinlre loale fiplurile sale, esle o [iinta iubiloare de Dumnezeu. Dumne-
zeu este jubilor de oameni» 32,

Chiar in Vechiul Testament, revelalia s-a fdcut prin Logos-.1, astfel incit exista
o unitate de lucrdre dumnezeiasca in raportul lui Dumnezeu cu lumea, deoarece ade-
varul, care este harul Tatédluj este lucrarea vegnicd a Logosului. Clemenl aduce stralu-
cile precizdri acestei idei: «Legea este harul cel vechi, pe care Logosul (Cuvintul) l-a
dat prin Moise». Scriptura zice: «Legea a fost datd prin Moise». Ea n-a fost datd de
Moise, c¢i de Cuvintul (Logosul) — Moise, slujitorul Sau, a fos! numit mijlocitor, de
aceea ea n-a durat decit o vreme..» 33, Logosul, insa, care are aceeasi voin{a ca a
Tatalui, desi proprie, care gindeste la fel cu Tatdl desi gindirea este un act personal
al S3u, a dat legea ca pe un adevar care apartine Tatalui, cdci adevarul este lucrarea
vesnicd a Logosului..: «.adevirul care este harul Tatdlui eslc lucrarea vesnicid a
Logosului, iar Scriptura nu mai spune cd «a fost dat», ci harul adevéarului a venit
prin mijlocirea ui lisus, prin care toate s-au facut» ™, Aici esle vorba de lucrarea
adevarului, dupd intrupare. La rindul Sdu, Duhu] Sfint L-a descoj.2iit pe Fiul, prin pro-
oroci: «Duhul Sfint, cind a profefit prin gura lui Isaia, L-a numit chiar pe Domnul
copil : «latd prunc ni s-a ndscut..» ; prin gura aceluiasi profet ni se aratd marirea Lui :
«Sfetnic minunat, Dumnezeu pulernic, Tatd vesnic, Domn al pacii..» (Isaia IX, 5—6). O,
mare si minunat Dumnezeu ! O, ce Fiu desdvirsit | Fiul este in Talal si Tatal in Fiull 3,

Lucrarea unilara a Sfintei Treimi este evidentd, numai cd F.,avius Clemens nu a
avut indrazneala sd formuleze conceptul de triadd, care i se pdrea pentru economia
tezei sale inoperant, ci a pus in lumin&, in special, ideea Fiulti intrupat ca Logos
Dumnezeu, asa cum fdcuse i Sfintul Evanghelist Ioan, pe care s& se sprijine: «Tins-a
miinile Sale spre noi pentru intarirea credinjei... Logosul Dumnczeu (tdv Oebv tdy
Aétov), care pentru noi s-a ficut om vrind sd se asemene intru totul noud, El, Fiul
lui Dumnezeu (tdév Yidv 700 Oeoi)..»?. Ideea cea mai scumpd a lui Clemenlt este
ideea unitdtii Dumnezeirii in lucrérile ei, in lume, prin Tatal, Cuvintul si prin Duhul.
Iatd si o alta interpretare mistico-alegoricd a unitdtii Dumneze.-Logosul. El ia tema
coroanei de spini a lui lisus, o tema mult indrdgitd de Pariniii bisericesti si arata céa
Logosul a vorbit in rugul cel aprins lui Moise, iar apoi S-a inlrupal, a invatat lumea,
a lost incoronat cu coroana de spini, prin care s-a indl{at la ceruri, savirsind toate
acestea «ca sd ne arate ca tot ce s-a facut este lucrarea umei singure puteri, ca El
este Unul din Tatdl Sdu care este Unul, inceputul si slirsitul ve cului» 3.

31. Ibidem, C. I, cap. VIII, par. 71, 1, p. 257—239.

32, Ibidemn, C. 1, cap. VIII, par. 63, 1, p. 225.

33. Ibidem, C. 1, cap. VII, par. 60, 1, p. 217.

34. Ibidem, p. 219. 35, Ibidem, C. 1, cap. V, par. 24, 1, p. 153. 36, Ibidem, p. 155
37. Clément d’Aléxandrie, Le Pédagogue, 11, cap. VIII, par. 75, 1—2, pp. 144—151.
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Cu toate cd Clement accentueazd monarhia Tatilui si pune bazele panenteismu-
lui: «E] insusi este drept si bun, Cel ce este cu adevarat Dumnezeu, El este totul si
lotul este in El, pentru cd este Dumnezeu, singurul Dumnezeu... ( 6 pévos 8eés )» %,
peste tot urméreste conceptul unimii (monadic), formulare teologicd a unei Biserici
triadocentrice, pentru cd hristocentrismul este in fond triadocentrism: «O, ce taini
minunatd ! Unul este Tatdl tuturor! Unul Cuvintul tuturor si Unul Duhul Sfint. Unul
si acelasi este pretutindeni. Una singurd este Maicd Fecioard ( M#wnp IlapBévos )... ca
Fecioara este neintinatd ca Maicd este prea iubitoare. Ea cheami la ea pe copii si-i
aldpteazd cu lapte sfint, Cuvintul (Logosul} copiilor» ¥, Desi invesmintatd alegoric,
partenoclogia este enuniatd, iar triadocentrismul ecleziologic evident. Lucrarea Sfintei
Treimi in Bisericd este o lucrare asupra crestinului si in launtrul lui, adicd o con-
lucrare. Astfel, destrabalatul este mort pentru Sfinta Treime: «Cel destribilat este
mort pentru Dumnezeu, este pardsit de Cuvintul ca si de Duhul Sfint, el este un ca-
davru. Caci ceea ce este sfint, cum e si firesc, nu suferd si fie intinat» 4. Dupd modelul
hristic, crestinul este o unime trup-suflet, deiform&, sau hristomorficd, oglindire vie a
unitd{ii de slinfenie trinitard nep&tatd si nep&timitoare. Crestinul devenit bisericd ex-
primd in comportamentul sdu integral unitatea de vointd a Bisericii intratrinitare, el
devine triadofanie.

ECLEZIOLOGIE EUHARISTICA SI TRIADOCENTRICA

a) Fragmentarea spatiald si temporala a Bisericii adicd pluralismul ei geografic,
etnic, istoric, doctrinar nu poate afecta natura ei unicd, ea este vesnic una prin Hristos-
teandric, prin Hristos-euharistic, ca prezentd neimpartitd si nedespartitd, prin ac;elasi
Hristos, prin care s-a fdcut cunoscutd Sfinta Treime, ca unime triipostatnica, fara
inceput si fard sfirsit. Integritatea vietii Bisericii primare in Hristos cel Unul si Unic
nu necesita punerea problemei ecleziologice, aceasta a apdrut odatd cu ruptura uni-
tdtii harice, prin neimpadrtdsirea cu cele sfinte, $i cu dezunirea doctrinard, cu apa-
rijfia pdcatului impotriva harului Adevarului, a Adevarului unic, care este Hristos.
Clement Alexandrinul nu a elaborat o ecleziologie sistematica, dar in adevdarasa sa erupfie
de idei teologice, poate fi contemplatd si conceptia sa ecleziologicd. In aceastd privinta,
desi imprastiate de-a lungul operei Pedagogul, ideile ecleziologice sint coerente si cu o
stringentd logicd remarcabild. Pentru el, Dumnezeu s-a fdacut cunoscut de curind tu-
turor, prin Hristos: «De curind, Dumnezeu a fost cunoscut, cind s-a ardtat Hristos,
peniru cd «nimeni n-a cunoscut pe Dumnezeu decit numai Fiul §i acela caruia Fiul
il va descoperin» 4. Crestinii care formau Biserica erau un popor nou, cu o viatd nou&
avind ca scop al existentei sfinfenia, desdvirsirea. De aceea el 1i numeste pe crestini
«noi» : «Sint noi cei ce s-au impéartasit din Logosul cel nou», iar titlul de «copii» dat
creslinilor in intreg Noul Testament, atit de Mintuitorul cit i de Sfintul Apostol Pavel,
arald cd «viata noastrd este o primdvard vesnicd: adevarul care este in noi nu im-
batrineste» 42, Admirabila figurd de stil, care defineste adevarul viefii ca frumusete

38. Ibidem, vol. I, C. I, cap. IX, par. 88, 1, p. 265. 39. Ibidem, C. 1, cap. VI, par. 42, 1, p. 187.
40. Clément d’Aléxandrie, Le Pédagogue, 11, C. 1I, cap. X, par 100, 1, p. 191.
41. Ibidem, 1, C. 1, cap. V, par. 20, 2, p. 147. 42. Ibidem.
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eterni! Cu toate cd acelasi Cuvint (Logos) a lucrat in Vechiul Testament, prin Moise,
sd lumineze poporul evreu, lucrarea Lui nu era decit o prefigurare a adevaratei Bi-
serici, a aceleia intemeiatd de El insusi, prin intrupare, jertfa si inaliare la cer si neli-
mitatd, prin propoveduirea universala a Apostolilor. Biserica este mintuirea noastrd,
pentru ca ea este Hristos insusi: «Atunci ajungem desavirsiji cind sintem Biserica,
pentru ca am primit pe Hristos, care este capul Bisericii» 3. Biserica este consideratd nu
doar institutie, ci viatd in Hristos. Crestinii cu Hristos care trdieste in ei sint Biserica.
Clement a pornit de la ideea ca viata in Hristos este o «primavard vesnicd», in sensul
bucuriei si veseliei pe care le simt crestinii, uniti cu Hristos. Pentru ilustrarea acestei
conceptii, el recurge la evenimente analoage din Vechiul Testament, care au prefigurat
Biserica actuala. A luat ca model prefigurativ pe Isaac §i Rebeca, in fala filistenilor i
pe regele acestora, Abimeleh, dind evenimentului doud interpretdri alegorice: a)
«Acest rege, care se numeste Abimeleh, inchipuieste, cred, infelepciunea supralu-
meascd, care urmareste de sus taina cbpilariei crestine. Evident regele este Hristos,
care privegheazd veselia noastrd §i «privind pe fereastrd», cum zice Scriptura, urma-
reste euharistia (mulfumirea), binecuvintarea, veselia si bucuria; tot astfel si rabdarea
care ajutd la lucrul si unirea tuturor acestora, care este Biserica. Biserica Sa proprie:
El isi aratd numai faja Sa care lipsea Bisericii, iar aceasta se desdvirseste cu capul
ei cel impératesc.

Dar unde era, oare, aceastd fereastra prin care Domnul se arata ? Era trupul, prin
care El s-a ardtat» 4%, Reluind concepiia paulind ca crestinii sint membrele lui Hristos,
deci Biserica este o unitate de viatd in Hristos, Clement isi construieste mai departe
alegoria Biserica — Isaac, Rebeca.

b) «Textul profetic poate fi interpretat si altfel: noi ne bucurdm si sintem
veseli la gindul mintuirii, ca si Isaac. Si el ridea, era vesel, pentru cd scépase de
moarte; glumea si se veselea cu mireasa sa, cum ne bucurdm §i noi de Biserica
noastra, care ne ajuta sa ne mintuim. Biserica a fost numitd neschimbarea (statornicie),
ribdare, iar numele acesta exprima taria, trainicia, fie pentru ca ea singurd ramine in
veci mereu veseld, fie pentru cd ea este zidita de taria credinciosilor, de noi, mem-
brele lui Hristos» 5. In acelasi mod alegoric, Clement explicd unitatea de viatda cu
Hristos, prin Biseric& reluind tema menjionatd a coroanei. «Coroana Domnului (7tod
Kupiov a‘:écpavo‘:) ne inchipuia, profetic vorbind, pe noi cei ce eram odinioard nerodi-
tori pe noi cei ce stdm in jurul lui prin Bisericd, al cadrei Cap este El (Efes. I, 22—23).

Coroana maj inchipuia si credinfa... Poporul cel ratédcit n-a recunoscut pe Dom-
nul..., a naddajduit s3-L rusineze pe Logosul si acest popor L-a rastignit ca pe un rau-
fdcator, dar L-a incoronat ca pe un impdarat» 4, Mai departe, Clement isi continud
analogiile si aratd cd diadema lui Hristos ii reprezinta pe crestinii care se adund in
Biserica si-i addposteste; ei formeazd coroana credinciosilor pe fruntea preaslavitd a
lui Iisus. Desi hristocentrismul este pus in lumind, lucrarea lui Hristos in Bisericd nu
este separatd de a Tatadlui si Duhului Sfint, asadar triadocentrismul este subiacent. «In
ce ne priveste pe noi crestinii, zice Clement, Tatdl tuturor este mérirea noastrd, iar
Hristos este coroana intregii Biserici» 47. Conceptul de coroand are o profunda sem-

43. lbidem, C. I, cap. V, par. 18, 4, p. 145.

44. Ibidem, C. I, cap. V, par. 21, 3, 22, 3; 23, 1, pp. 149, 151. 45. Ibidem, par. 22, 2—3; p, 151.
46. Ibidem, Le Pédagogue, vol. 11, C. 1I-a, ,cap. VIII, par. 73, 3—6, p. 147.

47. Ibidem, par. 71, 2, p. 143.
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nificalie, prin faptul cd se sugereazd ideea de unitate absolutd in Hristos, multiplici-
tatea crestinilor in unitatea de viatd a lui Hristos cu Tatal §i cu Duhul.

Ideea unitadtii de via}d cu Tatdl si cu Duhul este expusd si astfel: «. ..Tatdl
tuturor ii primeste bucuros pe cei ce cauta scapare la El; dupad ce i-a rendscut cu
Duhul Sau si i-a infiat, El pretuieste blindefea lor, ii iubeste, ii ajutd, lupta pentru
ei si de aceea, 1i numeste «copilagi» 48.

Mai mult, analizind lucrarea ipostaticd a Tatalui, Clement aratd c&@ aceeasi
voinja a Tatdlui a dus la crearea «lumii» si la mintuirea celor credinciosi, iar expresia
vizibild a acestei vointe, de mintuire este «Biserica»® Clement Alexandrinul a de-
numil Biserica «Maicd si Fecioara» ca sd ne arate cd hrana noastrd este Cuvintul
intrupat, cd noi trebuie sd fim una in Hristos, fard patd si nepatimitori. Incd o datd
reia acest motiv de comparatie, astfel: «Mama fisi ia copiii in braje, iar noi, noi
cdutdm pe Maica noastrd Biserica»®0. Dumnezeu este Tatal, dar trdsdtura de unire,
puntea dintre Dumnezeu §i crestindtate este Maica Domnului, este Biserica, aceea care
renaste, prin Botez i prin celelalte Sfinte Taine, pe crestini la viata noud, prin Duhul
Sfint : «Duhul Sfint se revarsa din cer in noi; El este un mir de luming, care ne ajuta
$& intrezirim lumina vesnica» 51,

Titlul de «maicd» pentru Bisericd, a fost creat incd de la jumadtatea secolului II,
dar Clement il leagd de conceptul de Tatd, care ii inviazd pe credinciosi, prin Sfintele
Taine. «Biserica Maica 1i hrdneste pe credinciosi, in special prin Sfinta Euharistie: cre-
dinta purificd dorintele trupesti, ea dd8 omului statornicie vesnic&, iar prin Sfintele
Taine ea i1 face nemuritor» %2, Acesta este efectul lucrdrilor Sfintului Duh, care ne
invata si «liturghia demnad de Dumnezeu» ®. In centrul liturghiei a stat totdeauna
Sfinta Euharistie. Abordind sporadic si prefigurativ problema Sfintei Euharistii, Cle-
ment aratd cd Logosul este marele ciorchine de struguri care a fost zdrobit pentru noi,
iar singele Sdu este amestecat cu mintuirea. «Singele Domnului este indoit: cel al
lrupuluj S&u care ne-a rascumpdrat de la pieire, si cel al Duhului Sau, cel care ne-a
uns. Aceasta inseamnd sd bem singele lui Iisus: sd ne impartdsim din nestriciciunea
Domnului. ..; amestecul apei cu vinul, adic& al bduturii si al Cuvintului, are numele
de Euharistie, o muliumire laudatd pentru frumusetea ei. Cei ce se impdrtdsesc cu
ea In credintd isi sfintesc si trupul si sufletul» . Ca sa fortifice credinta auditorilor
Clement le aminteste evenimentul Cinei de Tain&, cind Domnul a binecuvintat vinul,
zicind : <Luati, beti, acesta este singele Meu» ; prin singele de vit&, el numesle Logosul,
care «s-a vdrsat pentru multi, spre iertarea pacatelor», izvorul sfint al bucuriei... «Cu
aceasta sa fim bine lamuriti si impotriva celor care-si zic encratiti» %. Din acest stil bro-
dat cu realism si alegorism deducem cd materia euharistiei a fost de la inceput pii-
nea, vinul si apa, iar prefacerea reald: in trupul si singele Domnului. Aluzia la en-
cratiti este o dovadid peremptorie. Infdtisindu-ne pe Cuvintul intrupat ca sfdtuitor si
indrumdtor in viatd si ca ipostasd atoatelucrdtoare din veci, Clement Alexandrinul
aratd la sfirgitul lucrdrii sale cd Logosul a orinduit ierarhia in slujba Bisericii, in
locul S3u. lerarhia este de origine divind, orinduitd in mod special de Domnul, care
i-a dat invatdturi prin Sfinta Scripturd: «Nenumdrate temeiuri, indreptate cétre

48. Clément d’Alexandrie, Le Pédagogue, 1, C. 1, cap. V, par. 22, 2, p. 149.

49. Ibidem, C. I, cap. VI, par. 27, 2—3, p. 161. 50, Ibidem, C. 1, cap. V, par. 21, 1, p. 149.
51. Ibidem, C. 1, cap. VI, par. 28, 1, p. 163. 52. lbidem, par. 51, 2, p. 203.

53. Clément d'Aléxandrie, Le Pédagogue, 11, C. II, cf. IV, par. 41, 4, p. 91.

54, Ibidem, C. 11, cf. II, par. 19, 3; 20, 1—2, pp. 47—49, 55. Ibidem, par. 32, 2, pp. 69—71.
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persoanele alese, sint inscrise in cartile sfinte, unele pentru preoti, altele pentru
episcopi si diaconi... Iar dupd ce, rinduindu-ne pe noi in locul Sdu in slujba Bisericii,
Pedagogul insusi ne-a incredintat Cuvintului invatdtoresc si atoatevazator...» 3% Desi
renasterea prin botez era o renastere in credintd si cunostintd, Clement rezervd Lo-
gosului o a treia etapd, in desdvirsirea vietii crestinilor, etapa Logosului ca Invaiator.
«Avem nevoie de Inviatator, pentru lamurirea cuvintelor sfinte ale Scripturii... Acesta
vd va invala cele potrivite cu ratiunea. Biserica aceasta a noastra este scoala §i
Mirele este singurul Invaiator, cu care s-a implinit vointa cea bund a Bunului Périnte,
adevarata infelepciune, sfintenia cunostinjei... S& desavirsim frumosul chip al Bisericii
si ca niste prunci sa alergdm spre Maica cea Buna si, de vom fi ascultdtori ai Cuvin-
tului, sa slavim fericita iconomie divina, prin care sintem crescufi, sfinfiti ca niste
prunci ai lui Dumnezeu... Cuvintul creeazd, invatd si indrumeaza spre toate...» %,
Logocentrismul sau hristocentrismul ecleziologiei lui Clement nu poate fi separat de
triadocentrism, in care isi gdseste cea mai inaltd implinire. Prin Logosul, il cunoastem
pe Tatdl; tot prin El sintem sfintit{i de Duhul Sfint prin epicleza haricd a tuturor Tai-
nelor Sale. In toate lucreazad unul §i acelasi Dumnezeu treimic. Clement i5i concentreazi
triadocentrismul sdu in splendida rugdciune catre Cuvintul, din finalul operei sale, si
in imnul inchinat aceluiagi Logos. Reddm fragmentar, o parte din rugaciune: «Fii
milostiv, cu copiii T&i, Tata,... Fiule si Tatd Unul amindoi, Doamne! Da-ne noua sa
desavirsim asemanarea chipului Tau si sa sim{im, dupd putere, cd bun e Dumnezeu...
Ca sd ldudam noaplea, ziua, la sfirgitul zilei cu laudd de mulfumire Tie, singurul Tata
si Fiu, Fiu si Tatd, Pedagog si Fiu, Invafator si totodatd si Duhului Sfint. Toate sint
printr-Unul, in care sint toate, prin care toate sint una...» . Aprofundarea si insu-
sirea rugdciunii ar fi rodnice pentru ecumenismul actual, cdutdtor al unimii crestine.

56. Ibidem, p. 347, 350, C. 1II, cap. XII.
57. Ibidem, pp.347—348,
58. Ibidem, p. 349.
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CUNOSTINTA PRE SCURT A ISTORIEI BISERICESTI (VI)*

E163v

f. 164

ACUM INTII ASEZATA SI SCRISA PRE LIMBA ROMANEASCA
DE SAMOIL CLAIN IEROMONAHUL, IN ANUL 1789

— Ce s#iboari s-au ficut in Biserici in suta a patra?

Doao saboard a toata lumea s-au facut intru a patra sutd: cel din-
tii, la Nicheia Vithinei, asupra lui Arie, in anul 325; a doilea, la Tarigrad,
asupra lui Machedonie, in anul 381. Despre acestea mai intii vom grai,
apoi vom zice pufintele si de sdboarele cele nameasnice sau prealocurea
facute. /

Saborul a toatd lumea intii. Constantin inparat, vazind cd eresul lui
Arie, din zi in zi mai mult creste si turburd Biserica lui D(umne)zeu, din
sfatul si din indemnul ep(iscop)ilor celor ce era pre lingd el, au chemat
sabor mare, la care pre toti ep(iscop)ii, din toatd lumea, i-au chemat sd

se adune la sdbor, in Nicheia, cetatea Vithinei, ca s vazd si sd judece

pricea carea s-au inceput intre Alexandru ep(iscop)ul de la Alexandriia si
intre Arie preotul, iarasi de la Alexandriia. Deci s-au adunat, in anul 325,
ep(iscop)i 318, nenumadrind pre preoti si pre cliricii cei mai de jos, si mai
inainte de a face sedere de wobste, au facut graiuri deosebi, la care au
chemat si pre Arie, si zic cd si filosofi pdginesti au fost, dintru carii, un
bdtrin carele oarecindva fusese marturisitor, om prost si necarturar, au
intors la credinta crestineascd pre un filosof pdgin. Iard in luna lui iunie,
in zioa a 19, au fost sederea de obste in polata cea mare, carea era in
mijlocul curtii inpdratesti; acolo, ep(iscop)ii sezind / de amindoao latu-
rile, au venit si inpdaratul; dupd aceaia, a luoat la cercare dogmele lui
Arie si, aflindu-le fdrd de D(umne)zeu, le-au anathematizaluit si le-au osin-
dit, si au hotdrit cum cd Fiul lui D(umne)zeu iaste deofiin{d cu Tatal si
au facut si acest Simvol: Credem intru unul D(umne)zeu, Tatdl atotliitorul,
facatoriul tuturor lucrurilor celor vazute si celor.. si intru unul D(o)mnul
I(isu)s H(risto)s Fiul lui D{umne)zeu, unul, carele din fiinfa Tatdlui s-au
nidscut. D(umne)zeu din D{umne)zeu, lumind din lumind, D(umne)zeu ade-
vdrat din D(umne)zeu adevarat, nidscut nu facul, deofiin{d cu Tatdl, prin
carele toate s-au facut in cer si pre pamint, carele pentru noi oamenii si
pentru mintuirea noastrd s-au pogorit din ceriuri, s-au intrupat si om s-au
facut. Au patimit si au inviiat a treia zi, s-au suit la ceriuri si va sd vie
$d judece pre cei vii si pre cei mor{i. Credem si in Duhul Sfint. Iard celor
ce zic! cum cd au fost vreme in carea Fiul nu era, si cum cd nu au fost

Cintinnare din revista «Studii Tcologice» nr. 5—6, 1976. 1. Urmcazd text slers : «C3 au fost vreme».
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mai inainte de ce s-au ndscut, ci cum cd din nimica s-au fdcut, sau carii
zic cum cd Fiul lui D{umne)zeu iaste intr-alt ipostas, sau cum ca iaste de
altd fiintd, cum cd se miscd si se mutd, sfinta catholiceascad si apostoli-
ceascd / Bisericd, anathema le zice. Acest Simvol, toti ep(iscop)ii l-au is-
calit, afard de pulini, carii era ariiani. La inceput, 17 au [lost carii nu voia
a se iscdli; mai pre urmd, numai cinci: Evsevie de la Nicomediia, Theogn
de la Nicheia, Maris de la Halchidon, Theona si Secund din Liviia; si,
dintr-acesti cinci, trei: Evsevie, Theogn si Maris, temindu-se sd nu-i tri-
mitd inpdratul in izgonire, s-au iscdlit, numai pre Theoma §i pre Secund,
carii cu mare indardptnicie s-au lipit de Arie, inpreund cu Arie i-au osin-
dit sdborul. Cu Arie inpreund s-au osindit §i scrisorile lui, si cu acestea
s-au osindit §i aceia pre carii i-au osindit sdborul de la Alexandriia inpre-
und cu Arie2 Evsevie Nicomideanul, mdrturisirea credintei o au iscalit,
iard anathema care era sfirgitul mdrturisirii credintii nu, pentru ca zicea
cum cd bine stie cd Arie nu iaste intr-acel chip, in ce chip Parintii il
cred.

Dupd aceaia, Parintii au luoat la cercare intrebarea despre praznuirea
Pastilor, cind sd se sarbeze, care s-au inceput in zilele3 Sfintul Anichit
ep(iscop)ul de la Roma si a Sfintului Policarp ep(iscop)ului de la Smirna,
cd Biseri(cile) Siriei si ale Mesopotamiei sdrba Pastile in luna a 4 cu jidovii,
ori in ce zi cddea. /

Parintii, dupa ce au cercat acest lucru, au asezat ca, in toatda Bise-
rica crestineascd, Pagstile, intru aceaiasi zi sd se sdrbeze, adecd in dumi-
neca carea indatd vine dupd zioa a patrasprizece a lunei, dupd vremea
primdverii, cind iaste zioa intocma cu noaptea, pentru cad se stie cd D(o)m-
nul nostru I(isu)s H(risto)s s-au sculat in dumineca carea au fost mai intii
dupa pastile jidovilor. Si, ca mai lesne sa se afle zioa intii a lunei, si
deci si zioa a patrasprazecea, au asezat sa se tie chiclul sau crugul a
noaosprizece ani. Insd cu alte cuvinte au grait Pdrintii despre lucrul acesta,
cu alte cuvinte despre al{e) credintei, carea osibire Sf(intul) Athanasie o
au insemnat. Despre credinid zic: Aceasta iaste credinta Bisericii catholi-
cesti, credem... si celelalte, ca sa arate cum cd nu credintd noao pun, ci
aratd numal, si la asezdmintul credintei nici zioa, nici anul nu s-au pus.
Iard la intrebarea despre alfii zic: Asezdm.. si ce urmeazd, ca sa arate
cum <& toti trebuie sa asculte.

Dupd aceaia, sdborul tare au dorit sd strice si shisma meletiianilor,
cu carea Eghiptul, de 24 de ani, sd inparechea. Lui Meletie s-au ingdduit
sd ramiie in orasul Licopol, insa far(d) de putere, ori a alege, ori a hiro-
toni, nici pentru vreo slujbd preoteascd sd meragd, / ori fin sate, ori in
orase, ci numai numele de ep(iscop) sa tie. Incit, iaste pentru cei hiro-
toniji de el, s-au asezat ca lipsa hirotoniei prin mai sfintd punere de mini
sd se plineascd §i sd se primeascd la inpdrtasirea si la slujba si cinstea
cinului sdu, insd asa ca, ori in ce eparhie sau bisericd, locul cel dintii sa-1
dea celor ce mai inainte au fost hirotoniti de ep(iscop)ul Alexandriei. Si
porunceste saborul ca, cei hirotoniti de Meletie, fadra de voia ep(iscop)ului
catholicesc de la :Alexandriia, sd nu aiba volnicie a face.

2. Urmeaz#l text sters : «Si intre alfii». 3. Cuvintele : «in zilele», ad3ugate.
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Saborul de la Nicheia, si 20 de canoane au fdcut pentru indreptare;
nu ca noao indreptare sau rinduiald sd facd, ci ca sd@ tie intreaga cea
veche carea incepuse a nu se prea tinea. Aceste canoane, fiindcad airea, cum
s-au facut la sdbor, le-am t3lmdacit pre limba roméneascd §i le-am scris,
pentru lungime, nici pre scurt nu le punem aici.

Cine au fost mai intii sezdtor la acest sdbor, cu bund samd nu se
stie, pentru cad faptele sdborului de la Nicheia nu le avem toate, poate cd
doar nici s-au scris toate4. Unii zic cd au fost Osie Cuvit si cu Vichentie,
solii papei de la Roma, alfii zic cd au fost Osie numai cu numele sdu, ci
el stia bine lucrul ariianilor, altii zic cd au fost Evstatie Antioheanul, alfii
cum cd Alexandru de la / Alexandriia; deci, fiindcd nici o adeverire des-
pre acest lucru nu avem, fiestecine poate s& prisoseascd in simtirea sa.

Sdborul al doilea a toatd lumea. Inpiratul Theodosie nimica mai pla-
cut nu avea decit pacea si unirea tuturor Bisericilor. Pastor la Tarigrad
nu era, cd Sf(intul) Grigorie se gidtea s& se ducd. Hirotonirea lui Maxim
Chinjcul nu era bund de nimica si tot avea urmatori. La Antiohiia inca
era shism&. Unii nddajduia cd i pre machedoniiani ii vor aduce la unirea
credintei. Drept aceaia, Theodosie- au poruncit sd se adune tofi ep(iscop)ii
de supt st3pinirea sa, la sabor mare, la Tarigrad® Si s-au adunat 150 de
ep(iscop)i catholicib in anul 381, in luna lui mai, iard din eresul machi-
donenilor au fost 36 de ep(iscop)i. Intr-acest sdbor, mai inainte de toate,
au cercat lucrul lui Maxim Chinicul, si au vestit cum cd hirotonirea Iui
nu jaste buna, despre care lucru si canon au facut. Dupd aceaia, Sf(intul)
Grigorie Theolog, carele si mai inainte, din anul 3797 purta cirma Bise-
ricii / Tarigradului, chemat numai de inpdratul ca sd aibd grije de aceea
Bisericd, de tot saborul s-au intdrit si s-au vestit nu numai purtdtor de
grije ca pana aci, ci adevdrat ep(iscop) si pastor. Intr-aceaia, la sabor au
murit si Sf(intul) Meletie Antioheanul, si in locul lui au ales Parintii pre
Flaviian. Sf(intul) Grigorie nu voia ca sd se aleagd altul in locul lui Me-
letie, ci s& ramiie® Pavlin, si sd se facd unire intre Biserica apusului si
intre a rdsdritului; deci vdzind cd ceialalti ep(iscop)i cirtesc, luind intru
acesta prilej ca sd-si dobindéascd slobozeniia de carea de mult dorea,
intrind in sdbor, cind era toti ep(iscop)ii adunati, au zis: Deaca alegerea
mea face aceste turburari, Iona voi fi, aruncati-ma in mare ca sa incete
viforul, macar cd nu eu l-am atitat. De ar urma ceialalti toti pilda mea,
cit de lesne si de curind s-ar adormi toate? pricile in Bisericd. Batrinetele
mele si multimea / boalelor ma sfatuesc s& ma duc si s m3 odihnesc. Numai
aceasta poftesc ca, celui ¢e va urma in locul meu, sd nu-i lipseascd rivna
cu deadinsul a apara credinta. Dupd ce au zis acestea, au esit din sabor.
Parinlii au primit cererea aceasta si l-au slobozit. Dup& aceaia, Sf(intul) Gri-
gorie s-au dus la inpéaratul si, {naintea multora, au zis: Stdpine! iaste ce
si allii au obisnuit a face, darul care-1 voi cere de la tine. Nu cer aur, nu
marmore, nu panurd de atalic, podoabe sfintei mese, nu daruri grase rude-

4. Textul de la «peniru cd [aplele...», addugat. 5. Urmeazd text sters : «in anul 381».
6. Inijial a fost : «intr-acela». 7. Textul : «din anul 379», addugat.
8. Urmcazd cuvintul : «Flaviian» sters. 9. Urmeaz3d cuvintele : «price, sldzile», stersc.
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niilor mele, mai de mare de ceva decit acestea mi se pare cd!® sint vrednic.
Si-mi fie slobod a da loc pismei, tuturor sint urit §i priiatinilor mei, pentru
cd nimé&nui, numai lui D(umne)zeu singur ma nevoesc sd slujesc. Stiti cd fard
de voiia mea m-ai pus intru acest scaon. Inpéaratul (1)-au laudat, si toti cei
ce era acolo s-au bucurat, iard Grigorie au dobindit ce au cerut. Intre norod
era esit veste cd pentru!! turburdrile care s-au facut cu prilejul / alegerii
Sfintului Grigorie, si pentru neputinta trupului, au voit asa lezne ep(iscop)ii
a slobozi de la scaon pre Sf(intul) Grigorie, iard cea adevdaratd pricind era
pisma, cd mai toti ep(iscop)ii ii pismuia graiul lui cel frumos, invatatura’?
si vilata cea bund si grea, cu carea tacind osindea fala si mindriia altora. Ci,
si unor catholici nu le placea ca asa aiavea propovaduia d(umne)zeirea Duhu-
lui Sfint. Iard unii foarte greu au suferit, cd nu se bdgd in sama SE(intul)
Grigorie, si cind au vazut cd toti voesc sd se ducd el, unii cu minile se-au
astupat urechile sale, altii au strins palmile si a fugit din sdbor, ca de s-ar
pune altul in scaonul lui Grigorie, sd nu vazd. Deci, Sf(intul) Grigorie, ca sa
mingde pre acesti priiatini si pre norodul sdu si pre clirici, in biseri(ca) cea
mare a Tarigradului, de fatd fiind tofi ep(iscop)ii sdborului, au zis cuvint cu
care se-au luoat zioa buna. Episcopilor le arata viiafa sa, si cit de ticalos
au fost statul Bisericii Tarigradului cind au venit el, pomeneste si cit au cres-
cut supt pastoriia lui. Spune credinta care au invéatat oile sale, pre scurt
tilcuiaste taina Sfintei Troite. Intr-aceastd tilcuire, ca sd facd sfirsit tuturor
pricirilor / zice cuvintul prosopon adecd fatd, ca cel ce atita face cit de ai
zice ipostas. Spune cum cé&, el fird de nici un folos al sdu, au ocirmuit acea
Bisericd, si alta platd ¥ nu cere, fard numai sd-i fie slobod a se duce; ras-
punde la cele ce i se arunca §i marturiseste cit de putind grija are a placea
lumei. Mai pre urméd, luindu-si zioa bund de la biserica sa, mai ales de la
prea iubitd biserica sa Anastasiia, care numai aceaia singurd era pravoslav-
nica cind au venit el la Tarigrad, de la scaonul sdu cel episcopesc, de la
clirici, de la norod, de la inpdratul, de la curte, de la toli si de la festecarele,
sfirseste cuvintul.

Dupd aceaia, inpdratul au poruncit Parintilor sd scrie numele celor pre
carii ii judecd@ vrednici de scaonul Tarigradului ca, apoi, dintru aceia s& nu-
meascd el pre carele va vrea. Era adtunci la Tarigrad un barbat bétrin de la
Thars, Nectarie, din familiia patricilor, cuvios, blind si cu viiatd minunata,
dar incd nu era botezat. Acesta, vrind sd se intoarcd la Thars, s-au dus la
Diodor ep(iscop)ul Tharsului de l-au intrebat nu are vreo carte sau ceva sa
trimitd / acolo. Diodor tocma atunci gindea pre cine si aleagd ep(iscop) la
Tarigrad, si vazind caruntetele lui Nectarie !4, au mers la Flaviian Antiocheanul
si i-au spus, el au ris. Flaviian, dupd ce au scris pre toti carii i-au socotit
vrednici de acel scaon, ca sd placd lui Diodor, mai pre urma au pus si pre
Nectarie; inpdaratul, cetind numele tuturor, au ales pre Nectarie. Toti s-au
mirat si au inceput a cerca cine iaste Nectarie si de unde iaste. Zic unii céa
si Diodor s-au inselat, vazind virsta lui Nectarie, au crezut ca iasle botezat,
cd amintrelea nu ar fi cutezat si-1 pue fintre cei vrednici de ep(iscop)ie. Dupa

10. Cuvintele : «mi se pare c#», addugatc. 11. Urmeazd cuvintul : «ceea», sters.
12. Urmeazd tex! slers : «gi obiceiurile cele buneo.
13. Inifial a fost : «simbrie». 14. Inigial a fost : «Macarie».
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aceaia, toji au judecat cad aceasti alegere de la D(umne)zeu s-au facut. Doi,
Sf(intul) Grigorie si Grigorie Nisis, inpreund cu Diodor, au voit pre Nectarie.
Unii ep(iscop)i se punea inpotriva acestii alegeri, iard mai pre urma tot sabo-
rul au voit si botezind pre Nectarie 1-au hirotonit ep(iscop) Tarigradului. Iard,
incit iaste despre credintd, au alcatuit Simvolul sau Credeul, care Biserica
noastrd a rasdritului, si acum, in Liturghie si intr-alte slujbe bisericesti, il
zice; adecd, la Simvolul de la Nicheia au adaos mai chiiar * de intrupare si
de d(umne)zeirea / Duhului Sfint. Si au facut si seapte canoane, care noi airea,
inpreund cu canoanele tuturor saboarelor, talmacite pre romanie, le-am scris.
Saborul, apoi, toate ce au asezat au trimis la inparatul ca sa le intdreasca si el.

Sdborul de la Acvilea, de la Tarigrad, de la Roma. Apusenii zic cum
cd saborul de la Tarigrad nu poate sd se zicd a toatd lumea de vreme ce de
la apus nimene {intr-acel sabor n-au fost. Pentru aceaia, adunindu-se ei la
Acvilea au intédrit si ei credinia cea intdritd in sdborul de la Tarigrad, si
asa zic cd au fost sdborul de la Tarigrad a toatda lumea. Pentru aceaia
pui aici .

Intr-acelasi an, la Acvilea, in Ispaniia, Gratian inparat au adunat sdbor,
in care au fost mai multi de 30 de Parin{i. Acestia dind carte la inpérati,
mai ales la Theodosie, au cerut sd adune sdbor a toatda lumea?!’, la Alexan-
driia, sd vaza pentru lucrul lui Pavlin, si mai deplin s& hotdrasca cu carii
sd aibd inpdrtdsire. Deci, infelegind apusenii cum <3 in locul lui Meletie s-au
ales Flaviian, greu s-au ponosluit prin cartea care o au trimis lui Theodosie.
Au adaos inca cum cd ei nu au putut sd scoatd de la inpdrtasirea sa pre
Maxim, nici pot sd primeascd pre Nectarie la a sa inpartdsire, pdna cind acest
lucru nu se va hotdri in sabor la Roma, cind vor fi de fatd si apusenii si
rasdritenii. Iard Theodosie le-au ardtat si le-au scris ce om iaste Maxim, si
cum cda acest lucru, ca §i a lui Flaviian, in rasarit trebuie sd se judece. Pen-
tru aceaia dar, Theodosie au poruncit ca, in anul 381, s@ se adune la sabor
ep(iscop)ii de la rdsarit, in Tarigrad. St3 cartea sadborului acestuia cdtrd
Damas ep{iscop)ul Romei si citrd sofii lui. R&saritenii spun pentru ce nu?'s
/ au putut merge in apus la sdbor, apoi spun cele ce s-au facut in saborul
de la Tarigrad si roagad pre apuseni ca, 1apadind toatd patima, sd@ primeasca
cele ce s-au asezat. Iard apusenii, adunindu-se la Roma, nu s-au putut aduce
ca s pdrdseascd inpartdsirea lui Pavlin si pre Flaviian sd-1 cunoascd epis-
cop Antiohiei.

Saboarele nameasnice sau prealocurea, a cdrora canoane Biserica risa-
ritului le-au primit in suta a patra, acestea au fost :

Séborul de la Anchira, cam pre la anul 314, in care s-au asezat cum si
se primeascd cei ce s-a lapadat de Hristo)s cind au fost goand, despre carc
lucru i despre altele au facut canoane 25.

Pre acea vreme s-au fdcut sdbor si la Neochesariia, in care 15 canoane
s-au facut.

Alt sdbor, a cdruia bine nu se stie anul, ci cu chipzuiald, au fost cain
pre la (a)nul 376, la Gangra, mitropoliia Paflagoniei, asupra oarecarui Evsta-

15. Cuvintele : «mai chiiar», adiugale. 16. Paragraful intreg, de la : «Apusenii zic...», ad3ugat.
17. Cuvintcle : «a toald lumea», ad3ugatc. 18. Urmeazd cuvintelc : «pot merge», sicrse.
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tie si a celor la un gind cu el, carii vinovdtea nuntele cele legiuite si zicea
cum cd nimenea din cei cdsatorili nu pot avea nddejde de mintuire; invdta
ca si dumineca trebue a posti, si posturile cele de la Bisericd rinduite le
f. 170 lapdda si de carne se ferea; cu cei insurati nici / o inpértasire nu avea, §i
osindea pre cei ce avea bani si nu-i 18pdda, ca cum nici o nddejde de min-
tuire nu ar putea avea, asupra carora, intr-acest sdbor s-au [&cut canoane 21.

Alt sdbor s-au ficut la Antiohiia, la anul 341, in care s-au agezat 25
de canoane.

Al(t) sabor s-au fdcut la Laodichiia, in Frighiia, pre la anul 367, in care,
pentru indreptare, s-au facut 60 de canoane.

Alt sdbor s-au facut la Sardichiia, in Dachiia, iard cum se socotesc acum
terile, in Bulgariia, la care au fost 341 de Pé&rin{i in care au intarit credinta,
carea s-au hotarit la Nicheia, si au lapddat pre cei ce nu primesc cele ce
s-au asezat la Nicheia. Mai facut-au inca si canoane 21.

Acestea sdboard, pentru canoanele lor, sint mai cunoscute, i canoanele
lor sint primile in Biserica ras&ritului, precum se vede din canonul al doilea
de la Trula. Aceste canoane, precum si ale saboarelor a toatd lumea, en
toate le-am talmacit si le-am scris in limba romdaneascad cum sint, nu pre
scure cum sint in Pravild, cd acolo iaste numai scurtarea canoanelor, facuta

f. 170 v de Aristin. /

Afard de acestea, prealocurea, multe sadboard, pentru osibite lucruri s-au
facut; asa s-au facut in anul 313 la Roma, pentru lucru lui Chechilian ep(is-
cop)ului de la Cartheghen!® si a lui Donal ep(iscop)ul?® de la Casele Negre,
carele pirea pre Chechilian; pentru acest lucru s-au mai facut alt sabor, in
Galiia, la Arelat, in anul 314, in care s-au facut si 22 de canoane, primite in
Biserica apusului. Chechilian nevinovat s-au aflat. lard s-au fdcut la Roma,
in anul 342, sdbor, in care Sf(intul) Athanasie s-au aflat nevinovat intru cele
ce-1 pirea ariianii.

In anul 370, supt Damas, iara s-au facut sabor, in care s-a osindit Ursa-
chie si Valent, episcopi ariiani din Panoniia. In anul 3662! s-au facut sdbor
si la Roma si in Iliric, in lucrul lui Ursin antipapa. Intru acestagi lucru s-au
mai facut la Roma alt sdbor, la anul 378. La Mediolan, s-au facut trei. La
Paris, unul. La Valentiia, unul. La Chesaravgusta, altul. La Capua, in Italiia.
Acestea toate s-au facut la apus pentru osibite piri unora asupra altora
mai cu sama.

La rasdrit, la anul 321, 32422, asupra lui Arie, s-au facut la Alexandriia;
altul, la anul 34023, pentru nevinovatiia 2¢ Sfintului Athanasie. Altul iard 2,
la anul 362, pentru asezarea turburdrilor celor de ariiani facute. La anul 363
s-au facut sabor la Tarigrad, in care s-au luoat darul lui Marchel ep(iscop)ul

f. 171 de la Anchira. Altul / iard la Tarigrad, pentru pacea Bisericilor, la anul 383.
Allt sdbor, iard acolo, in anul 394, in care s-au judecat pricea a doi ep{iscop)i,
adecd a lui Agapie si a lui Vagadie, carii sd pricea pentru scaonul mitro-
poliei Vostrei din Araviia.

19. Textul : «ep(iscop)ului de la Cartheghen», adiugat.

20. Initial a fost : «carele pir(a)». 21. Inijial a fost : «intr-ace».

22. Texiul : «la anul 321, 324, asupra lui Arie» addugat si «340», slers.

23. Textul : «altul, la anul 340», addugal. 24. Urmeazi cuvintul : «<Athanasic», gters.
25. Urmecazd text slers : «la Alexandriia», i textul : «la anul 362», ad3ugat.
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La Sirmiia, in Iliric, la anul 355 s-au facut sdbor 26, in care s-au lipsit
si s-au osindit Fotin. La Antiohiia, in anul 361, in care s-au ales Meletie.
lardsi acolo s-au facut sdbor in anul 363, in care se intdreste credinta sabo-
rului de la Nicheia. Tot la Anliohiia s-au mai facut sabor in anul 370, din
care se scrie apusenilor statul Bisericilor de la rasarit. Alt sdabor s-au facul
in anul 366, la Tiana, in care s-au celit carjile apusenilor, si pre Evstatie
ep(iscop)ul de la Sevastiia, ca pre un pravoslavnic primindu-l, iard l-au asge-
zat in scaon.

Mai fost-au inca intru aceastd sutd doao vestite sdboard la Arimin, in
Italifa, unul?’, in care au fost ep(iscop)ii apusului; altul, la Seleuchiia, in
Isavriia, in care au fost ep{iscop)ii rdsaritului. Ep(iscop)ii dintru amindoao
sdboarele, si cu inseldciunile ariianilor si cu frica inparatului Constantie siliti,
s-a iscdlit formulei credinfei ariianilor, carea formuld, si pravoslavniceste si
ariianeste se poate / tilcui. Alte sdboard care s-au mai facut in suta aceasta
si le avem insemnate sint ale ariianilor; asa sint ?® sdborul de (la) Vithiniia,
de la Tir, de la Ierusalim, de la Filipopol, de la Lamsac, de la Tarigrad din
anul 360.

Ce goane s-au fidcut asupra crestinilor in suta a patra $i cine au strilucit
cu muceniciia $i cu sfinfenia vietii?

Goand doard decit toate cele mai inainte ? mai grea au fost carea din
indemnul lui Maximian Galerie, la anul 303, o au finceput Diocletian. Grele
porunci s-a dat asupra crestinilor, bisericile lor le surpa, sfintele carti le
ardea, pre crestin(i) de toate cinstile ii lipsea si foarte cumplite munci?, ii
silea sd jertveascd idolilor. Aceaiasi tiranie, dupd ce s-au lasat Diocletian si
Erculie de inparalie?®, in mai mulii ani, o au facut Galerie si Maximin, mai
virtos in rasdrit, asa cit nu se poate tagddui c& cit au {inut acea goang,
nenumadrati mucenici s-a fdcut prin terile inpardtiei romanilor. Sfirsit cum-
plitei goane au adus porunca carea o au dat Galerie pentru 3 boala cea uritd
care / l-au cuprins pre el3 in anul 311, cind s-au facut pace iardsi cresti-
nilor. Si din porunca lui Constantin si Lichinie, in anul 313, slobozenie de-
plin(d) s-au dat crestinilor  a marturisi credinta sa. Intre alfii mucenici mulfi
carii s-a facut intru aceastd goand, pre putini am numit in suta a treia, unde
iardsi am grait despre aceastd goana.

Altd goand au fost in anul 319, cind Lichinie, in miniia carea avea
asupra Iui Constantin, ca sd poatd avea prilej a ndpastui pre ep(iscop)i, i-au
oprit s& nu intre in cdsile paginilor ca sd nu-i lraga la credinia crestineascd,
au oprit incd, ca ep(iscop)ii s nu poata cerceta Bisericile vecine, saboara sa
nu facd, cit una trebuia sa facd: au sd calce legile inparatesti si sa se pedep-
seascd, au ascultind de acelea, sd calce canoanele. Apoi Lichinie % degrab
au gonit din curtea sa pre toli crestinii, pre slujile cele credincioase le-au

6. Textul : «s-au fdcut sdbor», intercalat.
. Urmcaza text sters : «in care §i cu... §i cu frica inpdriteascé».

. Urmeazd cuviniul ;: «s3boarile», sters. 29, Cuvintul : «inainte», intercalal.
. Urmeazd cuvinlele : «sc silea», sterse. 31. Cuvintele : «de inpérifie», addugate.
. Textul de la : «porunca care...», addugal. 53. Urmeazd cuvintul : «Galerie», sters.

. Urmeazd cuvinlul : «a-gi», sters.
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trimis in izgonire, le-au déaruit altora ca pre neste robi prosti; pre cei ce se
/ invrednicise pentru faptele sale cele bune a fi in cinsti, i-au lipsit de averi
si i-au ingrozit cu moarte. Altd porunca au mai dat ca cum pentru cuviintd
ar face aceasta cu carea opreste ca muerile sd& nu se adune la rugdciuni in-
tr-un loc cu bdrbatii, nici pentru invataturd sd nu meargd la bisericd, nici
episcopilor sa le fie slobod a le invédta, cd zicea: pre mueri, mueri sd le
invefe. Altd poruncd au dat ca oamenii la rugaciuni s@ se adune afara in
cimp, pentru cad iaste mai curat aerul; mai pre urma aiavea au inceput a
goni pre crestini; in toate cetdtile stapinirei sale au trimis slujitori, ca cei
ce nu vor jertvi idolilor sa-si piiarza slujba §i deregdtoriia sa. Mai virtos
asupra episcopilor au tiranit cumplit, pentru ca stia ca sint iubiti lui Constan-
tin. Unele biserici de tot le-au stricat, altele le-au inchis, pre mulii ep(iscop)i
au omorit, intre carii iaste si Sf(intul) Vasilie de la Amasia; pre unii, dara-
buri taiali, i-au aruncat in mare. Atunci iara au inceput credinciosii a fugi
la pustie. Intr-aceastd goana s-au incununat cu cununa muceniciei, in trei
zile a lui fevruarie, ¥ in anul 320, Sf(intul) Vasilie de la Sevastiia din Arme-
niia, dupd ce cu piiapteni de fer au zgdriat laturile, si alte munci au r&bdat,
i-au taiat capul; cu el inpreuna doi prunci s-au omorit si seapte mueri care
culegea singele cel varsat al Sfintului. Intru aceastd goand si cei 40 de
mucenici %, a cdrora pomenire o serbeazd Biserica in 9 zile a lui martie, in
cetatea Sevastiia au savirsit muceniciia.

Goand supt inpdratul Constantie. Pre la anul 355, mécar cd si mali
inainte au fost, dara munci mai cu grosul pretutindenea supt stapinirea in-
pdratului Constantie, s-au fdcut goand asupra pravoslavnicilor ¥, nu ca sd
slujeascd idolilor, cd insusi Constantie era crestin, dard se lipise de partea
ariianilor si gonea pre catholici. Sf(intul) Athanasie foarte barbateste apara
credinta saborului de la Nicheia, pentru aceaia, ariianii cu tot deadinsul cerca
cum sd-1 poata obori pre el, si multe hule, minciuni i napdsti au scornit
asupra dui, ci intru toate, nevinovatiia Iui la tofi au fost cunoscutd. Atha-
nasie era stilpul / Bisericii, si a se iscdli inpotriva lui Athanasie era sd isca-
lesti inpotriva Bisericii i a credinjei catholicesti. Inp&ratul Constantie, in
toate terile, ingrozitoare porunci au trimis la ep(iscop)i si la judecédtori; ep(is-
cop)ilor % au poruncit 3 sd se iscdleascd inpotriva Sfintului Athanasie si sa
se inpdartdseasca cu ariianii, carea de nu vor face, se vor trimite in izgonire,
iard noroadele care vor merge la biserica lor, cu temnita, cu necaz trupesc
si cu lipsirea averilor se vor pedepsi. Judecatorilor 1i se poruncea sd nu fie
lenesi a plini acestea; cliricii arienesti, de intirziia judecatorii a plini porun-
cile inpdrdtesti, pirea pre judecatori la inpdratul. La lot felul de eritici era
slobod de obste a invala hulele sale, numai catholicii se asuprea. Mulii ep{is-
cop)i trebuia au sa se iscdleasca ?’, au sd pdridseascd scaonul; mulli oameni
s-au dus la orase, ca sd nu-i pirascd cd sint priiatini ep(iscop)ilor. Si maghis-
traturilor li s-au poruncit cum cé&, de nu vor sili ! pre ep(iscop)i in toate ceta-
{ile sd se iscdleascd, cu bani se vor globi. /

35.
37.

38.

40.

Urmeazd cuvintele : «de grabd», sterse. 36. Urmeazdl cuvintul : «carii», sters.

Cuvintele : «asupra pravoslavnicilor», ad3ugale.

Cuvintul : «cp(iscop)ilor», addugat. 39. Urmeazd cuvintul : «ep(iscop)ilor», sters.
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Toate cetdfile era ingrijite si in fricid. Unii ep(iscop)i au fost siliti sa
meargd la inparatul, ca sd se infricoseze de fala inparatului; asupra unora
piri mincinoase si napastuitoare scornea, ca sd se ingrozeascd ceilalji. Mulli **
temindu-se de atitea rele s-au lasat de inpdartadsirea Sfintului Athanasie. Cei
ce se aducea la inparatul nu se primea la vede(rea) inparatului, nici le era
slobod sé& iasd din casa, odihna ticdlosilor nu li se da, de nu se iscdlea; carii
‘11 voia a se iscdli se trimitea in izgonire. Inparatul niciodatd nu s-au plecat
ca pre ep(iscop)ii cei izgonili peniru credinta sa-i chiiame indarapt, macar
ca pre cei izgoniti pentru ucideri si pentru alte fapte rele, dupa putine luni
ii erta. Carele era priiatin ariianilor, macar ca era cu alte fapte rele vinovat,
pre lezne se judeca si se slobozea, si apoi mare cinste avea intre priiatinii
inpdratului, si tot ce cerea de la judecdtori dobindea. lard asupra celor ce
se inpotrivea eresului lor, scornea cd@ au grait inpotriva ;/ inparatului, au
hulit pre D{(umne)zeu, si-1 prindea si inparatul indatad-1 trimetea in izgonire.
In locul ep{iscop)ului celui gonit, indatd se trimetea altul ariian, si cu* ostasi
mulfi, armati, il bdga in scaon, de n-ar fi vrut norodul sa-1 primeasca pen-
tru cd nu-l stiia cine este, iara cine nu voia a-l primi se pedepsea foarte greu
si se lipsea de averi; se poruncea lui sd urascd pre cel ce-l1 iubea, pre das-
calul sdu si pre parintele cel duhovnicesc, si sa iubeascd pre omul de carele
se scirbea, si pre pruncii sai sd-i incredinfeze aceluia a caruia viiatd si nara-
vurile nu le stiia.

Goand in Persiia. Nu numai in inpardafiia romanilor, ci si in Persiia, catra
anul 343, grea goand asupra crestinilor s-au facut. in Persiia se inmulfise
crestinii si multe biserici se fdcuse, care lucru vézindu-1 maghii, carii era
pastorii si mai marii credintei persilor, temindu-se sd@ nu se facd mai mulli
crestini, si cinstea si dobinda lor sd scazd *; pre jidovi inca-i / ustura inmul-
tirea crestinilor. Deci, acestia cu toti pirdsc pre Simeon arhiep(iscop)ul Seleu-
chie(i) si a Cresifontului 4 cetdtii inpdrétesti, cum ca el iaste priiatin inpa-
ratului romanilor si sfaturile persilor le face cunoscute romanilor. Inparatul
Sapor au crezut si au pus foarte mar bir, dare pre crestini, cit in putina
vreme la mare sdrdcie i-au pus. Deci vazind cd nu bagd sama de sdrdcie, au
rinduit oameni, ca aceia tirani sd scoatd birul, care acum nu mai avea de
unde sa-1 dea %, cérora nu li se facea de suspinurile sdracilor; apoi au porun-
cit de au omorit cu sabiia pre preoti §i pre slujitorii lui D{umne)zeu; bise-
ricile le-au surpat, averile le-au luoat pre sama inpdardtiei. Asa au facut
Sapor cu cei ce nu se inchina soarelui, cum ficea persii. Intre cei mul{i muce-
nici, carii s-au ‘incununat cu cunund nemuritoare, intru aceastd goand, cel
dintii iaste Sf(intul) Simeon arhiep(iscop)ul Usthazadie(i) Avdihal, Ananiia,
Posiheu, o fatd a lui cu o sutd altii. In celalalt an, iarasi, intr-acea zi, in
vinerea mare de la Pasti, / au patimit arhiep(iscop)ul Sadog carele au urmat
dupd Sf(intul) Simeon %7, cu cliricii séi, cu calugdrii si cu cdlugaritd, de tofi
28; acestora, capetele s-a tdiat; péatimit-au incd doao sorori ale Sfintului
Simeon cu slujnica lui, Tarvula. Patimit-au incd un preot Iacov cu ep(iscop)ul

. Urmeaz cuvintele : «neputind lace», sterse. 43, Urmeazd cuvintul : «arme», sterse.
. Cuvintul : «pre», adiugat. 45. Textul de la: «Selevchie(i) si...», addugat.
. Urmeazd cuvintul : «carii», gters,
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Achepsima, si multi altii. Supt inpdaralul acesta, mulf{ime de preoii, diiaconi,
calugari, calugdrife si alti oameni cregtini au patimit carii, de mulii, nu se
pot numdra; numele a 23 de ep(iscop)i avem scrise, geasesprezece mii bar-
bati si mueri se stiu, iara to}i mucenicii, dintr-aceastd goana, nu se stiu.

Alld goand asupra crestinilor au fdcut Iulian inparat, grea §i cumplits,
in carea goana, la Antiohiia, Artemie; la Alexandriia, Galican; la Chesariia,
Evpsihie; la Aretis, ep{iscop)ul Donat si cdlugarul Ilarin; la Roma, Gordian,
Epimax, Ioan si Pavel si fecioara Viviana si mul$i allii, in mai multe locuri. /

Mare si cumplita goana asupra catholicilor, mai ales asupra ep{iscop)ilor,
preofilor si a cliricilor si a calugarilor, au f&cut Valent inparat, carele martu-
risea eresul lui Arie, si cu greu au gonit acesta pre catholici de cit, cum am
zis, cd i-au gonit Constantie, pentru aceaia, nu e de lipsd sd mai numdr goa-
nele lui aici, si necazurile, cum pre ep(iscop)i i-au izgonit, i-au prédat de
ale sale si altele.

Ce oameni vestitl pentru invitiiturd §l ce scriitorl crestinesti
au fost in suta a patra?

Scriitorii cei crestinestis, din suta a patra %, carii au fost in Biserica
rdsdritului, sint: Sf(intul) Petru arhiep(iscop)ul de la Alexandriia, a cdruia
canoane le avem §i acum.

Sf(intul) Alexandru arhiep(iscop)ul de la Alexandriia, a cdruia doao®
cdrti ¥, una catra Alexandru Tarigradeanul, alta catrd toti ep(iscop)ii lumii le
avem, celelalle pentru d(umne)zeirea Fiului’, cd multe au perit. /

Evsevie, arhiep(iscop)ul din Chesariia Palestinei, carele, pentru preteniia
ce au avul cu Sf(intul) Mucenic Pamfilie, s-au zis si Pamfil. Mult foarte au
partinit ariianilor, cit mare indoiald despre sine au ldsat, intre catholici-au
intre ariiani sa se numere. Amintrilea, om au fost foarte invdajat. Scrisorile
lui care le avem astdzi sint: Tilcul psalmilor, a lui Isaie pro(o)rocul, Cartile
cele de mai inainte gdtirea si ardtarea evangheliceasca asupra jidovilor si
a paginilor, Asupra lui leraclie, De theologhiia bisericeascd, Istoriia biseri-
ceascd si Viiata lui Constantin.

Sf(intul) Athanasie arhiep(iscop)ul de la Alexandriia, carele® cu multd
sfinlenie au trait si mare dascdl al Bisericii iaste, dard foarte multe nevoi,
goane, izgoniri, hule, piri mincinoase si nenumairate primejdii de la ariiani
au patimit, pentru cd au apdrat barbategte * d{umne)zeirea Fiului, cd toata
lumea % arieneascd asupra lui s-au sculat, cdutind cum l-ar putea piiarde;
de multe ori, cu grele fapte l-au pirit, ca sa-1 poatd piiarde, ci intru toate,
nevinovaliia lui Athanasie cunoscuta au fost. Multe scrisori de mare / folos
au ldsat Bisericii: De Sfinta Troifd, De d(umne)zeirea Fiului si a Sfintului
Duh, De intruparea lui H{risto)s, Asupra p&aginilor %, De indreptarea vietii,
care toate a le numadra aici ar fi prea lung %, care si astdzi le avem.

47.
50.

S1.
52.

53.
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56.
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St(intul) Chiril ep(iscop)ul Ierusalimului au scris multe Catihisis de inva-
faturd celor ce se gdtea spre luminare, adecd spre botez, altele au scris mista-
goghicesli, in care, celor botezali le tilcuiaste Tainele; foarte de lipsd sint
acestea fiegtecdrui crestin, pentru ca pre scurt si lumina(t) tilcuiaste si spune
ce iaste fiestecarele crestin dator sd creazi, ca (sd) se mintuiascd. Toate a
lui scrisori romanesti tdlmacite si scrise sint de mine.

Sf(intul) Vasilie cel Mare arhiep(iscop)ul Chesariei din Capadochiia,
mare apdrétor al Troitei si mare sfint si cel mai intii dascdl al Bisericii®®.
Multe scrisori de invatdturd au lasat Bisericii. In Cele sease zile, De facerea
omului, In psalmi, Cuvinte, In Isaie pro(o)roc, Asupra lui Evnomie, De
D(u)hul Sf(int) %, Cuvinte cdtrd norod, Ithica, Cele calugdresti, si multe epis-
tole, / dintre care 22 de Cuvinte catra norod si Epistola cea canoniceascd si
vro citeva altele pre roménie talmaécite si scrise de mine sint.

Sf(intul) Grigorie carele, pentru marea cea d(umne)zeiascd invatatura,
se-au dobindit nume 6 Theolog sau Grditor de D(umne)zeu, intii ep(iscop)ul
Sasimilor in Capadochiia, apoi® arhiepiscopul Tarigradului. Acesta® si
Nazianzen se zice, pentru cd de loc au fost din Nazianz, unde tatal sdu, SEin-
tul) Grigorie, au fost ep(iscop). Foarte mare priiaten au fost al Sfintului Vasilie
cel Mare. Acesta mare ostas au fost a Troifei pentru carea multe au rabdat,
si mare sfin(t) si, inpreund cu Sf(intul) Vasilie, dascal Bisericii 3. Multe cu-
vinte, cu mare intelepciune si pline de duh, ne-au lasat scrise, care §i
astdzi stau.

Sf(intul) Grigorie Nisis, fratele Sfintului Vasilie cel Mare, om foarte sfint
si® invatat si binegraitor, ep(iscop) cetdtii Nisis, carele, pentru invatatura
cea curatd a Sfintei Troite, multe valuri si ndcazuri au patit de la ariiani.
Multe Scrisori in Sfinta Scripturd si Catra norod cuvinte si Asupra lui Evno-
mie ne-au ldsat, carele romdaneste avem numai Cartea lui cea cu canoane,
de mine tdlmacitd si scrisd, si un Cuvint de a nu judeca pre altul . /

Sf(intul) Efrem Sirul, diiaconul Bisericii din Edesa, cdlugar, om foarte
intreg la viatd si sfint la naravuri, multe Scrisori in Sfinla Scripturd sirene-
ste si altele greceste : De judecata cea de pre urmd, De pocdin}d, De umilint3,
De indreptarea vietii ne-au lasat, care pand astazi le avem. Doao cuvinte a
lui: De pocdin{a unul, altul De cruce si de a doao venire, sint talmicite
romaneste si tiparite in Margaritar, altul De la laudele prea frumosului losif
de mine tdlmacit si scris roméneste iaste €,

Sf(intul) Amfilohie, cdlugdr, apoi ep(iscop) la Iconiia, foarte cu sfinta
viiata §i¢ iubit Sfintului Vasilie si Grigorie, multe folositoare scrisori an
lasat, cele mai multe au perit, dar unele au ajuns §i la noi.

Didim Alexandreanul, macar ca de prunc au fost orbit, atita au sporit
intru invéatatura, cit au fost dascal in scoala cea de la Alexandriia, multe au

58.
60.
61.
63,
. Cuvintele : «sfint gi», addugate, 65. Textul de la : «romfineste avem...», addugat.
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scris, iard putline au ajuns la noi, adecd: Cartea cea despre Duhul Sfint,
Spuneri scurte in cdrjile Sf(intilor) Apostoli lacov, Petru, Ioan si Iuda, si o
carte Asupra maniheilor. /

Theodor, ep(iscop)ul de la Perinth sau Iracliia, om foarte invalat, dara
ariian mai mult. Acesta au scris Tilcuri in Evangheliile Sfinjilor Matheiu si
loan si in cdrfile Sfintului Pavel si in Psalmi, cu grai limpede si ales. Tn{a-
lesu] istoricesc foarte-1 tilcuiaste .

S[{intul} BEpifanie, episcopul cetatii Salamina din Chipru, carea apoi s-an
zis Constantiia, om foarte invdtat, dard prea crezator, a scris asupra 80 de
eresuri. Ancoratul sau carte % carea intdreste credinta, Spunerea credintei,
De masuri si de cumpeni, in carea carte arata masurile si cumpenele care se
pomenesc in Legea Veche, cit de mari au fost, si alte mai multe au scris
care si astdzi stau. Din toate acestea, doao cuvinte, unul De spunerea cre-
dintei, altul care se ceteste?® in simbd&ta mare, zis: Care se pune in simbata
mare, in Tipic, cd se cecteste intr-acea zi, acestea le avem talmacite si scrise
de mine romaneste.

Sf{intul}) Macarie, cel mai batrin calugdr eghiptean, om cu viiald sfinta
si plin de fapte bune, au scris 50 de Omilii sau Cuvinte, Aschithica sau calu-
gdresti si neste rdspunsuri sau Apoftegmata. Ci trebuie a osibi pre Macarie
de Macarie cel mai tindr, carele iardsi au fost cédlugdr, apoi preot / si arhi-
mandrit la Nitriia, supt a cui nume se poartd Cuvint de uimire?! dreptilor,
Indreptarea calugareasca cu 30 de capete cuprinsa si o Epistold catrd cdlugari.

Sf(intul) Ioan, pentru buna grairea sa, Gura de Aur numit, calugar, apoi
preot la Antiohiia si mai pre urméa arhiep(iscop) la Tarigrad si, inpreunad cu
Sf(intul) Vasilie cel Mare si cu Sf(intul) Grigorie Theolog, dascal al Bise-
ricii 72, om sfint, plin de fapte bune, blind si mult rdbdator, multe au rabdat
de la inpotrivnici; de doao ori gonit din scaon, odata de Sf(intul) Epifanie,
alta de Theofil Alexandreanul osindit, cd acestia mari inpotrivnici i-au fost.
Dupd ce nevoi nenumadrate au pdjit, au murit in”® jzgonire. Multe scrisori
pline de Duhul lui D(umne)zeu au lasat vistierie mare Bisericii, mai cu sama
acestea sint : Cuvinte in cartea Facerii, in Daniil, in Isaia, in Psalmi, in Evan-
gheliia lui Malhei si a lui Ioan, in Cartile 1ui Pavel, in Faptele Apostolilor,
Asupra jidovilor, / De purtarea de grijia a lui D(umne)zeu, De umilintd, De
feciorie §i multe alte cuvinte in Scripturd, De laudd unor sfin{i, De faptele
cele bune, De pocdintd, La sarbatori mari, cartea De preofie, si multe epist6le
care si acum le avem. Din toate acestea, roméneste nu avem fara numai 27
de cuvinte peniru osibite fapte bune, tipdrite in Bucuresti, carea carte se zice
Margarit(ar). Apoi, trei Cuvinte in Evangheliia lui Mathei, tdlméacite de Prea-
sfintitul Ignatie, ep(iscop)ul de la Oradiia Mare, si 24 de cuvinte in Evan-
gheliia lui loan, de mine tdlmacite.

Mai sint incd mai mici scriitori ca(re), pentru cd mai puiine scrisori de
ale lor avem, ii zicem mai mici, asa sint: Evstatie Antioheanul, l'acov Nisi-
veanul a cdruia scrisori armeneste le avem si, de pre armeneste, pre latinie

68.

70.

71.
73,

Paragraful, in intregime, adiugat. 69. Urmeazi text sters : «apdritoare a credinjei».
Textul de la : «doao cuvinte...», addugat, si urmeazi text sters : «un cuvint lung a lui».
Urmeaz#t cuvintele : «sau de rd», sterse. 72. Textul de la : «si inpreund cu...», ad3ugat.

Urmeazd cuvinlul : «goand», sters.
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tdlmacite. Ava Pahomie a cdruia canoane / sau indreptari penlru cdlugari
loate le avem romanesle de mine ldlmdacite si scrise. Marchel Achireanul,
Ava Orsie, Terapion ep(iscop)ul de la Thmvea, Meletie Anlioheanul, Marcu
Diadoh acesluia, toate scrisorile le avem lalmacite roménesle, nu stiu de
cine, si numai scrise, nu liparite; Tit Vostrenul, Apolinarie Laodicheanul,
Chesarie fratele Sfintului Grigorie Theolog. Petru al doilea al Alexandriei,
ep(isco)pul de la Alexandriia a caruia Raspunsuri la intrebarile care i-au
pus ep(iscop)ii si cliricii le avem talmacite i scrise romaneste de mine. Ne-
mesie de la Emesen. Evagrie din Pontic. Theofil de la Alexandriia a caruia
Raspunsuri si Canoane le avem romaneste tdlmadcile si scrise de mine. Si
Evsevie Alexandreanul.

La apus, scriitori bisericesti, carii au scris latinesle, au fost: Arnovie
din Africa de neam, mare ritor, / carele cu seapte carti asupra paginilor au
aratat adevarul credintei crestinesti, si necredinla pagineasca tare o au ras-
tu{r)nat. Lactantie, ucenicul lui Arnovie, dupa cascal al graiului frumos la
nicomediiani, asa de mare rilor, cit la curtea lui Constantin au fost chemat
de au invapat pre Crisp, feciorul imparatului Constantin, latineste. Seapie
cdr}i au lasat de invdtaturile cele d(umne)zeesti, Cartea de lucrarea lui D(um-
ne)zeu si alta De mortile celor ce au gonit pre crestini. Iuvene, preot ispan,
cu stihuri au scris Istoriia evangheliceascd si Cartea Facerii. Iulie Matern.
Optat, de neam afru, ep(iscop)ul cetatii Milevitanei, in Numidiia, seapte carli
au scris despre shisma donatistenilor asupra lui Partenian. Sf(intul) Damas,
papa de la Roma, multe carfi si stihuri au scris. Sf(intul) Ilarie ep(iscop)ul
de la Pictaviia din Galiia, mare aparator al credinjei cei pravoslavnice asu-
pra ariianilor, a cdruia stdtornicie nici cu izgonirea, carea in patru ani o au
rabdat, nu s-au putut fringe, multe au scris, ci au perit, la noi numai ce au
venit /Tilcurile la Psalmi, Tilcurile la Mathei, 12 cér{i de Troitd, Carte de
saboard, Raspuns apologhicesc, Cartile cédtra si asupra lui Constantie, Déara-
buri, in care se cuprinde Istoriia saborului de la Arimin si de la Seleuchiia.

Si(infii) Amvrosie, leronim, Augustin. Sf(intul) Amvrosie, in catihume-
n(at) fiind, au fost ales ep{iscop) Bisericii de la Mediolani, carea deregéatorie
foarte cu buna nevoinid si cu inlalepciune o au purtat. Sease car}i au scris
in Exameron si zece cdrii De tilc in Evangheliia de la Luca. Trei car}i De
deregatorie.

Sf(intul) leronim, mare cdalugar, intre latin(i), lezne, cel mai invatat.
Mulle scrisori au lasat, din care se cunoaste mintea cea mare a lui; mai
toate sint pentru inlelegerea Sfintei Scripturi, altele sint polemice sau lupta-
toare asupra eriticilor, altele sint istoricesti, si ‘multe epistole dintre care
doao : Viiata lui Pavel intiiul pustnic si Istoriia lui Malhu Prinsul le avem
si romaneste de mine talmacite. / Sf(inlul) leronim, de pre jidovie au talma-
cit toatd Scriplura cea Veche 7 carea, dupa aceaia, o au primit Biserica lati-
neasca $i au ladsat cea veche de pre grecie talmacita.

Dupd acesta, vine Sf(intul) Augustin ep(iscop)ul de la Ipona, in Alfrica.
Om cu viiatd bund si sfintd si foarte invatat7s. Intii au fost maniheu eritic,

74. Urmeaz3 text sters : «si cu care pre incet cetind».
75. Urmeazd cuvintele : «foarle mulie», sterse.

S.T. — 8 — 1977
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apoi s-au inlors la credinla. Acesla foarte mulle scrisori ne-au lasat, cil nici
de la un sfint nu avem atitea. Int(r)e cele mai vestite ale lui scrisori sint 22
de «carli De cetatea lui D{umne)zeu, 4 carti de invatalurd crestineasca, 13
carli ale marturisitorilor, cartea De suflet si altele de tilcuiala Sfinlei Scrip-
turi, si inpolriva eriticilor si pentru indreptarea vietii.

Dupd acesta, urmeazd Ullila, ep(iscop)ul gothilor carele, intii au fost
calholic, dupa aceaia, s-au fdacul ariian. Acesla, intii au fost aflat slovele
cele gothicesti, i 1oalda Biblia o au tdimdacit pre limba / golhiceascd, iara
astdzi nu std talmacirea aceaia. Filoslrie au scris carte De eresuri, carea
cuprinde 56 de capete. Rufin, preot la Acvilea. Acesta cu deadinsul au aparal
pre Orighen 7, pentru aceaia, grea price au avut cu leronim. Multe scrisori,
de pre grecie, le-au tdlmacit pre letenie, dar nu cu toatd credinta; altele el
le-au scris. Sf(intul) Pavlin, ep(iscop)ul de la Nolon, multe epistole si stihuri
au ldsat. Sf(intul) Martin de la Turon, in Galiia, ep{iscop), om invalat si
foarte sfint, carele se zice cd au fdacut mulle minuni, au rdmas de la el:
Maturisirea cea intreild a un{i)mei si a unei Troite, ci unii zic cum cd nu
iasle a lui scrisoare.

La cel mai sus numadrali, se potl adaoge si acegtia: Iulie si Liverie i
Anastasie ep{iscop)ul de la Verchela, Osie de la Corduva, Potamie de la
Ulisipon, Zenon de la Verona, Febadie de la Anghina, Luchifer Calavritul,
Pochian de la Vercelin, Faustin si Marchelin, preoti, Tihonie Afru, Avrelie
Carthaghineanul, Victorin Afru, Vighilie de Trident, Vitrichie de la Rotho-

f. 182v mat, Iulie llarian. /

Ce invititurd §i ce dogme ale credintel au avut crestinil din suta a patra?

f. 183

Ce invataturd a credintei si ce dogme au avut crestinii din suta a patra
aratda Simvolurile credintei, cele facule in sdborul intii de la Nicheia si in
Saborul al doilea a toatd lumea de la Tarigrad. Fdra aceaia ,din osindirea
ereticilor de pre acele vremi, se vede. Acestea pre scurt sd le procitam si
noi. Credea crestinii de pre vremile acelea cum c¢ad Tatdl si Fiul si D(u)hul
Sfint sint trei fefe osibite cu statul, iar cu firea deofiintd, cum c& pentru
mintuirea noastra s-au dinlrupat Fiul lui D{umne)zeu fdré& de sdmin{a bar
b&teascd din Mariia Fecioard, cu lucrarea Duhului Sfint, cum ca Mariia
si mai (i)nainte de nastere si in nastere si dupa nastere pururea?’” au ramas
iardsi va s& vie sa judece viii §i mortiii, cum c& inparatiei Lui nu iaste sfirsit,
tdtor, nu numai simtitor, cum invala eriticul Apolinar, cum cd adevdarat cu
trupul au patimit §i au muril si au inviial a lreia zi si s-au suil la cer si
iardsi va sd vie sd judece viii $i morlii, cum ca inpdrdtiei Lui nu iaste sAfrsit,
cum cd D(u)hul Sfint purcede de la Tatdl, i inpreund cu Tatdl si cu Fiul
iaste inchinat, cum ¢& iaste un botez §i cum ca cel ce iaste botezat in numele
Tatdlui si al Fiului §i al Sfintului Duh, de idaste si de la eritici botezat, nu
trebuie a doao oard botezat, ci numai miruit, cum invata Sf(intii) Parinti de
la sdborul al doilea a toatd lumea, in canonul al seaptelea, cum ca va fi
inviiare mortilor si judecata, dupd aceaia, viiatd de veci, ori bund ori rea,
dupd cum fiegtecine fintru aceastd viatd se-au agonisit.

76. Inijlal a fost : «pdrerca au fost aplrdtori a Iui Orighen», corcclald cu : «cu deadinsul au
apiral pre Orighen». 77. Cuvintul : «pururea», ad3ugat. '
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Iardsi din canoanele sdboardlor sulei acestiia, mai ales can(onul) 6 Lao-
d(ichiia) si dintru a Sfintului Vasilie™ se d& canon pentru pdcatele cele
facute, pentru curvie, pentru ucidere, pentru care lucru urmeazi cderc?
marlurisirea picatelor, si era si canonire sau facere destuld pentru pacate. /

Pentru cei morli, cei vii ficea rugdciuni si jertve {cum am védzut cd
Si(intul) Amvrosie au indemnat norodul, si el inpreund au adus jertva pen-
tru Valentinian cel Tindr inpdrat; vezi si Evsev(ie), Viaf{a) lui Const{an-
tin), Cart(ea) 4, cap(itol) 71; Sf(intul) Ioan Gurd de Aur in II Cor{intheni),
Cuv(int) 2; Cuv(int) c&trda norod(ul) antiohean 66; Sf(intul) Epifan{ie), De
Credintd) . Despre Sf(inta) -Cumenecdturad pline sint cirtile tuturor Sfin-
tilor Périnti din vremile acestea. ) ‘

Cum cd& in Liturghie, piinea si vinul, cu chemarea Sfintului Duh, se
preface in Trﬁpul si in Singele D(o)mnului I{isu)s H(risto)s (Sf(intul) Chiril
Ier(usalimneanul), Catih(isis)®. De Taina Sfintului Mir destulda marturie
iaste. SH(intul) Chiril de la Ierusalim, cd el anume despre aceastea graiasle
citrd 8 cei de curind botezali, unde-i invajla cum sd se apropic la Taina
Sfintului Mir, dupd aceaia, la Sfinta Cumenecdtura. $i can(onul) 48 a sa-
borului de la Laodichiia 8. Cum cd, afard de Sfinta Scripturd, sint in Bise-
rica, si pradanii «d{u)mnezeesti chiiar marturie avem ® (Sf(intul) Vasilie,
carlea De D{u)hu S(fint), cap(itol) 27; Sf(intul) Grigorie Nisis, Cuvint 3 asu-
pra lui Evnom(ie); Sf(intul) Ioan Gurd de Aur, in cartea -cdtrd Thesaloneni
cuvint 4). De vredniciia si puterea sdboarelor marturiseste Sf(intul) Grigorie
Theolog, Epist(ola) 55). De chemarea sfinlilor si de cinstea morfilor, marturii
sint SHintul) Grigorie Theolog, Cuvint 18, 20, 21, 24, Epist(ola) 201 ; Sf(intul)
Grigorie Nisis, Cuvint de Sf(intul) Theodor Mucenic si Cuvint de Sf(intul)
Melelie. Fdra de acestea, cele ce in sutele trecute am zic ca crestinii vre-
milor acelora le-au {inut® dogme ale credinjei, i intr-aceastd suld si, in
cele viitoare, neclatite ramin si le tin.

Ce teremonili, obiceiuri §i rindueli bisericesti au fost in suta a patra?

Dupéd ce s-au facut inpdrali crestini, Biserica slobozire deplind dobin-
dind, inparatii §i crestinii au facut si biserici materiialicesli, in carea se
aduna norodul pentru sdvirsirea rugdciunilor si pentru auzirea cetaniei Sfin-
telor Scripturi §i a invataturei ep(iscop)ilor si a preotilor. Vremi de rugi-
ciuni, cum invatdm din Sf{intul) Vasilie, era seara vecerniia, dupa cind, la
mezul noptii, dimineata, glva ceasul intii, la al treilea, la al geaselea, la al
noaolea, despre care lucru grdiaste si canonul 18 a sdborului de la Laodi-
chiia 8. Nu era slobod cu eriticii a se ruga (can{on) 33, Laod(ichiia)). Muc-

. Texiul de la : «mai ales...», addugal. 79. Inijial a fost : «cum era dard».
. Textul de la : «vezi §i...», addugat. 81. Textul de la : «cum c# in...», addugat.
. Initial a fost: «lucreazd cu». 83. Textul de la : «§i can(onul) 48...», addugat.

. Initial, in loc dc : smdrlurie avem», a fost : «mirturiseste».

. Textul de la : «creslinii...», addugal.

. Urmeazd text slers : «in cdsi nu era slobod a face Lilurghie (can(onul) 58, Laod(ichiia))».

. Urmeazd texl sters : «in Paresimi numai simbita si dumineca se cidea a sluji Lilurghic (can(o-

nul) 49, Laod(ichiia))».
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rile nu era slobod a intra in allar (can(on) 44, Laod(ichiia))%. In Paresimi,
nu era slobod a face nuntd (can(on) 52, Laod(ichiia)). Simbata si dumineca,
preste tot anul, si de la Pasli pdnd la Rusalii, in toate zilele, nu era slobod
a ingenunchea, cum pornceste canonul 20 al sdborului de la Nicheia .

In biserici, cind se fdcea rugéciuni, aprindea lumini (Sf(intul) Ieron(im),
Asupra lu(i) Vighilantie) #, tot poslul Paresimilor il postea, bucate sdci min-
cind {can(on) 50, Laod(ichiia)).

Sfinta Liturghie, dupa cum si acum o avem, puline scotind, o au age-
zat Sf(intul) Vasilie cel Mare si, dupd el, o au mai scurtal Sfintul) Ioan
Gura de Aur, numai dumineca se slujea (Sf(intul) Ath{anasie)), apoi au
incepul ® pre Pdresim numai simbdta si dumineca (a) sluji™ (can({on) 49,
Laod(ichiia)); in c&si nu era slobod a o sluji (can(on) 58, Laod(ichiia)); numai
dupa acecaia, au incepul si miercurea si vinerea, in care zile se aduna cres-
tinii la bisericd (Sf(intul) Vasilie; Epif(anie), Spuner(ea) cred(intei)) ?2. La
cumenecédturd, carele se apropiia, punea dosul palmii drepte pre fata palmii
stingi si, asa, pre palma cea 'dreapia luoa de la preot Sfinla Cumenecatura;
si din pine si din vin se inpdrtdsea credinciosii cu Trupul §i cu Singele lui

f. 185 H(risto)s, (Sf(inlul) Chiril Ierus(alimneanul), Cat(ihisis) mistagog(hichi)) . /

Sarbétori legate, in suta aceasta, era dumineca, Nasterea Domnului, Vi-
nerea mare de lingd Pasti, Pastile, Inalparea Domnului, Rusalile (can(on) 29,
Laod(ichiia); Legea lui Constantin inpdrat, carea o au dat 6 martie, anul
321). Pand catra sfirsitul sulei a patra, rasdaritenii, Nasterea Domnului, o
sdrba In 6 zile a Iui® ianuarie, carea, ori in ce zi se intimpla, intr-acea zi
post nu era (Sf(intul) Epifan(ie), Spun({erea) cred(intei); Theofil Alexandrea-
nul, can(on)) %, iard atunci, mai bine ingtiin{indu-se de scrisoarea lumii care
s-au facut supt August inpdrat, care scrisoar(e) se fineca la Roma, au in-
ceput a o }inea dechemvrie 25 de zile, cum o |inea §i Biserica apusului.
Iard in zioa a seasea a lui ianuarie au prdznuit Botezul D(o)mnului (Sf(intul)
Ioan, Cuvint de Nasterea D(o)mnului, Cuv(int) la d(umne)zeiasca aratare).
Asijderea, cdtra sfirsitul acestei sute, s-au intimplat de un diiacon au cazut
in pacatul trupesc cu o famee carea ficea pocdinld de obste la bisericd,
care lucru au dat prilej lui Nectarie, patriiarhului de la Tarigrad, de au
ridicat pocdinta cea de obste, ca sd& nu se mai facd vreo sminteald in Bise-
ricd (Socrat, Cart(ea) 5 a Istor(iei) biser(icesti), cap(itol) 19; Sozomen, Car-

88. Textul de la : «simbdta si dumineca», ad¥ugat, si urmeaz¥ text slers : «simb3ta lucra crestinii,
jard dumineca nu (can(onul) 9, Laod(ichiia); InpZratu! Constantin in Legea care o au dat; Sf(intul)
Martin, anul 321)».

89. Urmeazd lext sters : «la cumenecdiurd cind mergea, punea dosul pilmii drepic pe fafa palmii
stingi, si asa luoa de la preol Cumenecilurd pre palma cea drcapti si din pine si din vin se cumineca
crestinii (Sf@ntul) Chiril ler(usalimneanul), Car(tea)).

90. Texlul de la : «numai dumineca...», intercalat,

91. Initial a fost : «se slujea», 92. Textul de la : «numai dupd aceaia...», adiugat.

93. Urmeazd text adaus, apoi sters : «cum cd pinea si vinul, cu chemarea D(u)hului Sfint se pre-
facea in Trupul si in Singele D(o)ymnului (Sf@intul) Chiril Ierusalim(neanul))».

94, Urmeazd cuvintul : «fevruarie», sters.

95. Texiul dc la: «care ori in cc...», adfugat ; nu indicd canonul.
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t(ea) 7 a Istor(iei) biser(icesti), cap(itol) 16; Nic(hi)i(or), a Istor(iei) biser(i-
cesti), cart(ea) 12, cap(itol) 28). / Pocéinta cea de obste, odatd numai se da
pentru aceste pacale, cind era pdcatele de obste sau vadite si cunoscute al-
lora si cu sminteald allora %, pentru idololatrie, pentru ucidere de om, pen-
tru preacurvie, ci si in pocaintd ca acestea, intre clirici si mireni ,osebire era.

Inceputul cilugirilor

Dupa ce Biserica au dobindit pace si nu numai nu era nici o primej-
die a se marlurisi crestin, ci era lucru de® cinste, fierbintala multora foarte
creslini au inceput a raci, si la obiceiuri mai slabe a se abate. Ci prea bunul
D(umne)zeu foarte intelepteste au ocirmuit lucrul, ca in locul sfintilor mu-
cenici sd urmeze acel fel de viiatd minunatd a calugéarilor. Acestia nu fara
de dreptate se chiiamd@ mucenicii pocdinfei a carora patima cu atita iaste
mai vrednicd de minune, cu cit iaste de bund voe si indelungatd; acesti
sfinti viteji, unii 50, alfii 60 de ani, cu bund credintd si nevoinld au pur-
tat % crucea lui H(risto)s. Sf(intii) Antonie, Ilarion, Pahomie si Venedict si
cei ®® care au fost acestora ucenici, nu au fost voe " ca si-si faca sie cealtd
si turma deosebi, carea pre numele lor sd se chiiame %!, ci una aceasta voia,
ca sdvirsirea viefii evanghelicesti carea / incet sldbea, intru intregimea si
curdteniia cea din inceput, cu bunad credin{d, ca un lucru sfint19? sa o tie,
precum de la pdrintii sdi o au luoat. Pentru aceaia, ca pre o icoand, pre
carea sa o urmeze si sa o inchipuiascd, se-au pus inainte sie viiata cdluga-
rilor celor de la inceput. Nu cerea lauda din viiata cea grea a sa, ci numai
aceasta una grijea, ca sd petreacd viiald adevarat crestineascd. Ca ce sint
alte hotdririle si invataturile si rinduialele cele calugdresti ale Sfintilor Va-
silie §i Venedict, fard numai viiala cea evangheliceascd, carea D(o)mnul nos-
tru I(isu)s H(risto)s o pune inaintea tuturor credinciosilor s& o urmeze. Pu-
tine sint intru acelea, care sint deosebi numai ale cdalugarilor, cum iaste a
petrece viiatda fard de 193 cdasdtorie, a se 1dpada de stapinirea lucruritlor lu-
mesti si a nu ldcui in lume cu ceialal{i oameni inpreuna.

In suta aceasta si in cele urméatoare, multi c&lugdri, mai ales in
Eghipt, au fost si cu mare sfintenie au stradlucit si mare folos neamului
omenesc au adus, si pentru credinta cea adevdratd mult s-au nevoit si o
au apdrat, si mult singe pentru aceaia se-au varsat, §i pre crestin(i) in cu-
cernicie si cu evlavie si obiceiuri bune si in inva{dturd d(umne)zeiascd /
si omeneascd i-au sdvirsit si i-au prefacut, mai wvirtos dupa ce Sf{intul)
Vasilie, de la locurile cele singuratece, i-au adus la cetati ca sd invete
si pre altii carii petrec in valurile lumii, si sd fie icoand a vietii si a fap-

tei bune.
96. Textul : «si cu sminteala allora», adiugat. 97. Cuvintele : «lucru de», intercalate.
98. Textul de la : «credintd si...», addugal. 99. Inijial a fosi : «altoras.

100. Textul : «nu au fost voe», addugat, si urmeaz¥ text sters : «ca sd-si facd ei».
101. Textul de la : «care pre numele...», addugat.
102. Textul de la : «cu bund credintd...», addugat. 103. Urmeazd cuvintul : «insurare», sters,
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Ce fel de ocirmuire si ce ierarhie au fost in Biserica in suta a patra?

f. 187

f. 187 v

f. 188

Ocirmuirea Bisericii, §i intr-aceasta sutd, au fost, ca si in cele trecute,
pre linga ep{iscop)i, ci intre ep{iscop)i mare osibire s-au fdcut c&a, urmind
ocirmuirea stapinirei politicesti, cei ce au fost in cele mai mari cetati au
inceput a se inndl{a preste cei ce au fost in cetdlile cele mai mici. Pentru
mai multe pricini s-au facul aceasta, pentru ca la celatile cele mai mari,
mai din multe parji venea crestini penlru trebile sale, si putca ep(iscop)ul
cetdtii aciia mai lezne sd stie cum se {in lucrurile bisericesti si airea, apoi
pentru cd judecdtorii politicegti in ‘cele mai mari cetdti lacuia, si venind
ep(iscop)ii de printr-alte locuri care nu putea alita zdbovi, pa(nd) cind
se-ar sdvirsi treaba sa sau a Bisericii sale, ¢i 1dsa lucrul acela ep(iscop)u-
lui aceii cetdti, si judecatorii politicesti, / ca sd-si mai scurte lucrul, porun-
cile sale nu le lrimitea la toate Bisericile, c¢i numai la ep(iscop)ul cetdlii
carea se zicea scaonul sau mitropoliia {drii, si acela, apoi, la ceialalti ep(is-
cop)i le trimetea. Dinlru aceasta, au inceput ep(iscop)ii cetdlilor celor mai
mari a se zice arhiepiscopi. Asa intii s-au zis arhiep(iscop)ul Romei, ca
acolo era scaonul inparafiei si aceaia era cea mai ‘mare cetate. Dupd acealia,
au fost Alexandriia si Antiohiia a cdrora ep(iscop)i s-au zis arhiep(iscop)i.
Sdborul de la Nicheia au vrut apoi ca sd pue hotar arhiepiscopilor aces-
tora si asa-u facut -canonul al cincilea in care hotardle fiestec&rii episcopie
a acestor cetati le margineste si le aseaza, ridicind la cinstea arhiepisco-
piei si Biserica cetalii Ierusalimului, carea fiindcd o micsorase romanii
inpérati si o supusese Chesariei, macar cd au sezut intrinsa insusi D(o)m-
nul I(isu)s H(risto)s si, dupd [l, Sf(intul) Iacov Apostol, si ea au fost maica
tuturor Bisericilor, ep(iscop)ul ei nu s-au zis arhiep(iscop), i incd chesa-
reanului au fost supus, iard Parinlii intru / cinstea D{o)mnului o au ridicat
la cinste arhiepiscopeascd. Dupa aceaia, inparatul Constantin mulind scao-
nul inpdrdliei la Vizantiia si numind-o pre numele sdu Constantinopol si
Roma Noao, Parintii de la sdborul al doilea - loald lumea au asezat ca,
arhic(piscop)ul acestei celdlii, pentru scaonul impératesc, s& fie al doilea
dupd arhiep(iscop)ul Romei Vechi, cum se ceteste in canonul al treilea ™
a acestui sabor. Episcopii carii in fiestece t{ara sedea in cetlatea carea se
zicea mitropolie, toli .s-au zis arhiepiscopi si mitropoli{i sau episcopi mi-
tropolitani. Se chema unii si papi; asa, ep(iscop)ul de la Alexandriia, ce-
tim cd s-au zis papa alexandreanul, si ep(iscop)ul de la Carteghen afldm
aceasta, precum si pre Sf(intul) Augustin, ep(iscop)ul de la Ipona din Africa,
unii i-au zis papa Augustin, iard mai ales acest titlu de cinste episcopului
de la Roma s-au dat, care si astazi il tine. /

Deregdtoriia arhiep(iscop)ilor si a mitropolitilor era: a — Sa hiroto-
neasca pre loti ep(iscop)ii cei din eparhia lui. b. — S& adune saboard de
eparhie. ¢ — A avea grije ca toate si mearga bine si dupi canoane. Prin

104. Inijial a fost : «cincileca».
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eparhie nu infelegem noi diechezul sau tinutul unui ep(iscop), ci o tara
citd jaste, in care iaste un mitropolit si mai multi ep(iscop)i supt acelasi
mitropolit.

Inpdratul Constantin, si dupad el al{i inpdrafi crestini, nu numai cu
venituri au inzestrat Bisericile si pre pastorii lor, ci si de la povarile si
slujbele de obste, de la darea birului si a dajdii inparatesti i-au scutit, si
de supt judecata judecatorilor mirenesti i-au scos. Cu toate acestea, Inpa-
rafii de lucrurile cele 1% care nu tinea de credintd si de ocirmuirea cea din
afara a Bisericii pururea au avut grije si au poruncit preste acestea; asa
au chemat sdboard si canoanele cele {dcute de sdboard le-au intarit, au
pus judecédtori lucrurilor si pricelor bisericesti, au rinduit / sdrbatori g1 legi
multe pentru lucrurile bisericesti au jpus, rinduiale au fdcut despre cre-
dinia, despre eresuri si despre ep(iscop)i si preoti si despre lucrurile sfinte.

Statul pdginilor foarte mult au slabit dupd ce inpdratii s-au facut cres-
tini, cd inpdratii crestinesti au pus legi s& nu mai jertveascd, sa nu mai
facd biserici i, pre incet, si de la deregatoriile politicesti s-au scos §i cu
toti s-au foarte inpufinat.

Ce scriitori piginesti s1 oameni pigini vesti{i pentru invititurd
au fost in suta a patra?

Asclepiodol au scris Istoriia. Trevelie Polion au scris Istoriia de cei
30 de lirani, intre carii puind pre Valent, minte. Iulie ‘Capilulin. Lampidie.
Flavie Vopsc, scriitor al Vielilor unor inpéarali. Aelie Spartian au scris In-
ceputul neamului roman. Evtopie istoric. Atian Marchelin, / a cdruia 13 carii
au perit. Enapie au scris De vielile sofistilor 18, Halchidie Tilcuitoriul lui
Timei Platon. Iamvlic au scris De tainele haldeilor §i ale eghiptenilor. Theo-
mestie tilcuitoriul lui Arestolil. Inpdratul Iulian, istoric, lui D(umne)zeu si
oamenilor urit, a cdruia scrisori mincinoase si deserte le-au ardtat Sf(intul)
Chiril Alexandreanul %7, Marcovie, incepatoriul stiintei cei ascunse. Avrelie
Prudentiu. Avionie, poitic. Clavdian. Iraclie, filosof si prefectu cetafii Ale-
xandriei, a céariia scrisori deserle le-au ardtat Evsevie. Livanie, priiatinul
Sfintului Vasilie si dascdlul Sfintului Ioan Gura de Aur. Simah, pre carele
desert l-au aratal Sf(intul) Amvrosie. Maxim Madravsenul '8, rizitoriul de
ucenici, pre carele Sf(inlul) Auguslin l-au ardtat om de nimica. Proclu Li-
chie, asupra carvia scrie Filipon. /

s-au mal intimplat in suta a patra vrednic de pomenit in Biserici?

Cel mai vrednic de pomenit lucru iaste intoarcerea neamurilor la cres-
tindtate cd, in suta a patra de ani, s-au intors §i s-au facut crestini ivirii

105.
106.
107.
108,

Urmeazi cuvintele : «din afard», stersc.

Urmeaz4 text sters : «in mulle feluri de stiingd vesti{i au lost».
Textul de la : «a cdruia scrisori...», addugat.

Cuvintul : «Madravsenul», adiugat.
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sau gheorghiianii prin propo(veduirea) unei slujnice roabe. Indiia, prin pro-
povdduirea lui Frumentie, pre care-l1 pri(n)sese rob. Armenii, prin propove-
duirea Sfintului Grigorie Luminatoriul. Din neamul gothilor, o parte au
lapddat idolii supt marele Constantin, altd parte supl inparatul Valent si
s-au facut ariiani.

Aflarea crucii D{o)mnului la Ierusalim, carea o au aflat Sf(inta) Elena,
muma lui Constantin.

Semnul crucii, care zioa strdalucind s-au vazut la Ierusalim in zilele
lui Constantie inparat, care lucru scrie Sf(intul) Chiril Ierusalimneanul in
cartea cdtrd Constantie. /

Pocdainta inpdratului Theodosie carele, peniru ca thesalonenii facind
larma asupra lui Votiric, mai marele oastei din Iliric, pentru ce nu sloboade
din temnifd pre un caraus la priveliste sd facd jocuri, au inceput a sviri
cu pietrii asupra slujitorilor inpdratului si pre Votiric, intr-acea gilceava,
l-au omorit. Intii au ertat pre thesaloneni, dupd aceaia, au poruncit, cind
au fost adunat norodul la priveliste, si ostasii navalind asupra norodului,
carele nimica nu gindea de aceastea, 7000 au omorit, nici o osibire facind
intre cel vinoval si intre cel nevinovat, intre mare §i intre prun(c) si intre
strain. Acest lucru auzindu-l1 Sf(intul) Amvrosie, ep(iscop)ul Mediolanuini
din Italiia, foarte s-au suparat si venind inpdaratul la Mediolan nu l-au
lasat Sf(intul) Amvrosie, in opt luni, s& intre in bisericd, apoi i-au dal
canon sd facd pocdinta de obste, care loate cu mare umilin{a le-a facut
inparatul. /

Inparatul Constantin 1 au mutat scaonul (in)paratiei de la Roma la
Vizanlhiia, pre carea mai marindu-o $i cu ziduri si cu multe inpodobindu-o,
in anul 330 o au inchinat si o au numit Roma Noao §i pre numele sau
Constantinopolis. /

(Va urma)

109. Urmeazd text sters : «in anul 330 au pus».
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Pr. Drd. Marin Stamate

ROLUL INGERILOR IN ICONOMIA MINTUIRII
DUPA NOUL TESTAMENT*

Ne este cunoscut faptul cad ingerii ocupa primul loc inire crealurile aduse la exis-
tenta de cédtre Dumnezeu, din nimic, cd ei sint fiin{e spirituale, nevazute, rationale si
libere, inferioare lui Dumnezeu, superioare omului, dar marginite si nemuritoare !

Existenta lor o atesta revelatia dumnezeiascd cuprinsa in Sfinta Scriplura a
Vechiului si Noului Testament.

Ingerii au fost creaji pentru preamérirea lui Dumnezeu, pentru a se bucura de
fericire deplind, pentru a fi vestitori ai voii divine in lume si a ajuta pe cei credin-
ciosi la mintuire. Creali in numdar mare (Facere XXXII, 1—2; Daniil VII, 10; Matei
XXVI, 53; Luca II, 13; Efes. I, 20—21; Col. I, 16; Evrei XII, 22; Apoc. V, 11), ingerii,‘
fiinte reale si personale, vad pururea, in ceruri, faja lui Dumnezeu (Matei XVIII, 1)),
il preamaéresc (Isaia VI, 1; Apoc. IV, 8), implinesc voia Lui (Matei VI, 10; Ps. 102, 20)
si slujesc in iconomia mintuirii (Evrei I, 14). Insdsi numirea de inger (&yyekoc — mesa-
ger, vestitor) arata menirea sau chemarea lor, aceea de a fi slujitorii lui Dumnezeu -
si organe ale providenjei dumnezeieslti, in lumea pe care a creat-o2 ’

Prin ingeri, poporul evreu a primit de la Dumnezeu cele mai frumoase prescrip-
tii si cele mai sfinte legi ale lui3. Prin Ingeri, Dumnezeu a descoperit lui Moise Legea
cea Veche, stabilind cu poporul lui Israel legdmintul pe Muntele Sinai (Fapte VII,
38, 53; Gal. III, 19; Evrei 1I, 2).

Intreaga invatatura cu privire la ingeri se intemeiazd pe marturia Sfintei Scrip-
turi a Vechiului Teslament si Noului Testament cit si pe marturia Sfintei Traditii.
Revelatia Noului Testament, insd, expune mai clar adevarul despre existenfa ingerilor
si rolul lor de fiinfe personale si spirituale in iconomia mintuirii.

1. Existenfa ingerilor. — Aghiografii Noului Testament marturisesc cu toatd evi-
denta existenfa si rolul ingerilor. Potrivit marluriilor neotestamentare, aceste fiinte
nemuritoare si fard de trupuri mijlocesc intre Creator si fdptura cea vazuta (Matei
[, 20; Luca I, 11, 26; II, 9 s.u.; Fapte VIII, 26). Expresiile «inger al lui Dumnezeu»
(Luca XII, 8 s.u.; XV, 10; Ioan I, 51) si «inger al Domnului» (Matei I, 20, 24; II, 13;
XXVIII, 2; Luca I, 11; II, 9; Fapte V, 19; VIII, 26), «inger din cer» (Luca XXII, 43;
Gal. I, 8; Matei XXIV, 36 — ingerii din ceruri) si «ingerii din cer» (Marcu XIII, 32)
sau simpla denumire «ingerii» (Matei IV, 11; XIII, 39), aratd cu claritate cd ei nu sint

* Lucrare de seminar, susfinutd in cadrul preg3tirii doctoratului in teologie intocmitd sub indrumarea
P. C. Pr. Lector Constantin Cornijescu care a dat §i avizul pentru publicare.

1. Prof. N. Chifescu, Pr. Prof. Isidor Todoran si Pr. Prof. 1. Petreutd, Teologia dogmaticd si sim-
bolicd, vol. 1, Bucuresti, 1958, p. 487.

2. Ibidem, p. 493.
3. Tosif Flaviu, Antiohitdti ludaice, XV, 5, 3, apud Jean Daniélou, Les Anges et leur mission

d'aprés les Péres de Eglise, Ed. Chevetogne, Namurei, 1953, p. 14—15.
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«personificdri ale insusirilor divine sau ale actiunilor proniatoare ale lui Dumnezeu» 4,
ci fiinte reale si personale care lucreaza in lume dupd porunca lui Dumnezeu.

Fiind in mod deosebil in preajma lui Dumnezeu, «sfintii ingeri» (Marcu VIII, 38;
Luca IX, 26; Fapte X, 22; Apoc. XIV, 10) sau «ingerii alesi» (I Tim. V, 21), impreund
cu «sfintii» (Efes. I, 18; Col. I, 12; II Tes. I, 10), «au drept loc natural sfin{enia lui
Dumnezeu» 3. Starea de sfintenie si curdlie a ingerilor nu se datoreste naturii lor,
ci harului divin, care lucreaza prin ei.

Sfinjii Evanghelisti $i Sfin|ii Apostoli relaleazd despre multe ardliri ale ingerilor
(anghelofanii) ca despre faple reale si isiorice. Astfel ingerul Gavriil anun{d preotului
Zaharia nasterea Sfintului loan Botezatorul, inaintemergdlorul lui lisus Hristos (Luca
I, 11—13), iar Sfintei Fecioare Maria, nasterea Mintuitorului (Luca I, 26—28). Un in-
ger insliinjeazd pe Iosif cd se vor implini cu adevarat cele ce s-au fagdduit in chip
minunat strdmosului David (Matei I, 20; II, 13, 19) si lot un inger aduce vestea cea
buna pdstorilor de linga Betleem ; iar odatd cu implinirea acestei vestiri, o Intreaga
oaste cereascd cintd in cor acel preaslavil imn de laudd la nasterea Mintuitorului
(Luca II, 9—14).

Ingerii slujesc lui lisus Hristos, dupa intreita ispitire din pustie (Matei IV, 11) si
un inger Il intdreste in rugdciunea din gradina Ghetsemani (Luca XXII, 43). Un inger
vesteste femeilor mironosite tnvierea lui lisus din morti (Matei XXVIII, 2—8; Marcu
XVI, 5—8; Luca XXIV, 4—8; Ioan XX, 12) si tot un inger se aratd Apostolilor la
indl{area Domnului, anuntiindu-le a doua venire intru marire a Fiului Omului (Fapte
I, 10—115. Un inger scoate din temni{d pe Apostoli (Fapte V, 18; XII, 7—I11), un inger
da inslrucjiuni sulasului Cornelin in legdturd cu primirea botezului de caire acesta
(Fapte X, 3—6) si tot un inger vorbesle Sfinlului Pavel despre calatoria sa la Roma
(Fapte XXVII, 23).

Mintuitorul Insusi si Sfinlii Aposloli vorbesc despre ingeri in asa fel, inclt nu lasd
nici o indoiald cu privire la existenta lor. In parabola neghinei, Domnul Iisus Hristos
pune pe ingeri pe acelasi plan al realitatii cu Fiul Omului, cu lumea, cu fiii impéaratiei
etc. (Matei XIII, 37—39). In acest sens, ingerii sint fiinle tot atit de reale, pe cit sint
celelalle lucruri din textul parabolei.

Ingerii vad pururea fala Tatdlui ceresc §i mijlocesc pentru oameni (Matei XVIII,
18), iar cel care va marturisi pe Iisus Hristos inaintea oamenilor pe acela il va maértu-
risi si lisus inaintea ingerilor Iui Dumnezeu (Luca XII, 8—9). Intr-un cuvint, ingerii
nu se confunda nici cu Dumnezeu, nici cu oamenii.

Multimea textelor biblice, in care se spune ca ingerii nu cunosc data parusiei pe
care o cunoaste numai Tatdl (Marcu XIII, 32), nici adincurile Fiinfei Dumnezeiesti
(I Cor. II, 11), nici tainele lui Dumnezeu (Efes. III, 9—10; I Petru I, 12), nici gindul Lui
(Rom. XI, 34), cd vor insoti pe lisus Hristos la a doua venire (Matei XXV, 31; Luca
IX, 26), cd ei — deosebili de profeti — doresc sa priveascd ceea ce au vestit profetii
(I Petru I, 12), cd sint mult maj prejos decit Fiul lui Dumnezeu (Evrei I, 4—5), cd pot
fi invocali spre marlurie (I Tim. V, 21), ca petrec o viald deosebitd de cea a oameni-
lor (Malei XXII, 29—30), c& numdrul lor e neinchipuit de mare (Evrei XII, 22; Apoc.
V, 11; Luca II, 13; Matei XXVI, 53), cu o anumild ordine ierarhica (Efes. I, 20; Col.

4. Prof. .N. Chitescu, Pr. Prof. Isidor Todoran si Pr. Prof. I. Petreujli, Teologia dogmaticd...,
p. 482.

5. H. Schlier, Les Anges dans le Nouveaw Testament, in Essais sur le Nouveau Testament, Paris, .
1968, p. 161.
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I, 16; Rom. VIII, 38; I Petru III, 22; I Tes. IV, 15—16; Iuda I, 9), toate aceste texte
dovedesc cu certitudine adevarul cu privire la existenta realda a ingerilor.

2. Ingerii in raport cu Mintuitorul Iisus Hristos. — Ingerii au fost mai intii ini-
tieti in taina divind a intrupdrii lui Iisus Hristos, ca apoi aceast& cunostin{d sd ajunga
la noi prin ei® Intrucit actul de inceput al Noului Legdmint este intruparea Fiului lui
Dumnezeu, mesajul si slujirea ingerilor in lume vor fi subordonate intrupdrii de la
Betleem. Marturiile Noului Teslament insd, cu privire la ingeri, trebuie sd se inle-
leagd in mod evident in centexlul venirii Domnului Isus FHrislos, al intrupdrii, moriii
si invierii Sale, al indltarii si revenirii Sale intru marire.

In limp ce in Vechiul Teslament, ingerii aveau drepl rol si preamireascd si si
slujeasci lui Dumnezeu si oamenilor (Daniil VII, 10; Tsaia VI, 2), in Noul Teslamenl ei
marlurisesc pe Iisus Hrislos ca Dumnezeu intrupat? si Il slujesc in opera Sa de min-
tuire 8.

In general, Noul Teslament nu pune accent pe faptul descrierii exterioare a inge-
rilor®, ci mai degraba scoate in relief misiunea pe care o au in a anunta oamenilor
poruncile divine si in a sluji Evanghelia lui Hristos. In acest sens, polrivit misiunii
incredintate, ingerul Gavriil instiinjeazd pe preotul Zaharia (Luca I, 5—20) ci, cel ce
se va naste din Elisabeta, prin harul divin, impotriva asteptarilor sale, va fi preot al
lucrdrii umane si divine a lui lisus Hristos, spre binele si mintuirea lumii; iar pe
Sfinta Fecioard Maria, ca prin ea se va sdvirsi acea taind a negriilei intrupdri
(Luca I, 26—38).

Sfinta Evanghelie lasd sd se Inleleagd ca in aceasta privintd ingerul are doar
rolul de mesager, de vestitor. Cind actiunea personald a lui Dumnezeu nu e inca vizi-
bila pentru om, Dumnezeu se foloseste de ingeri cdrora le incredinteazd misiunea de
vestitori ai actelor divine.

Mesajul ingerului, adus la cunostin{a Sfintei Fecioare Maria, constituie un fapt
real, care apar|ine istoriei mintuirii. Inserind anuntul facut de Arhanghelul Gavriil
(Luca I, 26—38), Evanghelistul vrea sa sublinieze faplul ca intruparea Fiului lui Dum-
nezeu a avut loc in virtutea unui plan divin 1. In acest sens, slujirea ingerilor este un
act de laudd adusad lui Dumnezeu pentru marefia si pogordmintul pe care-l aratd fata
de oameni prin inlruparea Fiului S&u!l. Activitatea ingerilor este deci resirinsa, sau
mai bine zis, ca se integreazd subordonat operei prin care s-a realizat minluirea
omului 12,

Prin intrupare, lisus Hrislos std in centrul mintuirii lumii !, iar ingerii coboard
cu El ca si fie slujitori si martori ai operei Sale. In aceastd privin|da se poate spune
ca ogstiri de ingeri coboara din cer asupra pesterii din Betleem (Luca II, 4) ca sa
inconjure Pruncul Sfint nou-ndscut, sd I se inchine, sa-1 slujeascd ca unui adevarat
Dumnezeu, sa-L laude si s&-I inalle imn de slava (Luca II, 14). Dumnezeu ingaduie deci

6. Dionisie Pseudo-Areopagilul, Ierarhia Cereascd, lerarhia Bisericeascd, trad. din greceste de Preot

Ciceronc lordichescu, Chigindu, 1932, p. 21.

7. M. Seeman, Les Anges, in «Mysterium salutis», vol. VIII, Paris, 1970, p. 167.

8. G. Kittel, ' Ay7ekos in «Theologhisches Vorterbuch», vol. I, Stuttgart, 1933, p. 83.

9. H. Schlier, op. cit., p. 194.

10. J. Schildenberger, Der Weg des Wortes Gottes in die Welt : die Bibel in Deutchland, Stultgart,
1666, p. 80 11. M. Seeman, op. cit.,, p. 171.

12. G. Kurze, Der Engels — und Teufelsglaube des Apostels Paulus, Fribourg, 1915, p. 13.

13. Jean Danielou, Les Anges et leur mission, d'aprés les Pl2res de I'Eglise, Ed. de Chevetogne,

Namurei, 1953, p. 37.
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Fiului Sdu sa fie inso}it de ingeri, cu scopul ca acestia s&-I slujeascd in desavirsirea
operei Sale 14,

Mesageri ai revelatiei divine, ingerii au de indeplinit atit rolul de mijlocitori in
vestirea hotdririlor lui Dumnezeu-Tatal, cit si rolul de slujitori pe lingd Iisus Hristos.
Astfel, prin mijlocirea lor, s-a facut cunoscutd lui Iosif, porunca Tatdlui, de a se re-
fugia cu pruncul lisus in Egipt si tot prin intermediul ingerilor i s-a comunicat porunca
de a se intoarce in pamintul lui Israel (Malei II, 13—15, 19—21).

In general, lumea Ingereasca ocupd un loc important in predica Mintuitorului
lisus Hristos. Pe ingeri, Mintuitorul ii descrie ca fiinte reale si aclive, care pururea
vad fata Tatdlui in ceruri, veghind asupra oamenilor (Matei XVIII, 10). Mintuitorul
insusi ne incredinteazi ca ingerii petrec necontenit in comunitate cu Dumnezeu, im-
partdsindu-se de o strinsd legaturd cu harul divin si cd viaja lor nu esle supusd sldbi-
ciunilor trupului ca cea a fapturilor vazute (Matei XXII, 30).

Tot Mintuitorul precizeazd cd ingerii participd inlens la bucuria lui Dumnezeu
cind pacatosii se convertesc (Luca XV, 10) si cd, desi nu cunosc data Judecdtii din
urma care constituie o taind a Tatdlui (Matei XXIV, 36), vor {i totusi prezenti la Iimpli-
nirea ei (Matei XIII, 39, 49 ; XXIV, 31).

Din insesi cuvintele Mintuilorului se desprinde faptul ca ingerii sint in numar
mare, organizali pe cete, dupd misiunea pe care o au de indeplinit in ceruri §i pe
pamint, intre oameni (Matei XXVI, 53). Pe toli acestia Mintuitorul ii prezinta apoi,
ca fiinld intr-o slujire permanentd, in sensul cad se vor sui si se vor cobori «peste
Fiul Omului» (Ioan I, 51) ca odinioara pe scara lui lacob la Betel (Facere XXVIII, 12).

Slujirea permanentd a ingerilor se incadreaza astfel in inlrcaga activitate pamin-
teascd a Fiului lui Dumnezeu !5, In toatd aceastd slujire a lor insd, ingerii sint si mar-
torii care confirma epifania Logosului in trup '%.

lisus Hrislos ins&, este cap peste orice alte fiinte spirituale, oricare ar fi denu-
mirea acestora; deci si peste orice categorie de Ingeri!”’. «Hristos este capul incepu-
tului (Ioan I, 1) si ca alare spre El tinde orice plinatate» 8. El, Fiul lui Dumnezeu, este
atil inceputul, cit si scopul final al universului!®, In lisus Hristos se rezuma toatd exis-
tenja (Efes I, 10), nu numai in sensul ca prin El s-au creat toate, dar si pentru ca de
El atirnd loate si apoi le tine strins legate de persoana Lui, pind la sfirgitul veacu-
rilor.

Sfintul Aposlol Pavel, scofind in evidentd superioritatea lui lisus Hristos fatd de
ingeri si fatd de orice altd creaturd (Col. I, 16), men{ioneazd cd in numele Lui se
pleacd tot genunchiul, al celor ceresli si al celor pamintesti (Filip. II, 9—10). Deasu-
pra intregii naluri ingeresti deci, cunoscute sau necunoscute, firea omeneascd a fost
inéltatd prin persoana lui lisus Hrislos, spre uimirea puterilor ceresti?’. Inaltarea lui
lisus Hristos deasupra lumii ingeresti isi are drept ratiune faptul cd Mintuitorul «este
cap a toatd domnia si stapinirea» (Col. II, 10), pentru ca El «e chipul lui Dumnezeu ce-

14, Origen, Homiliae in Ezechiel 1, 7, P. G., IX, p. 676.

15. H. U. V. Balthasar, La gloire et la Croix, I, Paris, 1965, p. 572.

16. M. Seeman, op. cit., p. 197.

17. Pr. Dr. Haralambie Rovenia, Epistola cdtre Coloseni (Introducere si comentar), Bucuresti,
1946, p. 79.

18. Ibidem, p. 79.

19. Fillion L.-Cl., L’Epitre aux Colossiens, in : La Sainte Bible, VIII, Paris, 1928, p. 403.

20. Jean Danielou, op. cit., p. 53.
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lui nevazut, mai intii ndscut decil toatad faptura» (Col. I, 15) si ca toale cile existd in
cer si pe pamint, vazute i nevazute, fie tronuri, fie domnii, fie capetenii, fie stapiniri
au fost facute prin El si pentlru El (Col. I, 16). Sfintul Apostol Pavel n-ar putea des-
crie intr-un chip mai maére} si mai convingdtor pozijia incomparabil superioard a lui
lisus Hristos in raport cu toata creatura si indeosebi cu ingerii 2.

Raportul dintre ingeri si Fiul lui Dumnezeu e deci, un raport de subordonare;
aceslia sint inferiori lui Iisus Hristos, se subordoneazd Lui si intervin cu slujirea lor
atunci cind sint lrimisi de Dumnezeu. In momentul rastignirii lui lisus, de pilda, ca si
dupd moartea Sa, Dumnezeu nu mai trimite pe ingeri s& slujeascd pe Dumnezeu-Omu],
deoarece Acesla singur $i-a luat asupra Sa misiunea sd steargd pentru totdeauna paca-
tul, sd@ biruie moartea si s& supuna pe satan. Din clipa invierii Mintuitorului din morli
insd, ingerii isi reiau acelasi rol de mesageri, fiind primii care anun{i biruinta lui
Hristos asupra morlii. In ziua invierii, noteaz& aghiografii Noului Tetament, ingerii
Domnului se arata femeilor mironosile (Matei XXVIII, 1—7; Marcu XVI, 1—7; Luca
XXIV, 1—7; Ioan XX, 12), ca sd anunle ca Hristos S-a sculat din mor{i si sd le instiin-
{eze ca la rindul lor sd transmitda acest mesaj Apostolilor. Aceasla confirmd faptul ca
rolul ingerilor, acela de slujitori, este sa pregéteasca intilnirea ucenicilor cu Cel
inviat 22,spre a-i incredinla de adevarul dumnezeirii si invierii Domnului. Anunjul
facut prin ingeri vine sa confirme faptul c& cele prezise de lisus Hristos cu privire la
invierea Sa din morli s-au implinit intocmai (Luca XXIV, 6—8).

Acelasi lucru se poate spune si cu privire la rolul de mesageri pe care-l1 au in-
gerii in momentul inallarii la cer a Domnului lisus Hristos. Prezenla celor doi barbali
imbracali in haine albe, care nu pot fi decit doi ingeri, este descrisa de allfel de Sfin-
tul Luca in Faptele Apostolilor (I, 10—11). Dacad la nasterea Domnului si la invierea
Sa din mor}i, ingerii au avut rolul de marturisitori, vestitori si slujilori, la cel de-al
treilea eveniment si ultimul din viata paminteascd a Mintuitorului, acela al inaljarii
la cer, ei au avut rolul de vestitori ai slavitei Sale parusii.

Sfintul Aposlol Pavel ne asigurd ca ingerii slujesc lui Hristos si dupd indllarea
Sa intru celé ceregti (Efes. 1, 20—21). Acelasi adevar este maérturisit de allfel si de
Sfinlul Aposto] Petru, dupa care toale oslile ingeresti slujesc lui lisus Hristos chiar
si dupd ce S-a inaltat de-a dreapta Tat&lui (I Petru III, 22).

3. Rolul ingerilor. — Ca slujitori ai lui Dumnezeu, ingerii au $i chemarea de a fi
implinitori i veslitori ai poruncilor lui Dumnezeu in lumea credinciosilor, penlru
inlemeierea si desdvirsirea imparatiei ceresti.

Astfel, ingerii isi desfasoara rolul lor de mesageri si slujitori fatd de: a) Bise-
rica; b) fajd de comunilatea tuturor oamenilor; c) fald de fiecare credincios in parte,
ca protectori si indrumatori.

a) Intrucit, dupd mérluria Noului Testament, Hristos-Domnul, inaljat de-a drep-
la Tatdlui, continuda opera de mintuire si slinfire prin intermediul Sfinlului Duh care
lucreazd in chip nevazut in Biserica (Ioan XVI, 5—15; Faple II, 1—4), slujirea inge-
rilor se subordoneaza operei de mintuire pe care Biserica o actualizeazd prin lucrarea
ei de propoveduire si sfintire 2.

Ingerii, ca soli ai Tatdlui ceresc, au de slujit atit persoana lui lisus Hristos cit si
Biserica insasi, care, prin poruncd directd de la Mintuitorul, asigurd propoveduirea

21. M. Seeman, op. cit., p. 176. 22, Ibidem, p. 171. 23. lbidem, p. 172.
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Evangheliei §i minluirea oamenilor (Malei XXVIII, 19). In acest sens, ei au cunostin-
td ca intre Hrislos si Biserica intemeiatd de El, existd o unitate indisolubila. Prin urma-
re, ingerii slujesc la fel si pe Hristos cel ce este de-a dreapta Tatalui in ceruri, prin
Trupul Sau tainic, care este Biserica (Col. I, 18). Ca membri ai Bisericii triumfatoare,
ei se aldtura prin slujirea lor acliunii pe care Sfintul Duh o desfdsoard in Biserica lui
Hrislos pe pamint, in Biserica luptadtoare . Ingerii slujesc astfel marea taind a min-
tuirii prin care in Biserica se realizeazd progresul catre desdvirgirea cereascd .

De pe filele Sfintei Scripturi a Noului Teslament, aflam cd& Dumnezeu s-a slujit
totdeauna de ingeri pentru manifestarea voii Sale, pentru ocrotirea credinciosilor in
Biserica, pentru revirsarea peste ei a darurilor Sale deosebite §i pentru imparlasirea
binefacerilor Sale, spre propasirea si mintuirea lor. Dupd cum Mintuitorul se slujeste
de Sfiniii S&i Apostoli, trimijindu-i cdtre toate ncamurile peniru a le invata si boteza,
tol asa Dumnezeu se slujeste de ingerii Sai, trimitindu-i cdtre aceste neamuri ca sa le
indrume si ocroteascd ?b. Tot din paginile Scripturii Noului Teslament se desprinde
conslatarea cd ingerii primesc drept sarcind sa asiste pe apostolii si ucenicii lui
Hrislos, peste tot unde Cuvintul lui Dumnezeu este primit prin credinja, ca in cazul
botezului dregétorului etiopian (Faple VIII, 26) sau cel al sutasului Corneliu (Fapte X,
3—7, 22; XI, 13).

Dornici sa slujeasc& in opera minluirii, ingerii se pleacd atenti spre cele de jos
si se minuneazd de variatele forme prin care Biserica lucreazd, cum sint: iertarea
pacalelor, pdstrarea si propoveduirea invdjaturii de credind, savirgirea Sfintei Euha-
ristii, promovarea dragostei, a dreptatii si a adevarului intre oameni??; credinciosii
fiind chemali sd consacre lui Dumnezeu toald viaja lor (Rom. XII, 1) ca s& «devind
sfin{i in toatd petrecerea vielii» (I Petru I, 15). Impreuna cu sfintii si cu dreplii, ingerii
vor alcatui Biserica triumf&toare sau biruitoare.

Vorbind de legdlura dintre credinciosi si ingeri, prin Hristos, in Bisericd, Sfintul
Maxim Marturisitorul spune: «sub raportul existentei vesnice, Dumnezeu va cuprinde
pe toli, fiind in toli prezent; dar sub raportul [lericirii vesnice, va cuprinde in chip
deosebit pe ingeri si pe sfinti» %, )

Inainte chiar si de judecala universald, ingerii si sfinlii alctuiesc «Biserica ce-
reasca» (Evrei XII, 22—23; ‘Apoc. V, 14) sau biruitoare si lilurghisesc in cer cu Hris-
tos-Arhiercul. Pentru apdrarea Bisericii, ingerii, sub cirmuirea Arhanghelului Mihail,
capelenia lor, se impotrivesc lui satan, intr-o lupla care dureaza de la inceputul exis-
tenlei lor (Apoc. X1, 1—9)?. O legdturd inlima uneste astfel lumea pdminteascd cu
lumea cereascd ; sus ingerii celebreazd o perpelud liturghie (Apoc. IV, 8, 11) cédreia se
alaturd jos pe pamint lilurghia Bisericii®. Tainele lui Hristos sint deci celebrate de
pulerile ceresli in acelasi timp cind sint celcbrale si de Biserica luplatoare 3

b) In acelasi limp, ca slujilori ai lui Hrislos in opera minluirii, ingerii au mi-
siunea de a [i proteclori ai credinciogilor (Matei XVIII, 18; Fapte XII, 5); de acecea

24. L. Cerfaux, Le Christ dans la théologie de Saint Paul, Paris, 1954, p. 322.

25. M. Seeman, op. cit., p. 199. 26. Jean Danielou, op. cit., p. 78.

27. Pr. Ioan Mircea, Epistola I-a a Sfintului Aposfol Petru (introducere §i comentarii), in «Glasul
Bisericii», XXXII (1973), nr. 9—10, p. 939.

28. Sf. Maxim Mdrturisitorul, Rdspunsuri cdtre Talasie, P. G., XC, 609 (si in lraducere de Pr.
Stavr. Dr. Dumitru St&niloae, Filocalia, vol. III, Sibiu, 1948, scolia 19, p. 348).

29. Pierre-Marie Galopin et Pierrc Grelot, Ange, in «Vocabulairc de Théologic Biblique», publié sous
la direclion de Xavier Léon.Dufour, deuxiéme édition revisée et augmentée, Paris, 1971, col. 6l.

30. lbidem, col. 6l. 31. Jean Daniclou, op. cit., p. 90.
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se bucurd de inloarcerea pacatosilor (Luca XV, 10), intaresc pe apostoli §i ucenici in
credin}a, elibereaza pe apostoli si indeosebi pe Petru din temnitda (Fapte V, 19; XII,
7—11). In general, ei doresc si priveascd taina Evangheliei, adicd modul cum se reali-
zeazd mintuirea oamenilor (I Petru I, 12). Cuvintele Sfintului Apostol Petru «spre care
doresc sa priveasca si ingerii (adicd sd fie de fala, sd inleleag& si sa le slujeascd), vor
sd spuna cd nu e vorba de «o curiozitate» * a ingerilor, ci de interesul si cunoagterea
pe care ei le aratd inlregii opere de mintuire, la care iau parte ca slujitori activi,
precum si fald de binefacerile acestei operc de care se impértasesc si se bucura si ei.

Aceeasi idee din cuvintele Sfintului Apostol Petru cu privire la ingeri, se afla
intr-o formulare intrucitva asemdnatoare si la Sfintul Pavel: «Dumnezeu s-a aratat in
trup, s-a indreptat in Duhul, a fost vazut de ingeri...» (I Tim. III, 16).

Ingerii se pleaca deci alenli, dornici sd contempleze taina mintuirii. Ei sint tri-
misi spre slujire tuturor celor ce cred in lisus Hristos. Ei ocrotesc de asemenea comu-
nitdjile cresline (I Cor. XI, 10; Apoc. I, 20) si anunia pedepsele peniru cei nelegiuili
(Fapte XII, 23; Iuda I, 9; Apoc. XII, 7). Trimisi de Dumnezeu, ei dau porunca celor
alesi de pe pamint sa prooroceasca la neamuri, limbi $i popoare (Apoc. X, 11}, ardtind
cele ce trebuie s& se intimple in viitor (Apoc. XXII, 6). Afard de slujirea pe care o
desfasoara in jurul tronului lui Dumnezeu (Apoc. VII, 11; VIII, 2, 6, 8, 10, 12—13), in-
gerii au si misiunea de a proteja intregul pamint (Apoc. VII, 1; X, 2—3, 5, 8).

Prin urmare, ingerii se minuneaza «de actualizarea deplina a minluirii omului (Efes.
III, 10) si se bucurd cind vad pe alesii din aceastda lume asa de aproape «de cetalea
Dumnezeului celui viu» (Evrei XII, 22) 33,

c) Referitor la rolul ingerilor ca proteclori si indrumadtori ai nogtri, aghiografii
Noului Testament afirmd ca fiecare crestin vieluieste sub ocrotirea unui inger pazilor,
dupd cum marlurisesc cuvinlele Sfinlei Scripturi (Matei XVIII, 10 si Fapte XII, 5), unde
se vorbesle despre ingerii copiilor si despre ingerul lui Petru. Deci ingerii, nu numai
cd slujesc lainei intrupdrii si protejeaza Biserica lui Hristos, ci au §i misiunea de a
proteja si indruma chiar pe fiecare credincios in parte. Acest fapt constituie unul din
multiplele realizari ale harului lui Dumnezecu 3.

Slujirea ingerilor in lavoarea fiecdrui credincios se face evidenld mai inlii prin
mijlocirea aceslora inainlea lui Dumnezeu pentru cei care le-au [ost incredinlali spre
indrumare si protejare (Malei XVIII, 10; Apoc. VIII, 3). Ca se face apoi vadita in pro-
tectia imediald pe care o conflerd prezenla lor % Urmare dcestui [apl, ingerii pédzilori
inldresc credinta gi pietalea celui credincios, il indruma pe calea cea buna (Matei I,
20, 24; XXVIII, 2, 5; Luca I, 11, 13, 18—19, 30; I, 9—10, 13; XX, 43; XXIV, 23;
Faple VII, 30; VIII, 26; X, 3—4, 22; XXVII, 23), il ocrotesc de rdul care s-ar pulea
abate asupra lui (Matei II, 13, 19) si-i descoperd lucruri ce se vor intimpla in viitor
(Apoc. 1, 1; XXII, 6).

Inzestrat cu raliune, ingerul pazilor e alaturi de cel credincios si-1 asistd nu nu-
mai ca martor (I Cor. 1V, 9}, ci 1l orienteaz& spre observarea ordinii stabilite de Dum-
nezeu-Creatorul si-1 scapa de framint&rile sufletesli care-i pot tulbura efortul depus
pentru cistigarea mintuirii. Asadar, Dumnezeu pdizeste pe crestini in toatd fiinta lor,

32, Urbanus Holzmeister, S. )., Commentarius in Epistulas S. S. Petri et Judae Apostolorum, Parisiis,
1937, p. 212.

33. C. Spicq, Les Epitres de Saint Pierre, col. «Sources bibliques», Paris, 1966, p. 58.

34. M. Seeman, op. cit., p. 200.

35. lbidem, p. 201.
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direct si permanent, prin atotputernicia, harul si purtarea sa de grija (I Petru V, 7, 10)
si indirect prin «ingerii pazitori» .

Tol ingerii pazitori au drept misiune sd insoleascd gi sufletele celor adormiii in
Domnul la judecata particulard, fapt confirmal de Sfinta Evanghelie: «$i a murit sara-
cul si a fost dus de cétre ingeri in sinul lui Avraam» (Luca XVI, 22).

4. Rolul ingerilor la parusic. — Misiunea ingerilor in istoria mintuirii, inceputa
in Vechiul Testament si continuatd in Noul Testament, va lua sfirsit odatd cu venirea
intru slava a Domnului lisus Hristos, cind va judeca lumea si cind se va realiza defi-
nitiv Impéardtia lui Dumnezeu. In aceasld privin}d scrierile Noului Testament méarturi-
sesc clar cd la venirea Sa intru slavd, lisus Hristos va [i insofit de ingeri (Matei XVI,
27; XXV, 31; Marcu VIII, 38; Luca IX, 26; I Tes. IV, 16; II Tes. I, 7; I Tim. V, 21).
Ei «vor culege din impardalia Lui, loate smintelile si pe cei ce {ac farddelegea si-i vor
arunca pe ei in vépaia focului, vor desparti pe cei rdi din mijlocul celor buni» (Matei
XIII, 41—42, 49—50; Marcu XIII, 27) si vor aduna pe cei alesi ai Lui din cele patru
puncte ale orizontului (Matei XXIV, 31; Apoc. VII, 1). Inaintea Tatalui i a ingerilor,
Fiul Omului se va declara in favoarea celor ce L-au marturisit (Luca XII, 8—9; Apoc.
I1I, 5).

Rolul ingerilor de vestitori si slujitori se face vddit pentru ultima datd in ziua
parusiei. Mesageri ai Domnului, ei anun{& in cuvinte sau prin semne cd pamintul si
toate pulerile luitrebuie sd sesupund Judecdiii lui Dumnezeu (Apoc. X, 1 ; XVII], 1, 22).
In ziua judecdlii sau a secerisului de la sfirsitul veacurilor, ingerii sint secerdlorii
(Matej XIII, 39; Apoc. XIV, 15) si de aceea au misiunea «sd binevesteascd Evanghelia
vesnicd celor de pe pamint, la tot neamul si seminfia si limba si poporul» (Apoc. XIV, 6).
Inainte de aceasta insd rolul eshatologic al ingerilor este — prin voia lui Dumne-
zeu — sd anunle, in general, pedepsele ce vor veni aupra celor pacéatosi ca ei sa se
indrepte (Apoc. cap. VIII si IX). Executori ai voii lui Dumnezeu, ingerii vestesc cu
sunet de trimbilad suferinjele si pedepsele ce vor veni dasupra oamenilor pdcatosi (Apoc.
VIIL 9; X, 7; XI, 13; XV, 7—8; XVI).

Dupa judecata universald, la care ingerii isi desfdsoard, pentru ultima data rolul
de aparatori ai sufletelor celor credinciosi de pe pamint, Ierusalimul cel ceresc aduna
pentru totdeauna, atit pe aceslia, cil si pe cei vrednici de mintuire, inaintea lui Dum-
nezeu si a lui lisus Hristos (Evrei XII, 22—24). In aceastd celate cereascd marirea lui
Dumnezeu va umple viala ingerilor si a dreplilor desavirsili $i ea va fi vesnica, caci
marirea lui Dumnezeu de altfel constituie si scopul intregii istorii a mintuirii pe
paminl %7,

5. Ingerii rdi. — in afard de ingerii buni, al cdror rol este sd preamareascd pe
Dumnezeu, sd-l1 slujeascad, si sd slujeasc& oamenilor, povatuindu-i spre Impéaratia lui
Dumnezeu, Sfinta Scriptura a Noului Testament vorbeste in multe locuri si despre in-
gerii rai. Prezentali intotdeauna ca fiinfe reale $i nu imaginare, acesti ingeri rai sint
numili duhuri rele (Luca VII, 21; VIII, 2; Fapte XIX, 13), duhuri necurate (Malei
X, 1), duhuri ale r&utdtii (Efes. VI, 12), diavoli, draci, demoni (Luca VIII, 30—35;
[ Petru V, 8; Apoc. XII, 9; XX, 2), ingerii diavolului (Matei XXV, 41), ispititorul {(Matei

36. Sf. Ioan Gurd de Aur, Omilia 11! la Coloseni, P. G., LXII, 322 (si in traducere de Arhim. Theo-
dosie Athanasiu, Bucuresti, 1905, p. 39—40; «Ingerii sint dupd numdirul credinciosilor... si fiecare credin-
cios are ingerul sfu pazitor»).

37. M. Seeman, op. cit., p. 180.
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IV, 3), satana (Apoc. XII, 9; XX, 2, 7), inger al satanei (II Cor. XII, 7), Beelzebul (Luca
XI, 15), Veliar (II Cor. VI, 15), domnul puterilor vazduhului (Efes. II, 2), domnul de-
monilor (Matei IX, 34).

Numarul acesior ingeri rii este mare (Luca VIII, 30) si [ormeazd o adevdratd im-
piratie a raului (Luca XI, 18). Raulalea lor are diflerile grade (Luca XI, 26); ei au o
capelenie (Matei XIi, 21) si se gasesc orinduifi pe trepte diferite (Efes. VI, 12; Col.
11, 15).

In comparajie cu ingerii buni, activilatea ingerilor rii este direct opusd vointei
dumnezeiesti, iar impardlia lor esle a morlii spirituale (Evrei II, 14) si a intunericului
(Col. I, 13), in opozilic cu impdiratia dragoslei §i a pdcii lui lisus Hristos.

Acliunea ingerilor rii se indreaptd cu deosebire impotriva operei de minluire
a noastrd. Amagitori ai suflelului nostru, ingerii rai cautd in mod expres sa impingd
pe cei buni la rdu, prin tot felul de unelliri, ispite si nenorociri pe care le aduc asupra
lor (Aipoc. II, 10), iar pe cei rdi sa-i incurajeze pe calea pierzdrii si si-i insirdineze ot
mai mull de Dumnezeu. Ingerii rai, in contrast cu ingerii buni, au un rol negaliv, nu
slujesc operei de snintuire a oamenilor.

-

Din cele de mai sus se desprinde in primul rind constalarea ca intreaga invald-
lurd ortodoxd cu privire la existenja ingerilor si la rolul lor de liinfe personale si spi-
riluale in iconomia mintuirii, se intemeiazd pe madrturia Sfinlei Scripluri si a Sfintei
Tradilii.

In ce priveste raporiul dintre ingeri si Fiul lui Dumnezeu, aghiografii Noului
Teslament si indeoschbi Slinlul Apostol Pavel in Epistola calre Coloseni, ne asigura
cd ingerii, fiind creaturi, sint inferiori lui lisus Hrislos, se subordoneazd Lui, si-L
slujesc, ajulindu-L la desdvirsirea operei de rascumparare si impdcare a omului cu
Dumnezeu.

In calilatea lor de membri ai Bisericii triumfdloare, ingerii isi desldsoara activi-
talea lor slujiloare In Biserica cea lupldloare, avind ca misiune protejarea gi indru-
marea luluror celor ce cred in lisus Hrislos, ncamuri, limbi si popoare.

Misiunca prolectoare si slujiloare a ingerilor devine evidenld tolodala prin mij-
locirea pe care o fac inaintea lui Dumnezeu pentru fiecare dinire crestinii care le-au
fosl incredinjati.

La judecata universald, ingerii, implinitori ai voii divine, isi vor deslisura pentru
ullima cald rolul lor de martori si apdardlori ai credinciosilor, care se vor prezenta
ca sii dea rdspuns inaintea Mintuitorului de [aplele savirsite in viata lor paminteasca.

In conlrast cu ingerii buni care se afld in desdvirsili comuniune cu Dumnezeu,
se afla ingerii rii a cdror activilale esle direct opusd vointei dumnezeiesti, in sensul
cd nu slujesc opera de mintuire a lumii, fiind polrivnici realizarii Impéarajiei lui Dum-
nezeu inlre oameni.
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Pr. Drd. Dumitru Viezuianu

INDREPTAREA DUPA EPISTOLELE PAULINE $I DUPA EPISTOLA
SFINTULUI IACOB*

Noflunea de indreptare

Indreptarea sau mintuirea?! subiectivd este o lucrare divino-umand ce constd in
transformarea progresivd si ontologicd a omului credincios, care cu ajulorul harului,
prin credinid si fapte bune se impartdisesle de roadele actului mintuitor al Domnului
nostru Iisus Hrislos. Prin indreptare teologia biblici desemneazd actul prin care omul
credincios lrece de la o slare de pdcal la una de har?, trece din starea lui naturald, la
viata in Hrislos, carc-1 indrepteazd, il sfinjeste si il face mostenilor viejii vesnice?®

Sfintul Apostol Pavel a imprumulat nofiunea de indreplare (q diraiw3is) din Vechiul
Teslament, din iudaism, dar i-a dat un sens nou.

In greaca clasicd termenul — Biwzaiwstz — inseamnd acliunea de a socoti pe
cineva drept, actiunea de a-i acorda cuiva dreplul siu si «indreplare»*

In epistolele sale, Sfintul Pavel se foloseste de lermenul 7 dizaiwsts (Rom. IV, 25;
V, 18), — termen tradus in limba roméni prin «indreptare» — dindu-i sensul de trans-
formare morald a credinciogilor, in vederea ajungerii la starea de izao3dvy — drep-
tate. Dreptatea este rezultalul ullim al lucrdrii de Indreptare. Indreptarea precede starii
de dreplale, Hroplatea fiind corolarul, realizarea deplind a indreptarii 5.

Prin indreplare cel credincios se impdrdtiseste de dreplatea lui Dumnezeu insd nu
devine drepl de la incepul, ci numai polenlial, in sensul cd are posibilitatea sa ajunga
la slarea de dreplate deplina, dacd se va dovedi demn de primirea ei, in fata dreptatii
divine,

In Vechiul Testament ideea de dreptale esle redald prin lermenii: «tsedek»,
«tsedeka» si uneori prin «mispal», care au sensul de aclivitate juridicd de drept, morald
ce consta in conformare rigida cu Legea. Noul Testament dd un sens nou starii de
dreptate, sens ce se referd la viala credinciosului «in §i pentru Hristos», in comuniune
cu Dumnezeu si semenii.

*. Lucrare de seminar susfinutd in cadrul pregltirii doctoratului in teologie, inlocmitd sub in-
drumarea P. C. Pr. Prof. Constanlin Cornijescu, care a dat i avizul pentru publicare.

1. Este dcosebire intre termenii indreptare si mintuiire deoarcce al doilea confine urmitoarele ele-
mente : impdcarea prin jertfa Mintuilorului pe cruce (mintuirea obiectivd); indreptarea prin colaborare
cu harul divin prin credinff si fapte bune (mintuirea subiectivd), precum si starea de dreptate ce consli-
tuie rodul indreptarii.

2. R. Lemonnyer, Justifciation, in «Dictlonnalre de théologie catholique», vol. VIII, partea a II-a, Paris,
1925, col. 2042,

3. Hr. Andrufos, Dogmatica Bisericii Ortodoxe Rdsdritene, trad. de Prof. Dr. D. Stinilose, Sibiu,
1930, p. 246. 4. M. A. Bailly, Dict. Grec-Francais, Paris, 1929, p. 510—511.

5. Dr. V. Gheorghiu, Epistola cltre Romani a Sf. Apostol Pavel, Cerndufi, 1938, p. 129,
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2 INDREPTAREA DUPA EPISTOLELE PAULINEL 507

Indreplarea al carei principiu obiectiv este Hristos, nu se realizeazd subiectiv
in cel ce crede cu adevarat decit prin atasamentul total fald de Acesta. Se cuvine ca
credinciosul «sd moard picatului» (Rom. VI, 2) «spre a umbla intru innoirea viefii»
(Rom. VI, 4)..Numai asa credinciosul indreptat devine «faplurd noud» care corespunde
situatiei noi creale pentru el (1I Cor. V, 7).

Mintuirea obieclivd este norma si principiul oricdrei mintuiri subieclive 8. Dom-
nul Hristos «S-a dal penlru picatele noastre si a inviat pentru indreptarea noastras
{Rom. 1V, 25). Cste normal ca indreplarea si [ie legatd de invierea lui Hrislos deoa-
rece invierea sugereazd ideca vielii, deci a unei indreplari care da viati %

Invierea si viala sinl corclative (zis Siratwsty C&qv) — indreplarea care dad viatd
— (Rom. V, 18), deoarece viala esle continutul invierii %

Deosebild de aceastd lucrare sublimd de indreptare personald, este lucrarea de
indreptare principiald a omenirii cazute in pdcat daloritd neasculldrii primilor oameni,
lucrare ce s-a petrecut in ceruri inire Dumnezeu-Taldl si Domnul nostru lisus Hrislos,
in momentul in care Acesta moare si impacd omenirea cu Dumnezeu {Rom. V, 10)*.

Indreplarea este un dar al dreptdlii divine prin care cel credincios este admis
la impdrdlia mesianicd. Dar impdrdtia mesianicd cuprinde doud perioade: una defini-
tivd, inauguratd prin judecata din urmd, si alta premergitoare, ce se realizeazd in
Bisericd 1.

%*

Dupid invaldlura Bisericii noastre, avind ca temei Sf. Scripturd, indreptarca noas-
lrd este un continun eforl, o conlinud crestere si Inainlare in viala duhovniceascd. In-
dreptarea este innoire si ascensiune permanentd, esle urcare «din slava in slavas
(IT Cor. 111, 18)

Daloritd caracterului ei dinamic, indreptarea presupune maj multe etape sau stadii,
prin care lrece credinciosul In ascensiunea sa spre asemdnarea ‘cu Dumnezeu si spre
fericirca vesnicd. '

Referindu-se la aceste «stadii» de desdvirsire, Sfintul Apostol Pavel spune la
Rom. VIII, 30: «Iar pe care i-a hotdrit maj inainte, pe aceslia i-a $i chemat §i pe
care i-a chemal, pe acestia i-a si indreplat, iar pe care i-a indreplat, pe acestia i-a si
maritr,

Chemarea, indreptarea si marirea sint cele trei momente esenliale ale planului
divin de mintuire.

a) Chemarea cste pregalirea suprafireascd a celor credinciosi, fdcuta de catre
Dumnezeu, prin har in vederea mintuirii.

Starea care premerge chemarii este comparaldi de Aposlol cu un somn: «Deg-
leaptd-te cel ce dormi $i te scoald din morli si te va lumina Hristos» (Eles. V, 14).
Chemarea (KH‘:t:) este infdlisald ca o desleptare la viala; ea desemneazd primul act
al lui Dumnezeu in limp, in urma ciaruia harul indeamni la credinjia!. In aceasta
fazd a lucrdrii de minluire, propoveduirea are rolul principal %, Cel credincios [iind
luminal de har, primeste adevarul reveladiei si se formeaza in el credinla generald '

6. Pr. Prof. P. Rezus, Teologia contemporand a istoriei mintuirii, in «Mitropolia Moldovei si Sucevei»,
XLIV (1968), nr. 9—10, p. 522.: 7. R. Lemonnyer, op. cit., col. 2072,

8. G. Quelle et G. Schrenk, Justice, Geneva, 1969, p. 124, 9. Dr. V. Gheorghiu, op. cit., p. 130.

10. E. Tobac, Le probléme de la justification dons Saint Paul, in «Revue d’histoire ecclésiastique»,
XXV, (1926), nr. 4, p. 803. . 11..-L. Bacucz et Vigouroux, Manuel biblique, vol. IV, Paris, 1891, p. 276.

.12 Prol. N. Chilescu, Sintezd asupra dogmei soieriologice, in «Ortodoxia», XI, (1959) n. 2, p. 209

13. Hr. Andrujos, Simbolica, trad. de Iustin Moisescu, Craiova, 1955, p. 202.
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Credinia este consecinja chemdrii divine, a unei alegeri libere pentru care Sf. Pavel
mulfumeste impreund cu credinciosii (II Tes. II, 13). Credinfa luminatd de lucrarea
harului determind pe credincios sid simtd slarea pdcdtoasd in care se alld si sd se
teamd de dreptatea dumnezeiascd, sa ‘simta in continuare aversiune faid de pacat si
dorinta dupa indreptare 1.

b) Indreptarca inseamnd in primul rind transformarea reald a celui credincios,
realizatd prin iertarca pdcatelor si dezbricarca de omul cel vechi (Col. III, 9; Efes. IV,
22 si 25), iar in rindul al doilea, inseamnd innoirca cuqelultu si 1mbrucarcn in «omul
nou, cel facut dupd chipul lui Dumnezeu in dreplatea si sfinjenia adevirului» (Col.
I[II, 10; Cfes. IV, 24). Aceste doud aspecle nu pol [i desparlile, deoarece lucrarea ce
se efectueazd este una si anume indreptarca sau minluirea noaslra.

In momentul «ierldrii» picalul esle sters (11 Cor. II, 19; Col. II, 13) si credinciosul
primesie impdcarea cu Dumnezeu (Rom. 1II, 25; XI, 15). In el ra'miin_e totusi, inclinarca
spre pacal. Crestinul indreptat esle cliberat de piical, deoarece aclul de minluire al
lui Dumnezeu produce in el o adevﬁrala transformare, El rastigneste vechiill om si
dlslruqe trupul pacatului (Rom. VI, 6—7; Gal. V, 24; VI, 14) 13, Cel mclrepluL are dato-
ria sa viefuiasca conform voii lui Dumnezeu si sa m[rmga inclinarea spre pacal (Rom,
VI, 12—19). In aceasta lupta este susfinut de harul care i s-a dat si de exemplul luj
Hristos '8, ‘

Cei angrenali in indreptare sint creali din nou, slinlif{i si inlrodusi in lumea lui
Hrislos si a Sfintului Duh, a imparatiei ceresti si a lui Dumnezeu (II Tes. II, 13;
I Cor. I, 2; Efes. I, 4). Indreptarea include slintenia ca aspect complementar si insepa-
rabil de ea (I Cor. VI, 11)17, )

Hrislos [ormeaz&d de acum cadrul si principiul in care se realizeazd sfinjenia §i
viala spirituala (I Cor, VI, 15; XII, 27; Rom. XII, 5) Crestinul este potenjial sfinl
si drept inca de la botez, insa slinjenia si dreptatea ca alare polt fi realizale doar prin
viald curatd continud, in stare de har . Dreptalea esie alribut al lui Dumnezeu (Rom.
III, 25—26) si oferild credinciosilor, «dreptalea creald devine efectul si imaginea drep-
tatii necreate» 20, .

In acesl proces de lndrepldre nimeni, niciodald, nu poale spune — alita timp cil
este in trup — cd& a alins slarea de sfinjenie si dreptale absoluld. Dimpotrivid, Apos-
tolul ne sfatuieste de fiecare data si ne spunc: «cel cdruia i se pare cd sla si ia seama
sd nu cadi» (I Cor. X, 12; Rom. XI, 20; Gal. VII, 1). Pacaluind, credinciosul poate
pierde slarea de dreplate si [ericire (lacob I, 15) si sinl multe exemple in acesl sens
in Sf. Scripturd (Lucifer, demonii, luda si alli aposlali). Pacatul exclude indreplarea,
deoarece: «in esenja sa el esle refuzul jertfei si. slujirii si indirecl refuzul indrep-
{ariin 2L

14. Idem, Dogmatica. . . op. cil., p. 248.

15. Francois Amiot, L’enseignenent de Saint Paul, Paris, 1946, p. 225,

16. Mintuitorul Hristos este Modelul dupd care crestinul trebuie si-si intocmeascl viata. Urmarea
Lui este insistent recomandatd tocmai pentru cd in El locuieste trupeste toatd deplinitatea dumnezeirii, cf.
Diac. Dr. Gr. T. Marcu, Anfropologia Paulind, Sibiu, 1941, p. 272,

17. Francois Amiol, op. cif.,, p. 228; vezi si F. Prat, La Théologic de Saint Paul, vol. 11, Parls,
1929, p. 301, 18. L. Cerfaux, Le Christ dans la théologie de Saint Paul, Paris, 1058, p. 372,

19. Fuchs, justice, In «Dictionnaire Encyclopédique de Théologie Catholique», Parls, 1870, p. 504.

20. R. P. Lagrange, La justification d’aprés Saint Paul, in «Revue biblique~ XI, (1914), n. 3, p. -530.

21, Pr. Dr. Constantin Galeriu, Jert{d si rdscimpdrare, (tezd de doctorat), in <«Glasul Bisericii»,
XXXI1, (1973), n. 1-2, p. 70.
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4 INDREPTAREA DUPA EPISTOLELE PAULINE 509

Conditille indreptdrii.omului credincios

Conditiile prin carc ce] credincios sc¢ indreapld, adica isi impropriazda personal
mintuirea realizald de Domnul Hristos, sint credinja si faptele bune (care sint con-
dilii subiective), iar condilia obiectivd cste harul divin 2

1) Harul (4 Xapiz) este darul lui Dumaezeu si izvorul mintuirii omului (Efes. 1I, 8,9).
Fira acest.g¢dar divin», oferit tuturor prin Hristos, yi fdrd chemarea savirsita prin
el, nu este posibila minluirea (Efes. 1L, 5%

Harul se confera Cl’CdlllClOSllOl’ prm Sfmtele Taine 51 in primul rind prin Botez
Pregdtit din puncl de vedere moral prin calehezd sau cercetarea adevdrurilor divine,
credinciosul primeste bolezul si in inima lui sc revarsd duh de infiere, de dragoste,
dc innoire (Col. I1I. 10—14) ?%. Prin Botez, «omul se naste» la v1ata in Hristos, primesle
jcrlarca pacalului originar si a C"‘IOI’IdllO pécale personale, se naste la o viad spiri-
luala'_sl devine membru al Bisericii, pentru cd numai in Bisericd este posibilda min-
tuirea. ) o '

Credinta sincerd care indreapti nu se concepe fard dorinta sau urmarea fireascad
a botezului. «Cine va crede si se va ‘bot'eiz,a se va mintui.. iar cel ce nu.va crede se
se va osindi» (Marcu XVI, 16). o .

Reiese clar mai inlii ca credinla precede bolczul, apoi cd ambele sint absolut
necesdre penlru minluire. Credinta incepe indreptarca, iar hotezul o desévirseste. Lipsa
sau refuzul lor aduce osinda. Bolezul apare ca o curdlire ™, ca o iluminarc spirituala.
Prin Botez «ne imbracdm in Hristos» (Gal. 11, 26—27), nc unim cu moartea lui Hris-
tos (Rom. VI, 3—4). Realitatea acestei morti tainice nc determind s& credem in reali-
tatea efectelor acesleia, mai ales in moarlea pdacatului si a [dpturii vechi (II Cor.
Vv, 17).

Fdptura cea nouad «moare» in mod spiritual fatd de p&cat (Efes. II, 15), dar pen-
tru a se mentine in noua stare, credinciosul trebuie sd biruiasca tendintele opuse ce se
luptd in cl, «biraind riul cu binele» (Rom. XII, 21). Cnergiile naturale primite prin botez
nu trebuje ldsate inaclive, deoarece scopul Botezului estc ecliberarea totald de pdicat,
vietuirca in Hristos, dupd voia lui Dumnezeu. Oamenii, care pind acum au fost robi
pdcalului si care prin credintd sint supusi dreptdlii lui Dumnezeu spre sfinlire (Rom.
VI, 19), isi schimba natura sub aspect spiritual si devin «oameni noi» (Rom XI1II, 4;
IT Cor. II, 17; Efes. 1V, 24; Col. VI, 9).

Indreptarea realizatd prin Botez cu ajutorul harului este prezentatd ca o «nas-
tere din nou» (Til II, 5—8) ca rezultat al lucrarii tuturor persoanelor divine (II Cor.
I, 21—22).

Harul intldririi si perfecjiondrii vietii duhovnicesti incepule prin Botez se oferd
credinciosului prin Taina Mirungerii ®, jar hrana spirituald a omului nou ecste Sfinta
Cuharistie, care ii uneste in mod tainic pe credinciosi cu Hristos si intre ei. «Unirea
prin Sfinta Euharistie cu lisus Hristos esie unirea cu insugi izvorul harului» %7,

22, Prof. N. Chifescu, Pr. Prof. 1. Todoran, Pr. Prof. 1. Petreujd, Tcologia dogmaticd si simbolicd,

vol. 11, Bucuresii, 1958, p. 709.

23. Dr. H. Roventa, Epistola cdtre Efescui a Sf. Apostol Pavel, Buc. 1929, p. 53.

24. Hr. Andrujos, Simbolica. . ., p. 202.

25.: Efes. V, 26—27; Apostolul spune cd a slinjit Biserica «prin baia apci prin cuvint». Curdfind
Biscrica, implicit a curdfit si pc credinciosi.
26. Prof. N. Chilescu, Pr. Prof. I. Todoran, Pr. Prof. I, Petreujd, op. cif., p. 858.
27. Ididem, p. 885,
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Harul, aceastd energie necreatd, incepe, termind si desdvirseste lucrarea indrep-
tarii, iar colaborarea credinciosului cu el esle cu lotul liberd. Harul inaugureazd mintu-
irea personald §i o sprijind, lucrind in creslin tot felul de insusiri bune; de aici re-
zulld stricla lui necesitate in indreplarea crestinului. Cu toate cd harul este oferit
tuluror si fiecdruia ®®, lotusi el nu lucreazd irezistibil. In virtulea libertdtii voii sale
creslinul poate sd-l primeasca sau-sa-l refuze.

2. Credinfa reprezinld a doua treaptd in lucrarea de mintuire, ca element al in-
dreptdrii si prima noastrd parte activé in procesul mintuirii proprii 3”'.

Noul Teslament scoate in evidenid necesilatea si 'impoﬂénté credintei in >proce-
sul minluirii; elicacitatea deécoperirii divine este conditionatd de acceptarea ei prea-
labild prin credinia.

Definind esenta si nalura credintei, Sfintul Pavel scrie in epislola cdtre Evrei:
«credinta este incredintarea celor nadajduite si dovada lucrurilor nevazute» (XI, 1).
Credinta este acea putere sufleleascii care determind pe subiectul ei sd fie convins pe
deplin de un adevar, pe care si-1 impropriazd si se simte dator s& se lase condus de
el, daloritd conlinulului lui superior. Pentru creslini credinta este totdeauna principiul ne-
cesar la obtinereca bunurilor mesianice, este principiul vietii in Hristos (Gal. III, 20;
Il Cor. XIII, 5)%. Ea esle condifia «sine qua non» a indreptarii omului (Gal. II, 16).
Prin credinla in Domnul noslru lisus Hristos ne invrednicim de primirea harului si tot
prin credinjd ne impdrtdsim de darurile lui Dumnezeu (I Cor. XII) ce sc revarsa asu-
pra noastrd prin Sfintele Taine $i, in acest caz, este mijlocul prin care primim harul.
Desi credinta porneste de la cel ce crede, acesta nu poate sd-si facd din acest fapt un
motiv de mindrie, deoarece in originea ei ultimd, credinta este tot un dar al lui Dum-
nezeu.

A crede inscamnd a fi ucenic al lui Hristos, penlru cd in afard de adeziunea inte-
lectuald credinta sincerda implicd implinirea tacitd a datﬁoriilor pe care le cere starea
de crestin .

Crestinii sint indreptali si mintuili prin credinta in Hristos si trdiesc in credinta
Fiului lui Dumnezeu, carc esle o credinfd aclivd ce primeste din dragoste forma si con-
tinutul sau (I Cor. XIII, 7).

Aclul credinjei echivaleaza cu ascullare, marturisire si implinirea vointei divine.
Numai in [elul acesla dobindeste valoare morala.

In esenta sa, credinia este alcdtuitd din trei elemente. Primul element esle cel
inlelectual. Cel credincios poate intelege continutul credintei fdra concursul vointei,
dar niciodatd [drd concursul in(clegerii 2, de accea Sfintul Pavel vorbeste adesea des-
pre credinta «din auzire» (Rom. X, 14 si 17). «Ilar auzirea este cuvintul lui Hristos carc
lucreaza in cei ce cred» (II Tes. II, 13). Acest clement std la baza actului credintei.

Al doilea clement al credintei este increderea in Dumnezeu care comunicd ade-
varurile de crezut, iar a] lreilea este o dubld ascultare care constd in primul rind
din ascullarea cuvintului lui Dumnezeu si acceptarea lui prompta si fermd, iar in rin-
dul al doilea din supuncrca inimii?. Credinla este, cu alte cuvinle, adcziunca inlelec-
tului, a sentimentului si a voin{ei la revelatia divina.

28. Fiecare credincios, dupd Bolcz csie insemnat cu «Pecetca harului Sfintului Dulw, prin Taina Mirului.

29. Dr. H. Roventa, op. cit., p. 54. 30. R. P. Lagrange, op. cit.’ nr. 4, p. 490.

31. F. Prat, op. cit., vol. II, p. 286. 32. Ibidem, p. 290,
33. Ibidem, vol. 1, Paris, 1927, p. 202 §i 204.
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Sfintul Pavel afirmé c& noi sintem indreptatli prin credintd (= 2 ={37ews — Rom.
I11, 22), din credinld (= % =iszzoT — Rom. V, 1; I, 17; III, 30} si pe credin|i (= é=i
<% =tgtet — Filipeni 111, 9). Prima Jocufiune desemneazd mijlocul, a doua aratd principiul,
iar a treia fundamentul indrepldrii 3.

Credinciosul indreptat continud sd traiascd in credinta (&v r.i::al) ca intr-o atmo-
sferd supranaturald pe care o va trdi de acum inainte (I Cor. XV, 13; Il Cor. XIII, 5;
Gal. I1, 20; I Tim. I, 4; 11, 15).

In lucrarea de indreptare, Dumnezeu cere credinciosului asentimentul $i coopera-
rea sa insa nu credinta este aceea care indrepteazd in mod absolut, ci Dumnezeu este
cel care indrepleazd prin credinjd *. Sfintul Pavel spunc fdrd echivoc cd indreplarea
in loalc cazurile, atil peniru «iudei» cit $i pentru «neamuri»;, esle un act liber si gra-
tuit -al lui Dumnezcu si credinciosul nu poate avea moliv de mindrie (Rom. XI, 20).

Credinja care indrepteazd este nedesparlitd de dragosle carce [ace parte din ea si
se manifestd in interior prin dispozilii $i ginduri bune, iar in exterior prin [apte
bune 3,

3. Faptele bune (<4 ayz84 Epya) sint manifestari ale dragostei curate a credincio-
sului. Ele stau la baza lucrarii de fortificare a puterilor suflelesti ale credinciosului in
vederea rebodindirii acelei sensibilita{i spiriluale care sa-1 facd apt pentru a intra in
legdturd cu encrgia haricd necreata 3.

- Dupd cum harul fird credinjd esle neroditor, lot asa si credinfa fard fapte este
moartd (lacob 1I, 17 si 26). Faplele bune ne ajutd sd ne curalim de teoata intindciunea
trupului si @ duhului, «desavirsind sfinlenia in frica lui Dumnezeu» (II Cor. VII, 1).
Prin ele creslem dupa chipul lui Hristos, la starea barbalului desdvirgit, la madasura
deplindtalii lui Hristos (Efes. 1V, 13) %, B o _ )

Sfintul Apostol Pavel recomandd cu caldurd sdvirsirea faptelor bune si ii scrie
lui Timolei sa le porunceascd tuturor «si facd ce e bine, si se inavuleascd in fapte
bune, s3 fie darnici $i cu inim& largd» (I Tim. VI, 18). Faptele bune trebuie si reflecte
dispozitia 1duntricd a sufletului?. Iubirea devine legea fundamentald a vietii, prin ea
sc delermina toate acjiunile si comporlamenlul credinciosului 4.

Faptele bunc au menirea de a elibera sufletul de patimi §i de a-i conferi acestuia
lransparenfa necesard pentru har, neputind lipsi din procesul de indreptare si desa-
virsire al fiecdrui credincios 4. Important este ca cel ce crede si trdiascd intr-un mod
vrednic de Evanghelia lui Hristos (Filip. I, 27; Efes. 1V, 1; I Tes. II, 12).,

Raportul dintre credintd si fapte bune in procesul mintuirii, dup3 Sfinlul Pavel
si Siintul lacob

Ca si Sfintul Aposlol Pavel, Sfintul lacob vorbeste in epistola sa despre cre-
din{d, fapte bune si indreptarc. Prin fapte bune Sfinlul lacob intelege actiunile de
binefacere, dragostea cdtre aproapele (lacob 1I, 15—17), ospitalitatea si jertfelnicia, de-

34. Ibidem, p. 205. 35. Frangois Amiot, op. cif., p. 269.

36. Hr. Andrutos, Simbolica... op. cit., p. 203. .

37, Magisirand D. Popescu, Faplcle bum:'dupd Simecon Noul Tcolog, in «Ortodoxia», XIV, (1962),
n. 4, p. 547.

38. Pr. Prof. Dr. D. Stdniloae, Faptele bunc in invdfdtura ortodoxd si cafolicd, in «Ortodoxias, VI,
(1954), nr. 4, p. 507.

39. Patriarhul Serghie, Invdfdtura ortodoxd despre mintuire — latura moral-subiectivdi — pe baza Sf.
Scripturi si a Sf. Pdringi (tez de doctorat) — ex. dactilografiat — trad. din rusi de Pr. Prof. T. Bodogae si
V. Miteu, Buc. 1951, p. 204, 40. [Ibidem, p- 194, 41, Magistrand D. Popescu, op. cit., p. 553,
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512 Pr. Drd. DUMITRU VIEZUIANU 7

votamenlul (II, 25) si faptele religios-morale ca ascullarea, implinirea cuvintului (I, 22)
si practicarea virlulilor in vederca desavirsirii *2.

Slintul Iacob vorbesle frecvent de credinja care imbogatestie (11, 5), care sc exprimd
in rugacivne (I, 6) si biruicsle ispilele (I, 2—3) si cl caracterizeazd credinta care se
reduce la simpla acceptare intelecluald (fard sd ducd la acliune), drepl o «credintd
moarti» (II, 17—18). L

Sfintul lacob compard aceasla credintd cu a demonilor (lacob II, 19), «care cred
si se cutremurd», insd praclic, prin conduita lor, nu implinesc poruncile lui Dumnezeu.

Intre conceplia Sfintului Pavel si a Slintului lacob despre indreptare nu existd
contraziceri asa cum sustin unii crilici rationalisti. In epistola cdtre Romani, Sfintul
Pavel insistda mult asupra adevarului cé crestinul se indrepteazd prin credinid, fara
faplele Legii (Rom. III, 28). Sfinlul lacob spunc cd credinla sinqurd nu indrepteazd [ara
[aple (lacob II, 24). «Vedeli dar ca din [aple esle indreptat omul, iar nu numai prin
credinld» (11, 17 i 20).

Si unul si celdlalt au dreptate si nu se contrazic. Ambii accentueaza aceeasi
problema din puncte de vedere diferite.

Sfintul Pavel afirmd cd pdqinii se indrepteazd in mod gratuit prin cfedinti, fard
faple, adicd faréd faplcle Legii mozaice (Gal. 11, 16; Rom. III, 28), pe cind Sfinlul Iacob
susline cd crestinii trebuie sa-si pund in acord viaja cu credinfa, sa savirscasca faple
bune spre a objine indreplarca (lacob II, 18). Dacd vorhim de o oarccare deosebirn
intre cei doi apostoli, aceasta nu se relerd la doctrind ci la rostul crediniei in anumilc
stadii din procesul de indreplare a omului. Pe cind la Sfintul Pavel credinta reprezinta
un stadiu premergdtor indrepldrii, la Sfinlul Iacob credinta reflectd un moment pos-
terior indreptdrii si traseaza regulile unei vieti pldcute lui Dumnezeu.

Excemplul jertfei lui Isaac nu are nimic comun cu indreptarea primai’é, deoarece
in momentul in care Avraam mergec sd sacrificc pe fiul sdu (Iacob II, 21) el este
socolit drept in fala lui Dumnezeu mai inainte.

Deci aceastd consideralie a Sfinlului Iacob este sulicientd spre a intelege ca el
privesle problema condiliilor indreptdrii din alt punct de vedere. Dupda cum Sfintul
Pavel cere ca actul credinjei sa [ie completat cu fapte, lot asa Sfintul Iacob pretinde
expres ca faplele sd fie precedate si insotite de credintd 4. Faplele bunc despre carc
vorbeste Sfinlul Pavel preced credinta si dreptalea, indeosebi faptele Legii, iar faptele
despre care vorbeste Sfintul Iacob, sini ccle ce urmeazd credinjei si dreptatii deocarc-
ce el sc adreseazd crestinilor celor ce sint deja $Sub acjiunca harului.

«Dreplatea» despre care vorbeste Slinlul Pavel, cste dreptatea prima, adicd tre-
cerea de la starca de pdcat la starea de slinienic, iar «dreplatéa» la Sfintul Iacob esle
aceed din cadrul dezvoltdrii vielii spiriluale 4. '

Cu o credinjd moarld si fard fapte carc s-o aleste si s-o completeze nu va fi
dobindild minluirea si viala vesnicd (lacob II, 14; I Cor. XIII, 2).

Faptele — <& épya — desemneazad acliunile inspirate de credintd si dragoste fra-
feascd fdard de care credinja cste moartd, ca si dragostea carc ofera celui lipsit si gol
numai cuvinlie de ajutor, [ard nici-o interventie praclicd (lacob II, 15—17).

42. Joseph Chaine, L’Epitre de Saint Jacque, Paris, 1927, p. LXX.
43. L. CL Fillon, La Sainte Bible commenteé d’aprés la Vulgate, vol. VIII, Paris, 1925, p, 643,
44. T. Prat, op. cit., vol. I, Paris, 1927, p. 213,
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Dreptatea ca incoronare a indreptdrii nu se obiine prin Lege si nici n-a fost
descoperita prin Lege, ci Dumnezeu este cel care prin Hristos ne-a descoperit drepta-
tea Sa si nc-a asezat in ea prin credinld (Rom. III, 21—22) 43,

Sfintul Pavel caracterizeaza credinfa lui Avraam ca fiind accea «care da viatd
mortilor si chcamd la fiinla cele ce incd nu sinl» (Rom. 1V, 17), deoarece din parintele
necamurilor «ce era ca si mort, s-au ndscut atilia urmasi, mulli ca stelele cerului..»
(Evr. XI, 12). In fala promisiunii divine el nu se arald necredincios, ci ramine ferm in
credinia sa, «dind slavi lui Dumnczeu» (Rom. IV, 19—20), deoarece fiard credinld nu
sintem pldcuti lui Dumnezeu, iar cine se apropie de El trebuie sa creadd (Gvrei XI, 6).
In indreptarea lui Avraam credinta lucra impreunda cu faplele (Tacob II, 22) si din ele
«credinta s-a desdvirsits, deci credinja si faptele au contribuit impreund la indreptare
(Iacob II, 24).

Al doilea exemplu luat tol din Vechiul Teslament (losua 1L, 1; VI, 22—24) esle
mai surprinzdtor penlru cd esle imprumutal din lumea pdgind si araté cum s-a in-
dreptat o femeie din faplele ei, ce au fost socotite ca un mare act de credini{a (Evrei
XI, 31). La fel ca Avraam, Rahav a avut o credinta activa §i a reusit sda salveze pe
trimigii lui Iosua. Sfintul lacob alirmd cd din fapte s-a ‘indreptat (II, 25), cd credinta
farda fapte nu poate exista, dupd cum <«trupul fdrd suflet este mort» (II, 286).

Textele Sfintului lacob despre necesitatea faptelor bune pentru mintuire, pot fi
agezate aldturi de pdrlile morale ale epistolelor pauline in care se face elogiul dragos-
lei (I Cor. XIIl); se da indemn la practicarea faplclor bune (Efes. II, 10; Tit III, 8;
Evrei XIII, 21), a virtulilor (Gal. V, 13) si slujirca aproapelui din dragoste (Gal.
VI, 10) 48,

Mdrirca esle cea de a lreia si ultima fazd in procesul indreptdrii crestinului.
Cei chemati (ot #A7toi)- la indreptare sint deja mdriti potenfial. Ei posedd mdrirea
incd de acum, pentru cd harul sfintilor, in care ii imbrac& Dumnezeu, era arvuna aces-
tei mariri 47,

Madrirea este rezultalul eforturilor si actiunilor credinciosului de la chemare pind
la starea de sfinienie si dreplate. Sfintenia, dreptatea, fericirea §i madrirea sint strins
legale si sint dovada cd cel ce crede «este indreplat» si i s-a implinit dorinia de a fi
impreund cu Hristos (Filip. I, 23; II Cor. V, 8). Aceste sladii corespund la diferile
virste si nu pot fi desparlite.

Principiul care meniine pe credinciosi in [iecare dintre aceste virste ale vielii
spirituale este harul dumnezeiesc, carc lucreazd necontenit inldrindu-i in viala cea
noua aleasd prin credinld. Apostolul a voit sd arate cum este si cum va fi soarta
celor credinciosi din veci si pind-n veci ¥ «A privit-o din punct de vedere al atot-
stiinlei lui Dumnezeu si numai asa a pulut considera nu numai ceea ce a precedat
chemarea noaslra la crestinism ca fapt ce aparline lrecutului (foloseste aoristul), ci si
aceastd parte a vieclii noastre, pe carc o vom trdi abia in viitor, ca un fapt ce este
deja implinit» 49,

Acest fapt il delermind s alirme cd Dumnezeu nu numaj cd i-a chemat, ci i-a si
indreptal §i marit.

Roadele indreplarii

Scopul invataturii si eforturilor misionare ale Apostolului este mintuirea credin-
ciosilor (Rom. X, 1; I Cor. IX, 22; X, 33; I Tes. 1, 16) care este si rodul final al in-
dreptarii.

45. L. Cerfaux, op. cit., p. 159. 46. J. Chaine, op. cit., p. LXXI.
47. L. Bacuez ¢l Vigouroux, op. cil., p. 276. 48. Dr. V. Ghcorghiu, op. cit., p. 214, 49. Ibidem
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La bucuria mintuirii nu se ajunge decit prin trudd multd. Mintuirea constituie
risplala eforturilor necontenile ale credinciosului, impletite cu actiunea harului divin.

ncd de la bolez crestinul devine membru al trupului lainic al Domnului, dobin-
deste iertarca picatelor si are posibilitatea unei vieti noi penetratd de dragostea
treimicd, Aceastd transformare survenitd prin credinid si botez confera crestinului
calitatea de fiu al lui Dumnezeu (Rom. VIII, 14; Gal. 1lI, 26; II Cor. VI, 18). Iar «dacd
Sinlem fii, zice Apostolul, sintem si mostenitori ai lui Dumnezeu si impreund moste-
nilori cu Hristos» (Rom. VIII, 17).

Crestinii sint incorporati in Hristos (Rom X1, 3) si apartm «noului Israel» (Gal
VI, 16), iar rasplata eforturilor este viata vesnica (Gal. VI, 8; Tit III, 7). Primirea
acestor roade este conditionatd de felul cum crestinii isi duc viata dupd botez, aceasta
taind fiind numai inceputul vielii celei noi, esle «arvuna Duhului in inimile noastre»
(II Cor. 1, 22).

1) Infierea supranaturald constd intr-o patticipare reald la natura Mintuitorului,
in virtutea faptului cd Mintuitorul a fost Fiu al lui Dumnezeu cit si Fiu al Omului.
Intruparea Domnului Hristos poate fi Socotitd ca evenimentul esenlial, deoarece prin
ea Dumnezeéu innoieste lumea, o sfinteste si o infiaza.

Noua stare dobinditd prin infiere impune crestinului o profundd schimbare a
vielli §i o permanentd innoire. Toli creslinii formeaza o familie, iar Hrislos este primuil
dintre fii (Rom. VIII, 29). Fiind fii (vic{) ai aceluiasi Pdrinte (Rom. VIII, 15) crestinii
sint frali, iar Hristos este «primul ndscut intre mulli frati», ce-i sint totodatd si fii
spirituali.

Pentru cei ce au obtinut «Duhul infierii» (Rom. VIII, 15), Hristos a pus bazele
unui «nou Israels inlemeéiat pe singele S&du (Rom V 9; III, 25), ale unui Israel care
cuprinde pe toti cei credinciosi. '

Deoarece nimeni nu posedd infierca in mod absolut, ¢i numai «pirga Duhului»,
faptura suspind asteptind infierea (Rom. VIII, 23), iar odatd cu implinirea acestui de-
zideral, «Duhul insusi va mdrturisi impreund cu duhul nostru cd sintem fiii lui Dum-
nezeu» (Rom. VIII, 16). '

Mostenirea nu se acordd decit fiilor; or, nu se afld decit un Fiu natural, Hris-
tos. Dacd sintem mostenitori ai lui Dumnezeu (Rom. VIII, 17} «participdm la filiatia
Fiuluj unic si la mérirea Sa» (Rom. VIII, 18) 59,

Consecinjele infierii sint indreptarea si dreplatea ce exclud farddelegile 5i promo-
veazd virlutea si sfintenia (Rom. VI, 11 si 19).

Indreptarea, infierea divina, participarea la viata lui Hristos, sint daruile crestini-
lor ca daruri ale Sfintului Duh (Efes. I, 13—14). Crestinii se impdrtisesc de bucuriile
comuniunii cu Dumnezeu si cu semenii.

Aceste perspective marete ale ierldrii, vielii innoite, nemuririi isi gdsesc reali-
zarea deplind prin accesul credinciosilor in intimitatea persoanelor divine in viaa
vegnica 5!,

2. Mostenirca vietii vesnice esle rodul final si cel mai de pref al indreptarii. In-
fierea divind ofera credinciosilor mostenirea Impératiei cerunlor Obiectul acestel

mosteniri este viafa vesnicd (Rom. V, 21; VI, 22—23; Tit III, 7). De fapt ‘chiar ‘scopul
venirii Fiului lui Dumnezeu in lume, ca si scopul intregii iconomii a mmtuu’u noastre

50. L. Cerfaux, op. cit., p. 168. 51. Prangois Amiot, op. cit., p. 208.
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constd in aceea cad «oricine crede in El sd nu piard ci sa aiba viatd vegnicd» (loan
111, 15).

Viala vesnica formeaza tinta strddaniilor oricdrui crestin adevéarat i ea consti-
luie acel bine suprem care da sens vielii in Hristos (1 Cor. XV, 30—32). Cei rasplatili
cu madrirea si fericirea ajung la asemdinarea cu Duinnezeu, trdiesc in comuniune cu
El si in bucuria binefacerilor divine.

3

Din Cele de mai sus rezultd cd procesul sublim al indreptarii credinciosului consta
intr-o permanenta urcare spre sfinfenie s5i desavirsire.

Trecerea la starea de indreptare se fdce prin aderarea prin credin{d la actul
mintuitor al Domnului nostru Iisus Hristos.

Noliunii de indreptare — ®8izalwsic — chiar dacd este imprumulatd din Vechiul
Testament, Sfintul Apostol Pavel ii d4 un sens nou ce corespunde duhului de viatd
noua rdspindit in inimile crestinilor prin impdcarea tuturor cu Dumnezeu prin lisus
Hristos.

Caracterul . dinamic al indreptdrii presupune mai multe stadii prin care trece
credinciosul in asumarea treptatd a sfinteniei. Acestea sint chemarea, indreptarea si
marirea.

Chemarea sau pregdlirea indrepldrii este treapta prin care se ajunge la indrep-
lare. Acum harul si propoveduirea au rolul eseniial. Din cle se naste credinia, aver-
siunea [ald de pacat si dorinja unei vieli noi.

Indreptarca propriu-zisi este transformare si innoire a vielii credinciosului si
constd in iertarca pécalelor si imbrdcarea in «omul cel nou», in dreptatea si sfintenia
adevarului.

Modelul indreptdrii crestinului este Domnul nostru lisus Hristos, ‘iar condltule
indreptdrii sint harul, credinta si faptele bune. N

Harul, ca izvor al mintuirii credinciosului, este lumind divind ce face legdtura
dintre Dumnezeu si credincios prin care acesta poate gusta din bucuria prezentei lui
Dumnezeu in viala sa prin Sfintele Taine.

Sfintele Taine penetrate de lucrarea harului divin sint mijloacele prin care
creslinul patrunde, integrindu-se fiinjial in starca de indreptare.

Sdlésluindu-se in om, harul naste credinta prin care credinciosul acceptd cu in-
credere adevirurile revelate, iar dovada prezentei credintei si a harului sint faptele
bune ca manifesldri exterioare ce izvorasc din iubire.

Atit Sfintul Pavel cil si Sfintul lacob se ocupd cu multd rivnd de lucrarea de
indreptare a crestinului si intre doctrina celor doi Sfinli Apostoli nu sint contradictii
asa cum sustin unii critici ralionalisli. Dimpolrivd ei suslin in deplin acord ca in-
dreplarea si mintuirea crestinuiui se face prin credintd si faple bune, ajutat fiind acesta
de lucrarea harului.

Credinciosul indreptat dobindeste bogalie de roade, ca daruri ale indurdrii divine
dintre care amintim : infierea diving, starea de marire, dreptale si sfintenie, incorpo-
rarea in Hristos, comuniunea cu Dumnezeu $i cu semenii, moslenirea vietii vesnice i
a Impardtiei cerurilor.
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TEOLOGIA LOGOSULUI LA SFINTUL MAXIM MARTURISITORUL

- Logosul este persoana divind in.jurul cdreia graviteazd intreaga gindire’ §i traire
crestind. Atit in Sfinla Scripturd, cit si in Sfinta Traditie, El este prezent la fiecare
pas, daloritd importanlei Sale capitale in isloria- mintuirii. Intreaga leologie crestind
sc fondeazd pe Logos, igteles ca a doua persoand a Sfintei Treifmi, Mintuilorul Hristos,
in existenfa Sa &nterioard-lumii, in -sinul Skintei Treimi $i in ‘existenta Sa in lume,
incepind cu intruparea si skirsind cu invierea si inditarea. ’ :

«Crestinismul este religie a“Cuvintului.care-se face trup; teligie a creatiei, a
intrupdrii lui Hristos in: lume:.. Dumnézeu creeazi lumea: prin: Fiul Sdu §i o innoieste
tot prin El, prin coborirea si intruparea Logosului in om» ! Prin Bisericd si SHnléle
Taine, Logosul ramine o cxislen}d activd in viala “credinciogilor si dupd indljare.

Nu cxistd gindilor crestin care in lucrdrile sale sad nu se [i ocupat i de pér-
soana Logosului. Din numdrul mare de Sfinti Pédrinli carc au teologhisit despre Lo-
gos, nc vom opri numaj asupra unuia singur: Sfintul Maxim Marturisitorul si acesta
pentru cd, in ansamblul gindirii crestine, Sfintul-Maxim Madrturisitorul ocupd un loc
aparle.

Notiunea de Logos nu este o creatie 'a crestinismului. Originea ei este mai
veche, punctul de plecare avindu-! in filozofia greaca.

Penlru prima oard, noliunca de Logos este menlionatd in filozofia ioniand i a
fosl gencratd de incercarile filozofilor de a explica originea si deslinalia lumii si a
omaului.

Filozofii greci au ajuns la elaborarea unor conceple absiracle, cum ar fi: fiin{a,
naturd, unu si multiplu, principiul primordial, (¢pX%), numit de Anaximandru (610—
546 1.H.) «infinitul», cu urmatoarele insusiri: negenerat, neperisabil, inepuizabil, in-
deslructibil, nedeterminat. Acest principiu cu caracter dinamic arc la Anaximandru
si un nume : 16 feciov — divinitatea 2.

Un alt reprezentant al filozofiel ioniene, Anaximene (585—525 i.H.), gindeste prin-
cipiul universal sub aparenla unui substrat unic: «aerul, nu cel cunoscut, dar de
acecasi naturd, fiind un suflu» (maap.a).

Comenlind aceste idei, M. Heidegger spume cd «natura» (géaic) este «existenjele»
(<1 Bwa). Interpretind adeviérul (&Mﬂeia) ca o devoalare, contrariul lui Af8y(ocultare),
Heidegger vede in aceaslta o adeverire a existenlelor, inlrarca lor in conexiune, iar
accastd conexiune se face prin ceea cec este comun, care leagd, reuneste. Acesla este
sensul verbulujAéyewv, -a reuni, a lega, verb care este si rddicina nojiunii’ de Logos 3.

La Heraclit (540—470 i.H.), Logosul esle factorul care uneste totul in - univers
inlr-o armonie superioard. El este inir-o conlinua miscare, inir-o continud devenire.

1. Pr. Constantin N. Galeriu, Jertfd si rdscumpdrare, Tezd de doctorat, Bucuresti, 1973, p. 8.
2. Anton Dumilriu, Isforia logicii, Edilura didaclicd si pedagogici, Bucuresti, 1975, p. 75.
3. M. Heidegger, Der Spruch des Anaximander, Frankfurt, 1957 ; cf. A. Dumitriu, op. cit.,, p. 76.
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Dupd Hegel, Logosul lui Heraclit are doud raliuni: una obiectivd si universald, care
este Logosul divin,-alta subiectiva si particulard, care este Logosul «care ne este cel
miai- apropiat».- Chiar -Heraclit spune: «Noi acliondm si gindim totul potrivit parti-
eipdrii noastre la intelectul "divin (hoYoc). De aceea lrebuie si ne conducem numnai
conform acestui intelect universal» 4

Filozofia éleatd, spre deosebire de Heraclit, vede Logosul Inlr-o nemiscare ab-
solutd, ca rajiune statici. La Anaxagora din Calezomene, noliunea de Logos cste
asociatd notiunii «Nous», in incercarea lui de a defini ideea de [iinli. La Anaxagora,
indiferent de variantele pe care le va lua ideea de fiin{d, apare ca o neccesitale
logicd a miniii omenesti ideea de a dezbriica existentul de tot ceea ce esle lrecilor
si_deci aparent si de a gist un subslrat pe care' intelectul il poate admite, dincolo
de orice ar putea f[i conteslabil. Cu-aceastd. obsetvalie mpare in filozofia lui notfiunea
de Nous sau de.Logos %

Arislote] face dxstmclle intre Nous $i Logos. In gmdlrea lui, Legosul este actul
Juminos al Nous-ulvi. Din acecastd cauzd el il numeste «Logos Apophaticos» (Aéyes
Amoyar w.oc), «,..care; conlompld raportul dimtre idei si-l ex;pn‘ma la nivelul abslracl
al Nous-ului pasiv, in judecatdr 8,

Filozofia stoicd aduce si ea nouldii. in elaborarea nojlunn de Logos. Dupa acest
sistem _fllOZ_OflC, upiversul esle animat de un foc universal, care esle rajiunca lumii.
Aceastd ratiune este natura care trebuie inteleasd in doud feluri: ca nalura fizicd
(pvaicy-si ca, Logos, injeles ca putere universald creatoare. Inspirali din filozofia lui
Platon, ei concep Logosul (Inteligenta) ca pe o forld universald, care creeazd lumea
si 0, armonizeazd. Din aceasti cauzd, ei mai numcau Raliunea universald si «Logos
Spermaticosy (Aoro: Etspua‘.w.é:) (r_atiime generaloare, seminald), Logosul impdriin-
du-se in rapum seminale care se conslituie in cauze crealionale ale tuturor lu-
Cl’Lll’llOl’7

In sistemil [lilozofic clasic, o pozltm npnrlr\ in interpretarea Logosului o are
Filon. InlerpreLmd creajia lumii, Filon leagd invililura Vechiului Teslament de [i-
lozofia platonicd si sloicd. Dupd él, lumea a [ost creatd prin intermediul unor fiinle,
dintre care prima este Logosul. El es§te’’imintea universald difuzali prefutindeni, or-
gan al crealiei si mijlocilor inlre Dumnezeu si ocameni-®,

Conchizind, pulem alirma ca in filozolia greacd se observd doud direciii de
orientare in elaborarea filozoficd a nojiunii de Logos: o direclie spre Logosul ori-
ginmar, in care se resoarbe intreaga exislen{d in mod ideal, si o direclie spre Lo-
gosul final, siluat in infinit, spre care linde inlreaga existenld in mod real, [ard a-l
atinge vreodald. Logosul aparc deci ca izvor al exislenlei si in acelasi timp ca ma-
surd a ei, masuri care imprimi existeniei o directie precisi de evolutie conlinud,
care are drept scop atingerea infinitului. ' i )

Din cele spuse pind aici se ohservd cd noliunea de Logos a fosl foarle frec-
vent [olosilda inmainte de creslinism, avind o circulatie deosebitd in elenism si in iu-
daism. Ea a fost preluatd de ginditorii crestini. Primul care o folosesle este Sfintul
loan Evanghelistul.

Dacd- Sfintul loah fcloseste termenul Logos, reluind astfel o notiune precres-
tind curentd pe vremeca lui, o face pentru cad gaseste in lisus Hristos implinirea

4. Anton Dumitriu, op. cit., p. 86. 5 them p 92, 6. Ibidem, p 154.
7. 1bidem, p. 206.-

8. Pr. Stefan Alexe, Christos Th Criconis, Logosul si-invdtdtura despre EI a Sfintului lustin Mar-
tirul si Filozoful, Tesalonic 1970, p. 47, .in *t¢Siudii' Teologice», -XXII (1972), nr. 1-2, p. 52—54.
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lui. Logosul Sfintului Ioan este Cuvintul mintuitor si creator al profetilor, intrupat?®.
Bineinleles, difereniele de concepiie se fac imediat observabile. Logosul lui Heraclit
si al stoicilor este legea supremd a lumii care guverneaza universul §i care in ace-
lasi timp este prezent si in raliunea umana. Aici esle vorba de o abslraclie, nu de
un ipostas. Logosul stoicilor, desi esle asezat la incepuiul existenjei, numil suflet al
lumii, ramine totusi o existenld impersonald si panteisld, cu tolul dcosebit de Lo-
gosul Sfintului Ioan. Si in platonism intilnim notiunca de Logos. Aici Logosul este
mai aproape de ideea unei existenie reale, in sensul idealismului plalonician. Dar si
aici nu existd ideea unui ipostas; mai mult, ideea intruparii Logosului esle de ne-
conceput .

Si Logosului lui Filon ii este straind-intruparca totald in istoric si in wmanitate,
raminind o existen}i abstractd, melafizicd, o idee personificatd, spre deosebire de
Logosul Sfintului Ioan care este o exislenfd concretd, care dupd intrupare pastreazd
propria personalitate in existenla Sa terestra.

Sfintul Ioan vorbesle de o persoand, chiar cind desemneazd Cuvinlul cu ter-
meni abslracti: lumind, de exemplu, Diferenta intre concepiia Sfintului loan despre
Logos si leoria lui Filon devine mai evidentd alunci cind este vorba de rolul Cu-
vinlulii in lume. Logosul lui Filon este o existenld intermediard, la jumitalea dru-
mului intre Dumnezeu si om care ii uneste, in timp ce divinitalea Cuvintului Sfin-
tului Ioan este identicd cu cea a Taldlui. Prin inlrisparea Sa, El uneste pe Dum-
nezeu cu omul, nu pentru ca se afld intre ei, ci pentru ci este in acelasi timp si
unul si altul !,

Posibile analogii inlre Logosul Sfintului Ioan si Logosul filozofiei grecesti se pol
gdsi numai in lerminologie. Trecind de la terminologie la aprofundarea sensurilor, se
observa diferenfe radicale. Logosul [ilozofiei grecesti, ori de ce sistem ar [ con-
cepul, ramine inainte de toate o simpla idee, care aclioneaza in islorie san nu, dar
a cdrei acliunc nu poate fi studiatd, ci numai elaborald teorelic pe baza speculatiei.

Frumuselea teoriei Logosului in f[ilozofia greacd rdminc faptul cd esle con-
ceput ca izvor si ca ideal in acelasi timp al existentei, ideal spre care existenta aleargd
fard si-1 alingd insd niciodald. Logosul filozofic rdmine o idee frumos concepuly,
proiectala din infinit in infinit.

Cu totul allfel este conceput Logosul Sfintului Ioan. Inlr-o manierd profunda,
desi in aparentd exprimatd foarte simplu, Siintul Toan Evanghelistul folosesle pa-
ralel tenmenul Logos si cel de Fiun. Primul termen esle [olosil cu predileclie in pro-
loq si desemneazd o persoand bine definita: «La inceput era Cuvinlul si Cuvintul
era la Dwmnnezeu si Dumnezeu era Cuvinlul» (I, 1). Logosul asilel prezental nu ra-
mine o existen|a intangibild: toate prin Ll s-au {dcut, El [iind viata si lumina celor
ce cred in El (v. 3—4). Primul element care susline conceptul ionic de Logos este
ideea revelaliei si a celui care reveleaza. Hristos. este Cuvinlul lui Dumnezeu care
exista inainle de a fi lumea si este pronunjat in lume ca subiect constructiv.
Dumnezeu a fiacul loale cu Cuvintul Sau !, Cuvintul este cel care inspird profetii
si prin Intruparea Sa aduce revelatia desavirsita. .

9. L. Boyer, Histoire de la spiritualité chretiénne, Paris, 1960, p. 165.

10. Oscar Cullman, Christologie du Nouveau Testament, Neuchitel, 1968, p. 217.
11. Lebreton, Les origines du Dogme de la Trinité, Paris, 1919, p. 594.

12. A. Grillmeier, Le Christ dans la tradition chretiénne, Paris, 1973, p. 48.
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Cuvintul lui Dumnezeu exprima gindirea lui Dumnezeu. Logosul implicd ast-
fel si ideea de gindire, de rajiune. In acelasi timp, o comuniune nu se poate rea-
liza decit intre persoane. Logosul implicd deci si ideea de comuniunc, de dialog viu.

«Si viaja a apdarut inire noi si noi am vdazut-o si o marturisim», Noliunea de
cuvint este asociatd celei de viald: «Ce era de la inceput, ce am auzit, ce am
vizut cu ochii nostri, ce am privit si miinile noastre au pipdit, despre Cuvinlul
vietii, aceea va vestim» (I [oan [, 1).

Noliunea de cuvint si cea de viald se resorb in conceptul de viald, iar acesta in
conceplul de viald vesnicd: «Si viala s-a ardlat si am vazut-o si mdrturisim si va
veslim viala de veci care era la Talal si s-a ardalat noud» (I loan I, 2). Cuvinlul
Sfintului Ioan nu esle o ficiiune, o abstractie, un produs al spiritului uman?!3. El
este Dumnezeu care s-a descoperit oamenilor prin prooroci si care, la plinirea vre-
mii, se intrupeazd, devernind El insusi om ascmenca noua, insd fard pacat.

Izvorul viefii se intrupeazd, traind Ll insusi o viatd fizicd, aldturi de noi
pe pimint, .pentru-ca prin Fl-si noi sd ne ridicam la viala divina . El era asteplat
Origen -in comeniariul sau la Cintarea Cintdrilor spune: «Logosul-Cuvintul-
Hrislos-Mirele, personajul principal a cdrui prezeni{d spirituald sau venire era asteptald
de mireasd» s

Logosul in teologia Sfintului Ioan este o persoand istoricd concreld, avind
ipostas propriu si atribulele unei persoane; este lisus din Nazarel, Fiul lui Dum-
nezeu inlrupal, prin care s-au fdcul toate. El unesle in persoana Lui prin intru-
pare firea dumnezeiascd si omeneascd, {iind si Dumnezeu si om 16,

De la Sfinlul Ioan pina la Sfintul Maxim Marturisitorul, majoritatca Sfintilor
Pirin{i abordeazd in lucrarile lor teologice persoana Cuvintului, exislind astfel o
legdtura neintrerupta de idel, legdlurd care isi are originea in prologul Evanghe-
liei Sfinlului Ioan. Din aceaslda cauza, vom trece in revisld (oarte sumar, ideile
cele mai reprezentative care privesc Logosul la diferili Sfin|i Parinli.

Sfintul Ignatie Teoforul scoate in evidenid vesnicia Logosului, exprimind ra-
porlul cu Dumnezeu-Tatal prin termenii de Fiu si Logos .

Sfintul Iuslin Martirul si Filozoful acordd notiunii de Logos doud sensuri: ca
Logos desavirsit total, persoand si nu putere creatd, ori de cite ori se referd la
persoana divind a Fiului lui Dumnezeu si ca Logos Spermalicos de cile ori se re-
fera la oameni, nu ca desprindere de Logosul vesnic, ¢i ca putere noetici ce se
mmpirtaseste de Logosu! lui Dumnezeu si care nn are un ipostas propriu. Revelalia
prin Logosul Spermaticos a [ost relativa. Adevirala revelajie s-a [dcut prin intru-
parea in lisus Hristos a Logosului lui Dumnezem. Ca Logos desdvirsit al lui Dum-
nezeu, lisus Hristos a descoperit adevdrul deplin, nu fragmenlar, asa cum fusese
cunoscut in lumea precrestind, cu ajulorull Logosului Spermaticos 18,

Tepfil al Anliohiei Intrebuinteazd termenii: Logos Endiathetos (cu putere ratio-
nald in Dumnezeu) si Logos Proforicos (manifestatd la crearea lumii) ',

13. Pr. Sebastian Chilea, Logos si ethos, in «Studii Teologicer, XXII (1970), nr. 3—4, p. 250266,

14. L. Lemonnyer sl L. Cerfaux, Theologie du N. Testament, Paris, 1965, p, 192—197.

15. Cf. Pr. Prol. Ioan Gh. Coman, Origen despre Logos, Bisericd si suflet in comentarivl sdu la
Cintarea Cintdrilor, in «Studii Teologice», XXV (1973), nr. 3—4, p. 165.

16. F. Cayré, A. A., Précis de patrologie..., Paris, 1950, vol. II, p. 305.

17. Pr. Stefan Alexe, art. cit.

18. A se vedea lucrarea Pr. Prol. loan Gh. Coman, Teoria Logosului in Apologiile Sfintulii Iustin
Martirul si Filozoful, Bucuresti, 66 p. 19. Pr. Stefan Alexe, art. cit.
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Dupa Sfintul Atanasie cel Mare, Logosul a luat ‘trup omenesc creat, pentru
ca si-1 indumnezeiascd pe om, innoindu-l in Sine ca Facator si pentru a ne ridica pe toti
spre Dumnezeu, prin asemanarea noastra cu cel ce ne-am unit. «Omul nu ar fi
{ost indumnezeit, dacd Fiul nu ar fi fost Dumnezen adevarat si omul nu ar [i fost
ridicat la Dumnezeu, dacd Accla care a purtat trup, nu ar fi fost cu adevirat dupa
fire Cuvintul Tatdlui. Si dupd cum nu am fi fosl izbdviji.., dacd lrupul pe care
Logosul l-a purlat n-ar fi fost omenesc.., tol astfel n-ar fi fost indumnezeit, dacd
Logosul..., n-ar i fost dupi fire din Tatdl.. Cdci de aceea wa aflat bund aceastd
unire prin care cel ce dupd fire e om, se uneste cu cel ce dupad fire este Dumnezeu» 2.

Logosul se imbracd in trup, penlru ca acesta, slrins legat de viatd, sd nu mai ra-
mind in moarte 2.

Sfintul Chiril al Terusalimului afirmd cd@ din cauza sldbiciunii noastre, Logosul
se inlrupeazd, luind [irea noasird pentru a o indumnezei, pentrn ca firea omeneasca
sd se facd pdrtasd cu Dumnezeu 22, :

-Slintul Grigorie de Nysa, in «Marele cuvint catehetic», afirmd si el cé& firea pa-
catoasd este revitalizata prin inlruparea Logosului care uneste dumnezeiescul cu
omenescul 23,

Aceleasi idei le gdsim la Sfintul Grigorie de Nazianz si Sfintul Toan Gurd de
Aur 2,

Sfintul Chiril al Alexandriei apeleazd la analogia focului si a [lierului pentru a
exprima importanja deosebitda din punct de vedere crestin a inlruparii Logosului 3.

Meliton de Sardes, concentreazd obhservaliile despre persoana si aclivitatea Lo-
gosului in cuvinte de o exlraordinard precizie si {rumusele : «In locul Miclului a ve-
nit ' Dumnezeu, in locul oii — un om si in om Hrislos, care poartd lolul.. Intr-adevar,
nascut ca [iu, adus ca miel, jertfil ca oaie, ingropat .ca om, a iInviat din mor|i ca
Dumnezen, Tl care esle lolul: Lege cind judecd, Logos cind invald, har cind min-
tuiesle, Fiul cind e ndscut, oaie cind sulerd, om cind e ingropal, Dumnezeu cind in-
viazd, asa ni se descopera Iisus Hristos» 26, hy

La Sfinlul Maxim Marturisitorul, teologia Logosului csle o sinlezd grandioasd
si personali. In teologia Sfinlului Maxim se inlilnesc elemente din marile curente
filozolice ale anlichildlii si din gindirca Pirinlilor Bisericii. In teologia lui se intil-
nesc ideile Iui Origen si Lvagrie, ale lui Dyonisie Areopagilul, Grigorie de Nysa -si
de Nazianz, cu elemente acceptabile din platonism si aristotelism, «..loale inlr-o largd
viziune proprie, dominald de Logosul care a coboril prin intrupare pind in cele.m‘ui
de jos si a strabadlut prin indlfare cu omenitalea Lui, dincolo de. loate, .cuprinzin-

2

du-le pe loate, ca pe loli cei ce vor, si-i minluiascd, indumnezeindu-i» 27,

20. Contra arienilor, 11, 70; Migne, P. G., XXVI, col. 296, cf. Prof. Nicolae Chifescu, Rdscum-
pdrarea in Sfinta Scripturd si inscrierile Sfinfilor Pdrinfi, Tezd de doctorat, Bucuresti, 1937, p. 86.

21. De incarnatione Verbi, Migne, P. G., XXV, col. 173—176. Aceleasi idei le exprimii Sfintul
Alanasic cel Mare si in Episfola ad Epictetum, Migne, P, G., XXV, col. 1049-1070 ; Epistola ad Ade-
phium, col. 1071—1084 si Epistola ad Maximum, col. 1085—1090.

22. Catecheses, 12—15 ; Migne, P. G., XXXIII, col. 741,

23, Cf. Prof. Chitescu Nicolae, op. cit., p. 106.

24. In 1) In novam dominicam, Migne, P. G., XXXVI, ‘col. 607—622; Poemata, 9—11, XXXVII,
.col. 455—476. 2) Hom. in. Io, V, 19; Migne, P. G.,, LVI, col, 247—-256; LI\, col. 687—700; LXIII,
col. 927-930. -

25. Scholia de incarnatione Unigenti, Migne, P. G., LXXV, col. 1569—1412. Sfintul Chiril dezvoltd
accasti idee si in De incarnatione Unigenti, dialogus, col. 1180—1254; Quod wunus sit christus, dia-
logus, col, 1255—1362. 26. Méliton de Sardes, Sur les Pdques, Ed. du Cerf, 1966, p. 5.

27. Filocalia, trad. din grec. de Pr. Dumitru Stidniloae, Sibiu, 1947, vol. I, p. 13.
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Comentind capitolul I din Evanghelia Sfintului Ioan, Sfintul Maxim Marturisi-
torul afirmd cd@ Logosul isi desdwvirseste opera in legdturd cu lumea ca Hristos. Cu-
vintul intrupat din prolog este chiar Iisus Hristos intrupat, care se aratd oameni-
lor, dupd ce a fost prezis de profeti si anuntat de Ioan Botezatorul. «Cuvintul lui
Dumnezeu se numeste trup nu fiindcd s-a intrupat, ci fiindcd Dumnezeu Cuvintul cel
simplu care era la inceput la Dumnezeu si avea in sine limpezi.. modelele tuturor...,
cind vine la oameni.., se face trup.., caci la prima intilnire, mintea noastrd nu se-
sizeazd Cuvintul dezvaluit, ci Cuvintul intrupat..» 28, Inainte de a se manifesta prin
intrupare, Cuvintul era in lume (Ioan I, 10), care este opera Lui. El era prezent in
lume si, in ciuda acestei prezente, «lumea nu L-a cunoscut». Aceastd idee este ex-
primata si de Apostolul Pavel in Fapte XIV, 15—17; XVII, 30; Rom. I, 18—22:
«..s4 va intoarceti.. cdtre Dumnezeul cel viu, care a facut cerul §i pamintul.. Si
care, in veacurile trecute, a l&sat ca toate neamurile sd mearga in caile lor, desi
El nu s-a lasat pe Sine nemarturisit» (Fapte XIV, 15—17).

Intreg Vechiul Testament nu este decit manifestarea Cuvintului, care astfel a
pregitit lumea in vederea manifestdrii supreme: intruparea. Intruparea s-a realizat:
«Si Cuvintul s-a facut trup si s-a sdldsluit intre noi §i am vazut slava Lui, slavd a
Unuia nascut din Tatd, plin de har si de adevéar» (loan I, 14).

Mintuitorul Hristos s-a intrupat pentru cd: «Inceputul uceniciei oamenilor in
evlavie e legat de trup. Caci la prima apropiere de cunoasterea lui Dumnezeu, vor-
bim dupd literd, nu dup& duh. Dar inaintind pe incetul in duh si r&zuind grosimea
cuvintelor..., ajungem in chip curat in Hristos..,, pe cit e cu putintd oamenilor» %,

In conceptia Sfintului Maxim Marturisitorul, existd o legdturd intima intre teo-
logia Cuvintului, inteleasd ca existentd si manifestare a Cuvintului inainte de a fi
lumea si in lume inainte de intrupare, si intre «istoria lui Hristos», inteleasa ca exis-
tentd §i manifestarea lui Hristos in lume, dupd intrupare. Aceastd observatie este
intdritd si de faptul cd notiunea de Cuvint este prezentd numai in prologul Evan-
gheliei a patra, exprimind existenta s§i activitatea Cuvintului inainte de existenfa
lumii. In rest se foloseste expresia de «Fiu, viatd, lumind, adevar, toate identificin-
du-se cu persoana Cuvintului. Ele exprimd filiatia divina si relalia transcendenta a
lui Hristos cu Dumnezeu, pe de o parte, iar pe de altd parte, raportul lisus Hristos-
om, in activitatea Sa mintuitoare» 3.

Mintuitorul Hristos este viata (Ioan XI, 25; XIV, 6), viata care era lumina oa-
menilor (I, 4; VII, 12). «Atit cit sint in lume, lumind a lumii sint» (IX, 5). Dumnezeu
Cuvintul este adevar si lumind (III, 21), este «lumind adeviratd» (I, 19), «piine ade-
varatda» (VI, 32). Preexistenfa Cuvintului in Treime este ardtatd de insusi Mintuito-
rul Hristos: «Adevdarat, adevarat zic voud: Eu sint mai inainte de a fi fost Avraam»
(VIII, 58). El fusese preasldvit la Tatal inainte de a fi lumea (XVII, 5). Dumnezeu il
iubeste pe El mai inainte de «intemeierea lumii» (XVII, 24). El s-a coborit din cer, pen-
tru a face voia celui ce L-a trimis (VI, 38).

Aceastd preexistentd a Cuwintului nu este pur ideald. Cind Mintuitorul se de-
clard anterior lui Avraam, o face nu ca idee, ci ca persoand care actioneazd. Per-
soana istoricA a Mintuitorului Hristos este identificatd aici cu o existentd divina,
preexistind din eternitate, asa cum aratd prologul Evangheliei a patra. «La inceput
era Cuvintul si Cuvintul era la Dumnezeu §i Dumnezeu era Cuvintul» (I, 1).

28. Ibidem, vol. 1I, p. 188. 29, Ibidem, p. 189.
30. Loisy M., Le quatriéme Evangile, 2-e &dit., Paris, 1906, p. 102.

S. T. — 10 — 1977
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In acest verset se afirm3 preexistenta Cuvintului, eterna Lui comuniune cu
Dumnezeu si divinitatea Sa3. Chiar de la inceputul lucrurilor (v &pX7) despre care
vorbeste Geneza, Logosul exista (fv) si nu a inceput sd existe (éyéveto) asemenea
creaturilor. Exista din eternitate §i din eternitate era la Dumnezeu (zpds tdv B:6v),
distinct de Tatal, dar intr-o unire intimé de viatd cu El (I, 18): «Cel Unul Nascut, care
este in sInul Tatdlui», Cuvintul dnsusi este posesor al deplinei divinitati: cuvintul
«Dumnezeu», din prologul Evangheliei a patra, nu exprimd un nume personal, ci
indicd natura divina care apartine Cuvintului, la fel ca si Tatalui» 32.

Cuvintul este factorul prin care a fost creatd lumea: «Toate prin El s-au fdcut,
si fard El nimic nu s-a facut din ce s-a facut» (I, 3). El este viata §i lumina oameni-
lor (I, 4, 9). Actiunea regeneratoare si lumindtoare s-a facut evidentd in mijlocul in-
tunericului prin revelatia Vechiului Testament si isi gaseste incoronarea in intrupare,
act prin care El vine personal in lume, aducind harul si adevarul pe care le poseda
in intregime (I, 4). «Si din plindtatea Lui noi toti am luat si har peste har» (I, 16).
Mergind pe linia deja trasatd de Sfintul Ioan Evanghelistul, in conceptia Sfintului
Maxim Marturisitorul, Cuvintul intrupat este viatd, inviere, adevar §i lumind 3.

a) Cuvintul este viald pentru cd d& putere de orientare spre lucrurile dumne-
zeiegtl. El este viala noastrd pentru cd este Mintuitorul (Ioan III, 17). El este «izvo-
rul de apd curgitoare spre viaja vesnicd» (IV, 14). El este «roua» noastra pentru ca
stinge Flacdra patimilor. El este «apd» care ne daruieste putere de viata. Hste «izvor»
pentru cd daruieste intelepciune, Este «riu» peniru cd varsd ca un riu «invatatura
cucernicd». $i aceasta o face pentru ca oamenii s& se indumnezeiascd 3% Este pasto-
rul cel bun care isi da viata pentru oile Sale (Ioan X, 10), tot El este cel care va invia pe
cei care L-au primit (VI, 39). El este tulpina care sustine mladitele si legatura dintre
El si credinciosi, este aceeasi ca legdtura dintre cap §i membre. Unirea crestinului
cu Hristos, condifie a comunicarii viefii, este marcatd prin aceste cuvinte: «Rami-
neti in Mine si Eu in voi. Precum mladita nu poate si aducd roadd de la sine, daca
nu ramine in vita, tot aga nici’[ voi, dacd nu ramineti in Mine.

Eu sint vita, voi sinteti mldditele. Cel ce rdamine in Mine §i Eu in el, acela
aduce roadd multd, cdci fard Mine nu puteti face nimic» (XV, 4—5). Ideea este con-
tinuata si in capitolul VI, v. 57: «Precum M-a trimis pe Mine Tatdl cel viu si Eu
viez pentru Tatdl si cel ce Ma méanincd pe Mine, va trdi prin Mine». Este vorba
deci, de o adevaratd unire fizicd, implicind fuzionarea celor douda wvieti sau partici-
parea crestinului la insdsi viata lui Hristos %.

b) Cuvintul este lumina credinciosilor, pentru cd alungd nestiinfa §i lumineaza
mintea. El este lumind pentru cd lumina este atributul divinitdtii: «Lumina spre des-
coperirea neamurilor..» (Luca II, 32). El este lumina noastrda: «Altddatd erati intune-
ric si acum sinte}i lumind intru Domnul; umblati ca fii ai luminii» (Ef. V, 8). Insusi
Mintuitorul se numeste pe Sine lumind: «Eu lumind am venit in lume, ca tot cel ce
crede in Mine s& nu ramind in intuneric» (Ioan XII, 46). E]l este calea luminoasa pen-
tru cei care strabat drumul virtutii. Este «ugsd» pentru ca introduce la cunostintd pe
cei care ay strdbatut calea virtutilor» %,

Descoperind pe Tatdl ca izvor al dumnezeirii, Logosul impdrtaseste creafiei lui
Dumnezeu rajiunea si finalitatea ei. Toate au fost ficute prin Logos, pentru cd toate

31. P. Calmes, I'Evangile selon S. Jean, Paris, 1904, p. 140—144.

32, A. Vavant si E. Mangenot, Dictionnaire de théologie catholique, vol. VIII, col. 565.
33. Filocalia..., vol. II, p. 193. 34. Ibidem, p. 192, 35. Lebreton, op. cit., p. 479.
36. Filocdlia..., vol. II, p. 192.
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poartd in fiinta lor o ratiune, un mesaj, o finalitate. Prin intruparea Logosului, «fi-
rea umand insusitd se sfinteste, se indumnezeieste in cel mai profund sens ontologic,
adicd Logosul isi face ldcas in fiinta umand si aceasta devine o revelajie a Logosu-
lui, a adevarului» %,

¢) Cuvintul intrupat este si adevar al lumii, pentru cd@ daruieste celor vred-
nici deprinderea «neschimbacioasa a celor bune». Ca lumind a oamenilor Hristos a
venit sd dea mdarturie despre adevar «..pentru aceasta am venit in lume ca sd mar-
turisesc adevarul..» (Ioan XVIII, 37).

Inainte de intruparea Logosului, totul era in umbrd; cu El a aparut adevarul.
Aducerea revelatiel desdvirsite este echivalentd cu descoperirea adevarului. «$i veti
cunoaste adevarul, iar adevarul va va face liberi» (VIII, 32). Descoperirea adevaru-
lui 11 face pe om liber, il scoate de sub servitutea naturii, a necesitatilor oarbe si
il inaljd in lumea wvalorilor spirituale 3. Adevarul posedat de oamenii credinciosi
incepe prin credintd si duce la viata vesnica (III, 18—36).

In conceptia Sfintului Maxim Marturisitorul, Cuvintul este o realitate vie, lu-
cratoare. «Cuvintul dumnezeiesc este ca apa ce strdbate in felurimea plantelor si in
animale, in cei ce se adapa din El pe mdsura puterii lor, in chip activ si gnostic,
aratindu-se in virtuji ca un rod, dupd calitatea virtutii §i cunostiniei fiecdruia» 3.
Logosul este principalul factor cu ajutorul caruia cei care il primesc se inalid spre
indumnezeire; este «tdria» ce lucreazd in virtuti, este «calea» omului intdrit in vir-
tuli. «El este «usa» care deschide lumea cunostintei celor ce au strabatut calea vir-
tufilor» 499, Cuvintul lui Dumnezeu este asemenea grauntelui de mustar; este foarte
mic inainte de a fi cultivat. Dar dupa ce a fost cultivat cum trebuie, se arati asa de
mare, incit in el se odihnesc ratiunile fapturilor sensibile si inteligibile ca niste pa-
sdri». Ratiunile tuturor lucrurilor isi au izvorul in El i sint cuprinse de El, fara ca
El sd fie «incdput de niciuna din fépturi». De aceea a zis Domnul c& cel ce are cre-
dinta cit un graunte de mustar poate muta muntele cu cuvintul, avind sd se dezvolte
ca grauntele de mustar 9.

In procesul de crestere a Logosului in noi existd anumite trepte pe care Sfintul
Maxim le explicd plastic si cu profunzime, uzind de schimbarea la fatd a Mintuito-
rului Hristos. Cind Cuvintul se face in noi clar si luminos, «..atunci si hainele Lui
se fac albe». Aceste «haine» sint in conceptia Sfintului Maxim «ratiunile Sfintei
Scripturi», care in acest stadiu de crestere a noastra in Cuvint se fac «stravezii si
clare», nemaiavind nimic acoperit. Ba apar lingd El si Moise si Ilie, adica ratiunile
mai duhovnicesti ale legii si ale proorocilor 2. Dupa fiecare inaintare in virtuti a
credinciosului, Cuvintul se schimba la fatd, fiind din ce in ce mai accesibil. Aceasta
patrundere in intimitatea spirituala a credinciosului, are ca efect creslerea capacitafii
de infelegere, care evolueazd de aya manierd, incit «ratiunile mai duhovnicesti din
lege §i din prooroci pe care le inchipuie Moise si llie, ardtindu-se cu Domnul la
schimbarea la fatd a Lui, se dezvdluie proporfional cu slava de care se imparta-
sesc acestia, descoperind atit inteles cit pot cuprinde cei vrednici» 3. Din aceastd
cauzd, participarea la Cuvintul lui Dumnezeu este un urcus «din putere spre putere...
si mai mare urcus din slavd in slava.. ca mintea sd poatd urma celui ce a strabatut

cerurile».
37. Pr. Constantin N. Galeriu, op. cit., p. 8. 38. Filocalia.,, vol. I, p. 18.
39, Ibidem. 40. Ibidem, vol. II, p. 192. 41, Ibidem, p. 69. 42, Ibidem, p. 70.

43. Ibidem, p .173.
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De multe ori, la Sfintul Maxim Marturisitorul, nofiunea de «cuvint» are
sensuri diferite. De obicei, desemneazd a doua persoand a Sfintei Treimi, pe
Mintuitorul Hristos. In citeva locuri, notiunea de «cuvint» este echivalenta
cu raliunea divind sau umana. Vorbind despre Cuvint, inteles ca ratiune di-
vind, Sfintul Maxim spune: «Orice cuvint al lui Dumnezeu nu este vorb& multa...,, ci
e unul alcadtuit din diferite vederi, fiecare fiind o parte a Cuvintului. De aceea cel ce
grdieste pentru adevar, chiar de ar putea vorbi in asa fel incit sd nu lase nimic afara
din ceea ce vrea sa spund, n-a spus decit un singur cuvint al lui Dumnezeu» .
Orice rafiune a lui Dumnezeu concentreazd in sine sensuri multiple care pot fi ex-
primate in multe cuvinte omenesti si aceasta pentru cad in Dumnezeu sint concen-
trate toate ratiunile lucrurilor. Asa cum cuvintul nostru, izvorind din intimitatea fiin-
tel noastre, «este vestitorul miscarilor ascunse ale miniii», tot asa Cuvintul lui Dum-
nezeu, manifestindu-se in lume «..descoperd pe Tatdl pe care L-a cunoscut ca Cel
ce este Cuvintul Lui dupa fire, de aceea i se zice: Inger (Vestitor) al marelui sfats 45,

Manifestarea Cuvintului in lume genereazd rajiunile sau logoi. Cu cit in su-
fletul credinciosului Cuvintul este mai puternic, cu atit ratiunile lucrurilor devin mai
evidente, mai accesibile. «Cel initiat intrucitva in invéatdtura despre unitate a cunos-
cut In orice caz si rafiunile Provideniei si ale judecdii, care apar impreund cu
aceea. De aceea celor ce li se aratd 1i se pare c3d este bine sd facd trei colibi, cum
a propus Petru, adicd s&-si zideascd cele trei deprinderi prin care se dobindeste min-
tuirea : a virtutii, a cunostintei si a cunostiniei de Dumnezeu» .

Deosebirea dintre Cuwvint si ratiuni este afirmata de Sfintul Maxim cind vor-
beste despre fiinta i lwcrédrile lui Dumnezeu. Logosul, Cuvintul este rafiunea su-
premd, negeneratd, a doua persoand a Sfintei Treimi, iar logoi sint ratiuni impri-
mate incd de la creafie tuturor lucrurilor. Ratiunile, logoi, existd prin participare la
ratiunea supremda care este necreata. «Ce este in fapturi creat sau necreat? Create
in fapturi sint cele ce existd prin participare, iar necreate sint cele de care se im-
pdrtdsesc acestea. De pildd in bundtatea omeneascd se distinge strddania omului cre-
dincios de a se impértasi de bunatatea divind, care pe de altd parte e si ea o fortd
ce sustine si atrage strddania omeneascéa» 7.

Rajiunile, logoi, sint numite de Sfintul Maxim lucruri sau fapte (Zpya) ale lui
Dumnezeu si nu Dumnezeu care este deasupra tuturor lucrurilor, «...atit a celor care
participd cit si a celor participate. Caci tot ce are existenfa ca predicat este lucru
al lui Dumnezeu, chiar dacd unul a inceput sd existe temporal, prin facere, iar altul
e sddit dupad har., ca o oarecare putere inndscutd. Toate cele nemuritoare si insasi
nemurirea, toate cele ce viejuiesc, toate cele sfinte si insasi sfintenia, toate cele vir-
tuoase si insasi virtutea, toate cele bune si insdsi buné&tatea, toate cele ce exista
si insdsi existenfa e vadit ca sint lucrurile (Ep1a) lui Dumnezeu. Dar unele au inceput
sd existe in timp, céci a fost odatd cind nu erau, iar altele n-au inceput sd existe in
timp, pentru ca nu a fost vreodatd cind nu era, virtute si bunatate, sfinjenie si ne-
muriren» 48,

Rafiunile devin din ce in ce mai accesibile in mdsura in care credinciosul
creste in dobindirea virtufilor. Aiceasta crestere in virtufi se realizeazd tot in mediul
Cuvintului, ratiunile, logoi, fiind raze sau oglinzi ale Logosului.

Sfintul Grigorie Palama foloseste afirmatiile Sfintului Maxim atunci cind vor-
beste despre fiinta si lucrdrile necreate ale lui Dumnezeu. «La incetarea celor pieri-

44, Ibidem, p. 174, 45. lbidem, p. 171, 46. Ibidem, nota 1, p. 140.
47. Ibidem, p. 140—141, 48. Ibidem.
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toare $i la continuarea celor necreate in fapturi aplicase Origen Cuvintul Domnului :
Cerul si pimintul vor trece, dar ratiunile Mele (Aéyor) nu vor trece» #. Reluind o
idee a Sfintului Apostol Pavel din II Cor. XIII, 4, Sfintul Maxim Marlurisitorul spune
cd dacd Cuvintul lui Dumnezeu «s-a rastignit pentru noi din neputintéd», ridicindu-se
«din puterea lui Dumnezeu o face, ca Cel ce se face tuturor toate, ca pe toti sa-i
mintuiascd». Deci, bine le spune dumnezeiescul Apostol corintenilor care se afla
in neputintd, ¢d nu a socotit de bine s3 stie nimic, decit pe lisus Hristos si pe acela
rastignit, iar efesenilor care sint desdvirsiti «cd Dumnezeu ne-a ridicat si ne-a age-
zat pe noi impreuna cu Dinsul, in cele ceresti, in Iisus Hristos» .

Cuvintul lui Dumnezeu se face tuturor toate, dupd puterea fiecaruia. Astfel, El
se rastigneste in cei care incep «viata de evlavie prin fapte», inviaza si se inaltd la
cer cu cej care s-au indreptat prin El, dezbracindu-se de omul vechi s§i «zidindu-se
prin duhul, dupad chipul lui Dumnezeu». Cuvintul fntrupat si indljat la cer este fac-
torul care calduzeste sufletele celor care il primesc. Venirea lui Hristos in sufle-
tele credinciosilor nu este numai o repetare a intrupdarii si a indliarii, ci si o antici-
pare a celei de a doua veniri. La fel si-a anticipat Mintuitorul prima venire prin
inspirarea patriarhilor si proorocilor, pregdtindu-i astfel pentru intelegerea intrupa-
rii Sale.

Intreaga istorie a crestinismului este — dupd Sfintul Maxim Marturisitorul —
intr-o continud tensiune, tinzind spre sofia dumnezeiascd. Factorul dinamic in acest
drum este Cuvintul, «care o duce si o atrage spre tintd». Intreaga existentd traieste
prin Cuvint. El este cel care o recreeaza prin opera Sa mintuitoare si o sustine prin
providenta. El este farul cdlduzitor al tuturor crestinilor.

«Indltindu-se in noi Cuvintul Iui Dumnezeu.. atrage la Sine toale gindurile
si ratiunile noastre.. fiind cauza si motorul tuturor» 3. Importanta Cuvintului in
viata crestinilor este exprimatd de Sfintul Maxim Mairturisitorul in cuvinte desprinse
parcd dintr-o paginad de antologie: «Cind mintea semetindu-se, inceteazd sd intrebe..
pe Cuvintul daitator de invatdturd.. despre cele ce trebuie sd facd si sa nu faca,
cade... din pricina nestiintei». Sau: «Cei ce trdiesc dobitoceste, numai pentru sim-
turi, se primejduiesc pe ei, fdcind Cuvintul trup, ca unii ce abuzeazd de fapturile
lui Dumnezeu spre a sluji patimilor si nu patrund intelesul Intelepciunii care se aratd
in toate.., pentru a cunoaste pe Dumnezeu din fapturile Lui si a infelege de unde,
ca ce si spre ce scop au fost fdcuti §i in ce direclie avern sa ne lasadm calauzili de
cele vazute» 32,

Aceastd idee este reluatd de Sfintul Apostol Pavel, care in I Cor. XIII, 9, spune
cd are numai in parte cunoasterea Cuvintului ca Dumnezeu, deoarece aceastd cunoas-
tere este relativd, izvorind din lucrdri, cunoasterea dupd fiintd nefiind posibila.
Numai Sfintul Apostol si Evanghelist Ioan, care a cunoscut rafiunea intrupdrii Cu-
vintului atit cit este cu putin{d oamenilor, a spus cd a vizut «slava Lui» ca trup
adicd a vdazut raliunea pentru care Dumnezeu s-a facut om. Ideea exprimald aici de
Stintul Maxim Marturisitorul era pe vremea lui deja clasicd. O intilnim la mai mulji
Sfinti Parin{i, incepind cu Origen, care considerd cd Cuvintul a coborit in lume
pentru a se indlta din lume. Credinciosul trebuie si facd totul ca sd nu refind Cu-
vintul jos in lume, «ci sd-I inlesneascd in duhul siu propriu inil{area la cer». Din

49, Ibidem, p. 171. 50. Ibidem, p. 179 si nota 1, p. 181. 51, Ibidem, p. 183.
52. F. Prat, Origéne, lc Théologie et I'exégete, Paris, 1907, p. 48.
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aceastd cauzd, dupd inviere, Mintuitorul nu lasd pe Maria s3-L ating&, pentru ca sa
nu se mulfumeascd cu o Infelegere «dupd trup» si pentru a se ridica la o intele-
gere mai inaltd, «in duh».

Teologia Logosului rdamine punctul centra] al teologiei ortodoxe, El fiind me-
reu prezent in antropologia crestind, in soteriologie, in eccleziologie si in eshato-
logie. Pornind de la Sfintul Ioan Evanghelistul care traseaza linia de demarcafie
intre Logosul filozofic §i cel teologic-religios, pind la Sfintul Maxim Marturisitorul,
se observéd o evolujie fireascd in elaborarea teologiei Logosului, péastrindu-se totusi
anumite date filozofice, considerate de Sfintii Parint{i ca valorcase si reale, aplicate
celei de a doua persoane a Sfintei Treimi, Logosului, Mintuitorului Hristos.

Sfintul Ioan numeste Logos nu o existentd ideala si impersonald, ci pe lisus
Hristos, o existen{d bine 'definitd, cu caracter personal. Aceasta este deosebirea esen-
tiald dintre Logosul teologic si cel filozofic si aceastd deosebire este scoasd in evi-
dentd de toti Sfinfii Parin{i care abordeazd in lucrarile lor problematica Logosului,
cu toate cad terminologia este uneori aceeasi sau inspiratd din filozofia Logosului.
De exemplu la Sfintul Iustin, Logosul este seminal, tatdl, imanent; scoala alexan-
drind 1l numeste esenta esentelor si idee a ideilor, chip al lul Dumnezeu si arhetip al
omului 33,

Périn{ii capadocieni considera Logosul ca o esentd ginditoare generatoare de
viatd, inzestratd cu voin{d proprie §i creatoare a lumii.

Aceste citeva exemple demonstreazd modalitatea in care Sfiniii Parinti au im-
binat intr-un tot unitar idei din filozofia Logosului cu puncte de vedere crestine,
avind la bazd revelatia divinad. La Sfintul Maxim Marturisitorul, teologia Logosului
ia o amploare deosebitd, situindu-se in centrul teologiei sale, ca punct de plecare
si In acelasi timp ca {inta.

Logosul Sfintului Maxim este o existentd personald, este Mintuitorul Hristos,
intrupat pentru mintuirea credinciosilor. El a fost §i rdmine prezent in viata
crestinilor «desfasurindu-se in sus, in actul creatiei, in jos, in actul intrupdrii, in
adincime, prin coborirea la iad, in 1&t{ime, prin venirea Sa in lume» 54,

Cuvintul in teologia Sfintului Maxim este o existeni{d personald si activd, care
s-a manifestat in lume si inainte de intrupare in creatie, in providenta, in inspi-
ratia patriarhilor §i a proorocilor. El se intrupeazid din iubire pentru oameni, mintuin-
du-i, facindu-i partasi dumnezeirii.

«Cuvintul existind dincolo de orice veac si de orice naturd, se intrupeaza pen-
tru tine de bund voie sub amindoud. Cel ce era simplu dupd fire si dupa ipostas,
s-a fdcut trup ca sd te mintuiasca pe tine. Cdci numai aceasta a fost cauza nasterii
Sale trupesti : «minuirea firii» 5.

53. Pr. Prof. Ioan Gh. Coman, Persoana Logosulud lisus Hristos in lumina primelor patru secole
patristice, in «Studii teologices, XXIV (1972), nr. 9—10, p. 669.

54. Sf. Maxim Mdirturisitorul, Ambigua, trad. dactilografiati din grec. de Pr. Prof. Dumitru Sii-
niloae, p. 7 35. Ibidem.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



Drd. Nic. Streza

ELEMENTE DOGMATICE IN PREFETELE
CARTILOR DE CULT ROMANESTI TIPARITE INTRE 1561—1716 *

Unitatea credintei in Biserica Ortodoxd este o unitate in identitate pastrala si
innoitd in Duh si Adevar prin Sfinta Traditie care este ea insasi viata Bisericii in
Duhul Sfint. este identitate si innoire. Continutul credintei ortodoxe este pastrat si
trait identic de fiecare madular al Bisericii, de fiecare Bisericd Ortodoxd, asa incit
tot adevarul salasluieste in fiecare Bisericd, sobornicitatea Bisericii fiind acea unitate
a credintei conform intregului, traducind in sens ortodox termenul grecesc de catolici-
tate, prin sobornicitate.

Esential este faptul c& dacd la nivelul continutului de credinta, Ortodoxia tra-
ieste in identitate, la nivelul vietii cultice, a celei canonice existd diversitatea identi-
tatilor autocefale, manifestatd in primul rind prin predicarea si sdvirsirea cultului in
limba nationald, prin dezvoltarea unor manifestari religioase externe conform talen-
tului si spiritualitdtii popoarelor care au primit credintd in Domnul Iisus Hristos.

Teologia ortodox& roménd din cele mai vechi timpuri pind astdzi este dovada
graitoare a modului cum se trdieste in Biserica Ortodoxd relatia dintre etnicitate si
catolicitate. Incercind sd valorificdim dogmatic prefetele unor carfi vechi de cult
romaénesti, tipadrite de acei bine-cunoscuti clerici carturari roméni care au pus bazele
limbii literare romanesti si ale spiritualitdtii ortodoxe roméanesti, deodatd cu intemeierea
unei teologii roménesti prin asimilarea invéatdturii crestine si a spiritului rasaritean, ne
indeplinim o datorie de onoare fatd de inaintasii nostri si contribuim la mai buna cu-
noastere a nivelului spiritual si teologic al Bisericii Ortodoxe Roméne din timpurile
trecute.

Limba, cum se stie, este cel mai important mijloc de intelegere intre fiii acele-
iasi natiuni pentru c@ ea contine ca intr-un suflet intreaga viatd a unui popor, cu tre-
cutul lui cel mai indepdrtat, cu pamintul care l-a hrénit si i-a incintat privirea, cu
Imprejurdrile istorice prin care a trecut. Este oglinda curatd a sufletului unui popor,
a insusirilor de temelie ce definesc firea si caracterul lui, este cartea deschisa a
obiceiurilor lui, a unei gindiri disciplinate si a unui suflet deschis. Este evidentd le-
gatura organmica intre limbd si natiune, intre graiul nafional §i sufletul obslii care-l
vorbeste si cine nu le recunoaste se impotriveste insdsi firii lucrurilor nesocotind
evidenta L

Identitatea de neam si limba s-a mentinut si s-a dezvoltat in decursul vremilor
prin lupta culturald a tipografilor care au intors pre limba roméneascd invdiatura
Sfintei Biserici Ortodoxe.

* Lucrare de seminar sustinutd in cadrul pregitirii doctoratului in tcologie alcdtuitd sub indrumarea
D-lui Prof. N. Chifescu, care a dat §i avizul pentru publicare.
1. Dr. N. Colan, Biserica neamului si unitatea limbii romdnegti, Bucurcgti, 1845, p. 9,
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Este bine cunoscutd in acest sens contributia Bisericii Ortodoxe Romaéne si stu-
diile de limba si literaturd sint nenumdrate, asa incit studiul de fatd se limiteazd la
titlul restrins, de dogmatica.

Nu putem trece insd peste importanta marilor lipografi i traducatori, clerici si
mireni care in acelasi timp au fost gi patrioti buni si credinciosi statornici ai Bisericii
strdbune. Amintim in acest sens pe mitropolitul Andrei Saguna care prin faptul cd a
tiparit aldturi de prefata Bibliei de la Sibiu (1856) si prefetele ediliilor anterioare ale
Sfintei Scripturi (Noul Testament de la Balgrad, 1648 si Biblia de la Bucuresti din 1688)
ardta prin aceasta identitatea si unitatea noastra romdaneascd in timp si spatiu.

Iatd ce spune Saguna: «Limba Bibliei pentru un popor numai o datd se face;
dac& s-a invins piedica cea mare a traducerii credincioase si intelese si dacd popo-
rul a primit limba aceea in insasi fiinta sa, atunci urmaétorii n-au de-a face alta, ci
numai a o reinnoi §i indrepta asa cum ar fi reinnoit-o si indreptat-o traducdtorul cel
dintii al Bibliei de ar fi trait in veacul lor... Traducerea Noului Testament de la
Bélgrad, in 1648, de mitropolitul Simion Stefan si traducerea Bibliei de la Bucuresti in
1688 de fratii Radu si Serban Greceanu sub obldduirea lui Serban Cantacuzino — sint
ugile pe care s-a invrednicit si poporul romén a intra in cimpul cel ceresc al dum-
nezeiestilor invataturi, care in mijlocul vijeliilor si valurilor lumii rémin neclintite si
adevarate din veac in veac.

Ele (traducerile) sint izvoare care au izvorit intiia datd apa vie}ii vesnice pentru
neamul acesta. Desteptarea poporului romdanesc din vitregia veacurilor, imprietenirea
lui mai deaproape cu legea lui Dumnezeu, pésirea Iui cdtre lumina cea blindd a civili-
zatiei si a culturii, infrdtirea neamului nostru roménesc, raminerea in viatd a limbii
sale nationale; ...toate aceste binefaceri avem a le mulfumi acestor editii vechi ale
Sfintei Scripturi, acestor monumente nepieritoare ale limbii, moralitéii si peste tot ale
vietii noastre nationale si bisericesti.

Mare si adincd intr-adevdr trebuie sd fie mulfumirea noastrda catre pomenitii
barbatfi mari ai poporului nostru si ai Bisericii noastre, care in vremuri atit de grele si
cu mijloace atit de smerite au fdcut lucruri atit de marete» 2.

Saguna ne aratd prinir-o comparatie foarte vie ce inseamna limba si traditia
vie a poporului: «.jar limba noastrd este pom viu, care in toatd primdvara se inno-
ieste. Ramurile batrine si fard must se usuca si cad, mladitele tinere ies si cresc, frunza
vestejeste si se scuturd, dar alta noud curind il impodobeste. Toate ale lui se fac
si se prefac, numai tulpina rdmine totdeauna aceeasi» 3.

Pentru a ne integra in traditia vie despre care vorbeste Saguna vom cita si din
acei inaintasi pe care el ii preamarea in prefata lui, citindu-le prefetele.

Marele tipograf, Diaconul Coresi, spune in «Epilogul» Evangheliarului romanesc
de la Brasov, din 1561, aceste cuvinte: «Am scris aceste sfinte carii de invatatura sa
fie popilor ruménesti sd infeleagd, sd& invefe rumanii cine-s crestinii cum grdieste si
Sfintul Apostol Pavel cdtrda Corinteni (cap. 14): «In Sfinta Bisericd maj bine este a
gréi cinci cuvinte cu inteles decit zece mii de cuvinte neintelese in limba stradind» ‘.

Mitropolitul Moldovei Varlaam spune in «Prefata» Cazaniei din 1643 adresin-
du-se cdtre toatd semintia romaneasca: «Fratilor cu noi de un neam rumani, pretu-

2. Prefata, cap. II, p. 6. 3. Ibidem.
4. Bibliografia Romdneascd Veche, vom cita B.R.V,, tom. I, p. 170.
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tindenea, tuturor celor ce sa afld in péartile Ardealului si intr-alte jari pretulindeni ce
sinteti cu noi intr-o credinta... cu mult mai virtos» 5.

Simion S$tefan spune in «Prefala» Noului Testament de la Balgrad din 1648:
«..bine stim cd cuvintele trebuie sd fie ca banii, cd banii aceia sint buni care umbla in
toate tdrile, asa si cuvintele acelea sint bune care le injelegem toti. Noi drept aceia
ne-am silit decit am putut, s& izvodim asa cum s& injeleagd toti...» %

Serban Cantacuzino spune in «Prefata» Bibliei de la Bucuresti, 1688 : «... spre
aceasta m-am indemnat ca sa se dea la toti dumnezeescul cuvint stiind bine ca Dumnezcu
a poruncit Sfintilor Sai Ucenici si Apostoli sd propovaduiascd pre Fdcdtorul de viata
Cuvintul Sdu la toatd zidirea, ca s& nu ramiie cineva neluminat de strdlucirea darului
Sau; care vedem pind azi cd n-a rdmas nici un neam, nici o limbd ca sd nu citeasca
intru a lor limba dumnezeiasca Scriptura...» 7.

Vasile Lupu, domnul Moldovei», spune in «Prefata» Cazaniei lui Varlaam : «.. din
cit s-au indurat Dumnezeu dintru mila Sa de ne-au daruit daruim si noi acest dar lim-
bii romanesti, carte pre limba roméneasca, intii de laudd lui Dumnezeu, dupa aceea
de invatatura si folos sufletelor pravoslavnice» 8.

Matei Basarab in «Predoslavia» Cartii de invaidlurd, din 1644, spune: «... sé invele
poporul, cdci altfel crestinii citesc Scripturile iard& nu injeleg ce zic si se aseamdnd cu
cel ce tine miere in mind, iard dulciata mierii nu-i pricepe, sau cu unul ce tine lumina
aprinsa in minda si ochi nu are sa vazd sd umble nepoticnindu-se» ?.

Micd expunere a teologiei dogmatice confinutd in prelefele cdrfilor de cull ro-
mdnesti. Teologii nostri inaintasi au iubit §i au pretuit indeosebi dogmatica aldturi de
celelalte studii teologice sau crestine in general ale vremilor. Urmele preocuparilor
dogmatice Incep cu cele mai vechi manuscrise si se concretizeazd in doud directii:
tipdrirea de traduceri ale unor opere dogmatice ortodoxe clasice, din Sfin{ii Parinti si
din teologii contemporani vremii lor si incercéri de teologie dogmaticd mai intli, apoi
chiar operele dogmatice romanesti. Despre incercarile de teologie dogmaticd autohtona
vorbesc tocmai prefetele cértilor de cult romanesti 10,

Pentru valoarea lor deosebita atit ca limba si stil, cit si ca continut dogmatic,
aceste predoslovii se vor prezenta ele insele ca texte dogmatice, fdrda o interventie
din afard care ar intrerupe continuitatea expunerii.

Dogma Prea Sfintei Treimi. — Aproape toate prefetele carlilor de cult romanesti
incep cu o slavd a Sfintei Treimi al carui coniinut dogmatic este identic, in ciuda
dimensiunilor prefetelor. Formula ortodoxd specific roméneascd pe care o au toate
prefetele, este si epitaful de pe pietrele votive ale lacasurilor noastre de cult, ai caror
ctitori incepeau temelia lor cu invocarea Sfintei Treimi. Esle aceastd coordonata fun-
damentald a cugetdrii rdsdritene §i romanesti, pe care o putem numi dimensiunea per-
sonald a credintei ortodoxe.

«Cu vrerea Tatdlui si cu ajulorul Fiului si cu savirsirea Duhului Sfint.., Dum-
nezeu cel in Treime inchinat», noi sau Io voivod am ridicat acest ldacas, sau am scris
aceastd carte.

Dogma Sfinlei Treimi este paslratd cu sfinlenie in Ortodoxie; din acest motiv
nu existd nici in prefete a dezvoltare speculativd sau ralionalistd a invaidturii cres-

5. Idem, p. 286. 6. Idem, p. 45. 7. ldem, p. 239. 8, Idem, p. 128.

9. Idem, p. 268.
10. Studiu colectiv, Teologia dogmaticd romdneascd, in «Ortodoxia», XXIII (1971), nr. 3, p. 309.
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line. Speculatia este inlocuitd cu doxologia, care este una din coordonatele teologiei
si cultului Bisericii Ortodoxe!!, Esle o doxologie trdita, aplicatd practic in viala cres-
tinilor, integrind Biserica si pe credincios in intreaga creatie, dind viziunea ortodoxa
a lilurghiei pe care o are cultul ortodox. Prefelele marturisesc: «Preamarim pe Dum-
nezeu din care toate s-au fdcut, pe Fiul prin care toate s-au facut si pe Duhul Sfint
in care toate s-au facut» 12,

«Prea luminate intru prosldvire si credincios intru Périntele nendscut si intru
Fiul de la Périntele niscut mai inainte de toti vecii si intru Duhul Sfint de la Péarin-
tele Purcezatoriu si pre Fiul odihnitoriu, Sfintd Troitd, Unul adevarat Dumnezeu zidi-
toriu si facatoriul tuturor vizutelor si nevazutelor» 2.

Acest citat demonstreaza cu cita adincime era cunoscuta dogma treimica in acele
limpuri. Este exprimatad clar cea mai inaltd pozitie teologicd a Sfinfilor trei mari
ierarhi, la care se gdseste textul original ce spune: «Duhul lucreaza si se odihnesle in
Fiul». Este citatul care a dat nastere in Apusul Europei deosebirii dogmatice cunos-
cute sub numele «Filioque». Textele romanesti ale prefetelor cdrfilor de cult vechi
sint documente ce dovedesc ortodoxia credintei in purcederea Duhului Sfint din Tatal,
si lucrarea Lui in lume, in Bisericd prin Fiul, dupa cum spune altd prefatd: «Cu prea
mare bunatatea lui Dumnezeu celui intru Treime, cintat, a Tatalui celui fird de in-
ceput si a Fiului Sdu si Cuvintului de asemenea fard de inceput si singur ndscut din
Dinsul din veci si a Duhului Prea Sfint si de viata fdcdtor si mintuitor, din Tatal
nu ndscut, ci purces si care in Fiul se odihneste §i toate peste tot le implineste» Y.

Dupa doxologia adus& Sfintei Treimi, in toate predosloviile se continua cu argu-
mentarea necesitatii tiparirii cdrjilor, in care se vorbeste destul de mult despre cunoas-
terea lui Dumnezeu din Scripturi.

«Cum jzvordsc si ies toate apele din mare si imparjindu-se se raschird prin toate
vinele pdmintului, de adap& tot pamintul, asia intr-acest chip si Sfintele Scripturi
izvordsc si ies din iIntelepciunea dumnezeirii si adapd toate invatiturile cele bune.
Drept aceia iardsi, cum vedem pe lo{i inlelepiii i puternicii lumii, cu mare osirdie i
nevoin{d si cu multd cheltujald ciarcd si sapd pamintul si mestesugiesc de gésesc
acele vine de izvor de apd si dacd le gdsesc, bucurindu-se, foarte iscusit cu mare
mestesug silesc de scot acele izvoard pind la fata pdmintului pentru binele si repausu
a multi ce locuiesc in acel loc. Asia este si izvorul Sfintelor Scripturi. Multi intelepti
si puternici voievozi, cu multd rugd si cu multd nevointd au cercat pind s-au spodobit
de au gdsit izvorul vietii cel nescdzut, ce sd zice Sfinta Scripturd si cu multd dragoste
si bucurie, lumii l-au aratat, pentru binele si folosul a multi» 13,

Accastd muncd de descoperitori ai cuvintului lui Dumnezeu pe limba romaneasca
au [dcut-o marile figuri ale Bisericii noaslre pentru cad: «dregatoria domnilor si crailor
aceasta este, sd poarte grija cum sa aibd oamenii de sub biruinta lor mincare §i bau-
turd sufleleascd, dupd cum zice a Il-a Lege 8,3 si Evanghelia lui Matei 4,4: «cd nu
numai cu piine va trdi omul, ci cu tot cuvintul lui Dumnezeu»; «ca omul crestin din
cuvintul lui Dumnezeu, neputrezitor se nasle din nou» (I Petru I, 23). «C& fara cuvintul
lui Dumnezeu, nici pe Dumnezeu nu-L cunoastem, nici de ispdsenia noasirda nu stim
si fara de acestea toate bunatatile lumii sint in degert» 10,

11. Vom reveni in concluzii, cu precizari. 12. B.R.V., p. 48. 13. Idem, p, 156.
14. Idem, p. 171. 15. Pravilele impdrdtesti, lasi, 1646. 16. Idems, p. 284.
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Tilcuirea sensuluj duhovnicesc al Scripturii este o cintare adus& lui Dumnezeu
de cdtre Serban Cantacuzino in prefata Bibliei de la Bucuresti. Iatd cum tilcuieste:
«Cuvintele lui Dumnezeu sint cuvinte curate, argint lamurit si de sapte ori curdfit,
dupa cum zice David. $i alta nu e, numaij cuvintul Jui Dumnezeu cu care omul are a
negutdtori spasenia lui si a fratelui sdu. Acest dumnezeiesc cuvint mdacar ca cu multe
feliuri de nume lasindu-se s& aratd noud la dumnezeiasca Scripturd: intii ca apd vie
care stinge afifarea poftei celeii spurcate, au piinea vietii care mincind-o sufletul
leapada stricdciunea mortii, au vin dulce care picurd in inimile celor ce-1 beau bucu-
riile raiului, au luminétoriu care ne lumineazd sd nu ne poticnim umblind in noapeta
degertdciunii cei lumesti, au sabia care junghie inima balaurului celui viclean, au pa-
vdzd de foc cu care ne apardm de sdgetlile cele aprinse cu foc ale satanei, au piatra
intaritd peste care stau neclinlite duhovnicestile zidiri, au cheie care ne deschide
vistieria dumnezeestii fericiri, au canon care ne aslimpadrd necazurile lumii acesteia, au
iarbd care ne vindecd de toate vatamdturile sufletesti, au carul credintei asupra caruia
toti ca niste biruitori vom intra in raiu, au mai desdvirsit, piatra cea de mult pret ce
se zice carbune care ne-au pus dragostea lui Dumnezeu ca un semn ca sd ne cunoastem
cd sintem ai lui. Cu acestea si cu altele asemenea de sda si tilcuieste cuvintul Iui
Dumnezeu» 1%,

Tilcuirea Sfintei Scripturi este sdvirsitd sub autoritatea Bisericii, care singura
este infailibild. Marturia credinciosiei lilcuitorilor i a ortodoxiei talmacirilor lor este
afirmatd in toate prefetele, asa cum spune Serban Cantacuzino: «si dupd ispravirea
talmacitului acestii folositoare cérti, luind cum se cade si voe dela Sfinla si muma
noasira Bisericd cea mare, s-au dat in tipografie de s-au tiparit in Sfinta Mitropolie
din Bucuregti» 18,

In fata propagandei calvine care se intensifica, se accentueazd ortodoxia tradu-
cerilor si tilcuirilor Sfintei Scripturi.

Numai Biserica are voie sa tilcuiascd Biblia, pentru ca ea are autoritatea infai-
libild, ea nu gresesle. Biblia este datd de Bisericd spre citire, numai credinciosilor
ortodocsi-pre blagocestivi si n&stravnici fii ai Bisericii Ortodoxe, cum spune Coresi,
care continud: «ne-am stradduit sd tilcuim aceastd carte pentru ca binecredinciosii
crestini a sdborului si aposlolestii Bisericii, deapururea sd o aibd intreagd si sana-
toasd. S o pdzeascd, nici sa adauge, nici s ia nimica. Intelegétorilor acestora, tuturor
sd le fie de folos. Insd mai virtos inir-acest greu ce e in lume acum drept ce mulli
oameni crestini si intru multe chipuri de credinte si de invatdturi noud pleacd-se si
pdrerile loru-si slabdtdcescu-se. Si dintru o impreunare a crediniei ce era lacuind ei,
se intorc si din sfintuirea legii si a credintei iar ei se striineaza. Iard ei cind vor ceti
aceasta aicea doar se vor putea derepta si la calea cea adevaratd sd se aducd. Iarad
citi intru credinta cea dreaptd si adeviratd sint p&ziti si neclintifi s-au {inut, pre aceia
si Hristos maj tare-i intareste cu cuvintele si cu invataturile lui in credintd si intr-un
cuget a fi si nu-i lasd nici a se tulbura cu valurile lumii acesteia firile lor, nici a se
mistui intre ei oarecari eresuri ce vor fi» 1%

In Rdspunsul impotriva Catehismului calvinesc, mitropolilul Varlaam se pronun|a
cu autoritatea de care era investit de Bisericad. Despre acea carfulie Varlaam spune:
«0 am aflat plind de otravda de moarte sufleteascd, de care lucru, iubifii mei fii, mar-
turisesc inainlea lui Dumnezeu cu firea mea, ca mare grije si multa scirbd a cuprins

17. Idem, p. 90. 18. Ibidem. 19. Ident. p. 90,
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sufletul si inima mea, pentru care lucru am chemat si-am strins sobor dintr-amindoua
partile si din Tara Romaneascd si din Tara Moldovei (sinodul a avut loc in 1644, dupa
cercetarile lui Melchisedec, sau in 1645, dupd cele ale lui Samuil Micu)??, nu atita ca
doard sd poatd ei clati inima voastrd ce-i intéritd si rddacinatd pe temelia cea buna
si tare a Bisericii noastre pravoslavnice, cit cuget §i socotesc, cind ai cu aceste min-
ciuni §i amagiri cu care cearcad sd poatd afla pe nestine prostan si nestiutoriu, sd-1
sparie cu mé&rturia Sfintei Scripturi, care fard de cale au pus i o tilcuiesc spre a lor
perire. Pentru aceia am socotit cd am o datorie mare sa fac raspuns si sa arat strim-
batura si tilcul lor cel rdu, ca strimbeaza Scriptura Sfintd si o tilcuiesc rau. $i aceasta
nu doard cd prepui ceva intru fapturile cele pravoslavnice ale crestinitatii voastre;
cd stiu bine si sunt adeverit de credinfa voastra ce a}i apucat dintii §i din inceput,
cd nici unul din voi cariile cele ereticesti si invdtaturile lor in numdr nu le socotiti,
ci numai pentru ca sd ardt intunericul si neintelegerile lor inlru Scriptura Sfinta, care
o tdlmacesc pre voia si pre volnicia lor» 2.

Logofatul Udriste Nasturel, ingrijorat pentru fratii sai romani transilvaneni care
sint primejduiti de erezie, scrie in prefala Evangheliei cu invatdtura de la Govora,
1642, urmaétoarele cuvinte : «si nimica numai mila rudei mele crestinilor m-au indemnat
spre aceasta, ca vezui in neamul nostru unii ca aceia, oameni de amindoud cetele,
prosti si sufletesti (cdrturari si neinvaiali) carii pentru necuviinta lor se depdrteaza
cu invatdturi strilne si cu proastd si scurtd mintea lor razlusindu-se din credinta cea
adevaratd, potrivnici Bisericii lui Dumnezeu, cu ereticii impreunindu-se §i ca musca
la dulciala mierii asa si ei inseldtori de spasenia prostilor si intru amdérdciunea veni-
nului cel purtdtor de moarte inecindu-se si ucigind sufletele lor si ale oamenilor.
Drept aceia eu cu rivna pohtii pentru fratii mei si cugetai sd scoi aceastd carle sfinta
ce se cheamd Evanghelie invé&tatoare tilcuitd, sa fie propovedanie crestinitatii noastre,
a Sfintei Biserici Apostoleascd a Rdsaritului, pre limba noastra romaneasca» 2.

In acest context religios si crestin, invajitura Bisericii noastre se afirmad cu mare
putere, asa incit capitolele dogmaticii ortodoxe erau pe scurt expuse in prefetele ti-
parite, formind adesea un fel de mic catehism, in care era prescurtati o explicare a
crezului ortodox. Hristologia este aplicatd practic la soteriologie si ecclesiologie, dupa
cum urmeaza : «Hristos este Cuvintul lui Dumnezeu intrupat spre care aratd cu degetul
Sfinlul Toan Botezatorul, zicind cd Acesta este mielul lui Dumnezeu ce ridicd pdcatul
lumii» 2%, Acum toate slujbele Bisericii, in Hristos s-au implinit cum zice Scriptura:
«Capul legii este Hristos, despre care spune Sfintul Apostol Pavel in Epistola citre
Evrei: «cu multd cinste si in multe chipuri celor de demult Parintele lor grdia prin
prooroci, iard aceia de apoi intr-aceste zile la noi a grait prin al Lui Fiu, cela ce L-au
pus in mosie peste {ot, pentru Acela si lumea a facut, de aceia si evanghelistul Ioan méartu-
riseste grdind cé legea a fost dala lui Moise, iar dulciata si adevéarul lui lisus Hristos.
El, Acesta cu lumina slavei Parinlelui, cu bund vrerea Tatdlui vru, din Duhul Sfint si
din prea Blagoslovita Fecioara Maria, derept a noastrd spasenie, intru anii de apoi vru
sa se Intrupeze si chip de trup de om spre El lud si pe pamint viu sd viefuiasca.
Invatd pre noi cu buna inielegere calea spdseniei si sd ne intoarca din intuneric la
lumina. Acest om trudele si boalele noasire rabda, sd se munceasca $i sd moard de-
rept pacatele noastre vru si cu ranele Lui toti ne-am vindecat; din moarte a treia zi

20. Pr. Prof. Mircea Pidcurariu, Legdturile Bisericii Ortodoxe Romdne din Transilvania, cu Tara Romd-
neased §i cu Moldova, in sec. XV—XVIII, lezi de doctorat in «Mitropolia Aradului», XIII, (1968), nr. 1—3,
p. 37. 21. B.R.V,, p. 156. 22. Idem, p. 120. 23, Idem, p. 94.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



7 ELEMENTE DOGMATICE IN PREFETELE CARTILOR DE CULT 533

inviase §i cale noud impdrdjia cerului darui. La ceriu suise si sdzu de-a dreapta Tatalui
si Mingiietorul din Tat&l, Duhul Sfint spre ucenicii s&i, apostoli varsd. lar dupd suirea
Lui la ceriu nici pe noi nu ne-a ldsat saraci, ci trimisd noud pe Sfintii Sdi Apostoli si
dupd Apostoli incd pe premindrii inv&tatori si pdstori ai lumii; jard ei peste toatd
lumea Sfintd Evanghelie propovaduira si noua viata a ceriului, ldcuitorilor de pe pa-
mint inv&tara; credinta si dragostea spunind si pre toti intr-un trup cu Sfintul Botez
impreunind, in a Soborului i Apostoleascd Bisericad» 2.

Hrislos este «al doilea Adam, unul fara de pacate, unul nascut, Fiul lui Dumnezeu,
Domnul din ceriu, care slobozindu-ne pre noi de pacale si de moarte, venit-au cu
trupul in chipul pé&catului si pentru pacate cu trupul au osindit pacatul (I Cor. 15;
Rom. 5) si au pus si au legiuit Sfintul Botez, carele este curdfie, a doua nastere, zi-
cind: cine nu se va naste din apd $i din Duh nu va vedea impdardiia lui Dumnezeu
(Ioan 3). Drept aceea Sfintul Botez, carele este a doua nastere este usa deschisd la
impdradtia ceriului, pusa si tocmitd intru cele sapte Sfinte Taine ale Bisericii. Acesta
este spdlarea §i pierderea pacatului nasterii celei dintii, a pacatului strdmosului Adam.
Sfintul Botez este impreunare §i apropiere catre Dumnezeu, cici intinerindu-ne cu din-
sul ne facem f{ii lui Dumnezeu ; este chezas si solitoriu bunei invieri a tuturor cresti-
nilor... cine se naste prin Botez §i se impreun& lui Hristos aceia vor fi ai Lui mosteni
si se vor scula in viaja netrecuta a imparatiei lui Dumnezeu.

Sfinlul Botez se cheamd hérazire, cdci noi oamenii nedind nimica lui Dumnezeu,
Sfintul Botez este dar, caci in dar ni se da bunditatea asa de mare ca aceasta. Se cheama
Botez cdci afunda si ingroapa pacatul strdmogului, cdci loli copiii cind se nasc au acel
pacat, iar dacd se boteaza l-afunda si-1 ingroapa si-1 pierde prin Sf. Botez» 25,

«lard pacatul este ca de mare jele 5i de mare minune este, cind toate fapturile
cerului si ale pdmintului imbld §i merg fiecare la sorocul si la marginea sa, la care
intelepciunea cia divind le-a facut... numai singur omul ce-i facut dupd obrazul
Fécatorului sdu, cu minte §i cu grai, cinstit ca stdpin i biruitor pamintului, cd pu-
tinel il micsora pre dinsul mai mic decit ingerii, adecd pre om, numai cdci ii cu
trup, iara cu sufletul este facut de Dumnezeu sd@ meargd in locul carele sd grijeasca
si sd4 nu sminteasca nici sa se scape de acel samn. lard el departe ramine si ticaeste
de scapa si din Scripturd de va afla altu sfirgitu chemarii sale sau altd margine nu
iaste fdrd numai viata aceia vestitd si cu noroc si blagoslovita, care i-o da Hristos» 25,

«Botezu] si Sfintu] Mir se dau primele din ceale sapte Taine, Botezul naste din
nou, iard mirul este unsoare ... cdci mai inainte vreme cind vrea sa faca imparafi
sau arhierei, atuncia le ungia fruntea cu unsoare; asa si noi crestinii, dacd vrem sa
ne facem impdrafi patimilor, pentru aceia ne boteaza cu Sfintul Botez §i ne unge cu
Sfintul Mir, si la frunte, ochi, la miini si la piept, ca sd nu aibad dracul loc sa incapa
nici la un madular al nostru. La frunte ne unge ca sd nu ne poatd birui diavolul, la
ochi ca s& nu vedem, nici s& cautdm la bunatatile cele deserte sau petrecerile cele
bune ale altora, iar la miini ca s@ nu poata dracul sd ne biruiascd cu apucdturile si
cu jefuirile si intru cite pacate fac miinile. Iar la piept ca sd ne aducem aminte de
rele, cdci aducerea aminte a omului este la piept. Botezul si Mirul sint semne de bi-
ruin{d asupra dracilor si biruinta si rdzboi, asa cum evreii au stropit cu singe usorii
portilor si nu i-a pierdut puterea mortii in Eghipet, asa si pe crestini nu-i biruieste
dracul cdci sint sdmnati cu Sfintul Botez si pecetluifi cu Sfintul Mir» 27,

24, Idem, p. 85. 25. «Mistirio sau sacrament», B.R.V., p. 180. 26. B.R.V.,, p. 189
27, «Mistirio...», B.R.V., p. 180.
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«Sfinta Taind a Euharistici este cuminecare cu Hristos, dupd cum zice Apostolul
Pavel la I Corinteni 10, 16, cd paharul pe care-l bem si piinea ce mincdm sint trupul
si singele Domnului, legea cea noud, carbune aprins care aprinde candela mintuirii
noastre...» %,

«Pe Sfintele Taine le aratd vremurile, obiceiurile, facerile pre tocmala §i rinduiala
Bisericii, Sfintd Maica noasira a Rdasaritului, care a luat obiceiul de la domnul nostru
lisus Hristos, de la Sfin{ii Aposloli si de la Sfintele Soboaré» 2°.

Locul prefetelor cdrfilor de cult romdnesti in istoria (eologiei dogmalice romd-
nesli.

Prefetele citate apartin perioadei secoleor XVI—XVII, deci intr-o perioadd in-
departatd de noi, pentru a putea spune destul de mult despre cunoaslerea si trairea
dogmelor ortodoxe in Biserica Ortodoxa Romaéna.

La o analiza mai aprofundatd a problemei, se descoperd o baza a spiritualitalii
ortodoxe roméanesti, un fel de structurd formata din citeva paradigme ce se integreaza
intr-un tot organic, unitar, care nu este altceva decit tradilia Bisericii noastre ortodoxe.

Structura de care vorbim integreaza urmatoarele principii :

Atitudinea filozofica in fata vietfii exprimatd atit in folclor cit §i in predosloviile
carlilor de cull tipdrite in romaéneste, echilibrul sufletesc, statornicia in credinta si
fapte, armonia deschis& oamenilor §i naturii si, ca un exponent ce sublimeazd toate
celelalle elemente, spiritul de jertfelnicie pind la sacrificul suprem, daruirea vietii
pentru neam si legea ortodoxa, in credinta invierii %.

Asa a inceput sd se dezvolte o teologie ortodoxd romaneascd, o teologie in care
dogma se integreazd cu morala i cu pravila si liturghia. Inceputurile aceslui stil de
teologie il fac predosloviile de care vorbim.

Se concretizeazd impresia cd nevoia invataturilor dogmatice sub [orma vechilor
izvoare patristice si a unor tratate speciale — care lipseau din cauza vitregiei vre-
murilor — a fost implinitda mulfumita si faptului cd multi dintre clerici erau carturari lu-
minati, cunoscdtori ai limbilor greacd si latind; ei au pdastrat neintrerupta religioasa
unitate dogmaticd ortodoxd prin legdtura cu Patriarhia de Constantinopol in ciuda
imprejurdrilor istorice vitrege 3.

Pe temelia structurii spiritual religioase romanesti, clericii, ierarhi, preoti sau dia-
coni, tdlmacitori si tipografi, au dezvoltat in decursul vremurilor o teologie autohtona,
care este o imbinare de elemente dogmalice ortodoxe si de elemente ale spiritualitdtii
romdanesti. Continutul prefefelor cartilor de cult roméanesti este expresia vie a ati-
tudinii autentic ortodoxe pe care o avea Biserica noastrd. Cunoasterea este inclus§,
in acea perioadd, in viata religioasd a crestinilor, in jurul bisericilor si miné&stirilor.

Acest specific al cunoasterii lui Dumnezeu, al cunoasterii lumii prin trairea prac-
ticd dupa pravilele ortodoxe, il putem sintetiza in citeva elemente pe care le gdsim
in predosloviile la care ne-am referit.

Elementul principal care dad specificul roméanesc al teologiei este «doxologia».
Teologia roméneascd este doxologicd, pentru ca toate actele de cunoastere si expe-
rien{a crestind au ca scop madrirea lui Dumnezeu, a Maicii Domnului si a Sfintilor.
Toate predosloviile incep cu cuvintele «intru Slava...», ardtind cad atit teologic, cit
si faptic prin aceste tipdarituri, crestinii aduc slava lui Dumnezeu pentru darurile sale
cele bogate revérsate peste ei, daruri printre care se afld si cartile pe care le-au putut

28. Cele sapte taine, B.R.V., p. 149. 29. «Mistirio...», BR.V., p. 180.
30. Dr. Nicolae Balan, Biserica neamului §i drepturile ei.
31. Teologia dogmaticd in «Biserica Ortodoxd Roméfn#i», p. 311.
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tipari in limba roméneascid. La fel ca in cultul ortodox care are o bogdiie de «binecu-
vintdri si ecfonise care exprimd doxologia, si teologia predosloviilor este doxologica.

Dimensiunea personalistd a teologiei ortodoxe, care pune Persoanele Sfintei Treimi
pe aceeasi cinstire ca si fiinta divind, si mai mult se strdduiegle sa inleleagd ca toc-
mai pentru cd sint trei persoane in comuniunea treimicd a iubirii, Dumnezeul nostru
este iubire, este lumind, pentru cd si in viata omului, numai cine traieste in co-
muniune cu cel putin Incd doi oameni, este om, se dezvolid ca om, capdta constiinia
de sine §i constiinta moraléa fata de fratele sau.

Persoana este cheia teologiei crestine. Faptul cd apusul a pus substanta, fiinta
inaintea persoanei, a generat toate greselile dogmatice Incepind cu ereziile antitri-
nitare si sfirsind cu teologia mortii lui Dumnezeu din protestantismul influentat si el
de aceastd depersonalizare a lui Dumnezeu de cdtre teologia scolastica.

Cuvintul Domnului Hristos care ne-a spus: «mergind botezati in numele Tatalui
si al Fiului si al Sfintului Duh..» (Matei XXVIII, 19), a fost injeles de ortodocsi intoc-
mai. Pietatea si spiritul roménesc au determinat in teologia noastrd o asimilare a per-
sonalismului, in sensul sau autentic, asa cum il arata predosloviile: «cu vrerea Tatélui
si cu ajutorul (altd datd, cu lucrarea) Fiului si cu savirsirea Duvhului Sfint...». Aceste
substantive puse pe lingd persoanele divine, nu sint atribute, asa cum face teologia
apuseand, ci sint lucrdri, energii necreate activate in timp de Sfinta Treime, dupéa
iconomia mintuirii. Manifestare a persoanei, sau functiune este voinfa, numele, liber-
tatea, lucrarea. Intelegind ce este persoana, ortodoxia a distins-o de naturd si a pu-
tut distinge apoi natura de har. Fard ca natura umana sau divind sa fie personald,
nu s-ar putea comunica, deci nu ar exista. Harul este energia necreata pe care fiinta
o posedd si o comunica prin persoana care este structura rationald, logica ce face ca
natura sd nu se imprastie in aceastd comunicare. Dumnezeu este Dul si Cuvint, La fel
omul este duh si cuvint. Dacd despre cele ale Duhului, numai Duhul stie in privinia
lui Dumnezeu, apoi despre Cuvint stim ca s-a facut trup, si ne-a adus legea cea noua.
Deci si persoana este o structurd care se conduce rational, dupd legi, pe care numai
pacatul le poate intuneca, dar nu distruge, pentru ca omul este chipul lui Dumnezeu.

Bisericitatea teologiei romanesti, dacd putem folosi acest termen, pentru ca altul
nu spune exact, cd teologia se face de Bisericd In Bisericd si pentru Biserica. Numai
Biserica are autoritatea sa tilcuiasca Scriptura si s& predice, asa spun predosloviile, asa
facem si noi astazi. Sintem in traditia identica.

Duhul comuniunii, al sobornicitdiii, este exprimat prin acea grijd pentru spa-
senia frateluj ortodox, pentru readucerea la ortodoxie a fratilor rataciti.

Predosloviile aratd cd ortodoxia roméneascd era puternica in viaid si leologie, si
cd numai forfa politica strdind a dezbinat unitatea credintei. Unitatea de lege si na-
tiune s-a pdstrat in ciuda vitregiei vremurilor.

De la tipaiturile lui Coresi, la Cazania lui Varlaam, de la Noul Testament de la
Balgrad, la Biblia de la Bucuresti, ca si multe altle car}i tiparite in diferite centre
pentru toli cei de o semintie roméneasca, existd o unanima marturisire a constiintei de
unitate bisericeascd, de credinta, de identitate de limba si neam. Biserica Ortodoxa
Romé&nad — cuprinzind pe toti romanii din Transilvania, Tara Roméneasca si Moldova —
era astfel un factor nu numai de unitate in aceeasi «lege stramoseascé», ci era un sin-
gur trup, insufletit de aceeasi credinta dreptmaritoare si de aceeasi constiinfa romé-
neasca %2,

32. Dr. Nicolae Mladin, Mitropolitul Ardealului, Cuwvint inaginte la teza de doctorat a Prof. Mircea
Pidcurariu, op. cit. .
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DREPTUL DE ACORDARE A AUTOCEFALIEI
N BISERICA ORTODOXA «

I. — Notiunea lermenuluj «autocefalie». — Termenul «autocefalie» este de origine
greacd si inseamnd independenta sau neatirnarea unei unitdti bisericesti de altd uni-
tate bisericeascd sub raport interbisericesc administrativ-teritorial. In acest context,
cu mult mai tirziu, termenul «autocefalie» a inceput si fie intrebuintat de renumitii
comentatori ai dreptului bisericesc rdsaritean: Alexie Aristen, Ioan Zonara si Theodor
Balsamon. De pilda, Theodor Balsamon, vorbind despre independenta Bisericilor,
afirmd : «Sd nu {i se pard curios dacd gdsim si alte Biserici autocefale ( étépac éxxA7-
oiac abdroxepdhovs ), precum: a Bulgariei, a Ciprului, sau a Iviriei (adicd a Gruziei).

Sinoadele ecumenice s-au preocupat de principiul autocefaliei, asa cum rezulta
din diferite canoane: 4, 5 6, 7 ale Sinodului I ecumenic, 2 si 3 ale Sinodului II ecu-
menic, 8 al Sinodului III ecumenic?2 De asemenea, si unele sinoade locale au luat
decizii cu privire la autocefalie. Dar, nici in canoanele sinoadelor ecumenice, nici in
cele ale sinoadelor locale — cu referintd directd la notiunea de autocefalie biseri-
ceascd — nu se intrebuinjeaza termenul «autocefalie». O explicatie privind structura
termenului «autocefalie» o intilnim in canonul 34 apostolic, care exprimd clar faptul
c&d treburile fiecdrei Biserici locale se hotdrasc de episcopatul ei, prin mijlocirea pri-
mului episcop « mpates», care prin aceasta nu este considerat cd define putere in
plus fatd de ceilalli episcopi. In acest canon, pentru prima datd cuvintele «abtév» si
< xepakfv> sint plasate aldturi unul de altul® Cel dintii document oficial bisericesc,
in care se intilneste termenul «autocefalie», este lista ( &€xdecic ) alcdtuitd de Sfintul
Epifanie al Ciprului, privind conducitorii de Biserici contemporani lui (éx$eats mpoto-
2Anowdvy natpapXadv e wat prrpomoiitdy). 4

Despre principiul autocefaliei diferitelor Biserici marturisesc $i multe alte per-
sonalitdti, cu autoritate bisericeascd, precum Nichifor, patriarhul Constantinopolului
(T 829) si Leon Filosoful (T 912). De asemenea patriarhul Fotie vorbeste despre autoce-
falia Bisericii Armene; Teofilact, arhiepiscopul Bulgariei (Ohridei), (t 1008) vorbeste
despre autocefalia Bisericii Bulgare, iar Theodor Balsamon (¥1203) — dupa cum s-a re-
marcat — vorbeste despre «alte Biserici autocefale, precum: a Bulgariei, a Ciprului,
sau a Iviriei».

Termenul «autocefalie» s-a intrebuinlat intr-o rdspindire mai largd in lucrarile
canonice si teologice, in genere, romanesti, grecesti, rusesti, sirbesti si bulgdresti, de
mai tirziu.

* Lucrare de seminar susfinutd in cadrul pregitirii doctoratului in teologie, intocmitd sub indrumnarea
D-lui. Prof. lorgu D. Ivan, care a dat §i avizul pentru publicare.

1. Theodor Balsamon in inlerpretarea la canonul 2 al Sinodului TI ecumenic in Ralli §i Potli, Sintagma
ateniand, Atena, vol. II, p. 171—172, 396.

2. Vezi Pravila Pravoslavnoi Terkvi s talkovaniami Nikodima Episcopa Dalmatinsko-Istrinskogo, S.
Peterbourg, 1911, vol. 1, p. 199, 247, 525, 203, 248, 307, 204, 205, 524, 253, 393.

3. Sintagma ateniand, vol. 1I, p. 45.

4. Prof, V. V. Bolotov, Lectii poistorii drevnei Terkvi, Petersburg, 1913, vol. 1II. p, 336, Prof. Serghie
Troitki considerd cd primii care au intrebuinfat termenul autocefalie in sens juridic bisericesc, au fost Theo-
dor Lectorul, Teofilact al Bulgariei si Theodor Balsamon (Despre autocefalia bisericeascd, in «Journal Mos-
kovskoi Patriarhli» in 1948, nr. 7, p. 36). Dup4 pdrerea Pr. Prof. Liviu Stan, in perioada precrestind, acest
termen s-a intrebuinfat in biologie. In secolul al X-lea, istoricul bizantin Teofan l-a intrebuintat in sensul
de putere suverand laicd, adicd de putere politici supremi. (Obirsia autocefaliei si autonomiei in «Mitropolia
Olteniei» XII, (1961), nr. 1—4, p. 91. .
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II. — Premise istorice penltru aulocefalia bisericeascd. — In secolul al IV-lea au
apdrut diocezele ca unitdti administrativ-teritoriale bisericesti, care cuprindeau, fie-
care, citeva mitropolii provinciale (émapXfz ) si erau conduse de exarhi ( 2§apXoc =
exarhus) >,

In secolul V a apirut sistemul patriarhal al organizirii administrativ-teritoriale
bisericesti, potrivit cdrela un patriarhat cuprindea mai multe exarhate. Odatd cu acest
proces juridic si istoric de organizare si de adaptare la impéartirea administrativ-po-
liticd de stat, aceste unitdf{i bisericesti si-au pierdut cu totul autocefalia. Episcopiile,
incluzindu-se in organizatiile mitropolitane, si-au pierdut autocefalia, dar au conti-
nuat si existe ca autonome. In secolele IV si V mitropoliile, incluzindu-se in exar-
hate, iar dupd aceea fn patriarhate, si-au pierdut si ele autocefalia, continuind si
existe ca autonome.

In secolul V, apar asa-zisii arhiepiscopi autocefali. De fapt acestia erau in in-
teles juridic contemporan «arhiepiscopi autonomi». De pildd, in documentul oficial al
Sfintului Epifanie al Ciprului se insird 33 de mitropoli{i subordonati scaunului din
Constantinopol — subordonare din care rezulti caracterul autonomiei lor. Dupa afir-
matia profesorului V. V. Bolotov, in secolul al IX-lea, la 34 de mitropolii ale scau-
nului din Constantinopol, s-au perindat 41 de: «arhiepiscopi autocefali» (adtoxépadlor
apXiewioxomor) al ciror numir a ajuns la inceputul secolului X deja la 51 de «arhi-
episcopi autocefali» 6, de unde rezulti iardsi caracterul autonomiei lor. La 15 aprilie
535, impératul Justinian I (527—0565), printr-o noveld speciald, adresatd episcopului
Catelianus al Tesalonicului, anunja independenta noii arhiepiscopii Justiniana Prima,
in Tauresium (Illyricum). Acolo a fost rinduit un arhiepiscop cu drept de autocefalie.
Peste 10 ani, in anul 545, prin novela CXXV Justinian I a fost constrins sa limiteze
aceastd autocefalie. In anul 1019, imp&ratul Vasile II Bulgaroctonul (977—1025) a cu-
cerit Macedonia, plasind in Orhida pe arhiepiscopul loan, cu drept de autocefalie’.
In gramata impératului bizantin Mihail VIII Paleologul (1259—1282) din anul 1272 se
confirmd egalitatea arhiepiscopiel de Orhida cu arhiepiscopia Justiniana Prima, re-
cunoscindu-i-se toate drepturile conferite de imp&aratul Vasile II Bulgaroctonul &

Arhiepiscopia autocefala — despre care vorbeste si Theodor Balsamon, in in-
terpretarea la canonul 8 al Sinodului III ecumenic® — a fost si este cea gruzina.

Principiul autocefaliei bisericesti a existat si in Occident, asa cum reiese din
viata Bisericii Britanice, independenta de Roma, din anul 446 pind in 1960, sau Bise-
ricile : Aquillei, Galicand, Medioland. In perioada modernd, in R&s&rit, acest prin-
cipiu reiese din autocefalia Arhiepiscopiei Belgradului, Mitropoliei Ungro-Vlahiei,
Mitropoliei Moldo-Vlahiei, Mitropoliei Eladei si altele.

III. — Pozitia canonicd a Bisericilor autocefale pentru aulocefalia bisericeascd. —
Ortodoxia este formatd din Biserici autocefale locale, care, din punct de vedere ad-
ministrativ-teritorial, se conduc in mod independent; ele pastreazd totusi intre ele
— in mod obligatoriu — unitatea dogmatica, cultica si canonica.

Agadar, faptul cd o Bisericd ortodoxd locald se conduce in mod independent
fatd de alte Biserici de acelasi fel, nu lezeazd unitatea Ortodoxiei ecumenice si nici
nu contravine canoanelor sinoadelor ecumenice si locale, pentru cé toate Bisericile
autocefale locale sint intr-o permanentd comuniune dogmaticd, liturgicd si canonici.

a) Puterea apostolicd si competenfa ei pentru confirmarea autocefaliei biseri-
cesti. — Toate comunitadtile crestine primare erau dependente numai prin obligatii
religioase si morale. Nici o Bisericd nu era subordonatd altei Biserici si nici un

5. Vezi La Grande Encyclopedie, Paris 1885—1901, vol. XVI, p. 966 ; A. A. Munteanu, Exarhii in
Biserica veche, in «Studii Teologice», XIV 1962, nr. 9—10; Prof. V. V. Bolotov, op. cit., p. 216—222,

6. Prof. V. V. Bolotov, op. cit., p. 336—337. Acesti arhiepiscopi autocefali, care sint subordonati
patriarhului de Constantinopol, sint — in injelesul contemporan al dreptului bisericesc — autocefali in mod
fictiv ; mai precis, aici este vorba despre arhiepiscopi autonomi.

7. Sintagma ateniand, vol. V, p. 219—-224,

8. P#rerea lui Theodor Balsamon cd arhiepiscopia de Ohrida a fost intemeiati de imp3ratul Justinian
1 (527—565) a fost combatutd chiar de bulgari. Vezi M. S. Drinov, Isforiceski pregled na Bilgarskata Tdrkva
ot samota i nacealo i do dnesi, Viena, 1869, vol. II, p. 130—131, 156—159.

9. Sintagma ateniand, vol. 11, p. 171, vol. VI, p. 258.
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episcop nu era subordonat altui episcop. Exista, totusi, o unitate vizibild in Biserici,
dar fara implicatii jurisdic{ionale. Din cuprinsul canonului 34 apostolic reiese lim-
pede faptul cd treburile fiecdrei Biserici locale se hotdrdsc definitiv de catre episco-
patul ei, in frunte cu primul episcop 9.

Principiul autocefaliei bisericesti este ilustrat si prin canonul 35 apostolic care
hotaraste ca: «Episcopul sd nu cuteze sd hirotoneasca in afara limitelor eparhiei
sale, in oragsele si satele nesubordonate lui. Cine va sdvirsi aceasta, fard ingaduinta
celor ce au in supunere acele orase si sate, sd fie depus si el si hotaririle lui» 1. Prin
canonul mentionalt se interzice cu severitate episcopului sd-si exercite puterea bise-
riceasca in afara granitelor jurisdictionale bisericesti proprii.

Principiul autocefaliei bisericesti se confirmd si prin canonul 37 apostolic, care
vorbeste despre sinodul episcopilor 2. Agadar, canoanele 34, 35 si 37 apostolice for-
meazd temeiuri canonice fundamentale pentru aplicarea principiului autocefaliei, in
Biserica Ortodoxd '3, in cuprinsul cdreia aldturi de principiul egalitdtii in putere a
episcopatului unei B15er1c1 nafionale existd insd si un aspect determinat de indepen-
denta unei natiuni organizatd intr-un stat independent, ce indreptdteste astfel o formd
de manifestare a principiului adaptirii unitdfilor teritoriale bisericesti la impariirea
administrativ-politica de stat.

b) Competenfa sinoadelor ecumenice §i locale pentru acordarea autocelaliei bi-
sericesti. — Principial, puterea suverand a fondarii Bisericilor autocefale apartine
episcopatului ecumenic, care este expresia glasului obstesc si autoritar al Bisericii.
Episcopatul ecumenic, manifestind puterea sa supremd suverand a hotarit cele mai
insemnate probleme privind autocefalia bisericeasca.

Principiul autocefaliei bisericesti apare, se fundamenteazd si se dezvoltd in lu-
mina urmdtoarelor canoane ale sinoadelor ecumenice si locale: 4, 5, 6 §i 7 ale Sino-
duluj I ecumenic; 2 si 3 ale Sinodului II ecumenic; 8 al Sinodului III ecumenic;
5,9, 12, 17, 19 si 28 ale Sinodului IV ecumenic ; 8, 17, 36 si 39 ale Sinodului VI ecumenic;
6 al Sinodului VII ecumenic; 9, 13, 16, 17, 19, 20 si 22 ale sinodului local din Antiohia;
3, 6 si 15 ale sinodului local din Sardica; 40 al sinoduluj local din Laodiceea; 13, 18,
48, 49, 50, 51, 73, 76, 95 si 120 ale sinodului local din Cartagina.

De pildd, canonul al 6-lea al Sinodului I ecumenic precizeazd drepturile juris-
dictionale ale Bisericilor Alexandriei, Romei si Antiohiei (dioceza Rd&sdaritului), afir-
mind, totodatd, cd aceastd jurisdiciie nu se intemeiazd pe drepturi precedente, ci
numai ca «sd se pastreze vechile obiceiuri» 14

Canonul 2 al Sinodului IT ecumenic vorbeste despre limitele Bisericilor autoce-
fale ale Alexandriei, Antiohiei, Pontului §i Traciei. Prin acelasi canon se interzice
episcopilor regionali sd-si intindd puterea jurisdictionald dincolo de limitele regiunii
lor, pentru hirotonie sau oricare alte dispozitii 5.

Canonul 8 al Sinodului III ecumenic apdrd autocefalia Bisericii din Cipru si
proclamd, in mod autoritar, principiul neatirnarii ei, interzicind episcopului de An-
tiohia sa se amestece in treburile ei interne: «De asemenea, sd se pdsireze si in alte
regiuni si pretutindeni in eparhii, ca nimeni dintre iubitorii de Dumnezeu episcopi sa
nu-si intindd puterea asupra altei eparhii» 16,

Canonul 39 al Sinodului VI ecumenic clirma pentru a doua oari autocefalia
Bisericii Ciprului!’, iar canonul 28 al Sinodului IV ecumenic confirmi autocefalia
Bisericii din Contantinopol, si in acelasi timp, subordoneaza jurisdictiei sale Bisericile
Asiei, Pontului si Traciei 18.

Canonul 3 al Sinodului II ecumenic, 28 al Sinodului IV ecumenic si 36 al Sino-
dului VI ecumenic !, stabilesc rangurile onorifice ale celor 5 Biserici autocefale :

10, Ibidem, vol. II, p. 45. 11. Ibidem, vol. II, p. 47. 12, Ibidem, vol. 11, p. 50.

13. Prof. Serghie Troifki, op. cit., p. 37—38.

14, Fiard nici o justificare, Biscrica Romei a addugat la acest canon pasajul general : «Ecclesia
Romana semper habuit primatum», care nu existd nici in originalul grec si nici in cel latin (Francois
Dvornik, Byzance et la primauté romaine, in «Unam Sanctam», br. 49, Les Editions du Cerf, Paris, 1964,
p. 47 ; Cf. Sintagma ateniand, vol. 11, p. 128.

15. Sintagma ateniand, vol. II, p. 169—170. 16. 1bidem, vol. 1I, p. 128,

17. 1bidem, vol. 11, p. 386—396 18. lbidem, vol. II, p. 280—281. 19. 1bidem, vol. 11, p. 387.
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Roma, Constantinopol, Alexandria, Antiohia si lerusalimul, iar canonul 1 al Sinodului
din Constantinopol (879) recunoaste aceleasi drepturi jurisdicfionale ale Bisericii Ro-
mei si Bisericii din Constantinopol 20

IV. Puterea sinodald si ierarhicd a Bisericilor autocefale contemporane si autori-
tatea ei pentru contirmarea dreptului de acordare a autocefaliei in Biserica Ortodoxd
-— Biserica nu este conditionatd in existenta si desfisurarea lucrdrii sale numai de
sinoadele ecumenice si locale. Ea a existat si inainte de Sinodul I ecumenic §i exista
si dupd cel de al VIl-lea Sinod ecumenic, cu aceeasi plenitudine, esentiald, dogmalica,
cultica si canonica.

Istoria vietfii bisericesti dovedeste faptul cd principiul autocefaliei bisericesti a
existat si inainte de epoca sinoadelor ecumenice si in timpul sinoadelor ecumenice
si dupa epoca sinoadelor ecumenice. De asemenea, istoria vietii bisericesti eviden-
fiazd cu claritate faptul cd@ toate autocefaliile unor Biserici ortodoxe contemporane
s-au produs in mod spontan, intr-un timp mai scurt sau mai lung, §i nu in mod orga-
nizat, cu forme si rinduieli canonice. De pilda, prin deciziile Bisericii din Constan-
tinopol au fost proclamate ca autocefale Bisericile: DBulgard, Sirbd, Rusd, Greacd,
Roména, Albanezd, acestea fiind recunoscute si de celelalte patriarhii rasaritene auto-
cefale: a Alexandriei, a Antiohiei, a Ierusalimului. Deci, nu existd nici o deosebire
fntre Bisericile autocefale, care au primit autocefalia in timpul sinoadelor ecumenice
si Bisericile autocefale confirmate de alte Biserici autocefale, pentru ci acestea din
urmd — in ultimi instantd — pot fi confirmate prin hotiririle unor viitoare sinoade
ecumenice sau panortodoxe.

In lumea crestind contemporani se exercitd acel «consensus Ecclesiae disper-
sae» 21, care are valoarea hotdririi unui sinod ecumenic sau panortodox, pentru ca
participd si hotdrdsc toate sinoadele locale ale Bisericilor Ortodoxe autocefale, in
deplin acord, in ldmurirea unor probleme dogmatice, cultice $i canonice.

In ce priveste dreptul de acordare a autocefaliei in Biserica Ortodoxd, desi s-a
procedat si se procedeaza intr-un anumit mod, adicd acordind autocefalia — in prin-
cipiu — o singurd Bisericd autocefald si solicitind, abia dupd acordarea autocefaliei,
recunoasierea din partea celorlalte Biserici autocefale, calea cea mai justi este ca
mai inainte de aceastd acordare oficiald a autocefaliei, respectiva Bisericd autocefala
— in drept si acorde aceastd autocefalie — sd solicite ldmurirea acestei cerinie a
Bisericii-fiice, celorlalte Biserici autocefale, care ar putea sd solutioneze problema
printr-o analizd minutioasé a celor mai experti canonisti in aceastd problemd, sau
abordind solujionarea ei, in cadrul unei conferinte panortodoxe. Fiecare Bisericd
autocefald are dreptul sd acorde autocefalia numai acelei Biserici care se afld sub
jurisdictia ei proprie in diaspora ortodoxd A acorda autocefalia unei alte comuni-
tafi bisericesti, neapar{inind Bisericii autocefale respective, inseamn& a incdlca prin-
cipiile normative fundamentale ale inviolabilita{ii dreptului fiecarei Biserici autoce-
fale asupra diasporei ortodoxe proprii 22,

Acordarea unei noi autocefalii constituie unul dintre cele mai insemnate mo-
mente din viata tuturor Bisericilor autocefale, pentru ca de noua autocefalie sint
legate schimbdri radicale sub raportul relatiilor interortodoxe. Totodatd, se schimba
si statutul unitadtii bisericesti respective, conform rinduielilor canonice si practicii
Bisericii Ortodoxe. In acest context, dreptul de acordare a autocefaliei unei unitdti
bisericegti nu este o simpld problemad de schimbare a «numelui», ci contine schimbari
radicale si insemnate in statutul de organizare al acelei unitdfi bisericesti, care este
ridicatd la vrednicia de autocefald. Bisericile Ortodoxe autocefale n-au stabilit, deo-
camdatd, o practicd unitard cu privire la modul de a acorda autocefalia unei Biserici
sau cu privire la cine este in drept sd acorde autocefalia unei Biserici. Dar, din felul
cum s-a procedat in ultimele secole, se desprind citeva principii cardinale, avind
valoare de factori fundamentali si obligatorii in aceasta problema.

20, Ibidem, vol. 11, p. 704,

21. Vezi Prof. lorgu D. Ivan, Preocupdri §i studii de drept canonmic, in «Doudizeci de ani din viata
Bisericil Ortodoxe Romfine, 1948—1968, a XX-a aniversare a inscl3undrii Prea Fericitului Pdrinte Patriarh
Justinian», Bucuresti, 1968, p. 330. 22. Prof. Serghie Troiki, op. cit., p. 43.
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a) Conditii pe care lrebuie sd le indeplineascd Biserica-liicd penliru a i se acorda
autocefalia. —

1. — Trebuie sa argumenteze cd, pind in acel timp, a pastrat neschimbate dog-
mele dumnezeiesti ale Bisericii lui Hristos si a actionat in conformitate cu sfintele
canoane, in deplin acord cu intreaga tradifie normativd panortodoxd a Bisericii ra-
sdritene.

2, — Trebuie sda dovedeascd maturitate in autoconducerea vietii bisericesti.

3. — Trebuie sa aibd un numar suficient de arhierei, nu mai pufin de 3—4 ar-
hierei, ca sd poatd sdvirsi in mod independent hirotonirile de episcopi si s& poatd
forma sinodul ei autocefal.

4. — Trebuie si aibd un numar suficient de preoti pentru slujirea independenta
si normald a vietii bisericesti.

5. — Trebuie sd aibd venituri suficienle pentru procurarea malerialului necesar la
nivel de Biserica autocefala.

6. — S& exprime dorinta privind necesitatea autocefaliei nu numai o parte de
arhierei ci intregul cler si popor.

7. — S& expund manifestarea ei benevold de a primi autocefalia intr-un document
oficial sinodal, in care sd argumenteze necesitatea autocefaliei.

8, — S3a trateze aceastd problemd cu statul, pe teritoriul cdruia se afla, ea soli-
citind ca statul respectiv si o recunoasci in frontierele sale ca Bisericd autocefald 2.

9. — Dup3 dobindirea autocefaliei, irebuie s comunice acest fapt, prin scrisori

oficiale, tuturor celorlalte Biserici autocefale, rugindu-le si o recunoascd in familia
Bisericilor Ortodoxe autocefale.

10. — Ca Biseric¥, poate sd primeascd autocefalia deplind si canonicd numai de
la Biserica-mama aulocefald, sub a carei jurisdiclie canonicd s-a aflat pind in acel
timp.

b) Conditii pe care trebuie sd le indeplineascd Biserica-mamd autocefald. —

1. — Acordind autocefalia unitdtii sale bisericesti — din diaspora proprie — sa
nu se amestece nici in treburile diasporale ale altor Biserici surori si nici in treburile
noii Biserici autocefale.

2. — lnainte de a acorda autocefalia, trebuie si aibd loc consultatii anticipate
intre reprezentantii Bisericii-mame autocefale si ai Bisericii-fiice, semnindu-se acordul
principal referitor la statutul de organizare si functionare al noii Biserici autocefale.

3. — Face cunoscutd cererea privind autocefalia, primitd in numele sinodului
episcopilor Bisericii-fiice.

4. — Prin sinodul sdu primeste sau respinge decizia privind acordarea autoce-
faliei, conducindu-se dupa principiile normative ale dreptului bisericesc ortodox.

5. — Trimite scrisoare irenicd tuturor celorlalte Biserici autocefale surori, co-
municindu-le acordarea autocefaliei.

6. — Prin mijlocirea sinodului local, inmineazd Tomosul patriarhal si sinodal,
privind acordarea noii autocefalii, delegafiei Bisericii-fiice, condusd de un episcop 24,

7. — Publicd in revistele oficiale Tomosul patriarhal si sinodal, privind recunoas-
terea noii Biserici autocefale.

) B — Adreseazd, cidtre toate Bise_ricilev sqrori si cdtre toti reprezentantii Orto-
doxiei chemarea de a recunoaste aceasta noud Biserica autocefald.

23. Pentru Bisericd teritoriul are mai pufind insemnitate decit pentru stat. Puterea Bisericii are
dimensiune spirituald (Ioan XVIII, 36) si se exerciti numai asupra acclor persoane care recunosc — in
mod benevol — puterea ei suverand supremd. In acest sens, pe teritoriul accluiasi stat pot exista mai
multe patriarhate, adicd Biserici autocefale. Asa a [ost in imperiul bizantin, iar in prezent in U.R.S.S.
existd doud patriarhii ortodoxe : Patriarhia Moscovei si-Patriarhia Gruziei.

24. De obicei in tomos se menfioneazd : bazele canonice de acordare a noii autocefalii, hotirirea
conducerii superioare a Bisericii-mame autocefale, precum si drepturile si obligafiile fundamentale ale noii
Biserici autocefale, in raport cu celelalte Biserici Ortodoxe aulocefale. ’
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9. — Trebuie ca ea insdsi sd treacd in diptice noua Bisericd autocefald, sd po-
meneascd la sfintele slujbe numele Intiistititorului noii Biserici autocefale, rugind
si pe celelalte Biserici autocefale sd o treaca in dipticele liturgice si sd fie In comu-
niune cu ea, in conformitate cu sfintele canoane, cu traditia patristicd §i cu practica
normativa bisericeasca a Réasaritului.

Respectindu-se aceste rinduieli canonice, in lumea crestind contemporand sint
recunoscute ca autocefale urmatoarele Biserici Ortodoxe: Patriarhia din Constanti-
nopol, Patriarhia din Alexandria, Patriarhia din Antiohia, Patriarhia din Ierusalim,
Patriarhia din Moscova, Patrarhia Sirba, Patriarhia Romani, Patriarhia Bulgard, Pa-
triarhia Gruziei, Biserica Ortodoxa a Ciprului, Biserica Ortodoxd a Greciei, Biserica
Ortodoxd a Cehoslovaciei. Bisericile autocefale au dreptul sd recunoascd, sau sa res-
pingd acordarea unei noi autocefalii atunci cind aceasta nu corespunde normelor ca-
nonice fundamentale.

In trecutul Bisericii, mai precis, dupd ce Biserica s-a dezbinat prin marea schisma
de la 1054 au fost dese situatiile cind unele Biserici s-au proclamat cu de la sine
putere «autocefale», altele fiind proclamate ca atare de impéaratii bizantini, dar dintre

acestea, receptarea ulterioard a Ortodoxiei — in intregimea ei — n-a consacrat ca
Biserici autocefale decit pe cele care au indeplinit conditfiile canonice fundamentale.
Dreptul de acordare a autocefaliei il are — in Ortodoxie — Biserica, in intre-

gimea ei, neexistind vreo altd autoritate superioard sau suprapusa consensului ge-
neral-bisericesc panortodox. Acordarea autocefaliei unei Biserici de cdtre o singura
Bisericd Ortodoxd autocefald si respingerea ei, sau abtinerea tacitd a tuturor celor-
lalte Biserici autocefale sau a majoritdtii lor — ca in situatia autocefaliei ameri-
cane — demonstreazd cu claritate faptul cd in Ortodoxie nu pot sd existe inifiative
juridice particulare, atunci cind problema este de competentd si de interes general
ortodox. In ortodoxie existd o singurd cale de orientare si actiune, care se realizeazd
si se pdastreazd prin «consensus Ecclesiae dispersae», cel mai indicat $i mai adecvat
mijloc pentru timpul cit Ortodoxia nu se intruneste in sinoade ecumenice sau pan-
ortodoxe.

In concluzie, dreptul de acordare a autocefaliei in Biserica Ortodoxi il atestd si
il certificd in mod suveran — toate Bisericile ortodoxe autocefale, procedind pe cale
de consens general la respingerea acestui drept, si implicit, la confirmarea sau infir-
marea calitd}ii de «autocefald» a oricdrei unitdti bisericesti, proclamate ca atare de
cdtre orice Biserica ortodoxd autocelald contemporana.
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HIROTONIA EPISCOPULUI IN RITUL LITURGIC ORTODOX
§I IN CEL ARMEAN — STUDIU COMPARATIV

Alegerea §i consacrarea episcopului dupd Sfinta Scripturd si vechile scrieri bise-
ricesti. —

Ca Taina, hirotonia a fost instituitad in scopul sfintirii credinciosilor $i nu numai
pentru sfinfirea personald a celui care o primeste. Prin botez, omul se face cregtin pentru
sine, iar prin hirotonie se face preot pentru altii 1.

In Biserica lui Hristos, rangul cel mai inalt al ierarhiei, chemat spre a lucra
cele sfinte, este cel de episcop, cea mai inaltd demnitate liturgicd. Aceastd demni-
tate se dobindeste prin hirotonie, adicd prin punerea miinilor de cdtre ierarhi, in-
sotitd de rugdciunea sfintitoare.

Termenul «hirotonie» a avut din decursul timpului diferite sensuri, indicind intii
alegere, votare, aprobare prin intinderea miinilor, apoi «punerea miinilor» sau hiro-
tonia de azi, pentru care, in Noul Testament a fost intrebuintatd o altd expresie:
« éxlleaic oy Aerp@va (I Tim. IV, 14; 11 Tim. I, 6).

Cu sens de alegere este folosit in Didahia celor doisprezece Apostoli, cap. XV,
12, la Sfintul Ignatie al Antiohiei?3, in Traditia Apostolici a lui Ipolit4 si in Consti-
tutiile Apostolice (II, 2, 3; VI, 17; VII, 46)5 unde pe lingd sensul vechi de alegere,
il capdtd si pe cel de consacrare sau ridicare intr-o treaptd a ierarhiei bisericesti, sau
ceea ce se numeste astazi, in limbajul liturgic, hirotonie.

Cu semnificatia de «punerea miinilor» hirotonia este polivalentd, fiind folositd
si pentru celelalte trepte preotesti, sensul cuvintului fiind determinat prin rugdciunea
sau cuvintele care o insotesc, constituind, impreund, ceea ce se numeste partea va-
zutd a tainei. ’

Cit priveste termenul «episcop»§ a fost folosit in lumea greacd, atit in literatura
profand cit si in cea religioasd, de unde a fost imprumutat in cartile Noului Testa-
ment cu diferite sensuri, ca cel de pazitor, ocrotitor, supraveghetor, etc. In cértile
Noului Testament, termenul «episcop» se foloseste de cinci ori, si anume: in Faptele
Apostolilor XX, 28; Filip. I, 1; I Tim. III, 2; Tit. I, 7; I Petru II, 25. In primele patru
texte, termenul alterneazd cu cel de prezbiter, fird a se face vreo distinctie intre

1. Mgr. L. Prunel, Les Sacramenis, Paris, 1923, p. 264 —265.

2. F. Prat, Evéque, in <Dictionnaire de Théologie Catholique», vol. V, p. 2, Paris, 1924, col. 1662 si
urmat.

3. Epistola cltre Tralieni, trad. rom. de Pr. I. Mih&lcescu — Pr. M. Pislaru, Scrierile Pdrintilor Apos-
tolici, vol. I, Rimnicu Vilcea, 1936, p. 97.

4. Hyppotite de Rome, La Tradition Apostoligue, introducere, traducere, si note de B. Batte, Paris,
1968, p. 42—43.

5. H. X. Punk, Didascalia et Constitutiones Apostolorum, vol. 1, Paderbornae, 1905, p. 472—475.

6. H. Leclercq, Episcopat, in «Dictionnaire d’Archéologie Chrétienne et de Liturgie», vol. V, I, Paris, .
1922, col. 202—238
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cele doud denumiri. Aceastd lipsd de precizie a sensurilor se explicd prin lipsa unei
terminologii precise, in primele zile ale crestinismului, care a permis folosirea de
denumiri comune pentru slujitori deosebiti”.

Relativ la textele din Faptele Apostolilor XX, 17, 18, si Filip. I, 1, unde sint fo-
lositi ambii termeni, se ridicd intrebarea: erau toti cei din Efes preoti si cei din
Filipi episcopi, sau erau si unii si altii 2 Precizdm faptul cd Sfin{ii Apostoli ldsau in
fiecare comunitate nou evanghelizatd un singur episcop sedentar, si in concluzie, la
Efes si la Filipi nu putea fi decit cite un singur episcop stabilit, restul fiind preoti.
Dintre acesti episcopi unici si stabili Sfintul Apostol Pavel aminteste pe doi, care
au fost si cei mai apropiati ucenici ai sdi: Timotei si Tit. Tit ocupa un loc de frunte
in rindurile credinciosilor convertiti dintre pagini si a fost lasat in Creta ca sd in-
drepteze cele ce mai lipseau si sd aseze preoti prin cetdtfi (Tit I, 5).

Referiri mai bogate si mai precise aflim cu privire la Timotei, primul episcop al
Efesului (Fapte XVI, 1). Pe lingd faptul cd ne oferd un argument, cu ajutorul cédruia
putem dovedi existenta primilor episcopi hirotoniti de Apostoli, textele in care este
amintit Timotei ne dau si un alt amdnunt important, anume acela cd a fost hirotonit
episcop «cu punerea miinilor preofimii», act care constituie, impreund cu rugdciunea
concomitentd, esentialul intregului rit.

I. P. S. Mitropolit Iustin Moisescu gdseste mai potrivita o traducere liberd a
textului din I Timotei IV, 14, recomandind sd fie tradus prin «ceata mai marilor preo-
tilor» 8 Conform acestui sens, sdvirsitorii hirotoniei lui Timotei n-au fost simpli preoti,
n-a fost nici Sfintul Pavel, cum s-ar crede din I Tim. I, 6, ci de «ceata mai marilor
preotilor» care era acel wpesfutépov, din care, pe la mijlocul secolului I, ficeau
parte episcopii, preotii si diaconii. Dar, desigur, noi ne gindim la episcopi, pentru ca
preotii nu puteau participa efectiv la hirotonia unui episcop ®. Din textele biblice ob-
servdm cd lui Timotei si Tit li se recunoaste nu numai dreptul de a conduce Bisericile
incredintate lor, ci si dreptul de a institui pe alfi episcopi si preoti in cetdti, sub in-
drumarea lor.

In afard de cei doi episcopi amintifi, Tradifia veche bisericeascd ni-1 infitiseaza
pe Jacob, fratele Domnului, ca pe cel dintii episcop al lerusalimului. Impreund cu
Petru si cu Ioan sint numiti de cdtre Sfintul Pavel, stilpi ai Bisericii (Galateni II, 9).
S-au péstrat si alte nume de episcopi in literatura patristicd si in alte scrieri vechi,
unde gdsim stiri despre episcopii Romei, Atenei, Corintului, Pontului etc.1. Este
foarte probabil ca dintre cei sapte ingeri ai Bisericilor, de care vorbeste Sfintul Evan-
ghelist Ioan in Apocalipsd, unii sa fi fost episcopi.

Trecind la alegerea episcopului, aceasta a fost rezervatd la inceput Apostolilor,
trecind in mod natural la episcopi, succesorii si continuatorii misiunii incredintate
lor de cédtre Mintuitorul. Dar incepind chiar din epoca apostolicd, atunci cind un
Apostol sau un episcop alegea pe alt episcop, se finea seama de dorintele si de
asentimentul tacit sau formal al credinciosilor. Cind Sfintul Apostol Pavel numeste
episcopi {drd sd consulte pe membrii comunitdiii respective, el {ine, totusi, seami de

7. Prof, Iustin Moisescu, lerarhia bisericeascé in epoca apostolicd, Craiova, 1955, p. 51 si urmit.; Pr.
Prof. N. Ciudin, Temeiurile biblice si patristice ale icrarhiei bisericesti in «Studii leologice», II (1950), nr.
3—6, p. 198—217; Pr. V. Mihoc, Preofia dupd Noul Testament, in «Mitropolia Ardealului», XIX, (1974), nr.

4—6, p. 260—261. 8. Prof. lustin Moisescu, op. cit., p. 59—62.
9. I P. §. Iustin Moisescu, in lucrarea citald, afirmid ci lacob, Petru §i Ioan alcituiau acel pres-
biterion, p. 62. 10. Ibidem ; Pr. Prof. N, Ciudin, op. cit., p. 211.
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sentimentele credinciosilor, alegind pe cei care se bucurau de o bund reputatie si
erau pldcuti Bisericii respective.

In Sfinta Scripturd observdm rolul credinciosilor in alegerea slujitorilor bise-
ricesti, in Fapte VI, 3; 1 Cor. VI, 4 etc. Mai 1dmurit apare acest lucru in Didahia celor
12 Apostoli, cap. XV, 1, unde credinciosii sint indemnati de autor sd-si hirotoneasca,
adici sd-si aleagd episcopi si diaconi. Si aici s-ar putea ridica o intrebare: puteau
simplii credinciosi sd-si hirotoneasci episcopi? Termenul trebuie inteles numai in
sensul clasic de alegere. Probabil cd in cadrul geografic in care a apdrut Didahia
(Egipt), initiativa credinciosilor in alegerea clerului sa fi fost mai mare decit in alte
pérti, dar se poate ci autorul, adresindu-se simplilor crestini, desemneaza prin acest
cuvint partea care le revine lor in alegerea sau aprobarea candidatilor*. Iar hiro-
tonia avea loc imediat dupd alegere.

In prima jumd&tate a secolului al IlI-lea, Traditia Apostolicd a lui Ipolit preci-
zeazd cd «episcop si fie hirotonit acela care a fost ales de toti. Cind se va fi pronuntat
numele sdu si va fi agreeat, poporul se va aduna cu presbiterii in zi de duminicd» 12,
De aici tragem concluzia cd in primele trei secole rolul obstii credinciosilor in ale-
gerea episcopilor era destul de insemnat, lucru care se va vedea lamurit §i in consti-
tutiile Apostolice (VIII, 4). Poporul participa la alegere fie conlucrind cu episcopii $i
cu tot clerul, fie ci episcopii alegeau si comunitatea isi dddea consim{dmintul, fie
cd obstea credinciosilor si clerul alegeau si episcopii aprobau, confirmau sau nu ale-
gerea. In secolul al IV-lea canonul 4 al Sinodului I ecumenic, precizeazd cd nu numai
hirotonia trebuie ficuti de 2—3 episcopi, cum era practica veche {(can. I Ap.), ci si
alegerea la care participa si poporul si clerul 13,

Pentru a putea fi ales cineva episcop, trebuie sd fie inzestrat cu insusiri sufle-
testi si cu calitdti morale si intelectuale deosebite, dar mai presus de acestea sd
simtd o vocatie interioard, care este premisa oricdrei chemdri sau alegeri exterioare,
facutd oficial de Bisericd. Aceasta trebuie sa joace un rol determinant. Pentru atra-
gerea la episcopat candidatul trebuie sd inteleagd cuvintele Mintuitorului, adresate
Apostolilor la Cina cea de taind: «Nu voi M-afi ales pe Mine, ci Eu v-am ales pe
voi» (Ioan XV, 16).

Unele dintre calitdtile necesare sint enuntate deja fn Sfinta Scripturd (Tit I,
6—7; I Tim. III, 2), iar altele au fost formulate mai tirziu si cu precizie mai mare in
Rinduielile bisericesti, si mai ales in Constitutiile Apostolice (in special cartea II,
cap. I).

Menfiuni privind evolufia si formarea rinduielii hirotoniei episcopului in Bise-
rica Veche si 1n ritul ortodox. — Centrul sau nucleul slujbei hirotoniei episcopului
il constituie, dupa Sfinta Scriptura, precum si dupd unele documente care ne-au trans-
mis stiri privitoare la aceasta, «punerea miinii sau miinilor» pe capul candidatului 4,
insotitd de citirea rugaciunii de consacrare prin care se invocd pogorirea peste el a

11. F. Prat, op. cit., col. 1683.

12, B. Batte, op. cit.,, p. 42—43; H. X. Funk, op. cit.,, vol. 11, p. 96—100; L. Duchesne, Origines du
culte chrétien, Paris, 1925, p. 46.

13. Pr. Prof. Ene Braniste, Deosebiri interconfesionale cu privire la Sfintele Taine, tn «Ortodoxia»
X1 (1959), nr. 4, p. 515 ; Liviu Stan, Mirenii in Bisericd, Sibiu, 1939, p. 275, 307—321.

14. P. Galtier, Imposition des mains, in «Dictionnaire de Théologle catholique», vol. VII, 2, Parls,
1923, col. 1302 ; Magistrand S. Buzan, Hirotonie §i hirotesie, in «Ortodoxia», IX (1957), nr. 4, p. 586—613 ;
F. Cabrol, Imposition des mains, in «Dictionnaire d'Archéologle chrétienne et de Liturgies, vol. VII, I,
col. 406.
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harului Sfintului Duh, rit observat pretutindeni. Dar in jurul acestui nucleu, care
este esenfial, s-au addugat, treptat, o serie de rituri §i ceremonii, care au dus, in
sfirgit, la Inchegarea unei rinduieli destul de dezvoltate, care imbracd uneori forme
solemne, si pe care o putem urmdri in toate Bisericile Ortodoxe. Astfel, de timpuriu,
cercetarea si votarea candidatului de cétire popor preceda slujba propriu-zisd a hiro-
toniei, cum reiese din Didahie, chiar daci aici nu afldim nici un formular de ruga-
ciune. Primul document care ne di si alie amidnunte este Traditia Apostolicd a Iui
Ipolit. Acest document consemneazd, pe lingd alegerea de cdtre toti a viitorului epis-
cop, si ziua in care trebuie sd se facd hirotonia lui, aceasta fiind, desigur, duminica.
In continuare se prescrie: «Dupd aceasta to}i si pistreze tdcere, rugindu-se in inima
lor pentru pogorirea Sfintului Duh, dup& care unul din episcopi, la cererea tuturor,
punind mina peste acela care este [&cut episcop, sd se roage zicind: Dumnezeule
si Tatd al Domnului nostru lisus Hristos, Tatd al indurdarilor, Care locuiesti in cele
inalte si privegti pe cel care este smerit... Tu, Care ai rinduit din inceput neamul drep-
tilor lui Avraam si nu ai l&sat altarul Tdu fara slujbd..., si acum revarsa puterea care
vine de la Tine, Duhul cel conducéator, pe care L-ai dat Fiului T&u preaiubit, lisus
Hristos, pe Care L-ai dat Sfintilor Tdi Apostoli, care au intemeiat peste tot altare,
pentru Tine, spre slava si lauda neincetatd a numelui T&u.. Péarinte, Care cunosti
inimile, f3 ca robul Tdu pe care l-ai ales pentru episcopat si pascd sfinta Ta turmd,
si indeplineasci fatd de Tine oficiul preotesc, fard gres, slujindu-Te noaptea si
ziua...» 15,

Din textul de mai sus observdm citeva elemente importante: a) alegerea de
ciatre tot poporul; b) poporul se va uni cu ceata preotilor si a episcopilor prezenti,
in zi de duminicd; c) un episcop isi pune miinile peste capul celui ales; d) rugi-
ciunea de consacrare, prin care se invocd trimiterea Duhului Sfint asupra candi-
datului.

La aceste elemente esentiale se vor adduga si altele, mai mult sau mai putin
secundare, dar acestea vor ramine ca un element constant 6.

In secolul urmitor (sec. IV), Evhologhionul lui Serapion de Thmuis r&mine pe
linia Traditiei Apostolice, dindu-ne un scurt formular de rugidciune pentru sfintirea
episcopului, intitulatd: « Aetpotesla xatazotdsews éxmtondmou®». Iatd Llextul: «(Dumne-
reule) Care L-ai trimis pe Domnul lisus Hristos la dobindirea intregii lumi, Care, prin
El ai ales pe Apostoli, Care din neam in neam ai hirotonit episcopi sfinti, f, Dum-
nezeule al adevdrului si pe acesta, episcop viu, episcop sfint si urmas al Sfintilor
Apostoli, si-i dd lui harul si duhul dumnezeiesc, pe care l-ai dat din belsug tuturor
servilor Tdi.. fd sa fie vrednic ca si pascd turma Ta si sd-5i trdiascd viata curat si
netulburat fn episcopat» 17,

Desi documentul ne d& doar un formular de rugiciune, aceasta ne di posibi-
litatea sd constatim generalitatea acestei practici in diferite epoci §i regiuni din
Biserica Veche. '

Foarte curind Constitutiile Apostolice aduc in plus un element nou, care va fi
fncorporat definitiv in ritualul hirotoniei, si anume, punerea Sfintei Evanghelii des-
chisd pe capul candidatului, in timpul citirii rugdciunii de conmsacrare, si atingerea
capului sdu cu mina, de cétre toti episcopii prezenti 8.

15. B. Botte, op. cit., p. 42—47; H. X. Funk, op. cit., vol. 11, p. 98—100; A. Villlen, Les Sacraments,
Paris, 1931, p. 326—327.

16. P, Galtier, op. cit., col. 1332. 17. H. X. Punk, op. cit., vol. 1I, p. 150—191.

18. lbidem, vol. 1, p. 474—475; A. Villien, op. cit., p: 328.
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Dionisie Pseudo-Areopagitul face o descriere si explicare a aceleiasi rinduieli,
aproape identica cu cea din Constilutiile Apostolice, dind §i alte detalii, ca ingenunche-
rea candidatului cu amindoud picioarele, cind i se pune Slinta Evanghelie pe cap .

Un alt document care oferd marturii despre hirotonia episcopului este Teslamen-
tum Domini, redactat, dupd péarerea generald, in secolul V. Aici se pretinde cd Min-
tuitorul insusi ar fi ardtat Apostolilor cum trebuie sid fie ales si consacrat episcopul,
prin punerea miinilor (I, 27) 2.

Treptat, ritualul hirotoniei se dezvoltd, introducindu-se si alte rugdciuni si ce-
remonii din ce in ce mai lungi, pind se slabileste o rinduiald precisd, a cédrei epocd
nu se poate preciza cu certitudine. Tinind totusi seama de faptul cd unele dintre Bi-
sericile necalcedoniene, cum este §i cea Armeand, au imprumutat pentru hirotonia
episcopului multe elemente din ritul ortodox, care au rdmas in uz pind in vremea
noastrd, credem cd aceastd rinduiald s-a format destul de timpuriu. Unul din aceste
imprumuturi ar fi zugrdvirea vulturului si a celor trei riuri, folosite in momentul cerca-
rii crediniei candidatului, din care, la bizantini unele au intrat in desuetudine (cum
ar fi cele trei riuri).

Din nefericire, nu mai aflam o descriere a ritualului de hirotonie in ritul bizan-
tin pind la arhiepiscopul Simeon al Tesalonicului ( 1429), care descrie rinduiala de-
finitiv stabilitd (cea de azi), ardtind si simbolismul unor acte din cadrul rinduielii 2%
In secolul XVII, savantul apusean lacob Goar di prima editie critici a acestei rin-
duieli, dupa diferite manuscrise si editii de pina la el 22.

Cu timpul rinduiala a capdtat si diferite particularitdti specifice fiecdrei Biserici
Ortodoxe, unele simplificind-o, altele pdstrind-o in extensiunea din vechime 23,

Cit priveste diferitele edilii roménesti ale Arhieraticonului, care cuprinde si slujba
hirotoniei episcopului, ele prezintd deosebiri fard importantd, in functie de locul apa-
ritiei — Transilvania, Moldova, Bucuresti —, deosebiri pe care le vom semnala la
timpul cuvenit.

In continuare vom prezenta rinduiala, dupd ARHIERATICONUL editat de Sfintul
Sinod in 1926, care reproduce fidel editiile din 1890 si 1899, dar vom avea in vedere si
alte Arhieraticoane si manuale.

Rinduiala hirotoniei episcopului in ritul liturgic ortodox. — lIn ritul liturgic or-
todox, rinduiala hirotoniei de episcop este una dintre cele mai bogate si mai solemne
slujbe, ea fiind precedatd de solemnitatea chemarii si a «cercdrii» (examindrii) candi-
datului. Unele din aceste ceremonii se sdvirsesc in altar, altele in naosul bisericii. Ru-
gdciunea de consacrare, precum si punerea miinilor peste capul candidatului, punctul
central al tainei, se sdvirsesc numai in altar, si numai in cadrul Liturghiei Sfintului
Ioan Gurd de Aur si a Sfintului Vasile cel Mare.

19. Dionisie Pseudo-Areopagitul, lerarhia bisericeascd, trad. rom. de Pr. Cicerone lordichescu, Chi-
sindu, 1932, p. 131

20. E. Rahmani, Testamentum Domini, Moguntiae, 1899, p. 27—29, cit., dupd P. Galtier, op. cit.,
col. 1335.

21. Simeon al Tesalonicului, Despre sfintele hirotonii, cap. 187—225, P. G., t. 155, col. 395—439 si
trad. rom., Tractat asupra tuturor dogmelor credinfei noastre ortodoxe, Bucuresli, 1865, p. 141 §i urm.

22. J. Goar, EdLoAéYrov sive Rituale Graecorum, Venelia, 1730, p. 248—253.

23. Vechile evhologhioane grecesti dau ritul intreg. A se vedea EbXdéwi T p-é‘{a Venetia, 1862,
p. 169—176. In Arhieraticoanele grecesti mai noi este datd o rinduial§ mai scurti, ca in editia Atena,.
1971, p. 87—95.
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In Biserica Ortodoxd Romé&nd, candidatul ales de Colegiul electoral si cdruia i
s-a fdcul examinarea canonicd de cdtre Sfintul Sinod, si este confirmat de conducerea
statului (vezi art. 129—132 din Statutul penltru organizarea si funcfionarea Bisericii Or-
todoxe Romdne), poarti pinid la hirotonie, atributul de ipopsifiu (6 éméipos — can-
didat), adicd ales, propus sau desemnat pentru arhierie %,

In seara din preziua hirotonirii, dupid terminarea vecerniei, in bisericd, in ca-
drul unei rinduieli §i in prezenta a doi episcopi care vor participa la hirotonie, se face
vestirea arhieriei. Decretul de numire este citit de cdtre un delegat din partea Sfin-
tului Sinod, fie acesta directorul Cancelariei Patriarhale, fie un episcop. Episcopii si
comisia prezentd incheie un proces verbal in care se consemneazd chemarea ipopsi-
fiului la treapta arhieriei; apoi il conduc pe candidat la arhiereul care urmeazd sa-I
hirotoneascd, sau la mitropolit. Conform canoanelor, hirotonia se face de cel putin
doi sau trei arhierei (vezi de ex. can. 1 si 2 apostolic, can. 4 Sin. I, ec.; can. 3 Sin.
VII ec., 19 si 23 Antiohia, 13 Cartagina).

In ziua hirotoniei, dupd terminarea utreniei, se face cercarea credintei si desem-
narea ipopsifiului, in mijlocul bisericii. In acest sens, se zugrdvesc dinainte, pe un
covor sau pe pardoseald, in naos, trei vulturi, pe care vor trece arhiereii hirotonisi-
tori si pe care apoi va sta candidatul, cind va face marturisirea credintei 2.

Arhiereii hirotonisitori (de obicei trei) se imbracd cu o parte din vesminte, iau
Sfinta Evanghelie si Sfinta Cruce si vin in mijlocul bisericii. La Slava de la Laude,
arhiereii vin pe cite un vultur %6, apoi este scos ipopsifiul de cédtre doi diaconi, prin
usile impéardtesti, il predau la doi preoti, care fdcind prima aducere, spun: «Se aduce
preaiubitul de Dumnezeu N., spre a fi hirotonit arhiereu al Episcopiei (Mitropoliei) N.,
cu titlul N. Este adus candidatul pe coada vulturului, {inind in miini Sfinta Evanghe-
lie, in care are, dinainte scrisd, marturisirea credintei ortodoxe, pe care o face in trei
etape. Dupd citeva formule interogative, candidatul recitd Simbolul credintei.

Dus la mijlocul vulturului, se face a doua vestire, dupd care ipopsifiul citeste o
lungd mdrturisire privitoare la credinta sa in Sfinta Treime, atributele fiecdrei per-
soane treimice, despre intruparea Fiului etc. Apoi avanseaza pind la capul vultu-
ruluj, unde se face a treia vestire si candidatul citeste a treia mdrturisire.

Apoi figdduieste cd va pastra toate canoanele sinoadelor ecumenice, invitdtura
Sfintilor Parinti, Sfinta Traditie a Bisericii Ortodoxe si semneazd actul de numire.
Doi clerici i1 duc la arhiereul proistos zicind: «Porunceste..» iar acesta il binecu-
vinteazd, rostind cuvintele: «harul Sfintului Duh, prin smerenia mea...» $i indati in-
cepe Sfinta Liturghie.

Dupd vohodul mic si cintarea «Sfinte Dumnezeule..» ies to}i clericii conlitur-
ghisitori, afard de ipopsifiu, care rdmine in altar, asteptind in rugaciune apropierea
Sfintului Duh. Acesta este adus de catre doi diaconi, pe usa de nord a altarului, iar din
mijlocul bisericii, doi preoti il conduc in altar, pe usile impdrdtesti, unde are loc
ritualul finconjurdrii Sfintei Mese, de trei ori, cintindu-se in acest timp troparele:
«Sfintilor Mucenici...» si celelalte. La fiecare inconjurare a Sfintei Mese, ipopsifiul sa-
rutd cele patru coljuri ale ei, iar terminindu-se acest ritual, face trei metanii inain-

24, Badea Cireseanu, Tezaurul liturgic, vol. LI, Bucuresti, 1912, p. 320—321.

25. Pr. Prof. Ene Braniste, Manual unic de Liturgicd si Tipic (dactilografiat), fasc. V., Bucuresti,
1935, p. 543—549.

26, Simeon al Tesalonicului spune cd vulturul arati curdfia, dreptatea i indlfimea dumnezeiegtii
cuvintiiri, 51 pe Sfintul Ioan Evanghelistul, op. cit., cap. 200, p. 145.
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tea Sfintei Mese, dupd care este adus de doi arhierei in partea dreaptd, unde inge-
nunchind, ipopsifiul i5i pune miinile pe Sfinta Masa, una peste cealaltd si peste ele
fruntea #. Arhiereul proistos ii pune pe cap omoforul si Sfinta Evanghelie deschisd,
cu fata in jos, sub care, fiecare din arhierei isi pune mina dreaptd. Un delegat al Sfin-
tului Sinod vine si pune deasupra Evangheliei confirmarea: «Cu alegerea Sfintului Si-
nod..». Tofi ingenuncheazd, iar arhiereul, dupa invitatia la rugaciune facutd consluji-
torilor «Dumnezeiescul har...», citeste rugdciunile de consacrare, in timpul carora toti
cei prezenii in altar cintd incetisor «Doamne miluieste», de trei ori, care aratd par-
ticiparea lor la sédvirsirea tainei. Arhiereul citeste prima rugéciune : «Stadpine, Doamne,
Dumnezeul nostru...», in timp ce un arhiereu zice incetisor o ectenie. Avind miinile tot
pe capul celui ce se hirotoneste, arhiereii se roagd in taind : «Doamne Dumnezeul nos-
tru, de vreme cc firea omului nu poate suferi fiinfa Dumnezeirii...». Este apoi condus
de citre cei trei arhierei in fata usilor impédrdtesti, pe solee, arhiereul protos il arata
poporului, zicind: «Vrednic este»?®, inminindu-i vesmintele arhieresti. Dupd feli-
citdri, noul hirotonit are protia pind la sfirsitul Sfintei Liturghii. Se continud Sfinta
Liturghie, cu citirea Apostolului si celelalte, dupd rinduiald. La intrarea cu Sfintele
Daruri, el primeste potirul de la arhimandrit, iar in momentul imp&rtasirii se cuminecd
primul, apoi impirtiseste pe preo}ii si diaconii conliturghisitori si (dacd este cazul)
pe credinciosi. La sfirsitul Liturghiei arhiereul protos ii da, in mijlocul bisericii, man-
tia si cirja pastorald, in semn c& acum are deplina putere sacerdotald.

Hirolonia de arhiercu in ritul armean. Ritul armean este cel mai remarcabil dintre
toate riturile vechi-orientale, pentru solemnitatea pe carc o imbracd rinduiala hiro-
toniilor, si mai cu seamd cea a hirotoniei episcopilor 29,

Ca si la ortodocsi, hirotonia tuturor treptelor este sdvirsitd prin punerea miini-

lor si prin conferirea insignelor fiecdrei ircple. Trei dintre treptele clerului — preo-
tii, episcopii, si catolicosul (patriarhul) — primesc in plus ungerea cu Sfintul Mir, dupa
consacrare, element imprumutat din cultul Bisericii Romano-Catolice, cu care, Biserica
Armeana a avut legdturi mai ales incepind de prin secolul al XIII-lea inainte.

In ce priveste hiroionia episcopului, in ritul armean este mult mai dezvoltati de-
cit in ritul bizantin, cuprinzind in plus ceremonii, citiri biblice, rugéciuni si alte acte.
Actul consacrdrii episcopului are loc duminica, fiind rezervat numai catolicosului, in-
solit de cel pufin doi episcopi. La armenii uni{i, hirotonia o sivirseste patriarhul.

In continuare vom expune rinduiala hirotoniei episcopului in ritul armean 3, ari-
tind, acolo unde este nevoie, aseminarile cu ritul ortodox.

La vacantarea unei eparhii, toatd obstea, credinciosi, clerici si monahi aleg pe
cel socotit vrednic, pe care il trimit cu delegati la catolicos, spre a fi examinat si
hirotonit. Ajunsi la el, acesta fixeazd un numir de 12, 6 sau 3 episcopi, in scopul exa-
mindrii candidatului cu privire la cultura teologicd si intreaga sa stiin{d, calitdtile
morale, fizice si intelectuale. Acest examen are loc in bisericd, cei desemnati pentru
cercetarea lui, avind Sfinta Evanghelie in mijlocul lor. Candidatul vine cu mérturii

27. In Arhieraticonul de la Blaj, 1913, p. 13, nu este specificatd inconjurarea Sfintel Mese, iar consa-
crarea se face inaintea Sfintei Mese dupd aceastd rinduialX.

28. In editia de la Neamf, 1855, se cintd «Vrednic esle» inainte de cercarea credinjel.

29. P. ]. Issaverdenz, Rites et cérémonies de L'Eglise Arménienne, Venise, 1876, p. 90.

30. Rinduiala o vom expune dupi H. Denzinger, Ritus Orientalium, coptorum, syrorumt el armenorums
in administrandis sacramentis, vol. I, Graz, 1961, p. 355—365, dar vom jine seamd si de P. J. Issaverdenz,
op. cit., p. 90—112,
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scrise din partea eparhiei respective, care atestd cd acesta are virsta canonicd, cul-
tura teologici necesard, cunoasterea canoanelor, credinia curat ortodoxd si conformd
cu a intregii Biserici sobornicesti. Se adreseazd candidatului o serie de intrebdri cu
privire la intruparea Mintuitorului, cele doud naturi, despre canoane, slujbele Bise-
ricii etc. .

Edificati asupra pregitirii teologice si a eruditiei sale, arhiereii cerceteazd din
marturiile trimise viata morald a candidatului. Dacd se constatd c@ indeplineste con-
ditiile canonice si este inzestrat cu darurile si calitd{ile necesare unui episcop, il aprobd
si fac demersul necesar citre catolicos, propunind ziua hirotloniei.

La vecernia din ajunul hirotoniei, catolicosul, imbrdcat cu o parte din vesmin-
tele episcopale, merge in bisericd, invitind acolo pe delegalii eparhiei vacante si-i
intreabd ce doleante au si in legdtura cu reputatia celui propus. Sint rugati sa citeascd
public mdrturiile, Este invitat apoi candidatul, pe care il conduc spre catolicos doi din-
tre preotii cei mai vrednici, catolicosul 1i adreseazd o serie de fintrebdri, pentru a se
edifica personal asupra vocatiei si pregatirii lui, ii da sfaturi privitoare la datoriile
misiunii sale, il indeamnaé la virtute si ia observarea doctrinej si canoanelor Bisericii.

A doua zi are loc hirotonia propriu-zis3, in jurul cireia s-a format o rinduiala
destul de bogaté si care ii dd o notd de solemnitate.

Dupi serviciul de diminea{d, catolicosul, insoiit de clerici, se duce in bisericd si
intrd in altar. Trebuind s iasd in mijlocul bisericii, pentru cercarea credinfei candida-
tului, are loc o procesiune cu totul deosebitd. Ordinea iesirii incepe cu psaltii, doi
cite doi imbracafi in vesminte specifice treptei si tinind in miini Psaltirea si alte
carti de imne. Acestia sint urmati de ostiari, purtind cheile bisericii, clopotele si torie.
Vin apoi lectorii, avind in miini céartile profetilor, cirja catolicosului si cirjele epis-
copilor. Exorcistii poartad cartile de exorcisme si cirji inalte, acoluiii lumini de cearg,
sticle cu vin, c&ni, lighene si alte ustensile necesare. Urmeaza ipodiaconii, care duc
unii, Faptele Apostolilor §i Epistolele canonice, alfii Liturghiere si alte carti de cult,
altii cupe $i potire. Diaconii poartd Sfinta Evanghelie si cddelnile [umeginde. Pe dia-
coni ii urmeazad preofii purtind cruci, apoi arhiereii si la sfirgil catolicosul, inconjurat
de arhidiaconi. Ajunsi in mijlocul bisericii, catolicosul se urcd pe un je}, cu gapte
trepte, in fata cdruia, pe pardoseald sau pe un covor, este figurat un vultur cu aripile
intinse, iar linga acesta trei riuri 32

Unul dintre arhidiaconi invitd cu voce inaltd pe psalii si pe ostiari sd se apropie
51 s& facd un act de devoliune in fata calolicosului, care ii binecuvinteaza. Acestia
vin cintind Trisaghionul, ingenuncheaza inaintea vulturului s§i, ficind metanii mari,
zic: «Intru multi ani, stdpine!». Acesta 1i binecuvinteazd cu formula: «Sa va bine-
cuvinteze pe voi Domnul din Sion, Cel ce locuiegte in lerusalimn.

Sint invitati apoi toti pe rind, preoii, episcopi si credinciosi. In urma acestui
ceremonial, catolicosul exclamd cu voce tare: «a Domnului este mintuirea si peste
poporul T&u, binecuvintarea Ta», §i indatd este adus noul ales de citre doi preoti.
Ajungind la primul riu pictat, candidatul se opreste, ingenuncheazd si cere binecu-
vintare, zicind : «porunceste, stipine I»

Catolicosul : «Domnul nostru s ne pdzeascd pe noi, s& ne apere si s ne ocro-
teascanr.

Condus la al doilea riu, dupd un ritual asemdnator, doi reprezentanti il prezinta
pe candidat in numele scaunului vacant. Patriarhul ii tntreabd dacd a condus bine

31. In Biserica Ortodox# nu se face acest examen,
32. Aceste simboluri sint imprumutate de la bizantini.
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treburile, dacid are reputatia de a fi trdit in probitate morald si viatd sfintd etc. si
dispune ca unul dintre delegati sd citeasca scrisorile de recomandare. Dupd termina-
rea lecturii, inainteazd catre al treilea riu, unde este intrebat dacd a venit in mod
cinstit la aceastd demnitate, la care candidatul rdspunde: «Doamne, nu sint vrednic,
de acest har, totusi fratii mei m-au ales sd le fiu lor pastor». Aici catolicosul repro-
duce multe din sfaturile date in seara precedentd, cerind sd fie adus deasupra vultu-
rului si intrebindu-1 dacd intr-adevar doreste sd@ se desdvirseasca in sfintenie, prin
meditatie continud, prin citirea asidud a Sfintei Scripturi si sd devind un model al
tuturor virtutilor pentru turma sa. Candidatul rdspunde la toate: «Vreau din toata
inima sd indeplinesc mandatul vostru».

I se face apoi cercarea credintei: «Crezi in Sfinta Treime : Tatdl, Fiul si Sfintul
Duh, un Dumnezeu Atotiiitor, si toate cele in legdturd cu Dumnezeirea?

Crezi in Bisericd, in Scripturd ?» Si enumerd toate cérjile, iar candidatul raspunde :
«Cred cu tdrie. Eu insumi cred cu tarie aceasta. Cred si marturisesc si figdduiesc cd
voi urma totdeauna aceastd Scripturd a Domnului...».

Dupéd ce se edificd asupra credintei lui, catolicosul ii cere si anatematizeze pe
ereziarhi si partizanii lor, incepind cu Eutihie..., la care candidatul si toti credinciosii
zic: Anatema. Apoi catolicosul enumerd mai mulfi dintre Sfintii Parinti i il intreaba
dacd este dispus sd le urmeze doctrina, daca acceptd cele opt sinoade ecumenice care
au apdrat doctrina Bisericii impotriva ereziilor. Candidatul rdspunde: «mdrturisesc si
urmez», §i rosteste Simbolul credintei. Urcind treptele pind la catolicos, acesta fsi
pune miinile pe capul lui, rostind rugdciunea: «Doamne, Atotputernice, cautd spre
rugdciunea noastrd..» Il binecuvinteazd, ii pune mantia episcopald pe umeri, ii da
sdrutare §i coboard impreund din jet, mergind in altar.

Incheiatd cercarea, cu tot ritualul ei, incepe Sfinta Liturghie, in timpul cireia
se face consacrarea. Dupd vohodul cu Evanghelia si rugiciunile rinduite, doi dintre
episcopi iau pe cel ales de miini, 1l duc la Sfinta Masd, unde ingenuncheazd, iar
catolicosul pune Sfinta Evanghelie deschisd pe capul lui, t{inind-o unul dintre cei doi
episcopi, si pe capul candidatului pune mina dreaptd. In acest timp se cintd psalmul
88 «Milele Tale Doamne, in veac le voi cinta...» 33.

Arhidiaconul face citeva indemnuri, anuniind consacrarea, dupa care, un episcop
citeste cu voce tare Cartea canonicd de alegere si numire, iar catolicosul zice: «Ha-
rul cel Dumnezeiesc..». Pronuniind aceste cuvinte, face de trei ori semnul Sfintei
Cruci deasupra lui $i cu voce scdzutd invocd Duhul Sfint ca si coboare asupra noului
episcop si sd-1 umple de virtute, ca s& poatd duce in mod demn jugul Evangheliei
si sd sfinfeascd pe credinciosul incredintat lui. In acest timp, doi episcopi asistenti,
cu voce scdzutd fac un alt indemn citre popor, si se roage pentru catolicos, pentru
cel hirotonit ca sd dobindeascd plenitudinea darurilor Sfintului Duh, si fie intdrit
spre implinirea misiunii sale, pentru eparhia cdreia ii este destinat, ca si-1 poatd
primi pdstor, si pentru popor.

Catolicosul pure din nou mina pe capul episcopului $i roagd pe Dumnezeul mi-
lelor s&-1 facd imitator al lui Hristos, astfel ca, precum El, s3-si poatd da viaja pentru
oi si sd fle indrumdtor al celor r&ticiti, lumind celor orbi.., oglindi sfinteniei si apa-
rator neobosit al Evangheliei.

Tot clerul, cu voce inaltd, spune: «Dumnezeiescul si cerescul har, acum ridica
pe N. de la preofie la episcopat pentru slujba Sfintei Biserici. Poporul cintd «vrednic

33. La P. ). Issaverdenz, op. cit., in rinduiald sint daji psalmii 89 si 132,
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este», de trei ori. Catolicosul repetd «Dumnezeiescul §i cerescul har..» Imi pun mii-
nile peste el; voi toti rugati-vd pentru ca si poatd fi vrednic de a indeplini cu dem-
nitate oficiul episcopal, «altarul lui Dumnezeu». Aici catolicosul se roaga indelung
Mintuitorului sd trimitd peste noul episcop Duhul cel Sfint, cu care au fost umpluti
Apostolii... Se recitd psalmul 131 «Adu-Ti aminte, Doamne, de David si de toate blin-
detile lui..», apoi unul din episcopi face o lungd exhortatiune (o ectenie), careia fi
urmeazd o altd rugdciune plind de cdldurd, rostitd de catolicos, in care il roaga pe
Duhul Sfint si coboare de sus cu toate darurile Sale peste cel ales; corul cintind
un imn relativ la slinfire, catolicosul unge fruntea episcopului hirotonit, cu Sfintul
Mir, in formd de cruce, si zice: «Sa fie uns capul tdu si binecuvintat prin ungere
cereascd, ca si fii demn de episcopat. In numele Tatdlui §i al Fiului si al Sfintului
Duh...», Zice incd o rugiciune, unge cu Sfintul Mir cele doud degete mari ale noului
episcop, zicind : «Dumnezeu, Tatdl Domnului nostru lisus Hristos, Care dupd vointa Sa
te-a fnaintat la episcopat prin puterea Sa, te confirmi prin aceastd rugdciune si te
umple din belsug de binecuvintdrile spirituale...».

Urmeazd apoi inminarea insignelor: cirja, semn al onoarei si autoritdtii, inelul,
gaj al fidelitdtii, Evanghelia, mitrd si vesminte. Continud Liturghia, iar la sfirsit noul
arhiereu se cuminecd cu propriile miini, sub ambele forme, sfinfite de catolicos, si
cu permisiunea acestuia il impdrtiseste si pe el, pe ceilalti episcopi, pe clerici si
poporul.

Pentru noul hirotonit se prescrie sd slujeascd patruzeci de zile consecutiv.

Comparatie intre ritul bizantin §i cel armean. — Fécind o camparatie intre hi-
rotoniile de arhiereu din cele doud rituri, ortodox si armean, constatdm cu satisfactie
multe puncte comune, care dovedesc pe de o parte vechimea si originea comunad a
nucleului rinduielii, iar pe de alta, raporturile de imprumut si legdturile dintre cele
doud familii de Biserici.

Ca elemente comune mentiondm punerea miinilor pe capul ipopsifiului, precum
si a Sfintei Evanghelii deschise, rugdciunea «Dumnezeiescul har...», chemarea i cer-
carea credinfei, cu recitarea Crezului. Observdm apoi asemdndri in privinta momen-
telor principale din cadrul rinduielii, ca vestirea fdcutd simbdtd seara la vecernie,
cercarea credintei dupd terminarea utreniei si consacrarea propriu-zisa, dupa vohodul
mic de la Sfinta Liturghie, protia si impartédsirea, de citre noul episcop a celorlalii etc.

In ce priveste caracteristicile proprii ritului armean, mentiondm inainte de toate
rolul activ al credinciosilor in alegerea §i desemnarea candidatului, precum si in
timpul hirotonirii, la rostirea anatemelor, «Dumnezeiescul har...», si la rugiciuni pen-
tru noul episcop.

O alta caracteristici o constituie examinarea mai aprofundatd a candidatului de
cdtre o comisie de episcopi si de cétre catolicos, apoi rostirea anatemelor impotriva
ereziarhilor si enumerarea Sfintilor Parinti si a cdrfilor canonice ale Sfintei Scripturi,
trei citiri din Sfinta Evanghelie {una la ortodocsi), citirea in plus a psalmilor 88 si 131
(care nu se afld in ritul ortodox), repetarea rugiciunii «Dumnezeiescul har..» si in-
vocarea in cadrul a trei mari rugdciuni a Sfintului Duh peste cel ales.

Dar dincolo de orice, identitatea riturilor esentiale $i marile asemdaniri dintre
cele doud rinduieli in ansamblul lor dovedesc unitatea celor doud grupe de Biserici
piné in secolul al V-lea, si de aici originea comund, care ne di sperante in posibi-
litatea refacerii unitdtii dintre cele doud familii de Biserici, pentru care se striduiesc
impreund prin dialogurile pe plan ecumenic.
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Drd. Petru Riddganu

TEMATICA ,,DIDAHIILOR¢ MITROPOLITULUI ANTIM IVIREANUL*

Activitatea predicatoriald desfdasurald de Mitropolitul Antim Ivireanul a imbra-
jisat multiple aspecte ale vielii crestine, reflectind astfel problemele sociale, econo-
mice, morale, religioase etc., care au framintat viata Bisericii din Tara Romdneasca
de la inceputul veacului al XVIII-lea.

Cunoscind puterea si valoarea invataturii crestine pentru transformarea vielii
moral-religioase si sociale a credinciosilor, Antim Ivireanul a imbinat temeinic pre-
dicile sale mai ales cu elemente de teologie morald, care priveau aspecte ale viefii
sociale. Prin rezolvarea acestor probleme, in duhul invataturii Mintuitorului nostru
lisus Hristos, invatatura de veacuri a Bisericii isi gdsea astfel o aplicare in contem-
poraneitate, iar trdirea credinciosilor se confrunta si se coordona cu adevarurile si
preceptele crestine. Astfel sldvitul mitropolit contribuia prin activitatea sa la ridi-
carea culturald a credinciosilor, ce era fundamentatd pe temelia principiului iubirii
crestine si prin aceasta combdtea mentalitatea vremii sale, ce era dominatd de inega-
litati si nedreptéti sociale.

In centrul activitdiii predicatoriale a marelui ierarh se gdseste grija fatd de
credincios. Pe acesta voia el sd-1 transforme intr-o fiin{d superioard, demnd de che-
marea si de misiunea sa paminteasca.

Din opera predicaloriald a mitropolitului Antim Ivireanul!, se consiald modestia
si smerenia sa, inalta idee despre preofie, constiinta raspunderii de pastor si inter-
mediar intre credincios si Dumnezeu, profunda cunoastere a Sfintei Scripturi, o vasta
culturd teologica si profand, precum gi alte insugiri ale autorului? De asemenea §i
din didahii putem remarca faptul cd Antim Ivireanul a fost, ca si Ioan Gurd de Aur,
in special un infldcarat predicator social §i moral-religios. Mereu §i mereu revine el,
in predicile sale, asupra combaterii unor vicii care contribuiau la injosirea fiinfel
umane. Dintre acestea, cele mai des intilnite erau: licomia, invidia, clevetirile, fa-
tdrnicia, calomnia, furtul, uciderea, lipsa de respect a copiilor fatd de parinti, neinte-
legerile dintre semeni, betia, desfrindrile si mai ales inegalitdfile sociale, care de-
gradau fiinta credinciosului? Toate acestea sint comb&tute cu o sustinutd vehementd
in predicile invéatatului mitropolit.

Ca un bun psiholog, Antim lvireanul a cunoscut toatd patologia vietii morale si
sociale a timpului sdu, punind tot geniul elocventei sale in slujba edificdrii asculti-

Lucrare de seminar susfinuti in cadrul pregitirii doctoratului in teologie, intocmitd sub indrumarea
P. C .Diac. Prof. Dr. Nicolae Balc#, care a dat §i avizul peniru publicare.

1. De la Mitropolitul Antim Ivireanul se p#istreaz 33 de didahii. A se vedea Antim Ivireanul, Opere,
Editie criticd 5i studiu introductiv, de Gabriel $trempel, Editura Minerva, Bucuresti, 1972.

2. Pr, Prof. Al 1. Ciurea, Antim Ivireanul predicator si orator, in «Biserica Ortodoxi Raméni»,
LXXIV (1956), nr. 8—9, p. 787—797.

3. Antim Ivireanul, op. cit., pp. 95, 54—56, 71—73, 26, 142, 147, 187, 218 5.a.
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torilor pe temeiul Evangheliei, luplind §i penlru libertateca poporului in mijlocul caruia
trdia, slujind astfel lui Dumnezeu si oamenilor si aceasta pin& la sfirgitul atit de tragic
al vietii sale.

Din acest motiv in cele ce urmeazd, vom incerca sd prezentdm mai intii carac-
teristica veacului in care trdieste Antim Ivireanul, apoi, ne vom ocupa de principalele
teme pe care le trateazd marele arhipastor in Didahiile sale, exemplificindu-le pe cit
ne va sta in putinta.

Caracterizarea veacului al XVIII-lea in Biserica Ortodox3 Roméni
sub aspect omiletic

In secolul al XVIll-lea, se face simtitd in sinul Bisericilor ortodoxe o véadita ac-
tivitate omileticd. Astfel, un Dositei (1 1707), un Hrisant Notaras (1 1733) predicau in
greceste. Cam in acelasi timp, in Venetia si mai apoi la Constantinopol, predica ves-
titul cuvintator bisericesc Ilie Miniat (1 1714). De asemenea la curtea lui Constantin
Brincoveanu activau predicatorul cretan Gheorghe Maiota §i dupd acesta loan Avra-
mie. In acelasi timp si in Biserica Rusd erau predicatori vesti{i ca Stefan Jaworsky
(f 1724), Dimitrie al Rostovului (1 1709) si altii4, care au influentat pe unii dintre
predicatorii roméni. Dar nu numai pe plan omiletic se observa o vaditd inviorare in
acest veac, ci si pe alte planuri ale vietii spirituale ca de exemplu: in teologie, filo-
zofie si stiintd.

Intr-adevir, acest veac al XVlll-lea este marcat de aparitia unor vestili enciclo-
pedisti, {ilozofi si pedagogi, care au dat nastere unui curent filozofic numit curentul
«luminismului», care, dupd cum se stie, preconiza printre altele inldturarea nedrepta-
tilor si a tuturor relelor sociale, pe calea rdspindirii culturii $i a luminii datitoare de
via{d a cartii in masele populare ®. Perioada aceasta poarta numele de «epoca luminilor»,
adicd a unor ginditori si filozofi care ndzviau sa inldlure racilele sociale despre care
vorbeam mai sus, prin cultivarea ratiunii si a intelectului uman pe calea raspindirii
cunostinielor stiintifice, a culturii («luminii»). Acordind constiinfei un rol hotiritor in
dezvollarea sociald, in schimbarea moravurilor si ridicarea nivelului cultural al oame-
nilor, reprezentaniii iluminismului au luptat impolriva ignorantei si a superstitiilor,
contribuind la dezvoltarea invatamintului, a tipariturilor si a tuturor ramurilor cul-
turii nalionale®. Considerind rinduielile feudale ca fiind impotriva dreptului natural,
acestia au militat pentru inlocuirea feudalismului cu o orinduire care si fie funda-
mentatd pe drepiul natural si pe luminile ratiunii. Din punct de vedere teologic si
filozofic, iluminismul n-a fost un curent unitar. El includea atit materialisti, cit si
idealisti, atit deisti cit si ateisti?. Fdrd s& aminlim care au fost exponeniii de seami
ai iluminismului in apus, (inem sd subliniem faptul c& acest curent a influentat si

4. A sc vedea la Pr. Prof. Dr. Dumitru Belu, Predicile lui Antim Ivireanul, in «Mitropolia Ardcalu-
lui», VIII, (1963), nr. 1-3, p. 193.

5. A sc vedea la Pr. Prof. Dr. Dumitru Belu, Cea dintii Omileticd in limba roménd («Relorica» de
fa 1798), in «Mitropolia Ardealului», VIII (1963), nr. 9—10, p. 713. Vezi §i Dicfionarul limbii romdne
wmoderne, Editura Academiei Republicii Populare Romane, Bucuresli, 1958, p. 374.

6. Mic dicjionar filozofic, Ed. a II-a, Edjtura polilic3, Bucuresti, 1973, p. 270.

7. Tluminismul a (ost definit de cdtre Kant in lucrarea : «Was heist Aufklirung» ? (Ce este ilumi-
nismul ?) §i a rdspuns : «Ai curajul sd te folosesti de intcelectul tiu~, caractcrizind trisitura rajionalistd a
iluminismului. (Vezi : Istoria Pedagogici. Manuci pentin: Liceele pedagegice si Institutele pedagogice de 2 am,
Bucuregti, 1969). A sc vedea si Mic dicjionar filozofic, loc. cit., p. 270).

S.T. — 12 — 1977
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pe unii carturari romdni din secolul al XVIII-lea ca: Samuel Micu (1745—1826), Gheor-
ghe Sincai (1754—1816), Petru Maior (1761—1821), Gheorghe Lazdr si alfii. Printre
acestia poate fi amintit si autorul Didahiilor, care prin vasta lui culturd si prin lega-
turile pe care le avea cu carturarii apusului, pe care-i cunoscuse probabil la curtea
lui Brincoveanu, si-a insusit unele idei iluministe, ce erau in consonan{d cu spiritul
doctrinei crestine si insemnau o contributie importantd la ridicarea culturald a po-
porului romén.

Asadar, in perioada «Luminilor», un suflu innoitor se face simtit i la noi, cu
rezonante care au insemnat un pas inainte, atit in viata spirituald a tarii noastre, cit
si in afirmarea noastra ca nafiune.

Antim, se stie, s-a nascut pe alte meleaguri decit cele ale {arii noastre — in
Iviria —, a trdit o parte din viata sa la Constantinopol, fiind adus la Bucuresti de
Constantin Brincoveanu. Datoritd culturii lui teologice el ajunge dupa o vreme epis-
cop de Rimnic si apoi intiistdtdtor al Bisericii Ortodoxe din Tara RomaAneasca. Mitro-
politul Antim era mistuit de dorinta de «a lumina» clerul ortodox si poporul romdn
prin lumina cdrtii si cuvintului si astfel sd indrepte stdrile sociale si morale din vremea
lui.

Mitropolitul Antim a fost un teolog profund, cu o temeinicd culturd profand in-
susitd selectiv din toate domeniile, dar mai ales din operele patristice si din Sfinta
Scripturd. Asa a ajuns el la conceptia unui umanism universalist crestin potrivit ci-
ruia atunci cind e vorba de sporirea binelui nu se cunoaste nici o limitd. Slivitul
ierarh a pretuit stiinfa profand, in care el vedea un drum spre intelepciune. Alituri
de stiinta a asezat el s5i artele, pentru cd el insusi a fost inzestrat cu un «deosebit
simt artistic» 8, Impodobit cu asemenea calitdti, acest erudit ierarh, credem ci n-a
putut sd nu cunoascéd «curentul iluminismului», ale cdrui rezonante s-au ficut auzite
din a doua jumadatate a secolului al XVII-lea si in tot decursul secolului al XVIII-lea
si in rasaritul Europei. In intelepciunea lui de ierarh, Antim Ivireanul a tinut cont
de spiritul vremii sale si a luat ceca ce era in consonan|d cu doctrina crestini pre-
cum ideea de luminare a credinciosilor prin binefacerile car{ii si ale invéataturii.

Intr-adevdr, Mitropolitul Antim Ivireanul, animat de umanismul crestin? si de
Indatorirea lui de arhipdstor, {inind seama si de frémintdrile vremii, a elaborat vesti-
tele sale Didahii sau acele predici minunate, cu un bogat continut doctrinar si moral,
exprimat cu atila limpezime, logicd, cursivitate si frumusete literard, cit si cu o mare
putere de persuasiune. De aceea, in cele ce urmeazd ne-am propus sd analizim aceste
Didahii din punctul de vedere al tematicii sociale, morale si religioase.

Teme fn Didahiile Mitropolitulal Antim Ivireanul —Probleme soclale
§1 economice ale vremii
In predicile lui Antim Ivireanul se afld numeroase sliri referitoare la diferite as-
pecte din viata societatii romanesti din vremea lui.
Adinc cunoscdtor al situajiei din Tara Roméneascd, Antim a sesizat lipsa de
omogenitate a comunitatii aflate sub jurisdictia lui. Insufletit de spiritul veacului el
n-a putut sd nu observe contrastele izbitor de dureroase dintre clasa celor bogati si

8. Pr. Prof. Al 1. Ciurea, op. cit., p. 787.

9. Diac. Prof. Nicolae Balca, in Prefaja la : Mitropolitul Ungroviahici Antim Ivireanul. . . tez de
doctorat in teologie de Mihail-Gabriel Popescu, in «Studii teologice», XXI (1969), nr. 1-2, p.’S. A se
vedea si Mihail-Gabriel Popescu, op. cit., p. 86. .
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a celor sdraci, dinire bogdtasi si proprietari de pdmint §i {drdnimea sdracd, lipsitd de
drepturi si redusd la sapd de lemn, din pricina a doud cauze: este vorba despre o
cruntd exploatare a acestei t{ardnimi, pe de o parte de boierii lacomi, iar pe de alta
de asupritorii strdini de neamul nostru. Asa se face cd apdsal si de cdtre proprii
conducitori si de cdtre boierii strdini, poporul lincezea in intuneric, intr-o cumplitd
mizerie atit materiald cit si spirituala 1°

De la predica rostitd la inscdunare si pind in ultimele clipe ale vietii sale, marele
ierarh ne lasd s3 intelegem, cd simpatia lui se indreapta spre cei injositi si exploa-
tati, care desi simpli si lipsiii de nume rasundloare si ranguri sociale, se bucurd to-
tusi de mare cinste inaintea lui Dumnezeu.

Cind a fost sd trimitd in lume prooroci, Dumnezeu «n-au ales imparati si crai...
n-au luat filozofi si ritori.., ci au trimis oameni prosti (simpli) §i mai virtos péstori de
oi, ca pre Moisi, ca pre David, ca pre Samui]l si toatd mulfimea proorocilor..» . La
fel si Apostolii trimisi de cdtre Domnul Hristos la propovaduirea Evangheliei n-au
fost nici ei de neam inalt, ci oameni din popor, pescari simpli, «sdraci de avulie,
prosti (simpli) de invdtatura..., blinzi pentru nerdutate...» 12,

Antim cunostea viata grea a pastorifilor sai si nevoile lor, cit si jafurile la care
aceslia crau supusi de cdtre boierimea rapace si de aceea, influentat si de ideile ilu-
ministe, el ia in mod deschis apdrarea celor de jos, intervenind cu toatd autoritatea
lui in favoarea acestora. «Nu se cuvine cinstea si lauda numai oamenilor celor mari
si bogali — isi deschide el predica la Soborul Sfiniilor Ingeri —, cd sint vrednici
acestui dar si cei mici si smerili. Cd macar cd cei mari strdlucesc cu hainele cele de
mult pret si cei mici n-au cu ce sd-si acopere trupul, cei mari se odihnesc pe asternu-
turi moi §i frumoase §i cei mici se culca pe pamintul gol §i pe pae...» 12

In cuvintele acestea se simte vibrind minia unui suflet curat, care nu se putea
da lmpacat cu nedreptdlile strigatoare la cer sdvirsite de cei de sus care, egoisti si
lacomi, exploatau nemilos pe cei de jos .

Asadar, pentru cei de sus viajd de huzur, iar pentru cei de jos — mizerie crunta.
Sus lux peste mdsurd, jos nici mdcar slriclul necesar. Sus bogatii de tot felul, jos
amdrdciune si tristefe. Pentru cei de sus cinstc si onoruri, pentru cei de jos dispret
si batjocurd. Situalia aceasta era inadmisibild. Dar pe ce-si intemeia Antim indriz-
neala lui de a-i mustra pe cei de sus si a lua apdrarea celor de jos?

Si-o intemeia mai intii pe invdiatura Bisericii, pe care inielegea s-o slujeasca
dezinteresat si cu toate puterile sale.

Cei de jos — argumenteaza Antim — nu trebuie sd fie desconsiderati pentru
cd : Mintuitorul insusi interzice desconsiderarea si oprimarea celor de jos. «Socotili
sd nu obidifi pe vreunul dintre acestia» (Mat. XVIII, 10). Deci, Mintuitorul porunceste
sd nu fie dispretuit si nici apdsat vreunul dintre cei de jos.

«Acegtia — zice invdtalul milropolit — or fi ei «mici» inaintea unora si altora,
in fata lui Dumnezeu insd ei sint mari si sint asezali in locul cel mai de cinste. Prin
dragostea Sa negrditd, Hristos i-a ales pe cei mici si i-a ridicat pind la vrednicia de
frati ai Sai. Pe Apostoli ii numeste numai prieteni (loan XV, 14). Pe cei siraci insa
il numeste fratii S&i. «Intrucit ati ficut unuia dintr-acesti frali ai Mei preamici, Mie
Mi-ati fdcut» (Mat. XXV, 40).

10. Pr. Prof. D. Belu, Opera predicatoriald a lui Antim lvireanul, in «Mitropolia Banatului», XVI
(1966), nr. 7—8, p. 483. 11, Antim Ivireanul, op. cit., p. 4.
12. Ibidem, p. 5. 13. Ibidem, p. 164. 14. Pr. Prof. D. Belu, op. cit., p. 488.
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Cercetarea atentd a Didahiilor, ne duce la concluzia cd, in ochii lui Antim Ivi-
reanul, marii vinovali pentru situatia grea a celor de jos erau boierii §i asupritorii
strdini de neamul nostru. Inspirat de ideile sociale ale iluminismului, inaltul ierarh
critica societatea feudald roméneascd, atacind mai ales pdtura boiereascd. Direct sau
indirect, prin predicile sale, el pune inaintea ochilor marilor proprietari de pamin-
turi jafurile, nedreptdfile si tratamentul nemilos la care era supusa de catre acestia
sdrdcimea din vremea sa.

Intr-o predicd la Duminica Floriilor, in care vorbeste despre «ispovedanie», An-
tim supune pe boierii exploatatori unui necru{dtor rechizitoriu: «..3i cind mergem
sd ne ispovedim, nu spunem duhovnicului ¢cd mincam carnea §i munca fratelui noslru,
..5i-i bem singele si sudoarea felei lui cu lacomiile si cu nesatiul ce avem, ..nu
spunem cd {inem... zavistia si clevetirile...» 15,

Aluziile la asupritorii din afara tarii le face Antim chiar in predicile de la in-
ceputul activitdtii sale arhieresti.

Turma pe care era chemat si o pastoreascd — aratd el in Cuvintul din ziua
alegerii ca mitropolit — are marele merit de a-si fi pastrat dreapta credintd curata...
cu toate ca este inconjurata si ingrddita «intre hotarele celor straini de fel si impre-
surali de atitea nevoi (ce vin) $i scirbe ce vin... neincetat, de la cei ce stdpinesc pa-
mintul acesta...» 16,

Intr-o altd didahie, vorkind despre situatia grea a tirii, Antim ne lasi s inte-
legem c& vinovalii pentru aceasta sint iardsi jefuitorii din efara {arii, care pun la
cale «supdrdrile, nccazurile..., jalurile, robiile, dirile cele grele si nesuferite...» 17

In Cuvint dc invdjdturd la Preobrajeniia Domnului nostru lisus Hristos, Antim
expune amdanuntit situatia grea economicd in care se afla marea masi de jos ca re-
zultat al supunerii fald de cei strdini: «cd sintem supusi supt jug.. si avem nevoi
multe si supdrdri de toate pdriile...» 18, Icrarhul predicator avea certitudinea c3 situatia
grea economica a celor de jos isi are originea nu numai in asuprirea de citre straini,
ci mai ales in exploatarea din pcrtea boierilor.

li jefuiesc pe cei de jos strainii, dar, zice Antim, ii jecmanesc si boierii lacomi,
vicleni, inseldtori si pusi pe tilhdrii la lel ca si cei strdini. Sint unii dintre noi —
spune Antim —, «ce fac jafuri si fac cite sint mai rele pre pimint, apoi se duce cu
gind ca acela ce dd vreunui popd sd-i facd sdrindariu ca si i s3 iarte picatul si el
tot cu totul std in tina rduldiii» °. Cuvintele acestea relevd neomenia celor de sus,
lacomia dupd averi si, in acelasi iimp, ele scot la iveald fitarnicia si descompunerea
interioard a bogdtasilor.

Antim nu va cruta in predicd nici chiar pe domnul {arii, nici clasa boiereascd si
nici negustorimea de pdcatele pe care acestia le faptuiau.

Intr-una din Didahiile sale, arhipdstorul nostru afirmd inaintea mai marilor dre-
gatori urmatoarele: «..sd nu socoteascd impdratii si stapinitorii pamintului cum ci...
sint pusi (n.n.) sd sazd pre scaun frumos numai spre vederea inaintea ochilor ome-
nesti, impodobiti cu vesminte scumpe, ..ci numai singuri dreptatea iaste de-i face
cinstiti la norod» 2,

O esemenea concepiie inaintatd, expusd [drd menajamente In spirit crestin si
fluminist, acum aproape 260 de ani, caracterizeazi pe infocatul iubitor al poporului de
jos. Céci marele ierarh Antim Ivireanul s-a ficut exponent al poporului, in mijlocul

15. Antim Ivireanul, op. cif., p. 95—96. 16. Ibidem, p. 6.
17. Ibidem, p. 158. 18. Ibidem, p. 81. 19. Ibidem, p. 39. 20. Ibidem, p. B6.
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cdruia pdstorea si a luptat folosindu-se de iscusita armé a cuvintului pentru afirmarea
demnitdtii si pentru imbundtijirea vietii celor nevoiasi. Iatd de ce il laudd carturarul
Nicolae Iorga cind scrie: «De la Ioan Hrisostomul, care a vorbit astfel.. la Constan-
tinopol, nimeni nu s-a adresat unei societdti cu asprimea lui Antim» 21

Aspecte moral-religioase

Aspecte morale. — Antim constatd in viata duhovniceascd a péastorililor sii o serie
de practici, atitudini si deprinderi necrestinesii si antisociale, pe care nu vrea sd le
mai treacd cu vederea. Marele ierarh ne prezintd cu mult talent predicatorial tabloul
acestora, condamnind starea de a se complace in savirsirea raului, ca i acceptarea si-
virsirii lui sub diferite forme si de aceea el combate cu energie — ca si Sfintul Ioan
Hrisostomul — raul si pacatul oriunde le intilnesti. El combate mai ales pdcatosul obicei
de a injura zicind : «Limbile n-au lege si fac ale legii. Iar noi, avind lege, facem tot im-
potriva legii.. cd ce neam injurd ca noi, de lege, de morti, ..de luminare...» 2. Mi-
tropolitul Antim Ivireanul condamnd pe cei care incuviinjeazd o atare profanare, cdci
«noi dacd auzim pre cineva cd injura.., in loc de a-1 cerla si a-l infrunta.. ne pare
bine si ridem» %3, Ca un périnte duhovnicesc, Antim isi dojeneste in predicd pdstoritii
pentru obiceiul pe care il au de a injura, dupd cum i mustrd si pentru purtarea lor
rea fatda de pdrinti si fatd de cei mai virstnici. Cd «pe linga acestea toate, mai addo-
gdm cu rdutatea, cd pre pdrintii nostri ii ocdrim si-i batem; pre bdatrini ii necinstim...
si sintem pornifi cu totii spre rdutati, ca o roatd cind dd de vale si nu sd poate
opri...» 24,

Marele ierarh dojeneste si pe aceia care se abat de la principiile morale crestine,
dar se crede indreptdlit s nu pund prea multd asprime, ldsind sa se intrevadd in
cuvintul sdu ceva din injelegerea superioari a pdstorului indurerat de ignoranta pés-
toritilor, de suferintele si strimbé&tdlile in care-i impinge neomenia celor de sus. Mai
degrabd el critici pe preotii din vremea sa, din pricind cd acestia n-au pregdtirea
corespunzidtoare a unor pdastori de suflete si nici nu se trudesc sd si-o dobindeasca.
Multi dintre preoli se nevoiesc mai mult «pentru folosul lor» 25 decit pentru acela al
credinciosilor.

In acest caz nu e de mirare cid pastoritii rimin in stare de inapoiere, in igno-
rantd, far aceasta constituie una dintre principalele cauze ale alunecdrii pe panta
nerinduielii. De aceea, Antim spune: «ci aceastd vind tot o dau sd fie mai mult a
preolilor, pentru cd ei sint sarea.. si de se va impufi sarea, cu ce se va sira ?» 2,
Aici este locul s& subliniem influenta spiritului iluminist in conceptia lui Antim despre
necesitatea lumindrii pdastoritilor s3i prin binefacerile cartii si ale invaiaturii.

Arhipdstorul nostru nu trece cu vederea nici ceea ce [dceau unii care aparlineau
claselor privilegiate, demascind falsitatea si uritul lor obicei de a nu alerga la du-
hovnicii cei mai luminali, ci la aceia care erau mai ignoranti si mai mirginiti in cele
duhovnicesti care sd se rusineze si sa se teamd de «fetele» lor, asadar de penitentii
bogati «si ce vor zice ei, asa sd fie, socotind cu gindul c& precum il insald pe preot
pot sd insele si pe Dumnezeu». Dar, Antim rispunde cd «Dumnezeu nu se insald, ci
ne inseldm noi insine, spre peirea noastrd sufleteascd»?’. Asa de exemplu obiceiul
pe care il aveau boierii de a-si cere iertare de la domnitorul tarii in seara ldsatului

21. N. lorga, Despre Antim Ivireanul, in «Biserica Ortodoxd Roman#i», LV (1937), nr. 11—12 p. 617.
22. Antim lvireanul, op. cit., p. 25—26. 23, Ibidem, p. 26.
24, lbidem, p. 26. 25. Ibidem, p. 134. 26. Ibidem, p. 104—105. 27. Ibidem, p. 95.
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de sec de brinzd, e lucru bun, zice Antim, e un obicei frumos. Dar aceasta numai «la
vedere», penfru c3 in realitate este un obicei plin «de pizmd si de zavistie..» 2%, De
asemenea si minia in comportarea fati cu semenii sint infierate de cétre ierarhul
cuvintdtor in cuvinte si expresii tari si mestesugite: «Ci tinem in piepturile noastre
minia hiarelor celor sdlbatece... gura sdrpilor, cu care toata ziua clevetim, batjocorim,
oc3rim... si ne pohtim unul altuia riul si paguba»?®. In unele predici el face un in-
ventar al tuturor pdcatelor pe care le observa la péastorifii sdi ca: betia, zavistia, des-
frinarea, apucdaturile hrédparete, ndpdastuirea aproapelui, ce produceau mulla suferini3,
fncit arhipdstorul nostru s-a ridicat impotriva lor pentru a le combate cu vehementd.
Este interesant faptul cd atunci cind le criticd cu nesldbitd insistentd se include si
pe sine, vorbind de cele mai multe ori la «persoana intiia plural» 3 si mai puiin la
persoana doua singular sau plural. In [elul acesta, el nu-si indeparteazd credinciosii,
pe care-i criticd pentru aceste pdcate atit de aspru, ci le pune, in chip apropiat, pro-
blema indreptdrii religios-morale. Trebuie si retinem faptul cd decdderea morald a
acestor vremuri nu trebuie generalizatd si la marea masd a celor ndpdastuiti si asupriti
care era supusd, exploatatd si inrobitd, ci, mai degrabd, trebuie admis cd ea a trans-
mis maj departe tezaurul de irdire morald si evlavia ortodoxd asa cum o constatdm
din traditia Bisericii noastre.

Aspecte dogmatice., — In cuprinsul Didahiilor se intilnesc si unele consideratit
teologice, care-l aratd pe Antim a fi un adinc cunoscdtor al invatdturii ortodoxe.
Intr-adevar, lui nu-i scapi cele mai subtile interpretdri ale adevarurilor revelate, des-
pre care el vorbeste in predica. De pildda in predica intitulatd de el: Aceasta
o am zis cind m-am fdcul mitropolit, Antim enuntd dou& adevdruri pe care le
socoteste ca «intemeiaza si intaresc Biserica: credinfa la Dumnezeu si buna as-
cultare la bisericd» 3. Dupa invétdtura ortodoxa, credinta esle elementul indispen-
sabil mintuirii noastre, iar prin Bisericd se continud lucrarea mintuitoare a Domnului
Hristos. Biserica fiind si pastratoarea si tdlmacitoarea infailibild a adevirurilor reve-
late, are posibilitatea sd& dea credintei noastre orientarea si coniinutul precis, de unde
rezultd ca pentru a ne mintui este necesard si ascultarea de Bisericd. De aceea, Antim
nu inceteazd in Didahiile sale sd vorbeasca despre credinld §i despre Biserica.

Dar in Didahii mai intilnim i teme cu conlinut seteriologic deosebit de impor-
tante. La intrebarea: «de ce Dumnezeu a luat firea omeneascd nu pe cea ingereasci ?»,
Antim raspunde asa: Dumnezeu a luat firea omeneascd intii pentru cd oamenil au
cdzut tofi, pe citd vreme ingerii n-au alunecat to{i. In al doilea rind, pentru ci omul
a gresit din slabiciune, din nestiin{d ; ingerii insd au cdzut din «firea cea rea», si-
virsind astfel un pacat contra Duhului Sfint, care nu se iartad lesne. In al treilea rind :
oamenii au gresit din indemnul diavolului, ingerii din propria lor inifiativd. In sfirsit,
oamenii sint mai puiin vinovati de caderea lor decit ingerii, care fiind «mai de cinste»
erau mai datori sa se fereasca de pacat 32,

In Cuvintul de invdjdturd la Preobrajeniia Domnului nostru Iisus Hristos, Antim
cautd sd indrepte privirile ascultdtorilor sdi eshatologic citre Judecata de apoi 3. La
fel si in Cazania la Preobrajeniia Domnului, mitropolitul Antim Ivireanul enuni3 un
alt adevar care priveste invdtdtura despre cunoasterea lui Dumnezeu §i anume, el

28. Ibidem, p. 40. 29, Ibidem, p. 186.
30. A se vedea la Eugen Negrici, Antim, logos si personalitate, Editura Minerva, Bucuregti, 1971, p. 7.
31. Antim Tvireanul, op. cit., p. 6. 32. Ibidem, p. 121—124, 33. Ibidem, p. 78. '
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afirmd ci noi cunoastem pe Dumnezeu numai in parte, pe cit ni s-a descoperit si pe
cit mintea noastrd poate sd cuprindd din madretia Lui: «lard asdmnarea aceasta a
obrazului cu soarele si a vesmintelor cu zdpada, nu doard pentru aceea sd asamineazd
cum cd nu ar fi stridlucit obrazul Lui decit soarele, sau vesmintele Lui nu ar fi fost
maj albe decit zdpada, ci pentru cd aici, in lume, nu avem noi alt nimic mai strdlu-
citor si mai luminat decit soarele sau mai alb decit zdpada» 34.

In cuvintirile sale, prin reliefarea diferitelor aspecte dogmatice ale doctrinei
crestine, Mitropolitul Antim Ivireanul nu urmdarea sa realizeze o simpld indoctrinare
a pdstorifilor sdi. Pentru ierarhul péastor, principalul scop era de naturd practicd si
anume, acela de-a ajuta pe credinciosii sdi sd-si edifice viata pe temeiul adevarurilor
revelate pentru a ajunge cit mai aproape de nivelul desavirsirii in lisus Hristos.

Aspecte cu privire la planul Didahiilor si la exegeza cuprinsd in acestea. — Desl
Antim Ivireanul isi marturiseste deseori «nestiin{a si neputinta» in ceea ce priveste
tilcuirea si prezentarea dumnezeiestilor invatdturi, autorul nostru este totusi deplin
stdpin pe procedeele intocmirii si rostirii cuvintdrilor bisericesti. Toate predicile lui
Antim au o introducere, o tratare si o incheiere, fiecare parte fiind bine structurata
si delimitatd de cea antecedenta.

Antim nu vorbeste improvizind %, Cuvintdrile lui nu sint ins&ilari usoare de
fraze pioase, ci dimpotrivd ele sint lucrdri elaborate cu multd competenid a cunos-
catorului, ele sint predici cu un bogat continut doctrinar, bine gindit si organizate
dupa toate regulile Omileticii.

Deseori Antim pune la inceputul predicilor sale un text, alteori il enuntd in
cuprinsul cuvintdrilor ¥, Dar tinem s3 subliniem faptul cid pentru el textul nu e folosit
numai de formé&, ci mai ales pentru a arédta si preciza invatatura si limitele induntru
cirora intelege sd-si mentind expunerea. De aceea din cuprinsul Didahiilor se poate
observa grija cu care ierarhul predicator respectd criteriile pentru alegerea textului.

Formula de adresare n-o gdsim in fruntea nici uneia dintre didahii. O gdsim
insd in cuprinsul acestora, unde Antim o foloseste cu masurd cuvenitad. lIatd de pildd
citeva formule utilizate: «Iubifilor mei» 3; «fratilor» 3%; «fetii mei» 1, etc.

Introducerile Didahiilor sint in general scurte. Introducerea porneste uneori de
la o asemdnare cum face in exemplul urmator. Precum doftori desdvirsiti si intelepti
sint socotiti nu cei ce «cu hier si foc lupti patima s3 o supuie», ci cei ce aplicd
leacuri suportabile, «asa si preainteleptul doftor al sufletelor si al trupurilor noastre...
Hristos, védzind lumea c& bolndviia.. nu trimite ploaie de foc spre ingrozirea lumii,
..ci numai o supune cu blindete...» 41,

Alteori Antim isi incepe predica ardtind ci dragostea si datoria lui de piastor
il obligd sd vind inaintea credinciosilor si si le mijloceasca prin predici invatdtura
mintuitoare de suflete, dupd cum mdrturiseste el insusi: «Dragostea cea curati, iar
mai virtos sd zic datoria cea pdrinteascd.. m-au indemnat astizi de am venit aici,
pentru ca sd yd cercetdm sufleteste...» 42,

Unele introduceri se rezumd la citeva propozitiuni 43, in care se expune ideea de
bazd a sdrbdtorii %, alteori enumerarea pirtilor predicii 45 1i ofer de asemenea puncte

34. Ibidem, p. 10. 35. A se vedea §i E. Negrici, op. cit.,, p. 7.

36. Antim lvireanul, op. cit., pp. 3, 9, 74, 83 etc.

37. Ibidem, pp. 34, 89 efc. 38. Ibidem, pp. 32, 40 etc.

39. Ibidem, p. 112. 40. Ibidem, p. 220. 41. Ibidem, p. 3. 42, Ibidem, p. 22.
43. Ibidem, p. 34, 4. Ibidem, p. 64, 45, Ibidem, p. 41,
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de plecare la intocmirea introducerii. Nu-i este strdin lui Antim nici procedeul in-
tririi directe sau abrupte in tratare 4%, dupd cum nu-i este strdin nici procedeul intro-
ducerilor pompoase ¥,

Obisnuit, introducerile sint incheiate cu o caldid invocare a ajutorului dumneze-
iesc sau cu un indemn la atenijie adresat ascultatorilor si cu enuntarea temei %,

Desigur, procedeele folosite de luminatul mitropolit vor fi trezit atentia, inte-
resul si curiozitatea ascultdtorilor sdi pentru cele ce urmau in cuvintare si le va fi
cistigat si mai mult bunidvoinfa ascultitorilor pentru obiectul expus in cuvintare.

Tratarea Didahiilor decurge firesc, fiindcd autorul lor nu se [oloseste de expu-
neri prea lungi. Scurtimea cuvintirilor predicatorului nostru e compensatd prin bo-
gdtia de continut doctrinar care le caracterizeaza.

Pentru o mai usoard intelegere si asimilare de cétre ascultitori, tema este dez-
voltatd cel mai adesea pe puncte. De exemplu, in Cazanie la Sfintul Nicolae, el vor-
beste despre credin}d, niddejde, dragoste si smerenie®. Iar la Duminica ldsatului de
brinzd trateazd despre post si despre ispovedanie .

Alteori tratarea e dezvoltatd intr-o singura desfisurare, ca de exemplu in Ca-
zanie la Sfintii Apostoli Petru si Pavel 5, '

Atunci cind m-~teria predicii o permite sau chiar o cere, ea este sistematizata
prin enuntarea unor intrebdri, la care urmeazi a se da un rdspuns>? asa cum pro-
cedeazi in Cuvint de invdjdturd la Bogoiavlenie.

In folosirea citatelor in predicd, Antim dovedeste nu numai o indeminare de abil
tilcuitor, dar si un dezvoltat sim{ psihologic in sensul cd nu utilizeazd texte decit
fn misura in care acestea se incadreazi organic in predicd, sporindu-i substanta si
puterea de inriurire pentru a trezi persuasiunea. Antim este un bun psiholog, el stie
sd adapteze invalitura de credintd la posibilitatile si situatiile concrete ale ascultd-
torilor sdi. La fel si incheierile Didahiilor sint scurte. Ele cuprind, uneori, aplicatii la
viaja credinciosilor %3, alteori, incheierile au un caracter recapitulativ 3. Multe din
incheierile Didahiilor cuprind cite o rugaciune % caldad prin care se implord ajutorul
lui Dumnezeu si o doxologie.

In Diduhii se foloseste uneori interpretarea literald (ad litteram), alteori, pentru
adincirea temei, Antim se foloseste si de interpretarea alegorici. De exemplu, intr-o
predica la Adormirea Maicii Domnului autorul spune, intre altele, cd& numele Moriam
cuprinde trei lucruri: Cele trei silabe ale cuvintului aratd cd Preacurata a niscut
o fatd a Sfintei Treimi; faptul cd fiecare silabd are doud slove, aratd cid Cel nédscut
din Maria are doud {iri: dumnezeiascd si omeneasca; cele sase litere ale numelui
indicd sase taine mari, adicd: blagovestenia, nzsterea, botezul, moartea pe cruce,
invierea si indltarea la cer 6,

Predicatorul trebuie deci, sd stie sd utilizeze, dupa caz, atit interpretarea lilerald,
cit si pe cea alegoricd — simbolica. Didahiile i1 aratd pe Antim ca un bun cunoscitor
al regulilor omiletice cit si ca un harnic tilcuilor al adevérurilor religioase.

Caltul ca izvor al didahiilor .

In Didahiile sale, Antim Ivireanul se foloseste si de nesecatul izvor al cultului
Bisericii strdmosesti intrebuintind cintdri cunoscute ascultatorilor sdi si cintate poate
de ei cit si texte liturgice. Astfel, in Cazanie la Stintul Nicolae, el spune cd «il martu-

46. Ibidem, p. 9. 47. lbidem, p. 119. 48. Ibidem, p 47. -49. 1bidem, p. 47.
<. Ibiden:, p. 343 51. Ibidem, p. 56. 52. Ibidem, p. 69. 53. Ibidem, p. 55—56.
54. Ibidem, p. 46. 55. lbidem, p. 34. 56. Ibidem, p. 18.
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risesc pre dinsul adevarul lucrurilor, cum ca iaste indreptétoriul credinlii §i chipul blin-
detii §i dascdlul infrindrii, precum il cintd Biserica» 57 intrebuinlind un text din tro-
parul sfintului. Iar in alt loc intr-o predicd spune: «Slava indelungii rabdarii Tale,
Doamne, slavd Tie» % cum se cintad la strand in S&ptdmina Patimilor. De asemenea si
in Cazania la Adormirea Prea Siintei Ndscdtoare de Dumnezeu, Mitropolitul Antim
spune ca Sfinta Fecioard este «mai cinstitd in cer decit heruvimii §i mai slavitd fard
de asemdanare decit serafimii» 5.

Jar in alti parte intr-o predicd o numeste «sicriul cel insufletit» € al lul Dum-
nezeu, asa cum se cinta la praznicul Buneivestiri.

tntr-un alt Cuvint de invdfdturd la Stretenia Domnuluj nostru lisus Hristos, gdsim
parafrazarea rugdciunii cultice a bétrinului Simion care se roagd: «Tu md slobozeste
cu pace acum..» %, Tol asemenea §i in Cuvintul de invafdlurd Ja Duminica Floriilor,
Antim prezinti in decursul cuvinlirii sensul doctrinar al fiecareia dintre cele cinci
duminici ale Poslului Mare, asa cum le-a asezal Biserica 2

In sfirsit, intr-o altd parte a unei predici Antim zice: «dupd cum scrie Sfintul
Ioan' Damaschin la un tropar al canonului de la Indltarea cinstitei cruci, la a patra
peasné» %,

Folosind din plin in predicile sale elemente din cultul crestin orlodox, Antim
avea de cistigat: textele si cintdrile cultice intrebuinfate ca material intuiliv erau
intr-o buna miasuri familiare ascultatorilor sdi, deci asigurau aperceptia adevérurilor
de credinti expuse in Didahii. Si in aceasta privinld Antim s-a facut pildad vie, vred-
nicd de urmat pentru predicatorul crestin ortodox.

Literatura populard ca izvor de inspiratie in Didahii

Privitd in ansamblul ei, lileratura populara scoate ‘la suprafatd felul de a gindi
si simli al poporului nostru si deci ea n-a insemnat in viala poporului roméan numai
un simplu divertisment de lecturd, ci ea a insemnat un sprijin $i un mod de exprimare
de ordin moral si social al acestuia impotriva [orfelor intunericului si ale asupririi,
care ii amenintau fiin{a.

Bogata in idei, lileralura populara a constituit un faclor important de inriurire
asupra activitafii predicatoriale a Mitropolilului Antim Ivireanul, constituind pentru
acesta un bogat izvor la care s-a addpat marele arhipdstor.

Lectura Didahiilor ne dd posibilitatea sd observdm cd Antim a fost un bun cu-
noscatoyr al literaturii noastre populare. Fard indoiald, el a fost fnzestrat cu o bogata

culturd generald si teologicda — cum am mai aratat —, si de aceea foloseste In cu-
vintdrile sale adesea pe filozofi 8, pe istorici®, dar nu neglijeazd nici literatura
populara.

Intr-adevdr, Antim stie si se miste cu impresionantd indeminare si pricepere
printre textele scripturistice si patristice, dar in acelasi timp stie sd se foloseascd si
de cartile populare, care circulau in vremea lui. Aceasta il face pe marele mitropolit
sda afirme, in deplind cunostinta de cauzd, cd pentru alcdtuirea unei predici «trebuie
multd materie» 6,

57. Ibidem, p. 51. 58. Ibidem, p. 162. 59, Ibidem, p. 18. 60. Ibidem, p. 30.

61. Ibidem, p. 32. 62. Ibidem, p. 205—206. 63. Ibidem, p. 69.

64. Ibidem, p. 104. (unde citeazd pe Socrate, f3ri ca totusi Antim s&-]1 numeascd, ci spunind numai
dupd cum zice un [ilozof, sd ne cunoastem pre sine,...). De asemenca, Antim a fost informat asupra
directiilor in filozofia gindirii timpului sdu, mai ales asupra iluminsmului.

65. Ibidem, p. 87. (cileazd pe Eusebic al Cezareii). 66. Ibidem, p. 90.
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Cuprinzind in cdldura dragostei sale nu numaj pe Dumnezeu, dar $i pe credin-
ciosii sdi, Antim si-a imbogatit stilul predicilor sale cu diferite metafore, asemandri
si imagini sugestive luate ca material intuitiv din literatura populard, pentru a le
pune in slujba intenfiilor sale predicatoriale cu scopul de a trezi persuasiunea, cum
face in cazul in care foloseste Fiziologul 67 : «Si cind iesim de la Bisericd, sd nu iesim
desarti, ci sd facem cum face ariciul cd, dupd ce merge la vie, intii sd saturd el de
struguri si apoi scuturda vita de cad broboanele jos si sd tavéaleste pre dfinsele de sa
infilg in ghimpii lui si duce si puilor. Asa s& ducem si noi, fiestecine, pre la casele
noastre... din cuvintele ce am auzit din Sfinta Evanghelie» .

Altd datd, pentru a rdscoli mai adinc sufletele credinclosilor si a-si ajunge astfel
scopul de mai sus, Antlm nu a ezitat sa intrebuinieze cuvinte care si aibd un amplu
rasunet in sufletul ascultdtorilor, datoritd imaginilor vii pe care le trezea in mintea
acestora. Astfel, mereu si mereu in Didahii, el aminteste, preaslavind, pe Sfinta
Fecioard sau, doxologind, pe Mintuitorul Hristos care a rupt zapisul pdcatelor noastre.
Cuvintele acestea — ca un simbol de izbdvire — aveau menirea de a aduce In mintea
ascultdtorilor s&i, cele cuprinse in cartea populard «Adam si Eva», desi, poate, Antim
pornise numai de la epistola Sfintului Apostol Pavel citre Coloseni XI, 14.

Astfel, in Cuvint de invdfdturd la Adormirea prea Sfintei Stdpinei noastre Nds-
cdtoarei de Dumnezeu §i pururea Fecioarei Maria, Mitropolitul Antim evocd darurile
Sfintei prin aceste cuvinte: «O, pintece sfint si vas dumnezeiesc! Intru tine, cu ade-
varat s-au spart zapisul pdcatului...» 9,

De asemenea, in Cuvint de invdjdturd... la Nagsterea Domnului nostru Iisus Hris-
los, el zice: «Carele, surpind zapisul rdutédtilor noastre, s-au milostivit de au rupt
si legdturile» 70,

Aceste cuvinte amintesc episodul zapisului din aceeasi carte populard, amintitd
maj sus. Antim a iubit literatura populard si s-a inspirat din ea; ba mai mult, el a
tiparit unele cdrti populare ca: Floarea darurilor, Alexandria, Pilde filozofesti, Maxime
ale unor vechi tilozofi ™ etc.

Maj addugam si faptul cd Antim, fiind un spirit critic, a stiut pind unde merg
hotarele acestei literaturi populare, ficind distinciie intre un text biblic si o legenda
apocrifa.

Asadar, literatura populard nu numai ci a constituit un izvor de inspiratie pentru
Mitropolitul Antim Ivireanul. dar el insusi a contribuit la susiinerea acesteia prin
traducerile si tipariturile pe care le-a facut.

-

In incheiere credem c3 sintem indreptati}i sd afirmam c& Didahiile Mitropo-
litului Antim Ivireanul cuprind o tematicd bogatd si variatd. Ea a fost consecinta fi-
reascd a conceptiei sale despre sensul adevdrat al Invdtdturii Mintuitorului nostru
Iisus Hristos. Pentru el, invdfdtura crestini nu constd numai intr-un volum de cu-
nostinte menite sd satisfacd doar ratiunea umand, asa cum sint conceptiile filozofice
despre lume, ci aceasta trebuie sd devind viatd §i putere capabild si transforme pe
omul cel vechi in omul cel nou dupd «mdsura lui Hristos» cum zice Sfintul Apostol
Pavel (Efeseni 1V, 22—24).

67. Incepind din secolul al XVII-lea in literatura noastri populard circulau diferite traduceri cum
sint : Fiziogul, Esopia, Halima etc., a se vedea la M. Fenache §i E. Giurgiu, op. cif., p. 287—289.

68. Antim lIvireanul, op. cit., p. 73. 69. Ibidem, p. 132. 70. Ibidem, p. 195.

71. A se vedea la Pr. N. Serbfinescu, Antim Ivireanul tipograf, in «Biserica Ortodoxd Romén4»,
LXXIV (1956), nr. 8—9, p. 714—743.
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Invatdtura crestind §i cunoasterea profundid a realititilor sociale, economlce si
moral-religioase din vremea sa au constituit pentru Mitropolitul Antim surse inepui-
zabile de inspirajie oratoricd, ce ficeau ca predica sa sd fie vie §i actuald, elemente
absolut necesare pentru ca aceasta s&@ fie in acelasi timp eficace si sd@ influenteze
viala ascultdtorilor in sensul amintit mai sus.

Reamintim faptul cd elementele realiste abundd in Didahiile lui Antim. Aluziile
pe care Mitropolitul Antim le face relativ la situalia economicd grea a tarii, izvordsc
din cunoasterea temeinicd a vietii taranilor, a micilor mestesugari si in general a mo-
ravurilor burgheziei oraselor.

Vorbind despre inegalitdlile sociale crase ale vremii sale, despre exploatarea
paturilor sarace, el nu se referda la vremuri demult apuse §i oameni demult dispdruti,
ci cuvintul sdu apasd cu gravitate in predicd asupra boierilor prezenti in biserica, gla-
suind : «voi sinteli cei care jefuili, cei care impilati, cei lipsi{i de rusine». Astfel, Di-
dahiile constituie un neprefuit document social, o bogatd frescd a moravurilor din
vremea invatatului mitropolil si totodatd si un «monument de limba si literaturd» %2

Dar, Didahiile cuprind — dupd cum am vazut — si alte aspecte, adicd o varie-
tate de teme, care {in seama de complexitatea si nevoile sufletesti ale ascultdtorilor.
Din tematica cuprinsa in Didahii, se desprinde geniul acestui ilustru p&stor al Bise-
ricii Ortodoxe, care a stiut si adapteze in mod inegalabil finvatatura evanghelicd,
fara a-i modifica intelesul ei originar, la realitdlile de fiecare zi ale vietii credincio-
silor, urmdrind, pe de o parte, combaterea necruldtoare a relelor sociale cum erau:
exploatarea, luxul, saracia etc., iar pe de altd parte, ndzuinla continud pentru promo-
varea factorilor de reinnoire a vietii moral-religioase ca: cinstea, dreptatea, iubirea
luj Dumnezeu si a oamenilor, cit si luminarea acestora prin tipdrituri, idee care strd-
bate ca un fir rosu toate didahiile.

Dacd Antim Ivireanul n-a putut si vadad realizate aspiratiile sale inaintate, ele
se vdd implinite acum, in timpul arhipastoririi Prea Fericitului Pdrinte Patriarh Jus-
tinian, continuatorul si desavirsitorul traditiei iviriene, care s-a facut «pildd vie de
slujire si de arhipdstorire in duhul Evangheliei si al Ortodoxiei strabune» 7,

Ca o concluzie a acestui studiu pulem afirma ca activitatea predicatoriald a Mi-
tropolitului Antim Ivireanul cit si «constiinia datoriilor de ierarh»7* pus3 in slujba
credinciosilor constituie, pentru preotul predicator din vremea noastrd, un ghid vred-
nic de urmat.

Imitindu-1 pe autorul Didahiilor, preotul va contribui la progresul spre desawvir-
sirea moral-religioasd a eredinciosilor.

72. Unii il asazd pe Mitropolitul Antim Ivireanul «printre ctitorii limbii literare romfnesti»; a se
vedea la E. Negrici, op. cit, p. 153 ; alfii il numesc «ctitor» al limbii noastre literare; a se vedea la I. V.
Georgescu, Antim Ivireanul §i locul lui in cultura poporului romdn, in «Biserica Ortodoxa Romini»,
LXXXI1V (1966), nr. 9—10, p. 970.

73. Pr. Prof. Ene Branite, Preotul si preofia crestind in gindirea §i trdirea Prea Fericitului Patriarh
Justinian, in «Biserica Ortodoxi Roman#», LXXVI (1958), nr. 5—6, p. 464. Mentiondm i faptul ci, acum
peste doud decenii §i jumitate, la alegerea sa ca Intiistititor al Bisericii Ortodoxe Romane, Prea PFericitul
Pdrinte Patriarh Justinian declara inaintea marelui Colegiu electoral : «... Indeosebi voi lua pildd din
rivna fericitului Antim Ivireanul». (Cuvintarea rostits la 24 mai 1948, publicatd in «Biserica Ortodoxd Romanis,
LXVI (1948), nr. 5—8, p. 224.

74. Prof. Teodor M. Popescu, Antim lvireanul, apostol si mucenic al dreptei credinfe, in «Biserica
Ortodox4 Roménd», LXXIV (1956), nr. 8—9, p. 855.

———m G ——
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DIN ACTIVITATEA SI CRONICA
INSTITUTELOR TEOLOGICE

EVOCAREA MEMORIEI TARANILOR CAZUTI IN RASCOALA DIN 1907

LA INSTITUTUL TEOLOGIC DIN BUCURESTI

Comemorarea a 70 de ani de la rdscoala din 1907, rdscoald la care mulli preoti
au fost aldturi de taranii rasculati, a avut loc in ziua de 20 februarie 1977, prin sd-
virsirea in biserica Sfinta Ecaterina, paraclisul Institutului teologic din Bucuresli a
Sfintei Liturghii si a unui parastas pentru pomenirea celor cazuji in lupta pentru piine,
pamint si libertate.

Potrivit indicatiilor Cancelariei Sfintului Sinod al Bisericii Ortodoxe Roméne
(tem. nr. 6354/1976), dupd terminarea slujbei solemne, P. C. Pr. Conf. Ilie Moldovan,
spiritualul Institutului teologic, a rostit urmdtorul cuvint omagial si comemorativ :

«Vorbesc in fata sfintului altar. Dupd credinta noastrd, acesta este cel mai inalt
loc de pe pa&mint. Mintuitorul a venit in lume si a infipt crucea pe muntele Golgota.
Din acest munte Hristos Domnul a ficut un altar, iar din altar a ficut un munte. Cu
intentia de a gdsi o culme care sd dea cuvintelor pe care le exprim, in numele nostru
al tuturor, indllimea aceea care se cuvine sa o primeasca cinstirea pe care o sdvirsim
astazi. Va rog sa-mi permiteti sd mi folosesc de imaginea altarului-munie, simbol
al tronului slavei lui Dumnezeu. Numai de pe aceastd indl{ime putem rosti cu vred-
nicie pomenirea multelor, nenumaratelor $i aproape necunoscutelor nume ale mosilor
si pdrinfilor nostri, care au cdzut acum 70 de ani, in insingeratul 1907, intr-o crin-
cend luptd pentru cistigarea dreptului la libertate, la pdmint si pfiine. Amintirea lor
nu o putem evoca oricum, pentru cid ea aduce pind la noi, din generatie in generatie,
ecoul unei triste varsari de singe. In faia sfintului altar pomenirea aceasta devine
pentru noi o dureroasa praznuire.

Evocarea pe care o facem asldzi e inainle de toate amintirca unor credin-
ciosi ai Bisericii noastre stramosesti care s-au jertfit in apriga luptd pentru dreptatea
si propdsirea poporului nostru. Unii din acesti credinciosi au fost preoti la tari. Cle-
ricii Bisericii noastre nu s-au rupt nicicind de popor. In ceasurile grele ale riscoalei
din 1907, o mulfime de preoti au fost aldturi de tirani. E semnificativ faptul cad fla-
.edra rdscoalei se aprinde in satul Flaminzi, cuvint care devine si el un simbol, simbol
al razvrdtirii si al cutezanfei. Rédsculalii sint niste «flaminzi pentru dreptate» (Matei
V, 6). Pdcatele poartd numele de asuprire, silnicie, exploatare, iar eliberarea din lan-
turile lor se cheamd «jertfd». Fdrd cutezantd si jertfi nu se poate cistiga nici-o bi-
ruintd. Istoria scurtd, dar gravd si densd a rdscoalei din 1907, ne spune ci cele dintii
incercari ale {dranilor fir4 de pline la vatrd au fost indatd Inecate in singe. Un domn
strdin de pdmintul nostru, dar si de lege si de omenie, i-a impé&nat cu gloani{e. Nume-
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roase localitdli din nordul Moldovei, din judefele Vlasca, Teleorman, Olt sau Dolj,
cum sint bundoard Béilesti, Brabova, Caraula sau Virtop, rdmin insemnate cu rosu in
filele calendarului, pistrind amintirea ceasurilor fierbin{i ale reprimarii rdscoalei. 11.000
de {drani plitesc cu viata intentia de a-si imbunitdti soarta. O seamd de preoii fac
parte din aceste rinduri. E bine sd amintim s§i citeva nume. Preotul Nicolae Crdineanu,
din comuna Gvardenuta, jud. Mehedinti, tald a 9 copii, dinlre care 6 mai mici de 10 ani,
fara altd avere decit «pamintul bisericii», a fost impuscat miseleste, la 17 martie 1907,
in dreptul altarului pe care 1-a slujit cu devotament. Vina lui a fost aceea de a fi in-
tervenit sd nu fie impuscati tdranii. Preotul Alexandru Popescu, tot atit de sdrac, cu
12 copii, din com. Corceva, jud. Mehedinti, de asemenea a fost omorit. Ei au murit ala-
turi de {drani, dar faptele lor au ramas. De aceea nici noi nu-i vom uita niciodata.

In martiriul anului 1907, téranii rasculaji au dovedit cu prisosin{d curajul si
dorul de dreptate care de veacuri a fost felul de a fi al unui popor intreg, batut
din veac in veac de toate furtunile. Moartea lor este cu adevarat jertfd : ei nu sint
victime, ci biruitori. Sint crestini vrednici, care au o constiintd dominatoare in fata
primejdiilor de moarte. E vorba despre o constiintd care izvoraste din puterea intari-
toare si iluminatoare a credinfei in biruinja binelui asupra rdului. Increderea in drep-
tatea care i-a angajat in lupta, spre «care au tintit cei dintii rasculati, la indemnul preo-
tuluji Sdvescu din Fladminzi, de o dreptate ce se dovedeste a fi un surplus de viata. E
surplus de lumind pentru mintea care intelege cdile noi ce se deschid spre propésirea
sociala, atit materiald cit si morald, a neamului nostru. E surplus de putere pentru o
vointa comund neclintild, care tinde sa ducd acfiunea pind la capat. E surplus insa si
de iubire jertfelnicd, care vrea binele intregului popor, dupd cum e si surplus de ener-
gie si tdrie pentru cei ce sint gata sd sulere si sd infrunte orice loviri. Martirii rds
coalei din 1907 nu sint niste exaltali, ci oameni simpli care intimpind chinurile cu un
cuget, care ne aratd insa cd din moartea lor s-a nascut biruinia.

Cintind astdzi: «vesnica pomenire» si indliind spre ceruri rugiciuni pioase pen-
tru odihna raposatilor, nu avem numai convingerea ca acest lucru {i va ajuta in fafa
Dumnezeului nostru atotpulernic si milostiv, ci avem lotodatd certitudinea ¢ pome-
nirea aceasta ne va intari si indlia pe noi. Eroii dreptdtii sociale din 1907 ne tramsmit
si noud mesajul credinfei lor in dreptatea nemuritoare, dupd cum ne transmit si me-
sajul dragostei «mai tare decit moartea». Dragoslea aceasta esle binele pe care ej l-au
sdvirsit inainte de trecerea hotarului vietii, dar care, dupd spusa Sfintului Apostol Pa-
vel, «nu piere niciodatd» (I Cor. XIlI, 9). $i la fel nu vor muri niciodatd nigi gindurile,
nici simlirile, nici aspiraiiile si nici idealurile lor. Moartea pe planul fizic este legatd
de eternizarea exemplului bun, de invesmintarea oriciror straduinie demne s§i cutezante
ferme, ce se transmit posteritdtii, intr-un nimb de glorie. Moartea nu se poate atinge
de aceste nestemale, ci le face s& strdluceascd si mai frumos din flicirile suferintei.

Pomenirea smeritilor tarani ioviti de boldul moriii insingerate, in 1907, ca si a
preoiilor cdzuli lingd ei, am spus mai inainte cid este pentru noi un adevirat culi.
Coliva pe care am pregéatit-o dup& rinduiala din strabuni nu vrea si fie, in mod sim-
plu, un prilej de masd comuni intru pomenirea adormitilor. Griul din care este ficuti
ne aduce maij ales astdzi aminte de cuvintele Mintuitorului, care rezumi intreaga in-
vataturd privitoare la cinstirea de acum. .Dacd griuntele de griu nu va muri, rdmine
singur, iar dacd va muri, aduce roadd multd» (Ioan XII, 24). Roada aceasta se vede.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



566 DIN ACTIVITATEA SI CRONICA INSTITUTELOR TEOLOGICE 3

Prin moarte, tot ceea ce este trecalor, pamintesc se gterge. Ceea ce ramine face dovada
sufletului ancorat in tdria eternitdfii. Dorind sd traiasca in libertate si sd se bucure
de piine, martirii anului 1907 au adormit cu ochii atintiti spre virf. Zilele libertafii si
ale belsugului de pline nu au intirziat sa vina. Sint zilele noastre, zilele mulfumirii si
ale bucuriei.

Tubiti studenti,

In fata noastrd ard lumindrile recunostintei. Luminarile ard in amintirea celor se-
cerali de gloante acum 70 de ani. Ele ard insa si spre pomenirea tuturor celor care au
avut de patimit in urma represaliilor care au insotlit §i cu care s-a incheiat rdscoala.
Dintre acestia unii au fost seminaristi sau chiar studenti la Institutul nostru teologic
adicd la Facultatea de teologie din vremea aceea. Asa a fost bundoara studentul Con-
stantin Popescu, din anul IV de Teologie, viitorul arhimandrit Calinic I. Pop Serbo-
ianu, iniliatorul rdscoalei din $erboeni, jud. Arges care, din indemnul Prof. N. Iorga, a
transportat din Bucuresti «teancuri de manifesturi revolutionare», figurind si el pe lista
condamnalilor la moarte, salvindu-si insd viata ca prin minune. Pentru toli acestia s-au
aprins lumindrile ce le tinem astdzi in miinile noastre. Ele sint $i simbolul nemuririi
celor pe care dupd vrednidie ii pomenim. Fird lumind e intuneric, e rece si pustiu.
Lumina simbol e un memento la adresa constiintei noastre, care trebuie sd fie dreaptd
si curatd, gata sd rdspundd pentru toate faptele sdvirsite. Cinstirea eroilor cdzuii la
datorie nu este numai un act de pietate, ci si un suport moral pentru viata noastrd,
pentru constiinciozitatea cu care trebuie fiecare sé munceascd spre a propdsi si a ldsa
in urma ceva nepieritor sau cel pufin un nume bun.

Cu mintea si inimile indreptate spre Cel ce ne-a harazit aceasld zi de pomenire
sfintd, muncim §i noi, in libertate, contribuind la ridicarea {drii noastre spre noi culmi
de prosperitate. Memoria celor cdzuti in 1907 ne indeamnd sd cintdm vielii cel mai
frumos imn pe care-1 poate sufletul nostru cuprinde in adincurile lui. Pesle pdminlul
scumpei noastre patrii trec astdzi valurile imnului vietii, imnului muncii §i al piinii, in
acorduri pline si profunde, chemind cu fiecare rédsarit de soare un popor inlreg la sar-
batoare si cu fiecare apus trimitind la odihnd mulfimea semdndturilor de roade, sema-
naturilor de ginduri si fapte madarefe. Topindu-ne si noi simtirile in bucuria acestui
imn, fiecare clip& pe care o trdim e o intreagd eternitale. Aldturi de noi sinl toli aceia
a cdror amintire o cinstim acum §i pentru care intonam, cu adinci recunogtinla, rostind
cu evlavie cuvintele psaltului: «Cu sfintii odihneste, Doamne, suflelele adormililor
robilor Tai! Aminn».

Cuvintarea a fost rostitd cu multd simtire si putere de pdtrundere.

Erau de fata PP. CC. lor: Parintele Prof. Mircea Chialda, rectorul Institutului teo-
logic din Bucuresti, Dumitru Popescu, prorector, precum si corpul didactic si adminis-
trativ al aceluiasi institut.

Dupd cintarea «Vesnica pomenire...», profesorii si studen}ii au gustat din coliva
adusd pentru pomenirea celor cdzufi in luptd pentru dreptate in riscoala tdraneasca
din 1907. (Asistent).
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LA INSTITUTUL TEOLOGIC UNIVERSITAR DIN SIBIU

Implinirea a 70 de ani de la rascoala faranilor din 1907 a fost evocatd la Institutul
teologic universitar din Sibiu in ziua de duminica, 20 martie 1977.

Dupd terminarea slujbei Sfintei Liturghii oficiatd in catedrala mitropolitand, s-a
oficiat slujba parastasuluj pentru taranii cdzuti in marea rascoald din 1907.

Dupa aceea, in prezenia P. C. Vicar Traian Belascu si a membrilor Consiliului
arhiepiscopesc, a profesorilor §i studentilor Institutului teologic, precum si a unui
numdr de credinciosi, s-a desfdgurat un program comemorativ solemn in aula Institutului
teologic.

In cuvintul de deschidere, P. C. Pr, Prof. Constantin Voicu, prorectorul Institutului
teologic -a subliniat faptul cd rdscoala tdraneascd din 1907 are o importantd de prim
plan pe fresca trecutului istoric al {arii. Aceastd rascoald, a spus P. C. Sa, se inscrie
in fruntea luptelor sociale purtate de tardnimea noastrd de-a lungul veacurilor, ale
cdrei revendicari au putut [i pe deplin infdptuite abia in zilele noastre.

Dupd executarea imnului Desteaptd-le romdne de corul studentilor teologi sub
conducerea P. C. Diac. Lect. Ioan Popescu si a cintecului Plai de cintec romdnesc de
C. Derieleanu, a urmat conferinta P. C. Pr. Prof. Milan Sesan, cu titlul Aniversarea a
70 de ani de la rdscoalele [drdnesli din Romdnia din 1907.

Conferentiarul a aratat de la inceput cd t{&rdnimea a fost cea mai napastuita clasa
din trecutul istoric al poporului nostru, cu toate cd ea a dat cel mai mare tribut de
singe pentru infaptuirea marilor idealuri nalionale si sociale ale romdnilor. Réiscoala
din 1907 a avul drept cauzd majord lipsa de pamint si starea de mizerie in care ajun-
sese faranimea, datoritd exploatarii nemiloase din partea boierilor si arendasilor. In-
ceputd la Fliminzi-Botosani, rdscoala s-a generalizat in citeva sdptdmini in intreaga
fard; ea a fost ins& singeros indbusitdi de burghezo-mosierimea de la putere, prin
forfa armatd, platind lribut de singe 11.000 de {&drani ucisi. P, C. Pr. Prof. M. Sesan
a aratat cd aceastd rascoald a avut un puternic rdsunet la romdnii din Transilvania,
presa roméneasca de aici luind, cu fermitate, apararea taranilor rasculali si dovedind,
prin aceasta, unitatea de constiintd s$i de simlire a romdanilor de pretutindeni, indife-
rent sub ce slapiniri straine se aflau atunci o parte din acestia.

Conferinta s-a incheiat cu sublinierea ca obiectivele acestei mari rdscoale {3ra-
nesti din 1907 au putut fi deplin infdptuite abia de cétre regimul nostru socialist, care
a tnlatural definitiv exploatarea omului de cétre om.

Conferinia a fost incadrata de citeva recitdri, lecturi si coruri, care au subliniat
diferitele momente ale rdscoalei. S-au recitat poeziile: Noi vrem pdmint de Gh. Cogbuc
si Pe rdzoare de T. Arghezi, de cétre studeniii Gelu Vasile din anul III i Ursu Cornel
din anul II'; s-a cilit o paginad din O viafd de aclor de Vasile Brezeanu, evocatoare a
unui moment din rdscoala din 1907, de catre studentul Gelu Vasile din anul ML

Corul studentilor teologi a executat cintecele: Sint zori in miezul patriei culcati,
muzica de Gh. Soima si Romdnul, muzica de Ciprian Porumbescu.

Comemorarea s-a incheiat intr-o atmosferd solemni. Ea a constituit un bineve-
nit omagiu adus de slujitorii Institutului teologic universitar din Sibiu — profesori
si studenii — jertfei miilor de ldrani cdzuli in rdscoala din 1907, ale cdror idealuri de
dreptate sociald s-au putut infaptui abia in Romania socialista.
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Mai menliondm cd cu ocazia comemorarii acestui eveniment, studenlii si profe-
sorii Insliluiului teologic din Sibiu au vizional pe scena teatrului din localitate piesa
«Singele» de Horia Lovinescu.

SARBATORIREA CENTENARULUI INDEPENDENTEI DE STAT A ROMANIEI LA
INSTITUTUL TEOLOGIC UNIVERSITAR DIN SIBIU

Sarbatorirea centenarului independentei de stat a Romadniei la Institutul teologic
universitar din Sibiu-a avut loc in ziua de duminicd 8 mai 1977, si a inceput cu ofi-
cierea, in catedrald, a sfintei liturghii de catre I. P. S. Mitropolit Nicolae al Ardealului
inconjurat de un sobor de preoti si diaconi compus din profesori af Inslitutului teolo-
gic, membri ai Consiliului arhiepiscopesc, preoiii catedralei si alti preoii si diaconi.

La ectenia pentru morti, s-a fadcut pomenirea eroilor cadzufi in rdzboiul pentru
independenta din 1877—1878. ’

La momentul potrivit a predicat Pr. Prof. Milan Sesan, care a vorbit si despre
centenarul independeniei de stat a Romaniei §i semnificatia ei pentru poporul roman,
pentru patria noastra si pentru Biserica noastra.

Dupd lerminarea sfintei liturghii, I. P. S. Mitropolit Nicolae al Ardealului si so-
borul de preoti au oficiat un parastas pentru eroii morti in rdazboiul de independenta
din 1877—1878 si o doxologie de mullumire adresatd lui Dumnezeu pentru binefacerile
revarsale asupra patriei si poporului nostru.

Dupa incheierea serviciilor divine din catedrald, solemnitalca aniversdrii centena-
rului independentei a continuat in aula Institutului teologic unde, incepind cu orcle
12,30, s-a desfasurat un bogal program aniversar, in prezenta 1. P. S. Mitropolit Nicolae,
a delegaliei secliei luterane Sibiu a Institutului teologic protestant din Cluj-Napoca, a
profesorilor, a membrilor Consiliului arhiepiscopesc, a studeatilor Inslitutului teologic
s a unui mare numar de credinciosi si credincioase.

A fost de fald reprezentantul Departamentului Cultelor.

Programul a cuprins cuvintari, coruri, poezii, lecluri de documenie $i un mon-
laj lilerar-artislic, in inlerpretarea studenlilor Institutului teologic.

La inceputul programului, P. C. Pr. Prof. Rector Grigore Marcu a rostil un cuvint
de deschidere. A urmat imnul Pui de lei de 1. G. Bratianu, executat de corul studeniilor
leologi, sub conducerea P. C. Diac. Lect. Ioan Popecscu si, in conlinuare, conferinla
cu titlul Centenarul independenjei de stq! a Romdnici, {inutd de P. C. Pr. Prof.
Mircea Pécurariu, in care, pe lingd semnificalia si istoricul evenimenlului, vorbitorul
a scos in eviden}d conlribulia Bisericii Orlodoxe Romane la rdzhoiul pentru indepen-
dentd precum si conlribulia romanilor din Transilvania, Banat, Crisana, Maramures
si Bucovina la acel rdzboi, dovedindu-se prin aceasta unilalca de simjire si de aspiratii
a inlregului popor roméan, indiferent de sldpinirea slrdind sub care se aflau alunci
o parte din romani.

Celelalle puncte din program s-au desfasurat aliernaliv, multe din corurile exe-
cutate fiind compozitii ale Pr. Prof. onorar Gh. Soima, dupd cum cele mai mulle din
poeziile recitate au fost compozitii ale unor studenl|i teologi; la fel si montajul literar-
muzical a fost compozitia unui student din anul III, Petras Ioan.

Programul s-a incheiat cu un cuvinl al I. P. S. Milropolit Nicolae al Ardealului,

avind ca temd : 100 de ani de la cucerirea independenfei.
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In cuvinlul rostit, I. P. S. Milropolit Nicolae a ardtat ndzuintele de veacuri spre
neatirnare ale poporului roman, de la Mircea cel Batrin, Stefan cel Mare, Mihai Vi-
teazul la Dimitrie Canlemir, apoi la Tudor Vladimirescu §i la revolutionarii din 1848,
spre a ajunge la unirea din 1859 si la razboiul pentru independenid din 1877—1878.
I. P. S. Sa a scos in evidenid contributia romanilor din Transilvania la acest razboi
de asemenea si contribufia Bisericii Ortodoxe Romane, prin ierarhi, preofi si credin-
ciosi, la acest rdzboi, pentru ca in partea finald si evoce zorile aurii pe care le-a
deschis patriei noastre independenta de stat. I. P. S. Mitropolit Nicolae si-a incheiat
cuvintul, referindu-se la zilele de azi, in care patria si poporul nostru, strins unit in
jurul conducatorului sdu iubit, DI. Presedinte Nicolae Ceausescu, pdseste zi de zi pe
noi culmi de inféptuiri.

La sfirsitul festivitatii, P. C. Pr. Prof. Constantin Voicu, prorectorul Institutului
teologic, a dat citire listei studenlilor laureati la concursul «Centenarul Independentei»
organizat cu citeva zile mai inainte in Institutul nostru, cdrora li s-au acordat premii
in carti.

In incheierea festivitatii, P. C. Pr. Prof. Grigorie Marcu, rectorul Institutului teo-
logic, a invitat asistenta sa viziteze expozitia organizatd in cadrul Institutului teologic
cu prilejul centenarului independeniei de stat a Romaniei.

Sarbdtorirea centenarului independentei de stat a Romdniei la Institutul teologic
universitar din Sibiu a oferit tuturor participantilor momente de adevdrata inaltare su-
fleteascd, prilejuite de evocarea glorioaseior fapte de arme si de solidaritate roma-
neascd, din razbojul pentru independentd. Ea a intarit in constiinta tuturor flacara
iubirii de patrie si popor, constituind penlru cei prezenti un imbold de noi realizari in
viitor, spre a duce Romaénia Socialistd, independentd si suverand, pe noi culmi de
glorie,

CENTENARUL INDEPENDENTEI DE STAT A ROMANIEI
LA INSTITUTUL TEOLOGIC UNIVERSITAR DIN BUCURESTI

Implinirea — la 9 mai 1977 — a o sutd de ani de la proclamarea independentei
de stat a Romadniei, independentd consfintitd prin fapte de vitejie, jertfe de singe pe
cimpul de lupta si contributii materiale si spirituale din partea intregului popor roméan
in timpul r&zboiului ruso-romano-turc din 1877—1878, a prilejuit in toatd tara o serie
de multiple si variate manifestdri festive cultural-artistice, cu largd participare de
mase.

Pretutindeni, pe intinsul t&rii, méretul eveniment de importani{d istoricd excep-
tionald a fost popularizat si sdrbdtorit cu un entuziasm de nedescris, cu un infldcarat
avint patriotic, — intregul nostru popor, cu mic cu mare, intuind si trdind cu toatd
f\iinta sa importanta si semnificatia national-patrioticd si cetdteneascd a actului istoric
pregéatit de veacuri, realizat in 1877—1878 si consolidat si desdvirsit in etapele ur-
maétoare pind in vremea noastra.

In ansamblul si contexlul acestei atmosfere de intensd traire patrioticd si entu-
ziasm general, s-a sdarbatorit centenarul independeniei de stat a Romadniei si la Insti-
tutul teologic universitar din Bucuresti.

S. T. — 13 — 1977
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Sedin{a festivd consacratd centenarului independentei s-a {inut in ziua de 9 mai
1977, intr-una din sdlile de curs ale Institutului teologic, in prezenta conducerii Insti-
tutului teologic, reprezentatd prin P. C. Pr. Prof. Mircea Chialda, rector si P. C. Pr.
Prof. Dumitru Popescu, prorector, in prezenta profesorilor, doctoranzilor §i studenti-
lor teologi.

A fost de fatd reprezentantul Departamentului Cultelor.

Programul festiv a fost deschis de P. C. Pr. Prof. Rector Mircea Chialda, care
intr-un scurt cuvint introductiv a aratat cd «serbarea de astdzi de la Institutul teologic
universitar din Bucuresti se inscrie si ea in cadrul manifestarilor festive ce au loc
in intreaga tara in cinstea centenarului independeniei de stat a Roméniei, sdrbatoare
care animd — in aceste clipe — intregul nostru popor, fauritorul independentei noas-
tre nationale».

In finalul scurtuluj sdu cuvint, dupd ce P. C. Pr. Prol. Rector Mircea Chialda a
anuntat programul serbarii, a dat cuvintul P. C. Pr. Prof. Niculae Serbanescu, care
a rostit prelegerea festivd La implinirea a o sutd de ani de la proclamarea indepen-
denfei de stat a Romdniej (1877—1977).

Vorbitorul a facut o incursiune in bimilenara istorie a poporului romdn, oprin-
du-se asupra principalelor momente si personalitdti istorice legate de lupta pentru
libertate si independentd — coordonate majore cu valoare organicd si permanentd
ale poporului romédn. Cum era si firesc, accentul si punctul de greutate al prelegerii
festive l-a constituit momentul 1877—1878, cind a avut loc razboiul pentru indepen-
denta Romaéniei, un razboi drept, purtat — intr-un fel sau altul — de intreg poporul
roménesc, fie ca ostasi pe cimpul de luptd peste Dundre, fie in fard, ca cetdteni-pa-
trioti sprijinitori materiali si morali ai campaniei militare antiotomane. Aceasta, pen-
tru cd independen{a Romdniei era simtitd ca o cauzd generald a tuturor fiilor acestui
neam, chiar si de romdénii aflati in acel timp sub stdpinire strdind. Vorbitorul a ara-
tat, de asemenea, cd independenija de la 1877 conslintitd prin jertfa de singe a osta-
silor nostri pe cimpul de luptd, a insemnat numai o prima etapd in dezvoltarea ulte-
rioard a statului nostru modern si deplin independent.

O bund parte din cuvintarea festivd a avut ca obiect contributia efectivd si
activd a Bisericii Ortodoxe Roméne la rdzboiul pentru independentd, — contributie
care poate fi urmdritd fie pe cimpul de luptd, unde preofi, cdlugdri si cdlugirite au
participat in calitate de confesori militari sau ca sanitari si surori de caritate in
serviciile Crucii Rosii roméne, — fie acasd, in tard, prin asistenta spirituald a rani-
lilor din spitale, sau ca deservenii la slujbele de inmormintare, fie prin stringerea
de ajutoare materiale pentru ostasii de pe front si pentru familiile acestora din tara.

Pe de altd parte, independenta politici a Romdniei a creat Bisericii Ortodoxe
Romdane posibilitatea obfinerii independentei sale administrativ-canonice bisericesti,
adicd a autocefaliei sale, in 1885, situatie care — intre alte realiziri — va face po-
sibild, peste ani, in 1925, ridicarea Bisericii Ortodoxe Romdne la rangul de patriarhat.

Dupd prelegerea festivd, urmdritda cu mult interes, corul studentilor Imstitutului
teologic sub conducerea P. C. Diac. Conf. Nicu Moldoveanu a executal o sujtd de
imnuri si marsuri patriotice inchinate independentei Romaniei, cintece care au fost
intercalate cu lecturi facute de studenii din proza si versurile patriotice inspirate din
méretul eveniment national de acum o suti de ani.
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Dintre cintecele si lecturile programului festiv amintim : Penes Curcanul, cor de
Iulius Wiest (revizuit de Diac. Conf. Nicu Moldoveanu); Odd ostasilor romdni, versuri
de V. Alecsandri; Marsul veleranilor de col. veteran de razboi loan Petrovanu (aran-
jat pentru doud voci de Prof. N. Lungu); fragmente din Rdzboiul nostru pentru nea-
tirnare de G. Cosbuc si din Amintiri din rdzboi de M. Sadoveanu ; Marsul anului 1877,
de C. Dumitrescu {aranjat pentru cor de Diac. Conf. Nicu Moldoveanu); Rugdminlea
din urmd, versuri de G. Cosbuc; Imnul eroilor si Pui de leji, melodii patriotice de Io-
nel G. Bratianu.

Id ultima parte a programului festiv, P. C. Pr. Prof. Mircea Chialda, rectorul
Institutului teologic, a inminat premii in céarti studentilor reusiti la concursul orga-
nizat in Institut pe tema rdzboiului pentru independenta.

Sedinta festivd inchinati aniversdrii centenarului rdzboiului pentru independenta
de stat a Romaniei s-a incheiat cu cuvintul P. C. Pr. Prof. prorector Dumitru Popescu,
care a subliniat incd o datd importanta evenimentului inféptuit prin lupta si jertfa in-
tregului nostru popor acum o sutd de ani si a mulfumit reprezentantului Departa-
mentului Cultelor pentru participare, asigurind conducerea Departamentului Cultelor
de tot devotamentul tuturor ostenitorilor Institutului teologic.

ADRIAN N. POPESCU

CONFERINTA PREOTULUI PROFESOR EDOUARD BONE DE LA UNIVERSITATEA DIN
LOUVAIN-BELGIA, LA INSTITUTUL TEOLOGIC UNIVERSITAR DIN BUCURESTI

In ziua de joi, 3 martie 1977, Institutul teologic universitar din Bucuresti a primit
vizita Pr. Prof. Edouard Boné, de la Universitatea din Louvain-Belgia, care, la invitatia
Prea Fericitului Parinte Patriarh Justinian, a intreprins o vizitd mai mare in Biserica Or-
todoxa Roména si in fara noastra. Oaspetele, insolit-de P. C. Pr. Dumitru Soare, con-
silier patriarhal, a fost primit in cancelaria profesorald, apoi condus in sala de festi-
vitd{i a Institutului.

P. C. Pr. Prol. Mircea Chialda, rectorul Institutului teologic, a salutat, in numele
corpului didactic si al studentilor prezenta oaspetului, exprimindu-si deosebita cinste
de a-l1 avea in mijlocul profesorilor si studentilor si ardtind ca vizita aceasta se inscrie
pe linia contactelor directe ale teologilor romani cu personalitati de culturd teologica
contemporand. Amintind de cele trei vizite anterioare ale Pr. Prof. Edouard Boné in
lara noastrd, P. C. Pdrinte rector a precizat cd aceastd vizitd ii va oferi prilejul si
cunoascd Biserica Ortodoxa Roménd, cu toate institujiile ei, realitatile vietii religioase
si bisericesti din tara noastrd, inva{amintul teologic §i activitatea teologiei ortodoxe
romane.

Apoi P. C. Périnte rector a prezentat asistenfei date in legdturd cu viata si acti-
vitatea didacticd, stiin{ifica si publicisticd a Pr. Prof. Edouard Boné, pe care l-a infor-
mat asupra modului de organizare §i desfasurare a invdtamintului teologic din Biserica
Ortodoxd Romdand, mentionind si schimburile de studenti dintre Institutele Bisericii
Ortodoxe Romaéne si cele similare din diferite Biserici sau institufii de culturd teologica
din strainatate gi subliniind importanta cursurilor de indrumare misionard si pastorald
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a cleruluj, organizate si desfdsurate in spiritul «Apostolatului social». De asemenea, a
subliniat activitatea didactica, de cercetare si publicisticd a membrilor corpului profe-
soral, ca si cea ecumenistd, pe plan intern, in cadrul conferinielor teologice inlercon-
fesionale, §i pe plan extern, ca membri sau delegati la adundrile, congresele sau comi-
tetele de lucru ale organizatiilor crestine mondiale (C.E.B., CB.E., C.C.P.).

Urind oaspetelui «bun venit», ]-a invitat si-si prezinte conferinta propusa.

Luind cuvintul, Pr. Prof. Edouard Boné a dezvoltat tema Aspectul teologic al pro-
blemelor mediuluj inconjurdtor. Explicind mai intii conceplul de «ecologie» si referin-
du-se la obiectul stiintei ecologice, Pr. Prof. Edouard Boné s-a ocupat in conferinia
de trei mari probleme: 1)Criza ecologicd; 2) Dimensiunea mediului inconjurdtor omu-
Iui §i 3) Calitatea vietii, ardtind, in concluzii, care sint datoriile crestinilor faja de
problemele ecologice, datorii izvorite din Evanghelie.

Dupa conferinjd au urmat disculii la care au participat membrii corpului didac-
tic, aducind completdri, aprecieri §i propuneri.

Primul a luat cuvintul P. C. Pr. Dumitru Soare, consilier patriarhal, care in numele
Serviciului de relajii externe bisericesti, a salutat vizita Pr. Prof. Edouard Boné la
Institutul teologic din Bucuresti, ardtind ca ea se inscrie «nu numai intr-un cadru strict
teologic, ci intr-un context mai larg, datoritd eforturilor ecumenice contemporane, in-
dreptate spre unitate si colaborare intre oameni §i popoare». Apoi s-a referit la rela-
tiile dintre Biserica Ortodoxd Romand i Biserica Romano-Catolica din Belgia, concre-
tizate in schimburile de publicatii, de profesori si studenti, dar mai ales in schimbul
de contacte dintre intiistatatorii celor doud Biserici. P. C. Sa s-a referit, de asemenea,
si la schimburile sociale, culturale i politice dinire poporul romén si poporul belgian,
amintind de vizitele realizate la nivelul conducdtorilor celor doud popoare.

In incheiere a ardtat cd aceastd vizitd «constituie si ea un moment important in
relatiile dintre cele doud Biserici, urind oaspetelui ca activitatea sa si fie incununata
de succes si sd contribuie la realizarea ndzuinfelor lumii contemporane, spre binele
comun pe care sint chemate si-1 slujeasca toate confesiunile cregtinen».

A luat apoi cuvintul P. C. Pr. Prof. Joan Rdmureanu, care a aprecit importanta te-
mej dezvoltate si optimismul cu care a fost tratatd, fiind axata pe valorile permanente
ale omenirii. Scotind in eviden{d rolul civilizatiei greco-romane pentru intreaga civili-
zalie europeand si subliniind progresul tehnicii si civilizatiei europene moderne, Parin-
tele Prof. Rdmureanu a aratat cd excesul tehnologic si problema alimentatiei nu tre-
buie privite cu pesimism, cdci porunca divina a cresterii, inmultirii si a stdpinirii padmin-
tului cuprinde in sine si posibilitatea si asigurarea rezolvarii acestor probleme.

Dupd aceea, a luat cuvintul P. C. Pr. Prof. Ioan Coman care, dupd ce a muljumit
pentru conferinfa «bogatd, cuprinzatoare §i bine argumentatd stiinfific, ca si conclu-
dentd in privinla rezultatelor practice», a evidentiat rolul si importanta iehnicii si
stiinfel ; ardtind ca faptul cunoasterii este necesar si actulu! mintuirii. Apoi P. C. Sa
s-a referit la necesitatea gasirii unui echilibru intre progresul tehnic si viata omului si
a mediului inconjurdtor. Problema calitafii vietii este prezentd permanent in scrierile
Sfintilor Périn{i care au dezvoltat sistemul relational ca o legdturd indisolubild si in-
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finitd intre toate elementele existentei. Datoria noastra este sd pdstram legatura din-
lre aceste elemente.

In continuare a luat cuvintul P. C. Pr. Lector Constantin Galeriu, care a subliniat
importanta temei si caracterul teologic bine reliefat al problemelor ecologice, situarea
eshatologiei In dimensiunea sa pozitiva, ca triumf al vietii asupra mortii.

La sfirsit a luat cuvintul P. C. Pr. Prof. Dumilru Popcscu, prorectorul Institutului
teologic, care a ardtat cid problema ecologicd reprezintd o confirmare a viziunii pe
care Sfintii Parinti au avut-o asupra lumii. Apoi P. C. Sa s-a referit la doctrina Sfintului
Maxim Marturisitorul care a intrevdzut universul ca o doxologie, ca o liturghie cos-
micad. «Problemele ecologice sc incadreazd in orientérile Bisericii crestine de azi, iar
viziunea cosmicd, de inspiratie biblicd si patristicd, reprezintd baza teologicd temeinica
pentru abordarea acestei probleme». P. C. Périnte prorector a aradtat apoi cd vorbito-
rul a prezentat tema ca om de stiint&, reliefind implicatiile majore ale problemei eco-
logice, si ca teolog, infafisind responsabilitatile crestinilor. Multumind pentru confe-
rintd si pentru discutii, a urat oaspelelui succes in activitatea sa, reliefind faptul ca
«aceastd vizitd contribuie la stringerea legaturilor de prielenie dintre Bisericile, popoa-
rele si {arile noastren».

La sfirsitul discutiilor, Pr. Prof. Edouard Boné s-a intretinut cu profesorii in can-
celarie, dupa care a fost invitat si participe la agapa frdfeascd oferitd de Institutul
teologic in cinstea vizitei sale.

In timpul mesei a vorbit P. C. Diac. Prof. Nicolae Balcd, referindu-se la tradijia
culturald a Universitdfii din Louvain si la activitatea didactica si stiin{ificd a Pr. Prof.
Edouard Boné, exprimindu-si bucuria de a-1 avea ca oaspete la Institut.

A rdspuns Pr. Prof. Edouard Boné, care si-a exprimat bucuria de a fi putut vizita
Institutul teologic din Bucuresti, mulfumind pentru ospitalitate si remarcind manijera
ecumenistd de profund respect fatd de celelalte confesiuni crestine.

In incheiere a luat cuvintul P. C. Pr. Dumitru Soare, care a mulfumit oaspetelui
pentru amabilitatea de a veni in Romania pentru a conferentia la Institutul teologic
din Bucuresti si pentru a vizita Biserica Ortodoxad Roméand, cu institutiile sale, pentru
a cunoaste realitdtile vietii spirituale si religioase din Biserica noastra.

Luindu-si rdmas bun de la gazde, Pr. Prof. Edouard Boné a parasit Institutul, in-
sotit de P. C. Parinte Dumitru Soare, consilier patriarhal.

Vizita si Conferinta Pr. Prof. Edouard Boné, la Institutul teologic din Bucuresti
reprezinta un moment $i un nou pas facut pe calea cunoasterii si apropierii dintre
Biserica Ortodoxd Romané si Biserica Romano-Catolicd din Belgia.

Pr, Asist. N. NECULA

CONFERINTA TEOLOGICA INTERCONFESIONALA DE LA
INSTITUTUL TEOLOGIC UNIVERSITAR DIN BUCURESTI

In ziua de 27 mai 1977, la Institutul teologic universitar din Bucuresli, a avut loc
prima Conferinta teologica interconfesionald din anul acesta. La lucrarile Conferintei
au participat sefli si reprezentanti ai celor trei mari confesiuni cresline din tard, rec-
torii §i prorectorii Institutelor teologice, profesori ai Institutelor teologice, directorii
seminariilor teologice ortodoxe, profesorii, doctoranzii si studeniii Institutului teologic
universitar din Bucuresti si invitali.
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De asemenea, au participat reprezentanii ai Departamentului Cultelor.

Lucrarile Conferinfei au fost conduse de rectorii celor trei Institute teologice din
tard : P. C. Pr. Prof. Mircea Chialda, rectorul Institutului teologic universitar din Bucu-
resti; D-1 Prof. Rapp Karoly, rectorul Instilutului leologic protestant unic din Cluj-

Napoca si P. C. Prof. Grigoric Marcu, rectorul Institutului leologic universitar or-
todox din Sibiu. :

Lucrarile Conferintei au fost deschise de P. C. Pr. Prof. Mircea Chialda, rectorul
Institutului teologic universitar din Bucuresti, care a propus, mai intii, pastrarea unui
moment de reculegere in amintirea Patriarhului Justinian, inifiatorul ecumenismului
local din {ara noastrd si promotorul Conferintelor teologice interconfesionale. Apoi,
in cuvintu] sdu de deschidere, adresat participantilor la lucrarile Conferinfei, P. C. L«
si-a exprimat bucuria de a gdzdui o astfel de manifestare cu caracter ecumenist, relie-
find pe scurt importanta acestor Conferinie pentru promovarea apropierii si colabora-
rii reciproce in problemele mari care stau in atentia gindirii teologice §i ecumeniste
actuale, ca si in problemele ecumenismului local. P. C. parinte rector a subliniat faptul
cd aceastd Conferintd se desfasoarda in atmosfera de sdrbatoare generald prilejuita
de aniversarea, in intreaga {ard, a Centenarului Independentei de Stat a Romaniei,
mentionind cd §i tematica Conferintei va fi in strinsa legdturd ca sarbatorirea acestui
eveniment. Aratind ca referatele vor scoate in eviden{d atit contributia Bisericii Orto-
doxe Romadne, cit §i a celorlalte Biserici crestine din {ard, la lupta poporului roman
pentru libertate, independentd si suveranitate si la sprijinirea eforturilor popoarelor
pentru realizarea acelorasi idealuri, P. C. pdrinte rector a adresat, in incheiere, tutu-
ror participanjilor la lucrarile Conferintei salutul §i urarea de «bun venit», dupa care
a fdcut propuneri pentru prezidiul si secretariatul Conferintei, anuntind si ordinea de
zi a Conferintei.

Din prezidiul Conferintei au ficut parte: P. S. Episcop Antonie Ploiesteanul, vicar
patriarhal ; P. C. Pr. Prof. Grigorie Marcu, rectorul Institutului teologic universitar orto-
dox din Sibiu; Pr. Prof. Dr. Joszef Nemecsek, rectorul Institutului teologic universitar
romano-catolic din Alba Iulia; Dl Prof. Rapp Karoly, rectorul Institutului teologic
universitar protestant unic din Cluj-Napoca; P. C. Pr. Prof. Mircea Chialda, rectorul
Institutului teologic universitar din Bucuresti; P. C. Diac. Prof. Constantin Voicu, pro-
rectorul Institutului teologic universitar ortodox din Sibiu; Pr. Prof. Petru Gherghel,
prorectorul Institutului teologic universitar romano-catolic — sectia din Iasi; Dl. Prof.
Hermann Binder, prorectorul Institutului teologic universitar protestant unic — sectia
luterand din Sibiu si P. C. Pr. Prof. Dumitru Popescu, prorectorul Institutului teologic
universitar din Bucuresti. Din secretariatul Conferintei au facut parte P. C. Pr. Asist.
Nicolae D. Necula si P. C. Diac. Asist. Emilian Cornitescu, amindoi de la Institutul
teologic universitar din Bucuresti.

Trecindu-se la ordinea de i, D-1 Prof. Rapp Karoly, rectorul Instilutului teologic
protestant de grad universitar unic din Cluj-Napoca, a dat cuvintul referentului princi-
pal, P. C. Pr. Prof. Nicolae Serbdnescu, de la Institutul teologic universitar din Bucu
resti, care a sustint referatul : Bisericile crestine din tara noastrd si lupta poporului
roman pentru liberlate, independentd si suveranitule. '
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Referentul a prezentat, inlr-un studiu foarte documentat, sintetic i cuprinzator,
contribujia Bisericii Ortodoxe Romdine si a celorlalte Biserici crestine la realizarea
acestor nazuinte seculare pentru care au luptat fiii acestui popor.

A urmat apoi primul coreferat, sustinut de Pr. Prof. Mircea Pdcurariu, de la Insti-
tutul teologic universitar ortodox din Sibiu, care a avut ca lemd: Biserica Ortodoxd
Romadnd, sprijinitoare in lupta pentru libertate §i independenjd a altor popoare, si in
care coreferentul a facut o expunere foarte detaliatd a tuturor formelor prin care
Biserica noastrd a participat si a sprijinit eforturile altor popoare pentru realizarea
acelorasi sfinte idealuri pentru care a luptat si luptd si poporul roman ca si la organi-
zarea statelor in mod liber, suveran si independent.

Al doilea coreferat, intitulat : Libertatea, independenta si suveranilatea Statului in
lumina eticii sociale crestine, a fost sustinut de D-I Conf. Galfy Zollan, de la Institutul
teologic protestant de grad universitar unic din Cluj-Napoca, care, intr-un studiu de
strictd specialitate, a prezentat aspectele morale ale temel propuse.

Discutiile care au avut loc, sub conducerea P. C. Pr. Prof. Grigorie Marcu, rectorul
Institutului teologic universitar ortodox din Sibiu, pe marginea temelor prezentate, au
subliniat si reliefat caracterul lor stiintific, documentat si cuprinzédtor, intregindu-se
unul pe altul si contribuind toate la aprofundarea §i tratarea cit mai completd a tema-
ticii Conferintei. Ei au adus aprecieri, contributii personale si propuneri folositoare,
dind Conferintei un caracter viu, antrenant si interesant.

I. P. S. Arhiepiscop Antim al Tomisului si Dundrii de Jos, a subliniat necesitatea
unirii forjelor tuturor fiilor patriei in -activitatea lor, pentru realizarea binelui co-
mun al societdfii in care isi desfdsoard activitatea, scotind in evidentd pozitia Statului
nostru de infelegere fa}ld de toate grupurile etnice si de credintele tuturor cultelor de
pe teritoriul patriei noastre. Amintind de Declaratia din 1878 a Statului roman indepen-
dent, care garanta respectarea tuturor drepturilor si libertatilor populatiei de pe leri-
toriul {arii noastre si apreciind colaborarea dintre cultele din tara noastrd, IP.S. Sa
a accentuat necesitatea acestei conlucrdri si a bunei conviefuiri intre populatiile conlo-
cuitoare si crediniele existente in patria noastra.

D-1 Episcop Laszlo Papp, al Episcopiei Bisericii Reformate din Oradea, a sublinial
faptul cd «Independenta constituie rodul luptei intregului popor, firad deosebire de na-
tionalitate», si s-a referit la dou& aspecte ale independentei: neamestecul din afard si
colaborarea frafeascd. «Numai in conditiile independentei, care exclude orice amestec
din afard, s-a putut realiza intelegerea si colaborarea reciproci-frifeasci dintre na-
{ionalitdti». «Numai o tard independenta poate avea atitja prieteni si poate sa se bucure
de un asemenea presligiu».

D-1 Episcop Kovacs Lajos, al Bisericii Unitariene, si-a exprimat bucuria partici-

pdrii la aceasld manifestare si a scos in evidenta prestigiul de care se bucurd tara
noastrd peste hotare.

P. S. Episcop Nestor Severineanul, vicar al Sfintei Arhiepiscopii a Craiovei, a
reHefat, in cuvintul sdu, importanta cuceririi independentei si contribuiia adusi de Bi-
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sericile crestine din fara noastrd, ca oglindire a trdirii crestine autentice si a umanis-
mului romanesc.

D-1. Prof. Stefan Iuhasz, de la Institutul teologic protestant unic «in Cluj-Napoca,
apreciind continutul teologic si bisericesc al celor trei referate, a scos in evidenia trei
aspecte ale libertaiii: 1. sensul ecumenic, 2. sensul teologic, vorbind de «lectia teo-
logicd a lui Penes Curcanul», §i 3. sensul bisericesc.

D-1 Prof. Stetan Tokes, de la acelagi institut, a aratal cd «unii locuitori din Tran-
silvania, de origine maghiard si germand, au acordat sprijin rdzboiului de independen-
td» si cd «am finvatat cd numai laolaltd se poate f&uri o viatd luminoasd si numai in
unitatea dintre cetdtenii romani si cei germani, maghiari si de alte nationalitati».

P. S. Episcop Justinian Maramuresanul, vicarul Sfintei Arhiepiscopii a Clujului, a
accentuat, in interventia sa, importanta colaborédrii Bisericilor si cultelor din tara
noastrd, referindu-se la existenta unei «simfonii sau costelalii confesionale in Transil-

vania».

D-1 Prof. Ludwig Binder, de la Institutul teologic protestant unic din Cluj-Napoca,
sectia luterand din Sibiu, s-a referit la ecourile rdzboiului pentru independenid in presa
sdseascd, care a manifestat interes si sprijin prin stringerea de colecte.

P. C. Pr. Prof. Dumitru Stdniloae, de la Institutul teologic din Bucuresti, a dezvol-
tat ideea necesitdiii colaborarii intre popoare. «Popoarele se imbogdfesc, spiritual si
material, dacd nu sint singure; dar aceastd colaborare trebuie facutd in libertate, ceea
ce se realizeaza in tara noastra, unde existda o admirahild colaborare 5i apropiere sufle-
teascd intre nationalitdti».

D-1. Prof. Pitlers Hermann, de la Institutul teologic protestant unic din Cluj-Na-
poca, seclia luterand din Sibiu, a insistat asupra ideii de solidaritate a Bisericii cu
poporul in decursul istoriei, solidaritate ce s-a realizat si cu alte popoare invecinate.

P. C. Pr. Lecl. Dumitru Abrudan, de la Institutul teologic ortodox din Sibiu, a pre-
cizat cd in cultul nostru se péstreazd rugdciuni speciale pentru «ferirea de rdzboiul cel
dintre noi si pentru pace, preocuparea pentru pace fiind o constantd a Bisericii noastre».

P, C. Pr. Lect. Ioan Gldjar, de la acelasi institut, s-a referit in interventia sa la
«teologia colonialistd» care este impotriva independentei si a libertdtii, nefiind im-
partasita de Biserica Ortodoxd Romana.

P. C. Pr. Lecl. Constantin Galeriu de la Institutul teologic din Bucuresti a subli-
niat aspectul solidaritdtii nationalitatilor conlocuitoare cu poporul romén, de-a lungul
secolelor, ca $i la 1877, si lipsa razboaielor confesionale.

P. C. Pr. Prol. loan Ionescu, directorul Seminarului teologic din Bucuresti, a ara-
tat cd ideile de libertate si suveranitate sint statuate pentru prima datd in [nvdfdturilc
lui Neagoe Basarab cdtre fiul sdu Teodosie.

La sfirsitul discutiilor, P. S. Episcop Antonie Ploiesteanul, vicar patriarhal, a for-
mulat concluziile lucrérilor Conferinfei, subliniind incd o datd importanta evenimentului
sarbatorit de toatd suflarea romaneascd si a suveranitdtii si independentei poporului
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nostru. Cinstind acest eveniment, cinstim pe cei care au contribuit la cucerirea neatir-
narii. Apoi, P. S. Antonie a subliniat competenta si sobrietatea referatelor, caracterizin-
du-le pe fiecare in parte. Dintre ideile accentuate in concluzii, refinem : solidaritatea
poporului roman cu nationalitdfile conlocuitoare; romdanii nu au luptat numai pentru
independen}d, ci au si cucerito, iar anul 1877 este o incoronare; contribufia Bisericii
Ortodoxe Romane si formele prin care a sprijinit rdzboiul de independenta : aderarea
la ideea de independenid, organizarea stringerii de colecte si ajutoare, donafii indivi-
duale, inrolarea voluntarilor din Transilvania si Banat in armata, prezenta preotilor
confesori, ajutorul dat ambulanielor de catre calugdri si cdlugdrite; bunele relalii
dintre culte si nationalitdti pentru o viata mai buna si lipsa confesionalismului in tara
noastrd si a razboaielor confesiorale; contribuiia nationalitdtilor conlocuitoare la
rdzboiul pentru independenta, libertate si colaboraren.

In incheicre, Prea Sfintitul Episcop Antonie a adresat participantilor indemnul
de a pastra «entuziasmul si ceea ce ne-au ldsat cei de l1a 1877» si «s& ne amintim mereu
de cei ce vin de la Plevna, de independenta si neatirnarea tarii noastre si sa pastram
aceste idealuri realizate prin jertfd si suferintd». «S& trdim In pace si colaborarc asa
cum traieste poporul romén cu toale nationalitatile conlocuitoare. Conferinja a 28-a
teologicd interconlesionald a fost o conferintd de succes», a incheiat P. S. Episcop
Antonie.

S-a dat citire apoi textului telegramelor adresate conducerii Bisericilor crestine
din jara si Departamentului Cultelor.

Dupd aceea P. C. Pr. Prof. Dumitru Popescu, prorectorul Institutului teologic din
Bucuresli a ardtat cd aportul Conferintei la promovarea ecumenismului local consia
in faptul ca a pus in eviden{d suportul istoric al ecumenismului din {ara noastrd, evi-
dentiind contribulia credinciosilor Bisericilor crestine din Roménia la lupta poporului
nostru pentru independen{d si la lupta altor popoare invecinate, dind imbolduri pen-
tru o activitate viitoare.

A multumit apoi referentilor, participantilor la discutii si indeosebi P. S. Episcop
Antonie, pentru concluziile formulate «in mod magistral». De asemenea, a muljumit re-
prezentantilor Departamentului Cultelor si tuturor participantilor la Conferin{d, urin-
du-le tuturor succes in activitatea din cadrul ecumenismului local.

Conferinta s-a incheiat cu o agapd oferitd de Institutul teologic din Bucuresti in
cinstea participantilor la lucrarile ei.

Pr. Asist. NICOLAE D. NECULA

NOI DOCTORI IN TEOLOGIE

Joi, 12 mai 1977, la Institutul teologic de grad universitar din Bucuresti au avut
loc examenele pentru titlul academic de doctor in teologie ale candidatilor Pr. Macsim
N. Nicolae si Diac. David I. Pelru, @absolventi ai cursurilor de doctorat de la Institutul
teologic din Bucuresti.
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Macsim N. Nicolae-Augustin s-a ndscul in ziua de 30 august 1941 In comuna
Probota, judetul Iasi, ca fiu de preot.

Dupd absolvirea gcolii generale in comuna natald, a urmat cursurile Seminaru-
lui leologic de la Mindstirea Neam{ intre anii 1955—1960, iar intre anii 1960—1964 a
frecventat cursurile Institutului teologic din Bucuresti pe care le-a absolvit in sesiu-
nea iunie, cind si-a sustinut si teza de licentd cu titlul [nvdfdtura crestind despre liber-
tatea sufletului apreciatd cu calificativul «exceptional».

A urmat apoi cursurile de doctorat la Instituiul teologic universitar din Bucu-
resti, «sectia sistematicd» pe care — obfinind o bursad din partea Patriarhiei Romane —
si le-a desdvirsit la Facultatea de teologie protestantd din Strassbourg-Frania.

In anul 1968 revine in patrie si este numit profesor la Seminarul teologic de la
Mindstirea Neamt, unde func{ioneaza pind in anul 1970.

La cererea sa, I. P. S. Iustin, Mitropolitul Moldovei si Sucevei, il numeste preol
paroh la biserica «Sfintul Nicolae» din oragul Piatra Neam|, unde isi desfdsoara activi-
tatea si in prezent.

Lucrarea de doctorat a Pr. Macsim N. Nicolae intitulatd Conceptii prolestanie mai
noi despre Sfinta Scripturd a fost alcatuitd sub indrumarea Pr. Prof. Petru Rezus de la
Institutul leologic universitar din Bucuresti si a fost publicatd in revista «Mitropolia
Moldovei si Sucevei», nr. 5—8/1975. Staruind asupra curentelor §i aspectelor principale
in exegeza protestantd, autorul lrateaza intr-un capitol special despre Sfinta Scrip-
turd ca document al revelatiei divine supranaturale, cu subpunctele :

— inspiratia Sfintei Scripturi si

— inerenta Sfintei Scripturi.

Apoi in capitolele bine definite vorbeste despre :

. Sfinta Scripturd ca document istoric;

. Canonul si unitatea Sfintei Scripturi ;

. Raportul dintre Sfinta Scriptura si Sfinta Traditie ;
. Principii si metode de interpretare a Scripturii ;

o W N -

. Demitizarea Scripturii — un program exegelic inacceptabil.

Lucrarea Pr. Macsim Nicolae-Augustin se incheie cu mentionarea principiilor de
inlerpretare a Sfintei Scripturi in teologia ortodoxd si cu o scurtd concluzie privind
orizontul ecumenic al exegezei biblice.

Dupd indeplinirea formelor cerute de Regulamentul invdfdmintului teologic,
[. P. S. Tustin, mitropolilul Moldovei §i Sucevei, loctiitor de palriarh — la propunerea
consiliului profesoral al Inslitutului teologic din Bucuresti, — a aprobal urmadtoarea
comisie pentru sustinerea orald a tezei in vederea obtinerii titlului de doctor in teo-
logie: P. S. Episcop Antonie Ploiesteanul, vicar patriarhal, ca presedinte; P. C. Pr.
Prof. Petru Rezus — referentul principal al tezei de la Institutul teologic din Bucuresli;
P. C. Pr. Prof. Corneliu Sirbu de la Institutul teologic din Sibiu; PP. CC. Pr. Prof. D.
Staniloae, D. Popescu, C. Galeriu, Di. Prof. N. Chitescu de la Institutul teologic din
Bucuresti si P. C. Arhid. loan Zdgrean de la Sibiu ca membri.
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In urma expunerii {icute de candidat asupra subiectului prezentat ca tezd de
doctorat in teologie §i a raspunsurilor date la intrebdrile puse de comisia examina-
toare, candidatul preot Macsim N. Nicolae-Augustin a fost declarat doctor in teologic
al Institutului teologic universitar din Bucuresti.

Dupd depunerea jurdmintului de cdtre candidat — conform procedurilor regula-
mentare — P. S. Episcop vicar-patriarhal Antonie Ploiesteanul l-a felicitat pentru obti-
nerea titlului, indemnindu-1 totodatd si continue activitatea in cimpul teologiei si in
slujba bisericii stramosesti.

Proaspétul doctor in teologie a multumit P. S. Sale si tuturor participantilor, an-
gajindu-se cd se va stréddui ca si pe viitor sa-si facd datoria cu acefasi pasiune si
constiinciozitate, in slujba Bisericii noastre ortodoxe.

*

La orele 11,30 aceeasi comisie se intrunea din nou pentru a examina pe cel de-al
doilea candidat, Diac. David I. Pelru, la examenul c8ruia in sald se aflau numerosi
invitati, printre care: P. S. Episcop Nestor Severineanul, P. C. Pr. Ioan Gagiu, directorul
Administratiei Patriarhale, Arhim. B. V. Anania, directorul Institutului biblic, P. C. Pr.
Constantin Parvu, consilier vicar-patriarhal, P. C. Pr. Dumitru Soare, consilier patriar-
hal. De asemenea au participat personalitdti ale culturii si stiintei romanesti: Acad.
C. C. Giurescu, Prof. Dr. Doc. Virgil Céndea, secretarul «Asociatiei' Romania», Dr. Ga-
briel Strempel, director adjunct al Bibliotecii Academiei R. S. Roménia, Prof. Dr. Doc.
St. Gheorghitd, Prof. Dr. Gh. Bulgar, P. Ghelmez, redactor sef al revistei «Tribuna Ro-
maniei», etc.

Noul doctor in teologie, Diac. David I. Petru, s-a ndscut la 9 martie 1938 in loca-
litatea Rugetu (Fometesti) — Hurezu, jud. Vilcea. $coala generald a urmat-o in satul
natal si la Sldtioara-Olari, dupd terminarea cdreia a urmat cursurile Seminarului teo-
logic din Curtea-de-Arges. Dupd absolvire a functionat un timp ca pedagog la scoala
de cintdrel|i bisericesti de la Cozia-Calimdnesti. Intre anii 1958—1962 a urmat cursurile
de licentd ale Inslitutului teologic universitar din Bucuresti, la sfirsitul carora a fost
declarat «licentiat in teologie» sustinind ca tezd de licen{d subiectul Totemismul, apre-
ciat cu calificativul «excepiional».

In octombrie 1962 a fost angajat la Tipografia Institutului biblic si de misiune
ortodoxa, efectuind munci administrative, lucrari de tehnoredactare si corecturd. La
17 martie 1968 a fost hirotonit diacon de adormitul in Domnul, patriarhul Justinian, pe
seama bisericii Minastirii Antim din Bucuresti. In aceastd perioadd a urmat si cursu-
rile de doctorat din cadrul Institulului teologic, la sectia sistematicd, participind tot-
odata si la unele cursuri, comunicari gi consultatii ale D-lui Prof. C. C. Giurescu s§i la
diverse seminarii conduse de DI. Prof. D. Berciu in cadrul Universitd}ii din Bucuresti.
In anul 1967, a fost numit sef serviciu secretariat la editura Institutului biblic, apoi
redactor I al revistej «Studii teologice», iar in anul 1974, redactor principal al reviste-
lor centrale patriarhale, [unctie pe care o detine si in prezent.

Obtinind o bursad de sludii in anul 1973, merge la Academia teologicd din Mos-
cova-Zagorsk, Academia duhovniceascd din Leningrad, Academia- teologicd armeand
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din Ecimiadzin si la scolile teologice din Mteta (Georgia) si Odesa. A intreprins si o
excursie de studii i cercetare in Marea Britanie la: Londra, Oxford, Cambridge, Edin-
burg si Glasgow. Pina a ajunge aici, a facut vizite de documentare in Jugoslavia, Italia,
TFranta si Spania, iar la intoarcere in Elvetia si Austria.

P. C. Diac. P. 1. Davin a desfdsurat si o bogatd activitate publicisticd semnind
studii si articole insumind peste 100 de titluri; a participat la mai multe conferinfe
teologice si culturale in tard si peste hotare.

Lucrarea de doctorat intitulatd Premise cle dialogului anglicano-ortodox. Aspec-
lul revelafiei divine a fost tipdritd in revista «Studii teologice», nr. 3—6/1976, si a
apdrut si in extras.

Teza s-a bucurat de elogii deosebite din partea Gratiei Sale Dr. Donald Coggan,
arhiepiscop de Canterbury, primat al Angliei si mitropolit, care a transmis felicitari si
binecuvintare.

De asemenea, aleasd mullumire pentru primirea lucrarii si-a exprimat Sanclitatea
Sa Pimen, patriarhul -Moscovei si a toatd Rusia. Aprecieri asupra contfinutului si pre-
zentdrii grafice a lucranii au [dcut printre altii : Dr. Rdzvan Theodorescu, director ad-
junct la Institutul de istoria artei, Prof. dr. doc. D. Berciu, Prof. dr. doc. Dan Simo-
nescu, scriitorul Eugen Barbu, Prof. Dr. G. Potra, Prof. dr. Dinu C. Giurescu, Dr. Paul
Cernovodeanu si altii.

Dupad o «Prefatd» semnala de Pr. Prof. Pelru Rezug, autorul abordeaza in «Intro-
ducere», problematica revelafionald in dialogul interconfesional vorbind despre :

— r1evelatia diving, fundament al religiei crestine ;

— punctele comune de interpretare a Bibliei 5i a Traditiei;

— descoperirea lui lisus Hristos, baza dialogului interconfesional.

In partea I a lucrdrii autorul trateazid despre revelatia divind, specificul religiei
noastre, in patru capitole, dupd cum urmeaza :

1. Religia si revelajia (cu 4 subdiviziuni).

2. Problematica revelatiei divine in teologia actuala.

3. Teologia revelatiei in anglicanism in comparatie cu invalatura ortodoxa (in 5
subcapitole §i 15 subdiviziuni).

4. Izvoarele si cuprinsul revelajiei divine (in 3 subcapitole si 10 subdiviziuni).

Partea a doua a lucrarii lrateaza despre «Dezvollare», receptare si etape in des-
coperirea dumnezeiascd in doud mari capitole:

1. «Dezvoltarea» istorica si etapele revelatiei divine (cu 5 subdiviziuni) si

2. Ecouri ale anglicanismului in ortodoxie (in 4 subcapitole si 8 subdiviziuni).

Partea a Ill-a intitulatd «Rezultate si perspective ale dialogului anglicano-ortodox
in lumina adevarului revelat» se ocupd de contacte directe dintre Biserica Ortodoxa
Roménad si Biserica Angliei (in 5 subdiviziuni).

In partea ultimd — a IV-a — a lucrédrii intitulatd «De la proiecte la realizdri»
autorul vorbeste despre dezbaterile mai apropiate de noi, analizind pe larg conferintele
de la Bucuresti, Lambeth si Rhodos, in cadrul cdrora au fost aduse in discuilie probleme’
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crestine de interes major pentru cele doua Biserici ca: recunoasterea hirotoniilor an-
glicane, Sfinta Scriptura si Sfinta Traditie — izvoarele revelatiei divine — ca bazd a
dialogului interconfesional, noua atitudine a anglicanismului fa{d de vechea predanie.
Se aminteste apoi de schimbul de vizite intre intiistatdtori ai celor doua biserici si de-
claratia de la Geneva fdcutd de patriarhul Justinian.

Lucrarea se incheie cu un capitol de «Concluzii» si bibliografie selectivd impresio-
nantd ca extindere sl varietate.

Expunerea fdcutd pe marginea tezei ca si rdspunsurile date de candidat la intre-
bérile comisiei de examinare i-au adus P. €. Diac. Pavid I. Petru binemeritatele roade
ale muncii sale: acordarea titlului academic de doclor in teologie de cdtre Institutul
teologic universitar din Bucuresti.

Au urmat depunerea juramintului si felicitdrile la care noul doctor in teologie
a raspuns cu amabilitate, mulfumind in primul rind lui Dumnezeu care i-a diruit pulere
de muncd, apoi P. S. Episcop Antonie Plaimadeald si PP. CC. pdrinti profesori care au
fdcut parte din comisia examinatoare, asigurindu-i cd nu va precupeti nici un efort
pentru a da cit mai multe roade in domeniul cercetdril teologice spre binele Bisericii
si al patriei.

A urmat apoi o masd festiva la care au participat aldluri de PP. CC. Pr. si domnii
profesori si doctoranzi ai Imstitutului teologic precum si o parte din ceilalti invitali.

In timpul mesei care s-a desfdsurat intr-o atmosferd foarle pldcutd cei doi noi
posesori ai titlului academic de doctor in teologie au fost felicitati, prin scurte alocu-
tiuni, de: P. S. Nestor ,episcop-vicar al Arhiepiscopiei Craiovei, Acad. G. C. Giurescu,
Prof. Dr. Doc. Virgil Céandea, P. C. Pr. Prof. D. Staniloae, Dr. Cezar Vasiliu si Asist. Rus
Remus.

In incheiere, a luat cuvintul P. S. Dr. Antonie Ploiesteanul, episcop-vicar patriar-
hal, aducind omagiul sdu noilor doctori, urindu-le succes si deplinda reusita.

ALEXANDRU M. IONITA

Diac. Prof. Dr. Orest BUCEVSCHI — octogenar

La 14 iulie 1977, Pdrintele Diac. Dr. Orest Bucevschi, profesor universitar ono-
rar, implineste frumoasa virstd de 80 de ani. Ne minundm cum au trecut amii. Parcd
ieri-alaltdieri stam pe bdncile Institutului teologic din Bucuresti si ascultam prele-
gerile venerabilului dascdl, nestiind ce sd admirdm mai intii: chipul linistit i blind
cu ochi mingiietori §i calzi, vorbirea echilibratd, sau expunerea clard si logica a inva-
{dturilor cuprinse in Morala crestind ortodoxda. Ceea ce nu stiam atunci si am aflat
maj tirziu era faptul c@ profesorul nostru de Morald avea o pregdtire temeinica, o
experientd bogata in 'invatdmintul teologic i o marinimie rar dntilnita.

Pdrintele Profesor Orest Bucevschi s-a ndscut din parintii Samuil si Lucretia,
in comuna Péltinoasa, judeful Suceava {atunci {inea de judetul Gura Humorului), in-
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tr-o vreme cind «dulcea Bucovind» se afla sub stdpinirea habsburgicd. Taldl sdu a
fost invétdtor si director al scolii primare din sat si, mai tirziu, inspector scolar jude-
{ean. Patriot romén, inspectorul scolar Samuil Bucevschi a depus o neobositd activi-
tate pentru infiinjarea de scoli roméanesti, pe linga cele germane, fapt pentru care
a fost considerat «creator al scolii romdanesti».

Dupd terminarea scolii primare in -Pdltinoasa, tindrul Orest a urmat cursurile

«Liceului de stal» din Cimpulung Moldovenesc, oblinind diploma de bacalaureat in
anul 1916. De nolat c@ in tot timpul liceului, elevul Bucevschi Orest a dovedit o
mare capacitate de asimilare a cunostinfelor i o deosebita rivnd la dinvataturd, fiind
declarat in fiecare an primul elev pe clasd. Dupd o intrerupere de doi ani, in timpul
primului razboi mondial (1916—1918), a urmat paralel cursurile la Facultalea de
leologie si la Facultatea de litere si filosofie din ‘Cernduii. In anul 1923 a obtinut
titlul de «doctor in teologie», iar un an mai tirziu, in 1924, licenfa in litere, cu spe-
cialitatea principald, limbile clasice : greaca si latina.
. Ca student, Parintele Dr. Ofest Bucevschi a fost presedinte al societdtii studen-
tilor in teologie «Academia Ortodoxa», iar in.anul 1920 a fost ales presedinte al tu-
turor studenfilor cernduteni, lparticipimd in aceastd calitate la inaugurarea romaneasca
a Universitatii din Cernduii.

Dupia ce a functionat un an (1923—1924) ca profesor <de limbi clasice la un liceu
din Cerndudi, tinarul Orest Bucevschi a fost numit la 1 septembrie 1924, prin con-
curs, profesor la Academia teologica ortodoxa din Cluj, la catedra de Teologia dogma-
ticd si Sectologie, unde a implinit §i functia de rector in anul academic 1927—1928.
La 1 octombrie 1937, tot prin éoncu.ns, trece la Facultatea 'de teologie din Cernauti,
apoi Suceava, la catedra de Teoldgie morald, iar in anul 1948 vine ca profesor la
aceeasi catedrd, la Institutul teologic universitar din Bucuresti, unde a functionat
pind in anul 1962 cind s-a pensionat.

Pirintele Profesor Dr. Orest Bucevschi a slujit invatidmintul teologic cu multd
daruire, predind la catedrd 38 ani, desfdsunind o activitate didactica de 4nalta cali-
tate, {inind prelegeri de o claritale si o logicd intrinsecd, mult gustate de studenii.
Pardsind metoda scolasticd de enuntare de principii schematice, Parintele Profesor
Bucevschi a umplut de viatd schema principiilor, strdduindu-se cu succes sd reali-
zeze contururile unei Teologii morale ortodoxe. Aceste caractere se intilnesc si in
activitatea stiintificd scrisd, desfésuratd paralel cu activitatea didactica. Dis-chpliné
pe care a onorat-o are nu 'numai un caracter teoretic, ci, mai ales, unul practic, ca
una care este o permanentd pledoarie pentru superioritatea unei vie{i morale in duh
crestin ortodox. Périntele: Prolesor Bucevschi n-a neglijat sd infdjiseze principiile
acestei vieti, in forme accesibile, in numeroasele sale materiale publicate. Mai mult,
pe 1ingd aceastd activitate, a gésit timpul necesar sd se ocupe de o serie de pro-
bleme, de teologie morald, pe care le-a clarificat in duh ortodox, la un nivel de
inaltd si sobrd tinutd stiintifica, contribuind prin aceasta la imbogatirea acestei dis-
cipline . teologice. Dar si fn aceste studii publicate se vadesc insusirile proprii prele-
gerilor si scrisului general al Parintelui Profesor Bucevschi: expunerea de o clari-
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tate si logicd cuceritoare, care impune ca o eviden}d solutia oferitd de autor, analiza
subtild a problemelor si o anumitd caldurd, care il infdtiseazd pe autor legat de
viald. Aceste insusiri caracterizeaza, de pilda, studiile despre iubirea crestind, care,
chiar prin continutul lor, arata pe autor constient de resortul fundamental, de tinta
ultimd a intregii vieti morale crestine.

Spiritul generos, cultura largd si dragostea fatda «de Biserica stramogeascd nu
l-au lasat pe Péarintele profesor Bucevschi s& se margineascd numai la specialitatea
sa, oricit de vie a conceput-o pe aceasta, ci a imbralisat in scrisul sdu, cu egala
autoritate didactica, si alte probleme, din dogmaticd, indrumaéri misionare, pastorala
si viata duhovniceasca. Participind cu insufletire, cu conferinle si la seminariile
cursurilor misionare organizate pentru clerul ortodox din tara noastra, Pariniele pro-
fesor Bucevschi a fost preocupat sa pund la indemina preotilor un bogat material
teologic care sa-i sprijine in activitatea lor parohiala.

Dintre numeroasele lucrdri publicate: studii, articole, recenzii, meditatii religi-
oase, note bibliografice, stiri ecumenice, unele traduse in limbi slrdine, mentionam
urmatoarele titluri :

Studii publicate in brosuri: Pdcatul strdmosesc, Cluj, 1934; Psihologia religi-
oasd, Chisindu, 1935; Intoleranfd si toleranfa Bisericii, Chisindau, 1936; Despre nu-
mele coniesiunilor crestine, Cluj, 1936; Legea elernd, legea morald, Cluj, 1937; Are
morala crestind caracter interesat in motivarea faplelor?, Cernduti, 1937; Iubirea
fatd de dusman, Iubirea fajd de aproapele, partea I, Cernauti, 1942; Iubirea fafd de
aproapele, partea II, lasi, 1946.

Articole si studii publicate in calendare si reviste: — Calendarul «Clujul roma-
nesc» (Cluj): Ortodoxia noastrd (1932); Valoarea religiei crestine in viatd@ (1933),
Sdracilor li se vesteste Evanghelia (1934). — Revista «Viata ilustrata» {Cluj): [ntru-
parea Mintuitoruluj (12/1936) si Moartea albd (5/1937). — Revista «Sanatatea satelor»
(Cernduti): In fafa vietii (12/1943). — Revista «Renasterea» (Cluj): [nvierea lui
Hrislos (15/1925); Sfinta Scripturd si sectele (46/1925); Biserica adevdratd (8/1926);
Problema misionard (22/1926); Nasterea Mintuitorului (52/1926); Dogma incarnatiu-
nii (52/1928); Piinfa omeneascd (42/1929); Dogma antropologicd (51—52/1929); Nu-
mele personale ale Mintuitorului (1/1930); Dogma Invierii (17—18/1932); Indljarea,
Pogorirea Duhului Sfint (25/1932); Ginduri de Crdciun (51—52/1935); Ginduri pentru
Invierea Domnului (14—15/1936); Nasterea Domnului {51—52/1936). — Revista «Misio-
narul» (Chigindu): Studentii in Biblie (7—8/1930); Despre ecumenicitale (5—6/1931);
Organizatia §i cultul Penticostalistilor (7—8/1932); Constiinta de sine a Bisericii
(1—2/1932) ; Psihologia sectelor (5—6/1938); — Revista «Candela» a Facultdjii de
teologie din Cernduti: Ortodoxia §i Apusul {4—6/1930). — Revista «Glasul Bisericii»
(Bucuresti) : Doi Apostoli : Iuda §i Petru {3—4/1956); Preotul {afd de preot (8—9/1956);
Vind si cdintd (10/1956); Sensul viefii in conceptia crestind (12/1956); Stintii Apos-
toli pe Golgota (4—5/1957); Ucenicii Mintuitorului (1—2 si 11—12/1960); Bundtatea
divind (3—4/1967); Discufii pascale {3—4/1971); Naslterea Domnului (11—12/1972);
Spre Emaus (3—4/1973); Patimile si invierea Domnului (5—8/1975); Sinodul de la
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Niceea (7—8/1975). — Revista «Mitropolia Moldovei si Sucevei» (lagi}: Elementul
personal §i maierial in religia crestind (11—12/1955); Invierea Domnului {5/1956);
Ideal si viatd crestind (11—12/1956); In fafa Sfintei Cruci (3—4/1957); Porunca cul-
turii (1—2/1958); Smerenia crestind (5—6/1958); Bundtatea. Exisld o teologie ecume-
nicd ? {1—2/1962); Discutii inlerconfesionale (9—10/1965); Considera}ii pascale (3—4/
1969); Interpretdri pascale (3—4/1970); Lucrarea mintuitoare a lui Hristos prin Cruce
si Inviere {(1—2/1974). — Revista «Studii teologice» (Bucuresti): Biserica Orlodoxd,
solie a pdcii §i infrairii (3—4/1949); Misiunea moralizatoare a Bisericii (5—6/1949);
Pacea, obiectiv al misiunii Bisericii Ortodoxe in lume (1-—2/1952); Datoriile indivi-
dului tajd de colectivitate dupd conceptia crestind (7—8/1952); Pace si prietenie (7—8/
1953); Invdfdtura crestind despre jubire si dreptate ca virtufi sociale (9—10/1953);
Nedreptatea sociald, piedicd in calea mintuirii (5—6/1954); lisus Hristos in viafa
duhovniceasca (7—8/1955); Mintujtorul despre Sine (7—®8/1956); Sfintul loan Gurd
de Aur: Omilie despre pocdinfd (9—10/1957); Despre sfinta taind a Mdrturisirii {3—4/
1959); Fiii Ilui Dumnezeu (1—2/1961). — Revista «Ortodoxia» (Bucuresti): Hristos in
vigla sociald (1/1955); si O datorie izvoritd din perunca jubirii crestine (1/1957).
— Revista «Biserica Ortodoxa Romana» (Bucuresti): Preotul in condifiile vremii
(5/1957); De ziua copilului (6—7/1957); Pentru pace si propdsirea omului (5—6/1958);
De Sfintele Pasti (5—6/1967). — Revista «Mitropolia Olteniei» (Craiova): Munca. si
bucuria ei in conceptul crestin (11—12/1954); Purtarea morald a preotului (5—6/1954) ;
Viata Iduntricd a preotului si lucrarea lui pastorald (10—12/1955); Rivnd pastorald
(10—12/1956) ; Desprc duhovnicie (5—6/1957); Rugdciunea Ila Sfintul Aposto] Pavel
(3—4/1960); Hristos si Biserica in lume (9—10/1963); Astdzi noud S-a ndscut un
Mintuitor care este Hristos Domnul (11—12/1964) si Invierea Domnului (3—4/1965).

De asemenea, mentiondm articolele si studiile publicate in volume omagiale,
ca: Ecumenicitate, in Cincizeci de ani «Academia Ortodoxd», 1884—1934, Cernauti,
1935; Eutanasie, in «Prinos I. P. S. Patriarh Nicodim», Bucuresti, -1946 si Religia,
Biserica, Hristos, in «Volumul omagial inchinat I. P. S. Mitropolit Nicolae Bdlan»,
Sibiu, 1955, precum si partea morald din [nvdfdtura de credinfd crestind ortodoxd,
Bucuresti, 1952, ca si articolele: Principiile sistemului dogmatic in Biserica Ortodoxd,
in limba maghiard, in Rewvista Facultdfii de teologie reformatd «Arnut», nr. 2/1931,
Cluj; Hristos in viafa sociald, traducere in limba arab& in «Al Nisama» (Harul),
revista Patrlarhiei de Antiohia, nr. 1 si 2, Damasc, 1960; De Sfintele Pasti, in «Terk-
ven Vestnik», revista Patriarhiei Ortodoxe Bulgare, nr. 11, Sofia, 1969; Credinta
ortodoxd, in revista «Ndadejdea», nr. 4, Vrsei—Iugoslavia si Morala viitorului, in
calendarul «Credinta», 1971, Detroit, Michigan-S.U.A.

In general, Parintele Profesor Dr. Orest Bucevschi a publicat aproximativ 140
studii si articole, 310 recenzli la carfi aparute in romaneste sau in alte limbi, mai
ales in limba germand, Parintele Profesor fiind un excelent cunoscitor al acesteia,
si foarte multe «stiri -ecumenice», in special in revistele «Mitropolia Moldovei si
Sucevei», «Mitropolia Olteniei» i «Glasul Bisericii».

Parintele Profesor Orest Bucevschi continud si lucreze si sd publice, fiind la
curent cu bibliografia teologicd si ecumenistd, locald si de peste hotare.
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«Ce face Parintele profesor ?». lata o intrebare pe care am pus-o ori de cite
ori intilneam pe doamna Cornelia, solia Parinlelui Profesor Bucevschi, fostd invata-
toare — acum pensionard, bucovineancd distinsd, cu surisul bundtdtii pe fata, sfa-
toasd si cu vorbd sagalnicd, sdritoare la nevoie, care si-a secundal sotul cu mudtd
delicatele sufleleascd mai bine de o jumditale de secol. — «Lucreazd !», era raspunsnl
siu de lotdeauna si un zimbel luminos ii licirea pe fatd. «Lucreazd!». Iatd un ras-
puns care valoreazd cit cel’ mal distins omagiu, cdci munca Parintelui profesor in-
seamnd sdndtate, prospeiime a minlii, sfat injelept pe care il dd& din toatd inima,
mijlocire de noi cunoslinie, viala!

Si incd o povatd — nescrisda — ne da noud, discipolilor, Pdrintele Prolesor Orest
Bucevschi. In fiecare vard isi ia loiagul drumeliei si viziteazd satul natal, cu cimi-
tirul in care odihnesc de veci p&rin;ii‘ si stribunii, std de vorbd cu neamurile, apoi
merge de aprinde cite o luminare la cinstitele si frumoasele mindsliri din Bucovina
si Moldova, plecindu-si genunchii la altarele 'voievodale. De acolo se Inloarce cu
mulfumire sufleteascd si ochi surizitori la masa de lucru. ‘

Cinslirea neamului sdu si a Bisericii slrimosesti, iald inalta invafaturda pe care
ne-o di Profesorul nostru oclogenar!

Se cade sd-i urmam aceasld povatd nescrisd, rugind pe Dumnezeu cel Alotpu-
lernic sd-i daruiascd zile bune si indelungate, cu sandlale si puteri nol de munca,
spre a Ii mingiiati si intarili sufleteste stiind cA profesorul nostru iubit, Parintele
Diac. Dr. Orest Bucevschi «lucreazd» !

Pr. Dr. STEFAN C. ALEXE
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IN MEMORIAM:
ITEOLOGUL SI JURISTUL PROF. DR. GHEORGHE CRONTI

-In ziua de 30 august 1976, o moarte ndpraznicd l-a doborit pe profesorul dr. do-
cent Gheorghe Cron}, unul din fruntasii generaliei sale, care s-a remarcat printr-o
vastd si temeinicd activitate intelectuald in domeniul dreptului bisericesc, al stiinjelor
juridice si al bizantinologiei.

Stdpinit de nobila pasiune de a contribui cit mai mult la promovarea si presti-
giul culturii noastre, el nu intelegea sd-si intrerupd activitatea nici dupa implinirea
virstei de pensie. Moartea 1-a surprins in plina activitate.

S-a ndscut la 7 august 1903, in comuna Hudesti, judetul Botosani din parinjii
Ioan si Evdochia, tdrani muncitori de pdmint, care au mai avut doi fii si o [iica, —
unul fiind astazi preot in Galafi.

Copilul Gheorghe s-a remarcat de mic prin agerimea minlii si sirguinia la in-
vajdturd pe care le-a dovedit incd din scoala primard, urmatd in satul Vatra (1910—
1915).

Indemnati de invd}dtorul sdu, parintii 1-au inscris la seminarul «Veniamin Cos-
tache» din Iasi, unde a fost admis printre primii, ca, apoi, in tot cursul celor opt ani
de seminar (1916—1924) sa se afle in fruntea promofiei sale.

Pentru a avea acces si la alte facultdli din Universitate, in afara teologiei pe
care a imbrétisat-o de la inceput, a dat diferenja de liceu, obiinind in anul 1924 di-
ploma de bacalaureat la «Liceul National» din Iasi.

Intre anii 1924—1929, a urmat cursurile Faculldlii de teologie si ale Facultalii
de drept ale Universitalii din Bucuresti, {iind in acelasi timp si [unc{ionar la Minis-
terul Agriculturii, pentru a-si putea astfel cistiga existenta.

Dupa obtinerea liceniei in teologie cu mentiunea «magna cum laude», in anul
1930 si a licentei in drept in anul 1929, la Universitatea din Bucuresti, Gheorghe Cront
a reusit sd fie trimis cu o bursa de sludii in strdainatate. Si astfel, intre anii 1930—1933,
a urmat cursurile de doctorat in drept la Universitatea din Paris, obtinind diploma de
doctor in drept. Concomitent a fdcut studii complimentare la Facultatea liberd de teo-
logie protestantd din Paris si la Seclia de stiinle religioase de la Scoala de Inalte
Studii din Paris.

In vederea specializdrii in dreptul canonic si bisericesc, a continuat studiile la
Universitatea din Atena, intre anii 1934—1935, pe care le-a incununat cu oblinerea
unei noi diplome de doctorat, de dala aceasta in teologie — specialitatea dreptul bi-
sericesc.

Intors in {ard, a urmat s§i absolvit si seminarul pedagogic universitar, pe baza
cdruja a putut functiona o vreme ca profesor in invadtdmintul liceal.

Catedra de drept bisericesc de la fosta Facultate de teologie din Bucuresti, pen-
tru care se pregdtise atit de temeinic, fiind ocupata prin transferare, Gheorghe Cront,
fard a parasi studiul dreptului bisericesc, a fost nevoit sd-si indrepte activitatea in
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domeniul istoriei dreptului romanesc si al bizantinologiei fn care s-a afirmat cu lucréri
de inalti tinutad stiinfifica. ’

Din aceeasi pricind a trebuit sd accepte a functiona, pe rind, ca: profesor su-
plinitor la limba elind la liceele «Matei Basarab» si «Gheorghe Lazdr» din Bucuresti;
administrator al Ca@minului de studenti nr. 1 al Universitdtii din Bucuresti; asistent
la Facultatea de drept din Bucuresti; referent si apoi consilier la Consiliul legislativ
si, in fine, cercetdtor principal si sef de sector la «Institutul de istorie N. Iorga» al
Academiei Republicii Socialiste Romania.

Gheorghe Cron{ a desfdsurat o bogatd aclivitate stiintificd, pe baza cirea a fost
ales membru activ al Asociajiei oamenilor de stiin{d din Republica Socialistd Ro-
mania.

Numeroasele si valoroasele sale studii, edilii de izvoare, articole, recenzii si in-
semndri bibliografice, atestd temeinica sa pregatire, munca sa asidui, pfecum si cali-
tatile sale deosebite de om de stiinta.

In cele urmdtoare vom indica pe cele mai importante ;

A. Lucrdri:

1. La lutlc contre I'hérésie en Orient jusqu'au IX-e siéecle — Péres, Conciles,
Cmpercurs, Paris, Les Editions Domat.-Monchrétien, 1933 (200 pagini), tezd de doc-
torat in drept.

2. 'H ézxhisrestind) mepuovsiz zatd tods oxtw mphrove aidvas — Atena 1935 — (160
pagini) — téZa de doctorat in teologie, calificatd cu nota maxima.

3. Legislatia bisericeascd din Grecia, Bucuresti, 1936 (37 pagini).

4. Iconomija in Dreptul bisericesc — I Principil, Bucuresti, 1937.

5. Iconomia in Dreplul bisericesc ortodox — II — Dispensa si grafierea, Bucu-
resti, 1937 — 70 pagini. Extras din «Biserica Ortodoxd Roménd» LV (1937), nr. 7—I10.
6. Alegcrea icrarhilor in Biscrica Orlodoxd, Bucuresti, 1937, (80 pagini).

7. Influenta crestinismului asupra dreptului, Bucuresti, 1937 (16 pagini).

8. Prescriptia in dreptul bisericesc orlodox, Bucuresti, 1938, (30 pagini). Extras
din «Biserica Ortodoxa Romanéa»LVI (1938), nr. 1—A4.

9. Clericii in serviciul justitiei, Bucuresti, 1938 (24 pagini). Extras din «Biserica
Orlodoxd Romand», LVI (1938), nr. 1—4.

10. Pravilniccasca Condicd a Iui Ipsilanti in edifia Zepos din 1935, in «Ana-
lele Facultajii de drept din Bucuresti», V, (1943}, nr. 1—4 (6 pagini).

11. Este indreptdfitd auloritatea bisericcascd sd pronunfe doud pedepse pentru
aceeasi abatere 2, Bucuresti, 1937

12. Biserica Ortodoxd §i rdazboiul de apdrare, Sibiu, 1940. Extras din Omagiu
I. P. 8. Dr. Nicolae Bdlan, mitropolitul Ardealului la 20 de ani de arhipdstorire.

B. Studii i articole publicale in reviste :

. Justifia si legislafia canonicd, in «Raze de lumind» I, {1929), nr, 1, p. 9—16;

2. Evocarea Athosului, in «Mitropolia Moldovei si Sucevei», XLI, (1965), p.
20—30;

3. Loi de jugement. Compilation atlribuée aux empereurs Constantin et Justinien,
version slave et roumaine ¢tablies par Mihail Andreev et Gheorghe Cronf — Buca-
rest 1971 (192 p. 4+ 2 f. facs.);

4. Conceptia luj Dimitrie Cantemir despre domnia autoritard i destinul istoric
al poporujui romédn in «Ateneu», 10, nr. 7, 1973 — (14 pagini);
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5. Bizanlinologia romdneascd : realizdri §i perspective (1), «Sdptamina», nr. 157
din 7 decembrie 1973, si nr. 159 din 21 decembrie 1973.

6. Influente romdno-bizanline in dreptul romdnesc din epoca lanariold, — «Stu-
dii»n, 26, nr. 2, mart.—apr. 1973, p. 339—347. .

7. Cerlaines remarques .sur lc droit coutumier du peuple qgrec, «Asoc. Intern.
d'Etudes du Sud-Est européen», Bulletin 10, nr. 2, 1972, p. 223—232.

8. Le droit coutumier des slaves du sud — Sources c¢t inlerprelation, «Asoc. In-
tern. d'Etudes du Sud-Est européen», Bullelin 10, ian.—iun. 1972, p. 141—150,

9. Instanfele de judecatd ale Bisericii din Tdrile Romdne in secolele XIV—XVIII,

in «Mitropolia Moldovei si Sucevei», LII; (1976), nr. 5—G6, p. 338—3G0.
C. Editii si izvoare pregdlite in colaborare :

1. Codul Calimach, edilie criticd, Bucuresti, 1958 (1016 pagini). A colaborat la
redactarea studiului introductiv si a slabilit si verilicat 1mpreuna cu Vasnle Grecu
textul grecesc.

2. Carte romdneascd de invdfdturd 1646, Bucuresti, 19G1 (431 pagini). A .colaborat
la intocmirea studiului introductiv, a stabilit si verilicat impreund cu Prol. Vasile
Grecu textele grecesti, a verificat texlele latinesti si a fixat reguli privitoare la tran-
scrierea textului chirilic, ’

3. [Indreptarea Legii 1652, Bucuresti, 1962 (1013 pagini). Impreund cu Prof. Vasile
Grecu, a editat textul grecesc al Nomocanonului lui Malaxox dupd manuscrisul 307
din Bibliote¢a Academiei R.S.R., ficind si traducerea (p. 635—929). De asemenea, a
colaborat la redactarea studlulm introducliv si a lamuririlor privitoare la transcrle-
rea textului chirilic.

4. Acte judiciare in Tara Romdneascd 1775—1781. Editie intocmitd in colabo-
rare cu Alex. Constantinescu, Anicuta Popescu... Bucuresli, Editura Academiei R. S.
Romania, 1973.

D. Studii si arlicale istorico-juridice :

1. Curs de istoria dreptului romanesc (litografiat), Bucuresli, 1948 (371 pagini).
Cuprmde leciiile predate la Facultatea de stiinte juridice din Bucuresti in anul 1947—
1948 ;

2. Dreptul bizantin in Tdrile Romdne. Pravila Moldovei din 1646, publicat in re-
vista «Studii»; X (1958), nr. 5, p. 33—59.

3. Dreptul bizantin in Tdrile Romdne. [ndreptarea Legii din 1652, publicat in re-
vista «Studii», XIT (1960), nr. 1, p. 57—82,

4. Dreplul de ctitorie in Tdrile Romdne. Constiluirea si natura juridicd a lunda-
tiilor din- evul med:u in «Studii si materiale de- istorie medie», vol. IV (1900) p. 77—
116; .

5. Pravila de la Govorg din 1640, in «Studii» XIV (1961), nr. 5, p. 1211—1226.

G, Exa»biblul lui. Armenopol, in «Studii», XVI (1963), nr. 4, p. 817—841;

7. Nomocanonul Ilui Manuil Malaxos in Tdrile Romdne. Editarea Manuscrisului
grecesc nr. 307 din Biblioteca Acudemiei R.S.R., in volumul «Omagiu lui P. Constan-
tinescu-lasiy, Bucuresti, 1965, p. 303—308; .

8. Byzantine juridical influence.in H:e Roumaman Feudal -Sociely, dans «Revue
des Etudes sud-est européennesn», II (1964), nr. 3—4, p. 350—383 ;

9. .La réception des -Basiliques .dans les Pays Rouimains, . in «Nouvelles Etudes
d'Histoire», Bucarest, I1I (1965), p. 171—180. '
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10. Ideile pedagogice ale societdtii fcudale romdnest! in monumentele de drepl,
in volumul Din istoria pedagogiei romdncsti, Craiova, 1966, p. 58—82.

11. L'Académic dc Saint Suva de Bucarest au XVlill-e siécle. Le contenu de
I'enseignement, in «Revue des Etudes sud-est curopéennes», tem. IV (1966), n.. 3—4,
p. 437—473. '

12. Les Novclles dec Léon le Sage dans les Pays Roumains, in «Revue Roumaine
d'Histoire», nr. 7 (1967), p. 717—729.

E. Editii de izvoare pregdtite in colaborare :

1. Praviia de la Govora din 1640 (200 pagini), cu introducere, text 51 indici. A
ccrcetat manuscrisul si a colaborat la redactarea studiului introductiv. '

2. Regulamcntul Orgamc aI Térii Romancsti (2398 de pagini cu introducere, text,
anexe, 1nd1C1) A fost redactor responsabil al lucrarii. A intocmit ‘studiul introductiv,
folosind si proiectele de introducere propuse dc doi membri ai colectivului. A verifi-
cat textele si a imbunatatit indicii.

3. Pravila luj Eustratic Logofkdlul din 1632 (300 de paglm ‘cu mtroducere, text si
indici). A colaborat la inlocmirea studiului introductiv.

4. Manualul juridic al’lui Mihuil Folino — ‘text grecesc ‘si traducere romaneasca
pentru variantele din 1765 si 1766, iar pentru varianta din 1777 numai cartea a IV-a
privitoare la Obiceiurile juridice -din Tara Romdneascd. Pind in anul 1963, a colaborat
impreund cu profesorul Vasile Grecu. A continuat singur pregatirea ediliei si a re-
dactat studiul introductiv. Lucrarea arc peste 1000 de pagini dactilografiate.

In afard de ccle amintite, mentiondm si urmitoarcle lucrdri mai importante ela-
borate de Gheorghe Cront:

1. Institufii medievale romdnesti : Infrdfirea pe mosie. Jurdtorii. Bucuresti, Edi-
tura Academici R. S. Romania, 1969 (245 p.).

2. L'Eclogue des Isauricns dans Ics Pays Roumains, in «Balkan Studies» din Te-
salonic; in 1. romdanad, in «Studii», I (1969).

3. George Fotino, Pagini din istoria dreptului romdnesc — Antologie, introdu-
cere, note si bibliografie, in colaborare cu Stanca Fotino. Editura Academiei R. S.
Romania, 1972.

4, Antologia, prelaja si notcle lucrdrii Iui N. Bdnescu, Chipuri din istoria Bi-
zanfului, vol, I, Bucuresti, 1971.

.5. Chipuri din istoria Bizanjului, vol. II, intocmitd de Gheorghe Cront, se afld
sub tipar.

6. O Kirios Meletios Syrigos en Moldavia, Alena, 1969.

7. Feudalismul bizanlin, Bucurcsti, 1971.

8. Nicolac lorga, historicn dc I'Empirc Byzanlin, Bucarest, 1971 (15 p.).

9. Les crises idéologiques dans I'Empirc Byzanlin cn 1071—1261, Atena, 1976,
(35 p.).

10. Fraternisation dans les communautés rurales en Valachic aux XIV—XVIi-e
siecles — in Bullelin Jean Bodin, Bruxclles, 1976 (25 p.).

La acestea sc adaugd numeroase rccenzii apdrute in revistele Academiei R. S.
Roménia si peste 50 dc insemndri bibliogralice la diferite publicatii strdine si roma-
nesti de caracter isloric si juridic. De asemencd, a prefatat unelc lucrdri ca aceea
semnald de Dima-Drdgan Cornclia, Biblioteci umaniste romdnesti, «Literan, 1974 etc.

Profesorul Gheorghe Cront a participat ca delegat la mai multe congrese inter-
nalionale de bizantinologie s5i de istoria dreplului (Atena, Tesalonic, Belgrad, Sofia,
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Varsovia, Bucuresti etc.), la care a prezentat referate stiintifice, cum este, spre exem-
plu, cel intitulat L'Institution des cojureurs cn Valachie, aparut in extras la Belgrad
(1974).

Moartea l-a surprins tocmai in ajunul celui de al XV-lea Congres internalional
de sludii bizantine, care a avut loc la Atena intre 5 si 11 septembrie 1976, la care
cra pregétit sa participe cu raportul principal.

Gheorghe Cron{ s-a impus respectului si admiratiei cercetatorilor stiintifici prin
alesele sale insusiri intelectuale, prin puterea sa de muncd, prin competenfd si obiec-
tivitate, prin temeinica si multilaterala sa pregatire intelcluald, pe carc a dobindit-o
printr-o muncd asidud §i sistematica.

Tot mai multe si importante teme il solicilau. De aceea, in dorinta si stradania
lui de a se mentine la nivelul dorit si a se depdsi mereu pe sine, Gheorghe Cron}
era tot timpul prcocupat si intr-un zbucium necontenit, sustinut de un optimism
robust.

Era intelept, harnic si bun. Avea un dezvoltat sim{ al demnitdtii, drepiatii si
prieteniei. 1si iubea cu ardoare patria si Biserica.

Inmormintarea a avut loc vineri 3 septembrie 1976, la cimitirul «Ddmédroaia».

Au vorbit, omagiind pe defunct: preotul Dumitru Roman, fost coleg de scminar ;
preotul Gheorghe Chiriac, profesorul Dr. Aurel Golimas din partea Institutului de
Istorie al Academiei R. S. Romdnia si profesorul universitar onorar dr. Const. C. Pavel
de la Institutul teologic din Bucuresti.

In cuvintirile rostite au fost scoase in ecvidentd meritele pe care Gheorghe
Cront le-a cistigat in domeniul culturii romanesti, prin cele doua doctorate obfinute
in doud centre universitare strdine, prin marele numdr de lucrdri publicate, prin te-
meinicia lor si prin virtujile care i-au impodobit personalitatea.

.Cu acest prilej, Prea Fericitul Patriarh Justinian a trimis P. C. Preot Const.
Cron{, [ratele delunctului, urmédtoarea telegramd: «Trecerea din aceastd viaii a va-
lorosului profesor dr. docent Gheorghe Cront lasi un gol remarcabil in lumea ccr-
cetdtorilor trecutului Sfintei noastre Biserici crestine ortodoxe. Exprimdm intregii
familii parintesti condoleanic, rugind pe miloslivul Dumnezeu sd primeascd sulletul
celui adormit in impdralia cerurilor»,

Toatd aceastd activitate consemnatd in lucrdrile publicate reprezinti o contri-
bufie de seamd adusd de Gheorghe Cron{ in domeniul studiilor de drept canonic si
bisericesc, de istorie a dreptului si de bizantinologie.

Prof. C. PAVEL
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J.A. Sander, Identité de la Bible : Torah & Canon, traduit de I'ame-
ricain, par P. Mailhé (Coll. «Lectio Divina», nr. 87), Paris, Editions
du Cerf, 1975, p. 178.

Carlea aceasta este traducerea unui original american ce poartd numele de
Torah & Canon (Philadelphia, 1972). Autorul este profesorul de Vechiul Testament de la
Union Theological Seminary din New York, binecunoscut pentru lucrérile sale in lega-
turd cu Manuscrisele de la Marea Moartd. Fiind de confesiune protestantd, era de
asteplat ca meloda urmatd de autor sa fie cea a teologiei liberale, care nu mai {ine
cont de interprelarea iradijionala a Bisericii, adicd a Sfintilor Parinti, cu privire la
Skinta Scripturd, ci explicd formarea acesteia cu totul altfel si anume cd in ce priveste
Pentateuhul, de la Moise nu ne-au mai ramas decit mici insemnari prelucrate, apoi, in
decursul multor secole, pina s-a obfinut forma actuald a Bibliei. )

Profesorul Sander {ine s&@ ne convingd cd Torah nu este altceva decit adunarea
vechilor lradilii ce s-au conservat cu tenacitate de catre comunitatea israslitd, ansam-
blu ce a devenit apoi cartea de cédpetenie a poporului evreu,

In trei capitole, scrise dupd vechiul calapod al criticii Vechiului Testament,
autorul nc expune pe scurt istoria formdrii Pentateuhului, apoi vocatia si rolul pro-
fetilor in adoplarea statului tleocratic. Dupd Sander, numai suferintele din Babilonia
i-au facut pe evrei si-si stringd loate traditiile si sa se constituie intr-o comunitate
pur religioasd: «Experienpa traumatizanld a exilului si necesitatea existentiald pen-
tru Israel de a-si cduta identitatea in sinul dezintegrarii, au declansat o intensa
?ctivilate literard, ce a avut drept efect canonizarea precoce a Legii §i Profetilor..»
p. 119).

Cartea lui Sander nu aduce ceva nou in domeniul biblic, asa incit ne intrebam
de ce colectia «Lectio Divina», colectie catolicd, a tradus o operd critico-liberala?
Dar de ce sd& ne mai punem aceastd intrebare, ast3zi cind prin enciclica Divino Afflante
Spiritu, Biserica catolicd a incuviintiat exegetilor ei sd utilizeze critica biblicd la
interpretarea Sfintei Scripturi. — (Pr. Al. Negoifd).

o _ee

Pavel Chihaia, Din cetdlile de scaun ale Tdrii Romdnesti, Bucu-
resti, Editura Meridiane, 1974.

Propunindu-si sd prezinte atit o serie de monumenle, cit mai ales realitati cul-
turale din cetdtile de scaun ale Tirii Romanesti, legate nemijlocit de activitdfi si
evenimente din epoca pulin cunoscutd a secolelor XIV—XVI, Pavel Chihaia se
opreste la unelc probleme importante, punind in lumind atit elemente de detaliu
cit si slructuri semnificative din aceste focare ale culturii medievale romAnesti.
Avem de-a face cu o carte de analizd, de descifrare rdbdatoare a unor realititi care
se prezinld adesca invdlmésite sau degradale, de reconstituire a unor monumente
disparute, dar cu o certd imporlanjd pe firul cvoluliei artei vechi romé&nesti.

Din cetdfile dc scaun... isi propune s acopere unele pete albe din numeroa-
sele «pdminturi necunoscute» ale evului medju, cdrora nici scrierile, nici rezulta-
tele sdpaturilor arhcologice nu au reusit si le dea o identitate. Dacd datarea in-
ventarului din biserica Sfintul Nicolae Domnesc sau funciia acestui important locas
tin de domeniul istoriei artei, de istoria culturii sau de istoria propriu-zisd este mai
pulin important, obiectivele autorului fiind ansamblul de realitdti din epoca mai
putin cunoscutd a primilor Basarabi, pentru care izvoarele sint neobisnuit de sarace.
Descifrind cele doud etape ale Minéstirii Arges, autorul urmdreste nu numai s3
pund in lumind una dintre activitaiile necunoscute ale voievodului Vlad Dracul,
ci sd stabileascd si succesiunea locasurilor Mitropoliei Tarii Romaéanesti. Portrete
zugravite sau chipuri de pe monede ne transmit mesaje cu caracter militant, ne
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vorbesc despre influente culturale sau despre aspecte specifice ale ambiantei roma-
negli. Autorul analizeazd cu grijd elementele din contextul unui monument s$i, chiar
si atunci cind rczultatele cerceldrilor nu ii impun concluzii certe, ele sint totusi
conscmnale penlru temeiul investigaliilor viitoare. Un capilol intreq descrie istoria
unui proces, legat de mosia Bddesti a bisericii Domnesti din Cimpulung-Muscel,
proces prin care privim, pe un ecran secund, insdsi existenla acestui multisecular
monument, rolul lui in evolutia societatii. Considerind monumentele ca «docu-
mente artistice» carc glasuiesc despre realitdti mai largi (care nu au pulut fi cunos-
cute prin metodc specifice istoriograliei), autorul aplicd metoda deductivd, pornind
adesea dc la un dectaliu, insignifiant in aparcntd, de la o prejudecati sau de la
un complex indepdrtat de obiectul cercetdrii. Pasiunea pentru detaliul infinitesimal
(care poate ascunde cheia problemei), stabilirea raporlurilor cu genul proxim, apoi
cu elemente din discipline inrudite, urmarindu-se viziunea epocii in multiple expri-
mari si deducind aceasta viziune din monumente diferite, se desprind din lectura
acestei cdr|i dense. Ilustrarea cdrtii vddeste si ea fervoarca penlru autenticitate
a autorului, care aldtlurd fotografii actuale de desene si gravuri de epocd, pentru
a prezenta si aspeccte dispdrute ale monumentelor, dar si elanul romanlic al arheo-
logiei romanesti pentru frumuselile trecutului.

Aparatul critic amplu, la obicct, sustine arqumentalia, vadind oricnlarea in
epocd, aprofundarea institutiilor scrise sau consueludinare. — Tecdora Voinescu.

Slava veche §i slavona romdnéascd, Editura didacticd si pedagogicd,
Bucuresti, 1975, p. 463 4 16 planse.

O lucrare de mare valoare culturald apdrutd in cursul anului 1975 este inti-
tulald Slava veche §i slavona romdneascd. Ea apare sub semndtura unor cercetalori
de mare prestigiu in domeniul slavisticii: Pandele Olteanu, Gheorghe Mihdild, Lucia
Djamo-Diaconit@, Emil Vrabie, Elena Linta, Olga Stoicovici §i Mihai Mitu, «toti cadre
didactice la Facultatea de limbi slave». In cuprinsul lucrdrii, fiecare autor isi sem-
neaza contribufia respectiva. Prefafa este semnatd de Pandele Olteanu. Acesta aratd
cd lucrarea va ajuta mult la formarea viitoarelor noastre cadre de cercetare: filo-
logi, slavisti, romanigti si bizantinologi.

Capitolul 1. Inlroducere, semnat de slavistul Ghcorghe Mihdifd, trateaza despre
Limba slava veche si redactiile slavonei; Slavona romaneascd; activitatea [ratilor
Constantin-Chiril si Metodie, precum si a ucenicilor lor. Capitolul se incheie cu in-
dicarea unor tcxte glagolitice si chirilice. Intre acestea din urmd se transcrie cea
mai veche inscripjie chirilicd, din anul 943, descoperitd pe leriloriul patriei noastre.
De asemcnea se citeaza: «Inscripliile de la Murfatlar (Basarabi) aflate in cele doud
bisericute «taiate» in creta.

Capitolul II, Fonetica, este semnat de Elena Linja.

Capitolul III, Morfologia, este semnat partial de Lucia Djamo-Diaconifd, Olga
Stoicovici si Emil Vrabie.

Capitolul IV, Sinlaxa, este scmnat in intregime de Pandele Olteanu.

Capitolul IV, Lexicul, este prezentat de Mihai Milu.

Capitolul V, Redactiile slavonei, este semnat de Lucia Djamo-Diaconifd, si tra-
teazd: a) Redacfia ceho-moravd; b) Redacfia ruso-ucraineand; c) Redactia sirbo-
croatd ; d) Redacjia medio-bulgard si termind cu e) Redactia romdneascd a limbii
slavone, careia autoarea ii acordda un spafiu deosebit. Se insista asupra inscriptiilor
slave vechi, asupra literaturii religioase, istoricc, juridice si beletristice, asupra
documentelor si inscripfiilor slavo-romdne. Un capitol interesant este intitulat Texte
slave vechi, si e semnat alternativ de Elena Linta, Lucia Djamo-Diaconitd, Mihai
Mitu, Gheorghe Mih&ild si Olga Stoicovici. Acest capitol cuprinde izvoare istorice
referitoare la aparitia scrierii si culturii slave vechi: Viafa lui Conslantin Filozoful,
Viata lui Metodie, Calugarul Hrabr — Despre lilere. In conlinuare se stiruie asupra
textelor glagolitice: Codex Zographensis, Cnodex Marianus, Codex  Assemanianus,
Codex Clozianus, Foile glagolitice de la Rila, Psallerium Sinailicum, Euchologium
Sinaiticum, Urmeazd texte chirilice: Inscriptia din Dobrogequ, Inscripfia tarului Sa-
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muil, Inscriptia lui Mostici, Inscriptiile de la Murlatlar-Dobrogea, Savvina Kniga
(Evangheliarum Savae) Codex Suprasliensis, Foile de la Zograf, Aposlolul de la Enina.

Capitlolul VII cuprinde texte din «redacliile» slavonei, semnat de Pandele

Olteanu, si incepe cu Foile de lu Kiev, cel mai vechi text de limba slavd — copie
de la inceputul secolului X; Fragmentele glagolilice de la Praga; Foile de la Frei-
sing — formule si rugdciuni. Tot in capitolul VII se insistd asupra unor texte redac-

tate in medjo-bulgard: Psalterium Bononiense, Cronica lui Manasses (semnale de
Olga Stoicovici) si Eftimie din Tirnova: Viafa precuvioasei Paraschiva (semnat dc
Elena Linta). In continuare sint prezentate texte sirbo-croate glagolitice: Apostolul
‘Grskovic, Apostolul Iui Mihanovic; texte chirilice: Evanghelia lui Miroslav, Evan-
ghelia lui Vukan, Codex Bucurestinus (Psallirca cu tilc), semnate de Lucia Djamo-
Diaconi{a si Elena Lin|ad. Pentru redaclia ucraineana se citeazd Evanghelia Jui Oslro-
mijr, Sbornicul lui Sviatoslav si Cronica lui Gheorghe Amarlolos, paragrafc semnale
de Mijhai Mitu, Ca lexle slave la romani se prezintd textul religios Triod-Pcnticos-
tarul Sibiensis (semnat de Pandele Olteanu) si texle istorice: inscriptii (de la bise-
rica din satul Rdadiana, Sfinlul Nicolae-Domnesc si Sfintii Trei lerarhi din Iasi,
Mindstirea Dealu, Tismana, Dragomirna, Humor), pomelnice (Mindastirea Bislrita),
letopisefe, cronici (Cronica lui Macarie, Cronica lui Eltimie, Cronica Iui Azaric) si
povestirile slave despre Vlad Tepes. Se reproduc textual documente slavo-romane
din Tara Romaneascda, Moldova, Maramurey si Transilvania. Nu sint omise nici «in-
semndrile pe cartile de cult» (p. 377-—380). Ca texte hagiografice, Elena Linta pre-
zintd Viafa lui Chiril Filozolul si Grigoric Tamblac, Viafa Stintului loan ce! Nou
de la Suceava. Gheorghe Mihdild transcrie un text original din [nvdfdturile lui
Ncagoe Basarab cdtre fiul sdu Theodosic, iar Dan Mazilu, Predaslovia lui Udriste
Nisturel la cartea Imilatio Christi (1647). In partea finald, volumul are 53 pagini
de vocabular slavon-roman, destul dc util pentru cercetétori.

Mentiondm cd in cuprinsul lucrdrii se redau cuvinte si lexle critice in slavi,
greacd si latina.

Din cele insirale mai sus reiese suficient importanja acestui volum, operda a
unui colectiv. de specialisti. Preotii si sludeniii teologi si cercetdlorii in general,
gdsesc aici suficiente date in ceea ce priveste istoria literalurii religioasc romanc,
redactate in limba slavond. — (Pr. D. Bdlasa).

Dr. Emil Cernea, Tradition autochtones et influences dans l'ancien
droit roumain, Bucuresti, 1974.

Studiul a fost prezentat sub forma unui referat cu ocazia desfasurdrii lucrari-
lor Conferintei internationale de istoria dreptului care a avut loc la Constanta intre
12—14 septembrie 1974. Problema prezinta importanid deosebitd si pentru studiul
dreptului bisericesc vechi romdénesc, intrucit vechiul drept romanesc — cu deosebi
cel scris — pravilnic — a avut totdeauna un continut mixt bisericesc §i laic.

Dupéd ce defineste vechiul drept romanesc ca «tolalitatea normelor juridice in
vigoare in larile feudale roméane», aulorul precizeazd cd acesta se prezintd, fie sub
forma de cutume sau obiceiuri, intr-o formd nescrisd, fie sub forma de coduri de
legi sau legi scrisc, numite in general «pravile», care nu sint altceva decit nomo-
canoane ale Bisericii.

In tratarea problemei autorul porneste de la constatarea cd cele doud cale-
gorii de norme juridice — scrise si nescrise — prezintd un continut unitar si cd se com-
pleteazd, in ceea ce priveste viala publicd, prin acordarea unor priorild{i dreptu-
lui obisnuielnic in raport cu cel scris, care a avut, in acest domeniu, numai o aplj-
care subsidiar@ sau secundara.

Ocupindu-se mai intii de dreptul cutumiar, de «legea tdrii», sau de obicei,
autorul dezbate in chip documentat o serie de probleme fundamentale, cum sint:
««originea acestui drept, obiectul reglementarilor efectuate pe cale de obicei, influen-
tele suferite de acest drept si altele. In ceea ce priveste originea si data aparitiei,
autorul precizeazd laptul cd «legea ldrii» sau «obiceiul de drept» a fost considerat
intotdeauna, de poporul roman, ca principalul sdu drept pe care-l1 are din cele mai
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vechi limpuri si aratd cd istoricii care au studiat acest drept si-au exprimat asupra
originii lui diferite opinii. Diversitatea de opinii se datoreste in general — susiine
autorul — necunoasterii conditiilor social-economice si politice in care s-au format
si dezvoltat normele cutumiare sau exagerdrii rolului influenjelor striine suferite de
dreptul romén. Autorul arald cd procesul de formare a normelor cutumiare s-a des-
fasurat de-a lungul unei lungi perioade, care incepe cu pdrdsirea Daciei de cidtre romani
(271) $i dureazd pina in veacul al X-lea.

Normele de drept claborate in aceastd perioadd s-au ndscut in mediul social
democralic al obstiilor sdtesli si al confederaliilor de obstii, numite si «tari» ale
daco-romanilor si romadnilor. Procesul de formare a normelor de drept a avut loc
concomitent cu procesul de formare a limbii §i a poporului roman, marcind prin legi
nescrise de drept ocupaliile de bazd ale locuitorilor Daciei. Vechimea acestor norme
de drept nescrise poate fi doveditd prin péastrararea terminologiei juridice de. origine
romdna si dacd. Aceste norme au fost unitare, unele si aceleasi la tofi romanii, dato-
ritd faptului cd poporul roman, format unitar de-o parte si de alta a Carpatilor,
prezenta o unitate, nu numai teritoriald, ci si etnicd, religioasa, sociald, datorita
indentitd{ii de condifii economice si sociale care au asigurat unitatea ace:c.to_r norme,
ca si sistemului complet de norme de conduitd sociald. Stratificarea sociala si for-
marea statelor feudale roméanesti care au avut loc in pericada secolelor X—XIV n-a
facut decit si sanclioneze aceste norme prin aparatul politic feudal de care au dis-
pus si sd le dea caracterul de norme juridice, numite «drept al- romanilor».

Fondarea statelor feudale roméanesti a avut loc dupd@ terminarea procesuluj
de formare a limbii si a poporului roman, asa incit aparifia a trei state roméanesti, de
o parte si de alta a Carpatilor, n-a alterat cu nimic unitatea poporului roman. Dovada
acestui fapt o avem tocmai in aceea cd in toate cele trei tari feudale romanesti
«legea tarii» a fost consacratd ca drept oficial al tuturor romaénilor, fér§ nici o
limitare geograficd. Faptul acesta nu exclude insd si exercitarea wunor mflue_nt'e
strdine specifice vecinatafii teritoriale. Se constatd in general o influentd bizantina,
datoritda mediului social, politic si cultural religios in care s-a format si dezvoltat
poporul roman ca si o influen{d slava din rasarit in Moldova si una din sud in
Tara Romaneasca.

Din perioada care incepe cu formarea statelor feudale, Moldova si Tara Roma-
neascd, $i pind la mijlocul secolului XVIII, perioada feudalismului in plind dezvol-
tare, «legea {drii» se imbogdfeste cu noi norme privind institutiile de guverndmint
princiar, privilegiile boierilor, formele de exploatare feudald, regimul de administrare
a oraselor, organizarea comerfului si altele.

Din prezentarea ficutd, autorul trage concluzia ci dreptul culumiar, roman s-a
format in mod treptat, de-a lungul unei lungi perioade, care coincide la noi cu
epoca feudald, si aratd cd, desi s-a format treptat, dreptul obisnuielnic romanesc
prezintd ca o caracteristicd «unilatea de continut a normelor» care isi are originea
in vechiul drept al strabunelor asocialii de obstii satesti incorporate cu timpul in
frontierele statelor feudale de mai tirziu. .

In ce priveste obiectul pe care-l reglementeazd dreptul obisnuielnic in lile-
ralura noastra istoricd, s-au exprimat la fel diverse opinii, dupd cum s-a studiat.
una sau alta din perioadele de formare a acestui drept sau dupéd specificul agrar sau
pasloral al comunitétilor rurale romanesti.

In ccea ce priveste influentele exercitale asupra «legii {arii», istoricii patriei
noastre au accentuat una san alta din aceste influenie (tracd, romand, bizanting,
slavd, germanicd §. a.) dupd cum au studial una sau alta din epocile de contact
ale poporului roméan cu diferitele popoare vecine. Autorul aratd insid ci dominalia
politicA — mai mult nominald — a popoarelor migraloare n-a determinat nici un
fel de schimbare de fond a vechiului drept roméanesc, care s-a pdstrat nealterat in
cadrul comunitdlilor satesti. Fard sd nege o oarecare influent3 a dreptului popoarelor
cu care poporul roman a venit in contact de-a lungul istoriei, autorul arati ci termi-
nologia juridicd strdind n-a sters fondul tradijional romanesc, ci intotdeauna acestea
s-au adaptat situatiilor concrete, juridice si politice, ale romaénilor.

Format in cadrul obstiilor sdtesti si a asocialiilor de obstii, dreptul obisnuielnic
romanesc prezintd o unitate de conjinut bazatd pe unitatea etnica a poporului. Este un
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drept al tuturor romadnilor, un drept specific roméanesc care a dainuit peste veacuri
ca o necesitate istoricd evidenta.

Imprumutul global ficut din sislcmele de drept ale popoarelor migratoare n-a
alterat originalitatea si unitatea dreptului obisnuielnic romaén.

Trecind, in continuare, la analizarea dreptului scris, autorul pune problema
legdturii acestuia cu dreplul nescris, a dezvoltdrii lor, a scopului, & conlinutului si
a limbii in care s-au format §i pdstrat.

Spre deosebire de dreptul obisnuielnic care este de origine autentic romaneasca,
dreptul scris este de origine strdind, bizantind. Dreptul scris, la romani, se prezinta
la inceput sub forma de drept canonic, consacrat de Biserica Ortodoxd Romana, si
apoi si sub forma de drept laic, consacrat de statele feudale romanesti. Si unul si
altul esle cunoscut sub forma de codici numiti «pravile» adicd colecl}ii de leyi biseri-
cesti si de stat, sau codici nomocanonici.

De remarcat, in epoca de inflorire a stalelor feudale — secolul XVII—aparitia
simultand a pravilelor laice si bisericesti in toate provinciile noastre, are la bazd
faptul cd Biserica romaneascd era una Si aceeasi, unitard, organizatoric si funciio-
nal, in toate cele trei provincii roménesti, fiind in acelasi timp s§i principala institu-
tie a statului leudal, cdreia i s-au atribuit, dupd tradilia bizantind, si anumite sarcini
judiciare specifice, legate in special de viala de familie, césdtorie, mosteniri s§. a.

Autorul subliniazd faptul cd pravilele, desi apar in diferite {ari romanesti,
au fost destinate «tuturor roméanilor», ele fiind indreptare de viata sociala si morala,
«cdr{i romanesti de invadtdturd». Acest lucru se datoreste existentei unei constiinte
juridice unitare la romadni, indiferent de frontiercle politice care-i fragmentau, in
mod fortat.

Scopul pravilelor a fost unul «educativs, de indrumare, de invdtdturd, in
viala de stat primrind peste tot obiceiul si numai in subsidiar legea scrisa. Faptul acesta
nu exclude ca in viata bisericeascd pravilele si fie aplicate in primul rind, dar
numai atunci cind nu exista o reglementare specifici contrard prevederilor pravilei
in dreptul obisnuielnic, in ceea ce priveste viata publica.

In ceea ce priveste originea pravilelor (nomocanoane) in limba roméand, auto-
rul aratd ca ele isi au izvorul in dreptul canonic al Bisericii ortodoxe si in dreptul
roman $i romano-bizantin si cd alcdtuirea lor s-a fdacut nu dupd codici oficiali,
clasici, ci dupd prelucrari ale aceslora, [dcute de comenlatori canonisti sau de savanii
de renume §i de mare autoritate, cum au fost: M. Malaxos, C. Armenopulos, Prosper
Farinaccius §.a., care to}li au ulilizat in alcatuirea lucrdrilor lor codicii oficiali,
clasici, ai stalului bizantin, in special codicii lui Justinian, Vasilicalele si codicii
bisericesti de tot felul.

In ceea ce priveste limba in care s-au redactat pravilele folosile de romani,
autorul remarcd .cd pravilele bisericesti au fost utilizate atit in limba slavad si
limba greacd, cit si in limba roména, dar cele laice au fost de la inceput utilizate
numai in limba romand si subliniazd faptul c3 s-au redactat in limba romana inlr-o
vreme in care limba oficiald in stat si Bisericd era tot limba slava.

Traducerea in limba roméana a legilor de stat bizantine, din limba grecacd sau
limba slav&, n-a prezentat nici o dificultate, intrucit romanii au pastrat vechea termi-
nologie juridicd romana in dreptul lor obisnuielnic si n-a exclus nici folosirea
dreptului, de acclasi confinut, in limbile slavd sau greaci.

Autorul isi incheie studiul subliniind caracterul unitar atit al dreptului obisnuiel-
nic cit si al celui scris. In primul caz, il explicd prin tradifiile folosite in comunitaiile
rurale, satesti, din vechile {dri romanesti, iar in al doilea caz in originea comuna
a pravilelor scrise, prin continutul lor unitar, redactarea lor in limba romdani si desti-
natia lor «pentru toti romanii».

La fel subliniazd aportul pe care l-a adus — unul §i acelasi drept — strict
unitar, la formarea lui unitard, indiferent de granifele politice nefiresti care l-au
{inut fragmentat. — (Diac. Prof. foan N. Floca).
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Pr. Dumitru Cadlugédr, profesor la Institutul teologic universitar din
Sibiu, Catehetica, manual peniru Institutele teologice ale Bisericii
Ortodoxe Roméne, Editura Institutului Biblic si de Misiune Orto-
doxad, Bucuresti, 1976, 218 p.

Calchetica, de carc ne ocupdm, este un manual didactic, destinat Instituielor teo-
logice. Manualul urmeazd, fireste, coordonatele pe care dumnezeiescul Invédiitor, in
parabola semdnédtorului le-a statornicit drept conditii pentru orice cateheza: ogorul,
siminta 5i modul de insdminlare.

Culehctica arc trei parii principale: a) prezentare istoricd a catehezei 5i a Ca-
teheticii; b) problemele cunoasterii sufletului celor calehizali; c) materia catehizarii,
la carc se adaugd o parte gnexd unde se dau citeva planuri de catehezd. Inainte de
a trece la tratarea sistematicd a fiecdrei parti, autorul consacra citeva pagini no-
tiunii i imparlirii catcheticii, in care determind locul acestei discipline in ansamblul
disciplinelor teologice, fundamentarea ei psihologicd, importania 3i necesitatea ei
(p. 7—18).

Intre multiplele definitii date Catehelicii — «crestere spre maturitate spirituald
prin invdtdminl si educatic biscriceascd» (Harnack), convinsd «mdrturisire a lui Hris-
tos» (W. Rein) ctc. — cca mai cuprinzédtoarc este definitia clasicd, datd@8 pe temeiul
Slintei Scripturi: «invatdlurd prin viu grai» (Luca I, 4; Fapte XVIII, 25; Rom. II, 18;
Gal. VI, 6). Catehclul este trimisul lui Dumnezcu si al Bisericii carc impdrtdsesle prin
viu grai invdlatura crestind. Sau: «a catehiza este a face din credinciosi membrii vii
ai trupului tainic al lui Hristos, adicd ai Bisericii» (p. 9). Catehetica sau teoria cate-
hezei cste «lolalitatea normelor sistemalizale, nccesarc in calehizare, acesle norme
avind un curacter practic, udicd sd fic usor uplicabile» (p. 7).

Catchetica este o disciplind a teologiei practice, aldluri de pedagogia creslind
si teologia pastorald. Prin teologia pastorald sc leagd dc inlreaga teologic. Intrebarea
insd e dacd ea se leagd in acelagi Icl si cu Pedagogia crestind. Autorul nu evitd
aceastd gingasd intrebare, la care dd un subtil rdspuns: «Dacd pedagogia crestind
sc sprijind pe conceptia de viald crestind, atunci ca |ine seamd de principiile peda-
gogice intemeiate pe revelatia divind. In cazul acesta, pedagogia crestind s-ar alla pe
o temeclic gnoseologica identicd cu aceea a Cateheticii, iar Catehelica” ar putca Ffi
consideratd drept o disciplind pedagogica.

«Cind Teologia pastorala este bine fundamentatd psihologiceste, atunci, pe lingé
normele rcevelate si biscricesli, trebuie respectate invatdamintele istorici si ale expe-
rieniei, ccrinjele psihologiei si ale altor stiinte. In cazul acesla, estec posibild o
armonizare a pedagogiei rcligioase ca disciplind a pastoraliei, cu o teologic pastorald
bazatd pc cxigenicle contemporanc. Din motive praclice, catehetica trebuie sd pastreze
o legdturd intimd si continud@ cu pedagogia $i cu cei mai de seamd reprezentanii ai
pedagogiei moderne» (p. 11).

Simullan autorul subliniaza imporlania si necesitatea psihologiei pentru catehe-
ticd. S$i cu drept cuvint, addugdm noi, pentru ci psihologia std la baza pedagogiei si
la baza tuturor disciplinelor filosofice. Cateheza Bisericii se exercitd asupra unei rea-
litai imponderabile, sulletul. Si nu numai lucrarea catechetica, ci in’lreaga'opefa de
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invdtimint si de educajie a Bisericii se reazemd pe aceastd realitate unificatoare, care
conditioneazd totul si dominad totul. Orice aciiune a Bisericii are un substrat psiholo-
gic si o rezonantd psihologicd in care este totdeauna implicat un inteles si un indemn
religios. Misiunea spirituald a Bisericii este grija de sullet si de destinul lui, asa incit
sufletul oricirui apostolat este, inainte de orice, apostolatul sufletului. Psihologia cres-
tind std la baza teologiei asa cum std si la baza filozoliei si a pedagogiei.

Intr-o pagind remarcabild (p. 13) autorul ciriii la care ne relerim analizeaz3
admirabil aceastd necesitate a psihologiei pentru cateheticd: «Dacd toatd lumea este
convinsa de greutatea lucrdrii savirsite de un sculptor, carc are sa modeleze o malerie
vdzutd, accesibild simturilor, deci usor de cunoscut, cu atit mai grea este opera edu-
catorului, care trebuie si l[ormeze sufletul neviazult, inaccesibil simturilor, deci foartc
greu de cunoscut»,

«$tim cd una dintre condiliile principale pentru reusita operei sale este ca sculp-
torul sd-si cunoasca materia asupra cdreia isi exerciti talentul siu. Aceeasi condi-
tie are s-o indeplineascd, mai inainte de toate, si educatorul ; si cunoascd bine ohiectul
operei sale, sa pdtrundd in tainele suflctului omenesc». Operalie anevoioasd, cdci «e
o intreprindere mai usoard sa cioplesti statuia lui Laokoon dintr-un bloc de marmura
decit sa stabilesti cca mai desavirsitda formuld de dezvoltare a sufletului, care sa fie
tireasca si care sa poata [i aplicatd in educalie» (Kabisch, citat de autor). Cunoasterea
sulletului omului crestin intimpind greutdli, indeoscbi cunoasterca psihologiei reli-
gioase. Dar psihologia moderna posedd numeroasc metode de investigare, care pot [i
de mult [olos catehetului. «Fdra cercetdri stiiniilice de¢ aceasta naturd, o catehizare
rodnica este imposibila. Psihologia este absolut necesard pentru catehetici», conchide
autorul.

Sa retinem ca pentru intiia oara, la noi, se recunoaste necesitatea psihologiei
crestine ca ajutdtoare in ecducalia religioasd. Psihologia creslind este un obiect de
studiu, in seminarii, dar interesul pentru studiile mai adinci va trebui urmairit si pe
treptele mai inalte ale invitamintului nostru teologic.

Intemeiatid psihologic, pedagogic si tcologic, catehetica se afirmd ca o disciplind
leologicd importantd si necesard. Importantd pentru ci ca imbriliscazi intreaga edu-
calie religioasd, care culmincazd cu desivirsirca crestind (Matei V, 48). Ea prega-
teste terenul pentru predica si pentru intreaga pastorafie. Lucrarea predicatorului si
a pdstorului de suflete este considerabil usuratd de pregatirea catehetica. Regulile si
principiile catehetice sint deopotrivd de necesare atit catehetlilor mai modesti care, cu
ajutorul indrumdrilor din Cateheticd, ajung sd rcalizeze cateheze reusite, cit si cate-
hetilor bine dotali, pe care ii feresc de riticiri si de greseli «care se strecoard cu usu-
rinja» in activitatea noastrd educativa.

Eéte catehotica o stiin{d sau o artd ? Veche intrebare, la care autorul raspunde
fard ezitdri: «Catehetica este o artd si anume arta formarii sufletelor crestinesti. Stim
cd_exisld o pregatire a artej prin stiin{d, o pregatire a inteligenjei, a inimii si a voin-
fei, care precede practicii educative. $i numai graiie acestei pregdtiri, experienia ce
n-o putem dobindi decit in cursul activitdtii practice, devine instruclivd pentru noi.
Numai prin acliune, prin practicd, invdjdm arta, sporim talentul, dobindim tactul si
abilitatea, Dar in practicd, invala arta acela care a pitruns mai bine stiinta, care si-a
asimilat-o_si care a delerminat aslfel impresiile viitoare pe care experieniele le vor
face asupra lui» (p. 18).

Catehetica este si disciplind teoreticd si arti practicd. Ca disciplind de invila-
mint, ea dezvoltd spiritul ca si «pitrundem mai adinc, s& vedem mai departe, sd ju-
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decdm si sd rezolvim problemele ce ni se pun meincetat», iar ca artd ea este aplicarea
normelor teoretice la realitdtile educaliei religioase.

Dupd aceste substaniiale preliminarii, autorul pdseste la expunerea sistematicd
a celor trei parti principale.

Prima parte, Scurtd prezeniare istoricd a calehezei si a caleheticii din epoca apos-
lolica si palristicd {p. 19—64).

In aceastd perspectivd istorici Domnul Iisus, Parintele cateheticii, este insusi
exemplul desavirsit al catehetului, eternul Pedagog, a carui viatda se idenlificd cu in-
vdlatura. Metodele Sale de invdtdmint religios-crestin orinduiesc cunostinfele in acord
cu drumul firesc al miniii. «Lec}iile» Lui sint minunate modele de metoda, cunoscute
in pedagogie: inductivd, deductivd, analiticd, sinteticd, genelicd, experimentald. In-
vitdmintul Lui este individual, colectiv si monitorial. In aplicare, acest invajamint
este psihologic, natural, intuitiv, placut si interesant, activ, educativ, practic, temeinic
si durabil. Sfintii Apostoli L-au urmat cu fidelitate si acesta este secretul succesului
[ulgurant al catehezei lor.

Parin}ii apostolici si apologelii, marii dascdli din scoala lui lisus Hristos, inifia-
tori si conducdtori ai vestitelor scoli catehetice sint, la rindul lor, imitatori ai Dom-
nului Iisus, dupd exemplele Sfinlilor Apostoli. Crestinismul se afirma ca o religie-in-
vildlurd, «spre deosebire de religiile pdgine, care se epuizau in formalisme rituale, in
mistere si mituri fantastice. Crestinismul prezintd un Dumnezeu unic al tuturor, fara
«popor ales». Cultul nu mai este secret: rituri, rugdciuni, dogme nu mai sint ascunse;
din contrd, se instituie un invdfamini religios. Spiritul de chemare la Hristos Inlocu-
ieste pe cel de exclusivism» (p. 26).

Istoria cateheticii cunoaste o curba ascendentd, pornind de la scolile minasti-
resti (Sfintul Vasile, ceilalii capadocieni, Paul din Teba, in Rasdrit, Benedict de Nursia
in Apus) si care se continud in evul mediu, in epoca Reformei si a iluminismului cu
scolile catehetice protestante si catolice. La noi, in Biserica Ortodoxd Romand, cate-
heza arc aspecte speciale, asupra cdrora autorul insistd, evocind epoca traducerilor
Sfintei Scripturi, perioada scolilor bisericesti, seminariilor tcologice, pina astdzi, cind
«invatdmintul teologic este reorganizat si orientat in acord cu cerintele vremii noas-
tre, prin catehizarea credinciosului in bisericd, prin folosirea mijloacelor traditjionale
si permanente in invdatarca si conducerea credinciosilor» (p. 63).

In a doua parte (p. 65—139), autorul abordeazd problemecle de psihologie reli-
gioasa si dc cducatic religioasd. Accastd parte este insasi coloana vertebrald a catehe-
ticii, Ea prezintd mari dificultdti, asa cum marturiseste autorul: «a defini sau a destainui
cu exactitate fiinja religici este o problemd grea» (p. 65). Incercirile de a rezolva
aceastd problemd sint numeroase si complexe. Si totusi problema trebuie rezolvata,
caci de ea depind viata §i fericirea noastra. Simjamintul religios nu se consumd in vid.
Autorul cautd un echilibru intre antiteze, intre vederi contrastante si tendintele opuse,
in pagini de tensiune spiriluald, care amintesc de accentele slisietor de intense ale
omului lui Pascal care «cautd gemind». «Ne este cunoscut, scrie autorul, cd Lactantiu
deduce cuvintul religie de la latinescul «religare», o interpretare plauzibild din punct
de vedere etimologic. Noi insd vom incerca sd aflim un inteles mai profund. Religia
inseamnd o legdtura sfintd. Omul credincios, asezat in lumea aceasta, percepe tot ce
este in jurul lui ca o mullime mare de obiecte si intimplari. El incearca a stabili o
oarccare legditura intre tot ce-1 inconjoard; si descopere un injeles oarecare si tot
ceea ce ii pare la inceput fdrd nici un sens incearcd. a reduce, a lega de o unijtate
superioard, de un principiu injeles de el. El vrea sa stie pentru ce exista, pentru ce
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trebuie sd traiascd, pentru ce una sau alta este locmai asa i nu altfel, pentru ce o
intimplare sau alta l-a atins tocmai pe el si nu pe altul» (p. 66).

Prin Domnul lisus Hristos se deschid izvoarele adincului in care se topeste tot
ce produce teamd si deznddejde. Prin El se reveleazd o putere de viajd care inalfd
sufletul mai presus de lumea paminteascd, care zdrobeste marginile inguste ale vietii
personale si deschide pentru credincios zarea spre nemadrginire si vesnicie.

Pdrintele Prof. D. Calugdr zugraveste cu acest prilej un portret religios al Dom-
nului Iisus in trdsaturi vrednice de orice antologie, pe care, cu ingdduinta cititorului,
il reproducem :

«In viata Mintuitorului nostru Iisus Hristos triirea divinitatii este (...) izvorul
primordial din care porneste intreaga Lui acfiune. Mintuitorul «trdieste» unilatea Lui
cu Dumnezeu Tatal. «Eu si Tatdl una sintem», sint cuvinte ce caracterizeazad religia
lui Iisus. El «trdieste» in Sine o lume superioara. El «simte» prezenta lui Dumnezeu ca
«0 volntd sfint&, care voieste numai binele».

«Experienta Lui despre Dumnezeu nu se epuizeazd in aceastd tendini{d a vointei
spre ce este bun. Iisus simle, «traieste» divinilatea ca pe o atotputernicie binevoitoare,
care poartd si hrineste loatd vietatea, ca pe atotindurarea care din abun-
denla pacii Sale aduce pace si mingiiere pentru sfisierea pacatului si a pocdinlei; viala
din care izvordgste sédnatatea trupului, iar dincolo de mormint, viata de veci. Accasta
este acliunea Luj primordiald; aceasta este intdrirea sentimentului Sdu religios, a pu-
terii Sale, sporite din ceruri. In puternicul Sdu sentiment de via}d a fost indliat prin
puterea lui Dumnezeu care a patruns de sus in sufletul Sdu si care toate sufletele cre-
dincioase le face sa ingenunche la picioarele Lui. Prin aceastd putere devine El faca-
lor de minuni. Opera Sa, religia Sa, a adus — pentru cei ce L-au urmat — via{d, pu-
tere gi indltarea existenjei. Numai acela care L-a inteles pe El a sim}it cd poruncile
Sale nu sint prea grele. El a adus fericire, viald, putere si pace si in aceasla sli su-
perioritatea Evangheliei Sale» (p. 67).

Problemele pe care le ridicad psihologia religioasd se dezleagd in Domnul lisus si
in Biserica Sa. ,

De asemenea §i problemele de educatie religioasd, asupra cdrora autorul stiruie
mai amdnuntit, asa cum se cuvine intr-un manual : educalia in familie, in Bisericd, prin
rugdciune si meditatie, folosind Slintele Taine ca mijloace pentru formarea deprin-
derilor religioase.

Un capitol amplu (p. 117—132) din belsug alimentat din cele mai bune izvoare,
analizeaza Educajia rcligioasd si ccumcnismul crestin, subliniind pozilia Bisericii Orto-
doxe Roméne fa{d de ecumenism si {atd de Consiliul Ecumenic al Bisericilor si c3 orien-
tarea si participarea Bisericii Ortodoxe Roméne sint nemijlocit inspirate si conduse de
Prea Fericitul Patriarh Justinian.

Capitolul acesta se incheie :cu un judicios alineat asupra personalililii catehetului
si asupra insusirilor sale: vocatie, zel si enluziasm, senindlate, calm, rdbdare, inga-
duinta, tact pedagogic si, mai ales, dragostea pentru cei calehizaii.

In partea a treia (p. 139—195) este infatisatda Malcria calehizdrii si modul de pre-
zentare a calchezei. E vorba de invdtimintul religios privit din unghiul de vedere pe-
dagogic si educativ. Sint expuse izvoarele catehezei (Vechiul Testament, Noul Testa-
ment, Sfinta Tradilie, dogmatica, morala, liturgica) si principiile didaclice ale calehe-
zei : principiul educativ, principiul hristocentric, principiul ecleziocentric.

Autorul acorda o atenlie cuvenitd planului unei cateheze. Noi am adduga ca in-
tocmirea unui plan esle etapa cea mai dificild din pregatirea unei cateheze. Putini ca-
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leheli izbutesc sd intocmeascda planuri organic construite, in care parfile sa se lege si
sd se echilibreze, in care ideile sd se imbine progresiv, sd se feasa ca o pinzd din ur-
zeala si bateald. Autorul da o schemd de plan cu momentele psihologice: ascultarea,
introducerea, anunjarea, tratarea, intuirea, reproducerea, aprecierea (cu asocierea), ge-
neralizarea, incheierea (aplicarea). E un plan tip, care cuprinde de toate, ca si nu
omitid ceva.

In partea a patra (p. 195—218) sint date ca modele, sapte planuri tip: din Ve-
chiul Testament, Noul Testamenl, vielile Sfinlilor, isloria Bisericii Ortodoxe Romaine,
morala crestind si cultul divin.

Un Cuvint de incheicre (p. 215—216) este adresat, impersonal, tuturor crestinilor
veacului nostru «care pot si sint datori si contribuie la zidirea lumii noi, a lumii de
dreptate, egalitate, fratietate, libertate si pace». Fiecare este educatorul cuiva, [lie-
care e responsabil inaintea lui Dumnezeu. «Sd ne cucerim de adevarul cd de [iecare
din noj atirnd mai-binele nostru si al semenilor nostri».

Finalul acesta reprezintd diapazonul la care este alcdtluita intreaga lucrare.

Caiehetica Parintelui Prof, D. Cilugdr este ginditd la nivel leologic si pedagogic
si este expusd intr-un stil limpede, cursiv, atragator.

La sfirsitul prezentdrii acestei carli, a cdrei lectura s-a [acut cu interes si aten-
tie, fie-ne ingdduit sd facem citeva observafii critice.

Mai intii e necesard o precizare in legdturd cu locul pe care il ocupd cultul in
viata ortodoxd. Scrie in manual: «Ortodoxia nu se poate pricepe decit prin cult» (p. 5)
«Acest cult este cerul pe piamint» (p. 60). Toate citalele sint din Bulgakolf (Cerul pe pd-
mint si Ortodoxia). Fard indoiald cd in Ortodoxie cultul ocupd un loc central, dar nu
exclusiv si izolat de dogmd si morald, fird de care ar fi degenerat de multd vreme
in ritualism steril sau in [ast liturgic coplesit de crize apocaliptice. Esenta Ortodoxiei
se cexprimd armonios $i admirabil echilibrat in dogmatica, morala si cultul ei, cure
culmineazd cu Sfinta Litlurghic. Autorul a viizut cit de unilaterald este aceasti redu-
cere la o cxpresie unicd si formala si de aceea acordd dogmaticii i moralei locul pe
care lrebuie sd-1 aiba in viala Ortodoxiei, considerindu-le izvoare ale caleheticii, lao-
lalta cu liturgica (p. 155—163). Ceea ce inseamnd. o reclificare Incercind sd inldlure un
echivoc.

Catehelica este o armdturd de idei §i de norme cresline care creeazd convingeri
si exaltd idealurile de viald crestind. Mintuitorul n-a creat o teologie pentru cia El
a creat ideile teologice, idei vii, idei traite, dar inainte de toate idei. Ideile, Logosul
sint care ne conduc.

Si mai intilnim in acest manual, aldturi de critica principiilor herbarliene, o men-
{iune asprd si parcd nedreaptd in legdturd cu scoala activa si prolesorul 1. Nisipeanu
(p. 56). Profesorul I. Nisipeanu a fost prolesorul nostru de filosofie. Scoala activd
poate [i judecata oricum, dar profesorul I. Nisipeanu trebuie pomenit cu pietate, Cra
un catehet de vocalie, pe lingd rarele Iui insusiri de pedagog.

Aceste note marginale nu se rasfring in nici un fel asupra lucrarii Parinlelui Pro[
D. Cilugdr care nu poate — credem — [i ficut riaspunzitor de nici una din nedume-
ririle noastre.

Manualul acesta de Calcheticd pentru uzul studeniilor tcologi este realizarea
cea mai izbulita, in acest domenin, a Pirinlelui Prol. Dumilru Cilugdr. Asa cum e scrisd,
lucrarea acesta pare un dialog al calehetului cu toate categoriile de catehizali.

Pr. Prof. SEBASTIAN CHILEA
- —
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