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STUDII SI ARTICOLE

NATURA SINODICITATII
Pr. Prof. D. Stdniloae

Nu se poate vorbi de natura sinodicitafii Bisericii fard a se vorbi de
bazele acestei sinodicitati.

1. Una dintre aceste baze este umanitatea ca intreg identic dupa
fiintd, dar divers in persoanele care il constituie. Noi, oamenii, sintem
una dupd fiinta noastra umand, dar deosebiti ca persoane. Comunicdm
in chip firesc si necesar, dar ne alegem partenerii de comunicare si
obiectul ei nu se confundd. Fiecare din noi reprezentdm fiinta umana
intreagd si totusi nici unul nu putem trdi singur, in afard de orice
comunicare.

Dumnezeu insusi a spus la creatie : «Nu este bine sa fie omul singur.
S&-i facem ajutor asemenea lui » (Fac. II, 18). Aceasta e egal cu: «Nu
se poate sd fie omul singur». O singurdtate temporald echivaleazd cu
pieirea in scurtd vreme a speciei umane. O singurdtate eternd este o
enorma si insuportabild plictiseald si sdrdcie spirituald. Nu-1 poate scoate
pe om din singurdtatea lui lumea animald, cu atit mai putin cea mine-
rald. El are nevoie de persoane asemenea lui, de aceeasi fiintd cu el,
capabile de cuvint. Are nevoie de astfel de persoane atit de mult, incit
—- teologic vorbind — dupd ce a facut Dumnezeu femeia, vorbeste -de
om alternativ la plural si la singular, ceea ce inseamnd cd numai im-

Yty

de om: «Si a fdcut Dumnezeu pe om; dupd chipul lui Dumnezeu i-a
fdcut pe ei» (Fac. I, 27), binecuvintindu-i s& se inmulteascd, pentru ca
nici prima pereche s@ nu ramind singura (Fac. [, 28).

Omul este fiin{d dialogicd. Aceasta inseamnd ca trebuie sd& comu-
nice altora gindurile sale, simtirile sale, sd@ apeleze la ajutorul lor si sa
primeascd de la ceilalf{i gindurile, simtirile si ajutorul lor. lar aceasta
inseamnd ca sint capabili sa se infeleagd, cd gindirea si simfirea lor
sint umane. Dar gindirea si-o Imbogdtesc si simtirea si-o realizeaza in-
treagd numai impreunda; cd Isi produc simtirile si relajia intre ei. Nu
mai vorbim de trebuinta colabordrii pentru a descoperi impreund legile
naturii si a prelucra disponibilitatile ei spre folosul comun. Dacd ani-
malele nu sint fiinte dialogice si de aceea nici cuvintdtoare, deci nu ies
din singurdtatea lor decit pentru a se inmulfi spre folosul omului, omul
este In insdsi esenta lui o fiintd dialogicd, nescufundatd in singurdtate,
imprimatd de caracterul comuniunii.

Prin dialog oamenii sint legafi si totusi liberi. Nici unul nu poate
dispune de celdlalt in aceastd legdturd, decit prin abuz, care e refuzat
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606 Pr. Prof. D. STANILOAE

de celdlalt 1&untric si pind la urm& si exterior. Dar ei dispun impreund
de modul folosirii legaturii lor. Si faptul acesta il fereste pe fiecare de
a se depdérta prea tare de ceea ce e potrivit firii umane.

E o temd de adincit faptul paradoxal ca omul individual este uma-
nul intreg si in acelasi timp c& luat singur de sine este profund singur
si cd nu poate suporta singurdtatea, cd@ singuratatea este nefireascs,
contrard firii lui. Fiecare om reprezintd umanul intreg, dar in acelasi
timp numai in comunicare mai mult decit voluntard cu ceilal}i. Teologii
rusi, incepind cu V. Lossky, au vazut in necesitatea si in satisfacerea
cit mai deplind a comunicdrii cu ceilalfi caracterul de persoana al omu-
lui. Cind omul slabeste comunicarea cu ceilaiti cade la starea de indi-
vid, spune el. Dar e de observat cd omul nu poate realiza niciodata
complet starea de individ, fie prin singurdtate totald, fie prin manipu-
larea celorlalfi, chiar prin cuvint, ca- mijloace ale satisfacerii interese-
lor sale, care e si ea, pind la urmd, un fel de desinguréatate. Intr-un chip
bun sau rdu el este fdra sd vrea in relafie cu ceilalti, deci intr-o depen-
denia de ei si intr-o comunicare cu ei. Desigur, firea sinodicitatii umane
s-ar satisface deplin cind oamenii n-ar cduta sd slabeascd si s& desfi-
gureze comunicarea intre ei, ci ar folosi-o spre buna lor intelegere in
libertate.

2. Din punct de vedere teologic, natura sinodicitdtii umane in sens
larg isi are, la rindul ei, baza in faptul cd omul e facut dupd chipul si
asemdnarea lui Dumnezeu. O spune aceasta Dumnezeu insusi. Caci ina-
inte de a face pe om, zice: «Sa facem pe om dupd chipul Nostru» (Fac.
I, 26). Deci se numeste pe Sine la plural si totusi se dd ca model al
chipului uman la singular. Iar dupé ce a fécut pe Eva ca ajutor lui Adam,
se spune cd «dupd chipul si aseméanarea lui Dumnezeu i-a facut pe ei».
Deci chipul e unul, dar oamenii fdcuti sint doi si, implicit, mai mul{i.
Insusi Dumnezeu este, deci, o unitate de fiin{d intr-o Treime de per-
soane i asa sint facuti si oamenii. Sfintul Grigorie de Nisa a spus ca
«nu intr-o parte a naturii se afla chipul, nici intr-un membru al ei se
gdseste harul, ci natura in totalitatea ei este chipul lui Dumnezeu» .
Chipul se activeazd in concret in relaiiile intre persoanele umane. Iar
teologul rus Ciprian Kern, comentind pe Sfintul Grigorie Palama, spune :
«In alt inteles, asem&narea cu Dumnezeu nu e numai chipul unei per-
soane din Sfinta Treime, ci al intregii Treimi de viata fdcdtoare. Omul
credincios reflectd astfel in sine, in structura si viaja sa spirituala, viata
intertreimicd a dumnezeirii. Aceasta au invdatat-o Sfintul Grigorie de
Nisa, Sfintul Chiril din Alexandria, Fericitul Teodoret, Vasile de Seleu-
cia, Atanasie Sinaitul, Joan Damaschin, Fotie» 2.

3. S-ar putea spune cd aceastd sinodicitate naturald, sau creationald
se manifestd pe o razd mai restrinsd in familie si, pe plan mai larg, in
fiecare natiune. In familie existd o unitate si in acelasi timp o necon-
fundare a persoanelor, o afirmare a unitdtii lor in libertate. Nu o sila
externd face pe membrii unei familii s& se mentind intr-o unitate, ci o

1. P.G, 44, 185C.
2. Antologia Sf. Grigorii Palamti (rus.), Paris, Ymca Press, 1969, p. 355.
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NATURA SINODICITATII 607

pornire interioard, ca si faptul cd au, pe lingd anumite interese comune,
un mod de a fi comun. Existd un duh al fiecarei familii. Dar familia nu
se poate inchide in ea insdsi. Ea are nevoie de alte familii. Sinodicitatea
aspird la realizarea ei pe planul universal uman.

Pe linga toate divergentele de conceptii intre membrii acesteia, totusi
ei au ceva comun care-i tine intr-o unitate. E limba comund in primul
rind, iar limba comund s-a format dintr-o indelungatd vietuire comund,
pe un teritoriu comun, intr-o istorie comuna; si continutul ei de inte-
lesuri, cu toate cd e identic cu continutul general uman, da acestui
confinut nuante de simfire si de intelegere proprii. Aceasta face ca nea-
murile sd reprezinte si ele impreund o anumitd sinodicitate naturala.

Pacatul a fdcut ca realizarea unitatii armonioase a umanitdtii in
diversitatea de persoane sa fie impiedicatd, sau ca diversitatea sd fie
folosita ca pricind de neintelegeri si de lupta intre ele.

Pacatul a facut si face ca atit unitatea umanitatii, cit si diversitatea
de persoane $i de neamuri sd fie folosite ca pricini de abuzuri, prin
accentuarea unilaterala a uneia sau alteia.

Sinodicitatea este echilibrul sandtos intre unitate si diversitate, sau
menfinerea si manifestarea diversului in cadrul unit&tii, fard slabirea
unitdtii, si fdrd amenintarea diversitatii.

4. Sinodicitatea in acest sens e realizatd in Hristos si in Bisericd, ca
adunare a tuturor in Hristos.

In Hristos nu se anuleazd ordinea creatiei, sau faptul unitd{ii uma-
nului in diversitatea persoanelor. Despre faptul cd persoanele indivi-
duale unite in Hristos nu sint destinate sd se confunde intr-o mas& uni-
formd, ci dimpotrivd sint chemate sd-si dezvolte la maximum caracte-
rele lor proprii, ne vorbeste intreaga invajdturd a Sfintului Apostol
Pavel despre felurimea darurilor ce se primesc in Hristos dupd feluri-
mea Insusirilor lor naturale (Rom. XII, 5).

In Bisericd, ca in trupul lui Hristos extins in chip tainic, desi nu se
anuleazd diversitatea naturald a persoanelor si a natiunilor, se resta-
bileste si se dezvoltd unitatea de gindire a umanitatii celei una, ridi-
cindu-se din starea contradictorie la care pdcatul a dus aceastd diver-
sitate. In Bisericd se realizeazd in planul gindirii o unitate asemenea
unitdfii dintre mddularele unui trup sé@néatos, in care madularele nu se
luptd intre ele si fiecare isi poate implini deplin functia sa spre s&na-
tatea intregului trup.

Aceastd unitate se realizeazd datoritd lucrarii aceluiasi Duh al lui
Hristos. «Darurile sint felurite, dar Duhul este acelasi», spune Sfintul
Apostol Pavel (I Cor. XII, 4). Iar aceasta «ca sd nu fie neunire in trup,
ci médularele sa ingrijeascd deopotriva unele de altele» (I Cor. XII, 25).

Sfintii Pdrinti au infafisat pe larg aceasta unitate intr-o diversitate
simfonicd a Bisericii. Sfintul Grigorie de Nisa, opunind dezbindrii sau
diversitafii contradictorii produsd la turnul Babel, sau prin pdcat, uni-
tatea in diversitatea simfonicd, restabilitd si desdvirsitd in Bisericd prin
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608 Pr. Prof. D. STANILOAE

pogorirea Sfintului Duh, zice : «Cédci trebuia ca cei ce au rupt congla-
suirea (tyv épogwviay) la cladirea turnului, sd vind iardsi la conglésuire
odatd cu zidirea duhovniceascd a Bisericii» 3.

Sfintul Grigorie de Nazianz opune, la fel, dezbindrii produsd prin
pacat la turnul Babel, armonia la care ne ridicd Sfintul Duh. «Cdci din
acelasi Duh unic, revdrsindu-se in mulii aceeasi intelegere, sint chemafi
toti intr-o unicd armonie» (ei¢ piav Gppoviay cvvdyetar)i

E vorba, deci, de nasterea unei gindiri comune in cei ce sint adusi
la aceeasi credintd prin sdldsluirea aceluiasi Duh in Hristos. Acest eve-
niment s-a produs odatd cu nasterea Bisericii. S-ar putea spune cd toc-
mai prin aceasta ia fiintd Biserica : prin nasterea unei gindiri comune
unitare intre cei ce vin la credintd si intre Apostoli, datoritd faptului
cd aceastd gindire comund inseamnd totodata o trdire comund in aceeasi
realitate a vietii dumnezeiesti a lui Hristos.

Cel ce face .din credinciosii in Hristos un singur trup duhovnicesc
intre ei si cu Hristos, desi sint mentinuti in darurile lor naturale deo-
sebite si sint intériti in ele prin darurile dumnezeiesti, mai presus de
fire, este Duhul Sfint, cdci Duhul Sfint este aducatorul in ei al vietii
dumnezeiesti din umanitatea lui Hristos. Duhul Sfint ii leagd pe cre-
dinciosi cu darurile lor deosebite sau cu modurile deosebite de a' trdi
si pune in lucrare aceeasi viatd dumnezeiascd a lui Hristos. El ii uneste
pe credinciosi intreolaltd, caci El e purtatorul viefii lor comune primite
din Dumnezeu si El i1i face sd i se deschida ei fiecare dupd capacitatea
si modul lui personal. El creeazd in fiecare, odata cu aceasta, constiinta
apartenentei la ceilalti, a apartenentei la acelasi Hristos, deci a aparte-
nentei la Biserica, deci constiinta cad sint purtatorii aceluiasi Duh. Duhul
Sfint imprimd in fiecare aceeasi viatd dumnezeiascd a lui Hristos, dupé
modul lui propriu, dar odatd cu aceasta si sentimentul ca darul lui sau
modul lui de a primi si activa viata dumnezeiascd are nevoie de daru-
rile celorlalfi, sau de modurile de a primi si activa aceastd viatda de
cdtre ceilalti, dar si cd darul lui e de folos celorlalti, sau e pentru ei.
Duhul elibereazad de pécatul separarii si contradictiei si intdreste por-
nirea de comunicare intre toti cei ce cred, pentru cd in calitatea Lui de
Dumnezeu e pentru tofi, sau aduce viata dumnezeiascd cea care se re-
varsa in toti, pentru a uni pe toti. Duhul face din toti intregul duhovni-
cesc organic, sau simfonic al Bisericii (8Aov) int&rind o pornire naturald
pusa in toti de Dumnezeul tuturor prin creatie.

Sfintul Maxim Marturisitorul spune cd in Hristos se restabileste
unirea dintre noi si Dumnezeu, unire care s-a pierdut prin pécat. Prin
pirga umanitafii luatd din noi, Hristos «ne-a invrednicit sa fim una si
aceeasi cu Sine dupd@ omenitatea Sa, precum am fost rinduiti dinainte
de veacuri sd fim in El mddulare ale trupului Lui», «C&ci tuturor le e
vdadit cd taina savirsitd in Hristos la sfirsitul veacului este in chip nein-
doielnic dovada si implinirea celei puse la inceputul veacului in pro-
topdrinte» 5.

3. In S. Stephanum, P.G., 46, 705.
4. In Pentecostem, Hom. XVI ; P.G., 36, 448.
5. Ambigua, P.G., 91, col. 1097.
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Ca si cei doi Grigorie (de Nisa si de Nazianz), asa afirmd si Sfintul
Ioan Gurd de Aur, anume ca precum la turnul Babel limbile au stricat
armonia existentd, asa la Cincizecime tot limbile «au unit ecumena si
au adus la aceeasi gindire cele dezbinate». Duhul revdrsind iubirea si
aceeasi lumind adevéaratd — caci nu e decit una si aceeasi lumind — «a
pus temelia si pe ea au ridicat zidirea» (Biserica)S.

Sfintul Ioan Gurd de Aur adinceste paradoxul cd méadularele intre-
gului nu sint numai deosebite inire ele, ci au si ceva comun care le
leagd, asa cum e cazul si cu mddularele trupului. Trupul se caracteri-
zeazd tocmai prin‘unitatea ce existd intre mé&dulare deosebite. Dacé n-ar
fi madulare deosebite, n-ar fi trup. Cdci uniformitatea nu constituie un
irup. Dar, pe de altd parte, dacd madularele ar fi numai deosebite, n-ar
putea forma o unitate ; deci, iarasi n-ar constitui un trup. Unitatea trupu-
Iui care rezultd din armonia lor e asa de mare cd ea dd o egalitate de
cinste tuturor mddularelor, caci in fiecare se reflectd trupul Intreg cu
specificul lui.

Dar, dupa ce a semnalat simplu paradoxul, Sfintul Ioan Gurd de Aur
aduce si explicafia : «Egalitatea in cinstire a madularelor se datoreste
faptului cd ele fac un lucru comun, faptului c& cele mici iau parte la
indeplinirea lucrurilor mari impreuna cu cele mari, faptului c& valoarea
unitard a lucrului comun infdptuit se raspindeste ca un nimb peste toate
madularele care au luat parte la implinirea lui» 7.

Aceasta inseamnad cd unitatea organismului se vede in fiecare méadu-
lar si se sustine prin toate.

Formulind mai precis paradoxul unitafii trupului si al deosebirii ma-
dularelor, Sfintul Ioan Gurd de Aur zice: «Cdaci fiecare din mddularele
noastre are si o lucrare proprie si una comuna. Si, de asemenea, este
in ele si o frumusete proprie fiecdruia si una comuné».

Aceasta Inseamnd cd intregul lucreaza in toate si prin aceasta toate
fac o lucrare comunda. Dar intregul lucrind in toate sau toate implinind
o lucrare comund, aceasta lucrare comund nu le desfiinteazd in ceea ce
au deosebit si astfel lucrarea comund are o complexitate, o bogitie
unicd, reflectata in fiecare mdadular, dindu-i acestuia frumusetea unica
a intreqului, dar aceastd frumusete luind forma proprie madularului.

Retinem, deci, din prezentarea Bisericii facutd de Sfintul Ioan Gurd
de Aur ca idee generald, prezenta si lucrarea intregului in fiecare ma-
dular. Acest intreg (6hov) este Biserica. Ea face ca fiecare madular sa-si
indeplineascd lucrarea proprie, dar in asa fel ca ea sd fie in acelasi timp
o lucrare facuta prin puterea ce i-o dd intrequl, spre folosul intregului,
adica sd fie o lucrare a Bisericii pentru Bisericd. Dar ceea ce da Bise-
ricii acest caracter de intreg este Duhul Sfint, incit, in ultima analizd,
Duhul este cel care, dind darurile deosebite, face ca ele sd fie ale Lui
si ale Bisericii ca intreg.

Duhul fiind intreg in fiecare credincios, iar prin aceasta constituind
forta care-i tine pe toti legati, se poate spune cé toti sint prezenti in

6. De Sancta Pentecoste, Hom. II ; P.G., 50, 467.
7. In Epist. I ad Cor., Hom. XXX ; P.G. 60, 253.
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610 Pr. Prof. D. STANILOAE

El, ca intr-un fel de «loc» spiritual si dinamic, in care sint adunati toti,
fara ca acest «loc» sd-i confunde, ci unindu-i ca o punte asezatd viu si
mobil intre tofi. Persoana Lui dumnezeiascd cuprinde toate persoanele
umane ale celor ce cred, sau e intre toate, dindu-le puterea sd réamina
legate si intre ele si sd sporeascd impreund in intelegerea lui Dumnezeu
si In dragostea dintre ele.

Dreapta invatdtura despre sinodicitatea Bisericii, care imbind para-
doxal si mai presus de infelegere unitatea si deosebirea persoanelor in
ea, are ceva asemdndator cu Invatatura despre unitatea de fiintd si deo-
sebirea de persoane din Sfinta Treime sau despre unitatea de ipostas
si deosebirea de firi din lisus Hristos. Toate trei invatdturile se carac-
terizeazd prin aceeasi imbinare a unor laturi opuse (coincidentia oppo-
sitorum). Imbinarea aceasta desfdacind-o peniru a lua una sau alta din
cele doud laturi, in mod simplist, din refuzul de a accepta taina acestei
imbindri, s-au ndscut toate ereziile. Ortodoxia se dovedeste in toate
cele trei invataturi ca imbrdfisind ambele aspecte opuse sau ambele
forme ale realitatii, care par opuse. Ortodoxia echivaleazd astfel cu
opusul unilateralitdtii, ndscuta totdeauna dintr-o injelegere prea sim-
plist rationald a realitatii.

Asa cum din tendinta de a reduce imbinarea paradoxald a unitatii
de fiintd si a trinitdtii de persoane in Sfinta Treime, fie la unitate, fie
la trinitate, s-a ndscut erezia sabeliand sau triteistd, iar din tendinta de
a reduce imbinarea paradoxald a unitdfii de persoand si a dualitdtii de
firi in Hristos, s-a ndscut erezia nestoriand si cea monofizitd, cdzindu-se
atit in privinf{a Treimii cit si a lui Hristos intr-o latura sau alta, pe cind
dreaptd credinta le-a mentinut imbinate pe amindoud ; asa au facut con-
fesiunile occidentale si in privinta Bisericii : catolicismul a ales unitatea
cu pdqubirea libertafii persoanelor credincioase si a valorificdrii lor pe
toate planurile, iar protestantismul a ales libertatea sau diversitatea per-
soanelor, cu pagubirea unitatii Bisericii.

Cele doud forme de crestinism occidental au ajuns la neintelegerea
tainei Bisericii, pornind de la intrebarea: poate fi men{inutd unitatea
de gindire impreund cu libertatea unor persoane inzestrate cu daruri
deosebite de intelegere ? Vointa de a rdmine in aceastd unitate nu cere
o renuntare la o gindire personald multiplicata impreund cu numadrul
persoanelor 2 Socotind cd nu se pot impdca cele doud, catolicismul a
ales alternativa unitdfii cu sacrificarea gindirii personale, iar protestan-
tismul a ales libertatea de gindire personald cu sacrificarea unitatii
Bisericii.

Greseala ambelor part{i, cdzute intr-o unilateralitate sau alta, soco-
tind opusa celeilalte, provine din faptul mai adinc cd n-au conceput ade-
varul dumnezeiesc ca o infinitate si nici cunoasterea lui ca o experientd,
ca o inaintare in experienta acestei infinitdt{i, in mdsura progresului
duhovnicesc, putind contribui to}i la intelegerea lui, in mdsura acestei
trdiri, fdrd sd iasd nici unul din unitatea trdirii si deci a cunoasterii aces-
tei infinitati. Nu si-au dat seama cd intelegerea persoanelor se afld pe
diferite trepte, dar toti sint constienti cd se afld in aceeasi realitate
infinita.
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Confesiunile occidentale au conceput adevarul despre Dumnezeu ca
fiind cunoscut in chip rational de la distantd si avind sa fie formulat
pe baza unor speculatii logice cit mai corecte, cit mai consecvente si
mai sistematizate. Dar, intrucit premisele de la care pornesc aceste spe-
culatii pot fi variate, invatdturile despre Dumnezeu pot fi si ele variate.
Si atunci se pune chestiunea de a impune una din aceste gindiri, in
general opuse, sau de a l&sa tuturor putinta sd se afirme. Catolicismul
a ales prima parte a alternativei, protestantismul pe a doua.

Socotim ca ar fi de mare importania si folos pentru restabilirea uni-
tdlii crestine, ca un viitor sinod sd formuleze — dupd o gindire adincita
la care s-ar putea angaja cit mai mult fortele gindirii ortodoxe si chiar
foruri ca Consiliul Ecumenic al Bisericilor — mai precis aceastd dreapta
sau larg-cuprinzatoare invdtdturd despre Bisericd, pentru a ajuta cele-
lalte formatiuni crestine sa iasd din unilateralitatea lor ingust-simplifi-
catoare a intelegerii Bisericii si sd@ adopte infelesul Bisericii ca imbinind
in mod paradoxal unitatea si diversitatea, fdra pdgubirea nici uneia din
aceste laturi, adicd intelesul Bisericii ca sinodicitate adevarata. Pregd-
tirea aceasta teologica a injelegerii sinodicitatii Bisericii ar avea sa&
arate cum cunoasterea diferitilor membri ai Bisericii se inscriu in mod
liber ca niste trepte in unitatea aceleiasi scéri care inainteazad in infini-
tatea aceleiasi realitati dumnezeiesti, sau ca niste scufundari de scafan-
drii in acelasi ocean spiritual, dar la nivele diferite, prin puncte dife-
rite, insa toti cu constiinta cd se afla in acelasi ocean si fiecare isi poate
comunica experienta Iui celorlalti si o poate primi pe a acelora, imbo-
gatind cunostinta comund a tuturor.

5. Dar se pune intrebarea: in ce raport se afla sinodalitatea episco-
palad cu sinodicitatea Bisericii in sens larg ? (Am ales termenul «sinodi-
citate» pentru caracterul general al Bisericii de imbinare a unitatii cu
diversitatea armonioasd, pentru a inlocui termenul «sobornicitate»). In
ce mdsurd sinodalitatea episcopal@ poate fi o reprezentare a sinodici-
tatii Bisericii ?

Unii teologi socotesc cd e o slujire rezervata episcopiler si preotilor
aceea de a savirsi Tainele si de a pastra disciplina in Biserica, dar nu si
aceea de a invdta si chiar de a afla sensul autentic al unui adevar cu-
prins in Revelatie. Astfel Homiakov spune: «Cunoasterea adevarului
[crestin] este strict despdariitda de obligatiile ierarhice, adica de adminis-
trarea Tainelor si de mentinerea disciplinei bisericesti» 8.

Serghie Bulgakov merge pe aceeasi linie, declarind cd& adevarul
[crestin] se intuieste in supraconstientul comun al Bisericii, in care lu-
creazd prin excelenta Duhul Sfint; dupéd el, sinodului ii revine numai
rolul de a proclama acest adevar in definitii dogmatice.

Alii teologi ortodocsi, ca de exemplu Andrutsos, recunoscind pe de
o parte cd ierarhia e infailibila in totalitatea ei, numai pentru ca repre-
zinta Biserica in intregime, aproba pe de altda parte urmatoarele propo-
zitii din Mdrturisirea lui Dositei: «Dar invatatura prin Duhul Sfint nu
lumineazda Biserica nemijlocit, ci prin Sfintii Parinti si prin conducétorii

8. La St. Zankow, Das orth. Christentum des Ostens, Berlin, 1938, p. 25.
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Bisericii catolice (= intregi)» si: «Prea Sfintul Duh, lucrind totdeauna
prin Sfintii Parin{i si prin conducdtori, izbdveste Biserica de orice rata-
cire» % lar Andrutsos insusi adaugd: «lerarhia reprezintd Biserica in
sinoadele ecumenice nu din porunca credinciosilor, ci jure divino, po-
trivit cu chemarea ei de la Dumnezeu, iar definind credinfa pe care tre-
buie sd o marturiseascd in toatd Biserica, isi ia auloritatea sa de la
Duhul Sfint, care cadlduzeste Biserica dupd fagdduiniele nemincinoase
ale Domnului» 9.

Poate cé& fiecare din aceste opinii are o parte de adevar. Deci el s-ar
afla undeva la mijloc. Nu se poate socoti cd cunoasterea adevarului nu
are in Ortodoxie o anumitd legdturd cu slujba rugdciunii, care consti-
tuie o parte esentiald a savirsirii Tainelor. $i nici c8 pdstrarea disci-
plinii in Bisericd, care e si o sfdtuire a credinciosilor, nu are o legatura
cu slujirea invatarii. Apoi in toatd societatea omeneascd in general, pe
lingd libertatea si valoarea fiecdrei persoane, mai existd $i o anumita
lucrare pedagogicd sdvirsitd de cei mai maturi si mai pregatiti asupra
celor mai tineri si mai putfin pregati{i. Intrucit membrii ierarhiei se afla
mai mult timp in rugdciunea cultului Bisericii si se pregdlesc mai mult
in cele ale invajaturii Bisericii, nu li se poate contesta un anumit rol
deosebit in implinirea functiei pedagogice in Bisericd. Se intelege insd
cd aceasta trebuie fdacutd nu pentru stdapinire asupra celor pe care ii
invatd, ci cu constiinta cd aceia sint subiecte dotate cu libertate si cu
grija de a-i creste la un nivel duhovnicesc pe cit se poate asemenea
celui al lor si la capacitatea de a folosi libertatea lor in modul cel mai
folositor realizarii lor adevarate ca oameni si al mintuirii lor.

Pe de altd parte, nu trebuie uitat factorul duhovnicesc in viata Bise-
ricii. Acesta are un mare rol in cunoasterea adevarului si in puterea
de invatare a altora. Si exista in Bisericd foarte mul{i membrii cu o viata
duhovniceascd adeseori mai ridicatd de a unora din membrii ierarhiei.
Aceasta face ca cunoasterea si invatarea adevarului de catre membrii
ierarhiei sd fie condifionatd si completatd in general de Bisericd, in care
se dezvoltad o intelegere vie si aprofundatd si o rdaspindire a adevarului.

Tinind seama de toate acestea, se poate spune cd ierarhia are un har
deosebit si — in baza lui — si o pozitie deosebita in Bisericd, si aceasta
o indreptédfeste nu numai la sdvirsirea Tainelor si la pdstorirea credin-
ciosilor, ci, in strinsd legdturd cu acestea, acest har si aceastd pozilie
formeazd temeiul si pentru un rol deosebit in invatarea adevarului, in
pdstrarea lui si in formularea Iui in sinoadele ecumenice. Dar aceste
slujiri ea nu le poate implini decit in strinsd unire cu comunitatea bise-
riceascd integrald. Ierarhii primesc harul deosebit de la Duhul Sfint, dar
si in cadrul liturghiei, care nu $e sdvirseste fdra comunitatea credincio-
silor, ci in care, la rugdaciunea ierarhilor hirotonisitori, se asociazd si
rugdciunea credinciosilor. Asa cum prefacerea darurilor in trupul si

9. Def. 18. 10. Dogmatica, trad. rom. de D. Stiniloae, Sibiu, 1930, p. 86.
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singele Domnului, desi se sdvirseste prin invocarea Sfintului Duh, facuta
de preot, dar nu in izolare, ci in ambianfa de rugdciune a comunitatii,
la fel si hirotonia episcopului se face prin invocarea Duhului Sfint de
cdtre ierarhii hirotonisitori, dar in ambianta de rugdciune a unei comu-
nitdti liturgice, care contribuie si ea la pogorirea harului arhieresc peste
noul hirotonit. E un act care se sdvirseste in mijlocul comunitatii adu-
nate la Sfinta liturghie, pentru savirsirea ei. Duhul Sfint nu hirotoneste
pe cineva episcop in afara liturghiei, deci in afara comunitéatii liturgice
si a rugdciunii ei. De aceea, chiar de la originea acestei calitdti si slu-
jiri a lui, episcopul este «pars in toto», nu «pars pro toton.

El isi aratd inainte de a fi hirotonit, credinta sa, deci destoinicia sa
de a implini slujba de predare mai departe a invatdturii primita de la
Apostoli si de a veghea la pdastrarea ei, dar aceastd madrturisire nu o
face numai in fafa ierarhilor hirotonisitori, ci si in fata poporului cre-
dincios. Se poate inchipui deci si cazul cind un candidat la hirotonie,
marturisind o invaidturd gresitd in vreun punct al credintei, ca cineva
dintre credinciosi sd protesteze si ceilalti sd i se asocieze si astfel hiro-
tonia sd nu se mai facad (cum au protestat credinciosii in Constantinopol
impotriva patriarhului Nestorie cind nega in predici cd Maica Domnului
este Ndscdloare de Dumnezeu). Deci, el trebuie sd dea o marturisire care
e in acelasi timp cea primitd de la Apostoli, dar si cea care e pastrata
de obstea credinciosilor adica e credinta lor. Aceasta e valabila si pen-
tru propovaduirea lui ca episcop hirotonit.

Episcopul are, prin urmare, si calitatea de a participa la sinodul epis-
copilor pentru definirea unor puncte ale credintei si nu trebuie sa pri-
meascd o delegatie speciald de la credinciosi pentru aceasta. Dar el
reprezinta pliroma Bisericii sale in sinod si in tot timpul, prin faptul ca
a fost hirotonit si intronizat in cadrul liturghiei, sdvirsitd cu contributia
comunitatii in stare de rugdciune.

Iar sinodul nu poate formula decit credinta ce existd in Bisericd si
e marturisitd de ea, si definitiile lui trebuie sd exprime credinta Bisericii.
Aceasta se arata prin faptul cd Biserica nu le respinge, ci le receptio-
neazd fie intr-un mod tacit, fie prin acceptarea lor in cintédrile si ruga-
ciunile cultului ei public.

Biserica dd temeiul anterior si pecetea posterioard definitiilor sino-
dale. Iar aceasla inseamnd ca la formularea noud a unui punct de cre-
dinfd s-a ajuns prin conlucrarea intregqii Biserici, ¢é@ in cadrul ei s-a copt,
prin experienfele ei spirituale si prin reflectia activd si receptivd a cre-
dinciosilor, o formuld ce are sd fie exprimatd de sinod si cd aceastd
pregdtire face Biserica sa asimileze aceastd formula.

Cu alte cuvinte Biserica pregdteste sau se pregateste pentru hotéri-
rile ce le va lua sinodul si in cadrul ei se pregdtesc si episcopii; si tot
ca va stahili dacd formula datd corespunde cu concluzia la care a ajuns
in esentd ea, prin experientele si reflectia ei, prin gindirea ei dinainte
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de Sinod. Iar totul std in legdtura esentiald cu invdldtura mostenitd de
la Apostoli in mod nelntrerupt. Si nimeni nu poate pastra atit de fidel
aceastd mostenire ca Biserica in intregimea ei.

Numai in cazul cd episcopii fac parte din aceastd sinodicitate gene-
rald a Bisericii, sau sinodul lor reprezintd aceastd sinodicitate generald,
hotdririle lor in sinod vor fi valabile, pentru ca prin ei se va exprima
Biserica. Desigur, Biserica plind de Duhul Sfint, in a cdrei ambianta au
primit si episcopii un har deosebit al Duhului Sfint, care e si un har al
reprezentadrii ei, prin hirotonie.

De aceea, episcopii semnind definifiile la care au ajuns prin conlu-
crarea lor in sinod, puteau zice, pe de o parte: «Semnez pentru ca asa
crede Biserica mea», pe de altd parte : «Parutu-s-a Duhului Sfint si noué».

Iar Sfintul Irineu a putut spune despre sinodul apostolic de la Ieru-
salim : «Acolo era adunata Biserica intreagd» (universa ecclesia conve-
nisset in unum) 1,

Dacéd preotul primeste prin harul hirotoniei puterea de a aduna in
sine, ca o rugdciune a sa, rugaciunea tuturor credinciosilor sdi, cu sim-
{irea lor, si aceasta face sa coboare harul si ajutorul dumnezeiesc cerut
peste ei in parte si peste tofi in comun, episcopul primeste prin harul
mai bogat al hirotoniei sale, intre celelalte capacitdtfi ale slujirii sale, si
pe aceea de a vedea, mereu in Duhul Sfint, in mod coordonat ceea ce
vad credinciosii sdi, iar cu toti episcopii adunati la un loc in sinod, capa-
citatea de a vedea in mod coordonat si echilibrat ceea ce vad toate
Bisericile lor, sau Biserica in intregime, cdlduzita de Sfintul Duh,.

11. Adversus haereses, 111, 11, 6 ; P.G., 8, 925.
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CHIPUL MAMEI SFINTULUI IOAN GURA DE AUR
Pr. Prof. Constantin Cornitescu

Sint putine paginile care impletesc atita gratie si duiosie in expri-
marea afec}iunii firesti datorata binefdcatorilor, ce ar concura prin fru-
musete cu cele ce vor a condensa iubirea si recunostintia fiilor fatd de
parinti.

Si pe bund dreptate, dat fiind rolul pdrintilor la formarea fiilor lor,
nasterea si ereditatea, exemplul si educatia fac uneori din fii icoane
ale pdrintilor si sint tot atitea motive de recunostin{a pentru ei.

Sfintii Parin{i n-au facut exceptie de la aceastd reguld. Ei au ldsat
pagini neegalabile atunci cind au scris despre parintii lor. Asemenea
pagini au lasat Sfintul Grigore de Nazianz, Sfintul Grigore de Nyssa,
Fericitul Augustin ! si Sfintul Ioan Gurd de Aur.

Pentru a evoca personalitatea celei care a ilustrat chipul ideal al
mamei crestine, chipul mamei Sfintului Ioan Gurd de Aur, trebuie farad
indoiald, sd tinem seama si de aprecierile contemporanilor. Totul insa
ne indreptdieste sd spunem cd mama Sfintului Ican Gurd de Aur este
o fiintd model, impodobitd de virtuti, care-si merita aureola de «fericita».

Numele ei este consemnat de scriitorul bisericesc Socrat, care spune
cd se numea Antuza, iar sotul ei se numea Secundus 2.

Originard din Antiohia Siriei, Antuza era totusi o grecoaica. Pare-se
cd nici tatdl Sf. Joan nu era antiohian, ci roman, cum rezultd din numele
sdu Secundus? si venise aici ca ofifer distins in corpul de comandéa al
Siriei. Situatia lui de ofiter explicd relatiile pe care le-a avut mai tirziu
Sf. Ioan cu fiul unui militar 4 In casa lor se punea mare pre} pe virtute,
atit de dragéd soldatilor romani, destul de apropiafi familiei lui Secundus.

Dacd pentru alte nume cu prestigiu, care au irdit in «secolul de aur»
al crestinismului avem multe date referitoare la familia in care s-a nés-
cut, pentru Antuza nu avem aproape de loc. Totusi, atitudinea ei de mai
tirziu, ne face sd credem ca venea dintr-o familie cu vechi traditii cres-
tine. Pentru ca Sf. Ioan s-a ndscut la 3545 si pentru cd& Antuza era de

1. Pr. Prof. Toan G. Coman, Mama Fer. Augustin, «Studii Teologice», nr. 7—8§,
1961, p. 391—410.

2. Baur P. Chrysostomus, Der Heilige Iohannes Chrysostomus und seine zeit
Miinchen, 1929—1930, vol. I, p. 1.

3. Secundus avea o sord, Sabiniana, poate identicd cu diaconita Sibiana, despre care
Sf. loan aminteste din exil in scrisoarea XIII cdtre Olimpiada. Diaconifa Sabiniana il
urmase in exil la Cucuzis, dorind a-1 insoti chiar in Scitia.

4. Sf. loan Hristostom, Impotriva adversarilor vietii monahale, 111, 2; P.G.,,
47, col. 369—370.

5 Pr. Prof. Toan Coman fixeaza data nasterii Sf. loan Gurd de Aur, in anul
354 ; Patrologie, Manual pentru uzul studentilor Institutelor teologice, Bucuresti, 1956, p. 199.
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20 de ani c¢ind a rdmas vaduvad, rezultd cd ea se ndscuse in jurul anu-
lui 334.

Crescutd in casa unor buni crestini, intrda de mica in rindurile Bise-
ricii, de micéd incepe a se deprinde s& duca viata la un inalt nivel moral.
De micd stie sd dea laudd lui Dumnezeu, atit pentru bucurii cit §i pen-
tru necazuri, sa facd din bundtate specificul persoanei sale %, Viata ei
este o pagind de eroism crestin, iar chipul ei este chipul mamei care
sacrifica totul pentru fiii ei.

Rdmadsese vaduvad la virsta de 20 de ani, fard sprijin si cu doi copii,
cu Ioan si o fetitd mai mare. Era timpul cind crestinismul nu luase peste
tot loc péginismului si cind se exploata orice greseala a adepfilor noii
religii pentru a fi compromis. O purtare demnd, conformé& doctrinei cres-
tine, aducea cinste, pe cind o greseald putea compromite numele de
crestin. Ori Antuza se voia crestind. Dacd fusese lipsitd de sof, la in-
ceputul vietfii sale conjugale, n-a fost lipsitd de nddejdea in Dumnezeu
si de constiinta datoriei sale de mama 7.

Ea este o mamé atentd, mereu preocupatd pentru formarea morald
si intelectuald a fiului ei. Il vrea bun cunoscdtor al artei oratorice pe
atunci mult apreciatd si nu precupeteste nimic pentru aceasta desi tine
a nu se instraina mostenirea fiului minor. loan avea 8-—9 ani, cind impa-
ratul Tulian publica legea din 17 ianuarie 362, prin care supunea nu-
mirea profesorilor aprobadrii imperiale, rezervind, de fapt, aceste pos-
turi pdginilor convinsi. Un edict emis ulterior agrava situalia, deoarece
inchidea copiilor din familiile crestine scolile gramaticilor si ale reto-
rilor. Totusi, Antuza dispunea de mijloace materiale si avu posibilitatea
de a plati pentru fiul ei profesori particulari. Situatia aceasta nu dura
mult deoarece legea se abroga in 11 ianuarie 364, iar crestinii avurad
posibilitatea s&-si trimitd copiii la profesorii preferafi. In acest rastimp
Ioan audiazd si cursurile retorului Libaniu si cele ale filozofului Andra-
gatiu, luind parte aldturi de mama sa, desi nebotezat, la incercarile
bisericii din Antiohia 8.

Pentru inifierea In tainele religiei crestine, Sf. Ioan avea magistri
pe Meletie, Flavian, Diodor de Tars si Carterius care conducea vestitul
asketerion.

Se pare ca loan intrecea orice asteptari, incit Diodor, in vizita la
Antiohia Siriei, la un moment dat face elogiul ucenicului sdu, numin-
du-l un adevarat loan Botezdtorul . Este cunoscutd si traditia dupd care
Libaniu, fiind intrebat pe cine ar dori sa stie in locul sdu, ar fi rdspuns
ca pe lIoan, daca nu l-ar fi rdapit crestinii.

O deosebita impresie ii face Sfintului Ioan vcnirea in Antiohia a
Sfintului Atlanasie cel Mare si mai ales a celebrului anahoret Iulian Sab-
bas, din acel moment Ioan avind ca prototip ideal al perfectiunii cédlu-

6. Baur, op. cit, vol. I, p. 1, la note.

7. 8f. Toan Hrisostom, II Tesaloniceni, Omil. I, 4, P.G., 62, col. 478.

8. Meyer Louis, Saint Jean Chrysostome, maitre de la perfection chrétienne, Paris,
1933, p. 5—7.

9. Sf. loan Hrisostom, La Diodor de Tars, 1 P.G., 52, col, 761 D.
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yarul, omul dedicat lui Dumnezeu. Trebuie sa fi fost incd mic, deoarece
si Antuza ca si alte femei pioase, Il aduce inaltului oaspe ca sd fie
binecuvintat 10,

Fiindcd la ordinea zilei era tendin{a sd se amine botezul uneori du-
cindu-l pind in ultimele ore ale vietii, Sf. loan se boteaza tirziu. Avea
exemplu pe Sfintul Constantin cel Mare, Probus si chiar pe viitorul
patriarh Necatarie, nebotezat incd inainte de a fi indl{at la treapta arhie-
riei 11, Debuteazad citva timp la barou unde, daca socotim autenticd o
scrisoare a lui Libaniu unui oarecare Ioan, pentru a-1 felicita, isi exersa
talentul pe care mai tirziu il va pune in slujba Bisericii. Pentru Antuza
era singura nddejde, mingliere si prilej de bucurie. Ea, care avusese
cindva rolul de «educatoare a inimii» 12, privea cu pldcere dezvoltarea
armonioasa a fiului ei. Ea «n-a avut, ca Monica, sd supravegheze si sd
corijeze iesirile naturii arzinde, sd aducd prin lacrimi fiul la credinta
si intelepciune. Ea doar asista la dezvoltarea armonioasd a unui suflet
candid pe care pasiunile mondene nu par sa-1 fi tulburat. Din contrd, ea
lupta la un moment dat impotriva ardorii, care antrena pe loan spre
mindstire» 3. Numai mamei sale ii datoreazd Sf. Ioan duiosia inimii,
delicatetea sentimentelor si credinta profunda, de care dd dovada acum.
La anul 372, Sfintul Ioan se boteazd, dorind a-si schimba radical viafa,
dorind a-si netezi chiar cele mai mici asperitati ale cugetului. «Din acest
moment nu mai aduce injurii, nu mai face jurdminte, nu vorbeste de
rdu pe nimeni, nu minte, nu bleastemad, nu-si permite placeri indoiel-
nice» 4, Gindul de a-si petrece viata in meditatie, gind care il muncea
de la vederea pustnicului se vrea implinit si un dor adinc si statornic,
mocneste in sufletul sdu. Nimic nu-i este mai scump ca slujirea lui
Hristos, nici o cale mai scurta cdtre piscuri in afard de viaja de monah.
Isi dddea seama de greutdtile pe care le impune o astfel de via{d dar
ca orfan invdatase sda se impund cu orice pret, iar Antuza, mama sa, ii
era exemplu viu si imbold 3. Antuza nu i se impotrivise insd cunoscind
asperitafile vietii si nevoinfele monahilor, in dragostea ei de mam4, il
vrea scutit de ele. Apoi, era inaintatd in virsta si singura ei mingiiere
era prezenta lingd ea a fiului ei. Cu multd cdldurd descrie Sfintul Ioan,
scena duioasd in care mama, fdrd a lovi in idealul sdu, lasindu-i posi-
bilitatea sd practice viata monahiceascd printre laici, ii cere sd n-o para-
seascd inainte de moarte. Il conduce in camera sa, la patul in care se
ndscuse si in cuvinte deosebit de miscatoare, scdldate in lacrimi, isi

10. Face aluzie, comentind epistola cdtre Efeseni, Omil. XIX, P.G., 62, col. 153.

11. A. Puech, op. cit,, p. 10—16. 12. Meyer L. op. cit, p. 4.

13. Paladiu, Dialog istoric cu Teodor, diacon al Bisericii Romane, Despre viaja §i
petrecerea Fer. loan Gurd de Aur, arhiepiscopul Constantinopolului, P.G., 47, col. 67, C.

14. Preocupat sd stabileascd superioritatea fecioriei, afirm3 c3 a fost prima in timp.
La cap. IV din Genezd, Omil. XVlI, 4, P.G., 53, col. 153. Trdindu-se viata morali supe-
rioard nu se cunostea focul concupiscengei, nici revolta pasiunilor. La cap. II din Genezd
Omil. VI, 4; P.G.,, 53, col. 123. Viata protopdringilor paradisiaci este viatd de castitate
virginald, Despre feciorie, 14, P.G., 48, col. 543 ; Vezi §i Moulard Anatole, Saint
Jean Chrysostome, le defenseur du mariage et Papétre de la virginité, Paris, 1923,

15. Aimé Puech, Saint Jean Chrysostome, Paris, 1923, p. 3.

S.T. -~ 2
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face zbuciumata ei autobiografie. Nu intimplator alege acest loc. Pre-
zenta lor aici invocd oarecum durerile nasterii, bucuria pentru noul
ndscut si i dddea dreptul sa invoce dragostea de mama. «Fiul meu,
spunea, mama ta de mult nu se mai bucurd de virtutile tatdlui tau; asa
a voit Dumnezeu. Moartea lui, care urmad imediat dup& nasterea ta ne
lasd ;: pe tine orfan, iar pe mine vaduva si in mijlocul greutatilor vadu-
viei care nu sint cunoscute decit de cei care le-au suportat. Nici un
cuvint nu poate exprima furtuna ce suporta o fata, care, de curind iesita
din casa pdrinteasca, fara experien{d, este lovita de doliu, silita a purta
greutatea unei stdri care intrece siabiciunea etdfii $i a sexului ei» !,
Enumerd numai citeva din greutdfile acestei stari: necazurile aduse de
unii servitori, cursele rudelor, diferitele supardari, nedreptatea si bruta-
litatea agentilor fiscali, apoi, fdrd a avea tonul unui repros, ii amin-
teste de eforturile depuse de ea pentru formarea lui intelectuala. Sf. Ioan
n-o pardaseste, iar aceastda zdbava in implinirea gindului, ii va fi de mult
folos. Reflectind la eforturile si virtujile mamei sale, el invat{ad sa pre-
fuiasca efortul depus pentru cresterea si educarea copiilor, sa prefuiasca
femeia pe atunci socotitd inferioara barbatului, si s-o fericeasca pentru
menirea ei. «Barbatul — zice Sfintul Ioan — angajat in agora si tribu-
nale este agitat ca de niste talazuri, pe cind femeia, sezind acasa ca
intr-o scoald filozofica, adunindu-si gindurile, va putea sd se dedice
rugdciunii, lecturii, in sfirsit intelepciunii. Nimic nu este mai tare, decit
o femeie pioasa si prudentd, pentru a forma un om si a-i modela sufle-
tul., El ascultd mai putfin de prieteni, de invdajatori si chiar de parinti
decit de tovardsa care-l sfatuieste. As putea sd va citez mulfi oameni
aspri si indisciplinati, pe care femeile lor i-au mladiat. Tovardasa bdrba-
tului, confidentd secretelor sale, ii este unitd ca si corpul capului» 7,
De asemenea, cuvinte de calda apreciere are la adresa vdduvelor, care
pe vremea sa, alcatuiau o categorie aparte in Bisericd. Comentind cu-
vintul Sfintului Apostol Pavel (I Tim. V, 19), el expune, plin de admi-
ratie fa{d de ele, incercdrile prin care trec. In cuvintul respectiv, Sf.
Pavel nu prevede virsta pe care trebuie s-o aibd candidatul la preoiie,
dar prevede virsta pe care trebuie s-o aiba o femeie pentru a fi inscrisa
intre vdduve. «Nu pentru ca vaduvia ar fi superioard sacerdotiului, ci
pentru cd vdduvele ar putea suporta o muncd mai asprd, coplesite din
toate partile de griji, fie publice, fie personale. Ca un oras, care este
deschis incursiunilor tuturor, la fel este o tindra vaduva; este incon-
juratd fara incetare de oameni care intind curse, nu numai de la cei ce
rivnesc bogdatia ei c¢i si de la cei ce-i doresc ruina virtutii» 18,

16. Sf. Ioan Gurd de Aur, Despre Preotie, P.G.,, 48, col. 624 E—625.

17. Idem la Toan, Omil. LXI, 3; P.G, 59, col. 340. Observd o mai multd preocu-
pare pentru perfectiune (La ep. Il citre Timotei, Omil. X, 3, P.G., 62, col. 659). Sf. Ioan
afirm3 cd femeia a fost creatd ca si bdrbatul dupd chipul lui Dumnezeu (la Gen. Omil.
X1V, 5, P.G., 53, col. 116), ajutor bédrbatului, egald in onoare cu bdrbatul (La Gen. Omil.
1V, 1, P.G, 54, col. 594). Spune ci Dumnezeu i-a dat §i ei menirea de a stipini unij-
versul (La cap. III din Gen. Omil. XVII, 8, P.G,, 52).

18. Idem, Cdtre o vdduvd tindrd, P.G., 48, col. 600—601.
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Dar ceea ce caracterizeazd, indeosebi pe Antuza, este credinciosia
aratatd sotului atil inainte cit si dupd moartea acestuia. Ea nu se reca-
sdtoreste, ci aldturi de fiul ei duce viatd de ascet. In comunitatea lor
se formeazd constiinfa c& o recasdtorire presupune inclinare catre lucru-
rile pamintesti. «Nu este indiferent pentru o femeie de a avea unul sau
doi béarbati, spune Sfintul Ioan. Cea care se multumeste cu o cdsdtorie,
aratd céd n-ar fi contractat-o nici pe aceasta in cazul in care i-ar fi cu-
noscut inconvenientele, in timp ce aceea care se recasatoreste arata
dragostea fatd de cele lumesti, o foarte mare inclinare cdtre lucrurile
pdmintesti. Prima, atit cit a viefuit soful ei n-a fost impresionatd nicio-
datd la vederea unui alt barbat; cealaltd chiar si cind nu si-a calcat
datorile fatd de sot si-a purtat privirile si asupra multora» 1°,

Viata Antuzei este un neintrerupt sir de virtufi. Ea este luptédtorul
care nu ia aminte la rdnile provocate de luptd, gindindu-se la trofee si
la onorurile victoriei 2, Gloria ei era sa fie stralucitd’; ea luptd pentru
umanitate careia ii pregatea geniul fiului sdu, modela sufletul care avea
sd predomine veacurile. Prea mici ii pareau ofertele colbului, pentru ca
sa fie opritd in drumul ei, si a cduta sa-si faca aici viat{d fericita. Felul
ei de a fi se impusese si era respectatd nu numai de crestinii cdrora le
aparfinea, dar si de pdagini. Cuvintul acestora este un imn adresat fe-
meilor crestine prin aceea care-si inchinase viata virtutii, castitdtii si
lui Dumnezeu, adresat virtutii in genere.

Cel care are cuvinte de admiratie la adresa ei, pare a fi vestitul retor
Libaniu. Iatd ce spune Sf. Ioan: «Imi amintesc cd in timpul tinerelii
mele profesorul, ale carui cursuri le urmam, cel mai superstitios decit
toti oamenii a avut admirafie pentru mama mea. A intrebat, dup@ cum
ii era obiceiul, pe cei asezali lingad el, de unde vin si care este familia
mea. Un oarecare ii raspunde cd «Este fiul unei vaduve». Atunci el ma
intrebd despre virsta mamei si dori sa stie de cind era vaduva. Cind a
auzit cd are 40 de ani si cd la 20 de ani isi pierduse sotul s-a mirat si
intorcindu-se catre ucenici a exclamat : «Zeilor, ce femei, existd printre
crestini» 21,

Se implinea aievea cuvintul Scripturii adresat crestinilor, care aveau
menirea, ca prin faptele lor cele mari sa faca pe pdgini a da laudd lui
Dumnezeu.

Aceeasi staturd plind de noblete isi contureazd Antuza si peste
veacuri. Armonia firii ce impleteste duiosia cu barbatia in educarea fii-
lor ei, credinta profunda si nddejdea care umple intreaga ei tradire spi-
rituala, ca si viata morald fard repros, impresioneaza incd. Numele
Antuzei este sinonim cu virtutea pentru doritorii de modele de viata
aleasa iar cei care ii descriu chipul o fac in cuvinte pline de admiratie.

19. Idem, A nu contracta a doua cdsdtorie, P.G., 48, col. 619.
20. Ibidem. 21. I1dem, Cdtre o vdduvd tindrd, P.G., 48, col. 601,
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«Natura nobild, duioasd si forte in acelasi timp, cu sufletul impodobit
de cele mai alese virtuti, Antuza a fost o mamé din acelea a cdror in-
fluenta binefdcatoare se revarsa dincolo de generafia sa si al carei
nume isi gédseste locul aldturi de Monica. Crestind ferm& si generoasa
nu si-a creat datorii imaginare, n-a cdutat sd reformeze societatea’ nici
n-a revendicat drepturi reale sau fictive ale sexului sdu — totusi ea a
lucrat pentru umanitate intocmai ca aceia care se vdd chemati sa ras-
toarne legi, a facut o operd nemuritoare ; a format un om mare, un sfint
a carui voce si exemplu vor fi amintite crestinatatii intregi in orice
timp» 22, ‘

'$i intr-adevdr, Antuza a modelat sufletul unei perle a viefii crestine,
ddltuindu-1 cu madiestria artistului, inscriindu-si prin el un nume de glo-
rie. Fara indoiald, cd n-a fost cu mult mai prejos, decit opera sa, ca
avea in sine prototipul si cd era demnd de menirea ei. Pe la anul 374,
Sf. Ioan isi implinea visul sdu, mergea in linistea singurdtdtii, si tot
acest an trebuie sd-1 socotim, ca anul mortii mamei Sfintului Ioan.

Posteritatea a consemnat reverentios numele ei, iar Biserica a numa-
rat intre fericiti numele cdreia i-a impletit cununi.

22. Henriette Darier, Saint Jean Chrysostome et la femme chrétienne, Paris,
fa, p. 2.
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Pr. Prof. Mihail Bulacu

1. Principiile fundamentale ale omileticii ortodoxe

Omilia ortodoxd a Sfintilor Pdrinti, prin fondul si forma ei, a
constituit principiile fundamentale ale omileticii ortodoxe. Sfintii Parin{i
n-au scris tratate de omileticd, dar ne-au lasat opere omiletice, pe care
s-a cladit omiletica. Omiliile rostite de Sfintii Parinti sint cele mai clare,
mai intelepte si mai evlavioase explicdri ale cuvintului dumnezeiesec.
Prin insdsi infdfisarea cuprinsului lor, ele ne descoperd felul interpre-
tarii Sfintei Scripturi, precum si anumite paranteze, cu justificarea unor
asemenea interpretdri, comunicate credinciosilor. In multe omilii se
combate si erezia, precum si cauza ereziei, care constd in necunoas-
terea si gresita interpretare a Sfintei Scripturi. Pe lingd acele frumoase
si utile omilii patristice, Sfintii Parinti ne-au lasat si scrieri in legéturd
cu omilia si propovdduirea cuvintului dumnezeiesc al Sfintei Scripturi
si al Sfintei Traditii, pentru educatia morald crestind, pe lingd pdstrarea
doctrinei crestine ortodoxe.

Cu distinsd culturd generald in marile centre ale Rdsaritului, si ca
fost profesor de retoricd la Atena, unde pdstra strinse legdturi de prie-
tenie cu Sfintul Vasile cel Mare, precum $i cu o aleasd educaiie cres-
tind primitd de la mama sa Nona si tatdl sdu episcop la Nazianz, Sfintul
Grigorie de Nazianz, profund cunoscdtor al Sfintei Scripturi, cu multa
si justificatd ezitare a primit Sfinta Taind a Preotiei, indemnat — spune
el — de lacrimile bdtrinului sdu pdrinte si de indemnul prietenului sau,
Sfintul Vasile. Dupd retragerea in Pont, aldturi de Sfintul Vasile, si
dupa hirotonie, constient de misiunea cu rdspundere ce a primit, a scris
un impresionant tratat despre marefia Preofiei, cu justificarea fugii
sale !, — tratat ce a fost tradus si in roméaneste 2. In subtitlul tratatului,
se afld aceastd justificare : «Cuvint de indreptare pentru fugirea in Pont
dupd ce s-au hirotonit presbiter si intoarcerea iardsi de acolo, intru
care 'invatd ce este dregitoria preotiei si ce fel se cuvine a fi epis-
copul» 3. In acest cuvint de indreptare, Sfintul Grigorie de Nazianz, su-
pranumit Cuvintdtorul de Dumnezeu, Teologul, avea sd dezvolte frumu-
sefea si marea rdspundere inaintea lui Dumnezeu a preotiei crestine si

1. Sfintul Grigorie de Nazianz Cuvint pentru preotie, P.G., XXXV, 407—
514. .
2. Al celui intru Sfingi Pdrintelui. nostru Grigorie Nazianzianul Cuvintitorul de Dum-
nezeu Cuvint pentru Preofie. Tradus de losif al Argesului, Bucuresti, 1821. 3. Ibiden, p. 3.
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a preotului, ca educator crestin, ca lumindtor de sufiet si ca propova-
duitor si predicator al cuvintului Iui Dumnezeu.

Aldturi de cartea Sfintului Grigorie de Nazianz inchinatd misiunii
sacerdotale, o altd operd patristicd, ce std la temelia omileticii orto-
doxe, este tratatul Despre preotie al Sfintului Ioan Gurd de Aur? in
care se vddeste temeinica sa pregatire intelectualda de natura retorica,
filozoficd, juridicd si mai presus de toate profunda cunoastere a Sfintei
Scripturi a autorului acestei scrieri, inca de pe cind era tindr diacon,
Sfintul Ioan Gura de Aur considera preotia ca o misiune sublimd, iar pro-
povdduirea cuvintului dumnezeiesc al Sfintei Scripturi, ca una din cele
mai importante si mai nobile indaloriri ale preotului. De aceea, in tra-
tatul sdu Despre preolie, dupd ce in prima carte justifica oarecum ezi-
tarea sa sufleteascd de a fi hirotonit preot, in cartile, a doua si a treia
face o privire generald asupra madretiei preoiiei. Cartile IV si V sint
dedicate predicérii cuvintului lui Dumnezeu de cdlre preot. Preotul tre-
buie — dupd Hrisostom — sd fie destoinic in predicarea cuvintului lui
Dumnezeu, cdci invatatura cu cuvintul, predica, este cel mai ales mij-
loc pentru t&mé&duirea suferintelor sufletesti ale credinciosilor. Prin pre-
dicd cdpdtam curaj in clipe de deznddajduire ; prin predicd se aduce la
smerenie sufletul cel mindru, prin predicd se inldtura cele de prisos,
prin predicd se implinesc cele ce lipsesc, prin predica se ajutd sufletul
pentru insdndtosire. Caci cuvintul lui Dumnezeu este sabia Duhului
(Efes. VI, 17) si ajutd la apararea credintei (Efes. VI, 16). Sfintul Apostol
Pavel, desi avea si darul de a face minuni, totusi folosea in primul rind
cu putere cuvintul lui Dumnezeu, cum spune in Epistola sa catre Colo-
seni : «Cuvintul lui Hristos sa locuiasca intru voi din belsug, invéatin-
du-vd si mustrindu-va intre voi cu toatd infelepciunea» (Colos. III, 16).
Pentru aceasta trebuie sd8 ne intdrim cu puterea cuvintului, cu puterea
de a predica spre a nu fi doborif{i de sdgetile dusmanilor, ci noi sd-i
biruim pe acestia 5.

Ca model de stdruintd in explicarea cuvintului dumnezeiesc, Sfin-
tul Ioan Gurd de Aur, lua pe Sfintul Apostol Pavel pentru care didea
raspunsuri la intrebéri, in legdtura cu explicarea Sfintei Scripturi, pe
calea predicii, ca de pildd: «Pentru ce a cdzut Eutih de pe fereastra?
Nu pentru céd Pavel se indelenticea cu cuvintul invé&tdturii lui pina
noaptea tirziu ? Ce-a facut in Tesalonic si in Corint 2 Ce-a facut oare
in Efes si chiar in Roma ? Nu-si petrecea oare toate zilele si toate nop-
tile pe rind, cu tdlmdcirea Scripturilor 2 Ce poi}i spune de discutiile
lui cu epicurienii (Fapte XVII, 18—20) si cu stoicii 2 Pentru ce licaonii
(Fapte XIV, 12) l-au socotit pe Pavel cd el este zeul Hermes, zeul elo-
cintei ? Pe Pavel si Varnava i-au luat drept zei din pricina minunilor
(Fapte XIV, 8—18) ; dar pe Pavel l-au luat drept zeul Hermes, nu din pri-
cina minunilor, ci pentru infelepciunea si puterea cuvintului, de vreme
ce el era purtdtorul cuvintului (Fapte XIV, 12) 8,

4, Sfintul Toan Gurd de Aur, Despre preotie, P.G., XLVIII, 623—692.
5. Idem, cartea 1V, cap. VII, P.G., XLVIII, 665 —666.
6. Sfintul Toan Hrisostom, Ibidem, cartea IV, cap. 7, P.G., XLVIII, 669. .
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Ultima carte — a cincea — este dedicatd predicatorului, ca tdlmd-
citor si propovdduitor al cuvintului dumnezeiesc din Sfinta Scriptura.
Predicile rostite in fata credinciosilor —— spune Sfintul Ioan Gurd de
Aur — trebuie alcdtuite cu atentie si cu multd osteneald 7. Predicatorul
trebuie sd fie bun vorbitor si sd dispretuiascd laudele ascultdtorilor 8;
nu trebuie sd {ind seama de nici o invidie din afard?® Fé&rd implinirea
acestor indatoriri predica nu va folosi credinciosilor 0. Predicatorul ta-
lentat trebuie s&-si pregdteascd predica mai mult decit un predicator
mai putin inzestrat!l. Fard s& disprefuiascd pdrerile auditorului, el nu
{rebuie sd le pund la inima '2. Idealul alcatuirii unei predici este de a-i
pldcea lui Dumnezeu 13, Acestea sint principiile generale, pe care pre-
dicatorul trebuie s& le respecte in alc&tuirea si rostirea predicii.

Omilia despre predicd a Sfintului Ioan Gurd de Aur ! vine sd ne
orienteze asupra omiliei insdsi, cu principiile c&lduzitoare in alcdtuirea
si rostirea unei predici, cu scopul predicii, cu menirea predicii. Cu
acest prilej, Sfintul Toan Gurd de Aur ne infdtiseazd si diferitele genuri
de omilie, pind la predica propriu-zisd. Predica propriu-zisd este un
anumit gen al omiliei, care este mult cuprinzdtoare. Predica cuprinde
numai o parte din sfera de extindere a omiliei. Pe cind omilia este vor-
birea centrald si se adreseazad crestinilor adunati la cultul divin, pre-
dica se poate adresa si pdginilor, ca predicd misionard. Cateheza, alta
specie de propovdaduire prin viu grai sau in scris a cuvintului divin,
se adreseazd credinciosilor incd neluminati prin taina Sfintului Botez.
Omilia este micd, mare, festivd, panegiricd si pareneticd. Faptul c& Sfin-
tul Toan Gurd de Aur a rostit de la sfintul altar o «omilie» despre «pre-
dicé» dovedeste distinctia lor, incd din al patrulea veac crestin.

Dupd Sfintul Ioan Gurd de Aur, predica trebuie sd pdstreze acordul
intre constiinta celui care vorbeste si constiinta celor ce-1 ascultd 15,
De aceea, predicatorul trebuie sd fie un bun psiholog. Auditorul tre-
buie sd primeascd cu recunostintd mustrarile predicatorului, pentru a
putea trece in starea de curdtenie sufleteascd, spre a fi vrednic de pri-
wmirea sfintelor taine 9. Ideile expuse credinciosilor nu vin de la sine,
ci ele sint coborite de la Dumnezeu ¥?. Predica atunci isi implineste mi-
siunea cind produce cdintd si durere, cédci intre predica profetica si
predica evanghelicd este o strinsd legdturd 18, Pe predicator trebuie s&-1
multumeascd nu aplauzele, ci lacrimile de cdintéd ale credinciosilor. Cre-
dinciosii sd-si cerceteze constiinta, sd-si certe gindirea necuratd, sa-si
indrume judecata, spre a nu mai cddea in prépastia aceluiasi pdcat.
Ratiunea de la sine cugetind férd incetare se elibereazd de greseli si
le alungd in viitor % Deci este vorba de justificarea unei predici, pe

7. lbidem, cartea V, cap. 1, Rom. XLVIII, 671 —672.

8. Ibidem, cartea V, cap. 2, 673 —674. 9. Ibidem, cartea V, cap. 3, 673—674.

10. Ibidem, cartea V, cap. 4, 674. 11. Ibidem, cartea V, cap. 5, 674—675.

12. Ibidem, cartea V, cap. 6, 675—676. 13. Ibidem, cartea V, cap. 7, 675—676.

14. Sfintul Toan Gurd de Aur, Owmilia despre predicd, P.G., L, 653—662.
15. Ibidem, L, 654. 16. Ibidem, L, 655. 17. Ibidem, L, 656.

18. Ibidem, L, 657. 19. Ibidem, L, 658 — 660 —662.
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tru credinciosi, prin care de fapt ardta ca si-a implinit datoria de pre-
dicator.
care Sfintul Ioan Gurd de Aur o rostise anterior, cu grea dojana pen-

De fapt, nu numai aceste scrieri patristice, ci toate omiliile Sfintului
Ioan Gurd de Aur, precum si ale marilor Capadocieni sint deopotriva
strédlucite explicdri ale Sfintei Scripturi pentru credinciosi. Ele au de-
venit lespezi duhovnicesti, pe care si prin care s-a cladit Ortodoxia,
atit ca formd de expunere al omiliei cit si ca exegezd a Vechiului si
Noului Testament, ca metodd a pastoralei, ca fond de credin{a al dog-
maticii, al moralei si liturgicii, ca principiu al dreptului canonic, ca ma-
terial al patrologiei, precum si al tuturor disciplinelor teologiei orto-
doxe. Astfel omilia Sfintului Ioan Gurd de Aur, la Epistolele Sfintului
Apostol Pavel 2, precum afirmau distinsi patrologi !, specialisti in pa-
trologie au fost incadrate aproape cuvint cu cuvint in comentariul exe-
getic al Sfintului Ioan Damaschin despre epistolele Sfintului Pavel 2,
Se intelege ca Sfintul Ioan Damaschin, pdarintele de sintezd al operelor
patristice si marele dogmatist al Ortodoxiei, singur a marturisit cd a
adunat ca o albind din operele Sfintilor Parinti, spre a reda adevarul
divin pentru toti 23. Este interesant insd faptul recunoasterii Ortodoxiei
in omiliile Sfintului Ioan Gurd de Aur la epistolele Sfintului Apostol
Pavel, spre a si le insusi in operele sale proprii, ca autor de opere
exegetice 24,

Fapt imbucurdtor este si cd nu numai omiliile Sfintului loan Gura
de Aur 23, dar si omiliile si cuvintdrile marilor Capadocieni au fost apre-
ciate ca opere crestine educative fundamentale pentru toatd crestina-
tatea 2. Era firesc, deci, ca in sinoade ecumenice, Sfin{ii P&rinti ai
Ortodoxiei sd stabileascd in deplind armonie, sub binecuvintarea ace-
luiasi Duh Sfint, aceeasi invdt{dturd@ ortodoxd, prin aceeasi inteleapta
interpretare a aceluiasi cuvint dumnezeiesc al Domnului Hristos, a ca-
rui Evanghelie 1i prezida real si simbolic pe scaunul cel de sus al so-
bornicestii consfdtuiri. La sinoadele ecumenice disparuserd diferitele
sisteme de interpretare biblicd. Era lumina cuvintului dumnezeiesc, era
adevdrul si harul lui Dumnezeu (loan I, 9 si 14). Asa precum Sfintul
Grigorie de Nazianz, care inifial a prezidat al doilea sinod ecumenic
din Constantinopol, in anul 381, afirma in a treia cuvintare despre Dum-
nezeu cd predicd dumnezeirea Fiului din marile si inaltele graiuri ale

20. Sfintul Ioan Gurd de Aur, Omiiliile la epistolele Sfintului Apostol Pavel.
La Romani, P.G.,, LX ; Corinteni §i Galateni, P.G.,, XLI; Efeseni, Filipeni, Coloseni, I—1II
Tesaloniceni, I—II Timotei si Tit: P.G., LXII ; si Evrei : P.G., LXIII.

21. F. A, Cayré, Précis de Patrologie, tom. I, Paris, 1930. Saint Jean Damascéne.
Oeuvres diverses. Exégése, p. 328.

22. V. Brmoni, Saint Jean Damascéne, Paris, 1904. Introduction. III Ecrits. 3 Exe-
getiques, p. 12.

23. Sfintul Ioan Damaschin, Epistolele Sfintului Pavel, P.G., XLV, 441—
1043.

24. 1de m, Prologul la «Izvorul cunoasterii», P.G., XLIV, 524.

25. Dr. Sebastian Haidacher, Des Johannes Chrysostomus Biichlein, Freiburg,
1907.

26. Dr. Karl Weiss, Die Erziehungslehre der Kappadozier, Freiburg im Breisgau,
1903, p. 242, .
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Scripturii : «Dumnezeu, Cuvint, de la inceput, deodata cu inceputul, in-
ceputul Insusi: «La inceput era Cuvintul si Cuvintul era la Dumnezeu
si Dumnezeu era Cuvintul» (Ioan I, 1), si: «La tine era inceputul» (Ps.
X, 3): «Cel care o cheamd inceput din generatii» (Isaia XLI, 4). Iar
fiindcd este Fiul Unul-Nascut: «Fiul Unul-Ndascut, care este in sinul
Tatdlui, acela Insusi a istorisit» (loan I, 18); cale, adevdr, viaid, lu-
mind : «Eu sint, calea si adevéarul si viata» (loan XIV, 6), si «Eu sint
lumina lumii» (Ioan VIII, 12); intelepciune, putere: «Hristos, puterea
lui Dumnezeu si intelepciunea lui Dumnezeu» (I Cor. I, 24)%%. ..Deci
pe cuvintul dumnezeiesc al Sfintei Scripturi se clddea temelia divinu-
lui adevar.

Insdsi dogma Sfintei Treimi era predicatd in aceeasi lumind hristo-
centricd a textelor Sfintei Scripturi: «Era lumina cea adevdratd, care
lumineazd pe tot omul care vine in lume» (Ioan I, 9), Tatadl era lumina
cea adevdratd care lumineazd pe tot omul care vine in lume, Fiul era
lumina cea adevdratd care lumineazd pe tot omul ce vine in lume, cela-
lalt era Mingiietorul. Era si era si era, dar Una era. Lumind si Lumina
si iardsi Lumind, dar o singurd Lumind, un Dumnezeu. Aceastd Luminda
a vazut-o si David mai inainte, cind zicea: «Intru lumina ta vom vedea
lumind» (Ps. XXXVI, 10). Si cum noi am vazut-o si o si propovdduim
(Ioan- I, 3—5), intelegind pe Fiul din lumina; din lumind Tatal; in lu-
mind Duhul. Scurtd si simpld teologie a Treimei !»28. Intr-o sinteza de
interpretare sublimd a Sfintei Scripturi, Sfinftul Parinte ardta, pe calea
unei cuvintdri, clar si convingdtor, dogma Sfintei Treimi, in unitatea
desavirsitd a lui Dumnezeu. Deci, un clasic exemplu, prin care sa se
adevereascd ceea ce scrisese odinioard, despre greutatea si raspunderea
misiunii preotiei 2. '

latd numai din citeva relevari omiletice, putem s& ne convingem de
marea importantd a omileticii, ca studiu teologic, cdci preocupindu-se
in mod special de omilie si de tot genul de cuvintdri bisericesti, prin
care se face legdtura intre lumina cuvintului dumnezeiesc al Sfintei
Scripturi si luminarea sufletului nostru devine nu numai obiect de stu-
diu teologic, ci si in chiar directd legaturd cu toate disciplinele teolo-
giei ortodoxe prin aceea cd omiletica e o fideld pédstrdtoare a Sfintei
Traditii si a transmiterii prin viu grai a cunostinfelor teologice de dog-
maticd, de morald, de cult, cum afirma Sfintul Ioan Gurd de Aur in
una din omiliile sale 3¢,

Prin aceasta omiletica s-a afirmat, ca existentd si activd, incd din
primele veacuri crestine, iar nu incepind din secolul al optsprezecelea,

27. Sfintul Grigorie de Nazianz, Cuvintarea a treia despre Dummnezeu, P.G.,
XXXVI, 9598, cap. 17. )

28. Ibidem, Cuvintarea a cincea despre Dumnezeu, cap. P.G., XXXVI, 136—139;
Sfintul Grigorie de Nazianz Cele cinci cuvintiri despre Dumnezeu, traducere
din greceste de Pr. dr. Gh. Tilea si dr. Nicolae I. Barbu, 1947.

29. Ibidem, Cuvint pentru preotie, P.G., 425—426.

30. Sfintul Toan Gurd de Aur, Omilia XXVIII cdtre Romani, P.G., LX.
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precum afirm& apusenii3!. Omiletica ortodoxd a fost o realitate vie si
lucrdtoare inca din timpul Sfintilor Pé&rinti, cu mult adicd inainte de
a fi apdrut manualele speciale de omileticd. Omilia ortodoxd este, asa-
dar, temelia omileticii ortodoxe, ca disciplind teologicd, iar omiletica
ortodoxad din vremea noastrd are menirea indrumdtoare a omiliei orto-
doxe in duhul Sfintilor Parin}i si dasc&li ai Ortodoxiei, care ne-au la-
sat mostenire un adevarat tezaur de elocinta sacra.

2. Omiletica ortodoxd in corelafie cu celelalte discipline
ale teologiei ortodoxe

Se intelege cd Ortodoxia isi trage invé&tdturile cuvintului dumne-
zeiesc din Sfinta Scripturd si Sfinta Tradifie, consfintitd prin sinoade
ecumenice. Invataturile ortodoxe au fost elaborate prin inteleapta in-
terpretare de Sfintii P&rinti ai Ortodoxiei si exprimate prin omilii, prin
importante cuvintari bisericesti, precum si prin scrieri teologice orto-
doxe speciale. Omiliile ortodoxe punind in adevdrata lor lumind, dife-
ritele laturi ale Ortodoxiei, au facut ca omiletica ortodoxd sa fie in
directa legdturd cu toate disciplinele teologice ale Ortodoxiei. Fiindca
dacd omilia ortodoxd a propovdduit cuvintul dumnezeiesc al Sfintei
Scripturi si Sfintei Traditii, iar disciplinele teologiei ortodoxe l-au folo-
sit in ramura respectivd, Inseamnd cd cele dintili s-au incadrat in cele
din urma, redind in deplind unitate Ortodoxia. Deci omiletica ortodoxd
e in directd legdturd cu aproape toate disciplinele teologiei ortodoxe,
in care de fapt se afléd tulpina si rdd&cinile aceluiasi cuvint dumnezeiesc
al Sfintei Scripturi si Sfintei Traditii.

Apologetica a folosit cu prisosintd omiliile Sfintului Vasile cel Mare
la Hexaimeron %, completate de Sfintul Grigorie de Nisa 3. Asemenea
Cuvintdrile teologice despre Dumnezeu ale Sfintului Grigorie de Na-
zianz 3, precum si omiliile si tratatele Sfintului Ioan Gurd de Aur
si altele anterioare, ca ale lui Clement Alexandrinul, Origen, Tertulian,
Lactanfiu si Sfintul Ciprian. Omilia apologeticd poate folosi la rindul
sau acest material apologetic, dezvoltat in acelasi scop.

Exegeza Sfintei Scripturi a Vechiului si Noului Testament, cu intro-
ducerea si arheologia biblicd, a fost mult folositd, precum am vazut,
mai ales in interpretarea Sfintei Scripturi, in omiliile Sfintului Vasile
cel Mare %, ale Sfintului Grigorie de Nazianz %, ale Sfintului Ioan Guri

31. Dr. Cornelius Krieg, Homiletik oder Wissenschaft von der Verkiindigung
des Gotteswortes, Freiburg, 1915. Von der Homiletik in allgemeinzn. Begriff und Name
der Homiletik, p. 1.

32. Sfintul Vasile cel Mare, Hexaimeronul, P.G., XXIX, 3—208.

33. Sfintul Grigorie de Nisa, Despre crearea omului, P.G, tom. XLIII,
123 —-126.

34. Sfintul Grigorie de Nazianz Cuvintdri teologice, P.G., XXXVI, 11—
172.

35. Sfintul Toan Gurd de Aur, Despre preotie, P.G., XLVII, 623—692.

36. Sfintul Vasile cel Mare, Owmilii la Psalmi, P.G.,, XXII, 209—494.

37. Sfintul Grigorie de Nazianz, Cuvintdri, P.G, XXXV-—-XXXVIL
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de Aur 3, ale Sfintului Grigorie de Nisa ??, precum si de reprezentantii
scolii biblice din Alexandria. Omilia ortodox& din vremea noastra
este obligatd sa respecte indrumadrile exegezei biblice ortodoxe, in
interpretarea textului Sfintei Scripturi, care d& directivele traditionale.
Omilia patristicd ramine model.

Dogmatica ortodoxd, incepind cu dogma Sfintei Treimi, cu divini-
tatea Mintuitorului si rdscumpdrarea, cu lucrarea Sfintului Duh in ca-
drul libertdtii voii, cu Biserica, cu Sfintele Taine, cu Sfinta Fecioara
Maria, cu sfintii si toate celelalte dogme s-au sprijinit pe cuvintul dum-
nezeiesc explicat de Sfintii Parin}i ai Ortodoxiei, prin omilii si cuvin-
tdari, a cdror sinteza a fdcut-o Sfintul Ioan Damaschin in lucrarea sa
Izvorul cunoasterii 49, la expunerea exacta a credintei ortodoxe. Omi-
liile ortodoxe ale Sfintilor Parinti aveau sa fie citate si in marturisirile
ortodoxe, precum a fost Mdrturisirea ortodoxd a lui Petru Movild 4.,
Deci, am putea spune, cd dogmele ortodoxe intra in propovaduirea Bise-
ricii prin omiliile ortodoxe, pe care trebuie sd@ le respecte in interpre-
tarea Sfintei Scripturi.

Morala crestind orlodoxd, in care se dezvoltd, pe lingd virtutile
teologice, virltutile morale crestine, isi are corelatia cu omiletica orto-
doxd, nu numai prin aceleasi izvoare fundamentale, ci mai ales prin
aceeasi menire de a fi cunoscute si insusite de credinciosii Bisericii
noastre. Insusi sensul moral sau anagogic al interpretdrii Sfintei Scrip-
turi prin omilia ortodoxa dovedeste cu prisosintd adevarul acesta.

Liturgica ortodoxd, cu explicarea teologicd a cultului liturgic si a
cultului crestin in genere, este in directd legdaturd cu omiletica orto-
doxa, cea din urmad fiind in serviciul celei dintii. De aici omilia litur-
gicd, care vine sd explice pe temeiurile Sfintei Scripturi toata desfasu-
rarea cultului liturgic si divin in genere, pe infelesul credinciosilor in
bisericd. Omilia liturgicd are prilejul de a pune in lumina cuvintului
dumnezeiesc al Sfintei Scripturi nu numai sfinta liturghie din serviciul
liturgic ortodox, ci si sfintele taine, ierurgiile si rugdciunile din cele-
lalte carti de cult ortodox ca evhologhiu, octoih, minee, psaltire s.a.
Sa ne gindim la omiliile Sfin{ilor Parinti asupra psalmilor si sé ne ddm
seama ce perle duhovnicesti ne-au ldsat mostenire. Omilia liturgicd,
pe temeiul Sfintei Scripturi, este de mare actualitate. Multe si impor-
tante comentarii, cateheze si alte scrieri patristice meritd sd fie traduse
si folosite pentru omiliile liturgice, contribuind astfel la popularizarea
cultului liturgic, pe temeiul cuvintului dumnezeiesc 42

38. Sfintul Toan Gurd de Aur, Omilii la Vechiul Testameni, P.G., LIII -LVI ;
Omilii la Noul Testament, LVII—LXIIIL.

39. Sfintul Grigorie de Nisa, Omilii, XLIV, 297 —430.

40. Sfintul loan Damaschin, Izvorul cunoasterii, P.G., XLIV, 521 —1228.

41. Mdrturisirea Ortodoxd a Mitropolitului Petru Movild al Kievului si Sinodul de la
lasi din 1642,

42, Sfintul Chiril al ITerusalimului, Catehezele mistagogice, P.G., XXXIII,
1066—1128; Sofronie al ITerusalimului, Comentariul liturgic, idem, Maxim
Mirturisitorul, Mistagogia, P.G., XCI, 657—718; Nicolae Cabasila, Explicarea
dumnezeiestii Liturghii, CL, 309—490; Simion Tesaloniceanul, Scrieri liturgice,
CLV, 155—536.
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Patrologia — scrierile Parintilor si scriitorilor bisericesti — este tot
asa de necesard omileticii ortodoxe, cum este izvorul de apd pentru
fintind, pentru c& prin omiliile Sfintilor Pdrin{i si-a construit ea exis-
tenta, isi justificd menirea si isi orienteazd activitatea in viitor. De
aceea omiliile Sfintilor Périnti sint cele mai potrivite izvoare, aldturi
de Sfinta Scripturd, pentru orientarea omileticii ortodoxe din vremea
noastrd. Dacad omilia ortodoxd, in primele veacuri crestine, a imbogatit
operele patrologiei, la rindul ei patrologia ne oferd in vremea noastra
din fagurii de miere ai omiliilor patristice.

" Istoria bisericeascd universald dé posibilitate omileticii ortodoxe s&
cunoascd imprejurdrile in care au trdit si si-au desfasurat activitatea
marii pdrin{i predicatori ortodocsi ca si epoca si imprejurarile in care
s-a fdurit invatatura Bisericii prin sinoadele ecumenice precum si stra-
daniile pentru pdstrarea dreptei credinte, de-a lungul timpului pind in
zilele noastre. '

Istoria Bisericii Ortodoxe Romdne, in care se oglindeste intregul
trecut al Bisericii stramosesti, orienteazd omiletica noastra ortodoxd
nu numai asupra traducerilor si tipdriturilor carfilor Sfintei Scripturi
si a tdlmdcirilor cuvintului dumnezeiesc prin Evanghelii invéa{dtoare,
Carti romaénesti de invatdturd, Cazanii si Kiriacodromioane, dar si asu-
pra marilor ierarhi si predicatori romani, cu toate operele respective, din
toate tinuturile romadanesti, pind-n zilele noastre. Astfel istoria predicii
la romdni, cu operele marilor predicatori romani, devine un capitol
important, de care omiletica ortodoxd romana trebuie s& {ind seama in
prezent si in viitor.

Cu Pastorala, in care preotul apare in ipostaza de indrumadtor al
obstii credinciosilor, omiletica std in foarte strinsa legdturd fdra a se
confunda insd. Despre aceasta ne incredinteazad in primul rind scrierile
despre preotie ale Sfinfilor Parinti ai Bisericii. Pastorala si omiletica se
completeazd una pe alta. Acesta se vede mai ales cind e vorba de omi-
lia parenetica.

Cu Indrumdrile misionare, disciplind teologicd ce se-ocupd de cu-
noasterea ereziilor si atitudinea lor fatd de adevarul cuvintului dum-
nezeiesc al Sfintei Scripturi, precum si cu argumentarea adevarului
dreptei credinte, se sprijind nu numai pe invéatdturile dogmaticii orto-
doxe, ci si pe aportul omileticii ortodoxe, in luminarea sufleteasca a
credinciosilor, mai ales prin omiliile parenetice, dupd exemplul Sfin-
tilor Parinti ai Ortodoxiei.

Cultura laicd in genere a fost mult apreciatd si folositd de Sfintii
Parin}i si scriitorii bisericesti, multi din ei fiind buni cunoscatori in
domeniile filozofiei, dreptului, dialecticii, pedagogiei, logicii, fizicii, cos-
mografiei etc. Cunostintele din aceste domenii le puneau in slujba apro-
fundérii si interpretdrii Sfintei Scripturi. In acest sens se pronunti, de
pilda, Sfintul Grigorie de Nazianz in Cuvintarea panegiricd 4® pentru
meritele Sfintului Vasile cel Mare, care viadise in operele sale multe

43. Sfintul Grigorie de Nazianz Panegiric pentru Sfintul Vasile, P.G., XXXV,
169—~170.
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cunostinte nu numai din dialecticd si filosofie, ci si din dstronomie si
geometrie. Insusi cuprinsul omiliilor Sfintului Vasile cel Mare la Hexai-
meron dovedeste aceasta cu prisosintd. Sfintul Grigorie de Nazianz
compara ajutorul pe care il da cultura laicd teologiei, credintei reli-
gioase, cu cei doi ochi ai nostri # cu care putem vedea realitatea lumii
ce ne inconjoard. Treapta de profesori de elocin{d la care ajunseseré
Sfintul Vasile cel Mare si Sfintul Grlgorle de Nazianz dovedeste ca
cei doi isi.insusiserd o culturd generald si temeinica. Cit priveste Sfin-
tul Ioan Gurd de Aur, acesta facuse studii de filosofie, de drept, de
elocin{d, care l-au ajutat mult in interpretarea Sfintei Scripturi, pe care
o facea cu multd injelepciune si artd oratoricd in omiliile sale exe-
getice.

Sfintul Ioan Damaschin, adinc cunoscdtor al operelor Sfinfilor Pa-
rinti inaintasi, ne-a oferit in scrierile sale o sintezd a cugetdrii, cul-
turii si expunerii patristice, folosind din plin logica aristotelicd in expu-
nerile sale. Astfel in celebra sa operd Izvorul cunoasterii 5, dupd o in-
troducere denumitd dialectica 4é, ce Imbré&fiseazd deopotriva logica si
ontologia, trecind peste o scurtad istorie a ereziilor 47, Sfintul Ioan Da-
maschin infdtiseazd In mod clar si cu temeiuri biblice «Expunerea
exactd a credintei ortodoxe» %8, adicd «dogmatica» 4°.

Ajutorul si rolul culturii laice in expunerea teologicd este infatisat
din plin'de Sfintul Joan Damaschin in prima parte a operei sale, adicd
in capitolele filozofice ale dialecticii sau logicii sale. Cu acest prilej,
Sfintul Ioan Damaschin, defineste stiin{a ca «adevarata cunoastere a lu-
crurilor» 59, iar filosofia ca stiinta lucrurilor divine si umane%l. Ca teo-
log, Damaschin merge mai departe si spune cd@ «iubirea de intelep-
ciune» — filozofia trebuie sa devinad «iubirea de Dumnezeu» 52,

Subliniind importanja culturii laice si ajutorul pe care aceasta il
poate da teologiei aproape toti Sfin{ii Parinti au apelat la acest ajutor,
pe care l-au folosit insd cu toatd grija, astfel ca teologia sd rdmina
totusi teologie.

Omiletica ertodoxd, cum s-a putut vedea in cele de mai sus, are,
asadar corelatie cu toate disciplinele teologiei ortodoxe, precum si cu
multe sectoare ale culturii laice ale cdrei date le-a folosit si trebuie sa
le foloseasca cu discerndmint si acrivie teologica.

Tinind seama de toate acestea, intelegem mai bine de ce omiletica
ortodoxd nu este o retoricd religioasd tributard clasicilor antici, ca
Aristot, Cicero, Quintilian ori Demostene, dar si de ce omiletica orto-
doxa nu se poate confunda cu orice retorica crestind in genere.

44, Sfintul Grigorie de Nazianzgz, Cuvintarea XLVIll despre Sfintul Vasile,
P.G., XXXV, 531—664.

45 Sfmtul loanDamaschin, Izvorul cunaa;tem, P.G, XCLIV 521—1228.

46. 1d e m, Dialectica, XCIV, 525—676. 47. Idem, Despre erezii, XCIV, 677 —680.

48. 1d e m, Expunerea exactd a credinfei ortodoxe, XCIV col. 681 —1228.

49. Id e m, Dogmatica, traducere de Pr. D. Fecioru, Bucuresti, 1943, .

50. 1d e m, Dialectica, P.G., XCIV, 529. 51, Ibidem, col. 333. 52. Ibidem, col. 533.
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Omilia, dupd textul original al Noului Testament, apare in expli-
carea Sfintei Scripturi fdcuta crestinilor de catre Sfintul Apostol Pavel
sau in legdtura cu cultul divin euharistic, precum se poate vedea in
cartea Faptelor Apostolilor (XX, 12), pe cind propovaduirea prin vorbire
misionard pentru cei ce nu se crestinasera, incd, se poate vedea in epis-
tolele Sfintului Apostol Pavel cdtre Romani (XVI, 25), cédtre Corinteni
(I Cor., XVI, 25) si cédtre Timotei (II Tim., IV, 17). Aceasta era kerigma
sau kirixis, cuvintul Domnului cdtre pagini; dupa cum instruirea celor
nebotezati, care doreau sa intre in crestinism (I Cor. XIV, 19) se facea
prin catehezd. Deci vorbirea misionara, Kerigma (Kirixis), a fost cuvin-
tul Domnului pentru convertirea si curdtirea sufletelor de pacate, cate-
heza pentru instruirea si luminarea celor ce vin la sfintul Botez, iar
omilia pentru adincirea explicarii Sfintei Scripturi in sufletele credincio-
silor crestini, ce iau parte la cultul divin euharistic. De aceea omiletica
s-a distins de la inceput de cateheticd si de keriticd. Sfintii Parinti
le-au distins dintru inceput, pentru motive temeinice.

Cel dintii care a folosit denumire de «predicé» pentru omilii a fost
Lactanfiu (250—315), supranumit si Ciceronele crestin, pentru studiile
si calitdfile sale retorice. Botezat tirziu, el a invatat in Nicomidia, oras
imperial pe vremea lui Diocletian. In cele doua scrieri ce s-au pdstrat,
a tratat «Despre Predicd» %, folosind denumirea latind, in loc de kerig-
ma. Aceastd denumire latind s-a popularizat, fdrd ca omilia sd-si schim-
be structura si menirea sa. Insdsi denumirea slavond de «cazanie» inca-
drase omilia, cu aceeasi structurd si aceeasi menire., Denumirea ling-
visticd deosebitd a omiliei nu i-a schimbat fondul si menirea. Iata pen-
tru care motive omiletica ortodoxa isi pastreazd denumirea, structura
si preocuparea proprie si specifica.

3. Omiletica ortodoxd ca disciplind de studiu a teologiei
in explicarea inva{dturii cregtine

Omiletica joacda un rol deosebit in teologie. Omiletica, mai intii de
toate, este precum am vazut, obligatd mereu la legaturd strinsd cu
cultura laicd, in general si cu cultura teologicd, in special; pentru ca
ea are marea menire de a face cunoscut cuvintul dumnezeiesc prin
cuvint omenesc, prin viu grai omenesc, pentru deplina lui intelegere
si implinire de catre credinciosi. Ea, omiletica ortodoxd, nu creeaza
insd teologia, ci o face cunoscutd, pe intelesul credinciosilor, cu orien-
tarea lor pe cuvintul dumnezeiesc al Sfintei Scripturi, asa dupd cum
nici Sfin{ii Apostoli n-au creat Evanghelia, ci au cunoscut-o, au iubit-o
si au propovdduit-o cu tot zelul si curajul pina la jertfa de sine.

53. Lactant{iu, Divinae institutiones, 1V, 21—22, PL., VI, 516—519; De mortibus
persecutorum, VI1I, 189—-276.
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La acest adevédr fundamental a cugetat Sfintul Grigorie de Nazianz
cind a privit preotia lucrdatoare, practica, in toatd maéretfia ei, pentru a
lumina si a educa pe cel credincios, iar Sfintul Vasile al Cezareei Capa-
dociei a fost «cel Mare» pentru cd a putut explica ortodox dogmele in
omiliile sale, dar si pentru faptul cd, prin cunoasterea si aprofundarea
culturii vremii sale, avea posibilitatea sd argumenteze, la rindul séu,
adevdrul leologic al cuvintului divin din Sfinta Scriptura pina la de-
plina convingere a credinciosilor.

Cit despre Sfintul Ioan Hristostom, acesta era cu adevarat «Gura de
Aur», pentru cd, inarmat cu bogate si variate cunostinie atit teologice
cit si de cultura laicd, explica cuvintul dumnezeiesc pe deplin, facin-
du-se astfel inteles pind la convingere de credinciosii care il ascultau.

In omilia orlodoxa s-au oglindit toate laturile teologice ale Orto-
doxiei. De aceea, omiletica ortodoxa ca obiect de studiu teologic are,
din acest punct de vedere, si un caracter de sinteza, deci o arie teore-
ticd si practica vasta.

Dar daca omiletica ortodoxd imbratiseaza si foloseste toate cunos-
tinfele disciplinelor teologice, ea pretinde, in exprimarea prin viu grai
sau prin scris a invatdturilor divine, o adevdrata madiestrie, o adevarata
artd retorica. Insd o forma de exprimare care sd se armonizeze perfect
cu fondul.

In Omilia sa despre predicd Sfintul Ioan Gurd de Aur cerea predica-
torului sa fie smerit si sd-si implineascd misiunea, fard a agsepta laude
si aplauze. Mai mult, zelul sdu pentru propovaduirea cuvintului dum-
nezeiesc si dragostea pentru semeni, pentru mintuirea sufletului lor,
constituiau stralucirea talentului sdu genial. El lduda in repetate ori pe
Sfintul Apostol Pavel, a cdrui mdreatd si profunda cugetare crestina o
cunoastem din epistolele sale: «De as grdi in limbile oamenilor si ale
ingerilor, iar dragoste nu am, fdcutu-m-am aramd sundtoare si chimval
rasundtor...» (I Cor. XII, 1). Explicarea cuvintului dumnezeiesc trebuie
pdlrunsd nu de sofisme amefitoare, ci de credint{a puternicd, de nddejde
vie, de dragostea crestind desdvirsitd. De aceea, elocinta crestind este
slintita de evlavia crestina.

In acest duh de intelegere, arta de a alcatui si a rosti omilia devine mai
pretentioasd, devine o adevaratd «arta a artelor crestine», precum era in-
credintat Sfintul Grigorie de Nazianz, al cdrui talent oratoric, pe linga
darul de inaltd cugetare, era neintrecut. Cuvintul dumnezeiesc trebuie
impdrtasit sufletelor credinciosilor in invelisul evlaviei, al credinjei si
dragostei crestine, precum a coborit de la Dumnezeu in lumea noastra :
«Invdtati-va de la Mine, cd sint blind si smerit cu inima» (Matei XI, 29).
Insusi Sfintul Vasile cel Mare, care, cum am spus, ficuse temeinice
studii de retorica si avusese practica pledoariilor, intr-o omilie la expli-
carea Psalmilor, apreciind in genere stiintele, din care trebuie s& se
aleagd ceea ce este folositor spre a se inldtura ceea ce ar fi nefolositor
si vatdamator, avea sd condamne si excesele retoricii : «Céci nici poezia
nu se poate susfine fdrd fabul&, nici retoria fara artificiile limbajului,
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nici sofistica fard paralogisme...» 3. Totusi, continua cu alt prilej Sfintul
Parinte, ne putem servi de poeti, de istorici, de oratori, de toti aceia,
intr-un cuvint, care pot aduce servicii sufletului nostru 53, Este, cu alte
cuvinte, o anumitd masurd si in folosirea limbajului, a tehnicii retoricii,
pentru care Sfintul P&rinte folosea sobrietatea in explicarea Sfintei Scrip-
turi, si prefuia nespus de mult frumusetea stilului biblic. De aceea el
sustinea cd numai cuvintul dumnezeiesc propovdduit cu credintd curatd
si fermd si cu dragoste profunda poate transforma sufletele si innobila
arta vorbirii crestine.

Sfintul Grigorie de Nazianz aprecia in panegiricul facut Sfintului
Vasile 58 dialectica subtila a acestuia, din care se poate vedea fondul
teologic temeinic al Bibliei, precum si forma ponderatd a exprimarii,
pastrind farmecul clasicismului. Referindu-se din acest punct de vedere
la arta vorbirii Sfintului Vasile. cel Mare, prietenul sdu, Sfintul Grigorie
de Nazianz spunea : «Cind iau in miini tratatele sale morale si practice,
sufletul meu si corpul meu se purificd. Atunci devin templul demn de
Dumnezeu si instrumentul blind al Sfintului Duh, spre a indreptati glo-
ria Sa si puterea Sa. Suflul sdu divin aseazd in mine un ritm de omenie ;
md simt devenind altul si transformat in asemanarea lui Dumnezeu...» 57,
Dupd cum fratele sdu mai mic Sfintul Grigorie de Nisa, in aprecierea
cuvintdrilor Sfintului Vasile, avea sd-i rosteascd in panegiricul sdu:
«Din sufletul fiecdruia el facea prin cuvintul sdu un adevérat taberna-
col, unde-i pldacea lui Dumnezeu sad locuiascad. El ridica intr-insul ade-
varate columne: numesc cu acest nume ideile care sus{in virtutea in
incercarile sale...» 58, Elocinta cu dialectica elind de la Atena, de odini-
oard, imbrdcase haina nobild, demnd si smerita crestind, unsa cu mirul
lui Dumnezeu, printr-un vestit ierarh, care a binemeritat numele de
«Mare».

Sfintul Grigorie de Nazianz, cu talentul sdu rar, cu imaginatia sa
bogatd si cu maretia stilului sdu, in cele cinci cuvintari ale sale rostite
in numele celor trei persoane ale Sfintei Treimi, sintetizatad in cuvintele :
«Luming, Lumind si iardsi Lumin&» %9, construia, cu madiestrie un ade-
varat edificiu de retorica crestind inchinat cuvintului lui Dumnezeu, ce
i-a dat dreptul a fi numit «Teologul» 9,

Farmecul, frumusetea, stilul si figurile retorice ale elocintei, precum
si fondul explicdrii cuvintului dumnezeiesc ale Sfintului Ioan Gura de
Aur, in omiliile sale, l-au proclamat pe drept maestrul elocintei cres-

54. Sfintul Vasilecel Mare, Omilia XII, 6, P.G., XXXI, 397.

55. Ibidem, Omilia XXII, P.G., XXXI, 563 —590.

56. Sfintul Grigorie de Nazianz Panegeric la Sfintul Vasile, P.G., XXXV,
58 —60. 57. lbidem, XXXV, 67.

"58. Sfintul Grigorie de Nisa, Panegericul la Sfintul Vasile, P.G., XLVI, 812.

~ 59. Sfintul Grigoriede Nazianz, Cuvintarea a cincea despre Dumnezeu, P.G.,

XXXVI, 11-172.

60. Sfintul loan Gurd de Aur, Despre preotie, IV, 3, P.G., XLVIII, 665—666.
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tine, raminind in acelasi timp, prin adevarata si inteleapta interpretare
a Sfintei Scripturi, marele dascél al Ortodoxiei, aldturi de Sfintul Vasile
cel Mare si Sfintul Grigorie Teologul. Cind ii citesti omiliile sale te in-
trebi ce a putut contribui mai mult la stralucirea si maretia cuvintului
sdu : cunostintele biblice, cele filozofice, cele juridice, cele retorice, ori
talentul sdu ? R&spunsul ce trebuie dat e cd la aceasta au contribuit
toate cele de mai sus laolaltd; ele toate ne-au dat neintrecuta omilie
hrisostomica.

Dialectica omileticd a fost recomandata predicatorului de Sfintul
Ioan Gurd de Aur cu staruintd in pomenitul sdu tratat Despre preotie.
Dialectica — cum se stie — este arta de a rationa cu metoda si cu drep-
tate in vorbire, Sfintul Ioan Gurd de Aur, cunoscitorul ei, cdauta sa o
ridice mai sus : «la dialectica omileticad, in care, teologic vorbind, lucreaza
nu numai rajiunea si metoda, ci si credinta, nddejdea si dragostea cres-
tind, si incd intr-o mare mdsurd. Un preot nu trebuie sd neglijeze nimic
pentru a primi arta cuvintului...» %, Arta cuvintului e cu atit mai nece-
sard, cu cit preotul nu mai are puterea de a face misiune si minuni, ca
Sfintii Apostoli: «De aceea sd nu ldsam nici un prilej pentru cuvintul
lui Hristos, sd se sdlasluiascd in noi si sa vorbeascd prin noi» %,

Insusi Sfintul Apostol Pavel, care izbutise in atitea imprejurdri mi-
sionare cu puterea cuvintului, indemna pe ucenicul sdu Tit, ca episcopul
«sd aiba arta cuvintului, dar plin de invéatdtura cea credincioasd si con-
formd adevarului Evangheliei» (Tim. I, 9) %2 Acelasi indemn l-a dat Sfin-
tul Apostol Pavel si preofilor de sub conducerea episcopului, cind scrie
in altad epistola : «Cuvintul lui Hristos s@ locuiasca intru voi cu bogétie.
Invatati-vd si povatuiti-va intre voi cu toatd intelepciunea» (Col. III,
16), precum si mai departe : «Vorhirea voastra sa fie totdeauna placuta,
cu sare dreasd, ca sa stiti cum trebuie sa raspundeti fiecdruia» (Col.
IV, 6). Deci, pe linga adevarul cuvintului rostit in predica sa, preotul
trebuie sd aibda vorhirea pldcuta, atrdgdtoare, clard, bine argumentatd si
convingatoare, insusiri ce constiluie arta cuvintului. Toate aceste con-
ditii si insusiri ale artei cuvintului, implinite cu prisosintd de Sfintul
Ioan Gura de Aur in omiliile sale, intrd in «arta artelor», in dialectica
teologicad, asupra cdreia staruie cu mai multe prilejuri.

Nu este de mirare — (inind seama de cele de mai sus — pentru ce,
recunoscindu-li-se marile lor merite, — Sfintii Parin{i Capadocieni, ca
si In masurd cel putin egalda cu acestia Sfintul Ioan Gurd de Aur, au
fost socotiti cei mai mari dascali crestini ai vremii lor %,

Cu temeinica lor pregdtire intelectuald teologica si laicd, cu trairea
exemplard a vietii lor, cu educatfia aleasd primitd in familie si desdvir-
s11i in lupta cu viata, acesti corifei din epoca de aur a Bisericii crestine

61. Ibidem, 666. 62. Ibidem, 1V, 8, 670—671. 63. Ibidem, 8, 670—671.
64, Ibidem, op. cit. Didaktische Grundsdtze, p. 189—213.
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au putut realiza o instruire religioasda intensivd, clard, concretizatd in
intelegerea sufletului pastorifilor lor, in afisarea unei evlavii nedisimu-
late, in fapte crestine madrefe, binepldcute lui Dumnezeu ce incurajau
si initiativele crestine individuale ale credinciosilor pe care ii pds-
toreau %,

Perfectiunea metodei de a infdjisa adevérul le-a fost nu numai un
dar de la Dumnezeu, ci si o stradanie, o muncd, o exercitare progre-
sivd, dupa strdvechea maximda «orator fit». Astfel devine explicabil mo-
tivul pentru care acesti Sfinti Pdrinti si mari dascdli ai Ortodoxiei au
fost si au rdmas patronii Omileticii, stimulatori ai tuturor generatiilor
de predicatori in Biserica crestind universala.

Rolul si menirea dialecticii in expunerea dreptei credinte, a fost sub-
liniat in mod special si de Sfintul Ioan Damaschin, supranumil si «Riul
de aur», un mare admirator al omiliilor Sfintului Ioan Gurd de Aur %,
din care a si publical o parte, el insusi fiind distins predicator la hise-
rica Sfintului Mormint din Ierusalim. Dialectica damaschind se folosesle
de elemente generale ale logicii, precum si ale filozofiei aristolelice. Ca
predicator, sub puternica impresie a locurilor sfinte, pe lingd care trdia,
in aplicarea principiilor sale dialectice, a roslit cuvintdri la Ghetsimani
pentru Adormirea Sfintei Fecioare Maria si a Nasterii, precum si trei
omilii, despre Schimbarea la Fat{d, Smochinul uscat si Simbata cea mare.
In panegiricul sdu despre Sfintul Ioan Gurd de Aur % ale cdrui omilii
le-a admirat si folosit, cum am spus, omagiaza opera marelui Sfint Pa-
rinte si dascadl.

Dacd dogmatica a avut trebuintd de o dialecticd pentru exprimarea
adevarurilor religioase crestine supreme, cu atit mai mult omiletica are
trebuinié de o dialecticd, de o tehnica retoricd speciald crestind, pe care
o afldm in omiliile Sfinlilor Parinti. Cdci omiliile ortodoxe ne vor putea
da capitolele fundamentale ale omileticii ortodoxe.

*

In concluzie, tinind seama de cele relatate mai sus, putem spune ca
omiletica ortodoxa este o importanta disciplind teologicd de invatdmint,
in directd legdturd cu toate celelalte discipline teologice si in primul
rind cele de profil practic. Dar ea este si o adevdratd artd religioasd
crestina retorica, mai exact spus omilia — obiectul ei —, in legadtura cu
toate disciplinele filozofice, logice si psihologice, precum si retorice
generale.

Sfintii Parinti ai Ortodoxiei ne-au ramas exemple de elocin{d veri-
ficatd si anterior si la amvonul Bisericii. Fondul temeinic al cuvintului
dumnezeiesc are trebuinia si de o formd clard si atractiva, pentru o ex-
primare convingdtoare si miscdtoare.

65. Sfintul Toan Damaschin, Comentar la epistolele Sfintului Apostol Pavel,
P.G., XCV, 441—1034.
66. Idem, Expunerea exactd a credintei ortodoxe, XCVI, 545—854.
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Omiletica ortodoxa este — astfel infeleasd — disciplina expunerii
cuvintului dumnezeiesc pe intelesul tuturor credinciosilor, cu apel si
sprijin la toate disciplinele teologiei ortodoxe, incepind cu dogmatica,
disciplind unde se afld principiile de bazd ale invéatdturii crestine for-
mulate de sinoadele ecumenice si de Sfintii Pdrinti. Omiletica ortodoxa
s-a cladit pe analiza interpretdrii cuvintului dumnezeiesc din omilia
ortodoxda a Sfin{ilor Pdrinti, din care-si trage principiile omiletice fun-
damentale, prin care-si dezvoltd intreaga sa activitate. Deci cuvintul
dumnezeiesc si adevdrala lui interpretare stau la temelia omileticii orto-
doxe, ca explicare, dupd cum stau si la temelia dogmaticii ortodoxe, ca
notiune si adevar etern de credinta.

Iatd atilea motive si argumente ce ne determind sd indreptatim pe
Sfintul Parinte Grigorie Teologul, care vedea in preotia educatoare o
adevdrald «artd a artelor» si «Cit despre omiletica ortodox&» aceasta a
avut si are o mare menire in slujba activd a ortodoxiei. Caci mai pre-
sus de toate preofia are nobila si greaua misiune de a realiza, de a face
sd rodeasca printre credinciosi puterea minunata si lumindtoare a cu-
vintului divin ; prin care, sub harul lui Dumnezeu, se face legétura din-
tre lumina divina si sufletul nostru, creat dupa chipul si asemdnarea lui
Dumnezeu, precum insusi Domnul Hristos, Cuvintul, Fiul lui Dumnezeu,
lumina cea adevaratd, a propovaduit Evanghelia Sa.
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DIPTICELE
— Studiu istorico-canonic §i liturgic —
Pr. Asist. Nlcolae Duri

ISTORICUL DIPTICELOR

Cuvintul diptic, in limba latind «diptychum», deriva din doud cuvinte
grecesti : 8¢ = de doud ori si. wmtdseetv = a indoi un obiect in doua
In latina clasicd, dipticele se numeau tabellae, pugillares, codices, codi-
cilli, duplices.

In lumea greco-romand, prin cuvintul diptice se injelegea un catalog
alcatuit din doua foi. Uneori, acestor doua liste se adduga a treia etc.,
alcdtuind astfel tripticele etc. Acest sens original al cuvintului diptic
il gdsim la scriitorii antici ! si la cei crestini =,

Numele si folosirea dipticelor urcd in vremurile precrestine, cind
aceste materiale de scris erau folosite pentru diferite notdri sau ca
obiecte de dar,

Un obicei din lumea romand, care dateaza din secolul IV i.d. Hristos,
aratd cd diferili consuli ? ofereau prietenilor lor si chiar imparatului, in
ziua instalarii lor, diptice. Aceste diptice, confectionate din fildes, aur,
sidef sau alte pietre pretioase, aveau imprimate pe ele chipul si data
prelucrdrii functiei de catre demnitarul respectiv %, Multe din aceste dip-
tice impodobesc muzeele lumii. Ele provin indeosebi din Bizanf ?, Antio-
hia si Alexandria.

1. DIPTICELE CRESTINE-LITURGICE
a) Privire istorico-liturgicd

Cind crestinismul a fost declarat religie oficiald a Imperiului roman,
aceste diptice au fost aduse ca dar bisericilor si au fost [olosite «ca
coperti ale cartilor de cult si in felul acesta au ajuns pind la noi» %,

1. Vezi Homer in Odiseea, v. 224 ; cf. La Grande Encyclopedie, Paris, H. Lamirault et
cie Editeurs, t. ZIV, D., p. 646.

2. Vezi Fr. Augustin, Contra Faustum, cartea XV, cap. 4, in Migne, P.L., XLII,
col. 306 ; Sf. Ambrozie, Hexaimeron, cartea V, cap. 8, in Migne, P.L., XIV, col. 229.

3. Vezi Opnozevtiz) zat "HOM27M Byxqrhorardeia, . V, Atena, 1964, p. 107.

4. Dipticele consulului Stilicon dateazd din jurul anului 400. (Vezi A. Gori, Thesaurus
veterum diptychorum, Florentiae, 1759, t. II, p. 219—249; C. Jullian, Le diptyque de
Stilicon au trésor de Monza, in «Mélanges d’archéologie et d'histoire», 1882, t( 2, p. 5—35.

5. Un diptice prejios a ddruit Anicius Probus, ca dar, impdratului Honoriu
III, in anul 406 d. Hristos, care avea pe o fajd pictat chipul impdratului, finind in mina
stingd o sferd, peste care atirna chipul.zeifei Victoria, iar in cealaltd mind avea steagul,
pe care era scrisd fraza : «In nomine Chr. vincas semper» (Vezi Ed. Aubert, L'empereur
Honorius et le consul Anicius Probus, in «Revue Archéologique», 1862, t. I, p. 161—170.

6. B. Jangmann, Missarum Sollemnia, ed. fr., 1958, III, p. 72. ’
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Nu sintem de pdrerea unor cercetdtori?, care afirmd cd primele dip-
tice folosite in Bisericd au fost cele consulare, dat fiind faptul ca epis-
copii, fiind persoanc de stat ale Imperiului roman, au primit in dar de
la consuli asemenea diptice, care ulterior au cdpatat o iIntrebuintare
liturgicd. Biserica a cunoscut practica dipticelor incd de la inceputul
formdrii ritului liturgic primar. Primele diptice crestine au fost confec-
tionate din foi de pergament sau de papirus. Dupd improprierea dipti-
celor consulare, de Biserica crestiné,ﬂcfind sirul celor ce aveau sa fie
pomeniti era prea lung, acestora li se addugau foi de pergament sau de
papirus (tpimtvXa, meviamtnXa sau moldmwwXe). Se formau astfel adevarate
cataloage legate in doud scoarte de fildes, aur, argint etc. Intrebuintarea
foilor de pergament sau papirus, aldaturi de dipticele consulare demon-
streazd existen{a pomelnicelor in Biserica primard. Ele mai dovedesc si
faptul cd in Biserica primard se pomenea intreaga obste crestind — vii
si morti. Cind aceastd practicd a cdzut in desuetudine si cind la iesirea
cu Sfintele Daruri se pomenea doar impdratul si intiistdtdtorii Biserici-
lor mai insemnate, practica utilizarii pergamentului sau a papitusului a
incetat. Dipticele consulare erau si mai practice din punctul de vedere
al utilizdrii lor, fiind folosite si ca scoarte pentru evangheliare. Prof.
P. Vintilescu considera cd dipticele consulare erau de fapt un fel de
«pomelnice luxoase, pe care consulii si inaltii dregédtori le expediau
episcopilor ca s& li se pomeneasca numele la slujba. Aceste diptice de
anunt au fost insusite ulterior si de dregdtorii si familiile crestine Ei
isi incredintau pomelnicele la biserici pe astfel de obiecte de lux»?8.
Dipticele ecleziastice au putut fi de material diferit si de marimi deose-
bite. Vechea Bisericd, Sf. Laurentiu din Constantinopol, se servea de o
coloand de marmurd ®, drept diptice, pe care erau incrustate nume de
imparati, patriarhi, episcopi etc.

Continuind traditia crestind romano-bizantind, pomelnicele — ma-
nuscrise si pisaniile mindstirilor romanesti sint o replicd a vestitelor
diptice romane de fildes sau de aur.

Increstinarea dipticelor consulare s-a datorat unui proces istoric ine-
vitabil. Foile de pergament sau papirus folosite de Bisericd fuseserd
utile in epoca in care conditiile materiale ale Bisericii erau precare.
Din secolul IV, Biserica devine institutie de stat. Ea isi impropriaza si
apoi patroneazd intreg tezaurul arhitectonic si sculptural al lumii romane,
dindu-i o noud formd, o noud destinatie si un nou sens. Dipticele au
suferit si ele acelasi proces de schimbare.

Crestinii au adoptat si ei dipticele in serviciul liturgic, in scrierile
martirilor, episcopilor sau credinciosilor care se pomeneau la Sfinta

7. Vezi afirmatiile formulate de Dom H. Leclercq si Em. Molivier, in «Dictionnaire d’ar-
chéologie chrétienne et de liturgie», tome. 1V, 1 — D, Paris, 1920, p. 1050, 1083, 1096. Prof.
P. Vintilescu si-a insusit aceastd tez# (Diptice sau pomelnice, Pitesti, 1926, p. 11). '

8. Dipticele ecleziastice au fost confectionate din materiale diferite si au avut mirimi
deosebite. Vechea Biserici Sf. Laurentiu din Constantinopol se servea de o coloan¥ de
marmurd drept diptice, pe care era incrustati nume de imp#rati, patriarhi, episcopi etc.
(Vezi W. Welté «Dictionaire encyclopédique de la théologie catholique», t. VI, Paris
1934, p. 377). ‘

9. Vezi Prof. P. Vintilescu, op. cit, p. 11—12.
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Liturghie. Numele impdratului respectiv a fost inlocuit cu Hristos, iar
al impdratesei cu Fecioara Maria ! Aceste diptice devin cataloage sacre,
care nu se disting de dipticele consulare !!, decit prin obiectul si cite-
odata prin motivele religioase gravale pe exteriorul lor. Modificind
ornamentele de pe fata exterioard si inscriind noi nume pe felele lor
interioare, Biserica primara dddea dipticelor profane '* o noud destina-
{ie si un nou sens.

Pomenirea parintilor si fratilor nostri s-a fdcut mai intii pe tablele
inimii noastre si apoi s-a exteriorizat, prin scrierea numelui lor pe pri-
mele obiecte de scris. In lumea antica, dipticele devin o carte a memo-
riei (libri memoriales) 13, o carte care pecetluia comuniunea intre cei
vil si cei morii. Sinagogile au cunoscut si ele obiceiul de a citi lista
moriilor si a donatorilor, la anumite sarbatori. Dar aceste pomelnice
erau doar exteriorizdri ale dorintei sufletului uman, fard efecte soterio-
logice. «Cartea vietii» 4, de care vorbeste Apostolul neamurilor, avea
darul sd prezinte in fata altarului lui Hristos pe cei care s-au botezat in
numele Lui, sd le certifice ortodoxia credintei lor in Izvorul vietii.

In Biserica primard, unele din aceste diptice se foloseau, unitar si
zilnic, in cultul divin. Dipticele liturgice din Biserica primard erau niste
tdblite cerate (cataloage), pe care erau scrise numele magistratilor su-
periori, ai ierarhiei superioare, ale martirilor, marturisitorilor si a cres-
tinilor adormiti in Domnul. Aceste nume se rosteau din amvon, in timpul
Liturghiei, exprimindu-se astfel comuniunea dintre membrii Bisericii
luptdtoare si ai celei triumfatoare. In general, prin diptice, ca termen
liturgic, se intelegeau acele liste care confineau numele celor care adu-
ceau ofrande la Bisericd, ale clericilor superiori, ale martirilor si ale
credinciosilor adormiti in credinta Invierii.

Dipticele liturgice au purtat diferite numiri: itepai 3é¢itor (Cataloage-
liste sacre); puotizai déitor, puotxa SdmtwXa (liste sau diptice mistice);
éxxhmotactixol xatdhoyor (cataloage ecleziastice). In Biserica latina, ele
s-au numit: libri anniversarii; ecclesiae matricula liber viventium et
motrtuorum ; liber vitae sau sacrae tabulae.

In intrebuintarea Bisericii crestine se cunosc trei feluri de diptice :
a) diptice pentru cei botezafi (listd-catalog cu cei botezatin pe care se
fnscria numele noilor botezafi ; b) dipticele celor vii (diptycha vivorum,

liber viventium 3intuXa Edvtwv La inceputul organizdrii Bisericii cres-
e

10. Vezi M. Laurent, Les ivoires prégotiques conservés en Belgique, p. 26 —49.

11. In general, dipticele consulare, trecind in serviciul liturgic, rimineau intacte, ca
acela al lui Anastasius sau Clementinus ; se inscriau doar numele acelora care se pome-
neau la Liturghie. Altele au fost retusate, ca cel din Praga, in care consulul a fost trans-
format in Sfintul Petru; cel din Monza, in care consulul a devenit impdratul David, in
timp ce papa Grigore lua locul altui consul. Vezi Dictionnaire d archéologie chrélienne...,
p. 1088.

12. Vezi Ed. Hatch, The influence of greek ideas and usages upon christian Church,
Londres, 1890, p. 305.

13. Vezi Wetzer Welté, «Dictionnaire encyclopédique de la théologie catholique»,
tome VI, Paris, 1864, p. 376. 14, Vezi, Filip. 1V, 3.
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tine, in diptice erau trecuti toti membrii ei 15 ; ulterior, cind numdrul lor
a crescut, in aceste liste se treceau doar un numdr oarecare de per-

soane, — in special ale ctitorilor, binefdcé&torilor si miluitorilor bisericii
respective ; ¢) Dipticele celor morti (diptycha mortuorum —  dimtoXa
vexpiy — adicd t@v &v Apotd wewopmpévuy, se obisnuia sd fie trecut orice

crestin decedat; cind numadarul lor s-a insutit, s-a obisnuit sd se treacd
doar martirii, marturisitorii si cei care se distinsesera printr-o viatd
crestind deosebitd sau fusesera binefdacdtori si slujitori ai bisericii res-
pective (demnitari de stat, episcopi, preoti etc.).

In uzul Bisericii crestine, s-a indatinat si d) dipticele speciale pentru
episcopi (tabellae episcopales 16 xatdkoyov t@v émexéwwy in care se tre-
ceau numele episcopilor ortodocsi, care se distingeau prin sflntema viefii
olr sau pastoriserd Biserica respectiva.

In pomelnicul pentru vii se trecea in primul rind episcopul locului
in viatd si apoi dregatorii timpului. Cu timpul s-a ajuns ca lista de nume
cu episcopii decedati sd se mareascad. Astfel, aldturi de pomelnicul pen-
tru morti si vii, apare un pomelnic in care erau trecute doar numele
episcopilor decedati si ai celor in viata. In felul acesta se sublinia con-
tinuitatea apostolicd, se mdrturisea importanta istorico-canonicd a scau-
nului respectiv si se afirma comuniunea in credinfa ortodoxd a ierarhi-

“T6r respectivi. Ulterior, lista sau pomelnicul cu episcopii scaunului res-
pectiv a ajuns sd fie cunoscut sub numele de «diptycha episcoporumn».
In secolul IV, cind Biserica crestind isi dobindeste libertatea de a se
manifesta legal, constiinta sobornicitd}ii sale este exteriorizata prin
sinoadele ecumenice. M&rturia sigurd a comuniunii episcopilor ortodocsi
se fdcea prin recitarea numelor lor la Sfinta Liturghie. Numele episco-
pilor ortodocsi sau ale intiist&tatorilor Bisericilor constituite in cadrul
etnico-geografic se treceau in diptice. Aceste diptice erau un fel de cer-
tificate de credintd in care se inscriau doar episcopii care fdceau parte
din Biserica ortodoxd ecumenicd. Stergerea vreunui episcop din aceste
diptice presupunea inlaturarea lui din Biserica ortodox& ecumenica. Lip-
sa de comuniune a episcopilor implica o stare de schismd intre comu-
nitdtile si Bisericile respective. O asemenea lipsd de comuniune intre
episcopii occidentali si cei din Orient ne este consemnatd si de
Teodoret de Cyr 17. Aceastd stare de necomuniune se materializeazd prin
inldturarea sau nepomenirea numelor episcopilor respectivi din dipti-
cele fiecdrei Biserici. Dipticele episcopilor (catalogul episcopilor — iera-

15. Ce extindere aveau aceste cataloage, ne putem face o imagine, gindindu-ne la Ana-
fora nestoriand, pusd pe numele lui Addaios si Marius, unde, intr-un astfel de catalog,
se enumerd intii numele lui Adam, Abel, Sit, Enoh, Noe, Sem, Avraam, Isaac, lacob etc., si
I13n continuare numele preotilor, diaconilor si dascililor care au murit si au apar;mut acestei
iserici.

16. Vezi Carlo du Fresne, Domino du Canghe, Glossarium ad Scriptores mediae
et nfimae, Latinitatis, Paris, 1878, LXXVIII, tomus 11, p. 107.

17. «Post mortem magni doctoris Ol‘bIS terrarum, Occidentales episcopi, episcoporum
Aegypti et Orientis et Bosforis, et Thraciae comunionem prius non admiserunt,..» (vezi I.
Bltl‘l g)haml Originum sive antrquztatum ecclesiasticorum, Halae, 1659, vol. VI, p. 348,
nota s
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ticesc) au dat nastere martirologiului de mai tirziu, asa dupd cum dip-
ticele celor morfi au creat necrologurile. In epoca in care se foloseau
diptice de ivoriu '8, episcopii se foloseau de astfel de diptice peniru a
anunta ridicarea lor la aceastd demnitate. Erau deci diptice ecleziaslice,
care aveau «fard indoiald, o formd analogd cu cea a dipticelor consu-
lare» 1%, Cuvintul «a canoniza» isi are originea tocmai in aceastd practicd
a scrierii numelor in diptice. A canoniza inseamnd punere, lrecere, in-
scrierea in canon, peniru ca dipticele se citeau in timpul canonului Litur-
ghiei. Lipsa unor marturii precise, referitoare la diplice in secolele I—II,
se datoreste faptului ca acest act liturgic nu se dezvoltase ; facea parte
integrantd din ritul Liturghiei primare, care se afla intr-o forma gene-
rald sau cu totul condensatd, ca in toale riturile Liturghiei primitive *°.
In proto-Liturghia crestind, categoriile de credinciosi erau pomenite in
general in ectenii. Dipticele ar putea fi considerate deci ca o desprin-
dere din cadrul ecteniei. De fapt, dipticele erau o ectenie dezvoliata si
precizatd la persoand. Noul Testament recomandd sa facem cereri, ruga-
ciuni, fdgdduinfe si mulfumiri pentru toti oamenii 2!. Deci practica dip-
ticelor a existat de la infiin{area Bisericii crestine, dar a lipsit termenul
tehnic care sa denumeasca aceastd practicd. Cuvintul «diptice» se ince-
tateneste in limbajul tehnic abia dupd secolul IV. Lipsa acestui termen
nu implicd insa absenla acestui act liturgic din practica liturgicd a
Bisericii.

b) Mdrturii pairistice despre dipticele cregtine

Pdrin}ii Bisericii Ortodoxe-catolice ne dau marturii despre folosirea
dipticelor (pomelnicelor) pentru vii si morti, incd din primele secole.
Tertulian 22 vorbeste despre aducerea Sfintei Euharistii pentru morti si
vii, ale cdror nume se rosteau la savirsirea Tainei. Origen > (185—254)
consemneazd si el actul liturgic al dipticelor. Sfintul Ciprian 2 (T 258)
ne da marturia traditiei Bisericii din Apus. El afirmd cd preotul poate
sd pomeneascd la jertfelnic numele celor pentru care se aduce jertfd
si se interzice ca jertfa sa fie adusa@ pentru apostati, neimpéacati cu Bise-
rica. Sfintul Ciprian al Cartaginei considera actul liturgic al dipticelor
drept o mostenire de la inaintasii sai («episcopii antecessores nostri») 2.
Biserica din Africa de Nord cunostea deci practica rostirii dipticelor
incd din secolul II.

In formularul Liturghiei primare din Constiltutiile Apostolilor gdsim
un pomelnic general: se pomeneau patriarhii, proorocii, dreptii, apos-

18. Dipticul de la Rouen, numit §i cartea de ivoriu (fildes), de la Catedrala din Rouen,
si astdzi conservatd in biblioteca din acest oras, dateazd din secolele 1V—V.

19. Vezi Dictionnaire d’archeologie chrétienne..., tome. 1V, p. 1083 —1084.

20. Vezi Prof. P. Vintilescu, op. cit, p. 18. 21. Vezi Timoteill, 1.

22. Tertulian, vorbeste de ..oblationes pro defunctis, pronataliliis annua die fa-
cimus» (De corona militis, cap. 1II in Migne, P.L., II, col. 99 ; De monoganiia, cap. X, in
Migne, P.L., II, col. 992; Vezi si De exortatione castitatis, cap. XI, in Migne, P.L., tom.
11, col. 975.

23. Vezi Homiliae in Jerciniam (Omilie asupra lui leremia), X1V, 14, in Migne, P.L.,
tom. XIII, col. 421.

24, Sf. Ciprian spune: «..offertur nomen eorum, ...deprecation aliqua nomine, nomi-
nari in sacerdotum prece» (Epistola IX, Migne, P.L., tom. 1V, col. 258 ; Ep. I, Migne, P.L.,
tom. 1V, col. 411). 25. Vezi Epistola 1, Migne, P.L., tom. IV, col. 441,
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tolii, martirii, madrturisitorii, episcopii, preotii, diaconii, ipodiaconii,
citetii, psaltii, fecioarele, vdduvele, laicii si «toti ale cdror nume le
stim» %, Potrivit aceluiasi formular liturgic, episcopul se ruga si pentru
conducétori, «pentru cei in dregdtorie», pentru «sfinlii martiri» si pen-
tru «cei adormiti in credintd» 27.

In «rugéciunea» de wposgépov din Evhologhiul lui Serapion de Tmuis
(1 350), dupa rugdciunea de sfinjire a darurilor, urmeaza rugaciunea
«pentru cei adormiti, a cdror amintire se face» si «dupa punerea nume-
lor» se ruga liturghisitorul ca Dumnezeu «sd numere aceste suflete cu
toate puterile sfinte si sa le dea loc in impdrdtia Lui» ; dupa care se
adaugd si rugdciunea «pentru cei care au adus darurile». $i numele
acestora erau pomenile dupd caz, in cazul in care se aduceau daruri
penlru ei, la cererea celor din viata. Insd la fiecare Liturghie se fdceau
si rugdciuni mai generale «pentru pacea comund a tuturor Bisericilor
(...) pentru cei bolnavi, pentru cei obosili si pentru cei care au nevoie
de ajulor», apoi pomeneau, «pentru cei mai inainte adormiti patriarhi,
profeti, apostoli, martiri» si «pentru cei mai inainte adormiti sfinti pa-
rinti si episcopi si pentru cei mai inainte acdormiti» 25

Sfintul Chiril al Ierusalimului (1 386) ne d&d mariurii pretioase despre
existenta dipticelor in formularele liturgice din secolul IV. Episcopul
Ierusalimului vorbeste despre pomenirile care aveau loc «dupd savir-
sirea jertfei duhovnicesti», slujba cea fdrd de singe, cind «il rugdm pe
Dumnezeu ... pentru imparal, pentru ostasi, ... pentru cei ce sint in boala...
Apoi facem pomenire si de cei mai inainte adormiti, mai intii de pa-
triarhi, de profeti, de apostoli, de mucenici, pentru ca Dumnezeu, prin
rugaciunile si mijlocirile lor sd primeascd cererea noastrd; apoi ne ru-
gam si pentru cei mai dinainte adormiti Sfinti parin{i si episcopi si, in
scurt, pentru toti cei adormiti inainte de noi» 29,

Sfintul Epifanie (T 403) combate pe Aerius, care era potrivnic ruga-
ciunii pentru morti, afirmind ca é=i 3¢ <&v tededwmnoay t@v &E ovopartes TdS
uvuas woodviat, wpoasvlas ceheobvted xai Aacpeiad xal oixovopias (se face
amintirea mortilor pe nume, cu rugdciuni, servicii publice si ofrande) 3°,

Sfintul Joan Gurd de Aur (1 407) consemneaz& practica din vremea
sa, spunind cd <«wpospopal Omep thv GwehBévrey  Yivoveat,... ixetyplat,...»
(se fac ofrande pentru morti, rugdciuni...) 3%,

Fericitul Ieronim semnala pe la anul 411 abuzul de a recita public in
biserici numele celor care ofereau daruri la altar 32 Fericitul Ieronim
ne da mdrturii $i despre pomenirea mortfilor, martirilor si credinciosilor %.

26. Scrierile Pdringilor Apostolici, dimpreund cu asezdmintele si canoanele apostolice,
Chisindu, 1928, p. 244 —245. 27. lbiden:, p. 246.

28. Catehezele Sf. Chiril al lerusalimului, Partea a li-a, caleheza V niistagogicd, V, 6,
in «Izvoarele Ortodoxiei», nr. 7. Colectie ingrijiti de Pr. D. Fecioru, Ed. Institutului Biblic,
Bucuresti, 1943.

29. Sf. Chiril al ITerusalimului, Cateheza V mistagogicd, cap. VIII, TX.

30. Adversus Haereses, cartea 111, cap. LXXV, in Migne, P.L., XLII, col. 511 —514,

31. Omilia asupra Faptelor Apostolilor, in Migne, P.G., tom. IX, col. 170.

32. Vezi Migne, P.L., tom. XXV, col. 175.

33. Vezi Commentariorum Ezechielem, cap. XVIII, in Migne, P.L., tom. XXV ; Comment.
Ieremiam Propheta, cap. XVIII, in Migne, P.L., tom. IV.
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Din secolul V, in limbajul bisericesc, prin diptice se intelegeau cata-
loagele cu numele celor vii si celor morti, care trebuiau pomenite inain-
tea jertfelnicului, la savirsirea Sfintei Euharistii. Pe la anul 420—430, in
Biserica din Constantinopol 3¢ existau diptice pentru mortii si diptice pen-
tru vii; dipticele pentru morti includeau categoriile : episcopi, clerici,
laici. Lectura acestor diptice in timpul Liturghiei era o marturie evidentd
a comuniunii canonice cu Biserica universald si cu ortodoxia invatd-
turii ei.

Dupd cum se poate constata, in marturiile patristice, cuvintul «diptic»
apare de-abia in secolul V. Acest cuvint «diptice» nu este amintit nici in
Evhologiul lui Serapion, nici de Chiril al Ierusalimului si nici in for-
mularul liturgic din Constitutiile Apostolice. Pseudo-Dionisie Areopagitul
este primul care impune in circuitul limbajului liturgic acest cuvint. El
‘numeste aceste cataloage % pvotixy tdv tepdv wwoXdv 5. Cuvintul diptice
se impune si datoritd faptului cd l-a folosit si cel care l-a comentat pe
Sfintul Dionisie, Sfintul Maxim Marturisitorul (t 662) 3. Sfintul Maxim
ne relateazd cd in diplice se pomeneau si ctitorii de Biserici. Slujitorul
«pomeneste pe impdarati dupd toti cei sfintiti (hirotoniti) si cd pomenea,
dacd se aflau inca in viatd, si numele celor care au conslruit vreo hise-
ricé» %7, care, dupa moarte, erau trecufi in coloana celor adormiti.

In Biserica latina, traditia liturgicd a consemnat practica recitarii
de céatre diacon a numelor de sfinti si martiri de pe niste «librin sau
tabulae sacrae» cunoscute si sub numele de «diptycha» 3. In literatura
aghiograficd medievald, dipticele au fost numite si «kalendaria» si «acte
publica primis temporibus ... ad conservandam martyrum ... memoriam» %

c) Inscrierea si stergerea din diptice

A ramas obiceiul pind in zilele noastre, de a se scrie pe peretii pros-
comidiei numele ctitorilor si ale ostenitorilor indltarii bisericii respec-
tive. Pomelnicele, ca acte liturgice, au fost in uzul tuturor Bisericilor
vechi, atit in Orient cit si in Occident, «desi forma si locul lor in ser-
viciul divin au variat nu numai de la Occident la Orient, ci si inldun-
trul unuia si aceluiasi rit» 49,

Inscrierea numelui unei persoane in diptice certifica comuniunea sa
canonicd cu Biserica universald. Stergerea din diptice era o maérturie
a indepdartdrii persoanei respective din comunitatea bisericeasca.. Cazuri
de inldturare, de stergere din diptice au fost deseori consemnate de isto-
ria bisericeasca. Inscrierea si stergerea din pomelnicele marilor biserici
au creat un climat de controverse nesfirsite in epoca sinoadelor ecu-
menice. Trecerea in diptice era mdérturia ortodoxiei persoanei respec-
tive. La Sinodul de la Efes (431) se discuta prezenta in diptice a nume-

34. Vezi Dictionnaire d'archeologie chrétienne..., p. 1057.

35. Despre ierarhia bisericeascd, 111, 2, in Migne, P.G., III, col. 425.

36. Comentar la cartea : Despre ierarhia bisericeascd, 111, 2, Migne, P.G., tom. 1V, 136.

37. Vezi Council Emeritense (anul 666), capitolul 19, in Mansi, Sacrorum conciliorum nova
et amplissima collectio, t. II, 86.

38. 1. Binghami, Originum sive antiquitatum ecclesiasticarum, op. cit., p. 347.

39. I. Binghami, op. cit., vol. I1X, p. 134. 40. P. Vintilescu, op. ci,, p. 7.,

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



“DIPTICELE 643

lor lui Chiril al Ierusalimului si Nestorie 4!, Sfintul Ioan Gurd de Aur,
dupa depunerea sa necanonicd din treaptd si exilarea sa, a fost ste;rs
din diptice de potrivnicii sdi; dar acest fapt a ocazionat o aprigd dis-
putd intre admiratorii si detractorii sdi. La Sinodul de la Calcedon,
(451) papa Leon cerea ca numele lui Dioscur #* al Alexandriei, Juvenal
al lerusalimului si Eustatie de Berit* sd nu fie rostite la altar pina ce
acestia nu-si vor retracta erorile de doctrinad. Inserarea in diptice era
deci dovada ortodoxiei mérturisite de ei, a comuniunii lor dogmatice,
canonice si cultice cu Biserica Ortodox&-Catolicd. Unitatea de mdsura
si criteriul Ortodoxiei lor era madrturisirea de credintd formulata de
sinoadele ecumenice. In actele Sinodului de la Calcedon se spune : «...5i
1-a primit pe el. (Vasianon, episcopul Efesului n.n.), Proclu (arhiepiscopul
Constantinopolului n.n.), partas in cele sfinte si dupd ce l-a onorat cu
scrisori sinodale, l-a trimis la Efes si a rinduit numele lui in diptice si
se rostea pind nu demult» %5, Clericii care ieseau de sub ascultarea cano-
nicd a episcopului lor pierdeau comuniunea canonicd cu Biserica uni-
versald. In actele sinoadelor s-a hotdrit ca numele unor astfel de clerici
«sd fie sterse din sfintele diptice...» 45,

Stergerea din diptice era, deci, o consecint{a a ruperii legdturii cano-
nice cu Biserica Ortodoxd. Aceastd rupere, indepartare de matca Orto-
doxiei, se materializa prin schismd, erezie, apostazie, neparticipare la
sinoadele ecumenice etc. Cazul patriarhilor Chir, Serghie, Pavel Pirros
si Petru, care au fost stersi din diptice pentru profesarea ereziei mono-
telite, rdmine un exemplu concludent in aceastd privin{d 4%,

.La Sinodul VII ecumenic de la Niceea (787), numele papei Vigiliu a
fost inldturat din diptice de Parintii sinodali 4%, din cauzd cd intiistata-
torul Bisericii romane a refuzat sa participe la lucrdrile sinodului.

Ca urmare a schismei dintre Biserica Romei si cea a Constantino-
polului, patriarhul Acacius de Bizan{ stergea din diptice numele papei
Felix III. Urmasul lui Acacius, Eutimie, l-a trecut din nou in diptice
dar-a dispus sa fie sters numele lui Petru Mongu 4*.

Uneori, dreptul de a sterge din diptice a revenit doar unui episcop
sau intlistatatorului Bisericii respective, care adesea nu chibzuia cu toata
luarea aminte asupra consecintelor acestui fapt, ce putea avea urmari
dezastruoase pentru unitatea Bisericii. Fer. Augustin (431) protesteaza

41. Vezi Mansi, Concilia, tom. V, col. 731 —1022.

42. Vezi Opnaxevtindh rat HOMxh "Eyxnlonadeia, tom. V, Atena, 1964, p. 107 —108.

43. Se pare cd principala acuzafie adus3 episcopului Dioscur era de naturd canonici,
decit dogmaticd. Episcopul de Roma veche si cel de Roma noud nu puteau suferi apela-
ivul cu care se adresau episcopii egipteni intiistititorului lor. El era numit de episcopii sii
«Pater noster et universalis episcopus Dioscorus» (E. Schwartz, Acta conciliorum oecu-
menicorum, Berlin, 1938, vol. VI, p. 19.

44, Vezi Migne, P.L, tom. LIV, col. 914, 923, 924.

45. Ed. Schwartz op. cit., vol. I, partea IlI, p. 408. 46. Ibidem, p. 426.

47. Vezi Anastasie, Vitae Pontificum Agatho ; cf. Qpnaxevtin? xat FOMzn 'Eyuwi-
xhomatdeiz tom. V, Atena, 1964, 107 —108.

48. Vezi New Catholic Encyclopedia, vol. IV, Washington, 1967, p. 187.

502 49. Vezi Beopavous Apovoypagia, Ed. Classen, p. 205—206 ; cf. Migne, P.G., 108, col.
2 . .
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impotriva abuzului fiacut de acest drept® si ameninfa cd va sterge din
diptice pe preotii nevrednici 5.

In secolele urmétoare, vom gdsi numeroase cazuri in care diferite
nume sint sterse sau introduse in diptice. Istoria bisericeascd inregis-
treazd perioade cind «Patriarhii si impdaratii sint rind pe rind, dupd cum
sufld vintul, inldturati sau restabili{i in diptice» 52,

In secolul VI, Biserica din Mopsuestia posedd doud feluri de diptice.
in care erau trecute nume de episcopi, defuncti si alte personaje, gru-
pate pe clase. La sinodul V ecumenic din Constantinopol (553) se cons-
tatd cd numele lui Teodor de Mopsuestia ¥ era sters cu mult timp din
diptice si inlocuit cu cel al lui Chiril al Alexandriei.

Gelasie I, episcopul Romei, reprosa Ilui Eufemius, patriarhul Cons-
tantinopolului, cd nu a sters din diptice numele lui Alsacie, predece-
sorul sau. Deci, aceastd trecere in diptice se fdcea prin consens tacit,
férd o prealabild infelegere intre intiistatdtorii Bisericilor respective.

Papa Adrian II (1 872) cerea episcopilor reuniti in sinodul de la Tro-
vers sd restabileascd numele papei Nicolae I in diptice 5%. Inscrierea in
diptice echivala uneori cu un fel de canonizare; trecerea in canonul
Liturghiei, in «Sacra missarum», insemna pomenirea in diptice.

Unele diptice cdpédtaserd o extindere apreciabila. In anaforaua nes-
toriand, pusd pe seama lui Addaios si Marois, primul nume este Adam.
dupa care urmeazd al patriarhilor, preotilor, diaconilor si dascalilor care
au apartinut Bisericii nestoriene.

In diptice erau trecute si sinoadele ecumenice 5. Pomenirea lor atestd
cd Biserica Ortodoxd-Catolicd propovéaduieste invéatdtura de credintd sta-
bilitd .la aceste soboare. La sinodul endemic din anul 536, t{inut in tim-
pul patriarhului Minas din Constantinopol s-au citit din diptice numele
arhiepiscopilor Eufemius, Macedonie si Leon, ca marturie a comuni-
unii de credinta a sinodalilor cu ierarhii pomeniti 5. Ulterior, in aceste
diptice s-au trecut si numele reprezentaniilor de seamd de la aceste
sinoade. In dipticele Liturghiei nestoriene se pomeneau si cei 318 Sfinti
Périnti de la Sinodul I Ecumenic (325) %%. In Liturghia siriacd 8 se pome-
nesc Pdrintii celor trei sinoade ecumenice, din Niceea, Constantinopol
si Efes. La Sinodul din Elne II, din 1027, se spunea : «Nec inter mortuos
corum nomina ad sacrum altarem recitentur» %,

50. Vezi Epistola LXXVIIII, in Migne, P.L., XXXIII, col. 268 —271.-
51. Vezi Sermo 356, in Migne, P.G., XXXIX, col. 1574—1581.
52. Dictionnaire d’archéologie..., p. 1058.
53. Vezi N. Milas, Canoanele Bisericii Ortodoxe, vol. 1I, 1=2, Arad, 1934, p. 246.
54. M ansi, Conciliorum amplissima collectia, tom. XIX, col. 484.
55. «Tempore autem diptychorum concurrit omnis multitudo magno silentio circum-
circa alare: et cum lectae fuissent a diacono appelationes sanctorum quaor sinodorum...»
(Dictionnaire d’archéologie chrétienne..., p. 1058). T
56. Vezi Mansi, op. cit., VIII, 1066 ; Cf.Bcopavous Lpovoypapie,513, in Migne, P.G.,
t. CVIIL, col. 392. : N
57. Vezi E. Brightmann, Liturgies Eastern and Western, Oxford, 1896, p. 277.
58. Ibidem, p. 94. s h '
59. Mans i, Conciliorum amplissima..., tom. XIX, col. 484,

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



DIPTICELE, 645

d) Dipticele in Liturghiile orientale.

Cel mai vechi diptice oriental cunoscut este cel de la Luksor. Acest
diptice dateazd din secolul VII ¢, Formularul acestui diptice formeaza o
compozitie personald, suferind influenta Liturghiei Sfintului Iacob si a
unei Liturghii monofizite 1.

In Bisericile din Antiohia, Alexandria si Constantinopol, dipticele
erau rostite de la inceputul secolului V. Ele cuprindeau numele celor
vii si ale celor morii 62, trecute in doud t&blite sau carii separate. In dip-
ticele mortilor erau inscrise si numele unor patriarhi, arhierei si cle-
rici de mai inainte adormiti in Domnul. De aici s-a nascut si problema
rescrierii in ele a numelui Sfintul loan Gurd de Aur, dupd@ moartea sa.
Exemplu de astfel de diptice ni s-a pdastrat in Liturghia mozarabicd %,

De la sfirsitul secolului V, se scriau in diptice si numele arhiepisco-
pilor in scaun din cele patru patriarhii rdsdritene si a arhiepisecopului
Romei, pentru cd se afla in comuniune % cu Rasaritul. Biserica Romei,
insd, n-a introdus in liturghie astfel de liste, care s& conf{ind si numele
Intiistatatorilor altor Biserici. Pina in secolul XI, in tot Apusul se po-
menea doar numele papei, addugindu-se uneori si cuvintele «si toti epis-
.copii In general» %,

In manuscrisele italiene gdsim mentionat doar numele papei. Din se-
colul XI, in manuscrisele Bisericilor din afara Romei, afldm si amintirea
numelui episcopului propriu %,

Astdzi, doar in timpul Liturghiei patriarhale, sau savirsitd de un
arhiepiscop autocefal al unei Biserici sau de un arhidiacon care slu-
jeste impreund, se rosteste de diacon numele celorlalti intlistatdtori ai
Bisericii Ortodoxe.

60. Vezi W. E. Crum, A greek dyptych of the seventh century, in «Proceedings of the
Society of Biblical archaeology», 1908, t. XXX, p. 225.

61. Vezi M. Ed. Bishop, Liturgical Comments and memoranda, in «journal of Theo-
logical Studies», 1909, oct., om. XI, p. 67—73. Dupd descrierea ficutd, «acest diptice este
palimpsest..., dupd numele patriarhului, se afld cel al episcopului actual in funcjie si men-
jiunea clerului si poporului.., urmeazii apoi invocarea Fecioarei, a Inaintemergdtorului, a
Sf. Marcu si a Apostolilor. Vine apoi catalogul vechilor patriarhi de Alexandria pind la
Andronic, care a murit in 623... Pe al doilea fragment gdsim lista episcopilor locali si pome-
nirea sfintului zilei (totdeauna un martir). (Dictionnaire d’archéologie chrétienne..., p. 1163).

62. In cazul Sf. Iloan Gurd de Aur, mai ales datoritd stdruinjei Bisericii din Ale-
xandria si obiecfiunilor Bisericii Africane si din Constantinopol, ca nici dupd moarte nu-
mele lui s3 nu fie scris in diptice, are loc o corespondenjid oficiald intre aceste centre mari
ecleziastice ale Risdritului. Acest fapt ne arati cd, in Constantinopol si Alexandria, aceste
Diptice cuprindeau nume de vii si mor{i, fiind puse in coloana clericilor -numele episcopilor
si in coloana laicilor numele impdérajilor. Vezi D. Dix, The Shape of the Liturgy, p. 220).

63. Vezi C. Ham mo nd, Liturgies Eastern and Western, Oxford 1896), p. 319.

64. In codicele parizian din sec. XV, potrivit relatdrii ficute de Daniel in Codex Litur-
gicus, sint menjionaji doar cei patru patriarhi ortodocsi -ai Orientului, In dipticele din acest
codice se menfiona : «Pentru Prea Sfinfitul losif, .Patriarh Ecumenic, ‘Filotei al Alexandriei,
Marcu al Antiohiei, Teofil al Ierusalimului...».

65. Vezi B. Tungmann, Missarum Sollemnia, ed. fr., Paris 1958, 1II, 66 —67.

66. Vezi P. Trembelas, ta Bextodd, in Enciclopedia greacd morald si religioas#,
t. V, Atena, 1964, p. 107 —108.
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e) Momentul rostirii dipticelor.

In Liturghiile orientale, dipticele se rosteau in timpul rugéciunii de
prefacere si dupd prefacere 67, Obiceiul de a pomeni numele mortilor
dupa prefacere pare si fi fost introdus in Orient in secolul IV. In alte
parti, dupd «citirea Sfintei Evanghelii la Sfinta Liturghie si a Simbolului
credintei, se strecura in timpul citirii dipticelor, cu mare tacere, toti
credinciosii in jurul altarului si ascultau». Dupd ce se cileau de diacon
in numele celor patru sinoade si ale episcopilor de amintire fericita...,
exclamau totfi cu un glas indltat : «Mdrire Tie, Doamne» %,

Deci, pomenirea numelor din diptice se facea dupa rostirea Crezului.
Semnificalia momentului pare destul de evidenta. Intreaga obste a
viilor si mortilor, care au marturisit credinta apostolicd a Bisericii Orto-
doxe era pomenitd in fata Sfintului Altar. Amintirea numelor celor patru
sinoade si ale arhiepiscopilor de fericitd pomenire erau marturia comu-
niunii lor canonice cu Biserica universald ecumenica-Ortodoxa.

In Liturghiile cople a Sfintului Marcu si a Sfintului Chiril si Litur-
ghiile etiopiene, dipticele se intrefes cu prologu] adica se rostesc ina-
inte de imnul de biruintd si in continuarea rugdciunii euharistice, erau
citite imediat dupd ce liturghisitorul spunea: «Sus sd avem inimile».

In Bisericile din Siria rasdriteand, in ritul liturgic haldaic, dipticele %
se rosteau dupa sdrutarea pdcii si inainte de Anafora, inainte ca preo-
tul sd adreseze poporului salutarea apostolicd : «Harul Domnului nostru
lisus Hristos...». '

In Bisericile din Apus, de pe la sfirsitul secolului 1V s-a impus
aceeasi rinduiald care era in Antiohia, Ierusalim si Siria apuseana, dupé
cum reiese din scrisoarea episcopului Romei, Inochentie I, din anul 416,
adresata episcopului Dechention din Gubbium. Episcopul Romei reco-
manda confratelui sau ca «amintirea numelor sa se facd «intersacra
mysleria», in cadrul rugaciunii Sfintelor Taine.

Canonul 29 al Sinodului din Elvira (305) consemneazd practica ros-
tirii dipticelor in Biserica Apuseanda. Numele respective se pomeneau
inaintea jertfelnicului in timpul Proscomidiei si nu in timpul Anaforei.

Pe la inceputul secolului V, in liturghia romand, in formularul ambro-
zian si mai tirziu in cel galican si cel mozarabic, dipticele se citeau
inainte de canon. Locul dipticelor, in cele mai multe sacramentare vechi,
variazd ; intr-unele, ele lipsesc complet . In Missa apuseand primara,
dupéa ce se citeau numele din diplice, urma o rugaciune numitd «Post
nomina» sau «Super diptychia». Aceastd rugaciune s-a dezvoltat in «me-

67. Vezi Liturghia Sf. ITacob, Formularul liturgic din Constitujiile Apostolice, Litur-
ghia Sfintului Vasile cel Mare, si a Sfintului Grigorie de Nazianz. Vezi si Chiril al Ierusa-
limului, Cateheza XIII, 9, in Migne, P.G., XXXIII, 117 ; loan Hrisostom, Omilia XXl1, la
Faple, in Migne, P.G., LX, 170 ; Vezi si Omilia XVI1I, Migne, P. G., LX, 148.

© 68. Dionisie Areopagitul, Despre ierarhia bisericeascd, in Migne, P.G., -tom.
111, 437.

69. Vezi Liturgia lui Addaios si Marios, Catehezele lui Teodor de Mopsuestia, a XVII -a
Omilie a lui Narsis, si lucrarea lui Dionisie Areopagitul, Despre ierarhia bxsenceasc(t I, 2.

70. Vezi Dictionnaire d’archéologie chrétienne..., p. 1075—1076,
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mento vivorum» din canonul Missei 7. Ulterior, au fost addugate nu-
mele episcopului locului, mitropolitului, patriarhului (papei) si al im-
paratului.

In Occident accentul se punea pe pomenirea viilor ; de aceea, dipti-
cele au fost numite uneori si «liber vitae». in Orient, se dddea o impor-
tantd deosebitd pomenirii morfilor. Dipticele din Liturghia galicana con-
{inea numele mor{ilor si viilor, in timp ce dipticele romane aveau tre-
cute doar numele de sfin{i, canonizafi de evlavia locului respectiv.

In Rasarit {Antiohia si Bizant), locul dipticelor s-a stabilit incad din
secolul IV a fi dupd epicleza, dar nu s-a sters cu totul pomenirea nu-
melor, care se fdcea la Proscomidie, la intrarea cea mare. Si astazi au-
zim pe diacon, zicind : «Pentru cinstitele daruri ce s-au pus inainte...».

In Biserica Rasariteana, dipticele erau rostite de liturghisitor sau
diacon cu glas tare, uneori linga Altar, alteori pe amvon. Deja, foarte
timpuriu, parfi din diptice au fost incorporate in rugaciunea «Anafora»,
ca rugdciuni de implorare. Astfel, rugdciunile cu caracter general pentru
tot episcopatul ortodox, pentru presbiteriu, pentru diaconia intru Hris-
los, pentru toatd lumea, pentru Sfinta Bisericd, pentru conducatori, pen-
tru episcopi si In general pentru cei care au nevoie de ajutor divin etc.,
intretesute cu rugdciunea din Anafora, erau rostite de preot. Liturghi-
sitorul pomenea si numele pe care le voia, mai intii ale celor morti- si
apoi ale celor vii. Diaconul citea, de fapt, catalogul mai extins al dip-
ticelor.

In Liturghierele de astazi a fost trecutd aceastd practicd a Bisericii
primare sub urmatoarea insemnare : in timpul axionului, «diaconul merge
la proscomidiar si citeste pomelnicul Bisericii pentru cei adormiti» 72
Dupa Axion «diaconul pomeneste incet la proscomidiar pomelnicul Bi-
sericii pentru cei vii, iar preotul se roagd-in taina : «Pomeneste, Doamne,
pe toli episcopii ortodocsi, care drept invatd cuvintul adevérului...» 73,

In Biserica Romano-Catolicé, diplicele erau citite de ipodiaconi, cu
glas incet, uneori linga preot, alteori in spatele altarului. Conform dis-
poziliei Evhologhiului Padulei, din secolul VII, in Biserica de Apus,
numele moriilor se rosteau de diaconi 4. Dupa o marturie din secolul XI,
cacd liturghisitorul era insofit de alti clerici, numele erau murmurate de
acestia la urechea lui. In unele Bisericii, dupd cum constatdm intr-o
veche Liturghie (Codex Ratoldi), publicatd de Menard, dipticele erau
rostite de ipodiaconi.

Liturgistii vorbesc nu numai de dipticele liturgic, ci si -de cele din
cadrul serviciului divin. Momentul rostirii lor diferd. Prof. P. Vinlilescu
afirma cd locul dipticelor in serviciul divin nu este numai unul, deoa-
rece rugaciuni pentru crestini, pe numele lor vii si morti, se fac nu
numai in Bisericd, ci si in afarad, cu prilejul diferitelor ierurgii parti-
culare.

71. Vezi New Catholic Encyclopedia, vol. 1V, Washington, 1967, p.. 885.

72. Liturghier tipdrit de Ed. Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxd, Bucuresti, 1974,
p. 180. 73. Ibidem, p. 183.

74. Vezi-New Catholic Encyclopedia..., p. 887. -
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f) Dipticele in Biserica Rdsdriteand §i Apuseand.

In afara de caracteristicile mentionate, trebuie semnalat faptul ca
in Liturghiile rasdritene, dipticele celor adormiti sint addugate si la
ectenii, pe cind in Liturghiile apusene se trec dipticele celor vii. Inmul-
tirea numelor ce trebuie pomenite de diaconi a dus la inldturarea prac-
ticii rostirii tuturor numelor din diptici. In Biserica Apuseand, in tim-
pul lui Isidor de Sevilla *® (560—633), practica rostirii dipticelor cazuse
in desuetudine. In Biserica Romano-Catolicd, pomenirea nominalad a fost
inlocuitd cu citeva formule generale, incetdjenindu-se astfel pomenirea
globald. In consens cu Roma, Carol cel Mare ddadea un edict, in anul
789, prin care se poruncea «sa nu se mai recite numele in public» 8,

Acest edict era o consecin{d a realitatilor liturgice din Biserica Apu-
seand, care a rdmas fard serviciul proscomidiei. In Biserica Rdsariteana,
ca si in celelalte Biserici Orientale, pomenirea viilor si mortilor se
facea in cadrul Proscomidiei. In Liturghia roman&-apuseand, pomenirea
viilor si mortilor apartine de serviciul eubaristic propriu-zis. In aceasta
Liturghie, pomenirea celor inscrisi in diptice se face dupd cintarea
«Sfint»., Aceastd practicd necanonica este semnalatd In Biserica Ro-
mand incd din secolul V 7. Desfiintarea Proscomidiei, o datd cu ea si
citirea nominald a dipticelor in serviciul divin, cu scoaterea de miride
individuale, legaliza practica ritului liturgic apusean. Incepind cu se-
colul XII, in Biserica Romano-Catolica, lectura dipticelor devine o prac-
ticd din ce in ce mai rard; ele dispar cu timpul, fiind inlocuite de acel
silentios memento al Missei. Citirea dipticelor in intregime cu glas tare,
dispare si in Biserica Rasariteana, incepind cu secolul X1V 78,

Pentru romano-catolici, dipticele nu au «o valoare deosebitd nici
sub raport liturgic, nici sub raport istoric» .

In Liturghia Sfintului Vasile cel Mare, diaconul rosteste pomelnicul
viilor dupa pomenirea cu glas tare a episcopului locului. Pomenirea
episcopului locului la intrarea cea mare, «cu Sfintele Daruri si a anu-
mitor categorii de vii si mor}i, este o dovada grdiloare ca dipticele erau
o mostenire a Bisericii primare, care s-a respectat intocmai doar in Bise-
ricile Ortodoxe. Pomenirea chiriarhului locului expriméa si unitatea de
credinta a pastorului si a turmei incredintatd lui de Hristos.

2, MARTURII CANONICE REFERITOARE LA DIPTICE

a) Privire istorico-canonicd.

Un studiu amanuntit al canoanelor din acel «Corpus Juris Canonici»
al Bisericii Ortodoxe ne permite sa desprindem unele marturii canonice
referitoare la diptice.

75. Vezi Migne, P.L., LXXXIII, 895,

76. Vezi Dictionnaire d’archéologie chrétienne..., p. 1061, 1073 si 1074.

77. Vezi Adr. Fortescue, La messe, traduit de l'anglais par A. Baudinhon,
p. 174—175. 78. Vezi New Catholic Encyclopedia..., p. 887.

79. W. Welté, «Dictionnaire encyclopédique de la Théologie Catholique», t. VI, Paris,
1864, p. 378 ; cf. Ch. Salig, De diptychis veterum, tom. prof. quam sacris, Halae, 1731.
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Potrivit hotaririi canonului 34 apostolic 8, toti episcopii Bisericilor
provinciale trebuiau si recunoascd si sd considere de cdpetenie a lor
pe intliul episcop, al cadrui scaun se afla in capitala provinciei biseri-
cesti. Pomenirea intiistdtatorului Bisericii respective in dipticele fieca-
rei dioceze era o dovadd a comuniunii dogmatice, canonice si cultice
cu Biserica intregii provincii, ce exista la fiecare neam (éxdstov E8vous
singularum gentium). Conform hotdririi canoanelor Bisericii ecumenice,
in diptice erau trecuti toti episcopii ortodocsi care se intruneau in si-
noade 8, pentru a formula invatdtura de credinta a Bisericii.

Preotii sint obligati de canoane 8 sd respecte pe episcopii lor. Po-
menirea episcopilor lor la Sfinta Liturghie era o dovadd grditoare a
comuniunii canonice a preotilor cu ierarhii lor. Episcopul locului era
trecut in dipticele fiecdrei Biserici. Aceastd practicd a Bisericii primare
este riguros respectatd si in zilele noastre, in Biserica Ortodoxd. Ea
este expresia acelui «comunicatio in sacris» a Intregii obsti a credin-
ciosilor, in frunte cu preotul lor, cu ierarhul locului.

Hirotonia intiistadtatorilor 8 unei Biserici se incunostiinta Bisericii
unjversale prin epistole canonice; dupd aceea, numele celor hirotoniti
erau trecute in diptice, pe care intiistatdtorul fiecarei Bisericii le rostea
la Sfinta Liturghie. In caz c& intiistat&torii Bisericii respective martu-
riseau ulterior altd credinta decit cea ortodoxd, sau se dovedea cd hiro-
tonia lor era necanonica %4, erau stersi din diptice si considerati a fi
afard din comuniunea canonica a Bisericii.

Canonul 1 al Sinodului III ecumenic dispune inlaturarea definitiva
din «treapta episcopeascd a celor care s-au «dezbinat de sfintul si ecu-
menicul sinod», deoarece acestia sint exclusi din «comuniunea bise-
riceascd». De aceastd comuniune bisericeasca a intiistatatorilor din fie-
care Bisericd autocefald si autonoma 8 cu Biserica universald se lua act
tocmai prin prezenta lor in dipticele fiecdrei Biserici. Rostirea numelui
lor era o garanfie a acestei comuniuni bisericesti cu sinoadele ecume-
nice si cu tradifia Bisericii universale. Epistolele canonice aveau un
caracter expres, pe cind inscrierea numelui lor in diptice si rostirea lor
in cadrul savirsirii Sfintei Liturghii lua un caracter aparte. Era o comu-
niune in credintd a acestor episcopi — intiistatdtori cu intreaga Bise-
ricd — laici si clerici.

80. Vezi Dr. Nicodim Milas, Canoanele Bisericii Ortodoxe — insofite de comen-
tariu — vol. I, Partea I, Arad, 1930, p. 236.

81. Vezi Canoanele — 34 apostolic; 5 sin. I ec.; 2, sin. II ec.; 19 sin. IV ec.; 8 sin.
VI ec. ; 6 sin. VII ec.; 20 sin. din Antiohia ; 40 sin. Laod. ; 18, 73 Cart.

82. Vezi Can. 31, 39 ap.; 8 sin. IV ec.; 34 sin. VI ec.; 57 Laod.; 7 Cart.

83. Vezi can. 12, 13, 16, 32 si 34 ap.; 5 sin. I ec.; 6 sin. II ec. 9 sin. IV ec. 9 sin.
Antiohia (341) ; 6, 13 Sard. ; 11, 17, 29, 39, 133 Cart.

84. Episcopii din Italia, intrunifi la sinodul de la Aquileia, au primit in comuniunea lor
pe Maxim Cinicul, in urma scrisorii trimise de acesta. Ulterior, Biserica Romano-Catolici a
inldturat din diptice pe Maxim Cinicul pentru ci s-a adeverit ci hirotonia sa era necano-
nicd, iar credinja sa fusese influenjati de ideile lui Apolinarie (vezi can. 4 al sin. I ec. la
Dr. M. Milas, op. cit.,)) ; cf. can. I sin. III ec.

85. Vezi can. 8 sin. III ec., la N, Milas, op. cit., p. 258.

S.T. — 4
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Criteriul ortodoxiei si al asezarii lor in diptice depindea de recep-
tarea hotdririlor dogmatice, canonice i cultice ale sinoadelor ecu-
menice 9,

Depunerea din treaptd a unui episcop presupunea si stergerea nu-
melui sdu din «catalogul ieraticesc» (xatahojos tdv xAnpkdv) ¥ «din agen-
dele episcopatului» 8. Acest lucru presupunea in primul rind stergerea
numelui sdu din diptice. Fara indoiald, aceste cataloage ieraticesti cir-
culau separat, dar de cele maj multe ori in aceste cataloage erau inca-
drate in diptice, la rublica celor vii. Pomenirea episcopilor se fdcea la
Sfinta Liturghie, cind se rostea numele celor vii din diptice. Nerostirea
numeluj la Sfinta Liturghie presupunea inldturarea episcopului respec-
tiv din treapta sa. Dipticele certifica deci apartenenia % acestuia in
rindul ierarhiei din Biserica Ortodoxa ecumenica.

Canonul I al Sfintului Trulan (7 692) dispune inldturarea din dip-
tice a tuturor celor care nu respectd invatdtura de credintd a Bisericii.
In canonul 1, pédrintii de la sinodul VI ecumenic cer inldturarea din
«catalogul crestinilor» a celor care nu {in dogmele dreptei credinte.
«..Oricine nu ar tinea si nu ar imbré&fisa menfionatele dogme ale drep-
tei credinte si nu va propovddui asa, ci va incerca sd se impotriveasca
acelora, sd fie anatema, potrivit hotaririi date acum de aratafii sfinti si
ferici{i pdrinti, si sd fie scos si sd cadd din catalogul crestinilor ca un
strdin...» 99,

Dipticele era deci cunoscut si sub numele de «catalog al crestini-
lor». Este incd o dovadd cd termenul tehnic de «diptice» apare ulte-
rior, si se va Incetdfeni in literatura liturgicd de cdtre cei care s-ar
ocupa de istoria si exegeza culturii crestine. Lipsa acestui termen nu
ne indreptdteste sd consideram cd Biserica crestind nu ar fi cunoscut
practica dipticelor. Marturia Sfin{ilor Parinti de la sinodul VI ecumenic
este fara tdgadd o realitate incontestabila. Evident, marfuriile patristice
si liturgice sint intdrite de cele canonice.

- Ordinea in care se rosteau din diptice numele intlistatatorilor pri-
melor scaune ale Bisericii Ecumenice, a fost impusd de canoanele si-
noadelor ecumenice. Canoanele 6, 7 sin. I ec., 2, 3 sin. II ec., 28 sin. IV
ecumenic, 3 sin. VI ec., au stabilit ordinea celor dintii cinci scaune ale
Bisericii Ecumenice pe baza principiului general, pe care l-au observat
si Apostolii insisi, si care au fost in vigoare de-a lungul veacurilor, si
anume cd impdriirea teritoriilor bisericesti se adapteazd impaériirii poli-
tice (can. 17 sin. IV ec.) si cd importanta si caracterul diferitelor scaune
se determina dupd importanta in raporturile de stat a cetdtilor respec-

86. Vezi can. 3, 7 sin. III ec., la N. Milag, op. cif., p. 150 si 155. Privitor la comuniunea
bisericeascd, canonul 9 al sin. III ec., vorbeste de «cinstea §i comuniunea de episcopi»
(N. Milas, op. cit., p. 265).

87. Vezi can. 3 sin. VI ec,, la N. Milas, op. cit., p. 319. Vezi si can. 51 ap.; 16, 17, 19
sin. I ec., etc. In can. 34 trulan intilnim chiar cuvintele «canonul ieraticesc».

88. Vezi can. 29 sin. 1V, ec. Vezi si can. 3, 26 trul.; 1, 2 Ancira; 9 Neocez; 27, 70
Sf. Vasile cel Mare.

89. Vezi can. 80 trulan. In acest canon se vorbeste de «cei ce sint consemnati in cler»
(Vezi N. Milas, op. cit., p. 457).

90. N. Milag, Canoanele Bisericii Ortodoxe, vol. 1, p. II, Arad, 1931, p. 304.
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tive, in care se gdsesc acele scaune ?'. Respectarea acestei ordini in
dipticele Bisericilor locale stabilea o norméd canonicd cu caracter per-
manent in Biserica Ecumenicd.

Ordinea scaunelor eparhiale din Biserica autonomé& sau autocefald
a fost prescrisd de hotaririle sinoadelor locale si sanctionatd de obi-
ceiul canonic si de practica indelungatd. Aceastd ordine sau ierarhie
canonicd avea la bazd acelasi principiu canonic, sanctionat de canonul
17 al sinodului IV ecumenic, care isi gdsea expresie elocventa si in
dipticele Bisericilor respective.

Canonul 123 din colectia canonicd a sinoadelor de la Cartagina cere
admonestarea, de cdtre episcopii vecini, a episcopului neglijent «in pri-
vinia condicelor» %2, Aceste condici pot fi identificate cu dipticele. Acest
canon este deci o madrturie de netagaduit despre practica dipticelor in
Biserica Africand, incd din primele secole. -

Canonul 13 al sinodului local din Constantinopol (861) cere cateri-
sirea preotului sau diaconului care nu pomeneste numele episcopului
lor in diptice. «..dacd de acum inainte -— hotdrau sinodalii in acest
canon — vreun presbiter sau diacon va osindi pe episcopu!l sdu pentru
oarecare vinovdtie, inainte de sinodiceasca judecatd si cercetare, si de
osindirea lui desavirsitd ar indrézni sd se depdrteze de la comuniunea
cu acela, si numele lui nu-l1 va pomeni la sfintele rugdciuni ale Litur-
ghiilor, precum s-a predanisit Bisericii, acela sd se supund caterisirii
si sd se lipseascd de toatd demnitatea ieraticeasca...» %,

Canonul 14 al aceluiasi sinod dispune ca episcopul sd pomeneascd
din diptice numele mitropolitului sdu. «Dacd vreun episcop cu pretextul
cd acuza pe mitropolitul sdu, ..nu ar pomeni numele lui dupa obicei,
la dumnezeiasca slujbad tainicd, Sfintul sinod a hotarit ca acela sa fie
caterisit ;...» %4,

Dupd cum se poate desprinde din textul de mai sus, canonul 14
legifera o practica indelungatd, sancfiona un obicei canonic. Pomenirea
numelui mitropolitului se fdcea in baza obiceiului. Dreptul cutumiar al
dipticelor primea sanctionarea si prin hotdrirea acestui canon.

Hotdrirea canonului 15 al sinodului local din Constantinopol (861)
intregeste dispozitiile canoanelor precedente (13 si 14). In canonul 15
se cere pomenirea numelui patriarhului la diptice, in cadrul Sfintei Li-
turghii. «...dacd vreun presbiter sau episcop sau mitropolit ar indrdzni
sd se depdrteze de comuniunea cu propriu sdu patriarh, si nu ar po-
meni numele acestuia, precum este hotdrit si rinduiat in dumnezeiasca
slujbd tainicd, Sfintul sinod a hotdrit ca acela sad fie cu totul strdin de
toatd preotia, dacd numai se va vadi cd a facut aceastd nelegiuire» 9,

Din textul celor trei canoane (13, 14 si 15) rezulld cd pomenirea

se fdcea nominal, in auz, exceptind cele generale, pe grupe, in genul
ecteniilor.

91. Vezi, N. Milas, op. cit., p. 404. 92. N. Milasg, op. cit., p. 280.
93. N. Milasg, op. cit, p. 320. 94. N. Milas, op. cit., p. 321.
95. N. Milas, op. cit,, p. 322.
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Dupéd cum se stie, in Biserica Ortodoxa, citirea dipticelor ocupa un
loc mai larg, nu numai ca intindere, ci $i cu privire la numdrul mo-
mentelor, de care pot fi legate. In afard de proscomidie, un moment
rezervat pomelnicelor se afld in Liturghia credinciosilor, dupd sfintirea
Sfintelor Daruri, unde preotul se roaga pentru diferite grupe (stramosi,
parinfi, patriarhi, prooroci, apostoli, propovaduitori, evanghelisti, mu-
cenici, marturisitori, pustnici, Sfinta Fecioard, Sfintul Ioan Proorocul, ...
episcopul in viata).

Liturghia Sfintului Vasile cel Mare prevede formule si pentru pome-
niri nominale de vii si de mor{i, in timpul Axionului, cu care prilej
se pomeneste cu glas tare si episcopul locului. Si la «iesirea cu Sfintele
Daruri» se pomeneste Chiriarhul locului, cu glas tare. Deci se pare ca
hotarirea celor trei canoane (13, 14, 15) se referd la toate momentele
liturgice in care sint pomeniti ierarhii (episcopi, mitropolit sau patriarh).
Canonul 13 dispune pomenirea ierarhului respectiv «la sfintele ruga-
ciuni ale Liturghiilor». Canonul 14 cere ca pomenirea chiriarhului res-
pectiv sa@ aiba loc «la Dumnezeiasca slujba tainicd». Canonul 15 prevede
pomenirea numelui», precum este rinduit si hotdrit in dumnezeiasca
slujbd tainicd». Pomenirea nominald, in auz, a dipticelor, se fdcea deci,
in secolul IX, dupd o rinduiald tipiconala si dupd un obicei liturgic in
toate momentele liturgice.

Ulterior, practica s-a schimbat. Dupd Liturghiile ortodoxe, pomeniri
in auz se fac numai la «iesirea cu Sfintele Daruri». Dar si aceastda prac-
ticd a fost inldturatd in unele biserici autocefale, care «...prin hotariri
sinodale, au interzis la iesirea cu Sfintele Daruri citirea pomelnicelor
si chiar pomenirea chiriarhului acelei Biserici... astiel a facut Biserica
Greciei» 9,

Din punct de vedere dogmatic, canonic si liturgic, recitarea pomel-
nicelor se poate face cu efect salutar in tot cursul slujbei Sfintei Litur-
ghii. Biserica Ortodoxd a Rasdritului ne invatd ca eficacitatea po-
melnicelor este legatd doar de un anumit moment al Liturghiei. Inter-
zicerea citirii pomelnicelor credinciosilor, la iesirea cu Sfintele Daruri
este doar o problemd de disciplind, «care std in legaturd cu estetica ri-
tului, caci nu se cuvine ca amanuntele accesorii sd fie exagerate pina
acolo ca sd inece actiunea principaléd» %7,

In prezent, rinduiala liturgico-canonicd a Bisericii Orlodoxe Réaséa-
ritene, face o exceptie, ingdduind ca numele ctitorilor sd fie pomenite
in auz la «slujbele bisericesti» %8, Pomenirea numelor — in timpul Axio-
nului — pentru care nu s-au depus miride pe disc, este consideratda de
liturgisti drept un «<moment excep{ional», asupra cdaruia autoritatea bise-
riceasca canonic constituitd poate hotari.

In canonul 19, sinodul de la Constantinopol din 879 hotdra ca toti
clericii, episcopii $i mirenii «pusi sub legdtura sau caterisire sau ana-
tematisire»n de Biserica Apuseand sd fie pusi si de Biserica Rdsariteand

96. Vezi Rev. «Biserica Ortodoxd Roménd», an. XXX (1906 —1907), p. 433.
97. P. Vintilescu, Diptice sau pomelnice, Pitesti, 1926.

98. Vezi N. Milas, Drepiul bisericesc oriental, Bucuresti, 1915, p. 441.

99. Idem, p. 326.
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si viceversa. Pedepsirea caterisirilor si anatematizdrilor avea urmadrile
ei; ea implicd si indepéartarea episcopilor respectivi din dipticele Bise-
ricii Ecumenice. Stergerea numelor lor se ficea in baza consensului
universal si a practicii bazate pe un obicei canonic. Inldturarea numelui
lor din diptice presupunea ruperea legdturilor harice cu Biserica uni-
versald ; indepdrtarea lor de comuniunea de credinid, canonicad si Eu-
haristie certifica cdderea lor din categoria de membrii ai Bisericii Orto-
doxe-Catolice.

In canonul 1 al Sfintului Chiril al Alexandriei se relateazd cazul
episcopului Petru, care trebuia «sd aibe numele demnitatii preotesti im-
preund cu agendele (cuvenite acelei demnitdti), ori dacd nu mai era
vrednic sd stea la dumnezeiescul altar, sd nu se mai fi invrednicit nici
de insdsi numirea demnitatii episcopesti» 199,

Marturia Sfintului Chiril al Alexandriei atestd incetdjenirea practicii
inscrierii numelor episcopilor in diptice. Diplicele nominale erau deci
certificatul vredniciei de a sluji la dumnezeiescul altar.

In canonul 81 al sinodului de la Cartagina (419), se dispune sd se
steargd din diptice numele acelor episcopi care lasd «mostenitori pe
eretici sau pdgini» 1%, Acest canon al sinodului mentionat se refera deci
la 3ixwvXoy Emiaxomdv; in textul canonului nu apare insd termenul tehnic
de diptic. Cuvintul de diptic era substituit prin «pomenire» (pomelnic).
Cuvintele din canon «..numele lui nicidecum sd nu se pomeneascd de
iereii lui Dumnezeu...» (6 8vopa avtol ph dapds mape Tois tol Beold iepedory
aveveX87) la dipticele bisericesti. Era vorba deci de dipticele nominal al
episcopului. Inldturarea din diptice a episcopilor respectivi insemna
excluderea lor din comuniunea Bisericii.

Marturii despre dipticele liturgic gdsim si in epistolele canonice ale
unor ierarhi de seamd din Biserica crestina.

Din corespondenta lui Chiril al Alexandriei (370—444) cu patriarhul
Atticus al Constantinopolului (406—425) reiese cd dipticele erau in uz
in Antiohia si in Constantinopol la inceputul secoluluy V 102,

Madrturii despre practica dipticelor liturgice gdsim si In actele si-
noadelor ecumenice 1, In actele sinodului V ecumenic se aminteste de
trecerea in diptice a numelor unor episcopi 1%,

In limbajul canonic, in Biserica Bizantind, prin diptice se intelegea
acea «lista a succesiunii episcopilor» 1%, Unele diptice aveau trecute la
stinga numele impdarafilor de vie memorie §i la dreapta numele epis-
copilor 19,

100. Vezi N. Milas, Canoanele Bisericii Ortodoxe, vol. I1, p. 1, si I, Arad, 1934, p. 185.

101. Ibidem, p. 243.

102. Se face mengiune expresd despre existenfa unor liste separate pentru cei vii 5i pen-
tru cei morfi. (Vezi New Catholic Encyclopedia, p. 885).

103. Vezi Carolo du Fresne, Domino du Cange, Glossarium ad Scriptores Mediae
et Infimae Latinitatis, tomus II, p. 110.

104. Vezi John Caspari Suiceri, Thesaurus ecclesiasticus e patribus graecis
ordine alphabetico, tomus primus, Amsterdam, 1728, p. 923.

105. New Catholic Encyclopedia, p. 885.

106. Vezi A. Gori, Thesaurus diptychorum veterum 2, Florence, 1759, p. 198.
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Odat& cu organizarea Bisericii crestine in cadrul unor circumscriptii
teritorial-geografice si etnice, in aceste liste apar numele mitropolitilor,
exarhilor, patriarhilor, intiistatatorilor Bisericii respective. Inscrierea nu-
melor in aceste diptice certificau comuniunea de credintd, unitatea ca-
nonicd si culticd a Bisericii ortodoxe locale si a ierarhiei respective.

Participarea intiistatdtorilor Bisericii Ortodoxe la un viitor sinod ecu-
menic implicd si cercetarea dipticelor si tomos-urilor de autocefalie.
In acestea vom gési ordinea scaunelor episcopale din Biserica Ecume-
nica. Conform traditiei canonice, dreptul de a prezida si de a conduce
dezbaterile unui sinod ecumenic il are acel episcop al carui scaun are
intiietatea onorificd in rindul celorlalte scaune episcopale din Biserica
Ortodoxd Ecumenica.

In cursul istoriei, episcopii autocefali 7 ai diferitelor Biserici au
purtat diferite titluri onorifice. In diptice ei sint trecuti ca : mitropoliti 19,
arhiepiscopi 1%, exarhi 119, primati, patriarhi, papi. Atit exarhii cit si pa-
triarhii aveau jurisdictie asupra intregii dioceze. Patriarhul din Const-
tantinopol avea sub jurisdictie trei dioceze : Tracia, Asia si Pontul.

Prin canoanele 6 si 7 ale sinodului I ecumenic si canonul 3 al sino-
dului II ecumenic s-a stabilit rangul onorific al patriarhilor. In dipticele
Bisericii Ortodoxe-Catolice s-a respectat ordinea impusd de aceste ca-
noane. Prin canonul 28 al sinodului IV ecumenic s-a legiferat jurisdictia
patriarhilor si s-a mentionat rangul lor onorific. Sinodul trulan, prin ca-
nonul 36, si apoi sinodul tinut in Biserica Sfinta Sofia (861), prin canonul
1, intdresc hotdrirea canonului 28 al sinodului IV ecumenic.

Canonul 28 al sinodului IV ecumenic si canonul 36 al sinodului
trulan au sanctionat deci principiile fundamentale ale ierarhiei scaunelor
bisericesti. Aceste canoane au legiferat o stare de lucruri existentd deja
in Bisericd, — consemnatéd insd si de diptice — in care ordinea scaunelor
episcopale devenea o realitate canonicd. Sinodul trulan, prin canonul
36 stabilea circumscriptia teritorial-geograficd a primelor cinci scaune
episcopale din intreaga lume crestind (ikumene) si determina in acelasi
timp rangul ierarhic intre intiistdt&torii acestor {inuturi.

Criteriile intiietatii, ale precdderii de onoare a scaunelor episcopale,
nu a fost incd supus3 la un examen critic de canonisti. Intfietatea unui
scaun s-a materializat — uneori — datoritd unor conditii subiective, spe-
cifice conditiilor istorice respective si conjuncturii elementului politic
cu cel ecleziastic, Asa se explicd de ce la stabilirea Intiietatii onorifice,
a scaunelor principale//din Biserica ecumenicd, s-a adoptat drept crite-
riu de cdtre parintii sinodali — cu precddere asupra altor cauze — im-
portanta din punct de vedere politic a cetdiii in care se gdsea scaunul

107. La inceput, episcopii din capitalele provinciilor politice sau ale eparhiilor, purtau
numele de «primul episcop (npdros).

108. Aceastd titulaturd apare pe la inceputul sec. IV. Vezi can. 4 si 5 sin. I ec. Numirea
de mitropolit (u7tpomodizne) derivd de la petpémolic (orasul mami, capitala).

109. Titlul de arhiepiscop (&pXtemiaxomwos) apare in secolul al IV-lea. Sf. Atanasie cel
Mare numeste pe episcopul sdu, Alexandru al Alexandriei, cu aceastd titulaturi.

110. Mitropolitii din capitalele diecezelor au primit o intiietate de onoare fatd de cei-
lalti ; de prin veacul IV, titlul de exarh ((8apXoc — primas) a fost urmat de cel de patriarh
(rarprapine).

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



DIPTICELE 655

respectiv. Adoptarea acestui criteriu, — ca o consecin{ad logicd a adap-
tarii circumscriptiilor bisericesti la impértirea administrativ-teritoriala a
statului — este consemnatd in canoanele Bisericii 1. Ierusalimul, de
pildd, — unde istoria crestind a consemnat drama mintuirii de pe Gol-
gota, iar intliul diptice din Biserica din Ierusalim a inscris pe Sfintul
Apostol Tacob, ca prim episcop al cetatii, — a fost trecut pe ultimul loc
al pentarhiei 2. Roma veche si Roma noua sint alte doud exemple con-
cludente in procesul de dobindire a intiietdtii unor scaune episcopale
cu ajutorul contextului politico-ecleziastic. Conditiile istorice ale epocii
respective a impus unor scaune apostolice sd renunte la privilegiile in-
tiietatii onorifice pentru scaunele episcopale din cele doud capitale ale
Imperiului roman. Este suficient sd ne amintim doar de primele comu-
nitati infiintate de Apostolul neamurilor, hardzite cu episcopi, ucenici
ai acestuia, pentru ca intreg arsenalul de maérturii canonice revendicate
de vreun scaun episcopal, infiintat ulterior, sa poata fi spulherat.

Realitatea a ardtat ca rolul hotaritor in stabilirea criteriului intiietatii
scaunelor episcopale l-a avut elementul de ordin istoric-politic 113,

Roma, care odinioard cucerise Aelia Capitolina, nu admitea ca epis-
copul ei sa fie trecut in diptice dupd cel din Ierusalim. Acolo, la Roma,
trona Impdratul Imperiului, convertit la crestinism, si acolo trebuia sd
troneze, dupd conceptia papald, si Pontifex maximus — primul episcop.

Noua Romd (Constantinopolul) trecea sub jurisdictia sa scaunele
apostolice din Efes, Cezareea Capadociei si Heracleea si isi legifera prin-
tr-un canon 14 al unui sinod ecumenic dreptul de a urma dupd vechea
Romd. Constantinopolul, trecind sub jurisdictia sa canonicd scaunele
episcopale amintite, nu mai era vorba doar de o intiietate onorifica,
dobinditd la sinodul II ecumenic, ci de una de naturd jurisdictionald,
sanctionatd prin canonul 28 al sinodului IV ecumenic. Un fapt asema-
ndtor s-a petrecut si cu scaunul din Ierusalim, care isi dobindea prin
canonul 7 aljsinodului I ecumenic o intlietate de onoare, desi depindea
de Cezareeqf(Turris stratonis), capitala tinutului bisericesc.

Din canonul 6 al sinodului T ecumenic, reiese cé existau si alte scaune
episcopale (&v aAhac &mapXiaic), care se bucurau de aceleasi drepturi si
privilegii intdrite de acest canon pentru cele patru eparhii : Roma, Ale-
xandria, Antiohia, Cezareea.

Printre scaunele episcopale, la care se face referintd in acest canon,
au putut fi: Biserica din Efes pentru prefectura Orientului; cea din
Sirmium In prefectura Iliricului de Apus: cea din Tesalonic pentru pre-
fectura de Ré&sdrit; Biserica din Milan, Cartagina, Lyon, Toledo, York,
etc., in celelalte prefecturi.

Din practica convocdrii si prezidirii sesiunilor sinodalelor ecume-
nice, rezultd c#d se tinea seama, dacd, la aceste soboare, episcopii scau-
nelor celor mai insemnate, luau parte personal sau prin reprezentanti,
sau daca vreunul dintre intiistdtdtorii scaunelor respective nu era obiec-

111. Vezi can. 34 ap.; can. 9 Ant.; 6 sin. T ec.; 2 si 3 sin. II ec.; can 12 si 17 sin.
IV ec. ; can. 39 sin. VI ec. ; can. 17 Cart. etc.

112. Vezi can. 5 sin. T ec. 113. Vezi can. 17 sin. IV ec. §i can. 38 trul,
114. Can. 28 sin. 1V ec.
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tul dezbaterii si hotéririi sinodului. Presedintia de onoare ¥ se da de
obicei episcopului locului in care se {inea sinodul respectiv.

Problematica majord a viitorului sinod ecumenic o va constitui de-
sigur si stabilirea ierarhiei onorifice a scaunelor episcopale.

Astéazi sint alte conditii istorice, alte vremuri, alte marturii istorice
si canonice, care concurd la o stabilire a scaunelor episcopale in dipti-
cele Bisericii Ortodoxe-Ecumenice.

Cercetarea dipticelor din fiecare Bisericd autocefala sau autonoma
va oferi un material auxiliar pretios in restabilirea ierarhiei onorifice
a scaunelor episcopale din Biserica Ecumenicd. Unele hotdriri ale Sino-
dului ecumenic din Constantinopol, referitoare la stabilirea ierarhiei
scaunelor episcopale din Biserica Ecumenicd Ortodoxd vor necesita o
reexaminare si sanctionare de cdtre viitorul sinod ecumenic.

La sfirsitul secolului XVI, sinodul din Constantinopol recunostea
episcopului din Moscova rangul al cincilea in ierarhia scaunelor orto-
doxe 115 b, Desigur, in stabilirea acestei ordini s-a {inut seama nu de ve-
chimea scaunelor respective, ci de alti factori determinanti ai vremu-
rilor respective.

Uneori, patriarhul de Constantinopol si sinodul sdu endemic au luat
unele mdasuri, nu totdeauna potrivite pentru binele gltei Biserici surori.
Condamnarea nedreaptd 118 si caterisirea vredniculuiﬁntiistététor al Bise-
ricii din Tara RomAneascd, Antim Ivireanu, este un caz edificator in
aceastd privintd. Hotarirea sinodului endemic din Constantinopol de a
sterge din diptice pe Antim Ivireanu fusese unilaterald si necanonicé 17

Tomosurile de autocefalie 118 date de Constantinopol constituie un
material pretios pentru cei care se vor ocupa de stabilirea ierarhiei cano-
nice a scaunelor episcopale intr-un diptice unanim valabil recunoscut,
la viitorul sinod ecumenic.

In aceste tomosuri, Patriarhia de Constantinopol cerea intlistatdto-
rilor Bisericilor autocefale s@ pomeneascd in rugdciunile lor publice si
pe ceilalfi intiistitatori. In tomosul de autocefalie acordat de Constan-
tinopol Bisericii Serbiei, in 1879, se mentiona: «..insd pentru ca unita-
tea spirituald (mvevpatixy &vétm<) atit cu marea Bisericd a lui Hristos
din Constantinopol, cit si cu celelalte Biserici autocefale ale lui Hristos
sd se mentind vie, infloritoare si neschimbatd in orice privintd, va fi
datoria episcopului Belgradului si mitropolit al Serbiei s& pomeneasca
pe patriarh la rugdciunile bisericesti, in sensul vechilor prescriptiuni

115. Vezi Hefele. I, 29 —43,

115b. Vezi Ipakic guvodixh tiic aYias xal peydAns cuvodov év Kwvatavtivoumdher &v Etet
7096 mept tod matprapXov MoaXoBiac, In «Sintagma Ateniani», V, 149—155.

116. Vezi Prof. Teodor M. Popescu, Antim Ivireanul, Apostol si mucenic, in
«B.O.R.», an. LXXIV (1956), nr. 8—9, p. 859. .

117. In urma demersurilor necesare, ficute de Sf. Sinod al Bisericii noastre, Patriarhul
ecumenic Athenagora, prin telegrama din 8 martie 1966 anunta ridicarea caterisirii mitro-
politului Antim. (Vezi Pr. Dr. Olimp M. Ciciuld, Solemnitatea comemordrii a 250 de ani de
la moartea martiricd a mitropolitului Antim Ivireanul, in «B.O.R.», an. LXXXIV (1966),
p. 939).

118. Vezi Tépos auvodixds tic v Kwvatavrivoundherayias xal lepac Tuvédov mept tiic
&v "EXAdde opBodokoy éxxAnasias in «Sintagma Ateniand», V, 177 —185.
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‘canonice mostenite, cu privire la raportul si legdtura frafeasca reciproca
ce exista intre Bisericile autocefale...» 118,

Trecerea in diptice a intlistdtatorilor fiecarei Biserici, potrivit titula-
turii respective, se fdcea indatd& dupd trimiterea documentelor de intro-
nizare prin epistole frétesti, care se trimiteau reciproc la anumite eve-
nimente din viata Bisericilor respective 129,

In tomosul autocefaliei Bisericii Ortodoxe Roméne se menfiona ca
«..ordinea demnitatilor se poate modifica in vedere cu pozitiunea
tarilor» 121,

In spiritul acestei afirmatii fdcute de Patriarhia Ecumenicd in urma
cu aproape un secol, se poate reconsidera si restabili ordinea onorifica
a scaunelor episcopale din dipticele existente, la viitorul sinod ecume-
nic. In tomosul mentionat se ficea referin{d expresd si despre diptice.
Patriarhia Ecumenicd cerea Sfintului Sinod al Bisericii noastre sa pome-
neascd in dipticele sale si pe ceilal{i patriarhi ortodocsi «...pentru ca
legédtura unirii duhovnicesti si relatiunea sfintelor lui Dumnezeu Bise-
rici sd rdmind neatinsd Intru toate..., Sfintul sinod al Biseyjcii Romaniei
datoreste a pomeni in sfintele sale diptice, dupa traditijZinea veche a
Sfintilor si purtdtorilor de Dumnezeu parinti, pe prea sfintul Patriarh
ecumenic si pe ceilalfi patriarhi precum si pre toate Bisericile lui Dum-
nezeu Ortodoxe...» 122,

De la aceastd obligatie nu se poate sustrage nici o Bisericd autoce-
fald, fard riscul unei cideri din ecumenicitate. In scopul padstrarii unitatii
Bisericii, Sfintii Parinti au hotarit 123 caterisirea preotului care nu pome-
neste pe episcopul sdu la sfintele slujbe. Episcopul care face la fel fata
de mitropolit, sau mitropolitul fatd de patriarhul sdu, conform dispozi-
tiei canoanelor, acestia cad din treapta ierarhiei. Dispozitia Sfintilor
Péarinti, sanctionatd de canoanele Bisericii, se poate aplica oricdrei Bise-
rici autocefale, al cdrei sinod n-ar mai primi in dipticele sale si n-ar
mai pomeni pe patriarhul ecumenic, pe ceilalii patriarhi si celelalte
Biserici Ortodoxe, pierzindu-si prin insusi acest fapt, calitatea de madu-
lar al Bisericii Ecumenice.

Asa dupd cum se meniioneazd in toate tomosurile de autocefalie,
intiistdtatorul Bisericii respective are datoria ca la instalarea sa s& tri-
mitd gramatele sinodale necesare cédtre «Prea Sfintul patriarh ecumenic,
si catre ceilalti sfinti patriarhi, precum si cdtre toate Bisericile Orto-
doxe autocefale ; de asemenea, si el este in drept a primi aceleasi de la
acestia» 124, '

Deci, trecerea in diptice a intiistatdtorului unei Biserici se ficea in
urma primirii gramatei sinodale de instalare. Inscrierea in diptice era

119. N. Milas, Dreptul bisericesc oriental, Bucuresti, 1915, p. 257 —258.

120. Vezi Tomosul de autocefalie al Bisericii Sirbe, in «N. Milas, op. cit.», p. 258.

121. Vezi Tomosul de autocefalie al Bisericii Ortodoxe Romdne, in «Dr. Nicolae Po-
povici, Manual de Drept bisericesc ortodox oriental, cu privire speciald la dreptul particular
al Bisericii Ortodoxe Romane», vol. I, Arad, 1925, p. 272.

122. Tomosul autocefaliei Bisericii Ortodoxe Romdne, in «Dr. Nicolae Popovici, Manual
de Drept bisericesc oriental», vol. I, Arad 1925, p. 273.

123. Vezi can. 31 ap. ; can. 13, 14 si 15 sin. I—1II Constantinopol.

124. Tomosul autocefaliei B.O.R., in N. Popovici, «op. cit.», p. 273.
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expresia concretd a comuniunii dogmatice, canonice si cultice intre Bise-
ricile respective. Lipsa numelui intiistdtdtorului unei Biserici din dipticele
altei Biserici Ortodoxe sau stergerea numelui respectiv era o marturie
directd cd Bisericile respective nu se aflau in comuniune de credinta.

Dipticele au fost si rdmin unul din mijloacele prin care s-a manifes-
tat comuniunea duhovniceascd a intregii Biserici Ortodoxe. Impart&sirea
reciprocd a pomelnicelor sau dipticelor este chiar expresia comuniunii
duhovnicesti a Bisericilor locale.f Prof. Dr. Iorgu Ivan noteaza cd
«din constiinta acestei comuniunil., rezultd indemnul pentru crestinii
unei Biserici Ortodoxe locale de a cduta sda se impartdseascd si ei de
bunurile duhovnicesti ale celorlalte Biserici locale ca de bunurile pro-
prii» 125,

Actul solemn, sdvirsit pentru prima datd de cétre Sfintul Sinod al
Bisericii Ortodoxe Roméne, in anul 1955, cind a generalizat in Biserica
Ortodoxd Romana cultul unor sfinti, cu cult local deocamdata si a cano-
nizat, pe unii din sfin}{ii roméni, prin tomosuri de canonizare, semnate
nu numai de membrii Sinodului Bisericii Ortodoxe Romadne, ci si de
cdtre delegatii celorlalte Biserici Ortodoxe surori, este tocmai o dovada
a comunitdtii duhovnicesti si «un semn de bucurie frateascd pentru
Hristos si... marturie a dragostei si a legédturii dintre Bisericile Ortodoxe
surori» 126,

Obligatia ce revine Sfintului Sinod al fiecdrei Biserici autocefale «de
a pomeni In sfintele sale diptice, dupd traditiunea veche a sfintilor si
purtdtorilor de Dumnezeu péarinti, pe Prea Sfintitul Patriarh Ecumenic,
pe ceilalti patriarhi precum si toate Bisericile lui Dumnezeu Ortodoxe»
decurge tocmai din aceastd comuniune duhovniceascd a Bisericilor Orto-
doxe Autocefale, a unitatii lor in spiritul egalitdtii, egalitate ce rezultd
din faptul ca fiecare Apostol a primit de la Mintuitorul o putere egald.
Aceastd egalitate isi gdseste cu prisosintd temei si in doctrina canonica
ortodoxa.

Singurul organ competent care sa stabileascd ordinea pomenirii Bise-

/ricilor Ortodoxe, inscrise in diptice, a fost si rdmine sinodul ecumenic
sau «consensus Ecclesiae dispersae».

Precdderea onorificd s-a impus de la inceput din necesitate practica,
ivitd cu ocazia sinoadelor. Intiistdtdtorii Bisericilor nu pot fi pomeniti
toti deodatd; hotdririle luate nu puteau fi semnate de toti in acelasi
loc etc. !

Bisericile autocefale isi traduc in viatd principiul egalitaiii, care
guverneazd raporturile dintre ele, si prin pomenirea reciprocd de cétre
Intiistatatorii lor. Realitatea canonicd ortodox& certificd insd cd precé-
derea onorificd nu Indreptédfeste prerogativele jurisdictionale.

125. Raporturile Bisericilor Ortodoxe autocefale locale intre ele si fatd de Patriarhia
Ecumenicd, dupd canoane si istorie, in «Mitropolia Moldovei si Sucevei», an. XLIX (1973),
nr. 7—8, p. 472 126. Prof. Iorgu Ivan, op. cit,, p. 472,
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Ordinea precdderii onorifice a diferitelor scaune, intocmite de Pa-
rin{ii sinoadelor ecumenice, — in liste care se gdsesc in diferitele co-
lectii canonice ale Bisericii Ortodoxe, — va trebui sd tind seama de
schimbadrile care au avut loc in viata Bisericii Ortodoxe. Aparifjia unor
noi Biserici autocefale, adaptarga de cdtre unele Biserici autocefale a
unor forme de organizare, care/presupun pentru Biserica respectiva un
alt rang in cadrul organizaliei ierarhice, fac ca listele intocmite de
Sfintii P&rinti si nu mai corespunda realitdtii canonice de astdzi. In-
tocmirea unor noi liste cu ordinea de precddere onorificd a scaunelor
autocefale de cétre sinodul panortodox, ecumenic sau de consensul gene-
ral al Bisericii, se impune de la sine. Aceasta implica insd si revizuirea
dipticelor. Cu prilejul pomenirii intiistatatorilor Bisericii Ortodoxe auto-
cefale se impune si stabilirea noii ordini onorifice. La stabilirea acestei
liste, participantii la sinodul panortodox sau Sfintul si marele Sinod se
pot conduce dupd aceleasi criterii pe care le-au avut in vedere si Pa-
rintii sinoadelor ecumenice : «cinstirea deosebitd acordatéd de la inceput
unor scaune, socotite ecumenice, realitétile existente astdzi in diferitele
Biserici Ortodoxe, si in general, binele Bisericii» 127,

Dipticele, ca act liturgic, rdmine o marturie canonicd, un material
liturgico-canonic documentar pretios, in stabilirea ordinei onorifice a
scaunelor autocefale si un certificat al ortodoxiei celor inscrisi in el.

Dipticele graiesc peste veacuri despre unitatea dogmaticd, canonica
si culticd a Bisericilor Ortodoxe.

——— ) > ———

. 127, Prof. I_orgu Ivan, Raporturile Bisericilor Ortodoxe Autocefale locale intre ele
§i fayd de Patriarhia ecumenicd, dupd canoane si istorie, in «<M.M.S.», an. XLIX (1973).
nr. 7—8, p. 477.
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MOARTEA SI INVIEREA MINTUITORULUI 1ISUS HRISTOS
IN LUMINA EPISTOLELOR PAULINE *

Pr. Drd. D-tru Viezuianu

Crestinismul rasdritean a acordat intotdeauna o importanid deose-
bitd atit mortii pe cruce a Mintuitorului, cit si invierii Sale 1.

Aldturi de ceilalti Apostoli, Sfintul Apostol Pavel a rdspindit cu mare
zel si cu multd energie aceste adevdruri de credin{d atit in cadrul actiu-
nilor de catehizare a credinciosilor, cit si in incercdrile sale de a com-
bate ereziile si indoielile referitoare la vremurile de pe urmg, ce se iveau
uneori in comunitdiile crestine (I Cor. XV, 12; II Tim. II, 18; Fapte
XVII, 18). Sint tema centrald a predicii si scopul vietii si activitafii sale.
«Eu v-am invéatat inainte de toate, ceea ce am primit — spune Sfintul
Pavel — cd lisus a murit pentru pacatele noastre si a inviat pentru in-
dreptarea noastra» (I Cor. XV, 3; Rom. IV, 25).

Afirmatiile sale ne ajutd sd patrundem mai usor in taina mortii si
invierii Mintuitorului si sa desprindem rostul si insemnatatea lor pen-

tru mintuirea noastra.
L 4

Prin cdderea in pdcat, protopdrinfii nostri au pierdut comuniu-
nea haricd cu Dumnezeu, iar aceastd stare i-a instrdinat din ce in ce
mai mult de Creator. Propriile lor puteri erau insuficiente pentru ca sé&
se ridice la starea din care au cdzut. Dar Dumnezeu nu a voit sa se dis-
trugd «lucrul miinilor Sale», de aceea, a hotarit ca Fiul S&u sd se intru-
peze, pentru ca noi sd fim mintuiti (Efes. II, 4—5; Tit III, 4—35).

Intruparea Fiului lui Dumnezeu a avut loc la «plinirea vremii» (Gal.
IV, 4), adicd atunci cind lumea era pregdtitd pentru primirea Sa.

La «plinirea vremii» s-a realizat planul divin de mintuire a noastra,
conceput de Dumnezeu, care in virtutea prestiintei Sale, prevédzuse céa-
derea in pdcat a primilor oameni (Efes. I, 9). Acest plan divin are, deci,
un inceput in vesnicie, o realizare in timp si este mereu actual prin

* Lucrare de seminar, alcdtuitd si susfinutd in cadrul cursurilor pentru doctoratul in
teologie, sub indrumarea P. C. Pr. Conferentiar Constantin Cornijescu, care a dat §i avizul
pentru publicare.

1. Crestinismul occidental, spre deosebire de cel r3siritean separd moartea de invierea,
ca doud evenimente succesive fird o legiturd interioard directd intre ele. Prin moarte Hris-
tos a terminat opera de mintuire. Invierea nu este pentru ei decit o rdsplati exterioard dat
lui Hristos de Dumnezeu Tatidl pentru sacrificiul meritoriu adus de Fiul pe cruce pentru
satisfacerea onoarei ofensate a lui Dumnezeu datoritd p#catelor noastre. Cf. Pr. Prof.
Dumitru Stdniloae, Crucea in teologia si cultul Bisericii Ortodoxe, in «Ortodoxia»,
XXVII (1975), nr. 3, p. 405.
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impértasirea fiecarui credincios de roadele jertfei Mintuitorului Hristos
(Rom. X, 9). Aceasta este ideea preponderentd a gindirii pauline.

Mintuirea obiectivd a fost infaptuitd pentru toti prin rdascumpdérarea
sdvirgitd de Mintuitorul Hristos pe cruce. Ideea de mintuire este legata
ontologic de eliberarea tuturor din «robia p&catului» si a mortii 2

Pentru a infdtisa cit mai clar aceste realitati, Sfintul Pavel a recurs
deseori la analogii diverse. Asa, de pildd, descrie antitetic deosebirea
esentiald dintre opera primului om, Adam si opera lui Adam cel nou,
Hristos (I Cor. XV, 22, 45; Rom. V, 14—15). Primul ne aduce pdacatul,
condamnarea, durerea si moartea (Rom. V, 14), al doilea ne ddruieste
prin inviere posibilitatea indreptdrii, harul si viata (Rom. III, 24—27;
IV, 25; V, 15—21).

Cu Adam, protoparintele nostru dupa trup (I Cor. XV, 47—49), sintem
solidari in pdacat si cddere, cu Mintuitorul Hristos sintem solidari in
actul invierii Sale (I Cor. XV, 21—22). Solidaritatea cu Adam tine de
legdtura noastrd trupeascd cu el, solidaritatea cu Hristos {ine de incor-
porarea noastrd in trupul S&du tainic. «Cédci precum in Adam toti mor,
asa si in Hristos to{i vor invia» (I Cor. XV, 22),

Prin descendentd naturald Adam ne-a asociat pe toti mortii iar prin
descendentd harica, Hristos ne asociazd pe toti invierii Sale (II Cor.
IV, 10—11) 3.

Moartea pe cruce a Mintuitorului Hristos ne-a ridicat din «impara-
tia intunerecului» (Col. I, 13) si ne-a adus lumina, viaia $i nemurirea
(II Tim. I, 10) «Pastile nostru Hrislos s-a jertfit pentru noi», spune Apos-
tolul (I Cor. V, 7; Efes. V, 2) si in aceastd jertfd s-a concentrat iubirea
supremd a lui Dumnezeu fatd de noi (Gal. II, 20; Efes. II, 25). Crucea
este momentul culminant al iubirii si al daruirii totale.

Prin moartea pe cruce si prin inviere Iisus Hristos este cu adevarat
Mesia, este Mintuitorul nostru. Crucea luminatd de inviere Il asaza in

2. In secolul 1V, Sfintul Grigorie de Nissa susfine teoria rdscumpdrdrii de la diavolul
lansatd de Sfintul Irineu, Origen $i profesatd de Sfintul Ambrozie in Apus.

Conform acestei teorii — dupd cum spune Sfintul Irineu — diavolul trebuia invins, si
de aceea s-ar fi Intrupat Fiul lui Dumnezeu §i s-a rdstignit ca sd ne elibereze de la diavol.
Moartea Mintuitorului ar fi preful de réscumpdrare plitit lui Satan pentru toji cei cdzufi in
pdcat. Sfintul Grigorie de Nissa susfine cd noi tofi eram supusi diavolului prin pacat pind
la venirea Mintuitorului. Bundtatea divind faji de noi in actul mintuirii se impleteste cu
dreptatea fatd de diavol.

Sfintul Grigorie de Nazians are meritul de a fi comb&tut in mod expres teoria rdscum-
pdrdrii de la diavolul. Mintuitorul s-a oferit jertfd Tatdlui pentru ca noi tofi sd fim sfinfiji
si eliberafi de sub puterea picatului §i a rdului. Ingerii cdzufi — demonii — nu au nici-o
putere in faja Creatorului. Sfintul Pavel spune c¢d Mintuitorul «a dezbréicat domniile si pu-
terile si le-a dat pe fajd cu hotédrire, biruind asupra lor prin cruce» (Col. II, 15). Nici la
Sfintul Pavel nu g3sim texte din care sd rezulte cd diavolul ar avea vreun drept asupra
noastrd.

Teoria rdscumpdrdrii de la diavolul nu are bazi scripturistice. Conform, Prof. Nicolae
Chitescu, Rdscumpdrarea in Sfinta Scripturd si in scrierile Sfintilor Pdringi, Bucuresti,
1937, p. 56 si 121.

3. Diac. Prof. N. Nicolaescu, Actualitatea epistolei a intiia cdtre Corinteni a Sfin-
tului Apostol Pavel, in «Studii Teologice» III, {1951), nr. 3—4, p. 206.
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adevdrata Sa stralucire 4. Hristos s-a rdstignit si a murit in locul celor
vinovali si neputinciosi dar a inviat in putere si marire risipind intu-
nericul si groaza mortfii (Col. I, 13; II Tim. I, 10; Evrei II, 14).

Deosebit de sugestive sint spusele Sfintului Apostol Pavel prin care
descoperd filipenilor taina intrupdrii, mortii si invierii Mintuitorului.
Desi era «in chipul lui Dumnezeu», Hristos s-a desertat pe Sine (éxvtov
éxévmoev), a luat chip de rob si s-a fdcut asemenea noud pina si la in-
fatisare (II, 6—7). Aceastd desertare (chenozd) este calea aleasd de Dum-
nezeu pentru a se revela pe Sine pe mdsura capacitdfii noastre de pri-
mire si intelegere a divinului 3

Fiul lui Dumnezeu s-a smetit pe sine si s-a facut ascultator pind la
moarte, si incd moarte pe cruce» (II, 8). «Chenoza apare drept expresia
maximd a iubirii si a ddruirii lui Dumnezeu prin smerenie» 8. Concomi-
tent se mai descoperad si faptul cd smerenia nu-i un simplu atribut moral
al firii omenesti, o atitudine a creaturii in fata atotputerniciei Creato-
rului ?. Smerenia este mai intii dumnezeiascd §i de origine divind 3.

Smerenia §i ascultarea pind la moarte a Fiului lui Dumnezeu ca om
intrupat in timp, a desfiin{at neascultarea si mindria protopariniilor.
«Cdaci precum prin neascultarea unui om s-au facut pdcdtosi cei multi,
tot asa prin ascultarea unuia se vor face drepii cei mul{i» (Rom. V, 19).
Numai ascultarea si smerenia Mintuitorului Hristos puteau ridica pe
cel cazut in pdcat. «Desi era Fiu, a invatat ascultarea din cele ce a pati-
mit. $i s-a facut tuturor celor ce-L ascultd, pricind de mintuire vesnica»
‘(Evrei V, 8—9). «El a venit la noi nu pentru a ne strivi sub slava Sa, ci
pentru a ne indl{a» % De aceea si Dumnezeu L-a preaindliat si L-a incu-
nunat cu cinste si mdrire datoritda moriii pe care a suferit-o (Filip. II, 9;
Evrei II, 9).

A fost prigonit si a fost negat, dar El i-a iubit pe prigonitori si pe
negatori, pe toti acestia rdscumpdrindu-i cu preful singelui Sau (Efes.
I, 7; Evr. IX, 12; I Tim. II, 6). Pentru cd «singele lui Hristos care S-a
adus lui Dumnezeu pe Sine jertfd prin Duhul cel vesnic'?, va curéti
cugetul nostru de faptele celor moarte» (Evr. IX, 14).

In iconomia mintuirii Jertfa are un rol fundamental. In Vechiul Tes-
tament, dupd Lege toate se curdfeau cu singe si fara varsare de singe
nu se da nimd&nui iertare (Evr. IX, 22). Intre multiplele spélari rituale
si jertfe de fiecare zi (Evr. X, 11; VII, 27), Sfintul Pavel aminteste in
Epistola cdtre Evrei si marele sacrificiu anual de ispdsire (IX, 7 si 25).

4. Prof. Teodor M. Popescu, Moartea §i invierea Mintuitorului in credinta vechilor
crestini, in «Ortodoxia», VIII (1955), nr. 2, p. 168.

5.Pr.Constantin Galeriu, Jertfd si Rdscumpdrare (tez8 de doctorat), in «Glasul
Bisericii», XXXII (1973), nr. 1—2, p. 109.

6. Ibidem, p. 110. 7. Ibidem, p. 111. 8. Ibidem. 9. Ibidem.

10. Aldturi de Mintuitorul la opera de rdscumpdrare a noastrd participd si celelalte
persoane ale Sfintei Treimi. «Dumnezeul picii prin singele unui testament vegnic a sculat
din morji pe Pastorul Cel Mare al oilor, pe Domnul lisus Hristos (Evr. XIII, 20 ; Gal. I, 1).
Dumnezeu Cuvintul inviazd prin Duhul lui Dumnezeu (Rom. VIII, 11). «Prin Cuvint si in
Duhul Sfint se renagte in noi «chipul» — cf. Pr. Constantin Galeriu, op. cit., p. 178.
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In fiecare zi arhiereul intra in Sfinta Sfintelor si aducea jertfd singeroasa
pentru sine si pentru greselile poporului.

Aceste jertfe singeroase aveau numai o semnificatie exterioara si
nu puteau curati constiintele (Evr. X, 9; 3). Lipsa de eficacitate a acestor
sacrificii se observa din faptul cd nu faceau altceva decit sa reamin-
teascd pdcatele fara sda le stearga. De aceea erau reinnoite continuu
(Evr. X, 1—4).

In mijloc, intre Vechiul si Noul Testament, se plaseazd actul mortii
si invierii Mintuitorului !!, Hristos, preotul adevéarat si vesnic, vine sa
aducd un singur sacrificiu in care rascumpdrarea se sdvirgeste prin pro-
priul Sdu singe. Singele acestui sacrificiu daruieste tuturor iertarea pa-
catelor si impdcarea cu Dumnezeu (Efes., I, 7; Col. I, 14). «Harul divin
izvorit din acest sacrificiu coboara pind la «cele mai de jos» ale fdpturii
noastre si ne ridicd pind la dreapta Tatdlui» 12, Ceea ce da valoare aces-
tui sacrificiu este fara indoiald persoana preotului. «Ca preot desdvirgit
lisus Hristos aduce o jertfd desavirsitd» 13, In Epistola catre Evrei, Sfin-
tul Pavel ne infdtiseazd pe Mintuitorul Hristos in calitatea Sa de Arhie-
tate, fard de pata, osebit de cei pacdtosi si fiind mai presus decit ceru-
rile» (EVI’. 7, 26].

Originea Sa diving, sfintenia vietii acestui Arhiereu a dat valoare
infinita mortii Sale pe cruce. «Jertfa Domnului, moartea Lui ca Jertfa
reprezintd momentul perfectiunii totale» 14, Jertfa lui Hristos este unica
5i nerepetabila.

Aceastd jertfd conferd creatiei o altd ordine de existen{a. Hristos ne
introduce cu El in veacul invierii 1%,

Moartea si invierea Mintuitorului au pentru Sfintul Pavel importanta
si Intelesul de fapte providentiale, necesare si firesti rinduielii dumne-
zeiesti. La baza acestor doud acte dumnezeiesti std iubirea si bundatatea
lui Dumnezeu (Efes. II, 7). Moartea Mintuitorului biruitd de inviere, l-a
convins pe Apostolul neamurilor de importanta acestor doud acte si de
realitatea mesianitatii lui Ilisus Hristos. Drama de pe Golgota este actul
dumnezeiesc al mintuirii noastre, iar invierea lui Hristos este implini-
rea si adeverirea Lui.

1. Realitatea mortii i invierii Domnuluj nostru lisus Hristos

Pentru crestini, moartea si invierea lui Hristos sint fapte mai presus
de orice indoiald. «Hristos a murit pentru pacatele noastre..., a fost in-
gropat si a inviat a treia zi dupd Scripturi» (I Cor. XV, 3—4). Mintui-
torul a fost ingropat — éva¢n — dupd ce a murit — anédavev — si a fost
pus in mormint unde a stat trei zile. Moartea a fost reald. Realitatea
mortii Mintuitorului este de necontestat si Apostolul Pavel nu revine
asupra acestei probleme decit pentru a aminti crestinilor roadele ei sau

11. Pr. Prof. Dumitru Popescu, Eccleziologia romano-catolicd dupd documentele
celuj de al doilea Conciliu de la Vatican §i ecourile ei in teologia contemporand, in «Orto-
doxia», XXIV (1972), nr. 3, p. 342. 12. Pr. Prof. C. Galeriu, op. cit, p. 152.

13. Ibidem, p. 153. 14. Ibidem, p. 155. 15. Ibidem,
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pentru ca s-o pund in legdturd cu invierea. «lisus Hristos a murit (&mé-
vavev) si a inviat (4véetn) ca sd stdpineascd peste vii §i peste morfi»
(Rom. XIV, 9; VIII, 9; I Tes. IV, 14; I Cor. 11, 2; II Tim. II, 8).

Invierea Mintuitorului Hristos constituie pentru noi crestinii dovada
cea mai puternicd a dumnezeirii Lui si a originii dumnezeiesti a cresti-
nismului. Iisus Hristos a fost dat mortii, dar s-a legitimat ca Mintuitor
si Fiu al lui Dumnezeu prin invierea Sa (Efes. I, 20—21; IV, 10; Col.
III, 1; I Tes. I, 10 ; Evr. XII, 2).

Drama mortii si triumful invierii lui Hristos, au impresionat pe Sfintii
Apostoli si pe credinciosi si le-au intdrit convingerea in puterea si divi-
nitatea Lui (Rom. X, 9). Aceastd convingere a fost mdrturisita de Apos-
toli chiar din prima zi a propovadduirii lor in fata multimii de iudei care
se aflau la Ierusalim in ziua Cincizecimii (Fap. II, 5, 34, 36). «Dumnezeu
a Inviat pe Acest Iisus Caruia noi toti sintem martori», zice Sfintul
Apostol Petru (Fap. II, 32).

Sfintul Apostol Pavel prigonea si ucidea pe ucenicii Mintuitorului
inainte de convertirea sa minunatd pe drumul Damascului, fiind con-
vins ca-si serveste legea si neamul (Fap. VIII, 3; XXII, 4). Toate con-
vingerile sale au fost ndaruite de aparif{ia Celui inviat (Fap. IX, 3), «Eu
sint Iisus pe care tu il prigonesti», i-a spus Mintuitorul (Fap. IX, 5), iar
Sfintul Pavel, convins de realitatea invierii lui Hristos a devenit din
prigonitor, Apostol (Gal. IV, 14). «<M-am rdstignit impreund cu Hristos
— spune Apostolul — si nu mai trdiesc eu, ci Hristos traieste in mine.
$i viata mea de acum, in trup, o tréiesc in credinta in Fiul lui Dumnezeu,
care m-a iubit si S-a dat pe Sine Insusi pentru mine» (Gal. II, 20).

Realitatea invierii Mintuitorului este probata de Sfintul Apostol
Pavel si de infatisarile lui lisus inviat anumitor persoane, infatisari pe
care le relateaza in parte si Sfin{ii Evanghelisti, iar el le enumerd in
capitolul XV din Epistola intiia cdtre Corinteni. Dintre acestea cea mai
importantd din punct de vedere documentar bisericesc este ardtarea
Mintuitorului la peste cinci sute de frati 8. Apostolul adaugd informatia
cd la anul 56 cind a scris epistola, «cei mai mulii» dintre ei erau inca
in viata (I Cor. XV, 6). Ei puteau s& fie consultati oricind pentru a con-
firma invierea Domnului. «<Dupd aceea s-a ardtat lui Iacob 17, apoi tuturor
Apostolilor» (I Cor. XV, 8) 18,

«Iar in urma tuturor, ca unui nascut inainte de vreme, mi s-a aratat
si mie» — &9bn wdpai — (I Cor. XV, 8; IX, 1; Fap. IX, 5). Este vorba de
ardtarea din apropiere de Damasc, relatatd si de Faptele Apostolilor
(IX, 1—22; XXII, 6—21 ; XXVI, 12—30), precum si in alte citeva locuri
din epistolele pauline (Efes. III, 3; Gal. I, 16; Filip. III, 12).

16. Sfingii Evangheligti nu amintesc aceastd ardtare a Mintuilorului inviat.

17. Numai Sfintul Pavel vorbeste despre aridtarea Mintuitorului lui lacov. Este vorba de
lacob primul episcop al lerusalimului (Gal. II, 19).

18. Dacd Sfintul Pavel vorbeste special despre cele doud aritiri ale Mintuitorului lui
Petru si Iacob, gdsim explicajie in faptul cd Apostolul a vorbit personal cu acestia cind a
mers prima datéd la Ierusalim dupd convertirea sa (Gal. II, 18—19), cf. Frederic Godet,
Commentaire sur la premiére Epitre aux Corinthiens, vol. 11, Paris, 1965, p. 331.
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Aceastd ardtare a Mintuitorului inviat este reald si il inscrie pe Sfin-
tul Pavel intre martorii expresi ai invierii Domnului.

Luminat si intors cu putere neasteptatd si irezistibild, intr-un mo-
ment cind nu era dispus de fel sd cedeze unei sugestii sau iluzii, Sfin-
tul Pavel s-a convins de realitatea invierii lui Iisus prin «putere si au-
ziren, si a vestit cu fidelitate tot ceea ce a vazut si i s-a descoperit
(I Cor. IX, 1). «N-am vézut eu pe Iisus Domnul nostru» ? ... «<mi s-a aratat
si mie», exclama Apostolul (I Cor. XV, 8).

Marturiile Sfintului Apostol Pavel cu privire la moartea si invierea
Mintuitorului sint la fel de importante ca si celelalte dovezi din Noul
Testament. Pentru Sfintul Apostol Pavel, certitudinea invierii Domnului
constituie izvorul credinfei si al intregii sale activitd{i misionare si
pastorale.

Invierea lui Hristos ne determind sd admitem in existenta Sa o sfin-
tenie absolutd (Rom. I, 4). Divinitatea Sa implicd cu necesitate sfinfe-
nia. El este Fiul unic al Tatdlui, «chipul lui Dumnezeu Celui nevazut»
(Col. I, XV ; Filip. II, 6 ; II Cor. IV, 4; Evr. I, 3). «In El locuieste trupeste
toata plindtatea (wA%popa) dumnezeirii» (Col. I, 19; II, 9).

Invierea Mintuitorului ne descoperd in El existenta unei forte divine,
care-L. inaltd deasupra umanitdtii Sale, ca a doua persoand a Sfintei
Treimi 19, F&rd inviere moartea lui Hristos intra in seria evenimentelor
obisnuite. Numai invierea dovedeste pe deplin divinitatea Sa. Ea rdmine
pivotul intregii invéatdturi evanghelice 2. «Dacd Hristos n-a inviat, atunci
zadarnicd este propovdduirea noastrd, zadarnica si credin{a voastrad»,
spune Sfintul Pavel (I Cor. XV, 14).

Invierea lui Hristos este definitivd. El a revenit la viatd si nu va
mai muri deoarece «moartea nu mai are stapinire asupra Lui» (Rom.
VI, 10; I Cor. XV, 54). De aceea Apostolul il numeste «Cel pururea viu»
(Evr. XII, 2), care este de-a dreapta lui Dumnezeu (Rom. VIII, 34; Col.
IIL, 1 ; Evr. XII, 2), in cetatea cea cereasca (Filip. III, 20).

Sfintul Pavel accentueazd permanent doud realitd}i distincte — moar-
tea si invierea lui Hristos — dar de fiecare datd scoate in evidentd si
legdtura ontologicd ce existd intre ele si le uneste in chip nedespértit.
Moartea lui Hristos este inceputul invierii, iar invierea n-ar fi fost posi-
bila daca n-ar fi fost precedatd de moarte.

2. Raportul dintre moartea si invierea Mintuitoruluj

In teologia paulind moartea Mintuitorului a fost pusd in legdtura
directd si imediata cu invierea Sa (Rom. VIII, 34; XIV, 9; I Tes. 1V, 14).
Intre moarte si inviere nu este discontinuitate 2!; moartea este trecere
spre inviere (II Tim. II, 11). Ele alcdtuiesc impreund un singur fapt; una
cere pe cealaltd, se intregeste si se explica prin cealalt3 22

19. E..L. Pruvot, La Ressurrection de Jésus Christ, Toulouse, 1873, p. 235.
20. lbidem. 21. Pr. Prof. DumitruStidniloae, op. cit, p. 405.
22. Prof. Teodor M. Popescu, op. cit.,, p. 170.

S. T. =5
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Dacd moartea Mintuitorului n-ar fi fost invinsd si incununatd cu in-
vierea Sa, ar fi fost zadarnica si fdrd sens. Nadejdea noastrd in viaia si
mintuire n-ar fi avut temei (I Cor. XV, 14—15).

Moartea si invierea lui lisus realizeazd impreuna mintuirea noastra
(Rom. X, 9). Rolul lor este diferit, dar efectele celor doud acte converg
spre lumind, spre sfintenie si viaja vesnica (Rom. VI, 22; Evr. IX, 15).
Moartea lui Hristos semnifica sfirsitul vietfii noastre dupé trup (II Cor.
V, 16), iar invierea Sa este inceputul vietii noi, duhovnicesti. «Céci dacé
cineva este «in Hristos», este fdpturd noud» (II Cor. V, 17). De aceea
moartea coincide cu invierea ca o singurd taind. «In cruce este o putere
care produce inviere, si in inviere este prezentd, Infr-un anumit sens,
in mod etern moartea pe cruce» 23,

Crucea are in ea insdsi o fortd de biruire a pdcalului si a mortii (Col.
II, 15), o putere care inainteaza spre inviere si se finalizeazd in inviere 2.,

Paradoxul acestei apropieri dintre moarte si inviere se explica prin
cuvintele Sfintului Apostol Pavel : «Om fard minte ce esti! Tu ce semeni,
nu da viatd, dacd nu va fi murit» (I Cor. XV, 36). Prin stricdciunea pe
care o suferd bobul de griu, d& nastere unei plante noi (I Cor. XV, 37) 25,
Planta noud n-a rupt definitiv legdtura cu séminfa din carec s-a nascut.
Tot asa si invierea urmeazd mortii in mod firesc. Moartea s-a autoani-
hilat l&sind loc vietii (Efes. II, 5; Rom. VIII, 11) 26,

In moartea lui lisus se cuprinde in mod virtual invierea Lui, si in
invierea Lui continud sd fie prezenta puterea biruiloare de moarte a
crucii 2, Invierea incepe chiar din momentul mortii lui Iisus 26, De aceea
moartea Domnului este miscare spre inviere, asa cum se intimpld cu
grauntele vechi si planta noud 2.

Aceasta apropiere dintre moartea si invierea lui Hristos o dezvolta
Siintul Pavel si cind vorbeste despre moartea si invierea credinciosilor
in cadrul improprierii operei rascumpdrdtoare a Mintuitorului.

Orice credincios stie cd mintuirea fiecdruia depinde de insusirea prin
credintd a roadelor intrupdrii, patimilor, mortii si invierii Fiului lui
Dumnezeu.

3. Urmdrile mortii si invierii lui Iisus Hristos

Dar moartea si Invierea Mintuitorului nu sint fapte izolate, ci au
legdturd intima cu viata ei pe care o pdtrund si transfigureazad. Umani-
tatea lui Iisus Hristos devine focarul din care iradiazd in forma accesi-
bild noud infinitatea vietii divine **, devine un mijloc de comunicare
al energiilor dumnezeiesti spre noi 3. Moartea si invierea Mintuitorului

23, Pr. Prof. Dumitru Stdniloae, op. cit, p. 405. 24. Ibidem.

25. Acest rajionament al Apostolului are la bazd cuvintele Mintuitorului din Sfinta Evan-
ghelie dupd Ioan ; «Adevirat zic voud cd dacd griuntele de griu, cind cade in pimint, daci
nu va muri, rdmine singur, iar dacd va muri aduce multi roadi» (XII, 24).

26. Pr. Prof. Dumitru Stdniloae, op. cit., p. 406. 27. Ibidem.

28. Pr. Prof. Dumitru Stdniloae, Legdtura intimd dintre moarte si inviere, in
«Studii Teologice», VIII (1956), nr. 5—6, p. 276. 29. Ibidem.

30. Prof. Nicolae Chitescu, Pr.I. Todoran, Pr. I. Pctreu} &, Teologla Dog-
maticd §i Simbolicd, vol. 11, Bucuresti, 1958, p. 638. 31. Ibidem, p. 639.
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devin fapte ale vietii noastre religios-morale, prin participarea fiecdruia
dintre noi la moartea si invierea lui Hristos. Aceste doud acte devin
izvorul vieiii noastre vesnice..«Dacd am murit impreund cu Hristos, cre-
dem c& vom si vietui impreund cu El» (Rom. VI, 8).

Biruinta viefii asupra mortii este oferitd in dar tuturor celor ce cred
in El de ciitre Mintuitorul Hristos (I Cor. XV, 57). Invierea Sa este cer-
titudinea invierii noastre (I Cor. XV, 20, 25; I Tes. [V, 14), deoarece a
fost cistigatd de El in numele nostru al tuturor, pentru ca toti cei ce
credem si trédim dupda voia Lui, sa@ ne bucurdm pe deplin de darul invierii
si al vie}ii (I Cor. XV, 55—56). «De vei mdrturisi cu gura ta cd lisus este
Dumnezeu si vei crede in inima ta cd Dumnezeu L-a Inviat din morii,
te vei mintui», spune Sfiniul Pavel (Rom. X, 9). Raspunzind prin cre-
dinta iubirii nemarginite a lui Dumnezeu care si-a dat pe propriul Fiu
spre moarte pentru noi (Rom. VIII, 32), ne apropiem de Dumnezeu (Efes.
II, 13) si primind botezul devenim membre ale trupului tainic al
Domnului.

Dupd spusele Sfintului Apostol Pavel, inlre cel ce se boteazd si Hris-
los se produce o comunicare tainicd de suferintd. «Nu sti{i cd to}i cifi
ne-am botezal, intru (ei¢) moartea Lui ne-am hotezat ?» (Rom. VI, 3).
Botezul ne daruieste efectele mortii pe cruce a Mintuitorului deoarece
Iisus ne-a asociat tainic la jertfa Sa. Prin aceastd asociere sublima la
moartea Sa, Iisus anihileazd pdcatul si influenja sa necgativd. «Pdcatul
nu mai are stapinire asupra voastra, fiindca nu mai sintefi sub lege, ci
sub har» (Rom. VI, 14). Hristos nu ne cuprinde tainic numai in moartea
Sa. Prin botez credinciosii participd si la invierca Mintuitorului. «Céaci
dacd am crescut impreund cu El, prin aseménarea morfii Lui, atunci vom
{i pdrtasi-si ai invierii Lui» (Rom. VI, 5). Asociindu-ne la inviere si viatd,
Mintuitorul distruge germenii moriii si ne confera privilegiul unei vieli
férd sfirsit, viata harului, si viata madririi 9. «Ne-am ingropat cu El, in
moarte, prin Botez, pentru ca precum Hristos a inviat din mor{i, prin
slava Tatdlui, asa sda umblam si noi intru innoirea vieiii» (Rom. VI, 4).
La Botez, in fiinta credinciosului se produce o inviere la viatd noud, o
renastere faptica (Tit III, 5), care-l situeazd pe cel botezat in comuniune
cu Hristos cel inviat. Renasterea savirsitd la Botez esle numai inceputul
procesului de innoire 3, Crestinii poartd de acum in trup «omorirea lui
Hristos», pentru ca si viafa lui Iisus sa se arate in trupul lor (II Cor.
1V, 10).

Aceasta «pdtimire cu Hristos» (Rom. VIII, 17) este luminatd apoi de
bucuria invierii §i a vietii noi (Col. II, 12 ; Efes. II, 1—5).

Taina lui Hristos, taina crucii si invierii devine taind a fiecérui cres-
tin 3, pentru cd@ Mintuitorul a gustat moartea pentru toti (Evr. 1I, 9).

Implinite odinioard, aceste acte rdmin intr-o eterni actualitate si sint
accesibile tuturor celor ce cautd mintuirea 3. Timpul dintre invierea lui

32. F. Prat, La Tkéologie de Saint Paul, vol. I, Paris, 1927, p. 265.

33. Prof. Grigorie T. Marcu, «Omul cel nou» in concepfia antropologicd a Sfin-
tului Apostol Pavel, in «Studii Teologice», (1951), nr. 7—8, p. 422—423.

34. Pr. Prof. C. Galeriu, op. cit, p. 194.

35. F. Durwell, La Résurrection de Jésus mystere du salut, Paris, 1963, p. 270.
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Hristos si parusia Sa esle timp al mintuirii 3. Hrana spirituald care men-
tine pe credinciosi in comuniune cu Hristos in acest «timp al mintuirii»
este Sfinta Euharistie. Euharistia dd chip deplin intruparii, jertfei si
invierii 3.

In esenta sa, jertfa euharisticd este aceeasi cu jerifa de pe cruce 33,
Deosebirea constd numai in faptul cd pe cruce Mintuitorul s-a adus
pe Sine jertfd si a murit, pe cind in Sfinta Euharistie se jertfeste El, prin
preot, in chip nesingeros, in forma piinii si a vinului, tainic, fdrd sd
moard 3. Prin jertfa de pe cruce Hristos a adus lumii mintuirea obiec-
tivd, impdcind-o cu Dumnezeu (Rom. V, 10, 11, 16), iar jertfa euharistica
se aduce cu scopul insusirii personale a bucuriilor crucii, adicd pentru
mintuirea subiectivd 4, Spre deosebire de jertfa de pe cruce care s-a
adus o singura datd, cea euharisticd, fard sa fie o altd jertfa, se aduce
mereu pind la sfirsitul veacurilor 4.

Taina Sfintei Euharistii, pe de o parte anticipeazd profetic Parusia
Domnului 4, iar pe de alta parte actualizeazd permanent jertfa de pe
Golgota (I Cor. XI, 26). Aceastd actualizare se exprimd faptic prin impdr-
tdsirea credinciosilor cu trupul si singele lui Hristos (I Cor. X, 16; XI,
24, 25). Din aceastd impartasire, se naste, creste «omul cel nou» — xatvig
avlpomos — (Efes. II, 15) 43, cel zidit dupd chipul lui Dumnezeu {Efes.
IV, 24; Col. III, 16), «in strdlucirea originald a creatiei» 4, Ca fiintd
morald «omul nou» este egal cu omul din rai, este facut ca si acela «intru
dreptatea si sfinfenia adevdarului» (Efes. IV, 24) 45, Oricine, [drd deose-
bire poate deveni «om nou». Prin moartea si invierea Sa, Mintuitorul a
dat credinciosilor posibilitatea ca prin efort permanent sd ajungd «la
starea barbatului desdvirsit», la mdsura virstei deplinatdfii lui Hristos»
(Efes. IV, 13). «Insdsi starea de crestin este in sine o stare de desavir-
sire» 46, Modelul vesnic valabil pentru «omul cel nou» este Mintuitorul
Hristos. Dupé@ acest model divin credinciosii se innoiesc permanent.

«Omul cel vechi» a fost rastignit impreund cu Hristos ca sd se nimi-
ceascd trupul pdcatului» (Rom. VI, 10). Firea noastrd cea alteratid de
pdcat este innoitd putin cite pulin si din invierea Mintuitorului se naste
fdptura cea noud (Rom. VI, 5). «Deci, dacéd cineva este in Hristos, este
faptura noud; cele vechi au trecut, iatd, toate s-au f&cut noi» (II Cor.
vV, 17). -

Sfintul Pavel sfatuieste deseori pe credinciosi s& pardseascd defini-
tiv vietuirea de mai inainte care aparfine «omului vechi» si sd se ino-

36. Ibidem. 37. Pr. Prof. C. Galeriu, op. cit, p. 183.
38. Prof. N.Chitescu.., op. cit., p. 861.
39. Ibidem. 40. Ibidem. 41. Ibidem. 42. Pr. C. Galeriu, op. cit, p. 194.

43. Adjectivul nou (xatvéc) apare in epistolele pauline de noud ori, iar ca atribut pe
lingd «om» (&v8pomos) numai de doud ori (Efes. II, 15; IV, 24). Necunoscuti in limbajul
grecesc laic, inexistentd in iudaism si crestinism pin3 la Sfintul Pavel, paternitatea paulina
a expresiei «om nou» este neindoielnicd. Cf. Prof. Grigorie T. Marcu, op. cit., p. 422.

44. F. Durwell, op. cit., p. 276. 45. Prof. Gr. T. Marcu, op. cit, p. 423,

46. Ibidem, p. 426.
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iascd In «duhul cugetului lor» (Efes. IV, 22—23). Viata «dupd Duh»,
«viata in Hristos» introduce pe credincios in raporturi filiale fata de
Dumnezeu-Tatal.

Credinciosul dobindeste calitatea de fiu al lui Dumnezeu prin nas-
terea la viata duhovniceasca si prin participare tainicd la patimile lui
Hristos.

Dupéd «nasterea din nou» (Tit III, 5), si infiere, «Duhul Domnului
marturiseste impreund cu duhul nostru ca sintem fii ai lui Dumnezeu»
si impreund mostenitori ai mortii, invierii si preamadririi lui Hristos (Rom.
VIII, 14—19).

«Cei ce sint ai lui Hristos si-au rastignit trupul impreund cu pati-
mile si poftele» (Gal. V, 24).

Viata cea noud este insotitd de constiin{d noud in care locuieste
Hristos, mort si inviat (Filip. III, 10).

Invierea noastrd se afld in strinsd dependen{d de invierea lui Hris-
tos. «Hristos a inviat din mort{i si s-a facut incepaturd a invierii celor
adormitin (I Cor. XV, 20). «El este capul Trupului, adica al Bisericii, Cel
ce este inceputul, Intiiul ndscut din morti, ca sd fie El, Cel dintii intru
toate (Col. I, 18 ; Efes. I, 22; IV, 15).

Invierea Domnului precede si invedereazd invierea credinciosilor.
Invierea Sa este premisa si garantia invierii mortilor, «Dacd nu este in-
vierea mortilor, nici Hristos n-a inviat (I Cor. XV, 13, 16). «<Dumnezeu
care L-a inviat pe Domnul ne va invia si pe noi prin puterea Sa» (I Cor.
VI, 14 ; Rom. VI, 5; Il Cor. IV, 14 ; II Tes. IV, 14).

Invierea lui Hristos este inceputul unei noi etape in viata credincio-
silor. Nasterea la viata in Hristos si progresul in aceasta viaja — in teo-
logia paulind — este numitd indreptare. Sfintul Pavel spune cad indrep-
tarea noastrd este o urmare directd a mortii si invierii Mintuitorului
(Rom. V, 9). «lisus Hristos s-a dat pentru pacatele noastre si a inviat
pentru indreptarea noastra (Rom. IV, 25). Indreptarea credinciosilor este
o consecintd a rdscumpardrii. De aceea cel indreptat dobindeste iertarea
pécatelor, iar in fiinta sa se produce o transformare lduntrica radicals,
care este condifie si temei al mintuirii.

Moartea si invierea lui lisus Hristos daruieste tuturor harului divin
care curdfeste si sfinjeste pe credinciosi intdarindu-i pe cdile mintuirii
(Rom. I, 5; III, 24; VI, 14—15; II Cor. IX, 14). Sfintenia este fiinta in-
dreptdrii, este starea de comuniune haricd a credinciosilor cu Dumnezeu.
Comunijunea cu Dumnezeu contine acel «influx vital» care mentine pe
credinciosi pe cdile sfinteniei si pe cdile innoirii. Ei trdiesc in nadejdea
vietii vesnice, se elibereazd progresiv de pécat si de moarte (Rom. VI, 23).

Moartea si invierea Mintuitorului au refacut legétura dintre cer si
pamint, au impdcat pe om cu Dumnezeu. Nddejdea credinciosilor in
viatd si in moarte isi are izvorul in realitatea mortii. Mintuitorului lisus
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Hristos. Invierea Mintuitorului inldturd moartea ca sfirsit al vietii cre-
dinciosilor, deschizindu-le orizontul eternitdtii 4. «Viata invierii este
viata plindtdtii si a luminii» 8,

In aceastd ancorare a vietii noastre de pe pamint, in viata viitoare
consta toata méretia vietuirii crestine 49,

Din cele spuse mai sus observdm c& Sfintul Pavel — in epistolele
sale — a acordat o importan{d deosebitd morf{ii si invierii Mintuitorului.

Motivul intrupdrii, mortii si invierii lui Iisus Hristos a fost stergerea
pdcatului strdmosesc. Pdacatul protopdrinfilor a avut drept consecinte
pierderea nevinovdtiei originale si intunecarea chipului lui Dumnezeu
in noi, pierderea stdrii de comuniune cu Dumnezeu.

Din iubire nemdrginitd fatd& de noi, Dumnezeu a hotdrit intruparea
Fiului S&u cu scopul de a ne rdscumpdara si mintui prin moartea si in-
vierea Sa.

Moartea Domnului este jertfa supremd pe care a dat-o Mintuitorul
pentru pacatele noastre ale tuturor, iar invierea Sa a adeverit inceputul
vietii celei noi pentru intreaga fapturd.

Apostolul este convins de realitatea mortii si Invierii lui Hristos.
Sfintul Pavel ne spune cd Mintuitorul «s-a fdcut ascultdtor piné la moarte.
si incd moarte pe cruce» (Filip. II, 8). Sint numeroase textele pauline in
care Apostolul marturiseste c& Hristos a murit cu adevirat (Rom. VI, 9;
XIV,9; XV, 15; Gal. II, 21 ; I Tes. 11, 15; Evr. II, 9). Mintuitorul «a fost
ingropat», a stat trei zile in mormint, apoi a inviat (I Cor. XV, 4).

Convingerea cd Hristos a inviat i-a fost sddita in suflet Sfintului
Pavel de Insusi Minluitorul pe drumul Damascului. Acest fapt il deter-
mind pe Apostol sd madrturiseascd cu modestie «L-am vazut», «mi s-a
ardtat» Mintuitorul (I Cor. XV, 1, 8).

Pentru ca marturia lui sd fie mai convingétoare, Apostolul scrie cre-
dinciosilor si despre alte cinci ardtdri ale Mintuitorului dupd inviere.
Cea mai importantd este ardtarea Mintuitorului la mai mult de cinci sute
de frati, dintre care multi trdiau si puteau fi consultati (I Cor. XV, 6).

Moartea si invierea Mintuitorului sint evenimente succesive ca timp,
dar sint legate indisolubil datoritd urmadrilor pe care le-au avut. Aceastd
unitate nu trebuie inteleasd numai ca o succesiune necesara, ci ca o anu-
mitd prezentd a fiecdrui moment in celdlalt (Rom. XIV, 9).

Prin moarte si inviere Mintuitorul Hristos ne-a rascumparat din pacat
si din moarte si a impdcat creatura cu Creatorul ei (Col. I, 20). Taina
mortiii si invierii lui Hristos devine taind a fiecdrui credincios.

47. Pr. Prof. Dumitru Stdniloae, Pastele, sdrbdtoarea luminii in Ortodoxie, in
«Studii teologice», XXVII (1975), nr. 5—6, p. 350.

48. Ibidem, p. 354.

49, Prof. I. Gh. Savin, Iconomia si roadele invierii Domnului, in «Studu teologice»,
X1V (1962), nr. 5—6, p. 281.
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Jertfa de pe Golgota se actualizeazd permanent in chip nesingeros
prin jertfa euharisticd care constituie hrana spirituald a credinciosilor
pind la sfirsitul veacurilor.

Cel ce crede si se boteazd se poate impartdsi de toate darurile divine
oferite de jertfa Mintuitorului. In teologia paulind Botezul este taina prin
care credinciosul se afunda fainic in moartea si invierea Mintuitorului.
Apa baptizmald transformd pe credincios intr-un «om nou», curdatit de
pdcate, capabil s&@ umble intru innoirea vietii.

Aceastd innoire permanentd isi are izvorul in invierea Mintuitoru-
lui. «Dacé este cineva in Hristos este fédpturd noud», spune Sfintul Pavel
(II Cor, V, 17). Viata in Hristos aduce credinciosilor indreptarea. Ei intra
in comuniune cu Dumnezeu si pdsesc neincetat pe cdile sfinteniei si ale
desavirsirii. Cel ce sint «in Hristos» se bucurd de asistenta activa a Du-
hului Sfint. «Ne impéartdsim cu Hristos, dar si cu Duhul Sfint» (I Cor.
I, 9; Filip. II, 1 ; II Cor. XIII, 14).

«Omul cel nou» este fiu al lui Dumnezeu (Gal. IV, 7), iar ca fiu se
invredniceste si de mostenirea bunurilor spirituale care izvordsc din
moartea si invierea Domnului nostru Iisus Hristos (Rom. VIII, 19; Gal
ITI, 26).

Aceste doud momente prin care a trecut Mintuitorul, au adus fap-
turii iertare, innoire si viajd vesnica.
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INVATATURA DESPRE SUFLET IN CARTILE VECHIULUI
TESTAMENT *

Drd. Petru Semen

Concepiia evreilor despre om este total deosebitd de a celorlalie
popoare vecine cu care, adeseori ei au venit in contact. Aceasta se dato-
reste faptului cé la ei a existat ideea despre un singur Dumnezeu, «fdca-
tor al cerului si al pdmintului».

Despre om, Moise ne istoriseste in Geneza, ca a fost creat de Dum-
nezeu la sfirsitul intregii creatii, din «pulberea pamintului» (Gen. II, 7),
ca fiinta vie, purtatoare a acelui suflu de via{d pe care l-a primit de la
Iahve. Din cele doud relatdri biblice (Gen. I, 26; II, 7), in care Moise
vorbeste despre crearea omului «reiese cd omul este compus in fiinfa
lui din doud elemente, unul material — pulberea pdmintului —, si altul de
natura spirituald, acel suflu de viatd, prin care omul devine fiin{d vie» 1.

Crearea omului, respectiv a intregii omeniri, reprezentata in perechea
biblicd «om si femeie», este o culme a creatiei divine. Dacd celelalte
fiinte si lucruri au intrat in existentd printr-un simplu imperativ di-
vin: «sd fie», despre om citim in Biblie cd a fost creat printr-o partici-
pare speciala a lui Iahve, care a zis: «58 facem pe om dupa chipul si
asemdnarea noastrd» (Gen. I, 26).

«Cine este aceastd fiintd — se intreabd Sfintul Ioan Gurda de Aur —,
care pare cd impune Creatorului atita prudenta ? Nu trebuie sd ne mi-
rdm — adaugd acelasi Sfint Parinte — caci omul depdseste in demni-
tate toate creaturile vizibile, care n-au fost create decit pentru el» 2
Omul este prin urmare centrul in jurul cdruia Dumnezeu rinduieste cre-
atia Sa, cdci lui 1i d& in stdpinire tot ceea ce a creat mai inainte (Gen.
I, 28—30).

Importania ultimei creaturi, «omul», rezidd nu numai in aceea ca,
la crearea ei, Dumnezeu a participat intr-un mod special fatd de cele-
lalte creaturi, dar si in faptul cd omul «este culmea acestei piramide
cosmologice» 3.

Nici o creaturd din lumea vazutd «nu a ajuns pinad la Dumnezeu,
n-a putut sa intre in legdturd cu El» 4, cum a fécut-o omul, pentru ca

* Lucrarea a fost intocmitd sub indrumarea P. C. Pdrinte Prof. Mircea Chialda, care a
dat si avizul pentru publicare.

1. Prof. dr. M. Chialda, Doctrina Vechiului Testament despre nemurire, in «Altarul
Banatului», Caransebes I, (1944), nr. 9—10, p. 369.

2. Saint Jean Chrysostome, Homélie sur la Genése, (VilI-me homélie) tra-
duits pr M. Jeanin, Bar-Le-Duc, 1863, tome V, p. 43.

138 Gerhard von Rad, Théologie de I'Ancien Testament, Gendve, 1957, tome I,

p. , :
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numai el «este creat in natura sa spirituald, imprimind celei mai perfecte
creaturi vazute acel element spiritual, care sa-1 facd stdpinul tuturor
creaturilor vizibile si s&d-1 ridice la o treaptd mai inaltd in care este
obligat sd laude si sd& preamdreascd pe Creator, si sd caute sd ajunga
la asemdnarea cu El, prin dezvoltarea tuturor facultdtilor sale spiri-
tuale» 5.

Conceptia crestind potrivit cdreia omul este creat din doua elemente
bine distincte unul de celdlalt, precum si aceea a dainuirii elementului
spiritual din fiinta lui dupd moartea fizicd, a existat si la alte popoare
antice contemporane elevilor din epoca la care ne referim. Aceasta este
de altfel explicatia construirii faimoaselor piramide si a renumitelor
mumii egiptene, céci egiptenii aveau credinta in nemurirea sufletului,
chiar dacd in viziunea lor «sufletul omului n-ar fi avut unitatea §i per-
sonalitatea pe care noi obisnuit s& le atribuim sufletelor nemuritoare» 6,
Ei isi imaginau sufletul ca fiind impar{it intr-o mul{ime de suflete, care
erau de fapt doar niste infdfisari ori subdiviziuni ale aceleiasi activi-
tati spirituale. Fiecare din aceste aspecte ale sufletului poartd cite un
nume ; «bai, karan, sau akh» 7. Dintre toate aceste denumiri doar «bai»
ar putea reprezenta sufletul propriu-zis al omului, care animd viata lui
pdminteasca si care dupd moarte continud sd duca o existen{d de sine
stdtdtoare. Cel mai adesea acesta a fost reprezentat sub forma de pa-
sdre, avindu-se in vedere reprezentarea actiunii sufletului ce urmeaza
dupd iesirea din trup: aceea de a zburda aldturi de zeii cu care va
vietui mai departe.

In ce priveste pe greci, acestia au crezut cd sufletul «{¢vX#) este
un element imaterial» un fel de suflu vital, care in momentul mortii
se desprinde de corp si duce o existentd de sine stdtdtoare» 8. Sufletele
isi pdstreazd si dupd moarte infatisarea lor fireascd din timpul vietii,
doar ca sint palide, lipsile de singe si invizibile. De asemenea isi pierd
memoria si inteligenta.

Existd, deci, o mare deosebire intre modul cum concepeau aceste
popoare sufletul si felul in care si-1 imaginau evreii. Dacd in concep-
tia greacd de mai tirziu, respectiv cea platoniand, sufletul «este preexis-
tent corpului», in care a ajuns ca intr-o inchisoare, din care cautd sa
se elibereze, pentru a reveni la originea sa, in conceptia religioasd
ebraicd, sufletul este creat de divinitate odatd cu trupul. In acest sens
toate cartile Vechiului Testament recunosc si madrturisesc unanim ori-
ginea divind a sufletului.

Termeni prin care este desemnat in Vechiul Testament elementul
spiritual in om.

Pentru a indica notiunea de «suflet», sau mai exact partea sau ele-
mentul spiritual din om, cartile Vechiului Testament folosesc urmatorii
termeni: «nefes, nesamah si rauch. Uneori se mai intilneste si un alt
termen : «leb», dar acesta exprimd de fapt organul anatomic, cédruia i

4. Ibidem. 5. Prof. Dr. M. Chialda, op. cit,, p. 368.

6. ]. A. Petit, La Sainte Bible avec commentaire, Paris, 1889, tome I, p. 254,
7. Diac. Emilian Vasilescu, Istoria religiilor, Bucuresti, 1975, p. 114,
8. Ibidem, p. 274.
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se atribuie in mod special «viata intimd a sentimentului, a pasiunii si
a gindirii» °.

a) Termenul «B) = nefes».
L

Cuvintul «nefes», derivd de la «nafas» = a respira, si inseamnd su-
flare, respiratie. El a fost redat in greceste prin «goX+» iar in latineste
prin «anima», si «apare de 755 de ori in cuprinsul Vechiului Testament,
termen pe care Septuaginta l-a tradus de 600 de ori prin $oX10. Dat fiind
faptul ca respirafia este semnul vietii si cd aceasta inceteazad in ace-
lasi timp cu viata, evreii biblici, ca de altfel multe alte popoare antice,
au considerat acest suflu al respiratiei, ca vehicolul sau principiul vietit,
prin care trdieste omul sau animalul. De aceea termenul «nefes» a fost
inteles ca insasi viata.

In urma insufldrii in om, coroana creatiei divine, a duhului vietii
de citre Dumnezeu, omul devine o fiin{d vie, o persoand vie. In urma
actului creator infaptuit de Iahwve prin insuflarea duhului daitdtor de
viatd «omul are acest «nefes» ca pe un dar de la Dumnezeu, si devine
«nefes-cheia» (fiinta vie), traieste ca fiintd vie (nefes)» 1. Atita vreme
cit «nefes» (suflul viefii) rdmine in om, acesta trdieste (II Sam. I, 9);
iar cind acesta iese din om, el inceteazd de a mai vietui (ler. XV, 9;
Gen. XXXV, 18). Asadar, iesirea acelui suflu divin din corp este sino-
niméd cu moartea fizicd. O marturie pregnanta in acest sens este cazul
lui Saul, care, urmarit fiind de filisteni, si nevoind sd cadd viu in miinile
lor, cere cu insistentd unui amalechit sa-1 ucidd, pentru cd «nefesul»
era incd in el (II Sam. [, 9).

Revenirea la viaid este asemdnatda cu intoarcerea lui «nefes» in om,
asa cum rezultd din cazul proorocului Ilie, care s-a rugat lui Dumnezeu
sd se intoarca sufletul in fiul cel mort al vdduvei din cetatea Sarepta
Sidonului (I Regi XVII, 19—24).

Dar pe lingd acest fel de a privi principiul vital, Vechiul Testament
a mai pastrat si un alt sens, dupd care suflul vital este in singe sau se
identifica cu el. Observind cd prin scurgerea singelui dintr-un corp ince-
teazd insdsi viata odatd cu el, s-a crezut cd «nefes» este in singe (Lev.
XVII, 11). De aceea s-a interzis consumarea singelui (Lev. VII, 27) 2

Desi termenul «nefes» = suflu, suflare» 13, este principiul vital comun
animalelor si oamenilor, se poate face totusi o deosebire netd intre «ne-
fesul» uman si cel animal, precizind cd in cuprinsul Vechiului Testa-

9.]. Bainvel, L’Ame, in «Dictionnaire de Théologie Catholique», Paris, 1923, tome
1, p. 969.

10. Hans Walter Wolf, Antropologie des Alten Testament, Miinchen, 1973, p. 26.

11. Ibidein.

12. Aceastd ideec existd si in credinja popoarelor din Arabia, unde «nafsu» (suflet) poate
fi folosit in sensul de «damu» (singe), cf. Eichrodt (Walter), Die Quellen den Genesis von
neuen Untersucht, Giessen, 1916, p. 68.

13. Sinonim cu termenul ebraic «nefeg» se intilneste si la sumero-acadieni, termenul
«napistu». §i ei ca si evreii credeau cd viata se afli in respiratie, in suflare, si de aici ter-
menul folosit de ei cu sensul de «suflu-suflare», a c3pitat sensul de viats, cf. Constantin
Daniel si Atanase Negoijd, Gindirea asiro-babiloneand in texte, Bucuregti, 1976, p. 24.
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ment, nefesul uman se prezinta si ca sediu al sentimentelor, cugetelor
si pasiunilor, pe lingd functiile sale biologice comune omului si ani-
malului.

Asadar, cind se referd la pasiuni, dorinfe etc., «nefes» este consi-
derat principiu al vietii spirituale, pe care-l intilnim exclusiv la om. In
acest sens «nefes» este sediul sentimentului religios, exprimat prin ten-
dinta sufletului fiecaruia dintre noi dupd Dumnezeu, «ca un suflet in-
setat», cum se exprimd psalmistul (Ps. XLI, 2; XLII, 2). Fiind de natura
spirituald, «nefes» tinjeste dupd unirea cu Cel de o naturd cu el. Ne-
fesul omului binecuvinteaza (Gen. XXVII, 4), laudd pe Dumnezeu (Ps.
CIII, 1—2).

«Nefes», ca «parte rationala din om» !, poate sd& cunoascad lucrarile
Iui Dumnezeu (Ps. CXXXIX, 14) si implicit s&8 cunoascd pe Dumnezeu
si puterea lui creatoare.

De asemenea «nefes» este sediul sentimentelor de dragoste sau de
urd, de bucurie sau de tristefe. Astfel ni se relateaza dragostea lui Si-
chem pentru Dina (Gen. XXXIV, 3), sau dragostea fatd de un prieten.
In acest sens citim c& «sufletul lui Ionatan s-a lipit de sufletul lui Da-
vid... si 1-a iubit pe acesta ca pe sufletul sdu» (I Sam. XVIII, 1). Tot
nefes este acela care concentreazda in sine suferintele omenesti (Iov
XIX, 2).

Pe lingd toate acestea «nefes» este considerat adeseori drept sediul
si actul unui alt sentiment sau stari sufletesti, dupd cum se observa din
indemnul pe care Iahve il adreseaza& poporului evreu la iesirea din ro-
bia faraonilor, de a nu asupri pe cel strdin, céci «voi stifi, zice Domnul,
cum este sufletul pribeagului» (Ex. XXIII, 9). In acest text nu este vorba
numai de «unele trebuinte sau dorinte ale sufletului celui care pribe-
geste, ci de intreaga gama de sentimente ce adesea cuprind sufletul ce-
lui strdin» 3, Tot prin suflet se exprimd si indurarea fatd de cel sdrman
(Iov XXX, 25). De fapt un complex intreg de sentimente umane repre-
zintd asa-numitul «cintec de jale» al proorocului care se lamenteazad
inaintea lui Iahve, care este dezndddjduit, speriat si nelinistit (Iona iI,
3—38).

«Nefes» exprimd apoi $i alte emotii ca: ura (II Sam. V, 8), firis-
tetea (Isaia XIII, 17), sau bucuria de a fi impreund cu Iahve (Ps. XXXV,
9). Deoarece «nefes» este acela care dd viatd corpului, adeseori «ne-
fes» este sinonim cu viata insdsi (Prov. VII, 23). Asadar, pierderea su-
fletului insemna pierderea vietii (Exod XXI, 23). Prin vestita lege a
talionului care cerea pedepsirea grabnicd a oricdrei vatamari aduse
persoanei umane : «Ochi pentru ochi, dintre pentru dinte» (Exod XXI,
24), se aratd importanta deosebitd pe care jurisprudenta ebraicd a acor-
dat-o vietii umane.

Atentatul la viata cuiva este exprimat prin «a cduta sufletul aceluia»
(Exod 1V, 19; I Sam. XX, 1; XXIII, 15). Referitor la aceasta vorbeste
si proorocul Ilie despre fiii lui Israel care s-au depdartat de Domnul, si

14. Wilhelm Gesenius, Hebraisches und Aramaisches Handwiorterbuch iiber das
Alte Testament, Leipzig, 1910, p. 509. 15. Hans Walter Wolf, op. cit., p. 35.
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«cautd sd ia si sufletul sdu» (I Regi XIX, 10—14; Ieremia XI, 21;
XXXVIII, 16). De asemenea cind cineva salveazd viata cuiva, tot la
suflet (nefes) se face aluzie. Astfel, dupd ce Iacob se luptd cu Domnul,
a numit locul acela «peniel», adicd fata Domnului, spre a-si aminti ca
in acel loc «a fost mintuit sufletul sdu» (Gen. XXXII, 30).

Foarte frecvent «nefes» desemneazd chiar persoana individului in
ansamblul ei. Astfel facind aluzie la interdict{ia de a chema pe cei morti,
Moise amenintd pe Israel cu minia divind zicind cd Iahve se va intoarce
impotriva aceluia care va ajunge la astfel de practici (Lev. XX, 6). Cind
«nefes» se referd la mai multi indivizi este redat prin forma W?E')E

= col nefes = tot sufletul» (Exod I, 5), sau prin «nefasim» (Ezechiel XIII,
20). Dar, daca adeseori termenul «nefes» poate desemna-individul, el
sfirseste prin a fi inlocuit printr-un pronume reflexiv. Deci termenul
«nefes», cind se considerd ca principiu vital in general, reprezinta sufle-
tul animalic, iar cind se referd la omul creat de Dumnezeu, cu facultati
spirituale, el reprezintd elementul spiritual» !¢, prin care omul se situ-
eazd pe o treapta superioara animalului.

Termenul «nDW'; = nesamah».

Termenul «nesamah», cu un sens analogic lui «wve®» 1in greceste,
sau latinescului «spiraculum, spiritus», derivd de la «nasam» = a rasufla,
si Inseamnd «suflare de viatd», principiul vital al corpului omenesc» 7.
In acest sens se foloseste in I Regi, unde ni se relateazd moartea fiului
vdduvei din Sarepta Sidonului», in care n-a mai rdmas suflare» (XVIL
17). Dar si mai pregnant se observa aceasta in actiunea lui Dumnezeu
de a sufla duh de viatd in nérile lui Adam, pentru a deveni acesta «fiinta
vie» (Gen. II, 7), ca si la Isaia, care indeamnd pe evrei sd nu-si pund
nadejdea in om «in ndrile cdruia nu este decit o suflare» (II, 22). Viata
rémine in om atita vreme cit Dumnezeu lasd in el acest suflu (Iov
XXVII, 3), iar cind suflul se indepdrteaza, vine moartea (Isaia LVII, 16;
Daniel X, 17 ; Cint. Cint. V, 6).

Adeseori «nesamah» exprimd acelasi lucru ca si «ruach», caci zice
Dumnezeu : «voi aduce potop de apa... sé@ pierd tot de pe pdmint in care
este suflu de viatd» (Gen. VI, 17; VII, 15), sau este sinonim cu «nefes»
(I Regi XVII, 21—22),

Acest «<nesamah» a fost daruit de Dumnezeu celor vii, el fiind uneori
pus in paraleld cu «ruach» (Isaia XLII, 4), pe care poate sd-1 ia inapoi
atunci cind voieste (Iov XXXIV, 14—15). Prin «nesamah», insd, nu se
exprimd numai principiul de viatd primit de la Iahve, ci si elementul
rational care este in om (Iov XXXII, 8), sau se spune despre «nesamahy,
cd «este un sfesnic de la Domnul, care cerceteazd toate camarile trupului»
(Prov. XX, 27). Unii teologi considerd acest text ca fiind «singurul din

16. Prof. Dr. M. Chiald a, op. cit., p. 369.
17. P. van Imschoot, Théologie de I'Ancien Testament, Tournai (Belgique),
1956, p. 27. :
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Vechiul Testament, in care lui «<nesamah» i se atribuie functia de con-
stiintd» 18,

Pentru a desemna pe cel viu, se folosesc si expresiile «toatd suflarea»,
sau «tot sufletul», al cdrui prim sens este acela de respiratie, suflare;
adeseori ia si sensul expresiilor «nefes» si «ruach».

Termenul «I:I-H = ruacho.

Termenul «ruach — wvedpa, spiritus», deriva de la «ruch» = a mirosi,
si inseamnd suflare, vint, spirit. In tot cuprinsul Vechiului Testament,
«apare de 389 de ori» % «Adesea «ruach» este folosit in paraleld cu «ne-
fes» si «nesamah» si in acest caz termenii sint echivalen}i (Isaia XLII,
5; LVII, 16; Iov 1V, 9; XXXIII, 4). Ruach este daruit de Dumnezeu, care
este stdpin peste toate sufletele trupurilor (Num. XVI, 22; XXVII, 16).

Ca principiu vital ins& «ruach» se deosebeste de «nefes», deoarece prin
«ruach» se «reprezintd viafa individuald, pe cind nefes exprimd princi-
piul vital general, comun» 2. Numai in acest sens se poate intelege re-
latarea Sfintei Scripturi a Vechiului Testament cu privire la despdriirea
lui «ruach» de trupul omenesc, la moarte, cind «ruach» se intoarce la
Dumnezeu care l-a dat» (Eclesiast XII, 7; Ps. CIV, 29; Tov XXXIV, 14),
Adeseori «ruach» este desemnat in Vechiul Testament ca studiu al senza-
{iilor si emotiilor. Astfel se mentioneazd cd «s-a tulburat duhul lui fa-
raon» (Gen. XLI, 8; Daniel II, 1), si tot «ruach» este acela care-1 face
pe om s& fie mihnit (LXV, 14; Ps. XXXIV, 19). «<Ruach» determina dis-
pozitia omului (Iov XXI, 4). Nemul{fumirea sau tristetfea fac ca «ruach»
sd se aprinda (Ezechiel III, 14), s& devind amar (Gen. XXVI, 35). Expre-
sia «ruach» se aplicd adeseori si la duhul lui Dumnezeu, si in aceste
cazuri poartd denumirea de «Duhul S&u cel Sfint» (Isaia LXIII, 10—11),
duhul a toate stdpinitor (Ps. L, 13}, duhul bunatatii (Ps. CXLII, 10).

Duhul Iui Dumnezeu este acea putere divind, care, coborind asupra
judecatorilor obstii lui Israel ii face s& fie curajosi in luptd si sd biru-
iascd pe dusmani (Jud. III, 10). Tot el contribuie la dezvoltarea puterii
fizice, dupd cum ni se istoriseste ca Iahve prin Duhul S&du il face pe
Samson apt de a rupe leul in bucati (Jud. XIII, 25; XIV, 6). Puterea
aceasta nu era a lui proprie, ci o putere primitd «din duhul Iui Iahve,
care venind asupra lui 1-a transformat in alt om» 2! ca si pe Saul (I Sam.
X, 6).

Asadar, pe lingd acea putere de viatd pe care duhul lui Dumnezeu o
produce in om, acesta coborind asupra omului il face detindtorul a o
mulf{ime de harisme, cum ar fi darul intelepciunii (Iov XXXII, 8), dar,
pe care-l detine si tindrul losif, despre care se spune cd a fost un om
«in care s-a sdlasluit duhul lui Dumnezeu» (Gen. XLI, 38), o situatie prin
care a dobindit increderea Faraonului. Prin «ruach» se poate exprima

18. Hans Walter Wolf, op. cit, p. 59.
19. Prof. dr. M. Chialda, op. cit, p. 369.
20. Hans Walter Wolf, op. cit., p. 61.
21. L. C. L. Fillion, La Sainte Bible, Paris, 1925, tome II, p. 564.
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totodatd o imputernicire oarecare pe care cel credincios o primestc de
la Dumnezeu spre a putea indeplini o misiune oarecare (Isaia XLII, 1),
sau inzestrarea cu darul profetiei (Ioil III, 1).

Alteori Iahve poate lua din duhul pe care l-a dat unei persoane spre
a-1 imprumuta si altor persoane, insa fdra de a lipsi de acest dar per-
soana respectiva (Num. XI, 17). Tot in calitatea de duh imprumutat apare
si In cazul lui Elisei care cere o indoitd parie din duhul profetic care
era asupra lui Ilie (II Regi II, 9, 15). Dupd unii comentatori, Elisei cere
«o dubld parte din duhul lui llie, ca drept de intii ndscut. Elisei era
primul ndscut dintre discipolii sdi», si ceea ce a cerut el era in acord
cu prescriptia mozaicd, in virtutea cédreia intiiul ndascut primea o dubla
parte din mostenire (Deut. XXI, 17). Deci profetul «cere pentru el, o
parte dubla din duhul lui Ilie, fatd de ceilal}i discipoli ai profetului, care
trebuiau sd primeascd si ei o parte» 2,

La fel cuvintele «Iahve d& din duhul Sdu omului» se explicd prin
aceea ca prin duhul S&au, Dumnezeu desavirseste pe om. Prin acest duh,
omul ca «basar» (trup) primeste o putere divind si se poate spune §i
despre el ca detine puteri depline. Deci, numai dupd ce a primit energia
duhului lui Iahve, omul dejine duhul intelepciunii, al priceperii, al sfa-
tului si al cunoasterii, sau duhul puterii si al temerii de Dumnezeu (Exod
XXVII, 3; XXXV, 31).

Pe lingd sensurile pe care am vdzut cd lc are acest «ruach», se mai
poate vorbi despre el «ca despre un element, nevdzut si independent,
care desi depinde de Iahve, nu trebuie totusi sd fie imaginat ca fiind
duh al lui Tahve» 2. Prin urmare un duh care sld la dispozitia lui Iahve,
pe care-l trimite «acolo unde voieste» (II Regi X1X, 7). Cind se adreseaza
regelui Ahab, profetul Mihea ii descoperd acest duh «ca pe un duh al
minciunii» (I Regi XXII, 21—23). .

Expresia «ruach» poate exprima, de asemenea, tristelea redatd prin
«strimtorarea duhului» (Iov VII, 11) sau dorin{a dupa Dumnezeu (Isaia
XXVI, 9).

Cind citim despre Iahve cd: «desteaptd duhul in cdpeteniile lui Iuda
si Veniamin, ca sd inalte casd Domnului» (Ezdra I, 5), «ruach» trehuie
inteles ca suport al voinfei pe care Iahve o inlaresle spre a fi capabhild
sd indeplineasca ceva.

Totusi «ruach», infeles ca duh, «se foloseste numai la om si la Dum-
nezeu si niciodatd la animal, aceasta, pentru a determina partea spiri-
{uald din omul care a fost creat dupa chipul lui Dumnezeu» 2!, Chiar
dacad uneori se aplicd si la animal, cdci «cine stie dacd duhul omuiui
(urach), se inaltd in sus, si duhul dobitocului (ruach) se scoboara in
jos cétre pamint ?» (Eclesiast III, 21), autorul biblic vrea si compare
sufletul nostru nemuritor cu animalul care nu are acest suflet.

22. Hans Walter Wolf, op. cit, p. 61.
23. Prof. dr. M. Chialda, op. cit.,, p. 370. 24. Ibidem.
gt
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Natura sufletului

Sfinta Scripturd a Vechiului Testament marturisesle cd omul a fost
creat total deosebit de regnul vegetal si de cel animal, prin aceea céa
la crearea lui, Iahve a participat intr-un mod mai intens, dar mai ales
prin faptul cd este compus din doud elemente, trupul si sufletul.

Prin insuflarea acestei «suflari de via}d», omul a devenit fiinta vie,
adicd om cu suflet, «suifletul fiind o consecin{d a revérsarii duhului lui
Dumnezeu peste partea materiald din om» 2% Partea spirituald nu este
un element de sine stdtator, pentru cd, dupd@ marturia biblicd, Iahve este
Acela care pdsireazd in fapturi duhul S&u pentru ca ele sd vieze (Iov
XXXIV, 14), «iar pamintul din care a fost fdcut corpul omenesc nu con-
{ine in sine acel «nefes» ddtdtor de viald» 26, Deci sufletul este acel ele-
ment spiritual din om care i-a fost transmis la creatie, si care atita timp
cit r&mine in corpul omenesc, il face si vieze.

Superioritatea sufletului lui Adam fatd de cel al celorlalte fiinte se
vede si din puterea lui de a-si continua mai departe existenta dupd des-
partirea lui de trup. Fiind de naturd spirituald ca si Creatorul sdu, dupa
moarte «merge la Cel asemenea lui» (Eclesiast XII, 7). El nu se poate
imprastia ca celelalte elemente din care este alcatuit trupul, ci merge ina-
poi la Acela care este «Domnul duhurilor tuturor trupurilor» (Num. XVI,
22 ; XXVII, 16), si care 1-a diruit omului (Ieremia XXXVIII, 16). In calitate
de ddaruitor al acestui suflet, Dumnezeu este indreptdatit sa-1 ceara ina-
poi fiecdruia, dupd cum zice psalmistui, «lahve zideste duhul omului»
{Zaharia XVIII, 1), si atunci cind voieste (Ps. CIII, 30).

Ascensiunea sufletului cdtre Dumnezeu, dupa separarea lui de trup
ca de un vesmint, denotd cu prisosintd natura lui spirituald, dar si su-
perioritatea lui fatd de trup si implicit fatd de celelalte vietuitoare, dupa
cum reiese din cuvintele ca : «nu s-a gdasit pentru Adam ajutor de potriva
lui» (Gen. II, 22). $i intr-adevdr, cine ar fi putut fi pe mdsura lui, de
vreme ce nici una din celelalte fapturi nu avea acea suflare divind?
Aceasta araté ca el singur %7, era imaginea lui Dumnezeu pe pamint, «si
a avut destinatia de a deveni stdpinul intregii creaturi (...), care, la rin-
dul ei, trebuie sd-1 hrdneascd si sd-1 serveascd in ajungerea scopului
creatiunii» s,

Credinfa in nemurirea sufletului la poporul evreu

Din cele de mai sus, am vdzut ca fiinta omului este alcdluitd din
doud elemente : unul material, din pamint, si altul spiritual, provenit
de la Dumnezeu.

Chiar dacé din citirea cdrtilor Vechiului Testament avem impresia ca
nu afldm o doctrind bine definitd cu privire la nemurirea sufletului, to-
tusi actele de cult si unele referiri indirecte ne fac sd sustinem cd si la
evrei, ca si la celelalte popoare, a existat cu certitudine credinta in

25. Ibidem.

~Bainvel, ’Ame, in «Dictionnaire de Théologie Catholique», Paris, 1923, tome I, p. 970.
27. Prof. dr. M. Chialda, op. cit., p. 370.
28. Prof. M. Eliade, Histoire des croyances et des idées religieuse, Paris, 1976, p. 352.
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nemurire. Insdsi invatdtura lor cu privire la fiinfa umand ne duce
la concluzia cd8 duhul pe care Iahve l-a dat omului nu va inceta
sd viefuiascd odatd cu moartea trupului. Aceastd parte spirituald este
nemurirea. Iar dacd pulberea paminiului isi revendica partea ei din care
este alcatuit omul, la fel si Iahve isi ia inapoi ceea ce a dat, si cu sigu-
ranta cd va lua tot o parte nemuritoare.

Moartea in sine nu este la evrei o disparifie totald a fiinlei umane,
ci «o trecere» la pdrinti, o «addugire» la strdmosi, dupd@ cum reiese din
legdmintul incheiat de Dumnezeu cu Avraam, prin care Acesta i-a faga-
duit cd «va trece la pdrintii lui in pace» (Gen. XV, 15; XXV, 8, 17 etc.).

Dacd insd, in primele cdrfi ale Vechiului Testament doctrina despre
nemurirea sufletului nu reiese chiar atit de pregnant, aceasta e din cauza
cdderii in pdcat, cddere care pdastrat incd vie in memorie pedeapsa lui
Dumnezeu impotriva protopdrintilor care au pacdtuit, iar mintea li s-a
intunecat.

In legdturd cu moartea, la evrei s-a folosit expresia de «a iesi sufle-
tul», indicind prin aceasta plecarea lui din corp, dupa cum vedem céd se
spune despre moartea Rahilei: «lar cind Rahila isi dddea sufletul, céci
a murit...» (Gen. XXXV, 18). Aceasta vrea sd arate separarea prin moarte
a celor doud elemente care au format unitatea fiintei umane.

Doctrina despre nemurire la evrei reiese limpede si din credinta aces-
tora in existenfa unui loc al sufletelor mor{ilor. Locul unde merg sufletele
celor mor{i poartd numele de «seol», si este socotit ca fiind o lume a
umbrei, «0 tara de intuneric si neorinduiald, unde lumina e totuna cu
bezna» (Iov X, 22). In acest loc sumbru, sufletul nu mai are o viata ase-
mdndtoare cu cea de pe pdmint, si nici pe departe superioard acesteia,
céci aici moriii sint inchipuiti ca niste umbre ratacitoare, de unde nu se
mai pot intoarce.

Acest salas al mortilor a fost imaginat ca ceva adinc «sub pamint»
(Iov XI, 8), «o impdarédtie a mor{ilor» (Prov. XXIII, 14), in care nimeni
dintre cei vii nu poate ajunge. $Seolul sau lacasul sufletelor mortilor are
porti care se inchid de indata ce intrad sufletele, spre a nu mai iesi (Isaia
XXXVIII, 10). Profetul Osea spune c&@ acesta are stdpinire puternica
peste cei morti (cap. XIII, 14 ; Ps. XLVII], 16), care nu le mai da celor ce
vietuiesc intr-insul posibilitatea de a mai indeplini vreo activitate (Ecl.
IX, 10).

Viata de aici va fi deci fdrd consistenia si activitate o stare de dor-
mitoare sau semiconstiinfd. Cei ce locuiesc in seol poarta numele de
«refaim» = umbre (Prov. IX, 18; Iov XXVI, 5), si nu se mai pot intoarce
pe pamint (Iov VII, 9—10).

In cartile poetice existd totusi speranta ci sufletele vor fi eliberate
din seol (Ps. XLVIII, 16), dar numai sufletele celor drepti. De remarcat
este de asemenea credinta cd sufletul va exista dupd moartea fizicad cu
aceleasi trasaturi pe care le-a avut persoana inainte de moarte, mai exact
pe cele din ultimele clipe ale vietii. Astfel citim despre duhul lui Samuel
care s-a ardatat lui Saul si vrdjitoarei din Endor», sub forma unui bétrin
imbracat cu o haind lungd» (I Sam. XXVIII, 14) ; la fel si cel care a dece-
dat de moarte violentd isi pdstreaza urmele rdnilor sale (Gen. XLII, 38).
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Unii teologi afirma cd obiceiurile si credintele referitoare la inmor-
mintare «nu se pot explica altfel decit in baza credintei evreilor cé per-
soana defunctului va subzista cu constiinta de sine» 29. Evreii acordau
o cinstire deosebitd inmormintarii, «iar a rdmine cineva neingropat dupa
ce a decedat era socotitd ca cea mai mare nenorocire, precum si aceea
de a fi scos afard din mormint» 3. Astfel Tobit isi risca viata pentru a
inmorminta pe compatriofii sdi executa}i de cdtre regele Asiriei
(Tobit I, 17).

Despre cei care au decedat si au ramas neingropati s-a crezut «cd
devin niste suflete rdtdcitoare fara domiciliu» 3. Prin urmare, daca
aceasta a fost viziunea lor cu privire la sufletele celor adormiti, soco-
tim cd sint indreptatiti a nadajdui, si a-si da toatd osteneala sd realizeze
fericirea «hic et nunc». Din contextul cartilor Vechiului Testament,
reiese cd aceasta era o preocupare constanta a gindirii lor, dupa cum se
exprimd Eclesiastul : «Cei vii stiu cd vor muri, dar cei mor{i nu stin
nimic §i parte de rasplatd nu mai au, caci numele lor a fost uitat» (IX, 4).

In seol, sufletul celui ré&posat nu mai prefuieste nimic, si nici nu pri-
meste vreo rasplata pentru faptele sale, ci este uitat de semeni, care nu-1
mai pot ajuta cu nimic si «pierde si legdtura cu Dumnezeu, ceea ce este
pentru credinciosul evreu cea mai mare pedeapsa» 32

Si totusi, dupd moarte comuniunea dintre Dumnezeu si credincios nu
inceteazd «ci se continud prin supravietuirea sufletului in seolul din
care se poate reintoarce la Creator» 33, Iahve este si stdpin al mortii si,
dacd voieste, poate sd scoatd pe cel decedat din mormintul sdu. Unii
psalmi fac chiar aluzie la invierea din morti: «<Doamne, scos-ai din iad
sufletul meu...» (Ps. XXIX, 3), sau: «Pe Cel ce izbdveste din stricaciune
viata...» (Ps. CII, 4), sau : «nu vei ldsa sufletul meu in iad...» (Ps. XV, 10;
Ps. XLVIII, 16). Totusi, in nici unul din aceste texte nu este vorba de o
inviere in sens propriu, nici de o intoarcere a sufletului din lacasul mor-
tilor, ci numai de tdmadaduirea de o boald grea, sau de eliberarea din
moarte, ori de un pericol de moarte.

Ideea de sancfiune morald pentru viaja de apoi este putin cam vaga.
Cu toate acestea, la profetul Isaia se pare cd seolul este un fel de iad
unde : «se va pogori mdrirea Sionului si gloatele sale, chiotele de vese-
lie» (V, 14). Profetul aminteste chiar de «un foc mistuitor si despre «jarul
cel de veci» (Isaia XXXIII, 14). De altfel in cartea lov, ideea de rasplata
a celor drepfi, apare si mai clard, deoarece acestia vor avea marea
bucurie de a vedea pe Dumnezeu: «si afard de trupul meu voi vedea
pe Dumnezeu. Pe el il voi vedea si ochii mei il vor privi, nu ai altuia»
(Tov XIX, 26—27).

Dar invdtdtura despre invierea mortilor apare si mai lamurit in mar-
tiriul fratilor Macabei. Acestia mor ca martiri, cu speranta unei invieri,
ca rdsplata pentru pierderea vietii (I Mac. VII, 9; XI, 13; XIII, 13, 43;
XIV, 46).

29. Ibidem.
30. Adolphe Lods, Israél des origines au mileu du VIll-e siécle, Paris, 1930, p. 251.
31. Ibidem. 32. Prof. dr. M. Chialda, op. cit., p. 378. 33. Ibidem.
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Deci, la evrei doctrina despre nemurirea sufletului este implicit le-
gatd de aceea a spiritualitatii sufletului, care deosebit fiind de trupul
material, trebuie sa fie si nemuritor.

&

Din cele spuse mai sus se pot trage citeva concluzii :

Din cartile Vechiului Testament reiese limpede ideea de dihotomie
— trup si suflet — din fiinta omeneascd, prin crearea omului din doua
elemente : unul material-pulberea pamintului, iar altul de natura spiri-
tuald — suflul ddruit de Iahve.

Superioritatea omului fatd de restul creafiei vizibile se constatd si
prin aceea cd el are acel suflu de viata si este totodatd culmea creafiei
vazute, toate celelalte creaturi fiind fdcute sd slujeascd omului. De ase-
menea la crearea lui, Dumnezeu a participat in mod cu totul special —
omul fiind o incununare a creatiei, si tot el formeaza punctul de lega-
turd intre Iahve si lume.

Fata de celelalte fdpturi, care nu posedéa decit principiul vietii, omul
a primit de la Iahve acel «ruach» (duh), care face din el o fiin{d nemu-
ritoare. Omul are suflet rafional, care in evreieste se exprima prin
«nefes», «<nesamah» si «ruachn».

Termenul «nefes» are sensul de suflu vital, principiul vital comun
animalelor si oamenilor. Dar pe linga funciiile sale biologice, el este
sediul sentimentelor, cugetelor, pasiunilor etc.

Expresia «nesamah» — este folosita in sensul de principiu vital al
corpului omenesc, dar exprimd totodatd si principiul intelectual.

Prin expresia «ruach», ca suflu al vietii, pot fi redate si unele stari
sufletesti ca : rdbdarea, mindria, tristefea, puterea de via{d cu care Dum-
nezeu il inzestreazd pe om, dupa cum poate exprima si diferite daruri,
ca acela al infelepciunii, al profefiei etc. Adeseori acest termen apare
in cdartile Vechiului Testament paralel cu «nesamah» (Gen. VI, 17; VII,
15), sau este sinonim cu «nefes» (I Regi XVII, 21—22).

Sufletul fiind acel suflu de viatd de la Dumnezeu este de naturd spi-
rituala, si prin urmare continud sd@ existe si dupa separarea lui de trup.
Destinatia acestui element spiritual este de a se intoarce la Cel ce l-a
dat in dar protopadrintilor Adam si Eva si urmasilor acestora. '

Dupd cum am ardtat mai sus, moartea nu era consideratd la evrei
ca o disparitie totald, ci «o addugare» la stramosi.

Credint{a in nemurirea sufletului la evrei reiese si din credinta lor
in existenta unui loc al sufletelor mortilor. Acest loc in care merg sufle-
tele dupd moarte este «seolul», un loc sumbru, in care cei morfi petrec
intr-o stare de semiconstiinta. .

Nazuinta evreilor in a realiza o viafd cIt mai fericitd aici pe pamint
decurge in mod firesc din conceptia lor cu privire la existenta sufletului
in «seol», o viata lipsitda de consistent{d si activitate. Cu toate acestea,
existenta seolului a adus cu sine credinta in judecata suprema a lui
Dumnezeu i aceea a invierii celor drepii.
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EPISTOLELE PAULINE CA IZVOR AL PREDICII
Pr. Drd. Constantin Dutu

1. IZVOARELE EPISTOLELOR PAULINE:
CONSIDERATII PRELIMINARE

Orice operad literard, artisticd sau religioasd isi are obirsia in simtirea
lduntricd a creatorului ei, in dorinta acestuia de exteriorizare a senti-
mentelor, gindurilor, trdirilor si experientei proprii. Dar aceastd mani-
festare constituie totodatd un mesaj scris sau vorbit, o chemare spre fru-
musefea binelui, a adevarului si a sfinf{eniei.

Cu atit mai mult epistolele si cuvintarile Sfintului Pavel au o genezd
si un scop bine determinat, ele reflectind atit decadenta morald a vietii
contemporane cu autorul lor, cit si modul in care ea poate fi salvatd din
pacat pe calea mintuirii, care nu este decit cea prin lisus Hristos.

Asadar, se poate spune cd epistolele pauline isi au izvorul in dorinta
si dragostea Sfintului Pavel, de a duce la indeplinire misiunea incredin-
fatd lui de Iisus Hristos pe drumul Damascului, aceea de a conduce prin
propovédduirea Evangheliei pe credinciosi spre impdrdiia lui Dumnezeu,
spre desdvirsirea crestind si mintuirea sufletelor acestora din noia-
nul pacatelor.

Desi raspindirea crestinismului era favorizatd de insuficienja morala
si religioasd a politeismului greco-roman, de propaganda cultelor obscu-
rantiste orientale si a haosului conceptiilor filozofice, de situatia sociala
deplorabild a lumii antice, in cea mai mare parte, ins&d situatia era de
fapt defavorabild crestinismului, ceea ce explica rezistenta paginismului,
polemica anticrestind si persecutiile crunte indurate de crestini in timpul
imparatilor romani pina in anul 3131,

In ceea ce priveste religia iudaicd, desi persista in monoteism, expo-
nenfii acesteia fdceau abuzuri vizibile, pe care incercau sd le justifice
prin interpretdri, uneori tendentioase, ale legii vechi 2.

Acestea erau circumstanfele externe, determinante pentru Sfintul
Apostol Pavel, de a intdri, indruma si veghea la raspindirea religiei cres-
tine in lume.

1. Pentru starea lumii greco-romane a se vedea: D. Tudor, Figuri de impdrati ro-
mani, t. 1, Bucuresti, 1974, p. 20—104; J. Carcopino, La vie quotidienne ¢ Rome 4
L’ apogée de U'Empire, Paris, 1959; Carl Schneider, Geistesgeschichte des antiken
Christentumus, 2 Binde, Miinchen, 1954 ; M. Maurre, Le monde & la naissance, du
Christ, Paris, 1962.

2. Pentru lumea iudaicd, a se vedea: M. Simon, Le judaisme et le christianisme
antique d’Antiochus Epiphane @ Constantin, Paris, 1968 ; C. Daniel, Esenienii §i Bise-
rica primard, in «Studii Teologice», XXVI, 1974, nr. 9—10, p. 707—716; G. Nahon,
Les Hébreux, Paris, 1963.
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Dar nu trebuie sd uitdm cd insesi comunitdtile religioase, formate
din oameni diferiti ca stare sociald, culturd, nationalitate erau uneori
dezbinate si amenintate sd se destrame. Epistolele si cuvintdrile pauline,
au constituit, pe lingd celelalte scrieri neotestamentare, punctul de refe-
rintd al sustindtorilor crestinismului, sprijinul cel mai eficient in pdstra-
rea credinjei crestine, ce incepuse sd se clarifice in marturisiri apostolice.

Meritele Sfintului Apostol Pavel ca «Apostol al neamurilor» sint
excepfionale. El a fost cel dintii care a dat religiei crestine un cadru
teologic In care avea sd se dezvolte si exprima credinfa crestind. El a
gindit adinc asupra marilor fapte dumnezeiesti si mintuitoare ale viefii
lui Iisus Hristos si a tras concluziile dogmatice 3. Cunoscind lumea de
unde venea, cu toate pdcatele ei, Sfintul Pavel a cdutat sd traseze niste
jaloane care sa-i ducd pe oameni cdtre Hristos si sd-i men{ind pe calea
spre mintuire.

Se poate considera, deci, ca izvoarele epistolelor pauline si ale dis-
cursurilor din Faptele Apostolilor sint :

— opozitia dintre omul vechi si cel nou, propovdduit de crestinism ;

— credinta, nddejdea si dragostea pentru Hristos si pentru oameni ;

— trdirea virtuoasd a vietii : trairea in Hristos (Gal. II, 20).

De aici rezultd caracterul didactic pastoral al epistolelor si predici-
lor pauline si ca urmare importanta lor deosebitd ca material paradig-
matic pentru predica contemporana *.

Avind in vedere consideratiile de mai sus, putem afirma, cd este ne-
cesar a se vedea in ce mdsurd epistolele pauline pol constitui izvor al
predicii, mai ales cd in zilele noastre, cind preotul trebuie sa fie un bun
pdstor dupd modelul Sfintului Apostol Pavel, aceste scrieri sint putin
folosite ca material indrumétor pentru predica.

2. STRUCTURA, STILUL )
SI CARACTERISTICILE PREDICII PAULINE

A. Se poate afirma cd, din punct de vedere formal — structural, epis-
tolele pauline sint o imbinare a stilului epistolar indirect, o imbinare a
stilului scris cu cel oral, direct, al predicii. Predicile Sfintului Apostol
Pavel, atitea cite ni le-a pdstrat in cartea Faptele Apostolilor cel dintii
istoriograf al originii crestinismului, Sfintul Evanghelist Luca, precum si
umanitatea epistolelor pauline, se desfasoard pe fondul a doud procedee :

— Lectura unui text, in primul rind din Vechiul Testament, apoi din
Evanghelia scrisd si din epistolele primite de la inceput in structura cul-
tului : «Pind la venirea mea ia aminte la citit, 1-a indemnat la invata-
tura» (I Tim. IV, 13).

— Pornirea de la un punct din invatdatura descoperita sau de la o
fapta din contextul revelatiei, in scopul de a instrui si zidi pe ascultdtori
(I Cor. XI, 15).

3. Prof. Teodor M. Popescu, Sfintul Pavel Apostolul neamurilor, in «Studii
Teologice», 1951, nr. 7—8, p. 381.

4. A se vedea: Pr. prof. Dr. Dumitru Belu, Predica apostolicd, in «Mitro-
polia Ardealului», 1966, nr. 1—3, p. 100—108; Idem, Cu privire la textul predicii, in
«Mitropolia Ardealului», 1964, nr. 11--12, p. 879.
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Sfintul Apostol Pavel urma totdeauna linia unui plan precis, incepind
cu anuntarea temei, tratarea acesteia si incheierea cu diferite genera-
lizari si aplicdri practice. Astfel, predicile sale vddesc constant, o indoita
preocupare : cunoasterea desavirsita a lui Hristos si urmarea Lui. Prima
parte a fiecdreia dintre predicile si scrierile Sfintului Apostol Pavel este
dedicatd in mod obisnuit popularizarii persoanei si a lucrédrii mintuitoare
a Fiului lui Dumnezeu intrupat, inviat si preaindliat. Cealaltd parte te
solicitd sa-L accepti de bund voie ca indreptar religios statornic si unic
al conduitei personale in feluritele imprejuréri ale viefii.

Pentru ca predicile sale sd devind cit mai intuitive si mai atrdgatoare,
Apostolul a folosit o serie intreagd de imagini. In epistola cdtre Gala-
teni, Sfintul Apostol Pavel a infatisat cu atita plasticitate pe Hristos,
incit el putea spune cé L-a zugrdvit in fata lor (Gal. III, 1). Alte exemple :
I Cor. III, 10—15; XII, 12—24; XIV, 7—8; 1I Cor. III, 2—6).

Cu toate ca Sfintul Apostol Pavel nu s-a folosit de artificiile artei
retorice, predicile lui au accentuat forta si frumusetea acelui fel de cu-
vintdri in care gura nu-i decit organul de expresie al convingerii despre
adevarul Evangheliei si nu-i decit organul unui spirit patruns de acest
dumnezeiesc adevar.

B. Misiunea si puterea de a propovadui, Domnul le transmite Sfinti-
lor Sdi Apostoli cind le spune: «Datu-Mi-s-a toata puterea in cer si pe
pdmint. Drept acea, mergind invatafi toate neamurile, invatindu-i sa
pdzeascd toate cite am poruncit voua...» (Matei XXVIII, 18—20). Faptul
cd Sfintii Apostoli au fost trimisi la propovaduire de Mintuitorul Insusi,
le da acestora constiinta c& ei isi exercitd misiunea nu in mod inde-
pendent, nu in numele lor, ci in numele lui Tisus Hristos.

Deci, predica apostolicd isi are originile in predica lui Iisus Hristos,
Acesta fiind Intemeietorul si idealul predicii crestine.

Intre caracteristicile predicii Sfintului Apostol Pavel mentiondm :

— Predica misionard. Rostul predicii Sfintului Apostol Pavel era in
primul rind acela de a face sensibili pe ascultdtori pentru inv&tdtura
Domnului si sd-i induplece de a o primi si a se cdlduzi dupa ea in viata.
De fapt, abia prin aceastd predicd misionard, se puteau creea conditii
pentru celelalte activitdti preotesti. Intre aceste predici amintim : cuvin-
tarea tinutd in Antiohia Pisidiei (Fapte XIII, 16—41), cuvintarea rostita
la Listra (Fapte XIV, 15—17), cuvintarea tinutd in Areopag (Fapte XVII,
22-31).

Sfintul Apostol Pavel adresa aceste predici fie iudeilor, fie p&ginilor.
Iudeilor li se vorbea despre lisus Hristos, patimile moartea si invierea
Lui. Le aducea dovezi din Vechiul Testament in sprijinul tezei c& lisus
a fost Mesia cel prezis de profeti. Se adresau indemnuri la céintd (Fapte
I, 20 ; XIIT, 5; XIV, 15; XVII, 2, 4; XIX, 8).

Caracteristic predicilor adresate paginilor este cd la invé&taturile cu-
prinse in predicile indreptate cétre iudei se adaugd unele referiri la con-
ceptiile religioase si filozofice care circulau in acea vreme (Fapte XVII,
25—29).
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Toate acestea dovedesc caracterul dialectic al predicii Sfintului Apos-
tol Pavel.

— Caracterul exegetic rezulta din faptul ca Sfintul Apostol Pavel nu
expune invatdtura doctrinard, ci o tilcuieste ; el este un genial tilcuitor
al Evangheliei. De aceea Sfintul Apostol Pavel cere cu insisien{d ca cei
care grdiau in limbi s&@ tilcuiascd cele ce spun ei in cuvinte neintelese
(I Cor. X1V, 12—13; 19).

Deci Sf. Ap. Pavel nu predica ceea ce a auzit direct de la Mintuito-
rul, ci ceea ce a invdatat indirect de la ceilalti Apostoli si ucenici.

— Caracterul eshatologic-profetic constd in aceea c& Sfintul Apos-
tol Pavel a atras in cuvintédrile sale permanent atenfia asupra Parusiei,
fara sa fixeze o datd, ci in sensul de a deprinde pe ascultdtori sd fie
intr-o permanentd stare de trezire si sd viefuiascd in perspectiva venirii
Domnului. Dar aceastd trezire nu era un indemn la inactivitate, ci este
vorba despre o asteptare in trdirea prezenfei mistice, ca si cind Hristos
ar veni imediat.

3. CONTINUTUL EPISTOLELOR PAULINE CA MATERIAL
AL PREDICII CONTEMPORANE

Epistolele si cuvintdrile Sfintului Pavel din Faptele Apostolilor ne
ofera noud, celor de azi, un bogat material pentru predica si aceasta
mai ales cu privire la antropologia, soteriologia si ecleziologia cresting,
asadar, adevdruri fundamentale pentru mintuirea noastra.

Dar si forma in care Sfintul Pavel expune in fata ascultdtorilor sai
aceste adevaruri, prezintd un motiv de inspiratie pentru predicatorul
de azi.

Despre continutul cuvintdrilor pauline : adevaruri cu privire la an-
tropologie.

Rostul oricdrei predici este de a mijloci adevaruri revelate de asa
manierd ca, sprijinite pe rezonante afective, sd determine pe ascultadtori
la realizarea acestor adevdruri in viata si existenta lor, asadar la fapte
crestine. Scopul predicii este, deci, sd contribuie la realizarea unui cres-
tin autentic, sau cum zice Apostolul, predicatorul trebuie sd se faca
«tuturor toate», ca prin puterea cuvintului sdau, pe toli care il asculta,
sd-i dobindeasca pentru Hristos.

Pentru a reusi in aceastd lucrare grea, preotul predicator trebuie,
dupad sldvitul apostol Pavel, sd aibd o conceptie antropologicd crestina.

Este tocmai ceea ce ii mijloceste preotului Sfintul Apostol Pavel intr-un
chip exemplar.

4. CATEGORIILE ANTROPOLOGICE IN EPISTOLELE PAULINE

Acestea sint definite prin trei formule terminologice: om duhovni-
cesc, & wvevpatixds dvdpwros; om lduntric é Eow dvdpomos (I Cor. II, 15; 111, 1 ;
X1V, 37; Gal. VI, 1); om nou 6 xatvés dvdporoc (Efes. II, 15; IV, 24) 6 véos
avpamos (Col. III, 10) sau fapturd noud = xatvy xtias (II Cor. V, 17; Gal.
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VI, 15) ; barbat desdvirsit avmp téhetos (Efes. IV, 13; I Cor. II, 6 ; XIV, 20 ;
Filip. I1I, 15; Col. I, 28 ; IV, 12; Evr. V, 14) crestini caliti, maturi in focul
luptei pentru urmatea lui Hristos.

La acesti termeni se adauga expresiile omul trupesc oapxtxd¢ &vdporos
(I Cor. III, 3), omul psihic 6 wdoXixss dvlpwro¢ (I Cor. II, 14), omul cel
vechi & malatd dvdpomos (Rom. VI, 6; Efes. IV, 22; Col. III, 9) si «prun-
cul» adicd nevirstnicul, cel lipsit de maturitate religioasd vAriec (Gal.
IV, 3). Toate aceste formule terminologice, de care se foloseste Sfintul
Apostol Pavel pentru definirea conditiilor religios-morale ale omului
contemplat de el, alcdtuiesc insdsi esenta antropologiei sale, care este
dihotomic&. Pentru el, omul trebuie sa fie privit in functie de Hristos.
Cé&ci, dupd invdtatura sa, atit omul individual luat, cit si omenirea ca
totalitate se afla :

a) fard Hristos sau

b} in Hristos.

Aceste definiri antropologice corespund unor stdri concrete, unor
situatfii de fapt, riguros verificate de Sfintul Pavel, deci ele presupun o
maximd aderentd la realitatea vietii crestine : omenirea inainte si dupd
Hristos. Si tocmai acest lucru explicd netrecdtoarea autoritate a spuse-
lor sale in materie de antropologie.

Ca urmare, preotul referindu-se la antropologie ca temd a predicii,
trebuie s& se foloseascd de invaidtura epistolelor pauline cu privire la
om, pentru a reda in predica sa credinciosilor modelul omului desdvir-
sit, a omului nou, omul ca imago Dei, intruchipat de Iisus Hristos.

Credinciosii trebuie atentionati cd niciodatd raportul dintre omul
trupesc si cel duhovnicesc nu va fi cel de conlucrare, ci totdeauna de
exclusivitate. Un om nu poate fi in acelasi timp supus carnii oapxx6$ &v-
#pomo¢ si duhovnicesc 6 Eow dv¥pomos SaU 6 mvevpatirdé dvdpormos. Formulele :
«om trupesc» si «om duhovnicesc» exprimd doud stdri religios morale
ale unuia si aceluiasi om, care nu se suportd una pe alta, doud stari
etice consecutive. Desi omul este impaértit in «om launtric» si «om din
afaré» 6 &w avdpomos el nu poate fi in aceastd perioadd a vietii sale si
«trupesc» si «duhovnicesc» 5. Omul duhovnicesc este darul pe care Fiul
Iui Dumnezeu intrupat {I face firii noastre afectate de pdcat.

O paraleld a omului duhovnicesc este omul cel nou, expresie indubi-
tabild de paternitate paulind. Dar trebuie observat cd expresia «nou»
exprimé noutatea nu numai in timp — om nou cerut de crestinism, ci si
calitativ (IT'Cor. V, 17 ; Gal. VI, 15).

Pentru a se innoi in Hristos, credinciosii trebuiesc indrumati prin
predicd spre Sfinta Taind a Botezului, care constituie inceputul innoirii,
urmind ca aceasta s& fie desdvirsitd ulterior prin alte taine si mijloace
harice. Prin botez are loc o reinviere la viata noud o renastere la viata
fapticd (Tit II1, 5) care il situeazd pe cel botezat in comuniune reald cu
Hristos cel inviat. Omul cel vechi a fost r&stignit impreuna cu Hristos

5. Asevedea: Grigore T. Marcu, Antropologia paulind, Sibiu, 1941, p. 103 ; cf.
Idem, Omul cel nou si conceptia antropologicd a Sfintului Apostol Pavel, in «Studii Teo-
logice», 1951, nr. 7—8, p. 420—421.
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pe cruce, omul cel vechi sfirseste asadar virtual la Botez si tolt acolo
incepe omul cel nou. Faptic insd, omul cel vechi continud sa subziste in
fiecare crestin, alaturi de cel nou (Efes. IV, 24; Col. III, 10). De aici in-
vétatura cé fiecare crestin trebuie sd facd un efort necesar pentru a se
men{ine in comuniune cu Iisus Hristos si sd-si justifice favoarea ce i
s-a conferit prin Botez, valorificind-o prin fapte crestine.

Omul cel nou, pe care Sfintul Apostol Pavel il recomanda efesenilor
s&-1 imbrace (Efes. IV, 24) este creat de Dumnezeu dupd chipul Sdu. El
este o restaurare a omului in starea de desdvirsire primordiala. Omul
cel nou este restabilit prin Hristos, in conditia religios morald, pe care
o poseda inainte de defectiunea lui Adam, este omul care reintrd in
ascultarea lui Dumnezeu.

Un adevar care trebuie accentuat in predica de toate zilele este acela
consemnat in Gal. VI, 15, adicd orice discriminédri — altele decit cele de
naturd morald — cad in fata valabilitdtii universale a innoirii prin
Hristos.

Deci prin comparatie cu «omul duhovnicesc» formula «un om nou»
pune acentul pe noutatea sa istoricd, temporala si substantiala. Dincolo
se accentua completarea unei lipse; aici se stdruie asupra restaurdrii
intr-o stare datd prin creatie dar pierdutd prin p&cat. «In ambele expresii
licdreste bobul de contributie personala, efortul constient de a valorifica
darul primit din belsugu! de har al jertfei Mintuitorului, asezat in vistie-
riile Duhului Sfint» 8, Fara acest efort credinciosii trebuiesc avertizati ca
dezvoltarea vietii celei noi stagneaza si pericliteaza insdsi starea de «om
nou», bine stiind cd@ aceastd stare poate fi pierdutd dacd nu este
cultivatad».

Scara spirituald a crestinului are ca treaptd de sus pe «bdrbatul desa-
virsit» avip téketo¢ adicd omul innoit prin baia Botezului (Tit III, 5) si
nu precupeteste nici un efort pentru dezvoltarea si mintuirea personala.

Opusul «bdrbatului desdvirsit» este «pruncul» in inteles figurat. Apro-
pierea de Dumnezeu a «pruncului» si a «barbatului» desavirsit este ace-
easi. Primul e crestin matur in devenire, candidat la maturitatea cres-
tind ; ca s-o dobindeascad trebuie sa facd eforturi (Gal. I, 17 ; Efes. IV, 12;
ITI, 18—19; II Cor. XIII, 9; Col. I, 9—11) 7.

Deci, epistolele pauline afirma caracterul dinamic al vietii celei noi
in Hristos.

Se constatd cd antropologia paulind poate oferi diferite teme pentru
a fi tratate In predicd. De la crearea omului dupd chipul lui Dumnezeu,
continuind cu lepddarea de omul vechi si apoi imbrdcarea omului nou,
si procesul continuu de desdvirsire morald sint invataturi pe care cres-
tinul trebuie sa le cunoasca si bineinteles sd le urmeze. Credinciosul
care a auzit aceastd «bundvestire» si si-a fdcut-o proprie, face o radicala
intoarcere, printr-o convertire a tuturor valorilor.

Viata acestuia este determinatd prin credinta.

6. Pr. Prof. Dr. Grigore T. Marcu, Omul cel nou..., p. 424.
7. Ibidem, p. 425,
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5. CREDINTA, NADEJDEA $I DRAGOSTEA, VIRTUTI
CE CARACTERIZEAZA PE CRESTIN

Expresia «pistis = credintd» este un concept central in invatdtura
Sfintului Apostol Pavel. Sfintul Pavel nu oboseste cind este vorba sa
atragd atentia crestinului ca «fard credintd» nu este cu putintd a fi bine
placut lui Dumnezeu, pentru cd cel ce se apropie de Dumnezeu trebuie
sd creadd cd El este si cd rdsplédteste celor ce-L cautd» (Evr. XI, 6).

Viata din credintd este deci atitudinea normald a credinciosului. In
Vechjul Testament ea se intemeia pe fdgdduintd, iar Noul Testament
este implinirea acestei fagaduinte. Fiul lui Dumnezeu s-a intrupat, a pa-
timit, si a Inviat pentru noi (I Tes. V, 10) si pentru a noastrd mintuire
(Rom. XIV, 15}). Recunoasterea consumdrii in timp a acestui fapt istoric
si in Imprejurdrile cunoscute, precum si a valorii sale soteriologice se
savirseste prin credinta (I Cor. XV, 14; Rom. V, 2}. Credinta imbrati-
seazd Intreaga iconomie a mintuirii in Hristos. Hristos este continutul
credintei si in special jertfa Sa mintuitoare (Gal. III, 26 ; Col. I, 4 ; Efes.
I, 3—10). Inapoia tuturor acestor afirmatii se afld certitudinea ca in Tisus
se afld intreaga mintuire si noua temelie a existenfei adevdrate. Min-
tuirea se numeste lisus Hristos (I Tim. I, 14 ; II Tim. I, 13; III, 15; Rom.
ITI, 22—26 ; Gal. II, 16 ; III, 22—26).

Credinta in acest sens paulinic nu este propriu-zis o insusire a omu-
lui, ci in primul rind un dar de la Dumnezeu. Oamenii o pot primi sau
o pot refuza. Dar chiar si in acest caz, credinta continud sd existe ca
realitate obiectivd, asa incit desi refuzdm sd acceptam cele invdtate
despre Hristos si mintuire, nu putem nimici credinfa ca atare. Aceasta
existd independent de voin{a noastra, fiindca obiectul ei a fost creat fara
participarea noastra.

Avind in vedere cd, dacd credinta are un caracter accentuat subiec-
tiv, in adeziunea noastrd rezidd rostul ei. Credinfa este totodata fapta
lui Dumnezeu si raspunsul credinciosului. Vazutd dinspre acesta, cre-
dinta este ascultare, preamadrire si nddejde (Rom. V, 1—2; X, 9—10;
Gal. V, 6).

Credinta paulind este insotitd intotdeauna de dou& manifestdri: ne-
garea trecutului si acceptarea pentru viitor a vointei lui Dumnezeu. Cre-
dinta paulind insd nu se reduce la o stare sufleteascd de incredere ci
imbréatfiseazd intreaga fiintd a omului, in toate manifestdrile sale de viata.
Cu alte cuvinte, credinciosul paulin nu el mai traieste, ci Hristos vie-
tuieste intru el (Gal. II, 20). In acest sens, credinta trebuie sa dureze cit
viata insului (I Cor. XVI, 13; II Cor. XIII, 5).

Potrivit definitiei de la Evrei XI, 1 credinta este adeverirea celor
nadajduite si dovada bunurilor celor nevézute. Ea imbratiseazd cele trei
dimensiuni ale timpului. Ceea ce Dumnezeu a planuit din eternitate,
credinciosul trdieste in prezent, convins cd va dobindi in viata de pe
celdlalt tdrim toate bunurile pe care le-a hédrazit Domnul celor care il
iubesc.
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De credintd nu trebuie despértite Botezul si Biserica. In conceptia
paulind, Botezul este gindit ca un moment al credintfei si nu un alt princi-
piu de mintuire, aldturi de credintd. Sfintul Apostol Pavel obisnuieste
sd vorbeascd despre efectele Botezului fdrad sd aminteascd nimic despre
credintd si invers, ii atribuie credintei efectele Botezului, fdrd sd faca
pomenire de Botez (Rom. VI, 2; Filip. III, 9) &,

Sfintul Apostol Pavel insistd foarte mult asupra realitéfii fuziunii din-
tre credinciosi si Hristos, dar pretutindeni el se adreseazd cu «voi» $i
nu cu «tu» (Col. I, 26—27). Este o mirturisire strédlucitd a deosebitei
rivne a Sfintului Apostol Pavel de a aduce pe toti oamenii la cunostinta
adevirului de a-i vedea pe toti una in Hristos (Gal. III, 28) °.

Deci crestinismul paulin nu este gindit ca un element izolat care isi
organizeazd mintuirea fird sd se preocupe de semenii sdi. Crestinul prin
Botez se smulge din comunitatea amartologicé si intrd in acel organism
supranatural, pe care Sfintul Apostol Pavel il numeste «Trupul mistic»
al lui Hristos sau Biserica, Apostolul il vede asadar pe crestin impre-
und cu ceilalli, care l-au acceptat pe Hristos (Col. I, 24—25).

Se observd ca potrivit definitiei pauline a credinfei, nddejdea este
virtutea care nu poate lipsi, pentru crearea armoniei depline cu Dum-
nezeu. Nddejdea in viata viitoare constituie suportul tonifiant al credintei,
premiza mintuirii. Deci credinta include — ca intregul partea — ndadej-
dea crestineasca.

Dar credinta si nddejdea sint insuflefite de focul iubirii divine care
arde toate piedicile din cale si face pldcutd si usoard urmarea lui Hris-
tos. In Ep. I Cor. XIII, 1—13, Sfintul Apostol Pavel cinta cu cuvinte
ceresti minunata lauda a dragostei, punindu-ne la indemind cel mai dum-
nezeiesc criteriu de judecatd al faptelor omului, cea mai mare taind a
puterii crestine : dragostea, care nu este decit realitatea credintei (Rom.
VI, 4).

Deci armonia credinciosului cu Dumnezeu izvoradste din cele trei vir-
tuti care ii Impodobesc viata : credinta, nddejdea si dragostea.

Indemnind pe credinciosi s& se impodobeascd cu aceste virtuti, a
cdror explicare poate constitui oricind subiecte de predicd, invatdm pe
cei care ne ascultd ca pe armonia cu Dumnezeu se bazeazad relatiile de
armonie cu semenii (Rom. XII, 17). Dragostea de pdrintele ceresc ii in-
deamnd sa nu facd discrimindri de nici un fel, ci s& vadd in semeni
chipul lui Dumnezeu restaurat de Fiul S&u (Gal. III, 28). Dragostea in-
deamnad la adevadr, care da criterii obiective de judecatd, face lumin& in
viata spirituala 19,

8. Idem, Antropologia paulind, p. 223 —233.

9. Ibidem ; cf. idem, Problema unitdtii crestine in lumina epistolelor pauline, in «Studii
Teologice», 1965, nr. 5—6, p. 275~283.

10. A se vedea Pr. Dr. Simion Radu, Sf. Apostol Petru si Pavel — modele ale
vietii crestine, in «Mitropolia Banatului», 1967, nr. 4—6, p. 290, 292.
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6. VIRTUTEA — MARTURIA PREZENTEI ACTIVE A DUHULUI SFINT

Esenta eticii pauline poate fi redusd la un singur cuvint : virtute. Vir-
tutea inglobeazd, dupd spusele Sfintului Apostol Pavel, toate cite sint
adevarate, cite sint cinstite, cite sint drepte, cite sint curate, cite sint
(demne de a fi iubite), cite sint cu nume bun (Filip. IV, 8). Virtutea apare
in multiple infdtisdri (Gal. V, 22) si constituie o participare personald
la viata Bisericii lui Hristos. Crestinul impodobit cu podoaba virtutiilor
traieste credinta pe care o marturiseste (I Cor. IV, 9—20). Aceasta vrea
sd arate cd impdratia lui Dumnezeu sta in fapte, nu in vorbe. Dealtfel cre-
dinta este urmarea lui Hristos; este de fapt o unitate existentiala intre
doctrind i practicda cum a fost existenta apostolicd si a martirilor.

Virtutea este un act de conformare a voinjei noastre fatd de voia
lui Dumnezeu, in exercitiul zilnic al vietii de comuniune cu aproapele
nostru. Manifestarea virtutii in relatiile cu oamenii, urmareste triumful
binelui propriu si obstesc in orice imprejurare. Dar aceastd manifestare
nu trebuie sa-i indeparteze pe semeni, ci sd-i apropie prin puterea exem-
plului. Aceasta inseamnd cd virtutea a devenit lucrdtoare, slujitoare lui
Dumnezeu.

Virtutea, in conceptia paulina, este act de consecventa fata de obliga-
tiile pe care crestinul si le-a asumat prin Botez (I Tes. V, 5—8; Rom. VI).

Credinciosii care au realizat o viatd virtuoasd de maxima intensi-
tate, s-au bucurat de cinstirea constanta a Bisericii crestine, ca de alt-
fel si in prezent. Cele mai proeminente figuri din rindurile lor sint
pomenite in calendarul sfinteniei crestine, ca unii care s-au strdduit
neincetat sd fie bine placufi lui Dumnezeu (II Cor. V, 9). Pe unii ca
acestia, Sfintul Pavel ii lauda ori de cite ori i se d& prilejul (II Tim.
I1, 3 ; Filip. I, 26). '

Peste tot, in zdbava sa in lume, preotul predicator contemplat de
‘Sfintul Apostol Pavel se bizuie pe comuniunea cu Hristos realizatd in
Bisericd, ndzuind pururea la dobindirea impdardtiei ceresti, de care se
va si bucura, dacd se osindeste spre sporul Evangheliei.

Aceastd comuniune cu Hristos este reald, nu imaginatd. Realitatea
ei std la temelia totalita{ii strddaniilor predicii pauline, umplindu-le de
vigoare si explicind vigoarea lor, prin certitudinea cd lui «a vietui este
Hristos si a muri pentru El, dobindd» (Filip. I, 21).

Practicarea virtutilor, cerutd in epistolele pauline poate constitui
un nesecat izvor pentru predicd. Credinciosii trebuie sa practice vir-
tutile, cdci numai astfel se realizeazd comuniunea cu Hristos, dar prac-
ticarea virtutii nu trebuie fdacutd ostentativ, pentru a-i indeparta pe
semeni. Manifestarea virtutii s& angajeze intreaga fiintd a credincio-
sului, dovedind prin acest act de conformare fatd de voia lui Dumne-
zeu cd st§ intr-o permanentd comuniune cu semenii. Egalitatea oameni-
lor inaintea lui Dumnezeu si intreolaltd sa fie o devizd permanentd pen-
tru orice crestin 11
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7. ALTE INVATATURI :

— Ideea crucii §i invierii. In nenumadrate locuri din epistolele sale,
Sfintul Apostol Pavel remarcd faptul cd a fost trimis sd predice pe
Hristos cel Ré&stignit. Epistolele pauline se opresc cu multd insistenta
asupra acestei idei, care reprezintd in fapt mintuirea noastrd (I Cor.
I, 17—19; 22—-24 ; Efes. II, 5—11; I Cor. XV).

Se pune intrebarea de unde vine convingerea certd, a Sfintului Pa-
vel cd in lisus Hristos ne este ddruitd definitiv mintuirea ? Aceasta
este intrebarea hotéritoare ce se ridicd ca o chestiune eshatologica fun-
damentald in intreaga predicd paulind. R&spunsul nu poate fi dat for-
mal in chip sistematic, fiindca Apostolul intrebuinteazé diferite simbo-
luri teologice, cu ajutorul cdrora el isi fundamenteaza si exprimd con-
vingerea lui, foarte importanta si pentru predicatorul contemporan.

O analizd a diferitelor moduri de a se exprima ne va ajuta sd inte-
legem mai usor acest lucru:

a) Cuvintul despre cruce. — Cercetdrile mai recente au ajuns din
ce in ce mai hotéarit la rezultatul céd «cuvintul despre cruce», are o deo-
sebitd importantd a predicii hristologice a Apostolului Pavel: «Cd nu
m-a trimis pe mine Hristos sd& botez, ci sd8 binevestesc, nu intru inte-
lepciunea cuvintului ca sa nu se faca zadarnicad crucea lui Hristos. Pen-
tru cd cuvintul Crucii, celor pieritori nebunie este; iar noud celor ce
ne mintuim, puterea lui Dumnezeu este... Pentru cd si iudeii cer semn
si elinii intelepciune cautd, noi insd il propovdduim pe Hristos cel rds-
tignit, iudeilor sminteald iar elinilor nebunie; pentru cei chemati, iudei
cit si elini, Hristos, puterea lui Dumnezeu si infelepciunea lui Dumne-
zeu» (I Cor. I, 17—19, 22—24).

Dar trebuie sd notdm c& Sfintul Apostol Pavel nu desprinde Crucea
de Inviere, cum fac unii teologi protestanti astdzi.

Caéci legdtura «Crucea lui Hristos» dd marturie despre modul de a
gindi dialectic al Apostolului. El intelege prin «Cruce» intregul drum
sau cale spre mintuire, care este lisus Hristos si in care este inclusa
si Invierea. Dar accentul cade pe «intrupare» : «C& aceasta sd se inte-
leagd intru voi — scrie Apostolul care si intru lisus Hristos; Carele
in chipul lui Dumnezeu fiind n-a socotit o radpire a fi el intocmai cu
Dumnezeu ; ci s-a desertat pe sine, luind chip de rob fécindu-se ase-
menea oamenilor.. s-a smerit pe sine, ascultitor facindu-se pini la
moarte si incd moarte pe cruce. Pentru aceasta si Dumnezeu L-a inil-
tat pe Dinsul si I-a d&druit un nume care este peste tot numele: ca in
numele lui Iisus tot genunchiul sa& se plece, al celor ceresti si al celor
pdmintesti si al celor de desubt; ca toatd limba sd marturiseasca : Iisus
Hristos este Domnul, intru slava lui Dumnezeu-Tatdl» (Filip. II, 5—11).

. 11 Pr. Prof. Grigore T. Marcu, Sfintul Apostol Pavel despre modelul de vie-
fuire crestineascd, in «Studii Teologice», 1957, nr. 1—2, p. 8—9.

Am mai folosit: Prof. Dr. Tustin Moisescu, Activitatea Sfintului Apostol Pavel
in Atena, lasi, 1946. )
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Apostolul Pavel isi fundamenteaz& predica radical pe Iisus Hristos
cel rastignit. In acest sens «Crucea» insemneazd un simbol pentru o
totala exteriorizare traitd de Mintuitorul si pe care orice crestin tre-
buie s-o retrdiasca in credintd pentru a se mintui.

Aceeasi idee o gdsim exprimatd acolo unde se vorbeste despre «rés-
cumpadrare» in Hristos (Rom. IIl, 24) unde este vorba «despre arvuna»
platitd de Mintuitorul (I Cor. VI, 20), unde se accentueazd ca lisus
«pentru noi» (I Tes. V, 10) a murit (Rom. XIV, 15) surpind zidul des-
partitor in Crucea Sa (Efes. 1I, 14—16).

Acest cuvint despre Cruce exprimd experienta proprie a Sfintului
Pavel : cdci nici «ortodoxismul» iudaic, nici alte invdtaturi n-au putut
deschide drumul mintuirii. Acest fapt l-a putut face numai lisus Hris-
tos, care a deschis acest drum prin intreaga Sa viald, moartea Sa si
prin invierea Sa.

Asa cd cuvintul despre Cruce este expresia pentru unicitatea si de-
finitiva imagine pe care Mintuitorul a avut-o despre crestinul au-
tentic. $i Apostolul Pavel vede misiunea sa de predicator in aceea de a
«nu predica altceva» (I Cor. II, 2), decit pe lisus cel rastignit, un cu-
vint pe care Apostolul Pavel il lasd drept testament predicatorilor tu-
turor timpurilor : hristocenirismul predicii ce are in centrul ei pe Hris-
tos cel rastignit si inviat.

b) Mdrturisirea celui invial. — Procesul mintuirii cuprinde moartea
si invierea lui lisus ; asa a primit Apostolul Pavel ca «paradosis» si asa a
propovaduit : «$i vad fac cunoscuta fratilor Evanghelia pe care v-am
binevestit-o, pe care ati si primit-o, in care si stati, prin care va si min-
tuiti, dacd o {inefi cum v-am binevestit-o, afara numai dacd nu ati
crezut in zadar. Céaci v-am dat inainte de toate ceea ce 5i eu am pri-
mit, cd Hristos a murit pentru pacatele noastre, dupa Scripturi si cd
a fost ingropat si cd a inviat a treia zi, dup& scripturi; si cd s-a ardtat
lui Chifa, apoi celor doisprezece; dupd aceea s-a ardtat la mai mult de
500 de frati deodatd, dintre care cei mai mul{i trdiesc pind acum, iar
unii au $i murit. Dupa aceea s-a ardtat lui Iacob, apoi tuturor aposto-
lilor. Iar pe urmé decit tuturor, ca unui ndscut inainte de vreme mi s-a
ardtat si mie» (I Cor. XV, 1—8).

c) Hristos este prezentat de Sfintul Apostol Pavel cu cuvinte pline
de entuziasm : «Binecuvintat fie Dumnezeu si Tatdl Domnului nostru
lisus Hristos care ne-a binecuvintat pe noi cu toatd binecuvintarea du-
hovniceascd in cer intru Hristos, ..Intru care avem rascumpdrarea prin
singele Lui, iertarea gresalelor, dup@ bogdtia harului Lui... Spre icono-
mia plinirii vremurilor, ca toate sd le reuneascd in Hristos, cele din
ceruri si cele de pe pamint intru El» (Efes. I, 1, 7, 10). «Pentru cd intru
El s-au facut toate, cele din ceruri si cele de pe pamint, cele vdzute si
cele nevazute, fie tronuri, fie domnii, fie cdpetenii, fie stdpiniri, toate
prin El si pentru El s-au fécut. Si El este inainte de toate si toate se
fin intru El» (Col. I, 16—17).
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d) Via}d din nddejde. — Dupd marele Apostol, in viata credinciosului
crestin trebuie sd palpite neincetat flacdra unui optimism robust, spri-
jinit pe increderea in Dumnezeu si pe ascultarea de El: «astfel dar iu-
bi{ii mei, precum ati ascultat totdeauna, nu numai cind eram de faia
ci cu mult mai virtos acum cind sint departe, lucrati cu frica si cu cu-
tremur la mintuirea voastrd.. (Filip. II, 12); Bucurafi-vd totdeauna in
Domnul si iardsi zic : Bucurati-vad» (Filip. IV, 4).

e) Ideea de jertfd — Rdscumpdrarea. — O altd temd pe care Sfintul
Apostol Pavel o are in permanentd in vedere este aceasta. El lanseaza
expresia «jertfa care ne reprezintd pe noi» (Gal. IV, 4; Gal. I, 4; I Cor.
VI, 20 ; VII, 23).

f) Ideea de slujire este exprimatd in mod special prin expresia «a
te face tuturor toate» (I Tim. IV, 5; I Cor. IX, 19—23; Gal. II, 11—186).

In acest sens el scrie lui Timotei : «te indemn deci, stdruitor inaintea
lui Dumnezeu si a Domnului Iisus Hristos care va sa judece vii si mor-
tii, pe ardtarea Lui si pe Impardtia Lui: Propovdduieste cuvintul! Sta-
ruie cu timp si fdard timp, mustrd, ceartd, indeamna cu toatd indelunga
rdbdare si invatatura... fii treaz la toate, indura raul, fa lucru de evan-
ghelist, slujba ta fd-o deplin» (II Tim. IV, 1, 2, 5).

De asemenea, marele Pavel marturiseste cd intelege slujirea in felul
acesta : «cdci desi sint liber faid de to{i, m-am fdcut tuturor rob, ca
sd dobindesc pe cei mai multi. $i m-am facut pentru iudei ca un iudeu,
ca sda dobindesc pe iudei. Pentru cei de sub lege ca un supus legii, desi
eu nu sint sub lege, ca sa dobindesc pe cei de sub lege; pentru cei
fdrd de lege, ca unul fard lege desi nu sint fdrd de lege pentru Dum-
nezeu, ci in lege pentru Hristos, ca sd& dobindesc pe cei fara lege ; m-am
facut pentru cei neputinciosi ca un neputincios ca s& dobindesc pe cei
neputinciosi; tuturor m-am f&cut toate, ca macar pe unii sd-i min-
tuiesc. $i aceasta o face pentru Evanghelie ca sa fiu p&rtas ei (I Cor.
[X, 19—23).

g) Raportul intre Dumnezeu §i om. — «Cé&ci voia lui Dumnezeu aceas-
ta este: sfintirea voastrd ; sd va feriti de desfrinare» (I Tes. IV, 3; Gal
V, 22—23; Rom. VI, 19). «Omeneste grdiesc pentru sldbiciunea trupului
vostru cd precum v-afi fdcut mddularele voastre roabe necuréatiei si
fara de legi spre fara de lege, asa sa vd face}i acum méadularele voastre
roabe indreptarii spre sfintiretRom. VI, 19).

h) Spiritul comunitarist. — «Cdci noi ai lui Dumnezeu impreuna lu-
cratori sintem ; voi sinteti ogorul lui Dumnezeu, zidirea lui Dumnezeu»
(I Cor. 111, 9).

i) Recunostinfa. — «Datfi mulfumire pentru toate, cdci aceasta este
voia lui Dumnezeu intru Hristos lisus pentru voi» (I Tes. V, 18; Cf. Col.
ITI, 15; Efes. V, 19; II Cor. [, 11).

j) Munca. — «Argint sau aur sau haind n-am poftit de la nimeni»
(Fapte XX, 33 ; cf. IT Tes. III, 10).
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8. PRINCIPII OMILETICE PAULINE CARE TREBUIE FOLOSITE
IN PREDICA CONTEMPORANA

Folosind epistolele si predicile pauline drept izvor al predicii con-
temporane este necesar ca mai intii acest material sa fie ordonat si la-
murit si predicatorul sa foloseasca ca teme numai problemele care au
o greutate si o importantd mai deosebitd pentru timpul lui. Totodata tre-
buie sa se aibd in vedere desigur si stdrile de atunci dar si faptul ca
traim in altd epocd si in alte conditii ceea ce necesitd ca predicatorul
sd se foloseascd de adevdruri ce sint universal valabile. Din acestea re-
zulta urmatoarele principii :

— Principiul psihologic care consta in introducerea progresivd a
ascultatorilor in tema predicii.

Astfel, Sfintul Apostol Pavel spune: «V-am hranit cu lapte, nu cu
bucate tari, caci nu le puteati suporta si nici acum chiar nu le puteti
suferi, pentru cd tot lumesti sinteti» (I Cor. 111, 1—3).

— Principiul intuitiei cere predicatorului sd@ foloseascd permanent

exemple vii, concrete, de unde sd se purceada la abstract sau necu-
noscut. Astfel, Sfintul Apostol Pavel ne spune: «Mormint deschis este
gitlejul lor, cu limbile lor au viclenit. Venin de aspida este sub buzele
lor, Gura lor e plind de blestem si amdrdciune...» (Romani III, 13—18;
Efes. VI, 14; XVI, 17) » «Stati deci tari, avind mijlocul vostru incins cu
adevdrul si imbracindu-va cu platosa dreptdtii si incdliati picioarele
voastre, gata fiind pentru Evanghelia pacii», sau : «Nu are olarul putere
peste lutul lui, ca din aceeasi framintdturda sa facd un vas de cinste
iar altul de necinste #» (Rom. IX, 21); «Iar faptele trupului sint cunos-
cute ca unele ce sint: adulter, desfrinare, necuratfie, destrabalare, in-
chinare la idoli, fermecaétorie, vrajbe, certuri, zavistii, minii, gilcevi, dez-
bindri, eresuri» (Gal. V, 21—23); «Caci singuri stiti cum trebuie s&
jvd asemdnati noud, cdci noi n-am fost fard de rinduiald cind am fost
‘la voi, nici n-am mincat de la cineva piine in dar, ci cu muncad si cu
trudd am lucrat noaptea si ziua ca sd nu impovdaram pe nimeni dintre
,voi» (II Tes. III, 7—9).
‘- — Principiul simplitdfii si claritdjii. Se stie ca marile adevdruri se
exprimd in vorbe putine si simple. Asa trebuie sd fie si predica noas-
itrd ; «chiar si instrumentele neinsufletite care dau sunet, fie fluier, fie
‘chitaré, de nu vor da sunete deosebite, cum se va cunoaste ce iese din
fluier sau ce iese din chitara ?» (I Cor. XIV, 7—8, 9, 19).

— Predica sd fie interesantd : «Si esti incredintat céd tu esti cdlduza
;orbilor, lumind celor care sint in intuneric, povatuitori celor fdara minte,
iinvatdtori celor nevirstnici, avind in lege dreptarul cunostintei si al
.adevdrului» (Rom. II, 19—24); «Voi sintefi in inimile noastre si im-
‘preund sd trdim si impreund sd murim» (II Cor. VII, 3); «Cdci care este
nddejdea noastrd, bucuria sau cununa laudei noastre, dacd nu voi, ina-
intea Domnului nostru lisus intru a Lui venire ?» (I Tes. II, 19—20);
«Voi sinteti epistola noastrd» (II Cor. III, 2—6 ; Cf. Rom. XII, 7—8 ; Rom.
XII, 11; I Cor. IV, 10; IV, 12—15).
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— Predica sd aibd indemnuri practice: «Fiindcd nu cei care aud
legea sint drep}i inaintea lui Dumnezeu, ci cei care implinesc legea se
vor indrepta» (Rom. II, 13) ; «Cdci toatd legea se cuprinde intr-un sin-
gur cuvint, in acesta : «iubeste pe aproapele tdu ca pe tine insufi» (Gal.
V, 14); «58 va dezbracaii fatd de viefuirea voastirda de mai nainte de
omul cel vechi, care se stricd prin poftele amdgitoare» (Efes. IV, 22);
«lar desfriu si orice necurdtii si poftele amdégitoare de avere nici sa
se pomeneascd intre voi, cum se cuvine sfintilor» (Efes. V, 3—19) ; «Inga-
duinta voastrd s se facd stiutd tuturor oamenilor» (Filip. IV, 5); «Vor-
birea voastré sd fie intotdeauna placutd, cu sare dreasd, ca sda stiti cum
trebuie sa raspundeti fiecdruia» (Col. IV, 6); «Cé&ci voia lui Dumnezeu
aceasta este: «sfinfenia voastrd, sd vé feriti de desfrinare (I Tes. IV,
3—5).

— Predica sd fie Hristocentricd. — Sfintul Apostoi Pave]l de la con-
vertire, nu s-a abatut nici o clipd de la acest centru vital : «Hristos este
toatd viata mea, iar moartea un cistig». — Fiecare epistola este o raza
de lumind, desfdsurata din sufletul Apostolului Pavel in care Hristos
este deplin si pe veci stédpin.

— Predica sd fie fdcutd in duh de rugdciune. — Predica facutda in
acest fel intdreste constiinfa prezenfei lui Dumnezeu care {ine cugetul
ascultatorilor treaz.

— Predica sd fie o lucrare ce trezeste si intdreste iubirea de Dum-
nezeu §i de oameni §i o mdrturisire a credinfei si nddejdii (Coloseni I,
3; Evrei XI, 3; Cor. I, 1—13). De fapt pentru Sfintul Pavel iubirea este
realitatea credinfei (Rom. VI, 4).

Sfintul Apostol Pavel indeamnd& pe corinteni sd caute Inainte de
toate dragostea, caci celelalte daruri vor inceta, dar cea dintii va ra-
mine de-a pururi (I Cor. XIII, 8). Ea nu ingimfeazd cum face cunostinta,
ci edificd (I Cor. VIII, 1), cum ne dovedeste Sfintul Apostol in splen-
didul psalm al iubirii (I Cor. XII, 31 ; XIII, 1—13).

9. CITEVA PRINCIPII ERMENEUTICE PENTRU PROPOVADUIRE

Cu privire la aceste principii dém numai pe cele mai importante dar
care trebuie sd fie observate in orice predicad ce este inspiratd din texte
pauline ; aceasta pentru ca predica sé fie de fapt o actualizare a ade-
varurilor expuse In epistolele si predica paulind $i nu o predicd despre
kerigma paulind. Acestea sint:

1. Cercetdrile exegetice sint numai «material brut» al propovaduirii,
ceea ce inseamnd cd predicatorul trebuie sd fie informat, pentru ca sa
inteleaga ce insemnatate originard au avut afirmatiile pauline si s&
nu adauge textului sensuri contemporane.

2. Nu fiecare propozitie paulina are aceeasi greutate.

Predicatorul trebuie sa@ fie capabil s& distingd mai ales adevéarurile
centrale si importante pentru predica actuald. Apostolul Pavel era un
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om neimhaiauzit de dinamic, personal si angajat existenfial, de aceea nu
se poate face abstractie de acesti factori si nici sd se descrie sistematic
opera si personalitatea sa. De aceea epistolele si predica sa nu trebuie
privite dintr-un punct de vedere teoretic, ci trebuie ldsat sda vorbeasca
el insusi, cu intentiile, dependinfele si uriasa sa personalitate.

Cel dintii fapt .este cd8 Apostolul avea un simt{ pentru absolut si ne-
conditionat. El nu se mulfumeste cu ceea ce este deocamdatd, cu com-
promisuri, ci se duce pind la temeiurile cele mai ultime ale atitudi-
nilor, credinielor si directiilor. Pentru el nu existd numai o «doctrind»,
ci el vede mereu doctrina numai in perspectiva practicii. Sfintul Apostol
Pavel nu este numai propovdaduitor, ci intotdeauna unul care face si
trdieste ceea ce predicd, fiindcad el era o «existentd eshatologicd».

3. Sa se compare starile din epoca in care trdieste Apostolul, care
au determinat formuldrile sale cu cele de astdzi, ceea ce insemneaza
cu stdrile situatiilor in care predicdm noi.

4. Cit de departe va fi in acest sens modificatd kerigma paulind ?
Are valabilitate cuvint de cuvint pentru astazi ?

5. Contemporanizarea kerigmei pauline, prin transformarea a ceea
ce s-a spus in limbajul si infelegerea de astdzi, fdcind actuald invata-
tura formulatd de Sfintul Apostol Pavel de acum 19 veacuri.

*

Sfintul Apostol Pavel, prin trdirea sa, prin propovdaduirea si prin
exemplul sdu, constituie modelul cel mai demn de urmat in pastorirea
credinciogilor prin propovéduirea Evangheliei.

Epistolele pauline reflectda nu numai viata si lupta cea bund a Apos-
tolului ci si activitatea Mintuitorului Hristos, precum si invataturi reve-
late care traite, duc pe credincios la mintuire, si ca atare ele consti-
tuie un izvor nesecat de teme pentru predici. Toate aceste teme au
un caracter pur bisericesc si pot fi tratate cu multd eficientd in pre-
dica contemporana

Epistolele pauline propovdduiesc unitatea divind si unitatea neamu-
lui omenesc ca o consecin}d logicd, caracterul universal si cosmic al
persoanei Mintuitorului si a mintuirii adusd prin El (Rom. V, 18—19).

Aceste epistole sint documente de prim rang, ele fiind scrieri adre-
sate unor comunitati, prezentind stdri si situatii reale din aceste comu-
nitati.

Prin indemnurile si sfaturile morale cuprinse in ele, epistolele pau-
line au contribuit la promovarea binelui obstesc si prin folosirea lor
in predici vor continua sd promoveze acest bine.

P&storii de suflete vor afla in epistolele pauline cdlduza cea mai si-
gurd pentru activitatea lor misionard, iar in principiile lor misionare si
sociale, normele intelepte de urmat pentru recoltarea de roade cit mai
bogate pe terenul activitétii pastorale.

ST -7
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Numai predicind cu timp si fard timp, asa cum a facut Marele Apos-
tol, si invatind toate despre Mintuitorul Hristos, si cuvintul Sau, (I Cor.
XV, 3sg.) ne vom face «tuturor loate» si vom putea spune: «lupta
cea bund m-am luptat, cdlatoria am savirsit, credinfa am pdazit» (II Tim.
v, 7).

De aceea, potrivit modelului nostru — Sfintul Apostol Pavel — viata
noastrda trebuie sd nu facd discordanid cu predica noastra. Numai
preotul care stie sa@ sprijine propovadduirea Cuvintului lui Dumnezeu
pe exemplul viefii lui, este cu adevdarat un slujitor al acestui Cuvint,
dupa chipul paulin.

Adincindu-se in studiul epistolelor si predicilor Sfintului Pavel, preo-
tul deprinde certitudinea ca Hristos este neistovita vistierie a ener-
giilor spirituale din care el trebuie sd-si alimenteze statornic entuzi-
asmul si sa-si fortifice constiinta peniru a propovaddui Evanghelia.

Pentru ca toate le poate intru Hristos, fiindca el este susfindtorul
si intaritorul celor care se ostenesc pentru apostolatul slavitei Cruci.
El este puterea puterii predicatorului si nadejdea izbinzilor lui. Fara
El, zadarnic sint toate ostenelile urcusului pe amvon. Cum se exprima
slavitul Apostol: «Toate le pot intru Hristos cel care ma intarestes»
(Filip. IV, 13).
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ELEMENTE DE TEOLOGIE FUNDAMENTALA
iN PREFETELE MINEIELOR
EPISCOPULUI CHESARIE DE RIMNIC *

Pr. Drd. GHEORGHE I. NEAGOE

Rimnicul este cunoscut ca un stravechi centru bisericesc si cultural,
de iradiere spirituala si patrioticd, cu porii larg deschise spre toate pro-
vinciile tarii.

Activitatea pastoral bisericeascd si culturald a ierarhilor ce s-au
succedat aici s-a manifestat pe multiple planuri : prin bund chivernisire
duhovniceascd si economicd a eparhiei, prin ctitorii de biserici, prin ac-
tivitate carturdareascd, traduceri sau opere originale, manuscrise sau ti-
pdrituri ca si prin participarea la evenimentele istorice, sociale si poli-
tice ale tdrii.

Un loc important il define in activitatea lor cdrturareascd, tiparul si
se infelege c&@ cele mai multe tipdrituri au fost de carte bisericeascéa
si de cult. Dar chiar in aceste tiparituri strict legate de nevoile cultului,
ale vietii religioase, ierarhii nu s-au mulfumit cu o simpld traducere si
editare a lor in limba roméand vorbita a poporului Mai tofi foloseau acest
prilej si pentru a se adresa personal pastoritilor lor, fie tdlméacindu-le
credinta curata a Bisericii, fie povatuindu-i asupra viefii lor morale
sau, dincolo de preocupadrile strict religioase, orientindu-i si in pyroble-
mele vieiii spirituale ale timpului lor, chiar intr-un context mai larg
decit cel national.

Prefefele episcopului Chesarie de Rimnic care deschid Mineele tipa-
rite de el pentru lunile octombrie—martie fac parte din aceastd opera
pastorald si totodatd culturald a Bisericii Ortodoxe Roméane din secolul
al XVIII-lea. Mai intii insd, pe scurt, citeva date biografice 1.

Asa cum ne atestd un contemporan al sdu, Constantin Chesarie Da-
ponte, in catalogul istoric, episcopul Chesarie de Rimnic, era roméan

* Lucrare de Seminar susjinutd in cadrul pregdtirii doctoratului in teologie, intocmita
sub indrumarea P. C. Lector Dr. Constantin N. Galeriu, care a dat §i avizul pentru publicare.

1. Dintre studiile care au tratat despre episcopul Chesarie vom aminti :

Prof. Al. Elian, Din legdturile Mitropolitului Moscovei Platon, cu clerici romdni, in
«Ortodoxia», XII (1960), nr. 2, p. 192—196;

Pr. M. Manolache, Viata §i activitatea Episcopului Chesarie al Rimnicului (1773 —
1780), in «Biserica Ortodox3d Romand», 1966, nr. 1—2, p. 129—152;

Pr. Prof. N. Serbanescu, Episcopul Rimnicului, in «Mitropolia Olteniei», XVI (1964),
nr. 3—4, p. 195—196; Al. Dutu, Coordonate ale culturii romdnesti in sec. XVIII,
Bucuregti, 1968, p. 131—155;

Atanasie Mironescu, Istoria Eparhiei Rimnicului Noului Severin, Bucuresti, 1906,
p. 149—152 si N. lorga, Istoria literaturii romdnesti in sec. XVIII, 1688—1821, vol. ],
Bucuresti, 1901, p. 524 s.a.
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de origine — Blacos?2 Tatdl sdu Anghelache Halepiu, negustor-zaraf,
mai trdia prin 1767, cind inzestra prin testament cu una din pravailiile
lui spitalul Coltea. Chesarie, fiul sdu, se va fi nascut desigur in unul
din anii primelor decenii ale secolului XVIII. Invatd carte la Academia
Domneascd din Bucuresti, unde are printre dascali pe Alexandru Tur-
navitul. Cu aptitudini deosebite pentru limbi strdine,  invaj{a temeinic:
greaca, latina, rusa, franceza, italiana, instrumente indispensabile de
erudifie si care ii vor servi in opera sa de mai tirziu. Incd de tinar este
atent si la aspiratiile «iluministe» si «umaniste» ale timpului sdu, for-
mindu-se in acest spirit. Mitropolitul Filaret I si apoi Grigorie II il iau
pe lingd ei si curind devine protosinghel si arhimandrit. Din 1761 piné
in 1771, este eclesiarh al Mltropohel din Bucuresti. Indeosebi ucenicia
pe hnga mitropolitul Grigorie 1i va fi de mare folos. Grigorie ‘Rimni-
ceanu, in Antologhionul tiparit la Rimnic in 1786, il descrie pe mitro-
politul Grigorie drept «pomul de la care rdsdrird atitea odrasle
pline de roduri, atiia vestiti ucenici, — printre care deci si Chesarie —,
plini de invd{aturd duhovniceascad si politiceascd, care printr-insul se
puserd ca niste lumini pre scaunele pé&storiei cuvintatoarelor oi» ; apoi
pe Chesarie i1 socoteste «unul din cei mai alesi ucenici ai prea sfin-
fiei sale, pdrintelui Grigorie Mitropolitul Ungro-Vlahiei, indestulat in-
tru invdtdatura limbii elinesti si latinesti si a altora, pre supt acestea,
carele nu putin folos pricinui patriei sale si-in viatd si dupd sfirsit» 3.
Incd in acesti ani — inainte de 1765 — t&lmaéaceste Chesarie ucenicul
voluminoasa operd a lui Simeon al Tesalonicului tipdritd in" 1765 sub
titlul : Voroavd de intrebdri §i rdspunsuri... Iar patru ani mai tirziu, in
1769, apare Opfodotos didaaxalia  a lui Meletie Pigas, veghea permanentd a
tiparului avind-o Chesarie.

Un eveniment deosebit in viata lui are loc in acelasi an, 1769, cind
face parte, impreund cu mitropolitul Grigorie, din delegatia de clerici
si boieri roméni in vizitd la impdrdteasa Ecaterina a Il-a a Rusiei si
cind Chesarie este solicitat de mitropolitul Platon al Moscovei sa-i tra-
ducd in limba greacad cuvintarea pe care o rosteste cu acest prilej, apre-
ciat de acesta din urmd ca «stiutor nu numai de greceste dar si de
ruseste».

Reintors in {ard, desi numai arhimandrit, in 1771 este insdrcinat sd
conducd eparhia Rimnicului ca vicar. Dar buna lui ocirmuire face ca
«obstea atit bisericeascd, cit si cea mireneascad si-1 ceard a fi péastoriu
acei eparhii». In 26 decembrie Chesarie este ales episcop de Rimnic,
iar la 12 januarie 1774 este hirotonit arhiereu, apoi inscdunat. La pri-
mirea demnit&{ii arhieresti da fdgaduintd spunind: «Lingd acestea si
cite prerogative a cistigat tronul Mitropoliei, marturisesc cé le voi pas-
tra in tot chipul, in toatd eparhia mea cit imi va presta a trai si a res-

2. C. Erbiceanu, Cronicarii greci care au scris despre romdni in epoca fanariotd,
Bucuregsti, 1888, p. 113—114 ; Prof. Al. Elian, op. cit,, p. 193; Pr. M. Manolache,
op. cit., p. 130.

3. Prof. Al. Elian, op. cit., p. 195. Reproducere dupd prefata lui Gr. Rimniceanu
dati de Pr. D. Fecioru, Contnbu;ze la Bibliografia romdneascd veche. Antologhionul de
la Rimnic din 1786, in «Raze de lumind», IV (1932), p. 220 —226.
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pira» % A rezidat cum se stie el a ocupat scaunul episcopiei sapte ani,
pind in 1780. N-a péastorit deci mult. Pe o foaie a mineiului lunii martie
se afld o insemnare unde citim : «1780 ianuarie in 9, intr-o zi joi cétre
seard s-au mutat din viata aceasta la vecinicile locasuri acest plin de
rivnd sfint parinte, ce iaste mai sus numitu. Chesarie». Un portret da-
torat aceluiasi Constantin Chesarie Daponte ni-1 infatiseaz& pe episcopul
Chesarie drept «un om cu purtdri alese si milostiv, harnic, cheltuind
cu tipagrafia, cu scolile, cu bisericile si mindstirile, cum si cu alte dife-
rite milostenii $i ajutorarea celor lipsiti peste 150 de pungi» 5. Se inte-
lege cd activitatea lui trebuia sd fie de slujitor al celor sfinte si sfin-
titor, de invatdtor si pdstor, de parinte, gospodar, iconom, dédruitor, bun
si luminat sfetnic in probleme cu care era confruntatd tara. El a rdmas
in istorie indeosebi ca un om de culturd, inscriindu-se drept unul din
cei mai instruiti si luminati slujitori ai Bisericii noastre din secolul XVIII.
Nicolae Jorga numea rdstimpul intre 1730—1780 din Istoria literaturii
romdnesti cu titlul de: «Epoca lui Chesarie de Rimnic». Ca slujitor al
Bisericii cunostea Sfinta Scripturd si scrierile sfintilor péarinti. Dobindise
o culturd teologicd autenticd, o solida@ teologie ortodoxd insusitd, cum
am vdzut, din opere ca aceea a lui Simeon al Tesalonicului, din Invd}d-
tura ortodoxd a lui Meletie Pigas s.a. Insusi contextul teologic a creat
la noi prin contributia inaintasilor a constituit un tot atit de temeinic
fundament invataturii sale. Nu-i erau strdine nici framintarile teologice
ale epocii.

Episcopul Chesarie era in acelasi timp preocupat de istorie. Se stie
cd a scris chiar istoria razboiului dintre Rusia si Turcia (1768—1774),
evenimente tragice carora le fusese, de fapt, martor si participase la
unele tratative in legdturd cu ele. Cunostea, inainte de toate, si intreg
trecutul poporului roméan pe care il incadra intr-un orizont larg al isto-
riei universale. Patriot luminat, Chesarie carturarul, cum observa Ale-
xandru Dufu — isi dedica toate puterile «obstii», isi concentreaza «aten-
tia asupra soartei térii sale, isi adund argumente din cele mai dife-
rite surse», incurajazd si insufld neamului sdu «increderea in progres,
convingind pe oameni cd e de datoria lor sd implineascd legea umani-
tatii, s& sporeascd suma de libertdti, de egalitate, de fericire, de lumi-
nare a lumii» 8 «C& mai mult cinstesc folosul de obste, spune el, decit
rdsuflarea ce-mi tine viata si a céreia toate puterile duhovnicesti si tru-
pesti sint intinse in armonie ca niste coarde, cd oricind le va misca dege-
tele obstii sint gata a face glasul ce iaste pldcut la dragostea tuturor» 7.

Rolul culturalizator al episcopului Chesarie reiese cu pregnanta din
grija deosebita aratata fatd de dotarea tipografiei din Rimnic, din cer-
cetarea riguroasd a tot ce iesea de sub teascurile ei® si mai ales din

4. Condica sfintd, Ed. Ghenadie Craioveanu, Bucuresti, 1886, p. 202.

5. Al. Dutu, op. cit, p. 136. 6. Al. Duju, op. cit, p. 153.

7. 1dem, ibidem, p. 175 — Prefata mineiului pe octombrie ; I. Bianu si N. Hod o,
Bibliografia romdneascd veche, tom. 11, (prescurtat B.R.V., 1I), Bucuresti, 1910, p. 216.

8. Al. Dutu, op.cit, p. 132.
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preocuparea staruitoare pentru scoli, infiin{ind una la Bucuresti si a doua
la Craiova®.

Pe lingd toate acestea si in strinsd legdturd, mai trebuje luat in con-
siderare un element. Secolul XVIII reprezenta o perioadd specificad in
istoria culturii noastre roméanesti, ne aflam de mult timp in marea fami-
lie a Rasdritului ortodox, dar acum se reinnodau si pe plan cultural,
asa cum o fdceau domnitorii pe plan politic, strdvechile legaturi ale
latinit&tii noastre. Si in toate aceste deschideri cu implicatiile lor, ducind
in mod obisnuit, la asimiladri organice, necesare dealtfel unei dezvoltdri
firesti, ne inscriem totodatd ca parteneri activi in viata vie a Europei.

Cei care s-au fdcut purtdtori de cuvint si de condei de la noi in
aceastd epocd erau sensibili si receptivi la tot ceea ce oferea miscarea
de idei din contextul european, dar afirmau si o constiin{d de sine a
neamului lor, a traditiilor lui specifice, duhul Ortodoxiei, trasdturd de
bazd a spiritualitdtii noastre autohtone. Episcopul Chesarie trdia la acest
nivel european. Consulta in original Enciclopedia francezd pe care o
citeazd in prefata mineiului pe decembrie . Asa de pildd, amdnuntele
despre Dionisie cel Mic, despre eroarea lui in calcularea anilor de la
Mintuitorul Hristos, sint luate din articolele «Ere» si «Epoque». De ase-
menea datele privitoare la reforma lui Numa Pompilius din prefata mi-
neiului pe ianuarie sint inspirate din articolele «Janvier». In prefata pe
februarie apar pasaje care sint traduse din articolul «Février».

La lecturile lui Chesarie din Enciclopedie se adaugd acelea din Le
Mercure littéraire et politique de unde a putut lua informatii de istorie
contemporand (cu ample date despre Polonia, Bavaria etc.) si Journal
encyclopedique de libre propagande philosophique 1.

Toatd aceastd gamd de preocupdri fac din episcopul Chesarie o per-
sonalitate deosebitd a timpului sau.

Ca bun elenist, Chesarie intreprinde operda de traducdtor lasind Bise-
ricii sase din cele 12 minee ale anului, anume cele intre octombrie si
martie. S-a emis opinia 12 cd el s-ar fi ajutat de tdlmaciri mai vechi, bung-
oard de aceea a lui Damaschin de Rimnic, sau va fi lucrat impreuna cu
al{i traducdtori din greceste printre care cu mitropolitul Grigorie al
[I-lea al Ungrovlahiei. Totusi pregdtirea lui filologica ne indreptdieste
sd considerdm cd opera de traduc&tor 1i apartine in intregime; insd,
importantd in aceastd muncd a lui este partea originald, respectiv pre-
fefele amintite. Aici intilnim gindirea lui teologicd si filozoficad, grija
lui pentru luminarea spirituald si morald a pastorifilor, constiinta lui
patrioticd. Reliefarea unor elemente de teologie fundamentald in gindirea

9. Prof. M. Pidcurariu, Istoria Bisericii Ortodoxe Romdne, manual pentru Semina-
riile teologice, Sibiu, 1972, p. 238 ; Pr. M. Manolache, op. cit, p. 134,

10. N. Torga, Contributii la Istoria Literaturii Romdne in veacul al XVIli-lea, «Analele
Academiei», Memoriile Sectiei literare, tom. XXVIII, p. 192—198.

11. Enciclopedia francezd, Texte Alese, Trad. de Virginia Serbinescu, Ed. Minerva,
Bucuresti, 1976, p. XXXVI.

12. G. F. Tepelea, Mineiele de la Rimnic, in «Biserica Ortodox3d Romén#i», LXXXIV
(1966), nr. 3—4, p. 371.
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acestui ierarh ortodox romén din a doua jumatate a secolului XVIII ne
apare de o importanta deosebita.

Prefefele episcopului Chesarie sint ca niste «porti deschise» cétre
«raiul» in care se afla rdsddite «florile duhovnicesti, florile tainelor dum-
nezeiesti si florile sfintilor». $i ierarhul indeamna : «Toti dar, citi aveti
evlavie catre sfin{ii legii noastre, toti ci{i aveti credintd la rugaciunile
lor, toti cifi aveti nddejde la mijlocirile lor cele cdire Dumnezeu, inde-
letnicifi-v@ a ceti slujbele sfintilor, ce se cuprind in acest minei si in
cele urmatoare, preamdnuntul cetiti viefile lor si cetiti si laudele ce
s-au alcdtuit intru acele vieti, vedetfi intelepciunea dascélilor ce au
alcatuit aceste laude ; bdgatli seama la noimele ce se cuprinde in slujbe,
socotiti si vremile la care sint orinduite slujbele» (mineiul pe octom-
brie). El face apel la intelegerea sensului, a semnificatiei mai adinci a
vietii lor, a sdrbatorilor, a timpului insusi, cum vedem cind atrage
atentia la «noimele ce se cuprind in slujbe» si la vremile la care sint
orinduite. Spre aceste sensuri — «noime» — spre deslusirea lor in con-
stiinfa credinciosilor e orientatd intreaga preocupare si gindire a epis-
copului Chesarie in alcdtuirea prefetelor. De aceea pentru noi ele ca-
pdtd o insemndtate exceptionala.

El abordeaza in aceste prefefe aproape toate temele teologiei: Dum-
nezeu cel in Treime madrit, creatia si pronia divind, revelatia prin «zidiri,
locuri si vremis ; pregétirea mesianicd a poporului ales, Intruparea Fiu-
Iui lui Dumnezeu si revelaiia absolutd in Hristos; Biserica si relatia
intre Revelatie si istorie, Eshatologia vazutd intr-o dinamicd a istoriei.

In viziunea acestui ierarh luminat, intreaga crealie este o revelatie.
El vede pretutindeni in naturd descoperite «tainele lui Dumnezeu cele
de ingeri nestiute». In duh autentic ortodox, el nu reduce Revelatia
divind doar la cuvint, ci o priveste intr-un orizont atotcuprinzdtor. Dum-
nezeu se descoperd «prin zidiri, prin locuri, prin vremi». Invocéd astfel
cu mdiestrie si face sd vorbeascd intr-un glas si creaturile si locurile
sfinte si timpul sfintit de asemenea de dumnezeire. Asa de pildd, in
imaginea, in structura triadicd a soarelui, alcatuit din disc, razd lumi-
noasd si cdldurd, sau a pomului compus si el din trunchi, ramuri si flori,
episcopul Chesarie «descopere taina cei mai presus de fire a dumne-
zeiestii Troite» (Mineiul pe martie). Ca intr-un imn asemenea psalmis-
tului el contempld si preamdreste strdalucirea energiilor divine in toate
fapturile : «vederea nu se saturd de privirea verdetii, auzul se desteapta
si se pleacd la muzica pdsdrilor, ce cu armonie rdsund in dumbrdvile
cele aurite de flori si de verdeturi si toate simtirile omului simt cu bu-
curie un duh de viatd ce le misca spre a lor izvor» (mineiul pe martie).

Surprinzédtor de frumos, observa el relatia dintre ciclul naturii, tim-
pul liturgic si actiunea creatoare a lui Dumnezeu. Martie este prima lun&
care deschide primdvara, innoirea vietii si asa o cinsteau si romanii,
ca pe o lund in care se «innoia focul cel nestins». Dar pentru crestini
martie este luna in care «minunate lucruri au lucrat Soarele drept&tii
Cel ginditor... In martie, norodul cel israilitenesc cu mina tare au iesit
din Egipt si cu bratul cel acoperitor al Celui Preainalt au trecut Marea
Rosie... In martie s-au binevestit pre blagoslovita Fecioara Maria si in-
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tru prea curatul pintecele ei Fiul lui Dumnezeu s-au intrupat; in martie
S-au ré&stignit dupd trup. Adundri de lucruri minunate si totul la o
vreme intimplate. Dar nu dupd intimplare, ci din dumnezeiascd lucrare
pentru a marei taine ardtare» (mineiul pe martie). Se injelege cd pentru
marele ierarh, intr-o lume a creatiei si a proniei divine nu poate fi
intimpléator, ci totul e rinduit in ordine de Ziditor.

$i mai profunda este observatia, sesizarea ritmului intim al creatiei,
trecerea de la nefiintd la fiin{d, de la moarte la viatd prin «acelasi Duh
ce sufld in cite patru parfile lumii, aceeasi prea puternicd voie la care
se supune toatd voirea firii», Duhul care odihnea peste adincul de ape
(Facere I) si trezea la viata fapturile. Pream&rind pe Dumnezeu ca «sté-
pin al vietii si al mortii», ierarhul exprima aceastd adincd reflectie : «El
preface viata peste orinduiala firii in somn de moarte si puterea mortii
o preface in drum de viatd». Cu o intuilie admirabild el sesizeazd si
semnificatia rinduielii liturgice atunci cind afirma: «..vecernia si utre-
nia aratd prin aligorie cd sfintii intru aceastd lume, ca intru o seard
sfirsindu-se, se vor scula la utrenia cei de obste, In dimineata Invierii
a celei de a opta zi» (mineiul pe octombrie). Episcopul Chesarie are si
viziunea, constiinta spafiului sacru, cd anumite «locuri» se invrednicesc
de o deosebitd prezentd divind, de teofanie. Desigur, {eofania suprema
e insusi Hristos, iar punctul terestru incandescent divin e locul jertfei
si Invierii Domnului. De aceea episcopul Chesarie socoteste «locuri»
revelatoare ale divinului, «pdmintul care iaste aproape lingd mormintul
Mintuitorului... si care s-a impartésit de sfintenie» adicd Locurile Sfinte
(mineiul pe martie).

Teolog orientat cdtre infelegerea intregii existente, episcopul Che-
sarie are de asemenea simful timpului sacru. Potrivit sfintilor pdrinti,
lumea a fost creatd nu «in timp» ci «cu timpuls, deci timpul e dimen-
siunea intimd a creatiei, si impreund cu aceasta o revelare a Dumne-
zeirii. Dumnezeu se descopere s§i «prin vremi», deci prin timp, spune
episcopul Chesarie. Existd, dupd el, o «potrivire a vremurilor». El co-
ordoneaza si priveste totul in unitate : «Prin vremi vedem luna lui mar-
tie, zice el, cdci intru aceastd lund s-au zidit si au cdzut Adam si iardst
Intru aceasta lund s-au iconomisit a doua zidire si ridicare prin intru-
pare si rastignire» (mineiul pe martie). E un fel de simetrie a eternitatii
cu timpul uman. Si el aplicd aceastd consonantd a timpului cu divinul
pind la zile si ceasuri cind spune: «Nu numai la lund s-au alcatuit
aceastd a vremurilor potrivire, pentru a tainelor ardtare si descoperire,
ci si la zi la ceasuri. Cdci vineri s-au zidit omul in rai, vineri s-a izgonit
din rai; vineri iardsi s-au fdcut Buna Vestire intrupdrii si iarasi vineri
au primit Mintuitorul réstignire. La sase ceasuri din zi s-au gonit Adam
din rai si iardsi la sase ceasuri a primit Mintuitorul rastignire, care
aceasta o cintd Biserica la Duminica Samarinencii, zicind : Cheam-o pe
Samarineanca la al saselea ceas cind iaré&si la ceasul al saselea au gonit
pre Eva din rai» (mineiul pe martie).

Timpul e o temd& mereu prezentd in gindirea episcopului Chesarie.
El gindeste fapturile, oamenii, istoria, mersul ei, urcusul sau coborisul,
schimbarea, totul raportindu-se la timp. De timp tine dinamica insdsi a
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existenfei : «o veacuri, veacuri, ce invechili lucrurile si prefaceti sta-
rile» ; apoi continud: «Toate cite vezi si te minunezi, prin prefacere
au sd se ducd la pierzare, sau la oaresicare schimbare...».

Viziunea cuprinde deopotrivd natura si omenirea. Si corpurile ce-
resti si pdmintul ca si cetdfile, stdpiniile, impéaratiile sint supuse ace-
lorasi legi ale timpului. «Precum la oameni sint tinerete, virstd bar-
bdteascd, batrinete si moarte, asa si acestea au crestere, stare, indl-
tare» si «pronia Dumnezeiascd alergind cu umblet fard de sunet, cu
glasuire fdrd de auzire, zice unuia sd se scoale si altuia sd cazd, unuia
sd impdrdteascd, altuia sd se supuie, unuia sd se ascunzd, altuia sd se
iveascd» (mineiul pe ianuarie).

Desigur, timpul are anume sens in Hristos, dupda cum sensul creatiei
e Hristos; asa cum Domnul e revelatia supremd a locului sacru, El e
totodatd si revelatia timpului sacru. Intreg timpul Vechiului Testament,
cu proorocii, sibilele, infelep{ii, tof{i «proorocesc pentru cele viitoare»
pe Hristos-«plinirea vremii», dupd cuvintul Apostolului. Si asa precum
«timpul de dinainte, din Vechiul Testament, reprezintd o tensiune cres-
cindd cdtre Hristos, timpul care urmeaza Lui inseamnd in viziunea epis-
copului Chesarie o noud nastere, inflorire si implinire in El» 13. «Céci
precum martie iaste inceperea primadverii si sfirsitul iernii, asa si Fiul
lui Dumnezeu intrupindu-se intru aceastd lund au fdcut sd inceteze
1arna vremii celei vechi si s infloreascd primdvara darului celui nou,
sd rdsard si sd incolteascd florile Evangheliei ale legei cei noud» (mi-
aeiul pe martie).

Bun cunoscator al sfintilor pdrinti, ierarhul rimnicean reia imagini,
metafore biblice si patristice, le reinterpreteazd, le pune intr-un nou
vesmint pentru a exprima opera mintuitoare a Fiului lui Dumnezeu
tntrupat. Domnul Hristos aseamdna Impdr#tia cerurilor cu grauntele
de mustar, cea mai micd sdmin{d, dar care creste copac mare. Pentru
Sfintul Chiril al Alexandriei, Mintuitorul este o noud «rdadacind» a uma-
nitatii, iar pentru episcopul Chesarie de Rimnic, El «iaste un chendron
(centru), din care s-au intins in tot cuprinsul pamintului Cel necuprins,
Imp&ratul cerului» (mineiul pe decembrie). Desigur, in aceastd imagine
e prefiguratd Biserica, trupul lui Hristos, cu «mldditele», cu «ramurile
lui».

Se infelege cd viziunea episcopului Chesarie despre Bisericd e tot
atit de vie, dinamicd : Biserica este strdbdtutd de energiile divine care
se revarsd de la Tatdl prin Fiul in Sfintul Duh. El o contempld in aceastd
crestere, dezvoltare istoricd, organic in toate articulatiile ei «cind au
inceput credinta a se naste si a creste — spune el chiar din primul minei
tipdrit — cei ce se hrdneau cu invétdturile ei intii se socoteau ca niste
prunci ; pentru aceea si sfintii parinti 1i hrdneau cu lapte, adica cu inva-
tdturi lesne pricepdtoare, cu rugéciuni usoare si neostenitoare. lar dupa
ce au crescut intru credintd noroadele si au ajuns la virsta de barbat.
atunci diadohii apostolilor, pdstorii cei duhovnicesti, arhiereii cei din

13. Pr. Lect. C. Galeriu, Jertfd si Rdscumpdrare, Bucuresti, 1973, p. 66.
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toate locurile au inceput a indl{a graiurile invéafaturii, a aseza slujbe
in Bisericd la vremea sa si a inmul{i rugdciunile pentru podoaba Bise-
ricii si mintuirea credinciosilor» (mineiul pe octombrie).

In raport cu iconomia divind a creatiei, a Intruparii, a Bisericii se
desfdsoard iconomia istoriei. Chesarie incearcd si aici o viziune perso-
nald aplicind-o la istoria neamului sdu. El e un profund patriot, preo-
cupat de tara si poporul lui. Ins#si opera lui de capitii, mineiele, o in-
cepe cu o lund, care in intelesul religios priveste indeaproape patria
Iui, incepe cu octombrie parcd vrind sd pund aici un inceput liturgic.
«Am protimisit aceastd lund in tipariu, zice el, fiindcd intru aceasta
lun& au luat incepere rinduielile {darii, cele ce prin pace s-a asezat. A
sfintilor dintru aceastd luna rugaciuni au miscat inima impdaréatiei (Poarta
otomand) asupra cererii {arii ce intru aceastd lund au facut».

Din preocuparea si rivna lui patrioticd incearcd el o periodizare a
istoriei neamului nostru. El o imparte in urmétoarele epoci: una e a
rdzboaielor dintre strabunii nostri daci si romani ale caror urme le putem
vedea si astdzi; a doua este a zidirii mindstirilor prin care «se lauda
rivna ctitorilor domni» ; a treia e a talmécirii cértilor «pre limba rumé-
neascd» ; iar a patra e vremea contemporand lui: «fdra sfiald, poci numi
epohi al patrulea, veacul de acum al Tarii Roméanesti, care l-au facut
insemnat... cdci acum s-au invrednicit tara a cistiga in scris de la prea
puternica impdratie asezaminturi pentru a sa obladuire» (mineiul pe no-
jembrie). E o periodizare din perspectivd spirituald, se are in vedere
indeosebi crearea de valori si anume, a valorilor care infrunt& veacurile,
care rdmin : mindstiri, tiparituri, mai ales carti despre care el spune atit
de frumos cd asemenea unor «aripi aleargd pe la marginile pdmintului»
si «dau nestricdciune la lucrurile lumei celei stricdcioase» (mineiul pe
noiembrie).

Pentru episcopul Chesarie, timpul, istoria, epocile ei reprezentau un
suis, un progres continuu al ideilor, al spiritului creator si nemuritor.
Asemenea si altor umanisti contemporani lui, anticipind chiar intrucitva
pe unii din ei, el crede in forta spirituald, innoitoare a poporului care,
«ca pasdrea phoenix», naste si creste mereu din propria-i cenusd (mi-
neiul pe ianuarie).

Numai aceste citeva idei desprinse din reflectia teologica si filozo-
fico-crestind a episcopului Chesarie cuprinse in cele sase prefefe pun in
lumind deodatd viziunea lui profundd, dinamicd, mobilizatoare de con-
stiinte edificatoare. In ea se cuprinde deodatd teologie si meditatie, in-
telegere a proniei si sens al istoriei. El are darul unui admirabil echili-
bru intre revelatie si istorie. Si are indeosebi simtul si pasiunea de a
aplica aceastd intelegere la neamul lui, pentru a aduce «dreapta Celui
Preainalt» la «obldduirea tarii, la matca sa» (mineiul pe ianuarie).
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Se intelege astfel cum din exceptionala lui personalitate va iradia
jubire de carte sfinta, iubire de neam si limba romaneascd, dincolo de
hotarele eparhiei lui 5i dincolo de munti in Transilvania. Preotul Radu
Tempea, cunoscutul cronicar de la biserica Scheii Brasovului va pomeni
in Gramatica lui din 1797, printre cei care au «desteptat limba roma-
neascd» pe vestitul Chesarie, iar mineele lui vor fi retiparite la Buda
in 1805 1,

In incheiere, considerdm c& cel mai potrivit omagiu ce l-am putea
aduce operei, gindirii remarcabile a episcopului Chesarie, patriotismu-
lui lui, grijii lui pentru luminarea neamului este sd evocdm propriile lui
ginduri si cuvinte din rugdciunea pe care el o adreseaza sfinfilor a caror
viatd si lauda le da in grai roméanesc spre folosul poporului credincios :
«Toti sfinfii care sinteti prdznuiti pe fiestecare zi, cautafi la atita norod
romanesc care va stit numele, va cred sfintenia ... §i, dupd masura daru-
lui ce ati aflat inaintea Domnului, rugati-vd pentru paza linistii veacului
de acum ..., rugati-va sd caute din cer Domnul asupra {arii acesteia, ce
iaste ca o vie s&difd de mina Sa cea dumnezeeascd, lucratd si plouata
din darurile sale ceresti» (Mineiul pe ianuarie).

14. Al. Duju, op. cit, p. 154.
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INVATATURI DOGMATICE N DIDAHIILE *
LUI ANTIM IVIREANUL

Pr. Drd. Alexa Nicolae

Personalitate multilaterald, inzestratd de harul lui Dumnezeu cu
aptitudini, daruri si talente, vrednicul de pomenire Antim mitropo-
litul, rdmine pentru noi om cu aleasd trdire duhovniceascd, om de cul-
turd, mare cunoscdtor al Sfintei Scripturi si al Sfintilor Pdrinti, neobo-
sit traducédtor (cunostea mai multe limbi) !, iscusit minuitor al conde-
iului, maistru tipograf, zelos slujitor al altarului, mitropolit al Ungro-
vlahiei, sfatuitor apropiat al binecredinciosului domn Constantin Brin-
coveanu, ctitor de lacasuri sfinte, neintrecut predicator al vremii sale.

Personalitatea sa, scrierile si tipariturile sale de mare importania, ro-
lul pe care l-a avul in slefuirea slovelor roméanesti etc. au fost ana-
lizate in nenumadrate articole publicate, in studii ale revistelor Bise-
ricii Ortodoxe Romaéne, precum si in scrierile unor mari litera}i, cunos-
cdtori, iubitori si c@utdtori ai perlelor vechii noastre literaturi?2.

Desi strdin de neam, venind in tara noastrd, invatd limba romana,
se leagd de popor3 se integreazd in spiritualitatea lui, rdminind re-
prezentantul cel mai de seamd al acelei epoci. Tot timpul vietii, cum
singur madrturiseste, isi da toatd «osteneala pentru raspindirea cunos-
tiinfei celei iubitoare de Dumnezeu» ¢, si prin tipdrituri urméareste lumi-
narea mintii tuturor cititorilor addpindu-i «cu invd{aturile crestine» 3.
Ca sd evidentiem meritul deosebit pe care 1l are autorul Didahiilor, e
suficient sa ardtdm c& pind la el sfintele slujbe din biserici se faceau
in graiuri strdine pe care credinciosii nu le cunosteau ; nici chiar bietii
slujitori nu numai cd nu intelegeau limba in care sd slujeascd, «dar
erau si tare inapoiafi in privinta cunostintelor lor intr-ale credintei or-
todoxe», cum insusi se plingea Mitropolitul in anul 1710 8. Meritul sdu
constd in aceea cd el traduce si tipareste aproape toate cartile de cult
in afard de Minee, Triod si Penticostar, punindu-le la indemina tu-
turor, intr-o limbd frumoasd, fluentd, prin ele «datina strdind& primind
o lovitura de moarte» 7.

* Lucrare de seminar susfinutd in cadrul cursurilor de doctorat in teologie sub in-
drumarea d-lui prof. dr. N. Chifescu, care a dat §i avizul pentru publicare.

1.Damian P. Bogdan, Viata lui Antim Ivireanul, in «Biserica Ortodoxd Romand»,
LXXIV (1956), nr. 8—9, p. 695.

2. Gabriel Strempel, Antim Ivireanul, Opere, Editie criticd si studiu introductiv,
Editura Minerva, Bucuresti, 1972, p. 463 —469. 3. Ibidem, p. 28.

4, Damian P. Bogdan, op. cit, p. 695. 5. Ibidem, p. 700.

6. D. Teodor, Despre Antim lvireanul, in «Studii teologice», VII (1955), nr. 3—4,

7. N. 1orga, Istoria Bisericii roménesti, vol. I, p. 10.
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In cuvinte simple, pe intelesul credinciosilor sdi, Antim Ivireanul,
prezinta aproape intreg tezaurul invatdturilor ortodoxe, nesovdind si
neabdatindu-se de la dogmele fondate pe cele doua izvoare ale revelatiei
divine si care au fost stabilite in cadrul sfintelor sinoade.

Astfel, in Didahii, vorbind despre Sfinta Treime, mitropolitul folo-
seste in exclusivitate cuvintul de Sfintd Troitd, injelegind prin aceasta
cele trei fefe, cele trei persoane ale Sfintei Treimi, Tatal, Fiul si Sfintul
Duh. Intr-o predicd, la 6 decembrie, autorul Ie spune credinciosilor sai
cd Sfintul Nicolae infruntd pe Arie, marturisindu-i «de fata pe Fiul si
Cuvintul Tatalui a fi de o fiintad si intocmai cu Tatal si cu Duhul Sfint» 8.
El aratase tuturor celor prezenti la Sinodul de la Niceea (325) cd Per-
soanele divine sint coeterne, sint de o fiin{&d, existd dinainte de timp.
in afara timpului si a spatiului. Tatdl naste pe Fiul, dar nu este vorba
de nasterea unui Fiu inexistent, printr-o logicd simplistd, dintr-un tata
preexistent. Fiul, «fdcdtorul cerului si al pdmintului, este ndscut din
Tatdl mai inainte decit luceafdirul» ®; El creaza lumea vazutd si neva-
zutd, impreund cu Tatdl si cu Duhul Sfint; Tatdl si Fiul sint coeterni
cu Sfintul Duh. Taina cea din veac ascunsd a «Treimii cei de o fiinta
si nedespdriitd», a fost descoperitd, pe cit este cu putintd oamenilor, la
Botezul Domnului !® si la Schimbarea la Fatd !, Intr-adevir, «pe Dum-
nezeu a-L vedea nu este cu putin{d ochilor omenesti» !, ci singurul,
Fiul S&u, Logosul prin intrupare, venind din dragoste peniru om arata
lumii pe Tatal si pe Sfintul Duh, descoperindu-$i dumnezeirea Sa si ard-
tindu-ne ‘«lJumina cea adeviaratd, care sdldsluia intru intunerec si intu-
nerecul n-a cuprins-o» (Ioan I, 5).

' 1d'cazania de la Schimbarea la Fatd a Domnului, Antim Ivireanul aratd

c¢d Dumnezeu, prin Fiul — ni s-a descoperit pe cit mintea noastrd poate
sd& cuprinda, iar asemdndrile facute de el sint numai pentru intelegerea
noasird omeneascd, fald de «lumina cea neapropiatd a dumnezeiestii in-
tunericimi». Iar «asemanarea aceasta a obrazului cu soarele si a vesmin-
telor cu zdpada, — cum zice mitropolitul —, nu doard pentru aceea
se asimineaza cum cd nu ar strdluci obrazul Lui mai mult decit soarele,
sau vesmintele n-ar fi mai albe decit zdpada, ci si pentru c¢d aici, in
lume, nu avem mai alt nimic mai strdlucitor si mai luminat decit soarele
sau mai alb decit zdpadan 3.

Despre lumina care era doar o infima-exteriorizare pe cit era nece-
sard Apostolilor fatd de soarele Dumnezeirii. Sale, autorul spune: «Si
nu numai lumina aceasta strdlucea in obrazul lui Hristos, ci si o frumu-
sete oarecare si o podoaba nespusa se ardta intru dinsul, incit toate fru-
musetile ceresti si pdmintesti adunate la un loc, nici intr-un chip n-ar
putea (s-o egaleze) si din aceasta’ «putem cunoasté bundtatea si dra-
gostea Lui cea mare cdci cu aceastd madrire putea sd strdluceascd» ',
penfru cd «taina cea din veac ascunsd» a Fiintei lui Dumnezeu in Sine

8. Ga b-vriel Strempel, op. cit, p. 139. 9. Ibidem, p. 31. 10. Ibidem, p. 67.
11. Ibidem. 12. Irmos de la Panihidd.
13. Gabriel Strempel, op. cit, p. 48. 14. Ibidem, p. 10.
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ramine desdvirsit cunoscutd celor trei Persoane, in «Treimea cea de o
fiintd si nedesparfita».

La Botezul Domnului, dupa ce infatiseazd, conform Scrlpturu, ardta-
rea Sfintei Treimi, adauga : «Botezd-se Hristos ca sd sfinieascd apele.
Boteaza-se Hristos ca sd ne arate taina. Mina proorocului slujeste ca
prin ea sé boteze mina Tatdlui, adica pe Fiul si cuvintul lui Dum-

nezeu» !

Refermdu -se la coborirea Sfintului Duh in Chlp de porumbel dea-
supra Mintuitorului, Antim afirm& cd «pentru aceasta s-a pogorlt Duhul
Sfint pe capul lui Hristos, de L-au madrturisit Tatal de sus.. ca numai
cel deasupra cdruia a stat Duhul Sfint este Fiul iubit al lui Dumnezeu-
Tatdl» 1%, asd cum insusi Dumnezeu-Tatdl din ceruri il marturiseste in
auzul tuturor celor ce erau de fatd. Apoi continud: «Inca pentru ce
s-a aratat Duhul Sfint in chipul porumbelului, s& vd spun o istorie din
Testamentul cel vechi, mécar cd o stifi mai tofi»n 7. E vorba de istoria
potopului si de porumbelul trimis de Noe care venind cu o ramurd de
madslin, a adus cu sine vestea cea mare «a ostoirii potopului» ; asa acum
«— s-au ardtat Sfintul Duh in chip de porumbel pe capul lui Hristos,
ardtind cd s-au ostoit potopul pacatelor omenesti» 18, Astfel, «Troita s-au
vadit si de pe pdmint Prea Sfinta omenire a lui Hrlstos s-au aratat» 19.

«Dumnezeu este suprema iubire, cum spune Ivireanul, cd dragostea
este singur Dumnezeu 2. Dumnezeu este lumin&, Fiul e lumind si mai
mare minune au fost a inchide o marire ca aceasta strdlucitoare decit
a strdluci cu dinsa de-a pururea 2. Dumnezeu este izvorul preintelep-
ciunii, este inchinat de toate fdpturile, este adincul cel neurmat al bu-
natagii intru adevadr, adincimea cea nehotdritd a bunii indurari, e sta-
pin si iubitor de oameni ??, ...e purtdator de grijaé pronia Lui fiind nea-
dormitd 2. Dumnezeu este duh, este nevdzul, este vesnic» 2. Dumnezeu
face totul numai prin cuvint, afard de om, omul fiind zidit in mod deo-
sebit de insdsi mina Sa. «Dumnezeu insd, — spune mitropolitul Antim,
— carele numai cu un cuvint au facut si au zidit toate lucrurile vazute
si nevazute 25, ziditorul si facatorul a toate 26, ...spre sufletul cel smerit
si pacdtos al omului se pleaca si pofteste dragostea lui, pofteste prie-
tesugul lui, pofteste pururea sd umble cu dinsul» 27; aratind astfel, ma-
rea dragoste a Lui Dumnezeu fatd de creatura miinilor Sale — omul.
Omul e facut de Dumnezeu din doud elemente: din suflet cuvintator
si trup simtitor avind si bunatdti indoite : sufletesti si trupesti 2®; amin-
doud sint daruri cu care L-a inzestrat bunul Dumnezeu in chip deosebit
fatd de oricare altd creatura.

Dumnezeu hotéraste din dragoste sa facd pe «om dupa chipul si ase-
man irea Sa; ..insd nu dupa trup, ci dupd suflet, este facut omul dupa
chipul lui Dumnezeu, cdci Dumnezeu nu are trup, ci este Duh, dupd cum
si Ingerul incd este duh (in cuvintul «incéd» Antim Ivireanul vrind sa
explice diferenta asa de mare dintre Creator si creaturd), si duh are si

15. Ibidem, p. 65. 16. Ibidem, p. 69. 17. Ibidem. 18. Ibidem, p. 70.

19. Ibidem, p. 12. 20. Ibidem, p. 39. 21. Ibidem, p. 11. 22. lbidem, p. 8.
23. Ibidem, p. 114. 24. Ibidem, p. 120. 25. Ibidem, p. 19.

26. Ibidem, p. 211. 27. Ibidem, p. 212. 28. Ibidem, p. 47.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



INVATATURI DOGMATICE IN DIDAHIILE LUI ANTIM IVIREANUL 711

omul», dar impreund cu trupul este din momentul conceperii, fiind om,
si cdruia luindu-i-se duhul «se va sfirsi si in tdrina sa se va intoarce»
(Ps. 30). «Dumnezeu este nevazut, ingerul este nevazut si sufletul omu-
lui este nevdzut. Dumnezeu este nemuritor, ingerul este nemuritor, si
sufletul omului este nemuritor» 2, iar ingerii si omul creaturii fiind in-
zestrali cu intelegere si voie liberd. Insd cind omul cadzind in pacatul
neascultdrii pentru cd a mincat din pomul oprit, a fost izgonit din gra-
dina desfatdrii si a luat blestem ca sa intre in pamintul din care a fost
luat 3. Aceastd instrdinare de Dumnezeu are urmdri nespus de grave.
Aduce imposibilitatea omului de a mai fi in comuniune cu Dumnezeu,
de a mai fi sub harul Sdu ocrotitor, — instrainarea — aducind dupa sine
moartea. «Caci mai rea moarte, decit a fi cineva prin pacat despariit de
Dumnezeu, nu este alta 3!, pentru cd sufletul care este partea cea mai
aleasd si mai stdpinitoare a sinelui este mort, pentru ca 1i lipseste darul
cel dumnezeiesc, care este viata cea adevaratd» 32,

Pdcatul stramosesc cuprinde toatd lumea de la Adam cel cdzut, pina
la judecata viitoare, «pentru cd — zice Antim Ivireanul — numai intru
acea singurd neascultare sint cuprinse toate pdcatele» 33, Dar, asa cum
prin neascultarea lui Adam, tot omul se naste cu acest pacat, al neas-
cultdrii, tot asa Noul Adam — Iisus Hristos — vindecd impotrivirea
.. adicd neascultarea lumii cu ascultarea Sa» pe toti incorporindu-i si
«ascultarea Lui este izvorul si mama tuluror bunatatilor» 34,

Dumnezeu vazindu-l pe om cdzut in pdcat, ajuns sub stdpinirea aces-
tuia si a diavolului ce din invidie il ispitise, vazindu-1 «intrind in moarte
spiritualéd si in osindd la moarte vesnicd» 3% recunoscindu-i in a Sa atot-
stiintd inclinarea lui inspre pdcatul ce-1 duce spre afundarea in rdu si la
instrdinarea din ce in ce mai mare fa{d de El, din mild si dragoste fata
de creatura miinilor Sale, cauta sa-l1 apropie, sad-1 pregateasca treptat in
vederea primirii Fiului Sau prin prooroci. «Drept aceea — spune autorul
didahiilor, Dumnezeu trimite cdtre dinsul (cdtre om), prooroci, trimite
dascali, il incearca in toate pdrtile pamintului, 1l cearcd la toate unghiu-
rile lumii. $i pentru cad pohteste (doreste) sa fie pururea impreund cu El
si nedesparfit de impardjia Lui, ii arata calea, ii spune mijlocirea pen-
tru ca sd se mintuiascad de pacat si sé se intoarcd spre dinsuls 6.

Totli cei din Vechiul Testament ardeau de dragoste dorind cit mai
apropiatd venirea lui Hristos. Insd «acestia toti au luat numai fagaduinta
acestei faceri de bine, iarda nu mostenire, precum grdieste si apostolul :
«dupa credin{d murird acestia to}i, neprimind fagdaduinta, ci de departe
privind-o» 37, Insd proorocii trimisi : «Moisi, David, Samuil si toatda mul-
timea proorocilor, «au semadnat credinfa au propovaduil «venirea Lui
cea intrupatd, numai poporului ales», nu la toatd lumea, care intrase
sub pécat.

De aceea, Dumnezeu care «voia pe toli oamenii sa-i mintuiasca si la
cunostinta adevarului sd vie .. nu se odihnea sa fie numai la (evrei)

29, Ibidem, p. 12. 30. Ibidem. 31. Ibidem, p. 35. 32. Ibidem, p. 141.
33. Ibidem, p. 152. 34. Ibidem. 35. Teologie dogmaticd si simbolicd..., p. 565.
36. Gabriel Strempel, op. cit, p. 212, 37. Ibidem, p. 110.
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buna crediniad si celelalte limbi sa fie lipsite de darul Lui. Pentru aceasta
a vrut sa rdsard lumina dumnezeirii Lui in toatd lumea» %, Din dragoste
nemdarginitd, «Dumnezeu cheamd la Sine pe tofi» 3%, ii cheamd sa se
mintuiascd, «dar cu orice glas de strigare prooroceascd» s-a facut, ei
nu se intorceau din a lor rdtacire. «Pentru acest lucru — zice mitropo-
litul — insusi Dumnezeu intrupindu-se, s-au apropiat de cel ce fugea,
ca s&-L intoarcd cdtre Sines» 49, ardtind prin aceasta mila Sa cea bogata
si dragostea Sa dumnezeiascd fa{d de omul cdzut si indreptat de harul
Sdu ocrotitor. Si atunci, «Dumnezeu cel mare si inalt, cdruia i se inchina
toate fdpturile, izvorul preaintelepciunii...» 41 pentru ca sd apropie pli-
nirea vremii spusd protopdrinfilor alege pe Sfinta Fecioard Maria, «pe
care a o ales Dumnezeu mai inainte decit toatd zidireda ca sa-I fie lacas
vesnic» 42,

" Despre nasterea Sfintei Fecioare Maria el spunea: «implinindu-se
sorocul sfatului Lui Dumnezeu, cel mai inainte de toti vecii si sosind
viemea $i ceasul acela, ..binevoi Dumnezeu de dezlegd sterpiciunea
Anei si ndscu prin fdgdduinta... pe Fedioara Maria ca sd se odihneasca
(in) dinsa cel ce se odihneste pe scaunele cele ingeresti si-si gati Lui-si
cer insuflefit cela ce a intocmit cerurile cu intelepciunea sa si pamintul
l-au intemeiat pe ape de care se cutremurd adincurile si beznele
iadului» 43, - .

Din cele spuse de Antim Ivireanul reiese destul de [dmurit faptul ca
Sfinta Fecioard Maria se naste cu pd&catul strdmosesc si este aleasd de
Dumnezeu ca sd nascd pe Mesia, Cel prezis de proorociri prin umbrirea
Sfintului Duh, este asezatd in templu «pentru ca s& se curafeascd de
pacatul strdmosesc» si ca un vas ales ce era prin venirea Sfintului Duh
si «prin umbrirea puterii celui de sus sd primeascd in pintecele Ei pe
Fiul si cuvintul Lui Dumnezeun» 4.

Pe Sfinta Fecioard Maria, spune autorul, a vdzut-o Moisi in muntele
Sinai ca un rug aprins si nu ardea ; a vazut-o Aaron ca un toiag inflorit
si plin de roadsa; a vazut-o lacov ca o scard intdritd din padmint si pina
la cer si ingerii Lui Dumnezeu se suiau si se coborau pe dinsa; pe Ea
a vdazut-o lezechil ca o usd incuiatd, prin care nimeni n-a trecut; a
vdzut-o Ghedeon ca o lind, Avacum ca o dumbravd umbroasd, iar Daniil
ca un munte... %5, Ea este singura care a impdcat cerul cu pamintul si
pe Dumnezeu cu omul care-i cdlcase porunca In rai; Ea, ca 0 maitd a
Mintuitorului, este cea mai apropiatd mijlocitoare dintre om si Dum-
nezeu. «De aceea, se cuvine ca tofi credinciosii cu caldurd si se roage
Sfintei Fecioare Maria, stdpina de Dumnezeu Né&scdtoare, impédréteasa
cerului si a pamintului, cinstea si slava crestinilor, cea de care se minu-
neazd cetele ingeresti, singura nddejde a celor pacatosi» si linistea celor
bdtuti de valurile pacatelor 6. Ea este Fecioard mai inainte de nastere,
fecioard in nastere, fecioard si dupd nastere si este «o adincime nepri-
ceputd a bunatdtilor si o icoand insufletitd a frumusetilor celor ceresti».

38. Ibidem, p. 4. 39. Ibidemi, p. 30. 40. Ibidem, p. 109. 41. Ibidem, p: 8.
42. Ibidem, p. 19. 43. lbidem, p. 44. 44. Ibidem, p. 45—46. )
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Este «o gradin& incuiatd» din care a iesit floarea cea nevestejita si fin-
tina pecetluitd, din care a curs 1zvorul vietii, Hristos.

Pentru locul sdu in ceruri fiind pururea rugdtoare a Fiului si Cuvin-
tului lui Dumnezeu, i se cuvine supravenerarea (hiperdulie) pentru ca
loli sfin{ii pe care-i veneram o lauda si o cinstesc ca pe o «Prea Sfinta
si de Dumnezeu Néascdtoare» 4. Mitropolitul Antim spunea : «$i precum
intru numele Lui I se pleaca tot genunchiul celor ceresti si celor pamin-
testi si celor de sub bezne, asa este si Ea, mai cinstitd in cer decit heru-
vimii §i mai maritd fara de asemanare decit serafimii i pe pamint mai
inchinatd si mai fericitd ca o impdarateasd a lumii, de to}i credinciosii
pamintului si sub bezne mai strasnicd si mai infricosata asupra dracilor
decit tofi sfintii» 48,

Sfinta Fecioard Maria isi déd sufletul in miinile Fiului ei si trupul cel
prea cinstit se duce spre ingropare in Ghetsimani, de unde este ridicat
in cerul care-si «intinde sinurile sale si primeste pe ceea ce a fost aleasa
ca s& nasca pe Cel ce nu-L cuprinde toata zidirea» 4%, Fara a se adresa
in mod vadit altor influente strdine din vremea Sa, Antim Ivireanul, in
cuvinte simple, pe infelesul credinciosilor, reuseste sd@ le impdrtaseasca
acestora intreaga invatdtura ortodoxa despre Sfinta Fecioara Maria.

Cu privire la nasterea din vesnicie a Fiului din Tatdal, cum si la intru-
parea Sa, autorul Didahiilor afirm& : «In ce chip insd s-a nascut Fiul din
Tatad fard mamd» «si cum s-a intrupat din mama fara Taté» 5, aceasta e
taina in{elepciunii din vesnicie a lui Dumnezeu celui intreit in persoane.
Fiul lui Dumnezeu din dragoste pentru omul cdzut primeste a se degerta
pe Sine de slava dumnezeiascd ; primeste sd se nasca din Sfinta Fecioara
Maria, luind «trupul smerit... al firii noastre slabe si Implinind toate ale
legii» 5!, Unic in lume imbréacat cu blindefe si cu smerenie, se face ase-
menea omului ca s& poata intra in comuniune cu el; nu vine sa judece,
vine ca sa rdscumpere si sa intoarca catre Sine neamul omenesc. Pentru
a-1 scoate pe acesta din robia diavolului El, judecdtorul lumii, Dumnezeu,
,5€¢ aduce pe Sine jertfa, Tatdlui indurind toate ocarile si moartea pe
cruce; jertfa Lui a fost pldacuta inaintea Lui Dumnezeu s§i prin ea s-au
iertat toate greselile oamenilor, «usile cerului cele incuiate pind atunci
celor rdscumparati s-au deschis pentru totdeauna si lumea a intors in
mila Sa cea veche» 32,

Pentru ca s& biruiascd puterea satanei, cele doua firi ale Mintuito-
rului se unesc pastrindu-si insusirile si natura lor. Astfel, Logosul se
face prin intrupare Dumnezeu adevaral si om adevarat. «cAmindoua firile
sint adevdarate, din cer si de pe pamint, deodatd, se ivi: din cer pentru
cd este Fiul lui Dumnezeu, de pe p&dmint, pentru ca este Fiul omenesc» 33,
Ca om, Mintuitorul se luptd pentru om cu diavolul, care din invidie l-a
ispitit, iar ca Dumnezeu biruieste pe satan si mintuieste pe omul cazut.
Marele mitropolit al Ungrovlahiei intdreste cele spuse anterior prin
cuvintele : «impreunindu-se aceste doua impotriviri de margine (se re-
fera la cele doua firi ale Mintuitorului), Dumnezeu cel fdrd de materie

47. Ibidem. 48. Ibidem, p. 18. 49. Ibidem, p. 20 si 132. 50. Ibidem, p. 126.
51. Ibidem, p. 13, 34, 67, 74, 107. 52, Ibidem, p. 13. 53. lbidem, p. 112,
S. T. — 8
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se face materie, cel nevadzut se face vazut, stapinul se face rob si Dum-
nezeu cel inalt se face smerit 5¢; cele doud firi isi pastreazd natura : «cel
nezidit ramine nezidit, cel zidit, zidit si cel nevazut, nevazut. Dumnezei-
rea ramine dumnezeire $i omenirea, omenire» si apoi insusi intreaba :
«care lucru este mai minunat decit sa poatd pdazi fiecare fire aldsurile
ei cele firesti si dupd impreunare» 35,

Dumnezeu a luat firea omului cdzut, afard de pdcat, si nu a ingeri-
lor %¢; aceasta o face, cum spune autorul, din patru motive: a) pentru
cd ingerii n-au pierit tofi ... iar oamenii erau cdzuti», pentru «pacatul
nascutului celui dintii» ; b) pentru cd omul a gresit din slabiciune, fiind
in trupul care l-a inchinat mai usor spre pdcat, cit timp ingerul «a gresit
din firea cea rea», neavind trup; c) pentru cd ingerul a gresit de bund
voie, in timp ce omul a fost inselat de satan, care si-a luat chipul sar-
pelui» ; d) in sfirsit, a luat firea omeneascd «pentru ca ingerul era duh
in timp ce omul era putreziciune» %7,

«De ce n-a luat Fiul altd fatd a Dumnezeirii, Tatdl ori Duhul Sfintv.
La intrebarea pe care insusi autorul o pune, enumera tot patru motive :
a) Fiul lui Dumnezeu este intelepciune si a luat chipul omului ca s&
vindece nepriceperea omului, prin care a cazut in pacat; b) Ca cel ce
este Fiul lui Dumnezeu fdrd de ani, sda se facd si fiu omului sub ani;
c) Precum s-a facut Dumnezeu Fiul Omului, sd se facd si Fiul omului
Fiul lui Dumnezeu; d) Al patrulea motiv aratd ca «Fiul fiind fata cea
din mijloc, s-a fdcut mijlocitor intre om si Dumnezeu» %, El trupul l-a
luat ca sd-1 indumnezeiascd» %°.

Astfel, in Didahiile lui Antim Ivireanu, Mintuitorul apare ca Mesia
cel adevéarat ®, ca Dumnezeu desavirsit si om desdavirsit %!, ca domn si
stapinitor al vietii si al mortii si stdpineste pe cei vii si pe cei morti %2;
Mintuitorul este arhiereul cel adeviarat %, pentru ca se substituie ome-
nirii aducindu-Se pe Sine jertfd de bund voie Tatdlui ceresc. Logosul
divin, Fiul lui Dumnezeu intrupindu-se «pdatimeste, ca un muritor, biruind
puterea diavolului si ridicind pe om la frumusetea cea dintii. Nu ia chip
de inger nici al altei Persoane a Sfintei Treimi, din motivele deja amin-
tite, «ci a luat spre Sine firea lui cea cdzutd (a omului)..., s@dminfa lui
Avraam a luat» %, deci intreaga fire omeneascd pentru ca prin jertfa
Sa sd incorporeze intreqg neamul omenesc i sd-1 conduca prin harul Sfin-
tului Duh la desavirsire si pentru ca pe toti cei ce vor crede in EJ, in-
dumnezeindu-i treptat, sa-i faca fii ai lui Dumnezeu. Prin intrupare nu
s-a micsorat Logosul, cum spune autorul: «Si nimeni sd nu socoteasca,
luind trup, s-au micsorat ceva din mdrirea cea dumnezeiascd. Nu s-a
ndscut ingerilor cdaci acei ce au rdmas intru dreptate nu le trebuia min-
tuire, si cei ce cdzuse nu puteau sd se mintuiasca» %, ci noud, «oameni-
lor, ne-a adus mintuirea din mina vrdajmasului, ne-a deschis usile raiului,
este impreund cu noi in toate zilele prin Sfintul Duh $i ne-a impacat
pentru totdeauna cu Dumnezeu-Tatal» 9.

54. Ibidem, p. 130 si 112. 55. Ibidem, p. 130. 56. Ibidem, p. 120.

57. Ibidem, p. 122.  58. Ibidem, p. 125. 59. Ibidem, p. 196.

60. Ibidem, p. 74 si 110. 61. Ibidem, p. 76 si 6. 62. Ibidem, p. 78 si 145.
63. Ibidem, p. 42. 64. Ibidem, p. 120. 65. Ibidem, p. 200. 66. Ibidem.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



INVATATURI DOGMATICE IN DIDAHIILE LUI ANTIM IVIREANUL 715

Venirea Mintuitorului constituie pentru aulor, «o a doua zidire a
neamului omenesc» 9, o completd innoire a firii» %, iar impdrdtia lui
Hristos e vesnicd. El spune: «lmpé&ratia lui Hristos, nevazuta si nepri-
ceputd este vesnicd si nemutatd, este nebiruita si fard de moarte, este
cereascd si sufleteascd, iar nu paminteascd si trupeasca %.

Iatd cum a stiut marele mitropolit Antim Ivireanul in cuvinte asa de
simple, sa poatd invdta pe credinciosii sdi adevdruri dogmatice atit de
adinci.

A treia persoana a Sfintei Treimi, — Duhul Sfint, cel fdgdduit Apos-
tolilor de Mintuitorul isi pune pecetea si implineste cele sdvirsite de
Hristos, raminind pururea cu omul care vrea sa conlucreze cu El, aju-
tindu-1 astfel sd urce scarile desdvirsirii. «Duhul Sfint — spunea mitro-
politul Antim, — care pururea tdmd&duieste cele neputincioase si celea
care nu sint desdvirsite le implineste» 0, Acela implineste din dragosie
toate cele care din vesnicie au fost recunoscute de Dumnezeu in a sa
atotstiinta.

Dupa invatdtura ortodoxd, «mintuirea se realizeaza prin cresterea
credinciosilor in Hristos, pind la mdsura barbatului desavirsit, care este
Hristos» ". Mintuirea insd nu se poate realiza in mod desavirsit decil
in Bisericd, trupul tainic al Mintuitorului, care are drept mddulare pe
tofi credinciosii, iar cap e insusi Hristos. Biserica e unicul sdlas «in care
se realizeazd reptat asimilarea credinciosilor cu Hristos cel inviat» 72
Din trupul tainic al Mintuitorului, din Bisericd, fac parte vii si mortii 3,
care se afld in comuniune cu Dumnezeu prin intermediul rugdciunilor,
a milosteniei si mai ales in cadrul Sfintei Euharistii. In Biserica sint
cuprinsi tofi credinciosii, toti care cred in «una, sfintd, soborniceasca
si apostoleasca Biserica», si-L marturisesc pe Hristos ca Dumnezeu avind
nddejdea invierii celei de obste. Ins& Biserica nu poate exista fara ierar-
hie, pentru ca indepartindu-se hirotonia «ar inceta toate tainele afard de
Botez, si neamul omenesc ar fi rupt din har» 4.

Antim Ivireanul aratd «cad porunca de a propovadui la toata zidirea»
a fost datd numai apostolilor alesi de Mintuitorul; acestia o transmit
episcopilor si preotilor alesi si hirotoniti. Chiar dacda crestinul instruit
si cunoscdtor al Sfintei Scripturi poate invata cuvintul lui Dumnezeu,
— el trebuie sd se tind de invdatdtura bimilenard a Bisericii, trebuie sa
nu incalce arvuna sfintd stabilitd in cadrul sfintelor sinoade. «Cu toate
acestea, spune el, puterea de a lega si a dezlega pdcatele oamenilor, nu
au (nici) fericifii in ceruri, ci preotii pe pamint. Nu este nici in cer,
nimeni, afard de Dumnezeu, sd aiba atita putere atita sldpinire, cit au
pe pamint, acesti preofi» .

Folosind texte din Sfinta Scripturd demonstreaza ca Hristos numal
ucenicilor Lui si prin ei, prin succesiune neintreruptd, luturor preofilor
le zice: «Voi sinteli sarea pamintului», «voi sinteti lumina lumii si fa-

67. Ibidem, p. 42. 68. Ibidem, p. 201. 69. Ibidem, p. 183. 70. Ibidem, p. 41.
71. Dogmatica..., p. 767, citat din Efeseni IV, 13. 72. 1bidem.

73. Gabriel Strempel, op. cit, p. 193.

74. Dogmatica, p. 789. 75. Gabriel Strempel, op. cit, p. 99, 168.
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clia aprinsa». In Vechiul Testament, preotii sint numili de Dumnezeu
dumnezei, zicind: «Pe dumnezeii tai sa nu-i graiesti de rau» (lesire,
XXI1I). Mai mult chiar, in Legea veche atit de mare se considera «lipsa
de cinste» acordatd preotilor, incit insusi «Dumnezeu a dat porunca, cd
dacéd cineva ar indrdzni, cu semetie sda necinsteasca pe preot, omul acela
sa se dea mortii» 75,

Pentru a arata marea diferenid intre preotia universald si preotia
haricd, singura inzestrata de Mintuitorul cu cele trei puteri : «de a sfinii,
a conduce si a invata» 77, Antim [vireanul spune despre preoti ca : «Preo-
tul in toate zilele nu porunceste soarelui ce se vede, ci pune sub datorie
cuvintele lui si cu rugaciunea lui, pe soarele cel de taina al dreptatii, pe
insusi Unul ndscut Fiul lui Dumnezeu, s& se pogoare din cer si sub in-
timpldrile piinii si a vinului sa se facd iard@ jertfa vie pentru iertarea
pdcatelor noastre. $i aceasta nu odatd sau de doua ori, ci peste tot anul,
in toate zilele, cind el va vrea si in orice loc va pofti. $i nu este aceasta
o putere de care se minuneaza si ingerii... ? Pe Melchisedec il numeste
marele Pavel asemenea cu Fiul lui Dumnezeu la al 7-lea cap. catre evrei,
cdci aduce piine si vin jertfa lui Dumnezeu, care era inchipuire dum-
nezeiestilor taini... Si noi cum vom numi cu nevrednicie pe preotii nostri,
care in toate zilele aduc, nu inchipuindu-le, c¢i adevérul, nu umbrele, ci
acelasi trup si singe al Mintuitorului nostru Iisus-Dumnezeu. Cu cit mai
virtos decit Melchisedec este aceasta asemenea cu Fiul lui Dumnezeu...
Cu adevadrat, nu poate afla mintea ginduri, nici limba cuvinte, pentru ca
sd vorbeascd maéririle acestor mici» 7.

Folosind pe Sfintul Ioan Gura de Aur, smeritul Antim spune: «Cei
ce {in locul lui Hristos sint preotii si cel ce cinsteste pe preotul lui Hris-
tos pe Hristos cinsteste... Caci Hristos pe preofi a lasat in locul Lui
ispravnici in Biserica Sa» . Apoi intdreste cele spuse anterior prin cu-
vintele : «Acestia sint cei ce va sfintesc. Acestia sint cei ce va nasc de
a doua oara in baia sfintului Botez. Aceslia sparg zapisul pacatelor voas-
tre. Acestia va imprietenesc cu Dumnezeu. Acestia va fac pdrtasi cu
trupul si singele Domnului. Acestia sint cei ce va [olosesc cu rugaciunile
lor, la boalele voastre, la nevoile voastre, in viald, la moarte si dupa
moarte» %0, »

Sfintele Taine, toate ierurgiile prin care se primeste ajutorul lui
Dumnezeu si prin intermediul cdrora intrdm in comuniune cu Dumne-
zeu, nu pot fi sdvirsite decit de arhiereul si preotul hirotonit, fiind- astfel
succesorii neintrerupfi ai Sfinfilor Apostoli. Intr-o sintezd retoricd si
concisd mitropolitul Antim Ivireanul reuseste sa ilustreze rostul incompa-
rabil al preotiei harice in viata credinciosilor: «Preotii — zice el —
atita sint fard de asemdnare cad dupd Dumnezeu nu se afld nici in cer,
nici pe pamint, care sd poatad fi asemenea lor; cu Dumnezeu sint mai
mici declt el si cu oamenii sint mai mari decit ei. Nu sint, fireste, ingeri,
iar pentru darul ce au sint mai mari decit ingerii. Drept aceea zice si
dumnezeiescul Efrem Sirianul, la cuvintul cel dintii ce {ace preotiei :

76. 1bidem, p. 170. 77. 1bidem, p. 136.
78. Ibidem, p. 168. 79. Ibidem, p. 173. 80. Ibidem, p. 172. .
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«Preaslavitd minune este preotul si putere nespusd; de cer se atinge,
cu ingerii petrece si cu Dumnezeu are mare amestecare (legdturd)» 8.

El singur are puterea pe padmint a lega si dezlega pacatele oamenilor.
«Ingerii tot s& mijloceascd, zice Antim, sfinlii sd se roage, dreptii si se
bucure, Maica Domnului sd mijloceascd pentru ca séa ia, ticdlosul acesta
de pédcétos, dezlegare pdcatelor lui, iar sd-1 dezlege de pdcate cu puterea
lor nu poate nici unul dintre sfinti. Si pricina iaste, cdci puteria a lega
si a dezlega nu o au fericitii, in ceriu, ¢i o au preotii ... pe pamint» 82

Tatd dar, cum a stiut marele mitropolit sa arate misiunea si puterea
care au fost ldsate preotiei harice de insusi Hristos Mintuitorul.

Despre Sfintele Taine spune : «Din cele sapte Taine ce tine Sfinta si
dumnezeiasca Bisericd a Rdsaritului, cea dintii este Taina Botezului si
nimeni fard dinsa nu poate intra in impardtia lui Dumnezeu». Taina
Botezului «face pe om fericit, sfint, desdvirsit si fiu al lui Dumnezeu
dupd har» 83, Botezul «este a doua nastere, o nastere duhovniceascd si
de aceasta se bucurd numai cei ce primesc aceastd taind» ®; cei ce nu
se boteazd sint in afard de Bisericd si moartea pentru dinsii e vesnica
«pentru cd la invierea cea de apoi vor invia spre moarte, spre osinda
vesnicd» 9,

In egald importan}d cu Taina Botezului, dupd cum spune autorul
Didahiilor, e Taina Pocaintei. «Eu indrdznesc si zic cum cd este Taina
Pocdintei intocmai cu Sfintul Botez, in cinste si in lucrare si socotire,
cd nu voi gresi de aceasta. Pentru ce ? Pentru cd cele 4 daruri date la
Sfintu] Botez omului, pacatul le strica si le intind si din fericit face tica-
los, din sfint pacdlos, din savirsit netrebnic si din fiul lui Dumnezeu,
face fiul diavolului. Céaci zice Sfintul Ioan : «Cela ce face pdcatul de la
diavolul este, cd din inceput diavolul p&cadtuieste». Tn schimb «taina
pocdinfei face pe om din mort viu, din pierdut aflat. din necinstil cinstit,
din fiul neascultdrii, fiul lui Dumnezeu» 8. Mai mull, prin Taina pocdin-
tei, inviaza sufletul cel mort al pacatosului, se deschid usile cerului care
erau Inchise de pécat, 11 face pe credincios impreund-locuitor cu ingerii
si pdrtasi slavei dumnezeiesti ; de asemenea: «Cuteza a zice — spune
Antim lvireanul — cd taina pocdintei leagd miinile lui Dumnezeu, ii ia
armele dreptei Lui rdsplatiri, preface urgia Lui in iertare, il face blind.
indelung rdbdéator, milostiv, iubitor asupra celui pdcdtos» %, care atit de
mult a gresit fatd de El. In continuare marele predicator aratd c& si
dupad botez (taind care sterge pdacatul strdmosesc) si dupd spovedanie
«care face pe cei spovediti albi si curafi ca trupul Lui.. (adicd trupul
Mintuitorului) care farddelege n-au facut, nici viclesug nu s-a aflat in
gura Lui» 8, omul fiind supus greselii pdcdtuieste si pdcatele au urmarile
lor, iar acela care dupd taina Botezului pdcdtuieste, devine mort. «Mort,
pentru cd pierde darul cel dumnezeiesc; morl pentru ca se desparte de
Dumnezeu, carele este viata cea adevarata» 89,

81. Ibidem, p. 166 si 167. 82. Ibidem, p. 168. 83. Ibidem, p. 90.
84. Ibidem, p. 222. 85. Ibidem, p. 188. 86. Ibidem, p. 93.
87. lbidem, p. 214 5i 215. 88. Ibidem, p. 224. 89. Ibidem.
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O interesantd problemd pune Antim Ivireanul spunind credincio-
silor sdi, cd moartea nu e munca si pedeapsd, «ci mare facere de bine
si mare dobindd» pentru om. Pentru cd de n-ar fi hotdrit Dumnezeu
moartea la om, «trebuie sa rdmind rdutatea nemoartd» %, si pdcatul ne-
curmat pentru vesnicie. Insd prin acest dar, «dat omului de la Dumnezeu,
ca sd8 moard si sd strice acest trup al pdacatului, — «aduce prin moartea
si invierea Mintuitorului darul de mult pref, inviind la invierea cea de
obste alt trup, duhovnicesc, fdra de stricdciune si fard de moarte» 8 ;
prn moartea trupului orice credincios care a trait conform cu invdtdtu-
rile Evangheliei se dezbracd de trupul acesla stricacios si se imbraca
cu altul fard de stricdciune si lasd lacasul acesta pdmintesc, pentru ca
sd cistige un ldcas nou in ceruri.

In didahiile sale, autorul n-a ignorat s& arate credinciosilor si care
este rolul, importanfa si temeiul rugdciunilor celor vii pentru cei morti,
cum si modul in care trebuie facute aceste rugaciuni pentru realizarea
scopului lor. «Insd rugdciunile celor vii pentru cei morti — zice el —
isi implinesc pe deplin a lor menire atunci cind sint fdcute «de preoti
cucernici, cu muli{ime de crestini credinciosi, cu cintari sfinte, cu faclii
aprinse si cu tamiieri si cu toate alte savoslovii si podoabe luminate» %2,

La inmormintarea unei tinere, Antim Ivireanul le spune celor de fata :
«Si de vreme ce intre celelalte faceri de bine sint folositoare cererile
Sfintei Biserici si rugdciunile celor credinciosi pentru ca sa cistige fies-
tecare crestin, fericirea cea neschimbatad, pentru aceasta, vd poftesc pe
toti, prea sfintitilor arhierei, cuviosilor ieromonahi, cucernicilor preoti...
si pe tot norodul ce std de fatd, sd ziceti toti cu un glas si cu o inima:
Dumnezeu s-o ierte si sd o fericeascd» ?. Cu acelasi prilej, le spune
credinciosilor ca& plinsul si lacrimile nu aduc nici un folos pentru cei
morti. «Si pentru aceea au pus lege dumnezeiestii apostoli, s& nu plingem
pe morti, ci sd-i pomenim la infricosatele taine si sd facem milostenie
si alte faceri de bine pentru ei, cd este placut inaintea lui Dumnezeu
si 1i se face mare folos si aduc multd mintuintd sufletelor, precum ade-
vereazda si Sfintul Dionisie Areopagitul la cuvintul ce face asupra mortii :
«Rugdciunea, zice — ce se face la sfintele jertfelnice este de folos nu
numai celor vii, c¢i mai virtos si celor morti, pentru aceea se roaga si
Sfinta Bisericd neincetat bunatafii lui Dumnezeu si lase toate gresalele
celui mort pentru neputinta omeneascd si sa-1 sdldsluiascd in locul celor
vii, in sinul lui Avram, a lui Isac si a lui lacov, unde lipseste toatd du-
rerea, grija si suspinarea» 9.

Cu privire la problema parusiei invatdtura sa dogmaticd se bazeazd
pe Sfinta Scriptura. Astfel. la infricosata judecatd — zice el — Mintui-
torul Iisus Hristos va veni «cu alt fel de podoabd, nu smerit, ci cu pu-
tere si slavd mare %. Si vor sd se judece vii si moriii si vor si se vese-
leascd in impdrdtia cerului citi vii vor fi drepti si ciii morti vor fi drepti.
Atunci moartea se va strica si din acea zi inainte, nu va mai avea loc
intre oameni, iar diavolii vor fi pedepsiti in chinuri vesnice» %,

90. Ibidem. 91. Ibidem. 92. Ibidem, p. 225. 93. Ibidem.
94. Ibidem, p. 193. 95. Ibidem, p. 77. 96. Ibidem.
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Toate invatdturile dogmatice ale lui Antim Ivireanul se sprijind pe
cele doud izvoare ale Revelatiei divine : Sfinta Scripturd si Sfinta Tra-
ditie, pe care le-a cunoscut si le-a folosit deopotriva, in predicile sale.
Conform invatdturii ortodoxe, Antim Ivireanul, aratd c& Sfinta Scriptura
e inspiratd de Duhul Sfint; Sfintul Duh vorbeste prin prooroci: «zice
Domnul la Ioil in doud capete» 7 ; «zice Duhul Sfint prin rostul (gra-
iul) lui David la Psalmul 49, zice Dumnezeu prin rostul lui Maleahi» .

Astfel, Antim Ivireanul, steaua luminoasd a epocii lui Constantin
Brancoveanu, pe lingd meritele sale deosebite, — prin munca, prin studiu
neintrerupt, prin rugdciune si milostenie — rdmine pentru noi mare teo-
log, mare pedagog si mare apdrdtor al invataturii Bisericii Ortodoxe. Pre-
dicile sale sint trdite, au fluentd logicd, sint pline de perlele invatdtu-
rilor morale, dogmatice, pastorale si sociale, invadtédturi pe care nimeni
in vremea sa nici macar n-ar fi cutezat a le gindi. El reuseste sd facd
in timpul rodnicii sale pdstoriri, un adevarat tratat de morald, unul deo-
sebit de important de dogmaticd si altul de probleme pastorale si so-
ciale. De aceea cred cd Didahiile lui Antim Ivireanul rdmin un izvor de
documentare, de inspiratie si de real folos oricarui preot care ar vrea
sd guste, sd@ inteleagd si sd aplice frumoasele invatdturi ale marelui mi-
tropolit, care ramine pentru Biserica noastrd o floare mereu inmires-
matd si care niciodata nu se va vesteji.

97. lbidem, p. 208. 98. Ibidem, p. 147.
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DIN CRONICA
INSTITUTELOR TEOLOGICE

FESTIVITATEA DE DESCHIDERE

A CURSURILOR DE INDRUMARE PASTORALA
SI MISIONARA,
seria a 63-a,

LA INSTITUTUL TEOLOGIC UNIVERSITAR DIN SIBIU

Miercuri, 17 august 1977, orele 12, in aula Institutului teologic uni-
versitar din Sibiu, a avut loc festivitatea de inaugurare a cursurilor preo-
testi de indrumare misionard si pastorald, seria a 63-a, care, in anul
acesta, au fost programate a se desfdasura la Sibiu. Deschiderea festiva
a cursurilor a fost precedatd — cu o zi inainte — de sdvirsirea Sfintei
Liturghii si a Te Deum-ului in capela Institutului, la care au participat
preotii sositi la cursuri si profesori de la cele doud Institute teologice
din Bucuresti si Sibiu.

Din iIncredintarea Prea Fericitului Patriarh Iustin, programul festiv
a fost prezidat de I. P. S. Mitropolit Nicolae al Ardealului si a inceput
cu intonarea rugdciunii «Impédrate ceresc» executatd de corul preotilor
sub conducerea P. C. Diac. lect. loan Popescu de la Institutul teologic
din Sibiu.

A urmat apoi cuvintul P. C. Pr. Prof. Grigorie Marcu, rectorul Insti-
tutului leologic din Sibiu, care, plecind de la textul rugdciunii: «Tot-
deauna lucrul tdu / S&-1 incepi cu Dumnezeu! / Unde-i El cu darul S&u
/ Nici un lucru nu e greu», precizeazd cd si de data aceasta s-a invo-
cat harul lui Dumnezeu pentru buna desfasurare si reusitd a cursurilor
preofesti de Iindrumare misionard si pastorald. P. C. Sa madrturiseste céa
se asteaptd ca o astfel de festivitate «sd improspdteze atmosfera de
lucru, sd infuzeze vigoare noud celor ce se strdduiesc in ogorul Dom-
nului «spre a obiine rezultatele urmarite», stiut fiind cd preotul are «in-
datoriri bisericesti si obligatii cetdienesti» in mijlocul turmei incredin-
tate lui spre pdstorire.

Intre indatoririle bisericesti se afld la loc de frunte pdazirea curatd a
invataturii Bisericii str&bune si pézirea credinciosilor de «infiltratii pro-
zelitiste nocive», precum si sdvirsirea uniforma a cultului divin si uni-
ficarea cintdrii bisericesti. Iar intre obligatiile cetdfenesti se inscrie
iubirea de patrie, «adincirea si cimentarea respectului obstesc fatd de
legile tarii. In aceastd problemd, preotii ortodocsi vor avea mereu de
spus cite ceva pastoritilor lor, totdeauna cu temei divin si uman». «N&-
zuim sd ajungem acolo incit sd se poatd spune: iatd un preot in fiinta

si lucrarea cdruia totul predicd ascultarea de Dumnezeu si apropierea
de oameni».
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Dar aceasta activitate «n-o vom putea face cu succes decit imple-
tind stiinta de carte (in primul rind cea teologicd) si zelul pastoral cu
o viala corespunzdtoare exigentelor moralei crestine».

In spiritul invataturii Sfintului Apostol Pavel, adresatd preotilor din
Efes, intruniti la Milet, P. C. Sa aratd cd preotul trebuie s& fie «pdstor
iscusit», «model» pentru credinciosi si nu «simbrias inconstient al lupu-
lui» rapitor.

In continuare, P. C. Sa mentioneazd cd pentru aceastd a 63-a serie
de preoti cursurile au loc intr-un an cu bogate evenimente nationale
si bisericesti. Este vorba de aniversarea a 70 de ani de la rdascoalele tdra-
nesti din anul 1907, de aniversarea unui secol de la proclamarea si obli-
nerea prin luptd a independentei de stat a Romaniei precum si a 60 de
ani de la eroicele lupte de la Marasesti, Marasti, Oituz.

Pe tarim bhisericesc, P. C. Sa aminteste incetarea din viatd a Patriar-
hului Bisericii Ortodoxe Romane, Justinian Marina (la 26 martie 1977),
patriarhul «npostolatului social» si al «ecumenismului local», precum si
ridicarea la cirma Bisericii noastre a Prea Fericitului Péarinte Patriarh
Iustin Moisescu (ales la 12 iunie si intronizat la 19 iunie 1977). Dupéd o
prezentare concisd a vietii si activitdtii prodigioase pe tdrim teologic
si ecumenist a noului patriarh al Bisericii Ortodoxe Romaéane, P. C. Sa
exprimd alese multumiri Prea Fericirii Sale Patriarhului Tustin, Depar-
tamentului Cultelor, ierarhilor Bisericii Ortodoxe Roméne si [. P. S.
Mitropolit Nicolae pentru sprijinul material si spiritual pe care-1 acorda
Institutului teologic din Sibiu pentru ca acesta sd-si poatd desfdsura
activitatea in conditii satisfdcatoare.

In incheiere, P. C. Sa spune: «Mai presus de toate scontim de pe
urma acestor cursuri un cistig optim : improspétarea si inviorarea con-
stiintei raspunderii preotfesti pentru dreapta indreptare a pasilor «turmei
dreptmaritoare» pe fagasul unitétii credintei si al iubirii de patrie... Este
ofranda pe care preotul o poate aduce — fard conlenire si fara precu-
petire — lui Dumnezeu si oamenilor, Bisericii si patriei, ocirmuirii in-
telepte a Republicii Socialiste Romania in frunte cu Domnul Presedinte
Nicolae Ceausescu».

Dupd cuvintul inaugural, plin de vigoare si de invaldminte folosi-
toare, corul preotilor a intonat imnul bisericesc «Taina crestindtatii».

In numele preotilor prezenii la cursurile de indrumare, a luat apoi
cuvintul P. . Pr. drd. Ion Sdbdadus de la parohia lon Creangd-Colentina
din Bucuresti, care a exprimat bucuria colegilor sdi de a reintilni pe
profesorii de la Inslitutele teologice din Bucuresti si Sibiu, sub indru-
marile cdrora s-au format intelectual si moral penlru misiunea preo-
feascd. Dar «indiferent unde am absolvit Institutul: la Bucuresti sau
Sibiu, indiferent cit am fost de sirguinciosi ..., experien{a noastrd de
via}d pastorald ne-a ardtat cd timpul petrecut in institutele la care ne-am
format a fost mult prea scurt si cd la atitea probleme ale teologiei —
fie biblicd, fie istoricd, sistematicd sau practicd — mai avem incad de
invatat... Lucrul acesta nu trebuie s& mire pe nimeni. Esle suficient sé&
aruncdm o privire in jurul nostru, in oricare domeniu de activitate, pen-

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



722 DIN CRONICA INSTITUTELOR TEOLOGICE

iru a ne da seama ca azi toatd lumea invatd si isi ridicd gradul de cali-
ficare. Pina si profesorii invatd — si anume, fara intrerupere...

Noi preotii e bine sa nu uitdm cd una din formele de slujire, cu care
am fost investifi, este si puterea de a invadta pe cei care ne-au fost dati
spre pastorire... Pentru a invata drept cuvintul adevarului pe altii, este
insd absolut necesar ca mai intii sd@ invdtdm noi insine... Nu urmarim
si nu vrem altceva decit sd fim cu adevarat preoti ai zilelor noastre asa
cum au fost si inaintasii preoti ai zilelor lor si cum, de altfel, speram cd
vor fi si urmasii preoti ai zilelor lor. Vrem sa fim slujitori ai unei Bise-
rici slujitoare, deschisi spre realitdtile noastre religioase si obstesti
actuale, realitdti pe care sa le valorificdm in lumina credinjei ortodoxe...

Animati de dorinta sincerd de a invata, de a ne depdsi pe noi insine,
am venit la aceste cursuri de indrumare, pentru a ne improspdta si com-
pleta cunostintiele teologice, pentru a primi de la profesorii nostri un
plus de informare in problemele vietii contemporane bisericesti, pentru
a ne verifica si stimula, in acelasi timp, zelul misionar si, in sfirsit, pen-
tru a ne insusi cele mai bune metode de pastoratie, ca astfel sa contri-
buim si noi, in parohii, la sdvirsirea uniforméa a sfintelor slujbe si la o
mai bund activitate predicatoriald, care sd fie cit mai legatd de cerin-
fele actuale ale credinciosilor nostri...

Folosesc ocazia pentru ca, in asentimentul tuturor preotilor prezenti
la cursuri, s&@ aducem prinosul nostru de recunostin{d Prea Fericitului
Parinte Patriarh Iustin, care acorda acestor cursuri importanta cuvenita
si tine ca ele sd se desfdsoare neintrerupt si in conditii corespunzdtoare.

Muliumim Onoratului Departament al Cultelor pentru atentia si buna-
vointa ce o arata fata de utilitatea si necesitatea cursurilor de indru-
mare preoteasca.

Multumim Inalt Prea Sfintitilor si Prea Sfin{i{ilor membri ai Sfintului
Sinod, pentru intelegerea, solicitudinea si pdrinteasca purtare de grija
pe care ne-o aratd in continuare.

Muliumirile noastre se indreaptd, de asemenea, cdtre 1. P. S. Mitro-
polit Nicolae al. Ardealului pentru dragostea si bundvointa parinteascd
cu care ne-a primit aici si cu care tine in binevoitoare atentie desfdasu-
rarea programelor noastre...

Nu voi incheia cuvintul meu fdra sa ofer buchetul aceluiasi prinos
de mulfumire si recunostin{a tuturor P. C. Parinti Profesori pentru oste-
neala ce o vor depune spre a ne impéartdsi, timp de o lund, din expe-
rienta si bogatele cunostinte ale Prea Cucerniciilor lor».

In continuare, corul intoneazd imnul patriotic Republicd, mdreajd
vated, dupéd care I. P. S. Mitropolit Nicolae al Ardealului adreseaz3 celor
prezenti urmdatoarea cuvintare :

«N-am avut rdgaz sd-mi scriu cuvintul, asa cd voi spune ceea ce imi
apare in minte in legdaturd@ cu problemele principale ale vietii noastre
bisericesti si ale vietii poporului nostru. Aici, in aceasti sald, sint ex-
puse tablourile personalitédtilor de seam, care au luptat in Transilvania
vreme indelungata pentru drepturile poporului romén, pentru p&stirarea
traditiilor strdmosesti, pentru Ortodoxia roméaneascéa. Prin lupta lor con-
tinud s-a putut realiza unirea tuturor roméanilor la 1 decembrie 1918.
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Cel dintii din galeria acestor mari barbati a fost Gheorghe Lazar,
primul profesor al acestui Institut, care, trecind Carpatii si stabilindu-se
apoi in Bucuresti a facut inceput invatdmintului in limba roméana, care
dupéd cum se stie, inainte de Gheorghe Lazédr se facea in limba greacd.
Deci, iatd@ un temei, o bazd a unitatii noastre transilvane cu Tara Roma-
neascd si Moldova. ‘

La mijlocul secolului trecut se afirma impresionanta personalitate a
Iui Andrei $Saguna. Tot ce avem noi aici este mostenit de la acest mare
mitropolit. Andrei Saguna n-a fost numai un mare mitropolit, un mare
ierarh, ci a fost si un mare patriot si diplomat, care s-a daruit cu intreaga
lui fiin{d intereselor superioare ale poporului roméan. Cind se ducea
Saguna la Viena era inconjurat de tofi, apreciat si prefuit. Organizarea
bisericeascd pe care o mostenim de la Saguna sub numele de «statutul
sagunian» sid la baza legiuirilor Bisericii Ortodoxe Romaéne. El a adus
si pe reprezentantii credinciosilor mireni in cadrul adundrilor eparhiale
aldturi de preoti, intdrind astfel pozitia Bisericii din acele vremuri. $i
pentru cd drepturi politice pe seama poporului roman nu a putut obtine
cum ar fi dorit, mitropolitul — cel despre care se spunea : «cd are minte
cit o jumadatate de tard» — a intdrit pulerea economicd a Arhidiecezei.
In calitate de prim presedinte al Asociafiei «Astra» a inarmat natiunea
roménd cu culturd, facind-o constientd de menirea ei, cum se exprima
mai tirziu un ziarist maghiar. Toatd viata acestui mare mitropolit a fost
dedicatd propdsirii pe toate cdile a poporului romén. Mergem cu emotie
si recunostintd pe urmele pasilor lui.

Noi, romanii, avem constiinta clard si sigura a dainuirii noastre pe
aceste meleaguri, din indepdrtatda vechime, din strdfunduri de istorie.
Sintem aici de cinci mii de ani, cdci facem parte din marea semintie a
tracilor, si de doud mii de ani ca urmasi directi ai lui Burebista si
Decebal, ai lui Cezar si Traian. Deci o permanentd de cinci mii de ani
pe aceste plaiuri nu poate fi pusad la indoiald si rdstdlmdcitd de anumite
persoane, oricine ar fi ele. Cu aceste simtdminte privim cu incredere
spre viitorul tot mai luminos al patriei noastre scumpe, Republica Socia-
listd Romania. -

Ne-am adunat aici din toate coliurile Tarii si ne bucurdm cd exista
o varietate si o multiplicitate de elemente care ne unifica intr-un sinqgur
suvoi, intr-un singur fluviu, asa incit fiecare credincios, fiecare preot si
fiecare fiu al poporului, sd se simtd nu singur, ci in obstea cea mare a
{drii noastre. Caci marile realizdri sint intotdeauna rezultatul marilor
indl{dri, marilor daruiri de sine pentru propdasirea poporului si patriei
noastre. Acestea toate trebuie sd ne adune la un loc asa cum se aduna
toate riurile din centrul Transilvaniei si trec Carpatii, si toate acestea
frumos rotunijite la medalia rotundd a Tarii noastre roméanesti. Acestea
vorbesc despre vrednicia poporului roman, despre vrednicia voievozilor
nostri, despre vrednicia ierarhilor nostri, a cdrturarilor nostri, despre
vrednicia preotilor nostri. Aceasta este vrednicia poporului romén de-a
lunqul veacurilor prelungitéd pind in vremea noastra.

De aceea, iubitii mei, s8 concentrdm in noi toatd dragostea, toatd
flacdra pe care au concentrat-o inaintasii nostri Horia, Closca si Crisan,
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Avram lancu si alfii, care s-au jertfit, s-au ddaruit si au luptat pentru
libertatea poporului romén, pentru realizarea idealului de veacuri al
neamului nostru: desdvirsirea statului national unitar roman.

Unirea de la 1 Decembrie 1918 a fost triumful luptei de veacuri a
poporului roman pentru unitate si dovada cea mai elocventd a conti-
nuitdf{ii noastre pe aceste meleaguri. Carpatii, care altddatd ne despdr-
teau, au ocrotit pe fiii acestui neam, care treceau la frajii lor prin cara-
rile ascunse, necunoscute pentru strdini. Asa a trecut ciobanul din Cir-
tisoara, Badea Cartan, care aduce céarti din Tara Romaneasca la Brasov,
unde a infiintat o bibliotecd. Acest vrednic urmas de vitd dacd a ajuns
pind la Roma si a dormit lingd Columna Iui Traian, cind a fost vazut
de italieni, acestia au spus: «iatd, un dac s-a coborit de pe Columnd».
Era un tdran cu suflet mare, cunoscator al originii poporului din care
facea parte si pdstrator al portului si obiceiurilor stramosilor. In titnpul
razboiului de independentd si-a vindut toate oile, donind suma in spri-
jinul razboiului.

latd acesta este sufletul cel mare al poporului nostru, de la incepu-
luri si pind astdzi. Acest suflet mare lrebuie sa vibreze si in noi in fie-
care clipd, in fiecare zi, in fiecare lund, in fiecare an. S& vibr&m mereu,
cdci fard aceastd vibratie nu sintem vrednici de Tara noastrd, de poporul
nostru.

lisus Hristos revarsa harul Sdu peslte noi si noi il revdrsam asupra
credinciosilor nostri. Oare ce puritate spirituald@ trebuie s& aibd preotul
pentru a primi harul lui Hristos 2 Oare preotii nostri in familiile lor
trdiesc dupad rinduiala noastrd stramoseascd, dupd rinduiala noastra
ortodoxd, in bund infelegere, in dragoste, in purilate, in sfintenie ? Oare
preotii nostri peste sdapldmind cind nu slujesc la bisericd, dimineala isi
fac rugdciunea cu intreaga familie ? Isi fac seara rugdciunea ? Nu stiu,
dar cred c& o fac. Pentru ca noi preotii implinindu-ne datoriile cetdte-
nesti, ne ocupdm totodatd si de cele spirituale. Duhul lui Hristos plu-
teste in Biserica Lui cea sfintd, Biserica iubirii si pdcii. Privind aceasts
catedrald de la Sibiu, construitd dupd modelul Sfintei Sofia din Con-
stantinopol, ne ddm seama td ea exprimd sensul Ortodoxiei, care este
lumina divind, ce se pogoard de sus si patrunde fiinta noastrd si ne
transfigureazd. Dar pentru ca s ne patrund& fiinta si sd ne transfigu-
reze trebuie «sd ne curdtiim simtirile», sd ne curdtim fiinta noastra, ca
harul lut Hristos sd nu fie zadarnic.

Tubiti preoti si slujitori ai altarelor, trebuie sd& ne dam seama de
maretia slujirii noastre, de frumusetea ei, de roadele ei bogate si imbel-
sugate. Predicind in felul acesta si mai ales predicind cu viata, cu fapta,
vom putea fi lumind in mijlocul credinciosilor nostri, care sint stator-
nici in credinta noastrd strdmoseascd. Biserica Ortodoxa Romaéand a tre-
cut de-a lungul veacurilor prin mai multe incercari. E destul sd amintim
prigoanele din partea unor confesiuni, iar mai tirziu ale impdratilor
habsburgi pentru credinta noastrd strdmoseasca. Multi fii ai poporului
nostru au fost aruncati in temnitd, unde li s-a stins viata pentru cd n-au
vrut sd pdrdseascd legea strdmoseascd. Biserica noastrd a trecut in rin-
dul sfintilor pe cei ce au luptat pind la sfirsit pentru apdrarea credintei
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stramogesti. Amintesc aici pe {aranul Oprea Micldus, pe cdlugarul Visa-
rion Sarai, pe Sofronie de la Cioara si pe ierarhii Ilie Iore{ si Sava Bran-
covici. Acestia au fost pilonii Bisericii Ortodoxe Roméane din Transil-
vania, pilonii drepturilor poporului roméan pentru ca au luptat atit pen-
tru apdrarea credinfei stramosesti cit si pentru apararea drepturilor
natiunii romane.

Vom aminti intre marii luptdtori pentru apédrarea dreplurilor poporu-
lui roman de pe plaiurile translivane pe Horia, Closca si Crisan, mar-
tirii neamului din 1784-—1785, si pe Avram lancu, marele revolutionar
roméan de la 1848. Acesti fauritori de istorie roméaneascd reprezinta pen-
tru noi un blazon luminos al energiei, al luptei si al biruinlei poporului
nostru de pretutindeni. Poporul roméan nu si-a plecat niciodata capul.
Totdeauna a infruntat, a luptat si a biruit.. Acele vremuri au trecut,
dar e bine s& ne mai gindim din cind in cind la ele.

Astazi noi traim intr-o tara liberd si in plin progres. Komaéania Socia-
listd este cunoscutd pe toate meridianele globului, pentru polilica de
pace si colaborare cu toate popoarele lumii promovata de conducerea
Statului nostru in frunte cu Presedintele Nicolae Ceausescu.

Noi, preotii, trebuie sa fim total daruili patriei noasire scumpe si
Bisericii noastre stramosesti. Trebuie sd muncim in toate satele, in toate
comunele, aducindu-ne obolul nostru in toate lucrdrile de interes obstesc.
In felul acesta ne integram si noi in viala poporului nostru si ne adu-
cem contributia noastra la mersul inainte al societatii, al palriei noastre
scumpe.

Socotesc cda avem preofi buni, preoti vrednici, dar trebuie sa fim
mereu in ritmul vietfii. Preofii nostri trebuie sa fie atenti in parohii, sa
nu stea numai la casa parohiald asteptind sa vina credinciosii la ei, ci
sd meargd si ei In casele credinciosilor, sa stea de vorba cu ei, sa le
asculte p&surile sufletesti. In casa parohiald vine un credincios sau doi.
Trebuie, deci, s& ne mobilizdm si sa avem grijd de credinciosii nostri.
S& mulfumim lui Dumnezeu cad ne-a ajutat sd ne implinim slujba noas-
trd dupa harul revarsat de lisus Hristos peste sfintii Sdi apostoli. Sa in-
deplinim apostolia noastra pe plan bisericesc si cetdlenesc si asa vom
fi cinstiti, prefuiti si iubiti de credinciosii noslri.

Tin sa muliumesc in chip deosebit Prea Fericitului Patriarh Iustin
pentru ca ne-a onorat cu aceasta serie de cursuri, care ne-au prilejuit
aceastd sarbatoare. li urez mulii ani cu san&tate si fericire incunanta
cu noi realizdri. Ma bucur ca la aceste cursuri participd preoti din toate
colturile tarii, dovedind astfel unitatea noastrda pe plan bisericesc si na-
{ional. Aceastda unitate a fost si este for{a de nebiruit a poporului nostru.

Mulfumesc Departamentului Cultelor, Domnului Presedinte Ioan
Rosianu si celorlalti colaboratori ai Domniei Sale pentru solicitudinea
aratata intotdeauna.

Mulfumind tuturor preotilor, va indemn s& va fructificati lalentele
la aceste cursuri, sda schimbati unii cu alfii experienta dobindita
ca astfel sd plecati in parohiile de unde afi venit cu cunostinte im-
bogdatite. S& ne straduim sa avem o viatd curatd, o via{d frumoasd dupa
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pilda Sfiniilor Apostoli ca sa fim demni cetdteni ai patriei noastre
scumpe si fii iubitfi ai Bisericii Ortodoxe Roméanen.

Cuvintul I. P. S. Mitropolit Nicolae a fost rasplatit cu aplauze cdldu-
roase. A urmat apoi imnul Tricolorul cintat cu insufletire de toti cei
prezenti, cu care festivitatea a luat sfirsit.

Pr. Asist. SE3ASTIAN SEBU

UN NOU DOCTOR IN TEOLOGIE:
PR. LECT. DUMITRU GH. RADU

Luni 5 septembrie 1977, la Institutul teologic universitar din Bucu-
resti a avut loc examenul pentru titlul de doctor in teologia ortodoxa
al P. C. Pr. lector Dumitru Gh. Radu.

Candidatul Pr. Lect. Dumitru Gh. Radu s-a nascut in ziua de 29 octom-
brie 1926 in comuna Cepari, satul Carpenis, jud. Arges, ca fiu al lui
Gheorghe si al Mariei Radu. Scoala primard-a urmat-o in satul natal.
Intre anii 1939—1947 a urmat cursurile seminariale, pe care le-a absol-
vit la Seminarul teologic din Curtea de Arges, unde si-a trecut exame-
nul de diplomd. Dupéa reusirea la concursul de admitere in toamna anu-
lui 1947, a urmat cursurile anului I la fosta Facultate de teologie din
Bucuresti, pe care apoi le-a continuat la Institutul teologic universitar
din Bucuresti, unde, in sesiunea iunie 1951, si-a susfinut examenul de
licentd in teologie, pe care l-a absolvit cu media generala 10, califica-
tivul «exceptional», subiectul tezei fiind Fiinfa Bisericii in doctrina
ortodoxd.

Intre anii 1951—1954, tinadrul licentiat Dumitru Gh. Radu a urmat
cursurile de doctorat — seclia sistematicda — specialitatea principala :
Teologia dogmaticd simbolicd si indrumari misionare, specialitatea se-
cundard : Teologia fundamentald si istoria religiilor, la Institutul teo-
logic universitar din Bucuresti. In iunie 1955, doctorandul Dumitru Gh.
Radu si-a trecut examenul aprofundat de admisibilitate cu media gene-
rala 9,50.

Dupé& terminarea studiilor teologice, intre anii 1955—1969, tinarul
leolog Dumitru Gh. Radu a functionat ca profesor la seminariile teolo-
gice din Curtea de Arges si Bucuresti si la editura Institutului Biblic si
de Misiune ortodoxa al Patriarhiei Roméane.

Paralel cu aceste activitati, in acest rastimp a facut si studii de filo-
logie la Facultatea de limba si literatura roména a Universitafii din
Bucuresti, unde, in iunie 1964, a obtinut titlul de licentiat cu media 9,75.

La | noiembrie 1969, profesorul de seminar Dumitru Gh. Radu, care
intre timp primise hirotonirea in preot, a fost transferat ca asistent la
Institutul teologic universitar din Bucuresti, incredini{indu-i-se functia
de spiritual II, pe care o detine pina la 1 aprilie 1973. La | septembrie
1973 este avansat lector la catedra de Teologie dogmaticd si indrumari
misionare. Aici funct{ioneazd pind la 11 noiembrie 1976. Obtinind o burséa
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de studii, este trimis pentru specializare la Facultatea de teologie cato-
lica din Strasbourg — Franta.

De la sfirsitul studiilor teologice pina in prezent, Pr. lect. Dumitru
Gh. Radu a desfdsurat o rodnica activitate publicistica : lucrdri de semi-
nar, studii si articole cu continut teologic, istoric-bisericesc, ecumenist,
cronici, reportaje, dari de seamd, note de leclor si recenzii — marea
majoritate tiparite in paginile revistelor bisericesti si ale altor publi-
calii bisericesti. Amintim citeva titluri din aceste maleriale publicate :
Structura actului religios («Studii teologice nr. 3—4/1954) ; 2. [nvdidtura
ortodoxd si catolicd despre Bisericd («Ortodoxia», nr. 3/1954); 3. Sem-
nificatia teologicd a Botezului Domnului («Ortodoxia», nr. 4/1955);
4. 1 Decembrie 1918. Unirea Transilvaniei cu Romdnia («Mitropolia Olte-
niei», nr. 11—12/1968) ; 5. Inceputurile crestinismului in Dacia «Tribuna
Romaéniei», nov.—dec., 1973) ; 6. Aspectul comunitar-sobornicesc al min-
tuirii («Ortodoxia», nr. 1/1974) ; 7. Semicentenarul Patriarhiei Romdne
—- coordonate, semnificatii, infdptuiri («Glasul Bisericii», nr. 11—12/1975);
8. La christianisme chez les Roumains («Romanian Orthodox Church
News», nr. 1/1976) ; 9. Manifestdri si forme ale vielii crestine pe pdmin-
tul romdnesc — premise ale organizdrii Bisericii Ortodoxe in fdrile ro-
mdnesti. Contributia lor la promovarea unitdtii spirituale a poporului
romdn («Glasul Bisericii», nr. 1—2/1976); 10. Limba romdnd ca factor
de formare, dezvoltare si unitate a poporului romdn (Almanahul Capelei
ortodoxe roméane din Baden-Baden (R.F.G.), 1976) s.a.

In vara anului 1977, terminindu-si de redactat teza de doctorat cu
titlul Caracterul ecleziologic al Sfintelor Taine si problema intercomu-
niunii, a depus-o in manuscris la Rectoratul Institutului teologic din
Bucuresti, spre a fi supusd unei comisii de profesori din cadrul sectiei
sistematice de la Institutele teologice din Bucuresti si Sibiu, pentru lec-
turd si intocmirea referatelor respeclive.

Dupd imbunadtdtirile facute de candidat, ca urmare a sugestiilor si
propunerilor comisiei referente, lucrarea a fost acceplala ca teza de doc-
torat, urmind a fi publicatd intr-una din revistele centrale bisericesti,
iar candidatului i s-a dat aprobare sa sus}{ind examenul tezei.

*

Lucrarea Caracterul ecleziologic al Sfintelor Taine si problema inter-
comuniunii prezentatd de Pr. lect. Dumitru Gh. Radu ca teza pentru obti-
nerea titlului de doctor in teologia ortodoxa cuprinde trei mari parfi:
partea I: BISERICA, SACRAMENT ACTIV AL MINTUIRII ; partea a
II-a : CARACTERUL ECLEZIOLOGIC AL TAINELOR ; partea a IIT-a : IN
PROBLEMA INTERCOMUNIUNII.

La rindul ei, fiecare din aceste trei pdrfi cuprinde mai multe sectiuni.

Partea I are trei sectiuni :

Secfiunea A — Hristos,sacramentuloriginal — cuprinde
urmatoarele diviziuni: 1. Taina sau sacramentul, unitate a doud reali-
tdti ; 2. Hristos, sacramentul original (cu trei subdiviziuni); 3. Taine ale
sacramentuluj Hristos (cu patru subdiviziuni) ; 4. Necesitatea prelungirii
terestre a tainei lui Hristos cel sldvit (cu trei subdiviziuni).
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Sectiunea B— Biserica,tainamintuiriiincareseacti-
veazd taina lui Hristos — cuprinde urmdtoarele diviziuni:
i. Biserica, trupul tainic al lui Hristos (cu trei subdiviziuni) ; 2. Biserica,
plenitudine de viajd si lucrare a Duhului Sfint in unitale (cu trei sub-
diviziuni) ; 3. Biserica, sacrament activ al mintuirii (cu trei subdiviziuni).

Secliunea C— TaineleinviajaBisericii— cuprinde urma-
toarele diviziuni: 1. Nofiunea generald a Sfintelor Taine ; 2. Caracterul
hristologic al tainelor (cu trei subdiviziuni); 3. Tainele, manifestdri sa-
cramentale ale Bisericii (cu trei subdiviziuni) ; 4. Raportul general al tai-
nelor cu Biserica (cu trei subdiviziuni).

Partea a Il-a are de asemenea lrei secliuni :

Sectiunea A — Tainele incorpordrii si cresterii in
Hristosin Bisericd — cuprinde urmatoarele diviziuni: 1. Taina
Botezului (cu o diviziune) ; 2. Botezul, eveniment eclezial ce prelungeste
Cincizecimea (cu sase subdiviziuni); 3. Botezul-Biserica (cu patru sub-
diviziuni) ; 4. Taina mirungerii (cu patru subdiviziuni) ; 5. Preotie impa-
rdteascd, popor al lui Dumnezeu (cu patru subdiviziuni); 5. Euharistia,
plenitudine a Bisericii (cu cinci subdiviziuni); 6. Euharistia ca taind $i
jertfd a Bisericii (cu patru subdivizuni).

SectiuneaB— Taine restauraloare — cuprinde urmatoarele
diviziuni : 1. Pocdinfa sau spovedania (cu trei subdiviziuni); 2. Taina
maslului.

SectiuneaC —Taine pentru misiunj speciale— cuprinde
urmadtoarele diviziuni: 1. Caracterul eclezial al nunfii (cu doud subdi-
viziuni) ; 2. Preo}ie i eclezialitate ; 3. Episcopatul cu succesiune apos-
tolicd.

Partea a Ill-a cuprinde urmatoarele patru diviziuni :

1. Prolegomena; 2. Tainele sdvirsite in afara Bisericii; 3. Inter-
comuniune sau comuniune ; 4. Comuniunea, plenitudine a Bisericii $i
expresie a unitdfii Bisericii.

O Prefa}d (semnatd de Pr. prof. D. Staniloae), o Introducere si o serie
de Concluzii deschid si, respectiv, incheie vasta tema tratatd de candi-
dat. Lucrarea mai cuprinde o bogatd Bibliografie de specialitate.

*

Dupad indeplinirea tuturor formalitatilor cerute de requlament, la pro-
punerea consiliului profesoral al Institutului teologic din Bucuresti, Prea
Fericitul Parinte Patriarh Iustin a aprobat urmatoarea comisie de exa-
minare a candidatului : P. S. Episcop Antonie Ploiesteanul, vicar patriar-
hal, ca presedinte ; Pr. prof. Dumitru Stdniloae (care a fost si referentul
principal al tezei), Prof. Nic. Chitescu, Pr. prof. Dumitru Popescu, .Pr.
conf. Const. N. Galeriu (de la Institutul teologic din Bucuresti) ; Arhid.
prof. Ioan Zagrean si Pr. prof. loan Ica (de la Institutul teologic din
Sibiu), ca membri.

L

La cererea P. S. Episcop vicar patriarhal Antonie Ploiesteanul, pre-
sedintele comisiei de examinare, candidatul Pr. Dumitru Gh. Radu face
0 expunere asupra subiectului tratat in lucrare, iar fiecare membru din
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comisie ii adreseazd intrebari in legaturd cu d1fer1te aspecte si probleme
din' lucrare.

In urma-expunerii ficute de candidat si a raspunsurilor bune date la
intrebarile puse de fiecare profesor examinator, la sfirsitul examenului
candidatul Pr. lect. Dumitru Gh. Radu este declarat doctor in teologie
al Institutului teologic universitar din Bucuresti, cu media 9,75.

Noul doctor in teologie depune apoi jurdmintul pe Sfinta Evanghe-
lie si cruce, potrivit prevederilor regulamentare.

La sfirsit, P. S. Episcop-vicar Antonie Ploiesteanul, in calitate de pre-
sedinte al comisiei de examen, felicitd pe noul doctor in teologie pen-
tru obtfinerea cu -frumoase rezultate a acestui inalt -titlu -academic si isi
exprimd convingerea cd si de acum incolo in activitatea sa la catedra
si in alte sectoare unde va fi solicitat, acesta va véddi aceeasi rivnd si
pasiune sufleteasca si intelectuald, puse deopolriva si féra rezerve si in
slujba Bisericii noastre Ortodoxe si in slujba patriei si poporului al cérii
fiu este.

Dupd ce i-au adresat felicitari si ceilalti membri ai comisiei, precum
si ceilalti asisten}i prezenti in sald, noul doctor in teologie, prefund
emotionat, a muliumit cdlduros tuturor, marturisind cd titlul academic
ce i-a fost acordat astdzi il obligd a se strddui ca pe viitor sa-si facd
datoria cu si mai multd pasiune si constiinciozitate in orice sector de
activitate bisericeascd si obsteascd va fi solicitat.

La orele 12, a avut loc o masad colegiald, in sufrageria internatului
Institutului teologic.

.ADRIAN N. POPESCU

'DESCHIDEREA NOULUI AN DE INVATAMINT 1977 — 1978
LA INSTITUTELE TEOLOGICE UNIVERSITARE
DIN BUCURESTI $I SIBIU

La Institutul -teologic universitar din Bucuregti

"Miercuri, 9 noiembrie 1977, a avut loc, la Institutul teologic univer-
sitar din Bucuresti, deschiderea oficiala a cursurilor. In dimineata zilei,
s-a oficiat, in biserica «Sfinta Ecaterina», paraclisul Institutului teologic
din Bucuresti, Sfinta Liturghie de catre un sobor de preoti, membri ai
corpului didactic ai Institutului, alcdtuit din: P. C. Pr. conf. Ilie Moldo-
van, spiritual sef, P. C. Pr. lect. Constantin Galeriu si' P. C. Pr. asist.
Nicolae Necula. Réspusurile au fost date de corul studentilor teologl,
sub indrumarea P. C. Diac. Conf. Nicu Moldoveanu.

Dupa Sfinta liturghie s-a sdvirsit sfintirea apei si s-a oficiat’ slu]bu
Tedeumului, de acelasi sobor, la care s-au addugat P. C. Pr. as1st Ni-
colae Durd, spiritual II, si P. C. Diac. conf. Nicu Moldoveanu. -

La ora 9,000 membrii corpului-didactic, doctoranzii si studentii au
trecut in sala de festivitdti: a Institutului, unde a avut loc festivitatea
de deschidere a noului an universitar. La festivitate au participat P.'S.

SST. —9
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Episcop Roman lalomiteanul, vicar al Sfintei Arhiepiscopii a Bucures-
tilor, ca delegat al Prea Fericitului Parinte Iustin, patriarhul Bisericii
Ortodoxe Romane, reprezentanii ai Departamentului Cultelor si profe-
sori onorari ai Institutului teologic.

In cuvintul de deschidere, P. C. Pr. Prof. Mircea Chialda, rectorul
Institutului teologic universitar din Bucuresti, referindu-se la noul an
de muncd, de déaltuire a caracterelor viitorilor slujitori ai Bisericii noas-
tre strabune, a reliefat grija Prea Fericitului Péarinte Patriarh lustin,
pentru asigurarea celor mai bune condiiii de desfdsurare a procesului
de invatdmint. P. C. Pr. Rector a subliniat faptul cd procesul de instruire
si formare duhovniceascd si cetdfeneascd a studentilor nu trebuie sa
aibd numai un aspect teoretic si abstract, ci sd imbrace aspectul unei
«teologii vii, a vietii si a trairii, strins legatd de realitdtile din viata
de astdzi a credinciosilor, o teologie a muncii in toate domeniile de
activitate, asa dupd cum intregul nostru popor féureste astazi, prin efor-
turi comune si continue de munca, tot mai multe bunuri materiale si
valori spirituale si culturale». Crestinismul fiind religia slujirii, si stu-
dentii teologi trebuie s& fie crestini ai slujirii depline, incadrindu-se in
contextul problemelor care framintd omenirea contemporana si popo-
rul roman. De asemenea, P, C. Pr. Rector a evidentiat faptul ca noul an
se Incepe in atmosfera de entuziasm al intregului popor care a come-
morat aniversarea a 70 de ani de la rdascoala tdrdneascd din 1907 si a
sarbdtorit centenarul independentei de stat si care in curind va sarba-
tori 30 de ani de la proclamarea Republicii.

Apoi, P. C. Pr. Rector Mircea Chialda a prezentat un bilan{ al acti-
vitatii desfasurate la Institutul teologic din Bucuresti in anul universi-
tar care a trecut.

In incheiere a adresat deosebite multumiri P. S. Episcop Roman
Ialomiteanul, vicar al Sfintei Arhiepiscopii a Bucurestilor, pentru par-
ticiparea la festivitate, asigurind pe membrii Sfintului Sinod al Bise-
ricii Ortodoxe Roméne in frunte cu Prea Fericitul Pdrinte Patriarh
Iustin de sentimente de profunda dragoste, devotament si recunostinta
pentru indrumarea deosebitd si grija parinteascd pe care le acorda Ins-
titutului. De asemenea, a mulfumit reprezentanfilor Departamentului
Cultelor, prezenti la festivitate, asigurind conducerea acestuia de intre-
gul devotament si deplina recunostinid pentru larqul sprijin acordat
pentru educarea in spirit patriotic a viitorilor preoti.

Dupd ce corul studentilor, condus de P. C. Diac. conf. Nicu Moldo-
veanu a interpretat cintarea liturgicd Pre Tine Te lduddm, P. C. Pr. prof.
Niculae Serbdnescu a rostit prelegerea inaugurald intitulatd : Cuvint de
deschidere la cursul de Probleme fundamentale ale istoriei patriei, o
adevaratd.si inflacdrata lectie de istorie si patriotism, pe care intreaga
asistentd a apreciat-o din plin.

Dupa prelegerea inaugurald, corul studentilor, sub aceeasi condu-
cere, a prezentat un scurt program festiv- alcatuit din urmdatoarele cin-
tece religioase si patriotice : Troparul Ortodoxiei, Taina crestindtdfii si
Hora de la Plevna de George Muzicescu, pe versuri de V. Alecsandri.
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A luat apoi cuvintul P. S. Episcop Roman Ialomiteanul, vicar al Sfin-
tei Arhiepiscopii a Bucurestilor, care a transmis mai intii binecuvin-
tarea Prea Fericitului Pé&rinte Iustin, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Ro-
mane, apoi a adresat studentilor un cald si parintesc cuvint de indemn
si reflectie la sarcinile majore care le stau in fatd, atit din punct de
vedere teologic-bisericesc, cit si din punct de vedere cetadjenesc-pa-
triotic.

In incheiere a luat cuvintul P. C. Pr. prof. Dumitru Popescu, prorec-
torul Institutului teologic, care a spus printre altele: «Incepem noul
an universitar sub arhipdstorirea Prea Fericitului Patriarh Iustin, care,
"inainte de a strdbate treptele inaltei ierarhii bisericesti, a cinstit acest
locas de cultura teologicd in calitate de distins profesor la catedra de
Studiul Noului Testament. Aceasta il face pe Prea Fericirea Sa sa aiba
o permanentad grija fatd de invatamintul teologic. Astfel, in cursul verii
trecute s-a ingrijit si a urmadrit indeaproape lucrdrile de reparatii la
Institutul nostru. In urma vacantdrii multora din catedrele Institutului,
prin pensionarea unor ilustri profesori, care au adus o contributie re-
marcabild la progresul teologiei romanesti, peste cileva zile se va des-
fasura examenul de concurs pentru ocuparea catedrelor vacante. Atit
sub raport material cit si sub raport cultural, Prea Fericirea Sa s-a ingri-
jit ca Institutul nostru sa dispund de toate mijoacele pentru buna si
rodnica desfdsurare a invatamintului teologic.

Prea Fericirea Sa a mai luat initiativa tipdririi unei colectii cu tra-
duceri din operele de seamd ale marilor Parin{i ai Bisericii, ca si cons-
truirea unui nou asezdamint teologic si a unui centru ecumenic.

Ne bucurdm cd Biserica Ortodoxa Romaéanda are in fruntea ei un ilus-
tru ierarh care pretuieste si sprijina invatamintul teologic si cultura
teologican.

Mulfumind P. S. Episcop Roman lalomiteanul, pentru participare la
festivitate, a asigurat pe Prea Fericitul Patriarh Iustin de recunostin{a
deplind pentru sprijinul si dragostea pdarinteascd, precum si pentru grija
formarii unor vrednici slujitori ai Bisericii noastre. De asemenea, a mul-
tumit reprezentantilor Departamentului Culielor pentru participarea la
festivitate, asigurind pe Domnul Presedinte Ion Rosianu de educarea
studentilor teologi in spiritul dragostei de patrie si de luptd a popo-
rului pentru indljarea tdrii pe noi culmi de civilizatie si progres.

Apoi a urat tuturor succes in noul an universitar.

Festivitatea de deschidere a noului an universitar s-a incheiat in
acordurile solemne si emotionante ale noului Imn de stat al R. S. Ro-
méania, cintat de intreaga asistenta.

La Institutul teologic universitar din Sibiu

Festivitatea de deschidere a anului universitar 1977/1978 la Insti-
tutul teologic ortodox universitar din Sibiu a avut loc in ziua de''dumi-
nicd, 16 octombrie 1977.

La orele 9,30, in prezenta I. P. S. Mitropolit Nicolae al Ardealului,
a membrilor Consiliului arhiepiscopesc, a membrilor corpului didactic
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al, Institutului teologic in frunte cu P. C. Pr. prof. Gngorle Marcu, rec-
torul Institutului teologic, precum si a unui mare numdr de credinciosi,
a inceput oficierea Sfintei liturghii in catedrala mitropolitand. Slujba
Sfintei liturghii a fost oficiatd de un sobor compus din: P. C. Pr. Traian
Belascu, vicar arhiepiscopesc onorar; P. C. Pr. prof. Milan Sesan, P.
C. Pr. prof. Mircea Pacurariu, P. C. Pr. prof. Ioan Ica, P. C. Pr. lect.
Dumitru Abrudan, de la Institutul teologic ; P. C. Pr. Ioan Vlad si P. C.
Pr. Ipan Bofocan, slujitori la catedrala;. P. C. diac. Gheorghe Papuc,
consilier arhiepiscopesc si P. C. diac. Ioan, Galea.

Raspunsurile la Sfinta liturghie au fost. date de corul mixt al cate-
dralei, sub conducerea P. C. Pr. prof. onorar Gh. $oima.

La prlceastna a predicat P. C. Pr. prof. Milan $esan. Minecind de la
‘textul din Luca VIII 5, P. C. Sa a tilcuit parabola semdn&torului, ara-
.tind semnificatia ei pentru toti cei ce cred in Mintuitorul lisus Hristos
si voiesc sd se mintuiascd. «Sdminta invataturii crestine poate da roade
bogate numai dacd va cddea in sufletele pregatite, asemenea pdmin-
tului bun. Mintuitorul Iisus Hristos este marele semdndator, iar saminta
este invdatatura Sa, care rodeste in sufletele celor cu adevarat credin-
.ciosi, inzecit si insutit». Facind aplicatii la viata studentilor teologi, acum
la inceput de nou an.universitar, P. C. Sa a ardtat cd acestia trebuie
sd-si deschidd cu atit mai mult sufletele la sdminta invataturii Mintui-
torului, pe care o primesc de la profesorii lor, cu cit ei sint chemati
ca in scurtd vreme sa devina ei insisi semdndtorii aceleiasi seminte a
invatdturii crestine, care trebuie sa rodeascd in sufletele credin-
ciosilor.

Dupé «Fie numele Domnului binecuvintat..», P. C. Pr. prof. Milan
Sesan a citit rugdciunea de multumire de la Te Deum-ul pentru deschi-
derea anului scolar, cerind ca Duhul Sfint sd-si reverse harurile Sale
cele bogate asupra studentilor si profesorilor Institutului, spre a aduce
roade cit mai multe in anul scolar care incepe.

Dupa slujba Sfintei liturghii, la orele 12, festivitatea de deschidere
a continuat in aula Institutului teologic, in prezenta I. P. S. Mitropolit
Nicolae al Ardealului si a participantilor oficiali care au fost de fata
la slu]ba din biserica.

A fost de fatad reprezentantul Departamentului Cultelor.

Programul festiv a fost deschis cu Rugdciune, cor de Gh. Soima,
in interpretarea studentilor teologi. sub conducerea P. C. diac. lect.
Ioan Popescu, dupéd care P. C. Pr. prof. Grigorie Marcu, rectorul Insti-
tutului teologic a rostit un cuvint de deschidere.

In prima parte a cuvintdrii sale, P. C. Pr. prof. Rector a ammtlt cd
anul universitar 1977—1978 se deschide pe fondul unei continue acti-
vitdii din partea corpului profesoral, chiar in pericada vacantei de varg,
in sensul ca in aceastd perioadad au avut loc: concursul de admitere la
Institutul teologic, cursurile de indrumare pastorald si misionard pen-
tru -seria a 63-a, care s-au tinut la Sibiu, apoi, cdtre sfirsitul -acestei
perioade, sesiunea de examene ale studentilor din luna septembrie, la
care s-au addugat alte indatoriri oficiale, cé&rora unii dintre profesori
-au trebuit.sd.le rdspunda.
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-In altd ordine de idei, tot in aceastd parte a cuvintarii, Parintele
Rector a trecut in revistd, subliniind semnificatia lor, marile evenimente
care s-au petrecut in viata poporului Toméan si a credinciosilor: Bise-
ricii Ortodoxe Romane in cursul anului scolar 1976—1977 : 70 de ani
de-la marile rdscoale tdrdnesti din 1907 ; 100 de ani de la proclamarea
si cucerirea pe cimpul de luptd a independeniei de stat a Romaniei (1877
—1878) ; 60 de ani de la glorioasa epopee de la Mardsesti si, in vii-
torul apropiat, 30 de ani de la proclamarea Republicii Populare Romane,
devenitd din 1965 Republica Socialistda Roménia, — iar pe plan biseri-
cesc alegerea si intronizarea Prea Fericitului Parinte dr. Iustin Moisescu
ca patriarh al Bisericii Ortodoxe Romane, la 12 si respectiv 19 iunie

1977, — evenimente sdrbdtorite cu tot fastul si in cadrul Institutului
teologic universitar din Sibiu.
In continuarea cuvint&rii sale, Parintele Rector a omagiat — schi-

findu-le viata si activitatea — personalitatea P. C. Pr. prof. D. C&lugar
si a P. C. Pr. prof. Corneliu Sirbu, eminente cadre didactice ale Institu-
tului teologic universitar ortodox din Sibiu, cu prilejul incetdrii activi-
tatii lor didactice, prin trecerea la pensie pentru limitd de virsta.

Adresindu-se apoi studentilor, P. C. Pr. Rector le-a dat citeva ins-
tructive sfaturi privind atitudinea lor fatd de mediul inconjurator, faté
de bunurile materiale si spirituale, tema de foarte mare importantd si
actualitate.

In ultima parte a cuvintarii, P.C. Pr. prof. Grigorie Marcu, rectorul
Institutului teologic, a adresat omagii de recunostintd si devotament
Prea Fericitului Parinte Iustin, patriarhul Bisericii Ortodoxe Romaéne,
I. P. S. Nicolae Mladin, mitropolitul Ardealului, I. P. S. Nicolae Cor-
neanu, mitropolitul Banatului si celorlalii ierarhi eparhiofi si vicari din
eparhiile cdrora provin studentii Institutului teologic din Sibiu.

Aceeasi recunostin{da a fost exprimatd Domnului Ion Rosianu, pre-
sedintele Departamentului Cultelor, pentru solicitudinea manifestata. tot-
deauna fatd de nevoile Institutului teologic universilar ortodox din Sibiu.

‘Dupd cuvintul de deschidere al P. C. Pr. prof. rector Grigorie Marcu,
programul festiv a continuat cu Taina crestindtdfii, cor pe melodie psal-
licd, Oda bucuriei din Simfonia a IX-a de L. V. Beelhoven, in interpre-
tarea corului studentilor teologi; apoi recitatea Odd Institutului teolo-
gic universitar din Sibiu, versuri proprii de Feier Nicolae, student anul
II 'si cuvintul studentului Jebeleanu Liviu din anul IV, in numele' co-
legilor de an si al celorlalti studenti, care in noul an universitar ce
incepe acum vor depune «o muncd sporitd, prin aceasta rdsplatind efor-
turile si grija permanentd a inaltilor chiriarhi sub obldaduirea carora
functioneazad Institutul teologic din Sibiu, .grijd pe care impreund cu
intregul corp profesoral», o poartd pentru instruirea si educarea lor «spre
a fi folositor Bisericii, ca slujitori ai altarelor si patriei, ca cetdteni
devotati.

Au fost interpretate, apoi, cintecele patriotice.: Voinja neamilui de
I. Danielescu si Pe veci independentd de Gh. $oima, dupd care profe-
sarul. Hermann Pitter, delegatul Institutului teologic protestant unic din
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Cluj-Napoca, sectia Sibiu a adus salutul acestui Institut teologic, — «sa-
lut care in acelasi timp este si o rugdciune pentru o activitate cit mai
fructuoasad in relatiile frétesti dintre cele doud Institute teologice». In
spiritul ecumenismului local, d.sa ureaza Institutului teologic ortodox din
Sibiu «un an de munca rodnicad cu frumoase realizdri in toate sectoa-
rele de activitate si o colaborare strinsa cu Institutul teologic protes-
tant, precum si, la nivel mai inalt, o colaborare activad intre cele doua
Biserici : Ortodoxa si Luterana din patria noastran.

Seria cuvintdrilor a incheiat-o I. P. S. Mitropolit Nicolae al Ardea-
lului, care a spus, printre altele :

«Deschidem un nou an universitar, prilej de bucurie pentru noi tofi,
cdci nadajduim ca si in acest an sd culegem roadele pe care Biserica,
pe care Patria noastrd le asteaptd de la noi. Acest an se inscrie in lun-
gul sir de ani pe care acest strdbun locas de cultura teologicd roma-
neascd i-a trait de la infiintarea lui, in timpuri de grele incercdri, pina
in zilele luminoase pe care le traim noi cei de azi.

Institutul nostru nu are numai un trecut maéret, ci si o frumoasa tra-
ditie, pe care noi cei de azi sintem chemafi sd8 o continudm. Este tra-
ditia marilor nostri inaintasi, care au muncit rugindu-se i s-au rugat
muncind, punindu-si toatd capacitatea, toatd vrednicia lor in slujba
Bisericii noastre strdmosesti, in slujba neamului nostru romdanesc. Asa
s1 numai asa au reusit inaintasii nostri sd@ ne lase o atit de frumoasa
mostenire, sd pdstreze nealteratd Legea romaneascd, adicd credinta si
obiceiurile noastre tradifionale. Exemplul inaintasilor sa ne fie un in-
demn de a rdspunde prezent la chemarea Bisericii, la chemarea epocii
noastre. S& ne punem toatd fiinta noastrd, toatd capacitatea noastra in
slujba Bisericii lui Hristos, sd ne rugdm in duhul dragostei lui Hristos,
sd ne iubim unii pe alfii, asa cum ne-a iubit Hristos. Caci asa cum ne
spune marele apostol al neamurilor, Sfintul Pavel : «De-as grdi in limbi
omenesti si ingeresti, iar dragoste nu am, fdcutu-m-am aramd suné-
toare si chimval rdsundtor». Deci, daca valoarea unui om se poate mé-
sura cu masura dragostei fatd de Dumnezeu si fai{d de semenii sdi, cu
atit mai mult valoarea unui slujitor al altarului se va masura cu mdsura
dragostei ce trebuie sd emane din sufletul sdu. Un preot este un sluji-
lor al altarului pe care se jertfeste Hristos; el coboara pe Hristos in
mijlocul credinciosilor sdi, pentru el Hristos e izvorul vietii de la care
vin si spre care se indreaptd toate. Deci si viaia preotului trebuie s&
fie un model demn de urmat pentru credinciosii sd&i. S& fie un bun exem-
plu atit in cuvint cit si in faptd, pe care preotul il oferd credinciosilor
sdi si dacd exemplul este bun, ei devin mai buni.

De aceea, preotul trebuie sd se straduiascd sa fie asa cum cere Hris-
tos, sa fie un slujitor al sdu. S& se facd tuturor toate, cum spune ace-
lasi mare apostol. Asa isi va duce cu cinste la indeplinire marea misiune
ce i s-a incredintat si va sluji interesele superioare ale Bisericii lui
Hristos si ale patriei noastre scumpe, Roméania Socialista.

Incepeti, dragi studenti, un nou an de activitate incordatd pentru
imbogétirea intelectuald. Adunati nectarul filelor care poartd mierea
intelepciunii si sd puteti, prin sirguinta voastrd, sd fiti luminati de lu-
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mina lui Hristos, in duhul adevarului crestin, in legea credintei strédmo-
sesti a Bisericii Ortodoxe...

Fiecare popor isi are specificul spiritual. Prin cultura ce o creeaza,
aduce o coniribufie proprie, originald la cultura omenirii intregi, la
progresul cultural mondial. Contributia aceasta constituie un titlu de
mindrie pentru orice om care-si iubeste patria. Pe noi morala si inva-
tdtura crestind si viata ne intdresc in atasamentul fatd de tard si ne
indeamnd ca din constiintd sd ajutdm si sd cinstim forta creatoare a po-
porului.

Pretuim pe eroii cdzuti in lupta pentru cucerirea independeniei si
in lupta pentru unitatea noastrd nationald, unde preotii si credinciosii
Bisericii noastre au fost aldturi de ei, de idealurile sfinte ale poporului.
De asemenea, pretuim pe conducdtorii tarii, pe savanti, artisti si pe
toti cei legati de popor, care au slujit si slujesc prin opera lor intere-
sele poporului si patriei noastre.

Infratiti cu celelalte culte din tara noastrd, noi desfisurdm o acti-
vitate care sprijind unitatea si interesele poporului nostru. Avem multe
cdi comune unde dam expresie iubirii fatd de oameni si sprijinim mer-
sul inainte al poporului si al patriei noastre scumpe.

Dragi studenti teologi, ierarhii Bisericii noastre din Transilvania si
Banat sprijind bunul mers al Institutului teologic din Sibiu, care vd ada-
posteste si in care primili invatatura despre Dumnezeu.
~ De aceea, dorim sd pretuiti timpul si s& vd imbogadtiti sufleteste, s&
aveti o conduitd morald aleasd si demnd de misiunea de preot, pentru
care va pregati{i. Sa vd preocupe munca si sa deveniti preoti harnici.
S8 munciti temeinic si sd vd rugati, neincetat, formindu-va solide de-
prinderi, ca atunci cind veli merge in parohii sd nu defaime nimeni hu-
mele preotului Bisericii noastre, ci sd vad cinsteasca si sd aprecieze pur-
tarea si munca voastrd in parohia unde veti fi.

Doresc Pdarintelui Rector si intregului corp profesoral puteri innoite
de a lucra cu aceeasi inielepciune la formarea voastrd spirituald. Sa va
addpati sufletele voastre din izvorul nesecat al Evangheliei; sd va
hrdniti duhovniceste cu tot ce oferd invatatura si traditia Bisericii si
istoria neamului nostru roméanesc...

Dumnezeu sd vd ajute sd pdsiti cu elan tineresc, sd fi{i virtuosi,
bucurie facind parintilor, dobindind cit mai mulii talanti cu inf{elepciune.

Multumesc P. C. Pdrinti profesori, cd aici, sub indrumarea lor, vor,
viitorii preoti, vd formati in duhul lui Hristos, in spiritul innoitor al
muncii. Cuvintul lui Dumnezeu ce-l primiti in ogorul sufletului vostru
sd fie rourat de Duhul Sfint, straduindu-va fiecare din voi sa aduceji
rod bogat, in virtufi, ascultare, credintd, bundcuviin|d, intelepciune si
omenie. S& iubiti munca, sd stdruifi si sd osteni{i in pregdtirea voastra ;
sd fiti oameni si preoti ai vremii noi.

Adresdm cuvint de mulfumire si de aleasd prefuire Prea Fericitului
Périnte Patriarh Iustin, Sfintului Sinod al Bisericii Ortodoxe Roméne,
care conduce i indrumd& Biserica noastra.. Sub obldaduirea Prea Feri-
cirii Sale, Biserica Ortodoxd Romanad slujeste interesele poporului si ale
patriei, fiind totodatd in strinsd legdtur@ cu Bisericile Ortodoxe surori
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si aducind aportul nostru la miscarea ecumenicd pentru pace trainicd
in lume si colaborare intre popoare.

Rog pe reprezentantul Departamentului Cultelor s& comunice Con-
ducerii Onor. Departament, Domnului Ion Rosianu cd profesorii si stu-
dentii de la Institutul nostru sint cuprinsi in ritmul de munca .si viata
noud si se pregdtesc sd slujeasca Biserica si patria cu daruire deplind.
Multumim Departamentului Cultelor pentru sprijinul si ajutorul dat-in
tot timpul, la bunul mers al acestui asezdmint...

Noi ne vom stradui cu totii s& fim solidari cu oamenii muncii- dm
tara .noastra si sd sprijinim mereu mersul inainte -al Patriei noastre
scumpe, pentru ridicarea ei pe culmi tot mai inalte, sub infeleapta con-
ducere a Domnului Presedinte Nicolae Ceausescu, marele fiu si cetdfean
al poporului nostru».

La sfirsitul cuvintdrii.sale, I. P. S. Mitropolit Nicolae al'Ardealului,
multumindu-le pentru activitatea desfdsuratd ani de zile al Institutului
teologic din- Sibiu, a felicitat cdlduros pe P. C. Pr. prof. -Dumitru Ca-
lugdr si-pe P. C. Pr. prof. Corneliu Sirbu, cu prilejul-iesirii la pensie,
facindu-le urdri de sdnatate si viata lungd si impértasindu-le binecu-
vintdri arhieresti.

Dupd aceea, I. P. S. Mitropolit Nicolae al Ardealului a inminat stu-
dentilor merituosi la invatdtura si conduitd in anul universitar 1976—
1977 premii si mentiuni.

- Festivitatea deschiderii noului an universitar 1977—1978 la Insti-
tutul teologic ortodox din Sibiu a constituit un binevenit prilej de cons-
tatare a unui rodnic bilant al activitatii instructiv-educative si patrio-
tic-cetatenesti In anul universitar expirat, precum si o ocazie.de spo-
rire si reevaluare a elanului profesorilor si studentilor pentru urcarea
pe noi piscuri de realizdri in noul an 1977—1978, in -slujirea devo-
tatd a Bisericii si a patriei noastre.

Pr. Asist. NICOLAE NECULA

CONFERINTA TEOLOGICA INTERCONFESIONALA
TINUTA LA INSTITUTUL TEOLOGIC PROTESTANT UNIC
DE GRAD UNIVERSITAR DIN CLUJ-NAPOCA

Joi, 10 noiembrie 1977, la Institutul teologic protestant unic de grad
universitar din Cluj-Napoca, s-au desfasurat lucrdrile celei de a XXXI-a
Conferinte interconfesionale. La lucrdri au luat parte reprezentanti ai
celor trei mari confesiuni crestine din tara noastrd, rectorii, prorectorii
si profesori ai Institutelor teologice, directorii Seminariilor teologice
ortodoxe, profesorii, doctoranzii si studentii.Institutului teologic pro-
testant unic de grad universitar din Cluj-Napoca si invitati.

Lucradrile au inceput la ora 8,30, in aula Institutului fiind deschise de
Prof. Dr. Rapp Karoly, rectorul Institutului teologic protestant unic din
Cluj-Napoca care, 'in cuvintul de deschidere, si-a exprimat: bucuria .de
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a gdzdui lucrdrile acestei conferinte, apreciate drept o «ocazie de intil-
nire frateascd si prilej de schimb de idei si de inilnire frateasca si prilej
de schimb de idei si de intdrire a ecumenismului local». Adresind un bun
venit tuturor participanfilor la lucrdrile acestei conferinte, Prof. Rapp
Karoly a salutat in mod deosebit pe Inalt Prea Sfintitii Mitropoliti, Prea
Sfinti{ii Episcopi si Arhierei-vicari ai Bisericii Ortodoxe Roméne, pe
conducdtorii si reprezentantii Bisericilor Protestante si ai Bisericii Ro-
mano-Catolice, precum si pe distinsii reprezentan{i ai Departamentului
Cultelor, exprimindu-si dorinta ca lucrdrile acestei intilniri sa aiba roade
cit mai bune.

Dupa ce a anuntal ordinea de zi si modul de desfasurare a lucréarilor,
Prof. Rapp Karoly a propus ca din prezidiul conferintei s& faca parte :
P. S. Episcop Antonie Ploiesteanul, vicar patriarhal, P. C. Pr. prof.
Mircea Chialda, rectorul Institutului teologic universitar din Bucuresti,
P. C. Pr. prof. Grigorie Marcu, rectorul Institutului teologic universitar
ortodox din Sibiu, Prof. dr. Ioszef Nemecsek, rectorul Institutului teologic
romano-catolic din Alba Iulia, Prof. dr. Rapp Karoly, rectorul Institutu-
luj teologic protestant unic din Cluj-Napoca, P. C. Pr. prof. Dumitru Po-
pescu; prorectorul Institutului teologic universitar din Bucuresti, Pr. Prof.
Petru Gherghel, prorectorul Institutului romano-catolic din Alba luiia,
sectia de la Iasi, Prof. dr. Hermann Binder, prorectorul Institutului teo-
logic protestant unic din Cluj-Napoca, sectia luterand de la Sibiu.

Prima parte-a lucrdrilor Conferintei au fost conduse de P. C. Pr. prof.
Grigorie Marcu, rectorul Institutului teologic universitar ortodox din Si-
biu, care a dat, la inceput, cuvintul Prof. Istvan Juhasz, de la Institutul
teologic protestant unic din Cluj-Napoca, care a sustinut referatul prin-
cipal, cu tema : Etnicitate si ecumenicilate, in care a analizat sistematic
cele doua notiuni si legatura dintre ele, asa cum se desprind ele din
interpretarea biblicd si teologica si legate de contextul teologiei con-
temporane.

Primul referat secundar a fost sus{inut de P. C. Pr. asist. Sebastian
Sebu de la Institutul teologic universitar ortodox din Sibiu, avind ca
temd : Bisericile crestine din tara noastrd sprijinitoare ale jdealurilor po-
porului nostru, in care autorul a facut o precizare clarda a obiectivelor
politicii interne si externe-a tdrii noastre si a subliniat aportul pe care
il aduc Bisericile crestine din Romania la realizarea acestora.

Al doilea referat secundar a fost prezentat de P. C. Pr. prof. loan
Rdmureanu de la Institutul teologic universitar din Bucuresti, cu tema :
Bisericile crestine si noua ordine economicd si politicd internationald,
in care autorul a analizat clar si sistematic mai intii conceptul de «or-
dine noud economicd si politicd internationald» si principiile ei, asa
cum sint promovate de tara noastrd, ardtind, in partea a doua, cu bo-
gdtie de texte scripturistice si patristice, angajarea Bisericii in spriji-
nirea noii ordini economice si politice.

Dupd o scurtd pauzd, a urmat partea a doua lucrdrilor Conferintei,
condusd de P. C. Pr. prof. Mircea Chialda rectorul Institutului teologic
universitar din Bucuresti, care a constat din disculii pe marginea refe-
ratelor, prin care vorbitorii au facut aprecieri pozitive si elogioase
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asupra referatelor si au adus completdri, ldmuriri si contributii perso-
nale la aprofundarea temelor tratate. La discutii au participat: I. P. S.
Mitropolit Nicolae al Ardealului, Eminenta Sa Episcopul Kovacs Lajos
al Bisericii Unitariene, P. S. Episcop Vasile al Oradiei, Eminenia Sa
Episcopul Szedressy P&l al Bisericii Luterane, C.A., din Sibiu, P. S. Ef-
timie Birlddeanul, arhiereu-vicar al Sfintei Episcopii a Romanului si
Husilor, P. S. Timotei Lugojanul, episcop-vicar al Sfintei Arhiepiscopii
a Timisoarei, prof. Péntek Arpad, de la Institutul teologic protestant
unic din Cluj-Napoca, P. S. Adrian Botosaneanul, episcop-vicar al Sfin-
tei Arhiepiscopii a lasilor, P. C. Pr. prof. Dumitru Popescu, prorectorul
Institutului teologic universitar din Bucuresti, Prof. Hans Klein de la
Institutul teologic protestant unic din Cluj-Napoca, secfia luterana-Si-
biu, Prof. Maria Eszenyei de la Institutul teologic protestant unic din
Cluj-Napoca, P. C. Pr. prof. Ioan Ica de la Institutul teologic universi-
tar ortodox din Sibiu, Conf. Hermann Pitters de la Institutul teologic
protestant unic din Cluj-Napoca, Consilier Székely Karoly din Cluj-
Napoca, P. C. Pr. lect. Dumitru Radu de la Institutul teologic univer-
sitar din Bucuresti, P. C. Pr. lect. Dumitru Abrudan de la Institutul teo-
logic universitar ortodox din Sibiu, P. C. Pr. asist. Nicolae Necula de
la Institutul teologic universitar din Bucuresti, Protopop Csutok Csaba
din Cluj-Napoca, P. C. prof. Teodor Bodogaec de la Institutul teologic
universitar ortodox din Sibiu, P. C. Pr. lect. P. C. Pr. lect. Constantin
Galeriu de la Institutul teologic universitar din Bucuresti, Consilier
Eszeney Gyula din Cluj-Napoca, si P. C. Pr. prof. Mircea Pacurariu de
la Institutul teologic universitar ortodox din Sibiu. Al}i participan{i la
Conferintd au depus in scris la secretariatul Conferintei interventiile lor.

In incheiere a luat cuvintul P. S. Episcop Antonie Ploiesteanul, vicar
patriarhal care, dupa ce a transmis tuturor salutul si urdrile de bine
ale Prea Fericitului Parinte Iustin, patriarhul Bisericii Ortodoxe Romaéane,
a formulat, in sintezd, concluziile lucrdrilor Conferintei, caracterizind
pe rind cele trei referate, subliniind ideile principale, facind precizari,
sistematizdri si aprecieri asupra coniributiilor celor care au participat
la discuiii. P. S. Antonie a subliniat participarea sporita la aceastd Con-
ferinf{d si a reliefat importanta temelor tratate si a interventiilor. Mul-
fumind gazdelor pentru ospitalitate, a urat tuturor succes in activitatea
viitoare.

In incheierea lucrdrilor Conferintei, Prof. Hermann Binder, prorec-
torul Institutului teologic protestant unic din Cluj-Napoca, sectia lu-
terand-Sibiu, a dat citire telegramelor adresate conducétorilor Biseri-
cilor crestine din tara noastrd si Conducerii Departamentului Cultelor.

Lucrarile celei de-a XXXI-a Conferinte teologice interconfesionale
s-au incheiat cu o agapd frateascd oferitd de conducerea Institutului
teologic protestant unic din Cluj-Napoca, in onoarea tuturor participan-
tilor la Conferinta.

Pr. Asist. NICOLAE NECULA
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INDEPENDENTA SI SUVERANITATE *

De curind, Prea Fericitul Patriarh Iustin ardata cd: «Independenta
este starea de viatd proprie, libera si demna a unui popor. Ea cuprinde
dreptul fundamental, inalienabil al oricdrui popor de a se cirmui sin-
gur in statornicirea asezdrilor sale lduntrice si ale relatiilor cu alte
popoare, precum si in desfdsurarea si dezvoltarea vietii sale; este in-
sdsi condifia de existen{a liberd a unui popor cu identitate proprie. De
aceea, fara independentd, un popor este lipsit de posibilitatea de a-si
fduri o viatd a sa proprie, in fara sa, precum si de a-si aduce contri-
butia sa liberd la viata intregii lumi» L.

Independenfa noastrd de stat, limpede si atit de pregnant definita
prin formularea de mai sus de cdtre Prea Fericitul Patriarh Iustin, este
strins legatd de suveranitate, reprezentind impreund principii supreme
ale politicii interne si externe a Roméniei.

Suveranitatea este calitatea esential@ a unui stat independent, stat
care nu depinde de nici o altd putere, si este exprimatd in dreptul sdu
inerent, exclusiv, inalienabil si indivizibil de a stabili liber politica sa
internd si externd precum si toate mdsurile practice pentru realizarea
ei, respectind totodatd drepturile suverane ale celorlalte state.

Suveranitatea reprezintd atributul specific si esential al statului in
toate etapele istorice, ca mijloc de conducere si organizare politicd a
societdtii. In expresia sa concretd, in manifestarile specifice, suverani-
tatea existd odatd cu aparitia statului, desemnind caracteristicile esen-
tiale ale puterii supreme de stat in limitele frontierelor sale.

Suveranitatea, insemnind puterea supremd& a statului, si-a pastrat
acest sens inifial de-a lungul evolutiei sale istorice, primind pe parcurs
noi elemente si determinari, iar in zilele noastre s-a precizat si s-a
conturat ca un veritabil concept stiintific.

Dupd cum rezultd din cele mai recente studii de specialitate si ex-
puneri asupra problemei, suveranitatea este putinfa si dreptul unui po-
por de a hotdri liber asupra destinului sdu; de a avea un drum propriu
de evolutie si dezvoltare; de a decide fara vreun amestec din afaré,
asupra tuturor problemelor care intereseaza viata si viitorul sdu; de
a avea un stat propriu, de a detine si exercita puterea supremd in acest
stat si in limitele teritoriului respectiv; este deplina independenta si
neatirnare in relatiile internationale.

* Prelegere susginutd in cadrul cursurilor de perfectionare a cadrelor didactice din invi-
tdmintului seminarial la Mindstirea Neam}, august, 1977.

1. Tustin, Mitropolitul Moldovei si Sucevei (astdzi Prea Fericitul Patriarh al Bise-
ricii Ortodoxe Romane), Centenarul Independentei, in «Biserica Ortodoxd Roménd», Bucu-
resti, an. XCV (1977), nr. 5—6, p. 333—334.
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La nivelul intregii societdti, aceste insusiri nu le poate avea decit
colectivitatea ce constituie suportul viu al unei societd{i. Suveranitatea
de stat este puterea suprema si unica ce se exercitd in limitele teritoriale
ale unui stat. Fiecare stat, avind in frontierele teritoriului sdu dreptul
la suprematie, exclude de pe acest teritoriu suveranitatea altui stat?

Suveranitatea de stat este puterea fiecdrui ‘stat de a fi independent
in raport cu orice altd putere. Aceasta inseamnéd cad atit pe plan intern
cit si pe cel extern, statul cu adevédrat suveran nu se afld in relatii
de subordonare cu nici o altd putere, cu nici un alt slat. In interior,
puterea de stat este cea mai inaltd si ultima autoritate care ia decizii
in mod liber si legitim, iar in relatiile cu celelalte state se raporteaza
ca entitate distinctd, libera si egala.

Toate aceste atribute fundamentale ale independentei si suveranitdtii
de stat se traduc in elemente concrete care tin de activitatea practica
a statului, si anume : dreptul exclusiv si inalienabil de a stabili si rea-
liza de sine stdtdtor politica internd si externd, de a-si exercita toate
functiile, de a inf&ptui mé&surile practice de organizare a vietii sociale
interne, de a dispune de teritoriul sdu si de a exploata hLogatiile natu-
rale si resursele acestuia; de a-si stabili relaliile sale externe, pe baza
respectdrii suveranitatii, a integritdtii teriloriale si a independeniei po-
litice a altor stale, a principiilor dreptului inlernational acceptate prin
acordul sdu de vointa.

Pe baza acestor elemente se impune o prima precizare, si anume :
suveranitatea nafionald si suveranitatea de stat sint notiuni apropiate,
foarte ingemdnate dar care nu se identificd in mod absolut.

Suveranitatea nationald se referd la dreptul fiecarui popor, al fie-
cdrei tdri, al fiecirei naliuni, de a-si stabili sistemul sdu social-politic
si forma de guvernare conform vointei sale. Aceasta implicd si obli-
gatia oricdruia dintre statele existente de a nu impiedica o natiune
sd-si hotdrasca soarta sa asa cum doreste, inclusiv vointa ei de a-si
crea un stat propriu; aceasta implicd in acelasi timp si libertatea de
opfiune sociald, dreptul de a avea o cale proprie de dezvoltare.

Alegerea liberd a unei anumite c&i de dezvoltare sociald este o ches-
tiune fundamentald a fiecdrui popor, un element important al indepen-
dentei si suveranitdtii nationale.

Suveranitatea de stat se referd la dreptul statului de a-si realiza
de sine statdtor politica internd si externd, respectind drepturile altor
state si normele unanim admise ale dreptului international. Suverani-
latea de stat exprimd suveranitatea nationald in forma de manifestare
in actu a celei dintii.

1n statul nostru, suveranitatea de stat este expresia realitatii ca su-
prematia puterii o detin muncitorii in aliantd cu tdranimea, cu intelec-
tualii ; ea defineste, totodatd, dreptul suprem al nafiunii, al poporului
de a-si construi in fara sa o noud orinduire sociald, de a apdra si dez-
volta aceastd orinduire prin forte proprii si folosind posibilitdtile ce

2. Elena Florea, Independenia si suveranitatea, concepte politice contemporane,
Bucuresti, 1977, p. 8, 21 si 23.
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rezultd din relatiile de colaborare si cooperare cu tdrile vecine si cu
alte state pe baza respectdrii stricte a independenfei si suveranitatii
nafionale si a celorlalte principii ale dreptului international.

O alta precizare ce se impune este aceea de a se distinge, a se deli-
mita raportul dintre independenta si suveranitate. De fapt, asa cum ara-
tam, aceste doud nofiuni se implicd una pe alta, fard a constitui o sino-
nimie deplind. Natiunea fiind autoritatea suprema si suverana in inte-
riorul teritoriului s&u, in chip logic este si trebuie sé& fie independenta
in toate relatiile sale cu alte popoare. Fiind corelative insa, nofiunile de
independentd si suveranitate nu se confunda.

Independenta inseamnad autonomie, neatirnare, absenta raporturllor
de subordonare si de dominatie, existenta de sine stdtdtoare.

Conceptia inaltei noastre conduceri de stat despre independenta si
suveranitate valorificd in mod consecvent si creator traditiile gindirii
progresiste din trecut, dezvoltd in noile conditii .conceptele respective,
de pe pozitii inaintate si in acord cu problemele specifice pe care le
ridicd evolutia politicad a lumii contemporane 2.

Realitatea lumii de astdzi ne aratd cd suveranitatea unei natiuni, a
unui stat, nu este nici «absolutd», nici «relativd», nici «limitatd». Nu
este absolutd pentru ca suveranitatea nu inseamnad absolutism si nici
liber arbitru, ci exercitarea independentd, cu deplina autoritate a
puterii in functie de conditiile social-politice si de reglementdrile exis-
tente. Nu este limitata, nici relativd, intrucit exprima dreptul .inalienabil
al unei structuri social-nafionale temeinic constituite si concordanta de-
plind cu cadrul legal in care se manifestd relatiile dintre natiuni si state.

Popoarele lumii sint astazi vital interesate in asigurarea pentru fie-
care dintre ele, a unei legalitati internajionale care sa le dea posibi-
litatea ca, in temeiul suveranitdtii lor nationale, sd poatd opta liber
pentru sistemul social-politic propriu, sa-si creeze propriile structuri
statele si s&-si elaboreze nestigherit politica interna si externa.

Suveranitatea si independenta, ca fenomene social-politice, sint atri-
bute intrinseci ale puterii de stat si se infaptuiesc in, si, prin activitatea
organizatd a statului. Aceste atribute fiind fenomene social-politice au
un caracter concret-istoric, continutul si modalitatea lor de manifestare
suferind schimbari in functie de evoluifia societdtii omenesti intemeiate
pe clase si a formei statale de organizare. In orinduirea strdveche scla-
vagistd, atit suveranitatea cit si independenfa aveau anumite particula-
ritdti care decurgeau din puterea de stat ca expresie a vointei stapinilor
de sclavi, din rolul statului de instrument de dominatie si exploatare, din
constituirea si afirmarea imperiilor epocii. In feudalism, suveranitatea
si independenta au dobindit continuturi si functii specifice, decurgind
din caracterul puterii de stat ca putere suprema si nelimitatd a nobililor
— conturindu-si mai pregnant trasaturile impuse de caracteristicele orin-
duirii si afirmindu-si mai deplin aceste trasaturi in perioada consolidérii
statului feudal si a monarhiei absolute. In capitalism, suveranitatea si
independenta dobindesc continuturi adecvale statului burghez care de-

3. Idem, p. 24, 27—29, 33.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



743 + NESTOR VORNICESCU SEVERINEANUL

curg din natura relatiilor internationale capitaliste $i imperialiste. In
socialism, puterea apartlnlnd poporului, suveranitatea si independenta
se manifestd ca expresii ale intereselor fundamentale ale intregului po-
por, ale intregii natiuni %

L]

Independenta si suveranitatea au fost totdeauna teluri scumpe mo-
silor si stramosilor nostri, din epocile cele mai indepdrtate. Marturiile
istorice ne dovedesc pe aceste meleaguri existenfa primului stat dac
centralizat si independent, pe vremea lui Burebista. Sub conducerea lui
Decebal, strabunii nostri intrd in istorie ca un popor neinfricat si plin
de jertfelnicie pentru apdrarea libertdiii si independeniei patriei. Tra-
ditiile noastre de luptd pentru independen{d si suveranitate isi au sor-
gintea si rezistenia populajiei daco-romane in fata valului succesiv al
migratiunilor, cind numai prin lupta si rezistenté aceastd populatie a
reusit sd-si pastreze nealteratd entitatea si sa-si desdvirseasca procesul
de formare ca popor romdn. in aceastd vreme, unele populatii, cum
sint maghiarii, germanii, slavii, tatarii si altii, au ramas partial pe teri-
toriile locuite de romani, legindu-si pentru totdeauna soarta de poporul
nostru, trdind si muncind impreuna, 'luptind pentru libertate si indepen-
dentd, pentru dreptate sociald si o viata mai buna 3.

Primele voievodate romaénesti au fost intemeiate prin lupta eroica
a romanilor, prin vointa lor de libertate si independenta. Prin lupta de
la Posada, in care Basarab I Intemeietorul a invins pe Carol Robert si
prin luptele purtate de Bogdan peste Milcov, atit Valahia cit si Moldo-
vlahia si-au afirmat pe scena istoriei existenf{a lor ca state libere si
neatirnate. Transilvania, desi supusd atunci statului feudal maghiar, ni-
ciodatd n-a fost cuprinsd organic in cadrul acestuia ¢ Cunoastem faptul
de o deosebita insemndtate si demn de subliniat acum ca, bisericeste,
mai ales in Moldova, spre sfirsitul veacului al XIV-lea, s-a afirmat din
plin spiritul de autonomie si chiar de autocefalie, care se pdstreaza si
se recunoaste oficial la inceputul secolului al XV-lea si la sfirsitul seco-
lului al XVI-lea, prin scrisori patriarhale de la Constantinopol.
~ Din vremea primilor basarabi si musatini, roménii si-au pastrat inde-
pendenta, in acceptia raporturilor de tip feudal; Tarile Roméne n-au
fost niciodatd incorporate imperiului turcesc 7, de exemplu.

Stralucitul domnitor al primei uniri a roménilor, Mihai Viteazul, a
cistigat prin grele batdlii si mari jertfe starea de independenta si situatia
de demnitate nationald pentru poporul sdu. Campaniile victorioase pe

4. Ibidem, p. 46, 48—51.

5. Nicolae Ceausescu, Expunere prezentatd la Sesiunea solemnd comund a
Comitetului Central al P.C.R., Marii Adundri Nationale §i activului central de partid si de
stat consacratd sdrbdtoririi Centenarului proclamdrii independentei de Stat a Romdniei,
Bucuresti, 1977, p. 6—8.

6. Pr. prof. N. Serbdnescu, Un veac de la proclamarea independentei de stat a
Romdniei, in «Biserica Ortodoxd Roméand», an. XCV (1977), nr. 5—6, p. 362.

7. Nicolae Copoiu, «Capitulatiile» — tratate fundamentale privind istoria suvera-
nitdtii de stat a Tdrilor Romdne, in «Magazin istoric», an. IX (1975), nr. 3, p. 33—36.
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care le-a purtat marele voievod au avut o influentd pozitiva si pentru
autonomia si autocefalia noastra bisericeasca.

Spiritul de deplind independentd s-a manifestat acum in Tara Roma-
neascda si pe tarim bisericesc la sfirsitul anului 1594 si inceputul anului
urmdtor cind s-a ales in tard, s-a sfinfit si a fost inscdunat arhimitro-
politul Eftimie, fard aprobarea Patriarhiei Ecumenice. Loctiitorul de pa-
triarh ecumenic, Meletie Pigas, nu numai cd va recunoaste acest act
legitim de independen{a, dar va si sprijini actiunile intreprinse in con-
tinuare de Mihai Viteazul in Transilvania si in Moldova. Una dintre
consecintele imediate, de insemndtate nationala ale acestei temerare
infaptuiri in directia obtinerii independentei Bisericii Orlodoxe a Ro-
manilor a fost recunoasterea apartenentei romanilor ortodocsi din Tran-
silvania, prin conducerea lor bisericeascd, de arhimitropolitul Tarii Ro-
manesti de la Tirgoviste ; Biserica din Transilvania urma sd se conduca
«dupa dreptul bisericesc si orinduiala aceleia».

Acestea au fost imprejurdrile in care independenta bisericeasca a
romanilor a fost consolidaté prin relatiile directe ale Mitropoliei Mun-
teniei cu Mitropolia Transilvaniei si prin organizarea bisericeasca ce lua
forme superioare in acea vreme in Moldova si pe care, in 1600, Mihai
Viteazul a gdsit-o intr-un studiu foarte avansat .

Ulterior imperiului otoman, in vecindtatea Tdrilor Roméne s-au creat
state si imperii care urmdreau aceleasi scopuri expansioniste — im-
periul {arist si imperiul habsburgic. In carlea de aur a tarii au rdmas
nemuritori prin pilda jertfei lor luptatorii pentru independentd si suve-
ranitate, voievozii romani, ostenii neinfricati si toatd mul{imea eroilor
anonimi, «masele largi populare care timp de sute si sute de ani au
facut zid in calea cotropitorilor, pastrind prin vremi, ca o flacara sacra,
libertatea pdmintului strabun» °.

Téarile Romane s-au considerat in mod legitim independente si suve-
rane prin drepturi etnice si istorice, incepind cu veacul al XIV-]ea,
turcii recunoscind aceasta stare de drept si de fapt prin tratate scrise;
totusi, in fapt, chiar la sfirsitul anului 1876 — in ajunul declansarii
rédzboiului pentru Independenta — afirmau cd sintem «provincii privile-
giate» ale imperiului otoman. «Situafia aceasta a fost intotdeauna into-
lerabila si romdnii n-au pierdut nici un prilej de a o spune, prin cuvint
si prin faptd» 1% $i unii strdini ardtau céd «pentru a-si revendica suvera-
nitatea §i independenta sa deplina si intreagd, Romania poate invoca
principiile si traditiile dreptului ginilor (..). Un stat european de im-
portanta Romaéniei si avind o civilizalie ca ea, nu poate sd mai fie men-
tinut sub dependenta Turcieir» !!. Ceea ce istoria a confirmat, pentru ca
Romaénia nu a mai stat sub nici un fel de atirnare fa{a de altd tara. La

8. Vezi lucrarea noastrd : Realitdti si posibilitdgi eclesiastice la valahi in vremea lui
Mihai Viteazul, in «Biserica Ortodoxd Roméand», an. XCIII (1975), nr. 5—6, p. 668—670.

9. Nicolae Ceausescu, op. cit, p. 10—11.

10. Episcop Antonie Pldmad eald, vicar patriarhal, Biserica Ortodoxd Romdnd
§i Rdzboiul de Independentd, in «Biserica Ortodoxd Roméand», an. XCV (1977), nr. 5—6, p. 536.

11. Cf. Mircea Pdcurariu, Acest popor posedd o vitalitate de neinvins, in «Ma-
gazin istoric», an. XI (1977), nr. 7, p. 11.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



744 # NESTOR VORNICESCU SEVERINEANUL

9 mai 1877, dindu-se curs voinfei arzdtoare a intregului popor, Parla-
mentul roman a hotarit sd rupd total si definitiv raporturile de depen-
denia fatd de Poarta otomand, a proclamat deplina independenia de stat
a Romaniei.

S-a pus astfel capdt oricarei dependente politice fatd de puterile stra-
ine si s-a afirmat in mod rdaspicat caracterul de sine statator al na-
jiunii noastre 12, In acelasi memorabil an 1877 si la inceputul anului 1878,
independenta noastrd de stat a fost cistigata prin arme i recunoscuta
apoi pe-plan international.

«In 1877—1878, Biserica noastrad si-a implinit imperativul actiunii sale
in mijlocul credinciosilor, atit prin apelul fierbinte la puterea dumne-
Zeiasca, cit si prin contributia directd la infaptuirea masurilor practice
impuse de realitate» 13,

Cu prilejul sarbdtoririi Centenarului Independentei de stat a Roma-
niei, Domnul Nicolae Ceausescu, Presedintele Republicii Socialiste Ro-
ménia, a subliniat si «invatdmintele profunde pe care le ofera istorie
natiunii noastre, ca de altfel intreaga istorie universald (...). Cucerirea
independentei si suveranitafii nationale se dovedeste a fi legitate obiec-
tiva a dezvoltdrii sociale, o necesitate a mersului inainte al civilizatiei
umane, un imperativ fundamental al istoriei» Y.

Independenta si suveranitatea noastra de stat, dobindite la 1877—18%8,
au fost si prologul desdvirsirii unitatii najional-statale din" 1918, apoi,
prin rezistenta in lupta impotriva fascismului si a dominatiei hitleriste,
iar in vremed noastrd, «23 august 1944 a deschis poporului roméan calea
eliberarii sociale si nationale, a dobindirii independentei si suverani-
tatii nafionale reale si depline (...). S-a pasit intr-o perioadé in cate
odald cu uriasele mutatii economico-sociale, politice si culturale des-
fdsurate pe plan intern, independenta ldrii a dobindit cadrul plenar al

afirmdrii neingradite» !5,
*

Astazi, penlru fara noastrda, independenta si suveranitatea sint rea-
litati plenar trdite; un {el permanent, primordial pentru poporul nostru
este pastrarea si fructificarea lor ca valori-de drept incontestabil, prin
intreaga politicd internd si externa a statului roman, prin atitudinea si
fapta patrioticd a fiecdrui cetatean al tarii.

Realitatea evolutiei actuale a procesului constructiv  multilateral in
patria noastrda demonstreazéd cu deplind evidentd cad independenta si
suveranitatea sint factori primordiali ai progresului fiecarui popor, cu
repercusiuni directe asupra evolutiei pozitive a vietii internationale.
Independenta §i suveranitatea nafionald se impun in contemporaneitate
ca o realitate si ca o necesitate imperioasa.

12. Nicolae Ceausescu, op.cit, p. 14. .
. 13. CE. lucrarea noastrd : Rugdciuni pentru biruintd in 1877 1878, in «01t0dox1a» an.
XXVII (1976), nr. 2, p. 378.

14. Nicolae Ceausescu, op. cit, p. 21.

15. E. Florea, op. cit, p. 123.
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Pentru nafiunea noastra, independenta este o coordonatd fundamen-
tald a existentei sale si isi gdseste una dintre cele mai profunde ex-
presii in faptul cd statul nostru, care o reprezintd este un stat indepen-
dent si suveran. Puterea supremd in {ara noastrd este deplind, unica $1
nesubordonatd, este puterea intregului popor in frunte cu muncitorimea.
In statul nostru suveran intreaga activitate constructivda pe plan mate-
rial si spiritual este desfasuratda in folosul poporului, al natiunii. Edifi-
carea societdfii multilateral dezvoltate nu este posibila fard crearea
unei economii realiste si armonios dezvoltate, fara culturd infloritoare,
acestea reprezentind condifii de bazd ale asigurdrii independentei s1
suveranitatii depline a {&rii. In perioada dintre cele doud conflagratii
mondiale din acest secol, Roméania s-a aflat in stare de dependenfa
economica fatd de puterile imperialiste, atit in calitate de exportatoare
de produse agricole si materii prime, cit si in calitate de importatoare
de produse industriale. Romania si-a restructurat relatiile economice ex-
terne, realizindu-le pe baza respectarii independentei si suveranitaii
nationale, a egalitdtii si avantajului reciproc 16,

In cei peste 30 de ani de istorie noud tara noastrd a acumulat o ex-
perintd complexd si fecundd; comparind cu dezvoltarea altor popoare
apare evident cd factorul hotdaritor al consolidarii independentei si suve-
ranitafii il constituie progresul puternic al economiei nationale.

In epoca noastrd, dezvoltarea independentd a fiecdrei economii na-
fionale nu trebuie contrapusd fenomenului de crestere a interdepen-
dentei. Independenta si interdependenta sint doua laturi ale aceluiasi
proces ; ele formeaza o unitate dialecticd. Afirmarea plenard a natiu-
nilor si a statelor najionale favorizeaza participarea angajatda la di-
viziunea internationald a muncii, la schimbul mondial de valori. Numai
o natiune independentd si suverand poate conlucra in conditii de ega-
litate cu alte state si natiuni. Realizarea deplinei independente si suve-
ranitati este astdzi adevdrata cale spre cooperare, spre apropierea intre
natiuni, intre popoare. Istoria noastrd, mai veche si mai noud, ca si
istoria universald ne atestd cd deplina independentd nationala si suve-
ranitatea de stat devin posibile numai pe temelia unei economii natio-
nale puternice, complexe, dinamice 17,

Succesele istorice obtfinute la noi in fdurirea bazei tehnico-materiale
a noii societati, in inflorirea generald a tdrii, demonstreazd cu putere
uriasa fortd si capacitate creatoare a poporului romén eliberat pentru
totdeauna de asuprire si exploatare, astdazi liber si stdpin pe soarta sa.
Bogatia nafionald a poporului nostru, sporirea fard precedent a poten-
{ialului economic al tdrii, au asigurat consolidarea deplinei indepen-
dente si suveranitdii a Romaniei. Tinindu-se seama de invatdmintele
istoriei, se promoveazd cu consecveni{d o politicd justd in problema

16. IoanD. Adumitréacesei, Temelia Independentei, in «Cronica», an. XII (1977),
nr. 28, p. 2.

17. Constantin Dropu, Dezvoltarea economiei socialiste — factor al consoliddrii
independentei §i suveranitdtii tdrii, in «Era Socialistd», an. XVII (1977), nr. 10, p. 16, 19;
Dr.Marin Nedelea, Independentd §i interdependentd, in «Era Socialistd», an. LVI (1976),
nr. 15, p. 27 —28.
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nationald ; este garantatd prin lege si confirmatd de practica sociala
egalitatea deplind in drepturi a tuturor oamenilor muncii, {drd deose-
bire de nationalitate, tofi participind activ la viata economicad, sociala,
culturald, politicd a farii 8.

Romaénia aseazd respectul independenfei nafionale printre principiile
de bazd ale activitatii sale externe, in sensul asigurdrii independeniei
proprii cit si al respectdrii independeniei tuturor statelor lumii; se re-
marcd astfel, teoretic si practic, deplina concordanta intre politica in-
ternd si externd, intre indatoririle patriotice si cele internationale.

Istoria a demonstrat cd orice stat care promoveazd o politicda de
dominalie si asuprire, care nesocoteste si incalca drepturile elementare
ale altor popoare, este sortit infringerii, prabusirii si disparifiel — con-
firmindu-se teza universal valabila cd un popor care asupreste alte
popoare nu poate fi nici el cu adevarat liber, stdpin in propria sa tard.
nu se poate bucura nici el pe deplin de bundstare si fericire. Numai
raporturile de deplind egalitate intre nafiuni, cooperare rodnica, reciproc
avantajoasd intre state suverane, pot asigura dezvoltarea nestingherits,
cu adevdrat liberd a fiecdrui popor 1.

*

O caracteristicd fundamentald a epocii contemporane este procesul
ireversibil de eliberare a tuturor popoarelor de sub dominajia strdind,
de afirmare tot mai puternica a vointei nafiunilor de a pune capat ori-
cdrei politici imperialiste de dominalie, ingerinie si dictat, a ori-
cdror forme de asuprire strdind. Intreaga evolulie mondiald pune in
evidentd faptul cd astdzi, conditia esentiala a intdririi pécii este res-
pectarea riguroasd a independeniei si suveranitdtii fiecdrei natfiuni, a
dreptului fiecdrui popor de a trdi liber, de sine statator, de a se dezvolta
corespunzator intereselor si aspirafiilor sale fundamentale. Poporul ro-
man sprijind activ, intr-un spirit-de loiala solidaritate, lupta popoarelor
subjugate pentru "afirmarea fiintei nafionale, pentru dreptul de a dis-
pune singure de destinul lor. Se militeazd cu fermitale pentru respec-
tarea drepturilor tinerelor state independente de a-si fauri viata dupa
o conceptie proprie, pentru intarirea independeniei lor economice si
politice, pentru a se evita angajarea in conflicte si ciocniri a statelor
in curs de dezvoltare, deoarece aceasta dauneazd cauzei independen-
tei si suveranitdtii lor, deschizind calea amestecului din afard in
treburile lor interne. In problemele care ne intereseazd acum, de o mare
insemnatate este instaurarea unei noi ordini economice internationale
care sd garanteze promovarea unei colabordri echitabile, accesul larg
al tarilor ramase in urma la cuceririle stiinfei si tehnicii inaintate pen-
tru accelerarea progresului lor economic si social 2.

Roménia acordd o atentie deosebitd intdririi prieteniei, solidaritatii
si colabordrii multilaterale cu toate tarile vecine, cu tdrile in curs de

18. Nicolae Ceausescu, op. cit,, p. 28, 30, 32.

19. Dr. Mircea Musat, In fruntea luptei poporului pentru afirmarea deplind a suve-
ranitdii si independentei patriei, in «Era Socialistd», an. LVII (1977, nr. 9, p. 6.

20. Aurelian Trancd, Independenta in congstiinfa poporului romdn, in «Cronica»,
an. XII (1977), nr. 26, p. 2.
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dezvoltare, cu cele nealiniate si cu tinerele state care si-au cucerit inde-
pendenta si au pdasit pe calea dezvoltdrii economice si sociale de sine
statatoare 21

In fata problemelor fundamenlale ale lumii contemporane, Romaénia,
pronun{indu-se ferm penlru o diversificare a raporturilor cu toate }i-
rile lumii, privite ca natiuni independente, libere si de sine stdtatoare,
aciioneazd ferm penlru crearea unui climat internalional in care fie-
care natiune sd se poatd dezvolta liber si suveran, sda poatd participa
cu drepturi depline la realizarea unei politici de pace si colaborare, de
asigurare a dezvoltdrii corespunzdlor vointei proprii.

In aceastd uriasa activitate sint, si vor fi probabil si in viitor, multe
greutdfi de intimpinat, obstacole, inerfii si tendinte negative de invins,
dar vor fi, in acelasi timp, si bucuriile multor satisfactii si impliniri,
bucuria de a realiza prin forta minfii si a bralelor societatea cea mai
deaptd din lume, de a asigura libertatea si independenta adevdrata a
patriei noastre 2.

Cursul nou si pozitiv al vietii internationale contemporane, cdtre o
adincire a destinderii, impune respectarea stricld a independentei si
suveranitaii tuturor statelor, solutionarea oricdror probleme pe calea
lratativelor si a colabordrii multilaterale, prin parliciparea iuturor sta-
telor interesate, prin instaurarea unui climal de incredere si respect
reciproc.

Independenta si suveranitatea sint principii unice, universal valabile,
atit pentru statele socialiste, cit si pentru cele cu un alt sistem de orga-
nizare si conducere. Eforturile pe cale diplomaticd si cele de colabo-
rare efecliva trebuie depuse in directia dezvoltarii unor relatii armoni-
oase, fdrd divergente, asigurind fiecdrei natiuni posibilitatea de a se
dezvolta de sine stdtator pe calea progresului, a prosperitdlii in toate
domeniile. Toate acestea se realizeazd pentru cd independenta si suve-
ranitatea sint bunurile cele mai de pret pentru viata unei natiuni, fara
de care, in conditiile actuale, comunitatea internationald s-ar transforma
intr-un sistem al nesigurantei, al despotismului si anarhiei 23.

*

Amplificarea relatiilor de cooperare intre statele lumii de astdzi si
accentuarea interdependentei lor este un proces real si obiectiv, condi-
tionat de insdsi afirmarea independentei si suveranitdtii fiecarui stat
in parte. Sint cu totul eronate acele pozilii care contrapun afirmarea
independentei nationale procesului dezvoltdrii relatiilor de interdepen-
cdenid, ca si cum acestea ar fi contrarii, antagonice si nu complemen-
tare. In realitate, cooperarea si interdependenta popoarelor lumii nu
se pot realiza decit prin afirmarea deplind a independeniei si suverani-
tatii fiecdarui stat ; relatiile stabilite intre state independente si suverane
presupun — si impun — rdspunderi integrale in infelegerile si acordu-

21. Nicolae Ceausescu, op. cit, p. 22, 35—37.

22. Idem, p. 38, 40—41; Stefan Burzidnescu, Independentd si colaborare, in
«Orizont», an. XXVII (1977), nr. 25, p. 1.

23. E. Florea, op. cit, p. 52, 53, 55—56.
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rile de colaborare, in schimbul de valori. Absenta independentei si su-
veranitadtii sau limitarea lor afecteaza, ori face imposibild in cele din
urmd, interdependenta si colaborarea, deoarece sint limitate — sau eli-
minate — conditiile vitale si elementele necesare afirmdrii lor, este
subminatd insdsi posibilitatea construirii unui sistem stabil, rational si
optim al relatiilor internationale. Intelegerea raportului just care exjsta
intre independentd si interdependentd si cooperare conduce la ideea cd
instaurarea unei noi ordini internationale nu este posibild decit numai
in mdsura in care permite cresterea rolului natiunilor si statelor najio-
nale independente si suverane, armonizarea intereselor nationale cu cele
zonale si cu cele ale intregii omeniri 4.

Pe de altd parte, interdependenta nu este compatibila si nu poate
fi considerata echivalenta cu cosmopolitismului sau nihilismul national.

Experienia edificarii noii orinduiri in {ara noastra si in tarile vecine
a demonstrat cad acest regim al bundstdrii si prosperitdtii nu poate fi
intemeiat decit numai in condifii de deplind independenta si suvera-
nitate.

Suveranitatea, in concepiia {drii noastre este deplina prin exercitarea
plenara a prerogativelor puterii de stat, prin infdptuirea acestor prero-
gative in totalitatea lor si pe intreg teritoriul natfional-statal, in toate
domeniile vie{ii publice, sociale.

Suveranitatea si independenfa sint inseparabile de natiune si de stat
si implicd participarea voluntard, egald si liberda la diferite forme de
raporturi internationale. Se adinceste permanent rolul activ al natiunii
in progresul multilateral — ceea ce nu reprezintd un act de afirmare
autarhicd si egocentricd, ci o contribuiie de seamd la cresterea fortei
sistemului mondial just intrucit permite formarea si consolidarea unor
natiuni puternice, independente si suverane, capabile sda-si aducad din
plin aportul la progresul societatii omenesti.

In statul roman suveran puterea suprem este deplind, unica si nesu-
bordonatd ; isi desfdsoard intreaga sa acfiune in folosul poporului, al
natiunii, in concordanta cu interesele si idealurile nationale ale intre-
gului popor.

Statul roman este suveran si are dreptul exclusiv de a asigura con-
ducerea tuturor domeniilor de existenia sociala in limitele granifelor
teritoriale ; are dreptul de a dispune exclusiv de bogdiiile aflate pe te-
ritoriul tdrii, de a hotdri exclusiv asupra cetajenilor sdi, de a crea toate
conditiile materiale si spirituale necesare pentru ca populatia pe care o
cuprinde sa contribuie la progresul tarii .

In epoca istoricd pe care o trdim, in tara noastrd s-au depus mari
eforturi pentru dezvoltarea culturii nationale, pentru a se face din cul-
turd domeniul In care natiunea sa-si afirme fiinfa proprie, demnitatea
si personalitatea, gradul de civilizatie si de progres — exprimat atit in
diferite realizari pe planul stiintei, artei, invatdmintului, cit si in capa-
citatea de a folosi aceste realizdri pentru dezvoltarea vietii materiale

24. Idem, p. 65—67. 25. lbidem, p. 101—102, 104—105, 124,
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si spirituale a societdtii noastre, pentru consolidarea independentei si
suveranitatii nafionale.

Independenta si suveranitatea Romaéniei constituie atribute funda-
mentale ale politicii statului nostru, sint valori supreme care definesc
existenfa si insdsi esenfa nafiunii, reprezintd conditii vitale primordiale
ale construirii cu succes in tara noastrd a orinduirii noi; prin ele se
poate realiza scopul fundamental al societaiii noastre, libertatea, dem-
nitatea, afirmarea creatoare a personalitdtii umane.

Independenta si suveranitatea nafionald au fost telurile sfinte pentru
care a luptat poporul nostru in intreaga sa istorie zbuciumata ; astazi,
aceste principii constituie promotorul ideii de pace si securitate, de ega-
litate in drepturi, armonie si conlucrare reciproc avantajoasd intre sta-
tele lumii.

Biserica Ortodoxd@ Romanad, ierarhii, teologii, preotii si toti slujitorii
bisericesti sprijind efectiv stradaniile depuse de Conducerea tdrii noas-
tre pentru pdstrarea, fructificarea si apdrarea independentei si suverani-
tatii de stat — scopuri primordiale ale politicii noastre interne si ex-
terne. Aceastd nobild activitate se desfasoard in cadrul Frontului Uni-
tatii Socialiste si este implicatd in toatd sacra noastrd preocupare de
fiecare zi. ’

T NESTOR VORNICESCU SEVERINEANUL
Episcop vicar, Craiova
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NOTE BIBLIOGRAFICE

Edayyéhov *Avtoviadon, To mpobhnpa tS Yhdsans tod *Inood (Problema limbii
lui lisus), Atena, 1933.

Autorul expune cele trei pdreri emise in decursul veacurilor in aceasti problemd : a)
ci Mintuitorul a vorbit limba aramaicd sau siriacd, parere susfinutd indeosebi de scrii-
tori bisericesti §i de teologi ortodocsi (p. 5—15); b) cd Mintuitorul a cunoscut si a vorbit
limba latind, teorie emisd de Bellarmin (1545—1621), p. 15—16; c) cd Mintuitorul a
cunoscut si vorbit limba greacd, teorie emisd de protestanti, in incercarea lor de a apdra
inspiragia Sfintei Scripturi ad literam, inspiratie negati de Richard Simon prin lucrarea
Histoire critique du Vieux Testament, Amsterdam, 1679 si 1685. _

Autorul este de pirere cd limba vorbitd de Mintuitorul a fost cea aramaicid (p. 24),
pentru cd aceastd limbd era vorbitd nu numai de iudei, ci si de popoarele invecinate :
samarineni, sirieni, moabifi, edomiti (p. 31). De bund seam3 cd cunostea si limba ebraici,
limba cérjilor sfinte nu insd si latina (p. 73—85), nici limba greacd (p. 86—167).

Dypyrpion "H homodhov, "H pyrpiny) Txdosoa tod Xpiotod (Limba maternd a lui
Iisus Hristos), Atena, 1961.

Autorul sustine cd limba maternd a Mintuitorului, n-a fost limba aramaics, ci limba
greacd. In susfinerea pdrerii sale aduce urmétoarele argumente :

1. lisus si-a desfdsurat activitatea predicatoriald indeosebi in Galileia, unde presupune
cd existau mulji greci si ca atare limba vorbitd aici era limba greaci.

2. lisus predicd in {inuturile elinizate : Decapolis, Pereea, Trahonitis, i ca atare tre-
buie sd fi vorbit in limba greaca.

3. A predicat §i in Ierusalim insd numai in timpul marilor sdrbitori cind soseau aici
inchindtori din finuturi in care se vorbea limba greaca.

4. Citeazd de 37 ori Vechiul Testament; de 33 de ori dupd Septuaginti si de 4 ori
dupd alte traduceri in uz in Galileea si Samaria.

5. Pilat, vorbind poporului cu ocazia judecdii lui Iisus, a folosit limba greacd, pe
atunci cunoscuta de poporul iudeu.

6. Pe cruce, lisus spune: «Eli, Eli, lama Sabahtani». Exclami deci in limba ebraici
si nu in cea aramaicd. Cei prezenfi stiind greceste, au crezut c3-l strigd pe Ilie.

7. Pe cruce, lisus a spus in limba greacd ci-I este sete. Numai asa il putea infelege
soldatul.

Argumentarea pare judicioasi insd dreptate are tot Antoniadis care afirmi# c3 limba
vorbitd de Mintuitorul este limba aramaicd, pe care o vorbeau atit iudeii cit si popoarele
invecinate cit, probabil si grecii din Palestina.
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Pr. Ioan S&tulu, Prof. Mihai Hriscd Monumente istorice de
pe teritoriul municipiului Gheorghe Gheorghiu-Dej, Editura Episco-
piei Romanului si Husilor, 1976.

Este pentru prima oard cind, intr-o lucrare speciald, au fost adunate laolaltd date cu
privire la monumentele istorice, eclesiastice si laice din cuprinsul Onestilor, azi municipiul
Gh. Gheorghiu-Dej, si al comunelor ce in de acest oras cu o atit de importantd pondere,
atit prin trecutul nostru de luptd, cit si pentru faptul cd aceste meleaguri sporesc mereu
prestigiul economic al patriei. Lucrarea — text si imagini in alb-negru si color — apare
prin sirguinja a doi localnici: preotul Ioan Sdtulu si doctorandul in stiinje istorice Mihai
Hrigcd, profesor la Liceul nr. 1 din acest orag al chimiei. Munca lor a fost rodnicd, iar
sprijinul editorial, datorat Episcopiei Romanului si Husilor, demn de laud&, deoarece lu-
crarea este meritorie §i prin confinutul stiingific, si prin conditiile grafice editoriale, ea
constituind totodatid o aleasd realizare artisticd prin reproducerile de fresce, de monumente
si detalii arhitectonice, de peisaje in care se situeazd unul sau altul dintre monumentele
istorice de pe teritoriul municipalitdtii onestene.

La fiecare dintre monumentele infdfisate de lucrarea respectivd sint date detalii defi-
nitorii §i deosebitoare. Spre exemplu, biserica din Borzesti, ctitoria lui Stefan cel Mare
si a unuia dintre fiii sdi, Alexandru, monument arhitectonic a carei imagine in culori se
afld pe prima coperti — avind ca «pendant», pe a doua copertd, bustul lui Stefan cel
Mare, cu titulatura §i datele intre care s-a zidit «acest hram’ care este in Borzesti pe
Trotus», 9.VII.1493—17.X.1494 — e infdtisatd ca monumentul cel mai reprezentativ de
artd feudald. Ridicatd pe un t3psan dominant, biserica din Borzesti este o sintezd de plan
longitudinal si de plan conic, cu cornigd din piatrd brutd intreruptd de doud rinduri de
cirdmizi zmdlfuite in verde, dar si de alte nuanje. Din pisania pdstrati intreagd, rezultd
cd piosul licas a fost indlfat «intru pomenirea sfint rdposatilor mosi si péringi ai lor (ai lui
Stefan si Alexandru, n.n.) si care a inceput a se zidi in anul 7001 (1493) luna iulie, §i s-a
sdvirgit in anul 7002 (1494), anul curgitor al 38-lea, luna octombrie 12». Sint date si
unele amidnunte arhitecturale, ficindu-se aprecieri'si comparagii cu alte ctitorii ale lui
Stefan de exemplu cu bisericile de la Piatra Neamt si de la Razboieni, care si ele, ddinu-
iesc din aceeasi perioadd de cristalizare a stitlului moldovenesc. Incendiatd de turanici,
biserica a fost mult timp pardsitd. Se aminteste de altarul ridicat, dupd traditie, pe un
trunchi de stejar, — cunoscutul stejar din Borzesti, intrat in circuitul legendar, din care
s-au alimentat povestirea lui N. Gane si, mai aproape de noi, povestirea lui Eusebiu
Camilar. S-ar putea presupune, pe temeiul prezenjei, in altar, a unor rdmdésije de trunchi,
cd Stefan a pus sd fie construitd biserica de la Borzesti pe locul unei anterioare bisericuge
de lemn, operd a inaintagilor sdi, legaji de aceste locuri prin origine §i preocupdri. Stim
cd tatdl lui Stefan, Bogdan II (1449—1451), avea in aceste pirfi, la Bogdana, herghelii
de cai. '

Incercind s3 interpreteze pisania bisericii, autorii ajung la concluzia ci «Stefan cel
Mare s-a ndscut la Borzesti», desi, din inscripjie, nu rezultd cu pregnanjd acest lucru, dar
«fapt sigur (e cd a copildrit pe aceste meleaguri», cd «existd aici si o curte domneascd
ale cdrei urme s-au pierdut in negura timpului» (p. 9).

Este urmdrit si istoricul restaurdrilor licasului care, incendiat de tdtari sau de turci,
pardsit o perioadd mai indelungatd, lipsit de acoperis, cum il gdseste episcopul Melhisedec,
in 1887, cind intreprinde o cildtorie prin Moldova, e reparat in anii 1895, 1924, 1938 —1940,
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si, in mod deosebit, tn anii 1951—1952, cind i se fac ultimele restaurdri care au adus-o in
bunéstarea ei actuald.

Dintre monumentele istorice de care se mai ocupd autorii brosurii la care ne referim
sint mentionate : podul de piatrd de la Girbovna-Negoesti (amintit, in ultima vreme, §i de
acad. Const. C. Giurescu, in Constributii la istoria stiintei si tehnicii romdnesti, in sec. XV
— finceputul sec. XIX, p. 32—33), bisericile din Rideana (1628), Bogdana (1660), Gura-Vdii
(1750), Pitrdscani (1750), crucea de piatrd cu inscripjie din Borzesti (ridicatd in 1777 de
Radu Stana «in zilele Prea Inilfatului Domnitorului nostru Grigore Ion Calimah Voevod»),
bisericile din Slobozia (1801), si Onesti (1843 —1849), precum si bustul lui Gh. Donici (opera
sculptoritei Pia Slitineanu), fost luptitor voluntar in rdzboiul pentru independenji. Aceste
monumente istorice sint prezentate in ordine cronologicd (in parantezd anul construirii lor)
si cu aminuntele cite se cunosc la ora actualid. O bibliografie destul de cuprinzitoare incheie
lucrarea.

In cuvintul introductiv autorii au finut si precizeze c4, in afara de importanta lui indus-
triald, unicipiul de azi, in trecut Onesti, este §i «un pdstritor al unui insemnat numdr de
monumente istorice», unele dintre ele cu o valoare deosebitd, constituind o «fericitd imbi-
nare intre gloriosul trecut al poporului nostru §i prezentul sdu socialist», fiind o «sintezd a
stabilitdtii si a continuitdjii poporului nostru pe aceste meleaguri» (p. 5). S&pdturile arheo-
logice de la Malu, Belci, Viisoara, Slobozia, Borzesti, Bogddnesti, Gura Viii si Floresti, age-
z&ri umane din cuprinsul sau din vecinitatea imediati a municipiului, de unde s-au scos
vestigii de culturd materiald, din neolitic, azi in posesia Muzeului de istorie al municipiului
Gh. Gheorghiu-Dej, au adus argumente convingitoare pentru puternicul filon de viaja exis-
tent in aceastd parte a jdrii de-a lungul apei Trotugului i a afluenfilor s&i, Casinul, Oitu-
zul si Tazldul. Autorii au inut sd precizeze si aceste marturii de indelungatd viafd, incepind
din neolitic, care ne vorbesc de evidente urme dacice, continuate §i influenjate apoi de
dominagia romand, deoarece aceste pdrf{i ale Moldovei s-au resimtit, indirect, de inriurirea
civilizatoare a Romei, asezarea omeneascid de la Onesti situindu-se pe drumul care unea
Transilvania §i ajungea, pornind de la Porolissum, prin Brefu, antica Angustiae, plnd la
Dundre, unde flota romand ficea siguranfa limesului danubian. Dezvoltarea ulterioard in
epoca feudald, pe aceste meleaguri, a fost reflexul condifiilor permanente de viajd daco-
romand si apoi romineascd, de-a lungul timpului, la rdsdrit de Carpati si pind la Marea
Neagrd. Monumentele istorice, fie laice, fie de cult, sint o dovadd a permanenfei noastre
de veacuri §i milenii pe aceste locuri.

Pr. CONSTANTIN CORNITESCU
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CUPRINSUL

Revistei «STUDII TEOLOGICE»
pe anul XXIX (1977)

I. — STUDN SI ARTICOLE

Abrudan, Pr. Lect. Dumitru, Colectivitatea — cadrul firesc pen-
tru dezvoltarea si desdvirsirea vietii individuale .

Alexa, Pr. Drd. Nicolae, Invdjdturi dogmatice in <<D1dahu]e» Iul

. Antim Ivireanul

Braniste, Pr. Prof. Ene, Rascoala dm 1907 reerctata in 11tera-
tura epocii

Bulacu, Pr. Prof. M1ha11 Om111a ortodoxa §i omz]etlca ortodoxa

Buzescu, Pr. Prof. N. C., Logos si Kynos in «Stromatele» lui
Clement Alexandnnul

I1d e m, Logos, trinitate si ecc]ezxolog:e in «Pedagogu]» ]u1 Clement
Alexandrinul .. .

Chialda, Pr. Prof. ercea Contnbutla stencu Ortodoxe Romane
la cucerirea independenfei de stat a Romdniej

Ciucur, Drd. Marcel, Dreptul de acordare a autocefaliej in Blse-
rica Ortodoxd

Cornitescu, Pr. lector Constantm, Chlpul mame1 Silntu]ul Ioan
Gurd de Aur

Daniel, Constantin, O 1mportanta mentmnare a esemem]or facuta
de Sfintul Apostol Pavel .

Dura, Pr. Asist. Nic. V., Dipticele. Studlu 1stonco canomc $1
liturgic

Dutu, Pr. Drd. Const Eplstolele pau]me ca izvor aI predlcu

Floca, Diac. Prof. loan N., Tehnica elabordrii legilor in statele
feudale romdne .

Galeriu, Pr. Conf. Const. N Slu/uea preo;easca dupa Sfmta
Scripturd si Sfinta Tradx[ze ..

Ga&aind, Drd. Alex., Din istoria Iegatunlor BISencu Ortodoxe dm
Transilvania cu Tara Romdneascd. Personalitdfi monahale
transilvdnene din veacul al XIX-lea in viata bisericeascd a
Tdrii Romdnesti

Ionita, Drd. Alex. M., Viaja mmastlreasca in Dobrogea p1na in
secolul al XII-lea .

Micle, Prot. Prof. Veniamin, «Cunostmta pre scurt a zstonel b1se-
ricesti...» de Samoil Clain (VII)

I1dem, «Cunostin}id pre scurt a istoriei blsencesu > de Samoi]
Clain . .
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Mih oc, Pr. Asist. Vasile, Eccleziologia Noului Testament .

Moldoveanu, Diac. Conf. Nicu, Preocupdri de muzicd si muzi-
cologie in Biserica Ortodoxd Romdnd in ultimii 50 de ani
(1925—1975) . . .

Neagoe, Pr. Drd. Gheorghe, EIemente de teo]og:e fundamentala
in prefetele mineelor episcopului Chesarie de Rimnic

Negoita Pr. Ath., Un Iov babilonean? Ceva din teodiceea
akkadiand .o

Pavel, Prof. Const. C, Atltudmea sznmor Tre1 Ieralhl fata de
problemele morale ale vremii lor . .

I1d em, Posturile rinduite de Biserica Ortodoxa in condztule de
viatd actuale ale credinciosilor

R a d u, Drd. Mihai D., Reprezentarea Sfintei Tre1m1 in pxctura bISe-
ricilor romdnesti

Id em, Hirotonirea ep1scopu1u1 in ntu] 11turg1c ortodox 51 in ceI
armean. Studiu comparativ . .

Ré&dé&dsanu, Drd. Petru, Tematica «Dldahulor» m1tropo]1tu1u1

. Antim Ivireanul e e e e e e e e

Réddulescu, Pr. Drd. N1c, Judecata universald dupd Noul
Testament .

Rddulescu, Lect. M1ha1, Ref]ectu asupra Razbo1ulu1 pentru m-
dependenfd. Note pe marginea unui roman de Gala
Galaction

Rédmureanu, Pr. Prof Ioan, Smodu] I ecumemc de Ia N1ceea
Condamnarea ereziei lui Arie. Simbolul niceean . .

Semen, Drd. Petru, [nvdfdtura despre suflet in cdrtile Vech1u]u1
Testament

Stamate, Pr. Drd. Marin, Ide1 moral soc1a1e in epxsto]ele paulme

Id em, Rolul ingerilor in iconomia mintuirii dupd Noul Testament

Stdaniloae, Pr. Prof. D., Natura sinodicitd}ii .

Streza, Drd. Nic., Aspectul dogmatic al cultulw icoanej Ia Sf
Teodor Studitul .

Id em, Elemente dogmatice in preiete]e camlor de cu]t romanestz
tipdrite intre 1561—1716 .

Tache, Pr. Drd. Sterea, Mintuirea ob1ect1va pnvzta mter-
confesional . .

Idem, Teologia Logosului Ia Sf1ntu1 Maxzm Martur131toru1

Viezuianu, Pr. Drd. Dumitru, Mintuitorul Iisus Hristos si sfinfii
ingeri dupd Epistola cdtre Coloseni a Sfintuluj Apostol
Pavel .

Id em, Indreptarea dupa eplstolele paulme $1 dupa Ep1stola Sfmtu-
Iui Iacob .

Idem, Moartea si invierea M1ntu1toru1u1 Izsus Hnstos in Iumma
epistolelor pauline .

Vornicescu, t Nestor, Dascdlul Steian Cotlgescu cronicar aI
rdzboiului pentru independen{d din 1977—1978

1d e m, Independen}d si suveranitate ..
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STUDII TEOLOGICE

. — DIN ACTIVITATEA SI CRONICA INSTITUTELOR TEOLOGICE

Alexe, Pr. Dr. Stefan C., Diac. Prol. Dr. Orest Bucevski — oclogenar .
“Tonlerinta preotului profesor Edouard Boné de la Universitatea din Louvain la

Institutu] teologic universitar din Bucuresti

Conferinfa teologicd interconfesionald de la Institutul leologic din Bucuresh

Necula, Pr. Asist. N. Conferinta teologicd interconltesionald tinutd la Institutul
teologic piolestant unic din Cluj-Napoca . .

Decernarea litlului de «doctor honoris causa» Prea Fenc:lulux Pannte Jusuman,
Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romdne

~Decernarea titlului de «doctor honoris causa» unor personahlat: blsencesu de

peste hotare

Deschiderea anului de mvatammt 1976—1977 la Insulutele teologlce dm Bucurestz
si Sibiu .

Evocarea memoriej taramlor cazut: in rascoala dm 1907 la Inslllulul leo]og1c dm
Bucuresti

Evocarea memoriei fdranilor cazutz in rascoala cIm 1907 la Insl:lulul teolog1c dm
Sibiu . e

Galeriu, Pr. Lect. Const N Preotul profesor Conslantm Gh Nazarie. cinci-
zeci de ani de la moarlea sa :

Ionita, Alexandru M., Noi doctori in teolog1e .

Necula, Pr. Asist. N. si I. Z., Deschiderea noului an de mvatammt 1977—1978
la Institutele teologice din Bucuresti si Sibiu .

Necula, Pr. Asist. N. si Diac. Asist. Em. Cornitescu, lea I P. S Meletlos
Swile, mitropolit al Bisericii Ortodoxe a siricnilor din America de Sud,
la Institutul teologic universitar din Bucuresti . .

Idem, Vizite P. C. Arhim. Prof. Mircea Cline} la Institutu] leoIoglc umversxtar
din Bucuresti e e e e

1 Nestor, episcop-vicar, Vornicescu-Severineanul, Independenfd si suveranitate

Pavel, Prof. C., fn memoriam: Teologul si juristul Prof. Dr. Gheorghe Cron}

Popescu, Adrian N., Centenarul independenfe; de stat a Romdniei: la Institu-
tele teologice de grad universitar din Sibiu i din Bucuregti

Idem, Un nou doctor in teologie — Pr. Lector Dumitru Gh. Radu

Sdrbdtorirea «zilei hramului» la Institutul teologic universitar din Bucuresti

Sebu, Asist. Sebastian, Festivitalea de deschidere a cursurilor de indrumare
pastorald si misionard, seria a 63-a, la Institutul leologic universitar din
Sibiu

Un nou doclor in teo]ogle L dr.etpr. vAasicly

Victime ale cutremurului din 4 marlie 1977 . P

Vizita delega}iei Bisericii Orlodoxe Siriene din India (MaIabar) la Institutul teo-
logic universilar din Bucuresti

III. — NOTE BIBLIOGRAFICE

A bba Salama, A Review of the association of the ethiohellenic studies, vol. VIII,
nr. 7, Athenes, 1977 (de Nicolae V. Durd) e

Biblica patristica — Index des citations et allusions dans la lillerature patristi-
que. I: Des origines q Clément d’Alexandrie et Tertullian, Paris, Ed.
du Cerf, 1975, 546 p. (de Pr. Const. Gheorghe)
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Bouvyer L., Le Fils élernel. Theologic dc la parole de Dieu el christologie,
Paris, Ed. du Cerf, 1974, 536 p. (de I. V. Georgescu)

Cédlugar, Pr. Dumitru, Catehelica — manual penlru Institutele leoIog:ce ulc
Bisericii Orlodoxe Romdne, Editura Institutuluj Biblic si de Misiune
Ortodox3d, Bucuresti, 1976, 218 p. (de Pr. Prof. Sebastian Chilea) .

Cernea, Dr. Emil, Tradilion autochtones el influences dans I'ancien droit rou-
main, Bucuresti, 1974 (de Diac. Prol. Toun N. Flocu)

Chihaia, Pavel, Din celdtile de scaun ale Tdrii Romdnecsti, BuCLll'estl, Ednturd
Meridiane, 1974 (de Teodora Voinescu)

Diedelberg, D. Saint Auguslin et la premiére (.])Jllc dc Samt Jcan {CoI

* «Théologie historique», 34), Paris, 1974, IV 4 234 p. (de I. V. Georgescu)

Fouyas, Archbishop Methodios, The Person of Jesus Christ in the decisions of
the ecumenical concils Addis-Ababa, 1976 (de Nicolae V. Durd)

Herivan, Mircea, Educatia la timpul viilor, Editura Albatros, 1976, 336 p. (de
Pr. Ioan F. Stdnculescu) e e e e e

Hubert, Paul, Bild und Boischaft. Byzanlinische Minialuren zum Alten und
Neucn Teslament, Zirich et Freiburg im Breisgau, Atlantis, 1974, 202 p.
(230 ilustratlii dintre care 56 in culori) {de Diac. Asist. Emil Cornifescu)

Lais, Slomo si Mose Maur, Lexicon, Partea 1-a: nofiuni obiceiuri si sdrbdtori
evreesli; pariea a Il-a: expresii israeliene, nofiunj sioniste si acfiuni
nationale, ed. a Il-a, 1974, 468 coloane 4 XIII'p. (de Diac. Asist. Emil
Cornifescu) .

Lanne, Emmanuel, Le nom de Jesus Chnsl et son mvocal:on (hc/ Saml Ircncc
de Lyon, I, in «Irénikon» tome, XLVIII (1975), nr. 4, p. 447—467 (de Pr.
Const. Gheorghe) .

Idem, Le nom de Jesus Christ el son mvocal:on chez Samt Irenee de Lyon I, in
«Irénikon», tome, XLIX (1976), nr. 1, p. 34—53 (de Pr. Consl. Gheorghe)

Lumiére el vie — revue de formation el de réllexion théologique, tomme XXV,
janvier-février, 1976, nr. 126 (de Nicolae V. Durd)

N a s o, Publius-Ovidius, Metamorfoze («Schimbdrile lui Ovidie»). Traducere si
prelucrare de Scarlat Barbu Timpeanu (1808 ; Prefatd de Prof. Univ. Dr.
Doc. Nicolae Lascu; Introducere, text stabilit, transcriere si note de
Nicolae Vasilescu-Capsali si Dan Rapa-Buicliu; Edit. «Cartea romaé-
neascd», Bucuresti, 1975, 157 p. (de Adrian N. Popescu) .

Politique et théologie chez Athanase d'Alexandrie. Actes du colloque de Chan-
tilly, 23—25 septembre 1973, editée par Ch. Kannengiesser (Col. «Théo-
logie historique», 27), Paris, 1974, 400 p. (de I. V. Georgescu)

Sander, J. A, Idenlilé de la Bible: Torah & Canan lraduit de I'americain, par
P. Mailhé (Coll. «Lectio Divina», nr. 87), Paris, Ed. du Cerf, 1975, 178 p.
(de Pr. Ath. Negoild)

Satulu, Pr. Ioan si Prof. Mihai Hriscd, Monumenle lSlOHCe de pe lenlonul
municipiului Gheorghe Gheorghiu-Dej, Edit. Episcopiei Romanului si
Husilor, 1976 {de Prof. Ioan Micu)

Slava veche si slavona romdneascd, Editura didactica si pedagog1ca, 1975 463 p-
+ 16 plange (de Pr. D. Bdlasa) . .o

The Tablet — (The international catholic Weekly) 25 June 1976, (de Nicolae
V. Durd) e e e

—————ef e
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ETUDES THEOLOGIQUES

REVUE DES INSTITUTS THEOLOGIQUES DU PATRIARCAT ROUMAIN

II-e SERIE, XXIX-e ANNEE, No. 9—10
NOVEMBRE — DECEMBRE 1977

SOMMAIRE

Etudes et articles

Le P. Prof. D. Staniloae, La nature de la synodicité

Le P. Constantin Cornitescu, maitre de conférences, Portrait de la mére de
St. Jean Chrysostome

Le P. Prof. Mihail Bulacu, L'homélie orthodoxe et I'homilétique orthodoxe

Le P. Assistant Nicolae V. Dur &, Les diplyques au poinl de vue hislorico-cano-
nique et liturgiqie

D. Viezuianu, candidat au doctorat en théologie, La mort et la résurrection
de notre Sauveur Jésus Christ d’aprés les épitres de Si. Paul

Petru Semen, candidat au doctorat en théologie, La doclrine sur I'ame selon
les livres dc l'"Ancien Teslament

Le P. Const. Du{u, candidat au doctorat en théologie, Les epilres de St. Paul
en lant que source de lu prédication

Le P. Gheorghe Neagoe, candidat au doctorat en théologie, Elémen!s de théo-
logie fondamentale dans les préfaces des ménnées édités par I'évéque
Chesarie de Rimnic

Le P. Nicolae Alex a, candidat au doctorat en théologie, Enseignemen!s dogma-
tiques dans les «Didachées» d’Anlim Ivireanul

Te la chronlque des Instituts théslogiques

L'ouverture des cours d’'orientation missionnaire el pastorale pour la 63-e série
de prétres, a I'lnstitut théologique de Sibiu, par l'assistant Sebastian
Sebu
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Un nouveau docleur en théologic : le P. Dumitru Gh. Radu, chargé dc cours, par
Adrian N. Popescu . .
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carest el de Sibiu, par le P. Assistant N. Necula et I. Z.

La conférence théologique interconfessionnelle a l'institul théologique protestant
unique de Cluj-Napoca, par le P. Assist. N. Necula

Indépendance el souverainelé, conférence donnée par Mgr. Nestor Vornicescu-
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