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O 71 PENTRU MEMORIA ISTORIE]L
O SEMNATURA PENTRU DEZARMARE SI PACE

Istoria contemporand a patriei noastre a consemnat si a refinut
pentru memoria natiunii roméne ziuc de 23 noiembrie 1986 ca o datd
care marcheazd un eveniment-simbol intre simbolurile cele mai vii ale
memoriei istoriei poporului romdan in bimilenara lui existentd : referen-
dum-u! privind reducerea cu 5% a armamentelor, efectivelor si cheltu-
ielilor militare ale tarii noastre, reducere pusa in aplicare chiar din 1986.

Hotarirea tinerii acestui referendum s-a luat la inifiativa Presedin-
telui {arii noastre, D-1 Nicolae Ceausescu, si reflecta «vointa nestramu-
tatd a intregii noastre natiuni de a se angaja cu toate fortele si de a
participa activ la lupta pentru dezarmare, pentru pace, pentru fdurirea
unei lumi mai bune si mai drepte pe planeta noastrd, fdrda arme si fdra
rdzboaie, a unei lumi a infelegerii si colaborérii pasnice intre toate na-
tiunile» *.

Acest eveniment s-a inscris ca o incoronare a numeroase manifes-
tatii pe Intreg cuprinsul tarii, in care cetdfenii Romaéniei Socialiste din
cele mai diverse paturi ale populajiei patriei noastre si-au exprimat cu
entuziasm adeziunea la propunerea Presedintelui tdrii. Aceste manifes-
tatii au culminat cu desfdsurarea marilor forum-uri ale democratiei in
cursul anului 1986, anume : Congresul sindicatelor, Congresul oamenilor
muncii, Congresul agriculturii, Sesiunea Marii Adunari Nationale si
Plenara Consiliului National al Stiintei si Invdtdmintului, in care, prin
glasul reprezentantilor sai «poporul romén si-a reafirmat cu putere
vointa sa de pace si dezarmare si a adresat, In acest sens, tuturor po-
poarelor si tdrilor lumii, parlamentelor, oamenilor politici si oamenilor
de stiin{d de pretutindeni vibrante apeluri de a-si uni eforturile si a
contribui impreund la apdrarea pécii si vietii pe planeta noastra».

Luind in consideratie inalta rdspundere si grija fatd de propriul
nostru popor, ca si pentru cauza pdcii in lume, participantii la cel de «al
[II-lea Congres al oamenilor muncii — cel mai larg forum democratic al
tdrii — au propus sd se treacd, in mod unilateral, in acest an (1986) la
reducerea cu 5% a armamentelor, efectivelor si cheltuielilor militare...».

Organizarea acestei forme de consultare a natiunii noastre s-a facut
dupd ce, in prealabil, aceasta a fost inscrisd ca referendum in Constitutia
térii, constituind «o noud si puternicd expresie a profundului democra-
tism» din patria noastrd, «care asiguréd participarea nemijlocitd a intregu-
lui popor la conducerea tuturor sectoarelor de activitate a societ&tii...».

Acest prim referendum s-a destdsurat sub forma «celei mai largi
consultafii a poporului, unicd — s-ar putea spune — in lume, prin parti-
ciparea» nu numai a tuturor cetédtenilor patriei noastre cu drept de vot,
dar si a tinerilor intre 14 si 18 ani.

Intreaga noastrd nafiune «si-a exprimat cu hotarire deplina adezi-
une la aceastd propunere», deja in cadrul impresionantelor aduniri

= Din Cuvintarea Preszdintelui Nicolae Ceausescu la marea adunare populard
din Capitald, in cotidianul «Romaénia Liberd» din 22 noiembrie 1986, p. 1—3. In conti-
nuare vom cita de asemenea din aceeasi cuvintare.
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4 EDITORIAL

populare ce au avut loc in zilele premergdtoare datei de 23 noiembrie,
«in intreprinderi, in institutii, la sate, in toate judetele tdrii», ca o do-
vadd a «vointei noastre neclintite a tuturor de a trdi in intelegere si
conlucrare pasnicd cu toate popoarele lumii...

Prin participarea sa masivd la votul cerut de referendum, «poporul
roman a demonstrat cd este constient cd marile sale ndzuinte nu vor
putea fi duse cu succes la indeplinire decit in conditii de pace si cola-
borare internationald, intr-un climat de intelegere si securitate deplin&».

Astdzi mai mult ca oricind se impune s3 se Intreprindd toate efor-
turile «pentru oprirea cursei inarmdrilor, in primul rind a inarmérilor
nucleare — a declarat Presediniele tarii noastre —, pentru dezarmare,
pentru asigurarea pdcii, a dreptului vital al tuturor popoarelor, al oa-
menilor de pretutindeni, la existentd, la libertate, la viata, la pace», in-
trucit este bine stiut faptul cd «imprejurgrile internationale sint de asa
naturd, fincit astdzi nimic nu poate fi mai important» pentru omenire
«decit trecerea la actiuni concrete de dezarmare, la adoptarea unor md-
suri care sd ducd la eliberarea omenirii de pericolul unui rézboi nuclear
nimicitor...», in conditiile in care «un r&zboi nuclear nu poate fi cistigat
de nimeni, c& intr-un asemenea razboi nu vor fi invingatori, ci va fi dis-
trusd intreaga omenire, insdsi viata». Sint amenintate deci pacea si viata
intregii omeniri; de aceea intreaga omenire trebuie sd se angajeze pen-
tru inldturarea acestui pericol, incit exemplul {arii noastre este un in-
demn §i o chemare in acest sens citre toate tarile iubitoare de pace din
lume, '

Tara noastrd, prin referendum-ul din noiembrie 1986 a facut un pas
important exemplar in vederea apdrdrii dreptului suprem la pace, la via-
13, deziderat atit de scump poporului romén, pe care l-a manifestat de-a
lungul intregii sale existente, de la inceputurile sale i pind fn prezent.

Biserica Ortodoxd Romdand, care a stat aldturi de poporul din care
face parte, in tot cursul istoriei sale, si care i5i Intemeiazd propovadui-
rea si pe Evanghelia p&cii, si-a adus s5i isi aduce neincetat contributia la
sprijinirea tuturor actiunilor destinate instaurdrii unui climat de pace
pe padmint, potrivit invatdturii Domnului P&cii, Mintuitorul nostru lisus
Hristos, care a proclamat fericiti si fii ai lui Dumnezeu pe f&cdtorii de
pace (Matei, 5, 9) si C&ruia urmindu-i, Sfintul Apostol Pavel ne in-
deamnd : «Trditi in bund pace cu toti oamenii» (Rom., 12, 17). In felul
acesta Biserica noastrd, in infrdtire cu celelalte confesiuni crestine si
cu celelalte culte religioase, sprijind vointa de pace a intregului popor
roman, iar credinciosii ortodocsi au semnat in unanimitate pentru de-
zarmare, pentru pace, confirmind, din toatd fiinta lor, acel DA pentru
reducerea armamentelor, efectivelor si cheltuielilor militare ale t&rii
noastre.

Potrivit convingerilor noastre religioase, pacea este un dar al lui
Dumnezeu. A propovddui pacea inseamni a ocroti viaja si toate valo-
rile materiale si spirituale depinzind de ea, inseamnd a aminti mereu
calitatea sacrd a vietii umane, aspiratia acesteia citre innoire si trans-
figurare bazatd pe solidaritatea ontologicd a oamenilor creati dup3
chipul si asemdnarea lui Dumnezeu. Apdrarea pacii si a vietii In lumea
de azi constituie pentru crestini nu numai o caracteristicd structurald a
lor si o datorie ce decurge imperativ din ins3si esenta Evangheliei lui
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EDITORIAL 5

Hristos, ci, In acelasi timp, este un teren si o ambiantd in cadrul cdrora
ei pot colabora la restabilirea §i consolidarea unitdtii omenirii prin iu-
bire si pace. ,

In ultima vreme, in programul vast de actiune in slujba apdrdrii si
statornicirii p&cii in lume, program initiat de Presedintele {&rii noastre
si sustinut de intregul popor romén, cultele religioase din Roméania si-au
adus aportul lor specific la aceastd acfiune ampla de apdrare a pacii si
viefii pe pdmint. In Documentele formulate si date publicitdtii la
sfirgitul lucrédrilor celor trei Adundri ale Cultelor din Roménia pen-
tru dezarmare si pace care s-au desfdsurat in ultimii ani, s-a sub-
liniat, intre altele cd in aceste manifestdari, esentiald «r&dmine uni-
tatea noastr8 de gindire, unitatea noastrd de slujire a Bisericilor
in favoarea pdcii, unitatea noastrd de actiune pentru salvarea vie-
tii pe padmint». Constiinta crestind vede In viatd un dar divin fundamen-
tal si considerd drept datorie morala tot atit de fundamentals sd o slu-
jeascd in plindtatea si unitatea ei, astdzi mai mult ca oricind, intrucit,
socotindu-ne in stare sd dispunem integral de ea, am devenit cu atit
mai responsabili fatd de ea. Privitd astfel, ca dar divin si radicala
fnnoire a ei in Hristos, viata are obirsie in Dumnezeu-Prea Sfinta Tre-
ime, «incepdtoarea de viatd», apoi in lisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu
devenit Om, pentru ca lumea «viatd sd aibd si din belsug sd& aiba»
(Ioan, 2, 10), adicd din plindtate. Deci sursa vietii si modelul ei autentic
de plinire este Dumnezeu.

Privitd intr-un asemenea orizont, integral angajati intru slujirea
vietii, rdspunderea noastrd pentru ap&rarea viefii, supusd astdzi unei
amenintdri mai grave ca oricind, este integrald, radicald. In calitate de
crestini, de slujitori ai «Domnului vietii», ai «Domnului Pé&cii», nu putem
face parte decit din acea familie tot mai numeroasa astdzi, angajatd prin
toate fortele, in slujba apararii si promovaérii vietii in plenitudinea si
unitatea ei, in slujba apdrdrii pécii, intrucit viata de nimic altceva nu
este mai grav si mai brutal amenin{ata decit de lipsa pécii Intre oameni.
St lupta noastrd cea mai frumoasd si cea mai totald, lupta pentru pace nu
constd numai in a preintimpina rdzboiul ci si pentru a elibera lumea de
teroarea lui, de continua lui amenintare, de starea nefireascd a unui
nefncetat rdzboi al nervilor, in care viata nu poate beneficia de un sta-
tut normal de dezvoltare. Asadar, lupta pentru pace nu trebuie si in-
semne numai lupta pentru inlaturarea rdzboiului, ci trebuie si insemne
o luptd integrald pentru o pace creatoare a tuturor bunurilor pe care le
favorizeazd si le promoveazd pacea adevaratd, deci pentru o pace in
prosperitate materiald si spirituald, o pace sociald, nationald si interna-
tionald, cu toate prerogativele complexe pe care ea le are potrivit com-
plexitdtii si armoniei fiintei umane. Pentru o astfel de pace se angajeazi
§i trebuie sd se angajeze un adevdrat crestin. O astfel de pace promo-
veazd §i Biserica noastrd, in deplin acord si consimtire concrets fatd de
numeroasele inifiative si actiuni luate si promovate recent de inalta
conducere a {arii noastre, atit premergéatoare cit si ca incoronare ale
Anului International al P&cii, care a fost anul 1986.

REDACTIA
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ARTICOLE SI STUDII

SFINTUL NICODIM AGHIORITUL
SI ACTIVITATEA SA
IN DOMENIUL LITURGIC

TEZA DE DOCTORAT

de Pr. Constantinos KARAISARIDIS — GRECIA

PREFATA

Intre personalitétile care au jucat un rol cu totul deosebit In viata
si spiritualitatea ortodox§, Sfintul Nicodim Aghioritul ocupd un loc cen-
tral. Pentru viata sa imbunat&titd si pentru bogata sa activitate cultu-
ral-teologicd si de promovare a vietii religios-morale, el a fost canonizat
de citre Patriarhia Ecumenicd prin actul sinodal din 31 martie 1955,
bucurindu-se de cinstire si in alte Biserici Ortodoxe. Ceea ce a contri-
buit insd in mod substantial la cunoasterea si pretuirea sa unanimd nu
a fost atit inscrierea numelui sdu in catalogul sfinfilor ortodocsi — fapt
care a avut loc destul de tirziu — cit mai ales opera sa teologicd de
mare rasunet, care se bucura deja de multd vreme de o larga circulatie
si de o justd apreciere. Ea a avut menirea sd reinvioreze spiritualitatea
ortodoxda din a doua jumatate a secolului al XVIII-lea si inceputul celui
de al XIX-lea, prin reactualizarea gindirii teologice patristice de care
este strdbatutd in intregime. Este o operd care poartd amprenta preo-
cupdrilor sale liturgice, in dorinta de a face din cultul divin un factor
de seamd in Intdrirea si promovarea vietii religios-moral crestine, adu-
cind prin aceasta o contributie esentiald la miscarea de renastere spi-
rituald, atit de necesard in Biserica Greacd din vremea lui.

Datéa fiind importania operei sale teologice in general si mai ales
rolul pe care el l-a avut in dezvoltarea si fixarea definitivd a cultului
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SFINTUL NICODIM AGHIORITUL... 7

ortodox, in special, in domeniul aghiologiei, ca si utilitatea practicd a
lucrdrilor sale cu coniinut pastoral, regretatul Pr. Prof. Ene Braniste,
fostul titular al Catedrei de Liturgics, Pastorala si Artd crestind a su-
gerat Parintelui Constantin Karaisaridis, fiu al Bisericii Ortodoxe a Gre-

ciei, doctorand la Institutul Teologic Universitar din Bucuresti, ideea
de a se ocupa in teza sa de doctorat de Sfintul Nicodim Aghioritul si
activitatea sa in domeniul liturgic.

Dupd o muncd asidud de cercetare in original a operei scrise a ma-
relui carturar aghiorit, Parintele Constantin Karaisaridis a prezentat pri-
ma formd a proiectului sdu de tezd de doctorat, redactat sub indrumarea
stiintificd competentd a fostului titular al Catedrei. In urma lecturdarii
de cétre referentii desemnati, proiectul a trebuit sd fie imbuné&tatit. Ti-
nind seama de toate aceste recomandari care i s-au fdcut in scris, Pa-
rintele candidat a prezentat acum forma definitiva a lucrdrii sale pe care
a elaborat-o pe 225 pagini dactilografiate, in care sint incluse si biblio-
grafia generald si notele bibliografice.

Proiectul cuprinde o introducere, doud parti principale, cu capitole
si subcapitole de intindere inegald, dar avind fiecare importania sa, §i
concluziile.

In Introducere autorul creioneazd personalitatea Sfintului Nicodim
Aghioritul si rolul sdu in dezvoltarea si intelegerea cultului ortodox, in-
cadrindu-1 in contextul cultural si spiritual specific al epocii sale (sfir-
situl secolului al XVIII-lea si inceputul celui de-al XIX-lea). Este ceea
ce justific§ alegerea si tratarea acestui subiect, c8ruia ii schiteazd si
planul de desfasurare.

Prima parte a lucrdrii, intitulatd Sfintul Nicodim Aghioritul : omul
si opera, este o expunere documentatd cu caracter istoric, in care sint
infétisate date prefioase in legatura cu viata, activitatea si opera scrisd
a Sf. Nicodim. Pentru o mai buna sistematizare a materialului informa-
tiv, acesta este grupat in trei capitole, dintre care primul prezintd date
despre viata si activitatea Sfintului Nicodim, vorbind de studiile sale,
intrarea in monahism la Muntele Athos, unde a rdmas toatd viata, si
activitatea duhovniceascd si carturdreascd desfisurati de el aici. In ca-
pitolul al doilea insistd asupra momentului canonizdrii lui in anul 1955
de cdtre Patriarhia Ecumenicd, prezentind continutul tomos-ului de ca-
nonizare si fragmente din cuvintarile rostite la diverse comemorari in-
chinate Sfintului Nicodim in Biserica Greciei, in care se evidentiaz4 per-
sonalitatea sa. In capitolul al treilea autorul face o privire de ansamblu
asupra operei scrise a Sfintului Nicodim Aghioritul. Amintind mai intii
studiile care s-au scris despre operele sale, ca si traducerile lor in di-
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8 Pr. CONSTANTINOS KARAISARIDIS

ferite limbi, autorul prezint4 fiecare dintre lucrrile tipdrite ale Sf. Ni-
codim, indicind editiile, traducerile, circulatia si cuprinsul lor pe scurt.
Sint prezentate 26 de lucréri.

Partea a doua a lucrdrii este intitulatd Opera cu confinut liturgic si
pastoral a Sfintului Nicodim Aghioritul. Este partea cea mai Intinsd si
mai importantd din lucrare, In care se face o analizd mai amdnuntitd
a cuprinsului operelor cu continut liturgic si pastoral, amintite doar in
treacdt in ultimul capitol din partea' intfi. Materialul este orinduit si
tratat In sase capitole inegale ca intindere §i valoare. Mai intfi sint pre-
zentate Operele de interpretare sau de tilcuire a cintdrilor din slujbele
bisericesti : Eortodromionul, Grddina darurilor, Scara cea noud si Til-
cuire la cei 150 de psalmi ai proorocului si regelui David, mentionind
editiile, traducerile si cuprinsul pe larg al acestor lucréri. Apoi sint ana-
lizate Scrierile cu confinut liturgic-aghiografic (Sinaxarele), care consti-
tuie una dintre contributiile cele mai insemnate ale Sf. Nicodim la dez-
voltarea si formarea cartilor de cult. Autorul prezintd $i descrie aici
cele trei lucrdri sau colectii de vieti de sfinti: 1) Sinaxaristis-ul in doua
volume, care cuprind viefile sfintilor din intregul an bisericesc, refd-
cute si prelucrate dupd izvoare. Datd fiind importanta vietii sfintilor
pentru credinciosi, Sf. Nicodim a c&dutat sd le redea cit mai exact, in-
l1&turind incdrcitura de legendd si fantezie care Ingreuna si denatura
adesea adevdrul cu privire la viata si minunile lor; 2) Culegere noud,
o colectie de 50 de vieti de sfinti de toate categoriile. Este un fel de
antologie sau florilegiu de viefi de sfinti; 3) Noul martirologiu, care
cuprinde viefile neomartirilor, adicd ale acelor sfin{i care au p&timit
dupd c#derea Constantinopolului sub turci in diferite parfi ale lumii
crestine. Sint enumerate editiile acestor carti, traducerile, aria de ras-
pindire, prezentindu-se si continutul lor mai pe larg. La acestea autorul
adaugd si alte lucrdri cu caracter aghiografic, cum sint Filocalia si Ever-
ghetinos, care dau informatii biografice interesante referitoare la sfin-
tii inclusi in aceste colectii. Dupd prezentarea si analizarea acestor lu-
crdri, se trage concluzia cad activitatea Sf. Nicodim in domeniul aghio-
grafic a fost hotédritoare, ea insemnind un moment decisiv in formarea
calendarului (Sinaxarului) ortodox de astdzi. El a editat cel mai com-
plet sinaxar ortodox, care cuprinde si pe sfintii greci de dupd Schism4,
ca si pe neomartirii greci pind in secolul al XVIII-lea.

In capitolul urmitor al lucrdrii, Parintele Karaisaridis se ocupd cu
Cdrlile cu confinut pastoral. In aceastd categorie intrd doud dintre cele
mai importante lucrdri ale sale: Exomologhitarion-ul sau Carte foarte
folositoare de suflet si Despre impdrtdsirea necontenitd, care trateaza
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SFINTUL NICODIM AGHIORITUL... 9

cele doud Sfinte Taine de importan{d majora din viata si spiritualitatea
ortodoxd : Spovedania si Imp&rtdsania, Pentru duhovnici aceste cdrfi au
avut si au inc3d rolul de adevdrate cdlduze in lucrarea de indrumare a
vietii religios-morale a credinciosilor.

Cdrlile cu confinut canonic alcdtuiesc cuprinsul unui alt capitol, in
care autorul se opreste in mod deosebit asupra Pidalion-ului, evidenti-
ind maij ales acele pdrti care se ocupd cu probleme de cult, analizind
dispozitiile canonice care se referd la acestea, asa cum se desprind ele
din canoane si din interpretarea lor.

Un capitol intitulat Contribufia Sfintului Nicodim la diortosirea §i
imbogd}irea cdrfilor gi rinduielilor de cult ale Bisericii Ortodoxe care
are ca obiect prezentarea si analizarea pe scurt a doud dintre lucrérile
sale cu caracter imnografic si anume Theotokarion, care este o colectie
de imne inchinate Maicii Domnului de diversi autori-imnografi si Epi-
tomd din psalmii lui David, care este un fel de carte de rugiciuni, cu
psalmii mai putin folositi in cult.

In ultimul capitol al acestei parfi autorul se opreste asupra creafi-
ilor personale ale Sf. Nicodim din domeniul imnografiei si al slujbelor
bisericesti. Este vorba de opera sa poeticd originald, care cuprinde trei
feluri de creatii: 1. piese imnografice pentru slujbele sfintilor mai noi ;
2. lucrdri de completare sau de revizuire a slujbelor mai vechi; 3. cin-
tdri separate la anumite slujbe mai vechi (canoane, tropare, stihiri, si-
naxare), precum i expliciri sau note asupra unor probleme din do-
meniul imnografiei bisericesti.

Partea a treia a lucrdrii, intitulatd Probleme speciale legate de via-
fa si activitatea Sf. Nicodim Aghioritul cuprinde trei capitole, dezb&-
tind fiecare aspecte mai putin cunoscute ale operei sale. Astfel, in pri-
mul capitol incearcd sd elucideze Problema pretinsei influenfe apusene
asupra operei Sf. Nicodim., Nu au lipsit cercetdtori si teologi care au
afirmat cd In lucrdrile sale se simte o vaditd inrfurire a teologiei ro-
mano-catolice. Pornind insd de la factorii sau conditiile care au favorizat
formarea sa teologicd, de la caracterul pur ortodox al operelor sale si
mai ales de la viata sa de adevdrat cdlugdr atonit, autorul respinge pi-
rerea cd Sf. Nicodim ar fi fost influentat de propaganda si gindirea ro-
mano-catolicd in elaborarea scrierilor sale. Dacd se poate vorbi de o
oarecare influen{d, aceasta poate fi redusd doar la insusirea metodei
de lucru, mai scolasticd si poate la unele expriméri, care, insd, nu lasa
s& se vada reflectarea unor idei sau invd{dturi filocatolice.

Capitolul urmétor il prezintd pe Sf. Nicodim ca scriitor bisericesc
original, inf&tisind gindirea sa teologicd si contributia la dezvoltarea

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



10 pr. CONSTANTINOS KARAISARIDIS

spiritualitd}ii ortodoxe. Folosind texte si exemple din scrierile sale, au-
torul aratd ca Sf. Nicodim nu a fost numai un traducator, compilator si
editor, ci si un profund teolog si bun cunoscédtor al gindirii patristice
si al invataturii de credintd ortodoxd, desi nu a creat un sistem propriu
de gindire teologicd si nici opere de specialitate. In sprijinul acestor
afirmatii, Parintele Karaisaridis se opreste la citeva dintre preocuparile
sale teologice : cunoagterea lui Dumnezeu, Sf. Treime, Taina Intruparii
Fiului lui Dumnezeu, pnevmatologia, mariologia, rugaciunea mintii §.a.

Partea a doua a lucrdrii se incheie cu un capitol in care autorul
se ocupd de prezenta Sfintului Nicodim in literatura teologicd si spi-
ritualitatea ortodoxd roméneascd. Se evidentiazd mai ales traducerea si
larga circulatie a unora dintre lucrédrile sale in Biserica Ortodoxd Ro-
mand, constituind adevérate cdlduze in activitatea pastorald a clerului.

In Concluziile lucrdrii se face o expunere sintetici a ideilor prin-
cipale din tratare, scotindu-se in evidenta importania Sf. Nicodim ca
teolog si indrumd&tor al vietii spirituale din vremea sa, contributia sa
in domeniul aghiografiei ortodoxe si actualitatea operei sale,

Dupa corpul propriu-zis al lucrdrii, Parintele Karaisaridis prezinta
bibliografia, bogatd, variatd si aproape exhaustivd, intrebuintatd in ela-
borarea tezei sale, cuprinzind aproape tot ce s-a scris in acest dome-
niu, majoritatea lucrarilor fiind in limba greacd. Literatura principald
folositd pentru tratarea acestui subiect o constituie, cum era si firesc,
scrierile Sf. Nicodim in diferite editii. Din aceastd selecta bibliografie
si-a cules informatii de prima mind, reusind sd intocmeascd o lucrare
bine documentata, redactatd intr-o frumoasd limb& roméneascs, pe care
si-a Insusit-o in anii de studii petrecuti in tara noastrd, avind un plicut
stil academic.

Notele bibliografice bogate si dense, intocmite dupi toatd acrivia
cercetdrii stiintifice, furnizeaza informatii interesante care lamuresc di-
verse aspecte ale problemelor tratate.

Proiectul tezei de doctorat a Pdrintelui Constantin Karaisaridis este
o lucrare de specialitate, interesantd si meritorie, pe care autorul a ela-
borat-o cu multd grij&, incercind sd elucideze problemele care se pun
in legdturd cu activitatea Si. Nicodim in domeniul liturgic. In ansamblul
ei, lucrarea este buni si-1 recomand& pe autorul ei ca pe un cercetitor
pasionat si entuziast, cu aleasd pregdtire teologicd, cu putere de ana-
liza si sintezd, de intuire a ceea ce este esential intr-o problemd, cu
tinutd sobrd si dragoste sporitd pentru slujirea Bisericii.

Prezentind in lucrarea sa viata si activitatea unuia dintre teologii,
cercetétorii si trditorii cu viat¥ imbuné#titita ai Bisericii Greciei, autorul
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SEINTUL NICODIM AGHIORITUL... 11

face un serviciu intregii Ortodoxii, pentru cd Sf. Nicodim, prin opera
sa, apariine intregii Biserici Ortodoxe in totalitatea ei, iar contribufia
sa la dezvoltarea spiritualitdfii ortodoxe se inscrie in contextul circu-
latiei ideilor care au legat intotdeauna Bisericile ortodoxe surori intre
ele.

Tinind seama de aceste calitdti ale lucrarii, cei cinci referenti: Pr.
Prof. Constantin Galeriu, Pr. Prof. llie Moldovan, Arhid. Prof, Constan-
tin Voicu, Pr. Prof. Dumitru Radu si subsemnatul, recomandam cé&lduros
sustinerea orald a tezei Parintelui Constantin Karaisaridis in vederea
obtinerii titlului de doctor in teologie si publicarea ei intr-una dintre
revistele noastre bisericesti.

Pr. Prof. NICOLAE D. NECULA,
referent principal

-
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INTRODUCERE

1. Sfintul Nicodim Aghioritul, a cdrui prezentd si activitate in do-
meniul literaturii teologice se desfdsoard incepind cam din ultimul sfert
al secolului al XVIII-lea §i pind in primul deceniu al secolului al XIX-
lea, este un scriitor bisericesc a cdrui opera se incadreazi in atmosfera
spirituald-teologicd a secolului al XVIII-lea. De aceea opera sa este, am
putea spune, rezultatul confruntdrii sale ca teolog si scriitor bisericesc,
cu curentele spirituale ale epocii, contribuind prin activitatea sa teolo-
gico-literard la crearea unei atmosfere spirituale, care, precum vom ve-
dea In cele ce urmeazd, a dat mari speranie pentru reinnoirea vietii du-
hovnicesti in Biserica Ortodoxd, pe baze patristice si traditionale orto-
doxe.

2. Inainte de a trece la valorificarea operei scrise de Sfintul Nico-
dim, in general, si a celei liturgice in special, operd elaboratd sub in-
fluenta problemelor epocii sale si a curentelor spirituale existente in
vremea lui, trebuie sd spunem citeva lucruri despre aceastd epocd in
care a trdit si a activat ca scriitor bisericesc si teolog Sfintul Nicodim
Aghioritul.

3. Dupd cum se stie, viata spirituald ortodoxd din secolul XVIII nu
a fost destul de bine cercetatd sub diferitele si multiplele ei aspecte si,
de aceea, multe izvoare documentare din epoca respectivd rdmin incd
nepublicate si rispindite in diferite partil.

In secolul XVIII, se poate vorbi despre o perioadd de renastere spi-
rituald, teologico-bisericeascd?, o perioadi care va pune, mai tirziu,

1. Cp.: Harilaos S. Tzogas, 'H mept nvnuoodvey Epis &v "ATio dpet xata tdv 17’ aldve
(Disputa cu privire la parastase in Sflntul Munte, In secolul XVIII), Tesalonic, 1969,
p. 5.

2. A se vedea: Athina A. Karabetzou, 'Afavasios & ITéproc - "Exxdnoiaatinal éxbéaerc
E0vinijc drazovmeveNrovraernpidoc — 15 —(Alanasie din Paros — Publicatii bisericeslti la
a 150-a aniversare nafionald — 15 —), Atena, 1974, p. 33; H. Tzogas, op. cit., p.
141—142; Gh. Veritis, Td avapoppotizd xiviua tédv xoklubaduwv xai ol dbo *AréEavBpor 7
Indlov (Miscarea de reformd a «colivarilors si cel doi Alexandru din Skiathos), in
«Articole si Studii», Atena, 1958, p. 75; M.-J. Le Gouillou, O.P., La renaissance spiri-
tuelle du XVIll-e siécle, in oIstina», Paris, nr. 1, 1960, p. 95—128; idem, Eglise et
Etat au XIX—XX-& sitcles, in «Istina», nr. 2, 1960, p. 133; Apostolos E. Vacalopoulos,
Iocopia o5 Neod ‘ElAfwiopod (Istoria neo-elenismului), Tesalonic, 1973, p. 311; C.
Vlahos (Dfacon), ‘H yepaévisos tod 'AYiov "Opovs "Abw xai al &v auti) movai xai ol povayot
ndlar <e xaiviv(Peninsula Sfintului Munte Athos si mindstirile din ea si cdlugdrii
din trecut i astdzi), Volos, 1903, p. 110, la C. Papoulidls, Hepintoaé nveopattedc
"emidpdocwc tob *ATiov *Opove eic tév Bakxavixdy Ydpov xata tdv 18-ov aidva (Intinderea
influenfei spirituale a Sfintului Munte in tdrile balcanice, in secolul XVII), in rev.
<Maxedovizar,vol, 9 (1969), Tesalonic, 1969, p. 278; Adriana Camariano-Cioran, Les
Académies princiéres de Bucarest et de Iassy et leurs professeurs, Tesalonic, 1974,
p. 310—311; Gh. Ladas-A. Hatzidimos, "EAAnvixn Bi6AoTpagia (Bibliografie elend), Atena,
1964, p. 16—18; Idem, "EMAnwxd) BibhioYpagpia tév ‘etadv 1796—1799 (Bibliografia elend
pentru aniji 1796—1799), Atena, 1973, p. 6; Emanouil I. Ghedeon, 'H nveupatixh x7vynots
t0d Tévovs zatd tdv IH' xal 10 aldve, NeoehAqwizd mederriuate — 1 — (Miscarea spi-¢
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SFINTUL NICODIM AGHIORITUL... 13

bazele spirituale necesare poporului §i statului grec, dupé eliberarea de
sub dominatia otoman4, prin revolutia din 1821.

4, Dupd eliberarea din 1821 si infiintarea noului stat grec, in ori-
zontul spiritual al acestuia 1si fac simtit8 prezenta dou& curente carac-
teristice. Un curent este reprezentat de Athanasie din Paros si Constan-
tin Iconomul, si se caracterizeaz& prin fidelitatea fatd de traditia Bise-
ricii ; acesta are totdeauna sprijinul Patriarhiei Ecumenice. Celdlalt cu-
rent este reprezentat de cétre Korais — carturar de valoare, influentat
de principiile iluminismului francez — si de Theoclitos Farmakidis —
teolog cu influente protestante, care a incercat sd organizeze viata bise-
riceascd dupd modelul protestantismului francez. Acestia doi din urma
se caracterizeazd si prin dispretul lor fatd de traditia spirituald si biseri-
ceascd ortodoxd, ca si prin tendinta de indepdrtare de viata spirituald su-
pravegheatd si condusa de Patriarhia ecumenica.

5. La antipodul acestui din urmd curent spiritual se situeaza Sfintul
Nicodim Aghioritul, care, prin opera lui scrisd, prezintd bogédtia si adin-
cimea spirituald, ca si deplindtatea invataturii duhovnicesti a Bisericii
Ortodoxe. Aceastd invatdturd este capabild sa satisfacd i pe cele mai
exigente persoane preocupate de asemenea probleme, deoarece, agsa cum
constatdm si din modul in care este prezentatd de Sfintul Nicodim
Aghioritul, ea pdstreazd legdtura cu invatatura Bisericii primare §i con-
stituie adevarul vesnic si mintuitor pentru fiecare epocd. Caracteristic In
acest sens este, precum vom vedea in cele ce urmeazd, problema Impar-
tasirii dese care este in centrul preocupdrilor Sfintului Nicodim Aghio-
ritul. Prin aceasta Sfintul Nicodim incearca o dezvoltare a temei, plecind
pe firul istoriei (de la cuvintele Mintuitorului Hristos din Evanghelie)
§i trecind prin celelalte marturii ale traditiei apostolice (canoanele apos-
tolice) si patristice. '

In epoca Sfintului Nicodim, observdm ci, pe lingd problema mare
a valorii tradifiei pentru viaja crestind, se mai punea si problema valo-
rii sau a importantei cultului — si mai ales in forme traditionale — pen-
tru progresul in viata duhovniceascd a credinciosilor, In contextul
acesta trebuie sd fie amintite «disputa despre colive» din secolul al
XVlIl-lea, la care a participat, in mod indirect si Sfintul Nicodim, el fi-
ind sustindtorul teologic al «<colivarilor» 3, Este foarte semnificativ c4,
dupad cum vom vedea la locul potrivit, disputa aceasta, desi avea o im-
portantd generald si cuprindea o mul{ime de probleme, a avut drept
cauzd dezacordul privind savirsirea parastaselor numai simbéta, asa cum
sustineau unii, sau atit simb&ta cit si duminica, dupd altii, si mai apoi
s-a oprit asupra problemei privind Impdrtdsirea frecventd a credinciosi-
lor si monahilor. Deci, luind parte prin scrisul sdu la disputa mai sus
amintitd, Sfintul Nicodim intrd in studiul problemelor liturgice si prin
aceasta devine un sustindtor al importantei cultului pentru edificarea

rituald a nafiunii in secolele XVIII si XIX, Studii neoelene, 1), Atena, 1975,
P. 1—2 51 55—56 ; C. Th. Dimaras, NeoeAANvizde Aragotionds, NeoeAdveza Mederfuara—2—
(Hluminismul neoelen. Studil necelene — 2 —), Atena, 1976, p. 306; Idem, ‘Iatopla
tfi¢ NeoeAAnwixfic Aoyotsyvias  (Istoria literaturii neoelene), Atena, 1968, p. 142,

as 3. C. Papoulidis, Td »ivima tdv €xoAhubadav» (Miscarea «colivarilors), Atena, 1975,
p. 35.
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14 Pr. CONSTANTINOS KARAISARIDIS

vietii crestine si pentru realizarea unirii trainice cu Hristos si a indum-
nezeirii omului prin trdirea permanentd in atmosfera Sfintelor Taine si
participarea la cultul liturgic al Bisericii Ortodoxe.

Sfintul Nicodim Aghioritul, dispunind de o largd informare in pro-
blemele invdfaturii ortodoxe, prin studierea manuscriselor aflate in bi-
bliotecile min&stirilor atonite, si cunoscind si invatatura Bisericii de
Apus, mai ales prin contactul cu misionarii apuseni care activau in
insula sa natald — Naxos —, ca si prin lectura cértilor de teologie apu-
seand, inlesnitd de cunoasterea limbilor strdine, a trecut la reeditarea
si comentarea cdrfilor vechi ortodoxe de teologie si la alcdtuirea unor
lucrdri personale, dintre care o mare parte sint dedicate problemelor
liturgice.

Aproape in tot ceea ce scrie Sfintul Nicodim, se observd o tendinta
stdruitoare de a indruma pe credinciosi cdtre viata de cult, catre trdirea
autenticd in atmosfera cultului ortodox, in care este posibila si insusirea
adevarurilor dogmatice si morale ale invataturii de credintd a Bisericii
in general.

Desi opera sa liturgicd nu o poate egala pe aceea a Sfintului Si-
meon al Tesalonicului sau pe aceea a Sfintului Nicolae Cabasila, Sfintul
Nicodim Aghioritul a scos la lumind in viata bisericeasca toatd bogdtia
liturgicad a inaintasilor, prin darul sdu unic de popularizator al invdtatu-
rii Bisericii cu privire la cult.

De altfel, situafia spirituald generald era de asa naturd incit nu se
putea realiza ceva deosebit in acest sens, decit numai prin intoarcerea
cdtre trecutul traditiei teologice, In general, si al celei liturgice, in spe-
cial, pentru a se infdptui legarea prezentului de vocatia teologica a tre-
cutului, in vederea fduririi unor speranfe pentru un viitor mai bun.

Nu trebuie sd uitdm niciodatd conditiile grele in care trdiau grecii
sub ocupatia otomand si care erau susceptibile de ameliorare prin rein-
viorarea vietii duhovnicesti crestine ortodoxe. Sfintul Nicodim, deci, a
fost un mesager, un mijlocitor care, prin vasta sa opera teologica in ge-
neral si cea liturgicd in special, a facut cunoscutd traditia patristicd asa
de mult uitatd si de fapt indepdrtatd din orizontul bisericesc al epocii
sale,

Dorind sa studiez in profunzime opera Sfintului Nicodim Aghio-
ritul in contextul epocii mai sus pomenite, operd care socotesc cd 1&-
mureste multe probleme teologice din prezent si constituie farul cdlduzi-
tor pentru viitor, simtind personal frumusetea si binefacerile scrierilor
Sfintului Nicodim Aghioritul asupra formarii mele duhovnicesti din ti-
nerete, cind contactul direct cu operele Sfintilor Parinti nu-mi era acce-
sibil, am fost surprins de extensiunea, varietatea si adincimea aspecte-
lor tratate de Sfintul Nicodim Aghioritul in opera sa.

Examinarea aménun{itd si in adincime a temelor tratate de Sfintul
Nicodim, este atit de vizibild in opera sa, incit cititorul isi poate pune
adesea iIntrebarea cum a fost posibil ca acest scriitor si elaboreze o
operd atit de vastd si tot atit de profunda in acelasi timp, cdci in scrisul
sdu se observd deodatd si preocuparea pentru o multitudine de pro-
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bleme, $i capacitatea de analizd si de sintezd, ca si expunerea temelor
intr-o forma cit se poate de ingrijita.

Caracteristice sint, in special, in opera lui, numeroasele si foarte
pretioasele note subsidiare care ocupd mai mult de o treime din fiecare
lucrare.

In anumite cazuri, cum sint asa-numitele de el «simfonii» la Pida-
‘lion, prin care el cduta sd pund de acord pdreri contradictorii la prima
vedere, scotind de aici principii de interpretare canonicd, contributia sa
este cu totul originald si nemaiintilnitd anterior, anticipind metodele fo-
losite in studiile contemporane.

Ceea ce impresioneazad in mod deosebit in scrierile Sfintului Nico-
dim este faptul c8 el nu scrie ca un simplu cercetdtor al tradifiei patris-
tice, rece, neimplicat, ori pur si simplu obiectiv, ci ca un om induhovni-
cit, trditor angajat in ceea ce scrie, curéatit de patimi si luminat de Duhul
Sfint.

. Dupa aceste consideratii generale, in lucrarea de fatd, organizata in
trei mari parti, vom prezenta, in prima parte, problemele legate de per-
soana, viata, opera si cultul Sfintului Nicodim Aghioritul in Biserica Or-
todoxd Greacd, incercind sd corectdam pdrerile gresite existente si fap-
tele insuficient prezentate, bazindu-ne mai intii pe informatiile culese
din opera sa, apoi pe cele oferite de materialul bibliografic elaborat pina
acum cu privire la aceasta tema.

In partea a doua a lucrérii ne vom strddui s& analizdm si sa prezen-
tdm sistematic opera sa cu continut liturgic si pastoral.

In partea a treia a acestei lucrdri ne vom ocupa cu unele probleme
speciale legate de viata si activitatea Sfintului Nicodim Aghioritul, cum
sint : problema pretinsei influente apusene asupra operei Sfintului Ni-
codim, gindirea sa teologica si contributia sa la dezvoltarea spiritualita-
tii ortodoxe si ecoul operelor sale in teologia si spiritualitatea ortodoxa
romdneascad. _

In sfirsit, lucrarea va cuprinde un capitol de concluzii in care vom
face citeva consideratii de sintezd asupra actualit&}ii operei Sfintului
Nicodim Aghioritul.

Sperdm cd prin prezenta lucrare vom aduce o modestd contributie
la evidentierea citorva aspecte ale vietii si spiritualita{ii ortodoxe, asa
cum le-a inteles si le-a trdit Sfintul Nicodim Aghioritul, convinsi fiind
cd ele pot fi sursd de inspiratie si model de adevdrati vietuire crestina,
si, de asemenea, factor care sd contribuie la pdstrarea unitatii Biserici-
lor Ortodoxe surori.
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PARTEA 1

SFINTUL NICODIM AGHIORITUL.
OMUL S$I OPERA

CAPITOLUL I

VIATA $I ACTIVITATEA
SFINTULUI NICODIM AGHIORITUL

Sfintul Nicodim s-a ndscut in insula Naxos la anul 17494 La botez
a primit numele de Nicolae. Pdrintii sdi, Antonie i Anastasia Kalivourt-
sis, au fost oameni «evlaviosi si iubitori de Dumnezeu», dupd cum scrie
biograful s3u. Eftimie leromonahuls. Mama sa va intra mai tirziu in
monahism §i va lua numele de Agathi.

Prima parte a formirii si educatiei sale religioase si-a fdcut-o in at-
mosfera familiei si pe 1ingd preotul parohiei din care ficea parte si pe
care, incd inainte de a merge la scoald, il ajuta la slujbele bisericesti
zilnice.

Mai tirziu s-a inscris la scoala elementard din Naxos, unde a avut
dascdl pe arhimandritul Chrysanthos, fratele Sfintului Cosma din Etolia.

Dupd terminarea scolii, indrumat de tatdl s&u, tindrul Nicolae Ka-
livourtsis merge la Smirna, vechiul oras grecesc din Asia Mic4, si se in-
scrie la renumita scoald teologicd de acolo. In scoala din Smirna, care
functiona sub inteleapta conducere a profesorului Hierotheos Dendri-
nos, era o atmosferd aleasd de studii §i, sub directa iIndrumare a acestui
profesor, a inceput tindrul studios sd-si clddeascd bazele culturii sale
atit de profunde si vaste, de care se va folosi in activitatea sa teologicé-
literard, pe care o va desfdasura atit inainte cit,si dupa intrarea sa, in mo-

4. Datele biografice le ludm din scurta descriere a viefii Sfintului Nicodim de
‘cétre confratele sin de cilugdrie Eftimie Ieromonahul, intitulati: Bio¢ =ai mokireia
zai aydves Da d6fev ofic frav ‘Bxxdnoias teheabivtes mapd 1ob botohoTriwrdtou xal paxapi-
tov xai aotdiov Nuxodimov Movayod, ouTypagevees mapa &v Xpiotd adehgpod, tob Ebdruniou
*Tepopovayouv (Viata §i lucrarea s§i Iuplele duhovnicesti pentru slava Bisericii noastre
(Ortodoxe), ale Preacuviosuluj si fericitului Intru adormire Nicodim Monahul, care
s-qu scris de cdtre confratele sdu in Hristos Eftimie leromonahul), publicati de
Spiridon Lavriotis, in rev. «Tpnyéproc Makapasn, 4 (1920), p. 636—641; 5 (1921),
p. 210—218; a se vedea si Theoclitos Monahul din Mindstirea Dionisiou, “*ATwo¢
Nuwddnmos 6 ‘Afeopeitne (Sf. Nicodim Aghioritul), Atena, 1959, p. 24 (Studiu foarte
important pentru materialul pe care 1l cuprinde, ins# nu tocmai sistematic din punct
de vedere stiintific, (n.n.), Cp. si: Constantinos Papoulidis, Nicodéme I'Hagiorite
(1749—1809), In rev, « BeodoTiz » (1966), p. 300 (singurul studiu sistematic care se
referd direct la Sf. Nicodim sl la opera sa). Aproape toti cei cares-au ocupat de Sf.
Nicodim sint de acord asupra anului nasterii lui, adicd anul 1749.Singurul care fixeazj
nasterea Sfintului Nicodim in anul 1748 este Sathas in Filologia Neoelind, VIH, Atena,
1968, p. 624. Parerea lui este insd izolatd si nesustinutd de documente.

5. Eftimle Ieromonahul, op. cit., p. 638.
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nahism prin inchinovierea sa la mindstirea Dionisiou din Sfintu! Munte
Athos. Biograful Sfintului Nicodim mentioneazd, printre altele, citeva
amanunte, din viata tindrului Nicolae, din anii sdi de studii la scoala din
Smirna, amdnunte care ne edificd asupra unui lucru precis, $i anume ca
tindrul Nicolae din Naxos era daruit de Dumnezeu cu niste posibilitdti
intelectuale de exceptie ; el se distinge imediat in mijlocul colegilor sai
prin capacitatea de asimilare rapidd a cunostintelor predate, gratie unei
memorii neobisnuite, prin care se va remarca si mai tirziu. Mai mult
incd, desi {inuta sa morald si comportarea lui in general, erau atit de
corecte iar posibilitdtile sale intelectuale erau atit de mari, totusi, in loc
sd fie invidiat de colegii sdi pentru aceste calitd{i, dimpotrivd, a Ince-
put sa fie iubit si respectat de ei, mai ales c& era lipsit de egoism si de
arogantd, caracteristici care insofesc adesea succesele intelectuale deo-
sebite ale oamenilor ©,

Profesorul si directorul scolii din Smirna, Hierotheos Dendrinos?,
il iubea i el si il pretuia foarte mult pe tindrul sdu discipol Nicolae. Ast-
fel, intr-o scrisoare adresatd acestuia din urmd dupa plecarea sa din
Smirna, intre altele 1i spunea: «Vino, fiul meu, aici, mdcar acum la ba-
trinetea mea, ca sa te las dupd moartea mea profesor la scoald, pentru
cd nu am pe altcineva atit de priceput ca tine»8.

Este de notat c&, in epoca la care ne referim, in scoala din Smirna,
«sub influenta mai ales a directorului acestei scoli, se manifesta un spi-
rit anticatolic, care ducea la o refinere fa{d de cultura apuseana si fata
de rezultatele stiintifice europene» 9, pe care reprezentantii acestei scoli
le dispretuiau.

Tot aici trebuie sd amintim c&, pe vremea nasterii Sfintului Nico-
dim, insulele Ciclade si teritoriul grec din Asia Mica erau pline de mi-

6. Ibidem. .

7. Anghelos, ITpé¢ v axphv 100 NeoeAA7vexod Avagetionod (Cdire dezvoltarea
Iluminismului neoelin), in rev. «Mixpagiatixa Xpovixan, vol. 7(1957), cit. la H. Tzogas,
op. cit., p. 46—47.

In legdturd cu profesorul si directorul scolii de la Smirna mai notdm c& unii bio-
grafi ai Sfintului Nicodim il numesc Hierotheos Voulismas, pe cind altii cum, sint
K. Paranicas, N. Zaharopoulos il numesc corect : Hierotheos Dendrinos. N. Zaharopou-
los sustine cad se face de fapt o confuzie intre doud persoane diferite. Unul ar fi Hie-
rotheos Dendrinos, profesorul si directorul scolii din Smirna, si altul ar fi Dorotheos
Voulismas, predicatorul Marii Biserici din Constantinopol. Cel dintii ar fi fost profe-
sorul lui Dorotheos Voulismas si al tindrului Nicolae Kalivourtsis la Smirna si despre
el se vorbeste cu ocazia editdrii Pidalionului Slintului Nicodim. Sintem de acord cu
N. Zaharopoulos, dat fiind cd si biograful Sfintului Nicodim, Eftimie leromonahul ne
prezintd pe Hierotheos (Dendrinos) ca profesor al tin&rului Nicolae, in Smirna. Credem
cd este vorba intr-adevar de o confuzie produsi de asemanarea prenumelor celor doi
leologi : ‘IepdBeoc (Hierotheos) si “Awpéfeoc (Dorotheos) si de aici numele lui Dorotheos
Voulismas a fost pus aldturi de cel al lui Hierotheos Dendrinos.

8. Vezi, de ex.: E. Karpathiou, NixodMroc *Ayropeicis, in rev. « ExxAngias, 13
(1935), p. 51; S. Efstratiadis, fost episcop de Leontopolis, in rev.« Maxedovizas, 16 (1953),
vol. 1, Tesalonic, 1940, p. 39; I Kolitsaras, in rev. « Axrtives», 16 (1953), p. 401 si 404 ;
M.-J. Le Guillou, op. cit, p. 115; Theoclitos Monahul, op. cit, p. 30; C. Papoulidis,
op. cit., p. 302.

9. I. Paranicas, Zyediaapa mepi tic év o ‘EAAMvizd "Ebvy xatactacews tav Tpanua-
oy dnd dAdsews Kavetavtivounélews (1453) péype wdv apydv <ijc évestdons (0°) #xarovra-
et7pidos, Constantinopol, 1867, p. 115.

S. T —2
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sionari catolici, care faceau propagandd in favoarea catolicismului si
foloseau toate mijloacele pentru a cistiga la cauza lor pe oropsitii greci
inrobifi de turci. De altfel, ei au si obtinut succese mari in patriarhiile
din R&s¥rit si mai ales in patriarhia din Antiohia 10, Vorbind despre insula
unde s-a ndscut Sf. Nicodim, N. Zaharopoulos zice cd insula aceasta fa-
cea parte din teritoriile grecesti care au devenit, in perioada ocupatiei
otomane, centre comerciale si, intr-o oarecare masurd, centre de cul-
turd. Miscarea spirituald a fost promovatd aici mai ales de prezenta in
ea a cdlugdrilor latini si in special a iezuifilor si a capucinilor, care s-au
stabilit in ea pe la mijlocul secolului al XVII-lea. Ei au infiinjat in in-
suld scoli, au editat diferite cérti, au cultivat predica, si spovedania ca
un mijloc de prozelitism pentru atragerea ortodocsilor la catolicism. In
perioada respectivd propaganda Bisericii Apusene era bine organizata
si foarte activd, fiind favorizatd mult si de situafia generald grea a cres-
tinilor ortodocsi. Un mijloc important pentru realizarea acestui scop a
devenit rdspindirea limbii italiene, care a ajuns sd fie vorbitd de inte-
lectuali si de negustori 1. '

Legéturile tindrului Nicolae cu c#dlugarii apuseni precum si cu teo-
logia si cultura lor in general, i-au dat posibilitatea sa-si facd o pdrere
cit mai completd despre Biserica Romano-catolicd, si despre spiritualita-
tea apuseand, fatd de care, mai tirziu, in scrierile sale, Sf. Nicodim se
va exprima critic.

Este de remarcat, de altfel, in opera sa un spirit anticatolic (anti-
latin) pronuntat, la crearea c&ruia credem cd au contribuit si alti factori
pe lingd cei din timpul studiilor lui, de pildd, propaganda, uneori vadit
prozelitista a misionarilor apuseni.

Apoi, Sf. Nicodim fiind un cérturar cu o serioasd pregétire teologica
si cunoscind direct invdtatura apusenilor, si-a dat seama perfect de ino-
vatiile lor doctrinare si i-a combéatut mai ales cu privire la Filioque, pri-
matul papal si infailibilitatea papald, precum si cu privire la unele prac-
tici liturgice gresite, cum este folosirea azimei, Botezul prin stropire,
ete,

La atitudinea sa antilatind a contribuit si faptul c&, Sf. Nicodim,
trdind in muntele Athos o viatd asprd, riguros ascetici si autentic orto-
dox&, considera de datoria lui s& exprime categoric, si in scris, aceasts
tinutd pe care o considera obligatorie pentru toti ortodocsii in fata
atitudinii nesincere a latinilor, gata de orice compromis in dorinta lor
de a-gi atinge niste scopuri meschine, care erau contrare invéatdturilor
evanghelice.

Sfintul Nicodim Aghioritul dorea s& stea departe de orice compro-
mis in problemele de credintd si se {inea statornic pe linia inaintasilor
sdi. De altfel, cind scria, foarte adesea se adresa si c#lugdrilor pe care
ii cunogtea si cu ale c#ror pdreri era totdeauna de acord.

. 10. N. Zaharopoulos, ‘0 *AYioc Nux687moc & “Avopeitns d¢ diddonakos tije mvevmatini
twfc (Sfintul Nicodim Aghioritul ca dascdl al vietii duhovnicesti), Tesalonic, 1967,
p. 466; Cp. si Eftimie Ieromonahul, op. cit., p. 638.

t1. Ibidem, p. 639.
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Biograful sdu preciza cd tindrul Nicolae Kalivourtsis avea 16 ani
cind a plecat pentru studii la Smirna 12 ; era, deci, pe la 1765. Iar cinci ani
mai tirziu, in 1770, in urma unui conflict militar intre rusi si turci, cind
cordbiile turcilor au fost arse de rusi la Tesme si turcii au inceput sa se
razbune pe crestinii greci din Smirna si din alte orase din Asia Mic4, ti-
nirul Nicolae plecd din Smirna la Naxos, tinutul sdu natal, unde se an-
gajeazd ca secretar al mitropolitului Anthimos Vardis care, de fapt, ii
purtase de grijd pInd atunci la studii si care avea ginduri frumoase pen-
tru tindru! Nicolae, dorind s&-] facd cleric si recunoscindu-i astfel cali-
tdtile lui morale si intelectuale exceptionale.

In noua sa slujb4, tindrul Nicolae a avut ocazia s cunoascd, pentru
prima datd, niste cdlugari atoniti, pe Grigorie, Nifon si Arsenie, care fu-
seserd alungati din Sf. Munte pentru ca se manifestaserd de partea celor
care susiineau cd& nu se pot face parastase duminica, intrucit este ziua
fnvierii Domnului si se statornicise deja o traditie in acest sens, in Sfin-
tul Munte. Prin acesti cdlugdri, tindrul Nicolae a aflat lucruri foarte 1n-
teresante despre viata monahald, despre rugdciunea inimii si despre
toate problemele duhovnicesti adinci, de care erau preocupaji aceia $1
pe care adversarii lor ii porecliserd, in chip disprefuitor, «colivari».
Nicolae a ramas foarte impresionat si a simpatizat cu acesti c8lugdari ato-
nifi, ceea ce se vede si din faptul cd s-a dus in insula Hydra, ca s& cu-
noascd pe mitropolitul Macarie al Corintului si pe sihastrul Silvestru din
Cesareea, care l-au influentat foarte mult. Mitropolitul Macarie al Co-
rintului era un bun teolog si cunoscéator al inv&tdturii patristice si mai
ales preocupat de scrierile filocalice. Sihastrul Silvestru era un mare
trditor ascetic in viata contemplativd si putem spune chiar cd a fost pri-
mul dascdl al Sfintului Nicodim in viata sa de contemplatie si de rugi-
ciune neincetata.

Influentat in largd mé&surd de acesti doi asceii, Sf. Nicodim va de-
veni el insusi un mare practicant al ascezei, al vietii contemplative si un
mare autor cu preferinte pentru scrieri patristice ascetice. Sf. Nicodim a
imbinat bine in persoana sa intelepciunea lui Macarie si asceza lui Sil-
vestru, :

Insistdm asupra acestei intilniri, pentru cd de acum inainte viata
Sfintului Nicodim se va orienta dupa planurile ficute cu ocazia acestei
intilniri. Asadar, tindrul Nicolae a hotdrit si intre in monahism, fiind
dornic sd cunoascd de aproape monahismul atonit, despre care auzise
deja atitea lucruri din istorisirile c3lugdrilor atoniti intilniti in Naxos,
dar mai ales din discutiile pe care le avusese cu povéatuitorul siu, sihas-
trul Silvestru.

Intors din Hydra la Naxos, s-a pregatit pentiru plecarea la Sfintul
Munte. Era In 1775, cind avea virsta de 26 de ani. Biograful siu Eftimie
ne istoriseste o intimplare care s-a petrecut la plecarea sa din Naxos.
Mergind pe t{&rmul marii si intrebind, a aflat o corabie care urma s&
plece la Sfintul Munte. Dupa ce i s-a promis de citre st4pinul corabiei
cd il va lua si pe el la Sfintul Munte, s-a intors si-si ia bagajul de acasa.
Intre timp, corabierii fiind gata de plecare, au uitat de promisiunea f&-

12. Cp.: A. Vacalopoulos, op. cit., p. 296,
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cut3 lui Nicolae si au pornit la drum fadr& el. Sosind pe tarm, in port si
vizind corabia in larg, acesta s-a aruncat in mare cu lacrimile in ochi
innotind ca s& ajungd corabia. Cordbierii v&zind aceasta si fiind cu frica
de Dumnezeu, temindu-se sd nu i se intimple ceva, s-au intors si l-au
luat si pe Nicolae in corabie.

La Sfintul Munte, dupé sfatul pe care i-1 daduse Silvestru, s-a dus
la Mind&stirea Dionisiou in care, desi, in vremea aceea viata era idiorit-
micd, vietuiau totusi parin{i imbun&tatiti si sporiti in asceza monahald.
Eftimie spune c& dupd citeva zile Nicolae s-a dus pe la el si s-au cu-
noscut. Ieromonahul Eftimie trdia in Kapsala, regiune pustie care se
gdseste aproape de capitala Athosului, Karyes 13.

In minastirea Dionisiou, Sf. Nicodim a vietuit timp de doi ani. Intre
timp a fost tuns in cdlugdrie, luind numele de Nicodim si dindu-i-se ca
ascultare citirea la strand si grija biroului minastirii, fdcind oficiul de
secretar.

Dupa ce isi indeplinea ascultdrile, in timpul liber, Nicodim isi fdcuse
o pasiune din frecventarea bibliotecii mindstirii, citind numeroase si
interesante manuscrise. Monahul Theoclitos din aceeasi minadstire,
dupd o cercetare indelungatd, relateazd c&, in multe manuscrise din bi-
blioteca minéastirii, se gaseste insemnarea caracteristica, apartinind fara
indoiald Iui Nicodim : «Manuscrisul) a fost citit de mine, Nicodim din
Naxos», Pe un manuscris din secolul XV continind scrierile Sfintului
Dionisie Pseudo-Areopagitul, este scris: «Am citit aceastd carte sfintsg,
slavitd si plind de invdatdturi tainice ale Duhului si am folosit foarte
mult. Nicodim monahul din Naxos» 4.

La doi ani dupd sosirea sa la Sfintul Munte, adicd pe la 1777, Ma-
carie al Corintului vine in vizitd la Sf. Munte, atit ca sd se inchine in
mindstirile de acolo, cit si pentru a se intilni cu Sf. Nicodim. Ajuns la
Karyes, Macarie cheamd pe Nicodim sé&-1 vadd si sé discute cu el si mai
ales sa-1 roage sd diortoseasca Filocalia, care, fusese pregdtita de Maca-
rie, dar la care lipsea prologul si scurte introduceri privind vietile Sfin-
tilor ale caror scrieri erau cuprinse in aceastd carte. Cu ocazia aceasta,
Macarie 1-a indemnat pe Sf. Nicodim s& incerce sd scrie cérti spre folo-
sul duhovnicesc al fiilor Bisericii insetati de invdt&tura patristicd auten-
ticd. Macarie era o personalitate remarcabild din toate punctele de ve-
dere, iar faptul, cd el s-a adresat sfintului Nicodim si nu altcuiva pentru
ingrijirea Filocaliei inseamnd c& acesta dobindise deja faima unei matu-
ritdfi teologice deosebite, insotitd si de o via{d duhovniceascd adinca,
iar toate acestea pind la virsta de doar 28 de ani, cit avea atunci.

La intoarcerea sa in mindstirea Dionisiou a auzit despre Paisie Veli-
cicovschi din Moldova si s-a hotarit s& mearga s&-1 intilneascd, pentru a
putea sd primeascd de la el invd{&dtura folositoare vietii sale cdlugéresti,
intrucit la Athos, se vorbea despre acesta ca despre un parinte foarte
fmbunatatit.

13. N.Zaharopoulos, op. cit., p. 465—466; Cp. si A. Vacalopoulos, op. cit,,
p. 150—154.

14. Eftimie Ierom., op. cit., p. 638.
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Plecind spre Moldova cu corabia, din cauza mdrii foarte tulburate,
nu a putut continua caldtoria si a fost obligat sd se intoarca inapoi la
Sfintul Munte 15. Dar nu se mai duce la mindstirea Dionisiou, ci ramine
pentru putin timp la chilia Sfintului Atanasie, care era la Karyes si apar-
tinea de Marea Lavra. Cind afld c4 la Sfintul Munte sosise bdtrinul Ar-
senie, pe care il cunostea de la Naxos si care se stabilise la schitul din
minastirea Pantocrator, s-a dus la el si a ramas s& facd ascultare pe linga
el. Aici, se ocupa si cu citirea din Sf. Scripturd si din scrierile Sfintilor
Parinti. Mai tirziu Arsenie s-a retras pentiru un an in insula numita
Schiropoula, iar Sf. Nicodim il insoteste acolo. In acest timp Sf. Nicodim
a scris din memorie, fard nici un alt ajutor, o carte minunatd adresata
virului sdu, episcopului Hierotheos din Evripos. Cartea dovedeste, intre
altele, bogata sa culturd nu numai teologicd, ci si filosoficd, dar mai ales
experienta sa personald in viata duhovniceascé cu privire la rugdciunea
inimii si la contemplatie. ;

Dupa un an de vietuire in insula Schiropoula, Sfintul Nicodim s-a
intors iardsi la Sfintul Munte. La intoarcerea sa a primit marea schima
de la duhovnicul sdu Eftimie si s-a stabilit in chilia care se numea a lui
«Theona», tot in schitul de la Pantocrator. In chilia aceasta a venit si a
stat la el si un compatriot al sdu din Naxos, care a facut ascultare la el
si s-a cdlugdrit luind numele de Hierotheos. Acesta a slujit pe Sf. Nico-
dim timp de sase-sapte ani 18,

In anul 1784 vine la el pentru a doua oard mitropolitul Macarie al
Corintului, care il indeamnd s& se ocupe de traducerea intr-un limbaj
mai simplu si de diortosirea scrierilor lui Simeon Noul Teolog. Sf. Nico-
dim asa a si fdcut, insd, din smerenie, a pus la edifia aceasta numele ca-
ligrafului Dionisios Zagoreos. De acum inainte incepe marea sa activi-
tate scriitoriceascd, prin care ne-a daruit atitea cdr{i valoroase si folo-
sitoare de suflet. Sf. Nicodim era atit de absorbit de scrierile sale incit,
dupéd cum spune biograful sdu, neglija sd se si hrdneascd. De aceea, ve-
cinii s&i ii purtau ei de grijd cu cele de mincare.

De multe ori, spune biograful sdu, a avut lupte cu demonii, care il
invidiau si il dusmdneau pentru c&, prin tot ceea ce fdcea si trdia, prin
activitatea sa scriitoriceascd, se opunea lucrarii diavolului, luminind pe
mul{i cdlugdri si crestini, cum s8 lupte impotriva celui rdu.

Eftimie spune cd veneau la el oamenii zilnic sd ceara sfat si plecau
foarte multumiti, pentru cd Sf. Nicodim d&dea rdspuns cu intelepciune
si in chip foarte realist la toate problemele care i se puneau.

Pe la anul 1806, cind avea virsta de 57 ani, se afla intr-o stare de
avansatd sldbire a organismului, din cauza nevoinfelor pentru lumina-
rea poporului dreptcredincios prin scris si din cauza asprimii vietii sale,
mai ales din cauza nehrénirii. De aceea, a mai trdit doar trei ani si in
1809, in ziua de 14 iulie, a plecat din viata aceasta paminteascd, in virstd
de 60 de ani. A scris pind in ultimele zile ale vietii sale si tot timpul a
fost cu gindul la Dumnezeu. Biograful sau, Eftimie, zice cd, cu o zi inainte
de moartea sa, cind era intr-o stare foarte gravé, nu putea sd-si mai ros-
teascd rugdciunea in taind si o pronuntd cu glas tare ca un incepdtor in

15. Theoclitos Monahul, op. cit., p. 80—81.
16. Acelasi, op. cit., p. 90.
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invatarea rugdciunii, cerind in acelasi timp iertare de la fratii sdi si
spunind : «lertati-md&, pdrintii mei, mintea mea este covirgitd de obo-
seald si nu poate sd mai formuleze rugéciunea in taind, de aceea o ros-
tesc cu glas tare, viata mea merge spre sfirsitul ei, iar Sfintul Dumnezeu
s& va raspliteascd pentru dragostea si pentru osteneala voastrd, pentru
tot ce afi facut pentru mine pacétosul». Astfel, cuviosul pdarintele nostru
Nicodim, trdind ca un sfint si murind ca un cuvios cu un sfirsit cresti-
nesc si impdartdsit cu Sfintele Taine, merindea pentru viata de dincolo,
a mers la Dumnezeu, pe Care L-a iubit at#t de mult si Care «odihneste
sufletele adormitilor robilor sai» 17.

CAPITOLUL II

CANONIZAREA SI CULTUL SFINTULUI NICODIM
IN BISERICA ORTODOXA GREACA

Pentru meritele sale deosebite in ogorul Bisericii Ortodoxe si pen-
tru viata sa imbun&tatitd, Biserica greacd a hotarit canonizarea si trece-
rea sa in rindul sfinfilor. Acest eveniment din viata Bisericii Greciei a
avut loc in 1955, an in care, la 31 mai, Patriarhul ecumenic Athenagoras,
impreuna cu ierarhii care alcdtuiau Sfintul Sinod din jurul S&u, a dat
urmdatorul act sinodal :

«Athenagoras, din mila lui Dumnezeu Arhiepiscop al Constantino-
polului — Roma Cea Noua si Patriarh ecumenic.

Este un lucru.cuvios si plin de folos pentru credinciosii Bisericii de
a se ardta plini de evlavie, a cinsti si a comemora prin slujbe anuale si
prin imne de laudd pe cei ce s-au distins in viata lor trupeascd prin fapte
virtuoase : pe de o parte pentru cd, lauda care se dd celor ce traiesc in
chip virtuos se indreaptd cdtre insusi Dumnezeu, de la Care se revarsa
toatd virtutea asupra oamenilor, asa cum graieste undeva Grigorie cel
supranumit cu numele de Teologul, iar pe de altd parte pentru c& lauda
celor bune insuflefeste si iIndeamnd pe cei slabi i zdbavnici spre savir-
sirea virtutii.

17. In legdturd cu proiectul acestei cdlatorii, Monahul Theoclitos (op. cit., p.
122, 123, 125), face urmitoarele reflectii: «Este inexplicabil la prima vedere faptul ca
Sf. Nicodim a incercat sd facd o cdldtorie atit de lungd intr-o tard strdind. Oare nu
existau atunci la Sfintul Munte c&dlugdri imbundtatiti duhovniceste si vestiti pentru
virlutea lor? Nu cumva avea el in vedere un alt scop, adicd interesul ca sd aranjeze
editarea cdrtilor sale la tipografia greceasca din lasi si sd viziteze pe batrinul . Vasile
de la Poiana MaArului? Suni cam curios pidrerea cd un asemenea dascdl cum a fost
Sf, Nicodim se ducea la Paisie ca sd invele cele cu privire la inalta contemplatie,
el, care a citit bine «Filocalia» si prin calitifile lui exceptionale cunostea in esentd
problemele vietii contemplative. Cine stic daci adevirata dorintd a sa a fost de a
cunoaste o icoand vie de sfinjenie si mai ales o icoand de spiritualitate sihastrd ? 'Si
cum putea el sa pardseasca Athosul pe care il iubea atit de mult si care ii oferea
posibilitdti potrivite pentru scriere, aflindu-se el atit de aproape de bibliotecile din
sfintele mindstiri? Acestea loate sint intrebdri care suni paradoxal pentru cei care
n-au gustat dragostea dumnezeiasca..». In sfirsit, Theoclitos sustine ca Sf. Nicodim,
auzind atitea cuvinte frumoase despre marele Paisie cu care coresponda si dorind
sd se foloseascd de el duhovniceste, a neglijat greutdtile si oboselile impuse de o
astfel de cdldtorie, cind s-a hotirit sd plece.
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Deci, deoarece prin asemenea fapte virtuoase de seamd se distinge
si Nicodim Aghioritul, care a trdit in Sfintul Munte, mai Intii in sfinta
minastire Dionisiou, in care a primit schima monahald, iar mai tirziu in
Marea Lavrd si in alte parti, care prin cuviosia si sfinjenia vietii sale s-a
aritat chip al vietuirii celei dupd Hristos si imagine a virtutii celei vii,
iar prin multimea de scrieri ortodoxe si folositoare de suflet s-a ardtat
si a slujit ca invéatator al Bisericii §i al credinciosilor crestini, smerenia
noastrd, impreuna cu Inalt Prea Sfintifii si Prea Veneratii Mitropoli{i din
jurul nostru, iubitii nostri frati Intru Duhul Sfint si impreund slujitori,
privind la vietuirea lui cea bine pldcutd lui Dumnezeu si la faptele si la
realizdrile lui si purtind grija de folosul comun al credinciosilor, iar pe
de altd parte tinind seama si de cele ardtate in referatul cdtre Marea
Bisericd, pe care in numele tuturor preacuviosilor monahi care se ne-
voiesc in Sfintul Munte, 1-a alcatuit lavriotul Gheronte Anania, de la
chilia din Karvyes, si care a cerut ca ziua de comemorare a mortii lui sd
fie asezatd iIn cinstea sfintului; urmind potrivit cu obiceiul comun al
Bisericii, de comun acord cu pdrintii dinaintea noastrd, fcut-am cunos-
cut ca sd se atribuie lui cinstirea cuvenitd barbatilor celor sfinti. Pentru
aceasta, hotdrim In chip sinodal si dispunem si poruncim in duh, ca de
acum finainte si pind la sfirsitul veacurilor Sfintului Nicodim Aghioritul
sd fie numa&rat laolaltd cu barbatii cei cuviosi si sfinti ai Bisericii, cinstin-
du-se cu slujbe si pomeniri anuale si sd fie sdrbdtorit cu imne de lauda
in ziua de 14 iulie, intru care in fericire s-a mutat cdtre Domnul.

Spre dovedire si Incredintare s-a facut si acest act patriarhal si si-
nodal trecut si semnat in aceastd condicd a Sfintei Marii Biserici a lui
Hristos, trimitindu-se la fel si neschimbat catre Sfintul Sobor al Sfin-
tului Munte, pentru a fi asezat in arhiva de acolo».

In anul mintuirii 1955, luna mai, 31 zile,

Atenagoras Patriarhul Constantinopolului, Thomas al Chalcedonu-
lui, Takovos al Derkonului, Dorotheos al Prinkiponisului, Ghenadios al
Ilioupolei, Leontios al Theodoroupolei, Constantinos al Irinoupolei,
Agathaghelos al Kidonionului, Maximos al Ikoniului, Melitonis al Imbru-
h}l}i_ siIBTenedosului, Hieronimos al Rodoupolei, Iakovos al Philadel-
phiei 18,

Proclamarea ca sfint a lui Nicodim Aghioritul s-a ficut cu mare
solemnitate la Patriarhia Ecumenic8, dar mai ales la Sfintul Munte,
unde au fost trimisi si reprezentanti ai Patriarhiei din Constantinopol
pentru a participa Impreund cu reprezentanii ai min&stirilor din tot
Athosul si au luat parte numerosi oaspeti, la prima sdrbitorire a zilei
de 14 julie 1955, cind Sf. Nicodim s-a mutat la Domnul.

Reddm mai jos doud fragmente din frumoasa cuvintare a arhiman-
giritului Gavriil, staretul de atunci al min&stirii Dionisiou, care a inche-
lat prima prdznuire solemnd a pomenirii Sfintului Nicodim- Aghioritul.
Staretul Gavriil a spus atunci: «Nicodim Aghioritul este monahul vir-
tuos, marele invdtdtor, sdracul, ascetul, cel bogat intru intelepciune,
cel sever intru nevointe si dulce intru inv&iiturd, marele filosof al trai-
rii noastre monahale, inteleptul invdt&tor si conducédtor al vietii celei

18. Eftimie lerom., op. cit., p. 217—218,

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



24 Pr. CONSTANTINOS KARAISARIDIS

dupd Dumnezeu, cel ce a stdruit in chip deosebit in ceea ce priveste
viefuirea noastrd si s-a cufundat mai mult decit toti in infelegere si in
viziune, in patrunderea in cele mai dinduntru ale sufletului aghioritic si
care cu harul lui Hristos a recomandat cele trebuitoare pentru vinde-
carea celor bolnavi sufleteste, si cele cuvenite celor ce se lupta pe ca-
lea nevointelor monahicesti. Nicodim, adincul vizionar al trdirii duhov-
nicesti in lupta cu trupul, cu lumea si cu diavolul, este dintre ostasii lui
Hristos, luptdtorul cel neinvins, marele tilcuitor si scriitor, noul dascdl
ecumenic»... «Scrierile tuturor pdarintilor, iubiti frati, au influentd asu-
pra societdtii crestine, dar scrierile duhovnicesti ale acestui invatdtor,
precum sint : Rdzboiul nevdzut, Scara cea noud si altele, pe cit de multe
pe atit de folositoare, cu simplitatea lor, cu dulceata lor, cu adinca lor
cugetare si cu analiza lor minutioasd, intocmai ca niste scrieri actuale
vorbesc indatd si de-a dreptul sufletului poporului nostru, cel atit de
obosit duhovniceste azi» 19.

De atunci a inceput sd se sdrbdtoreascda in diferite parti, mai ales
in ziua de 14 iulie, pomenirea Sfintului Nicodim. In insula Naxos se da
o mare importantd zilei de pomenire in cinstea Sfintului Nicodim. Une-
ori sdrbdtoarea dureazd mai multe zile, chiar o s&ptdmina.

Arhimandritul lakovos Maliaros, viitor mitropolit al Mithimnei,
care a activat in insula Naxos, intr-un volum de 500 de pagini, publicd
cuvintdrile rostite numai de el intre anii 1957—1959 cu ocazia sdrbdto-
ririi Sfintului Nicodim 20,

Cu ocazia implinirii a 150 de ani de la trecerea la cele vesnice a
Sfintului Nicodim, la Atena, intr-o sald de manifestdri culturale — este
vorba de sala «Parnasos» —, s-a fdcut, prin grija Societdtii de studii
cicladice, o sdrbdtorire la care s-a vorbit, cu aprecieri foarte elogioase,
despre viata si opera Sfintului Nicodim. La festivitatea aceasta au fost
prezenii : arhiepiscopul Theoclitos al Atenei, membri ai Sinodului Per-
manent al Bisericii grecesti, distinse personalitdti bisericesti si cultu-
rale, ca si profesori universitari, oameni de litere, etc. Sirbitoarea s-a
deschis cu o scurtd introducere, ficutd de profesorul universitar Stilia-
nos Kores, care, dupéd ce a salutat pe invitati, s-a referit si la importanta
personalitdtii Sfintului Nicodim pentru «Biserica, Teologia si Patria sa».
In continbare au luat cuvintul Theodosios Sperantsas, care a prezentat
viata si importanta scrierilor sfintului Nicodim pentru Bisericd. Apoi a
Iuat cuvintul Arhimandritul Nicodim Valindros, atunci staret la minds-
tirea Petraki din Atena iar in prezent mitropolit in orasul Patra, rostind
o alocutiune despre Nicodim Aghioritul si viafa liturgicd a Bisericii
noastre ortodoxe, in care, intre altele, a spus: «Cei care studiazad viata
si operele Sfintului Nicodim observad clar ca atit in activitatea sa
scriitoriceasca cit si in luptele sale duhovnicesti, firul rosu care trece
prin toate si scopul principal pentru el il constituie asigurarea si dez-
voltarea tradifiei liturgice a Bisericii noastre ortodoxe. Scrierile sale
cerceteazd subiecte vii si factori interesanti din traditia liturgicd orto-

19. Ibidem, p. 217.

20. Traducerea textului Actului sinodal o reddm dupa un scurt articol publicat
de Preot Olimp N. Ciaciuld, Canonizarea Siintului Nicodim Aghioritul, in rev. «Bi-
serica Ortodoxd Romana», nr. 5 (1956), p. 425—430.
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doxd. Si luptele sale vizau retrdirea acestei traditii, prin inviorarea for-
melor liturgice ortodoxe si' prin accentuarea trdirilor adinci (tainice)
ortodoxe» 21, ' '

In anul 1977, deci la 200 de ani de la stabilirea vremelnicd a Sfin-
tului Nicodim la Karyes, in chilia prietenilor sdi, mai multi evlaviosi
crestini, care cultivd o deosebitd cinstire fatd de Sf. Nicodim, au hotd-
rit sd zideascd o mare bisericd care va purta numele sdu (prima bise-
ricd ridicatd la Sf. Munte in cinstea sa), chiar pe locul unde a fost in-
gropat, adicd la chilia prietenilor sdi «Skourteos», care acum citiva ani a
luat numele Sfintului Nicodim 22.

Intre timp, in anul 1971, s-a infiintat la Atena si o asociatie numit3
«Sfintul Nicodim Aghioritul», care, pe lingd interesul aratat pentru zi-
direa bisericii Sfintului Nicodim din Sfintul Munte, si-a propus ca scop
si-radspindirea si cunoasterea pe larg a vietfii si operei celui intre Sfinti,
Parintelui si Dascdlului nostru Nicodim Arghioritul 23,

In anul 1969, la editia a treia a cartii Sfintului Nicodim, intitulatd
«Manual de staturi pentru pdzirea celor cinci simjuri», editie tiparita de
Sotirios Schinas din Volos, se adaugd, in anexd, si o slujbd completd
(Vecernia Micéd, Vecernia Mare cu Litie, - Utrenie, Sinaxar) a Sfintului
Nicodim, compusd de renumitul neoimnograf Gherasim monahul Mi-
kraghionanitis, care are si aprobarea Patriarhiei Ecumenice. Slujba
aceasta a fost publicatd in extras in anul 1972, tot de S. Schinas, la
Volos. :

Dupi cum se vede din cele expuse pind aici, cultul Sfintului Ni-
codim in Biserica Ortodoxd Greacd se rdspindeste mereu, se dezvolld,
iar credinciosii cautd sd& gdseascd noi ocazii pentru a-si exprima evla-
via si admiratia, precum si recunostinta lor fatd de sfintul si dascdlul
nostru Nicodim Aghioritul 24,

Dar nu numai in Grecia, ci si in alte Biserici Ortodoxe se cinsteste
amintirea Sfintului Nicodim. Sfintul Sinod al Bisericii Ortodoxe Ruse,
sub presedintia fostului patriarh Alexei, in sedinta din 7 februarie 1956,
dupd ce a auzit enciclica amintitd a patriarhului ecumenic, a mulfumit
lui Dumnezeu si a rinduit ca sd se dea cuviosului si luptdtorului pentru
Dumnezeu, Nicodim, toatd cinstea dupd rinduiala cuvenitd si ordinea
canonicd in fiecare an la 14 iulie... si sd fie trecut numele lui in calen-
darul Bisericii Ortodoxe Ruse 25,

21. Ibidem, op. cit., p. 429—430.

22. Arhim. Jacob Maliaros, 'Eoptastiza ‘Osiov Nixodndmov ‘Afiopeitov (Cuvintdri
lestive la sdrbatorirea Cuviosului Nicodim Aghioritul), Atena, 1963. p. 53.

23. Introducerea rostitd de Prof. universitar Stilianos Kores la sarbatoarea po-
xr}enité, precum si conferinfele celor doi vorbitori, adicd a lui Theodosios Speranias
si a lui Nicodimos Valindras, precum si o slujbd compusd tot de acelasi N. Valindras
(o slujbd completd, adicd Vecernia Mare si Utrenia) sint toate publicate intr-un vo-
lum special, intitulat: Nicodim Aghioritul din Naxos, «Biblioteca Societdtii de Studii
Cicladice», nr. 2, Atena, 1960. Studiul pomenit al lui N. Valindras este publicat de
asemenea in rev. « ExxAngig» din 15 ian. (1960), nr. 2, p. 34—37 si 1 februarie (1960),
nr. 3, p. 50—52.

. 24. Mai pe larg, vezi in articolul consacrat Sfintei Biserici a lui Nicodim Aghio-
ritul, din ziarul bisericesc «'Opfébofos timoc»,1 dec. 1977. De atunci pinad astazi sc
continud lucrarile zidirii acestui sfint locas.

(1972)25. \:;ezi: Statutul Asociatiei «Skintul Nicodim Aghiorituls, artic. 2, Atena

A
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CAPITOLUL III

PRIVIRE GENERALA ASUPRA OPEREI SCRISE
A SFINTULUI NICODIM AGHIORITUL

Opera scrisd a Sfintului Nicodim Aghioritul este imensd. Ea se in-
tinde pe citeva mii de pagini si cuprinde toate domeniile teologice. Sf.
Nicodim este un scriitor bisericesc care a scris mult, dar a scris si bine,
mergind uneori la o adincime uimitoare.

In acest sens este foarte justd aprecierea teologului catolic fran-
cez V. Grumel, care il califici pe Sfintul Nicodim drept «canonist, li-
turgist, haghiograf, scriitor ascetic, editor de cérti, unul dintre cei mai
prolifici scriitori si, f4rd indoiald cel mai harnic monah, prin care, dupd
multe secole se glorificd iardsi Biserica greceascd» 25,

In capitolul de fajd facem prezentarea operei scrise a Sfintului Ni-
codim Aghioritul {inind cont, mai ales din motive practice, de anul apa-
ritiei primei tipdrituri si 18sind la o parte prezentarea am&nuntitd a
“operelor sale din domeniul liturgic, de care ne vom ocupa in capitolul
urmdtor.

Inainte de toate trebuie si spunem c& in mindstirea Prousos din
Etolia existd un catalog (manuscris) cuprinzind scrierile Sfintului Nico-
dim, catalog redactat la Sfintul Munte de Chiril Kastanofilis, caligraful
sdu, timp de 10 ani 7 si care dateazd din anul 1815.

Acest Chiril-caligraful, spune cd «din cei 19 ani pe care i-am pe-
trecut la Sfintul Munte, 7 ani am trdit sub ascultarea acestui intru tot
pomenit bdrbat (adicd sub ascultarea Sfintului Nicodim n.n.).. si am
copiat cu miinele mele cele mai multe din scrierile sale. Iar dupd ce
a murit el am rdmas orfan de un asemenea périnte si inv&tdtor» 28, Din
fragmentul acesta se vede cd Chiril copia scrierile lui Nicodim nu nu-
mai pentru a-si asigura cele necesare pentru existenta sa dat fiind cd
era caligraf de meserie, dar si pentru cd stima foarte mult pe Sf. Nico-
~dim. La rindul sdu, Sf. Nicodim, adresindu-i-se Iui Chiril, cu ocazia
plecdrii acestuia din urma de la Sf. Munte la min&stirea Prousos din
Etolia, unde urma s& copieze alte manuscrise, ii vorbeste foarte cdldu-
ros, asa cum se adreseazd cineva unui prieten al sdu 29.

Cu prezentarea operei scrise a Sfintului Nicodim Aghioritul se
ocupd si monahul Theoclitos din min&stirea atonitd Dionisiou, in car-
tea sa dedicatd comemordrii Sfintului Nicodim si tiparitd la patru ani
dupd canonizarea sa. Monahul Theoclitos prezinti opera sfintului Ni-
codim in ordinea cronologicd a redactdrii c&rtilor. Lucrarea monahului
Theoclitos are si un caracter apologetic, privind traditia ortodoxd si
teologica patristicd, precum si viata monahald din Muntele Athos, sub

26. Membrii Asocialiei «Sfintul Nicodim», incepind de acum cifiva ani fac, in
ziua adormirii Sfintului Nicodim (14 iulie), o priveghere la Minastirea «'Acopdtov—
Hetpaxn» din Atena. De asemenea acum zece ani s-a deschis la Atena o librarie reli-
gioas&d care poartd numele «Sfintul Nicodim» si care editeazd si vinde carti religioase,
dar mai ales din cértile Sfintului Nicodim,

27. Theoclitos Monahul, op. cit., p. 358.

28. V. Grumel, Nicodéme I'Hagiorite, art. in «Dictionnaire de Théologie catholi-
que», tome onziéme, premiére partie, col. 486. .

29. Codicele nr. 42, p. 925—928 (din Mindstirea Prousos din Etolia).
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diferitele ei aspecte. Autorul incearcd sd redea cu fidelitate spiritul lui
Nicodim Aghioritul, insd fdrd metodd criticd. Cu toate acestea, cartea
lui a contribuit la sporirea pretuirii si cinstirii sfintului Nicodim, cit si
la prezentarea in fata credinciosilor Bisericii Greciei a wvalorii vietii
monahale si a Athosului in general, ca o pepinierd care a crescut si a
addpostit pdrinti si scriitori duhovrnicesti de talia Sfintului Nicodim
Aghioritul. Monahul Theoclitos ne prezintd, nu prea pe larg, 25 de lu-
crdri si apoi ne dd un catalog de 72 lucrdri poetice, deci In total un
numdr de 97 de titluri.

O prezentare maj sistematicd a operei scrise a Sfintului Nicodim
Aghioritul o face Constantinos Papoulidis in studiul sdu monografic
«Nicodéme I'Hagiorite», pe care l-am citat mai sus 3. Este o prezentare
pe scurt, intrucit autorul insista mai mult asupra ecoului pe care l-au
avut scrierile lui Nicodim in epoca sa si asupra intervenfiei sale in
cearta despre colive, incercind sd explice motivele care au generat
cearta respectivd, precum si urmdrile ei pentru Sfintul Munte si pentru
intreaga Grecie, precum si pentru celelalte Biserici Ortodoxe. Autorul
revine asupra certei colivelor prin unele studii ulterioare, pe care le-am
citat si le vom cita in continuare. C. Papoulidis ne dd 69 lucrdri editate
si 37 needitate, totalizind un numdr de 106 titluri.

Sofronios Efstratiadis, fostul episcop de Leontoupolis, in studiul
sdu, mentionat mai sus 3 ne dd un numadr de 35 de lucrdri ale luji Nico-
dim Aghioritul. In manuscrisul pomenit din Mindstirea Prousos (Codi-
cele nr. 42, p. 925—928) avem un catalog cu 75 titluri de lucréri ale
Sfintului Nicodim.

Ioan Kolitsaras incearcd de asemenea sd ne dea o listd de lucrari
ale Sfintului Nicodim, care se ridicd pind la 101 titluri 32 si nu uitd sé
spund cd a notat atitea «cite a reusit s gdseascd» 3. De asemenea, este
de mentionat si o scurtd prezentare a lucrdrilor principale ale Sfintului
Nicodim fdcutd de V. Grumel (in articolul amintit (op cit., col. 486—
490).

In romdneste, singura descriere, incomplet#, a scrierilor autorului
nostru o face Dimitrie V. Economidis, in studiul sdu despre Nicodim
Aghioritul publicat in revista «Biserica Ortodoxd Roméand», nr. 1—2/
1941, p. 61—68.

Economidis, folosind pe C. Sathas3, enumerd, traduse in romaé-
neste 27 de titluri si in continuare mentioneazd si existenta altor 7 lu-
crdri, dintre care ultimele doud spune cd le-a gasit in Biblioteca Acade-
miei din Bucuresti.

Monahul atonit Nicodim Bilalis, care este poet si membru al Aso-
ciatiei «Sf. Nicodim Aghioritul», unul dintre cei care se intereseaza de
continuarea zidirii bisericii Sfintului Nicodim la Athos, si care pregi-
teste si o tezd de doctorat la Facultatea de Filologie din Atena, avind

_.30. Arhim. Dositheos Prousiotis, Kipthhos Kaotavopihine, 6ios, dpasuc xai- avéxbotos
@\Amhovapia (Chiril Kastanofvllis, viata, activitatea si corespondenta sa ineditd),
Atena, 1965, p. 8—9.

31. Codicele nr. 31 din Mindstirea Prousos, p. 10 b, 38 a, 23 b, cit. la Arhim.
Dositheos, op. cit., p. 41—42,

J2. 1. Kolitaras, op. cit., p. 41—42.

33, Op. cit., p. 511.

34. Constantinos Salhas, NeoeAAqvixh ¢ihokoyia, Atena, 1968.
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ca subiect analiza operei poetice a Sfintului Nicodim, ne d&, intr-o micd
brosurd, o listi — poate cea mai completd — a scrierilor Sfintului Ni-
codim, enumerind 80 de lucrdri publicate si 37 nepublicate, deci in
total un numdr de 117 titluri.

Din cele spuse pind aici constatdm cd existd deosebiri in ceea ce
priveste numdrul scrierilor Sfintului Nicodim. Studiile mai vechi nu
sint exhaustive si nu dau ultimul cuvint al cercetdrilor, apoi unii pre-
supun existenta si a altor lucrdri necunoscute si inedite . In plus, fard
indoiald, corespondenta Sfintului Nicodim este aproape necunoscutd.
De aceea, unii din biografii aminti{i mai inainte sustin cd, cel pufin o
parte din corespondenta Sfintului Nicodim se pastreaza, fard sd fie ac-
cesibild, din cauza neintelegerii dintre rudele Sfintului, in familia Ka-
livourtsis din Naxos. Totusi, ca si majoritatea cercetdtorilor care s-au
ocupat de operele Sfintului Nicodim, considerdm greu de crezut cd ar
mai exista vreo operd de mare interes, incd necunoscutd, a Sfintului
Nicodim, dat fiind ca el avea conditii destul de bune de a-si edita car-
tile, mai ales pentru epoca sa. Intre aceste conditii erau in primul rind,
valoarea operelor sale, caracterul lor de popularizare, de expunere
simpld a adevdrurilor si Invatdturilor Bisericii, pe care le fdcea accesi-
bile pentru marea majoritate a credinciosilor, motiv care fdcea, de
altfel, cdrtile lui asa de cdutate chiar in vremea sa. Apoi, Sf. Nicodim
avea prieteni si legdturi duhovnicesti foarte importante. Cunostea nu-
meroase personalitd{i de seamd ale Bisericii, avea legdturi cu patriarhi,
mitropoliti, episcopi si alfi clerici si cu o mul{ime de cdlugdri din mi-
ndstirile atonite ca si din alte min&stiri, precum si cu o mulfime de
credinciosi laici, pe care ii hrdnea duhovniceste prin scrierile sale.

Credem c4&, dacd ar mai fi ceva necunoscut pind acum din opera sa
scrisd, aceasta ar putea sd aducd cel mult vreo informatie din viata sa
personald si din activitatea sa de scriitor bisericesc, intrucit operele
principale ale Sfintului Nicodim sint deja editate, iar pentru cele needi-
tate incd, informatiile pe care le avem pind acum sint suficiente. Vom
incepe cu prezentarea operelor editate, in ordinea aparitiei, cu titlurile
lor redate direct in romaneste iar in greceste doar intre paranteze.

1. Astfel, in anul 1782 apare la Venetia prima editie a Filocallei, in doud vo-
lume. Sf. Nicodim a primit textul Filocaliei de la Sf. Macarie al Corintului, care i l-a
incredintat sa-1 revizuiascd, pentru a-1 face bun de tipar. Sf. Nicodim nu numai c3
a revizuit textul Filocaliei, dar a alcdtuit si un studiu introductiv pentru intreaga
operd precum si introduceri biografice la fiecare dintre autorii scrierilor incluse in
Filocalie.

E stiut cd Filocalia a avut o mare circulatie in Biserica Ortodoxa de pretutin-
deni, dar si in Apus a avut un ecou extraordinar de mare, mai ales in secolul nostiu
fiind tradusa in aproape toate limbile moderne.

In greceste, Filocalia a cunoscut pind acum trei editii. In anul 1893 a iesit la
Atena a doua editie, tipdritd de Panaghiotis Tzelatis. In editia aceasta s-au ad&ugat
capitolele patriarhului Calist «Despre rugdciunes. Din anul 1957 incep sd apar3 volu-
mele celei de a treia editii a Filocaliei, in edilura «Fratii Papadimitriou», sub ingri-
jirea Arhim. Epifanios Theodoropoulos.

35. Vezi: Arhim. Emanuil Karpathios, Nux6d7nuos é ‘Avropeitns, in rev. « ExxAnalar,
1935, p. 50; Cp. si I. Kolitaras, op. cit, p. 514, si C. Papoulidis, op. cit., p. 303.
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La unsprezece ani dupd prima editie din Atena (deci in 1793) se publica la
Petersburg traducerea Filocaliei in limba rusd, ficutd de renumitul staret Paisie Ve-
licicovschi de la Neam!lu, cu unele omisiuni de texte 3, Dupd traducerea lui Paisie
s-au facut mai multe editii ale Filocaliei in limba slavond si in rusi. In anul 1857
apare, tot la Petersburg, o edifie a acestei carti, prin grija episcopului de Kostroma,
Ignatie Branceaninov. Editia aceasta este mai completd decit cea a lui Paisie. O altd
editie in Rusia s-a tipdrit in 1877, de cdtre episcopul de Tambov, Theofan Goborov,
care se numea Si «claustratuly sau «zdvoritul» (1815—1894). Editia aceasta din urma
pare cd este cea mai completd dintre cele apdrute in Rusia pind la acea datd, avind
multe completdri dar si omisiuni fati de editia I-a din Atena. Editia aceasta cu-
prinde cinci volume, apdrute intre anii 1877 si 1913. Pe baza ei s-au mai fdcut alte
trei editii, ultima fiind cea de la Moscova, din 1895, care este cea mai buna.

Foarte valoroasd este traducerea Filocaliei in romdaneste, ficutd de Pdrintele
profesor Dumitru Stadniloae, care a editat primul volum la Sibiu in 1946 si a continuat
la Bucuresti ajungind pind astdzi la volumul al X-lea. Traducerea aceasta, desi se
bazeazd pe originalul grecesc al Filocaliei din a doua editie, Atena 1893, o depa-
seste, fiind de fapt, o noua versiune a ei, dat fiind cd Parintele profesor Staniloae
a cuprins si alte texte, inexistente in editia greceascd, dar mai ales pentiru faptul
cd traducdtorul a impodobit traducerea sa cu numeroase note pretioase, necesare
pentru intelegerea unor amdnunte si a umor idei si pasaje adinci ale scrierilor filo-
‘calice. De aceea, asa cum am mai spus si altd datd ¥, constatim c3d prin lucrarea sa
pdrintele profesor D. Stdniloae nu este doar un simplu traducidtor, ci si un intregitor
al Filocaliei, un iubitor si editor de texte filocalice, ca si primii autori ai Filocaliei.

O traducere englezi a Filocaliei s-a fiacut dup3 edifia ruseascd a episcopului
Theofan si a apdrut in doud editii :

» a) Writings from the Philocalia or Prayer of the Heart. Translated by Golubovsky
E.-Palmer, G. E. H., London, Ed. Faber and Faber Ld., 1951.

b) Golubovscky E.-Palmer G.EH., Early Fathers from the Philocalia, London, ed.
Faber and Faber Ld., 1954. '

In limba francezd s-a tradus o parte din Filocalia, pe baza editiei grecesti de
la Venetia, 1782 si Atena 1893: J. Gouillard, Petite Philocalie de la Pritre du Coeur,
Paris, Ed. Cahiers du Sud, 1953. In editia francezi a fost addugatd o Introducere
consacratd Sfintului Nicodim si un fragment din capitolul X al cdrtii intitulati: Ma-
nual de sfaturi pentru pdzirea celor cinci simturi, care se referi la pdzirea mintii si
a inimii.

Existd si o traducere in limba germani realizatd dupa traducerea francezd men-
tfionatd : Kleine Philocalie zum Gebet des Herzens. Herausgegeben vom J. Gouillard,
Ziirich, Thomas verlag, 1957.

De asemenea, avem si o traducere a Filocaliei in limba spaniold : M. Dietz,

Textos de espiritualidad oriental, Madrid, 1960, al cirui text de baz& nu-l1 cunoas-
tem 38, ;

36. C. Papoulidis, op. cit., in rev. «@eohoyia» (1967), p. 102.
1980, 37. Vezi recenzia noaslrd in ziarul « 'OpBé3ofos témos », ianuarie, p. 2, \Atena,
4 38. Pgntru inforn_-la.tiile referitoare la traducerile Filocaliei am folosit studiul
gl at al lui C. Papoulidis. Pentru circulatia Filocaliei in lumea ortodoxda si neorto-
doxa a se vedea: C. Papoulidis, Edifiile Filocaliei si Everghetinos, in rev. «"Anéatoloc
.Avbpeacn, 6. VI (1962); Acelasi, Mdrturii despre editia Filocaliei; in rev. «'Améotoos
IAihbwpéa(:l)gsgi VI (1962) ; Acelasi, Traducerile Filocaliei, in rev. « *Améatohos ' Avdpéase,
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Este cunoscutd circulalia mare pe care a avut-o si o are si astdzi Filocalia si
valoarea ei pentru adincirea vietii duhovnicesti si pentru cunoasterea tainelor vielii
contemplative precum si pentru practicarea rugiciunii neincetate (rugiciunea mintii).

In scrierile incluse in Filocalia, Sfintii P&rinti explicd metodic cum se face ur-
cusul sufletului si al intregii fiinte omenesti citre Dumnezeu, care revarsd harul Sdu
cel sfintitor peste .omul tare se strdduieste si-si insuseascd practicarea virtutfilor si
trdirea prin rugdciune a contactului cu Dumnezeu.

In Introducere la volumul I din Filocalia romé&neascd, autorul, dorind sd scoata
in evidentd valoarea Filocalie! pentru viata duhovniceascd, spune intre altele : «N-ajun-
ge sd-i spui omului in cuvinte duioase sd vietuiascd dupd voia lui Dumnezeu, ci
trebuie sd-1 indrumezi pas cu pas cum s3 se izbdveascd de wuriasii» pdcatului, care
ii pun tot felul de piedici, si cum s& procedeze pentru a se intadri in viata virtuoasg,
care-i deschide drumul spre lumina cunostiniii lui Dumnezeu. Desigur, avintul gene-
ral al credintei este necesar pentru sufletul crestin care vrea sd se desdvirseascd. Dar
tot atit de necesard este cunoasterea precisd a legilor sufletului si a piedicilor care
ii: stau de-a curmezisul si-i slibesc incet-incet avintul. Noi, deseori, socotim cd ajunge
sd-1 spui omului si facd binele si sd nu facd rdul la ardtare. Dar pind s& ajungd aici
trebuie s&-si cistige anumite deprinderi lduntrice, s& fi biruit rdul, inlduntru, in mod
statornic si s& se {i deprins cu cugetdrile bune. Altfel, nu va putea face binele in
mod deschis sau il va face fortat, trecdtor sau fariseic. De aceea se pune atita pref
in scrierile Filocaliei pe cuget, pe ginduri, pe paza mintii, pe disciplinarea cugetului.
Patimile pot fi topite si faptele externe pot fi imbundtdiite numai dupa ce omul s-a
deprins sd-si urmdireascd atent orice gind pentru ca, dacd e rdu, sd-1 alunge indatd,
sau sd-1 curete si sd-1 imbrace in pomenirea lui Dumnezeu. Cind, astfel, toatd desfa-
surarea vietii lduntrice se va face curatd, luminoasd, bund, patrunsd de lumina po-
menirii numelui lui Dumnezeu, omul va deveni bun cu adevidrat si in viata externd
si slobod de patimi, eliberat de patimi. De aci inainte va creste in dragostea de
semeni $i va cunoaste tot mai mult tainele adinci ale vietii spirituale, patrunzind
in centrul de luminj si de fericire dumnezeiascé» 3.

Avind in vedere cele spuse mai sus, credem cd nu este exagerat cind se spune
despre Filocalia cd ea «ramine, fard indoiald, marele eveniment spiritual din orto-
doxia contemporand, al cdrei instrument a fost Sf. Nicodim» 4°.

2. In anul 1783 a apdrut la Venetia cartea Everghetinos (Eoepyetivds). Cartea
aceasta, care este de fapt, ca si Filocalia, o colectie cuprinzind invatdturi din Sf.
Parinti precum si intimpldri din viata unor sfinti, a fost alcdtuitd pentru prima dat&
de un monah cu numele de Pavel, ctitor al mind&stirii Maicii Domnului Bine-Faca-
toarea (Edspyétidec), de unde si numele «Everghetinos», dat acestei colectii. Prima
edifie din 1783 a fost urmatd de a doua, la Constantinopol, in anul 1861, si apoi de
o0 :alta la-Atena in 19001901, iar ultima editie a fost cea din Atena in patru volume,
incepind cu 1959, sub ingrijirea ieromonahului Victor Matei, staretul unei min&stiri
aproape de Atena, care a editat si alte multe cdrti cu cuprins patristic.

Cartea Everghetinos a fost inminatd lui Nicodim Aghioritul de cdtre Macarie din
Corint, cu ocazia vizitei sale la Athos, pe la 1777 Nicodim a curdtit cartea de unele
erori, {inind seama de manuscrisele corecte gdsite la mindstirea Cutlumus si i-a
scris si o prefatd, in care laudd pe Sfintii Parinti care au luptat impotriva ispitelor,
s-au curitit si s-au luminat prin harul dumnezeiesc.

39. Pr. Prof. Dumitru Staniloae, Filocalia, vol. 1, Sibiu, 1946, p. 8—9.
40. Un moine de I'Hglise Orthodoxe de Roumanie, L’avinement philocalique
dans I'Orthédoxie roumaine, in rev. «Istina», 1958, p. 310.
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Din punct de vedere al continutului, cartea Everghetinos ocupd un-.loc interme-
diar intre Filocalie si Pateric, pentru cd uneori se ridicd la indltimea Filocaliel, dar
fhtr-o form3 mai simpl4, care se apropie de spiritul Patericului.

3. In anul 1790 la Venetia se publicd : Lucrdri aflate ale Cuviosului §i de Dum-
nezeu purtitorului pirintele nostru Simeon Teologul cel Noum ( Lupedy v Néov ta-
edprondpeve), lucrdri care sint impdrtite tn doud grupe. Ca ingrijitor al acestei editii
este socotit, in chip eronat, Dionisie Zagoreos, dar de fapt, Sf. Nicodim este cel
ce a ingrijit editia aceasta si a scris chiar citeva pagini de prefatd privind viata si
personalitatea Sfintului Simeon 4. De altfel, si biografii Eftimie4? si Onufrie % precum
si Chiril, caligraful Sfintului Nicodim 4 mentioneazd ca ingrijitor al editiei scrierilor
lui Simeon pe SI. Nicodim, care s-a ocupat de aceasta la cererea prietenului sdu
Macarie din Corint, cu prilejul celei de a doua c#ldtorii a acestuia in Sf. Munte,
fn anul 1784 4.

Precum am spus, scrierile Sfintului Simeon din edilia aceasta sint impartite in
doud grupe. Prima grupd cuprinde cuvintdrile sale, iar a doua cuprinde opera sa
poeticd. Fird indoiald, dat fiind c& astdzi avem la dispozitie, alte editii, critice si
mai complete, ale operei Sfintului Simeon Noul Teolog, nu putem sd& nu remarcidm
nivelul modest din punct de vedere stiintific al acestei prime editii; totusi, intru-
cit nici editiile mai noi ale scrierilor Sfintului Simeon nu sint prea accesibile citi-
torilor marelui public, editia fdcutd de Sf. Nicodim isi pastreazd valoarea -ei, filnd
utild mai ales credinciosilor simpli, calitate pe care, de altfel, Sf. Nicodim a urmai-
rit-o, in scopul zidirii duhovnicesti a poporului drept credincios, care era, mal ales
in epoca sa, necunoscator al invatdturilor Bisericii privitoare la viata duhovni-
ceascd.

4, In anul 1794 a apdrut la Venetia «Cartea foarte iolositoare pentru suflet, im-
pdriitd in trei parti, dintre care cea dintii cuprinde invdfdtura scurtd si practici pen-
tru duhovnici, adicd in ce fel s¥ facd o spovedanie rodnicd. Partea a doua contine,
canoanele Sfintului Ioan Postitorul, explicate corect impreund cu elte (invatdturi) ne-
cesare. Partea a trela constd din sfaturi bine scrise si scurte cdtre penitent, adicd in
ce mod si se spovedeascd dupd cum se cuvine, etc.» % (Efoproréyntapiov...).

41. Cp. Fratele Vasilios Monahul (acum Nicodimos Bilalis), op. cit.,, Theoclitos
Monahul, op. cit., p. 175—176; V. Grumel, op. cit.,, p. 487; Arhim. Nicodimos Pav-
lopoulos, Sfintul Nicodim Aghioritul, Atena, 1976, p. 159; D. V. Economidis, op. cit.,
p. 63.

42, Idem, p. 212—221.

43. Onuirie lviritul, Bios é&v ouvéer 105 Maxapitov =at &oiBinoo BeBagxdhov
Nuxodfuov ‘Afyiopeiton (Viaja pe scurt' a fericitului in adormire dascilului Nicodim
Aghioritul), publicatd in cartea: Inlerpretarea celor 14 Epistole pauline, Veneiia,
1819, p. 11, (Lucrarea aceasta a lui Onufrie fiind bazatd pe cea a lui Eftimie Ierom.
nu prezintd vreun interes specific). )

44. In Manuscrisul nr. 42 din mindstirea Prousos, p. 925.

45, Eftimie Ierom., op. cit., p. 211.

46. Incepind cu edijia a treia a acestei cirfi, titlul ei a fost prescurtat si 1 s-a
spus Exomologhitarion (Cartea despre spovedanie sau Manual de Spovedanie) —
vezi Gh, Ladas — A. Hatzidimos, Bibliografie neoelind din anii 1791—1795, Atena,
1.9.70. p. 284, Este foarte curios cd C. Papoulidis in studiul s&u monografic despre Sf.
Nicodim Aghioritul spune ci in editia din 1974 ar fi aparut numai prima parte din
Exomologhitarion. De asemenea, si D. Economidis, bazindu-se pe Sathas si Vretos,
fpune acelasi lucru despre edifia din 1804 (Vezi 5i V. Grumel, op. cit., p. 489); Noi
avind la indemind o amdnuniitd descriere a primei edifii, ficutd de Gh. Ladas" si
A. Hatz‘idlmos (op. cit;, p. 283—284), ne dim seama cd prima editie a fost completi
§1 cuprindea toate cele trei par{i anuntate deja prin titlul foarte lung al primel
editil a cartii. s : - -
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Cartea aceasta, avind In vedere cd a fost, mai ales in epoca apariliei, singura
in felul ei%, a avut multe editii. Referitor la aceasta, Theoclitos, din min&stirea
Dionision, spune cd a avut, pind in anul 1955, cind scria el, sapte editii“® si opina
cd «ar fi foarte de folos sd iasd# si In editia a opta §i chiar pind la editia o suta,
ca si fie ca un engolpion nedespiriit de orice credincios care isi doreste mintuirea
si vrea sd ajungd la cunoasterea adevéaruluin.

V. Grumel, in studiul siu mentionat, enumerd citeva editii si anume editia
a doua din 1804 (trimitind la Vretos, Filologia Neogreacd, partea I-a, Atena 1854,
p. 121), pe a treia editie din 1818, apdrutd la Venetia, a patra editie din 1835, tot
la Venetia, a saptea editie din 1854 (trimitind la Sathas, op. cit., p. 626), editia a
opta din 1866, tot la Venetia, si, in sfirsit, pe cea de la Atena, din 1895. De ase-
menea, ne did informatia cd aceastd carte a fost publicatd si in limba turcd (tiparitd
cu litere grecesti) intr-o vreme apropiatd de momentul aparitiei primei editii si anu-
me, in anul 1799, la Constantinopol.

Constantinos Papoulidis in studiul sdu despre Sf. Nicodim ridica editiile acestei
cdrti la zece. «<Numai la Venetia, zice el, s-au facut opt editii». De asemenea, vorbind
despre traducerea turceascd, di ca an de aparitie al acesteia 1835, trimitind, In notd,
la un studiu de S. Salaville 4%.

Mai existd o editie publicatd in deceniul nostru, la Atena, care, precum se
precizeazd in prima pagind, este reprodusd dupd editia de la Venetia din anul 1868
(probabil este aici o greseala, cdci n-a existat o editie din 1868, ci una din 1866).

Dupd unii, ideile si modul studierii subiectului marturisesc la Sf. Nicodim o in-
fluentd a teologiei apusene®. Se poate admite, intr-adevar, o inrfurire a teologiei
scolastice apusene, dar numai in ceea ce priveste ordinea sistematicd si distribuirea
subdiviziunilor temei tratate, care sint curente in scrisul epocii Sfintului Nicodim si
care erau necesare pentru educatia religioasd a poporului simplu, cdruia se adresa
Si. Nicodim. De altfel, despre aceasta vom vorbi mai pe larg in partea rezervatd
operei liturgice si pastorale a marelui atonit.

Cartea s-a publicat de asemenea si in roméaneste, in mai multe editii.

5. In anul 1796 s-a tip&rit la Venetia in prima editie cartea intitulatd: Cunund
Purarea-Fecioarei, sau Noul Theotocarion. (Ztépavoc <ijc actmapdévou § Neov Oeotoxa-
ptov). O asemenea carte exista deja editatd de monahul Agapios din Creta. Sf. Nicodim
Ins&, luind, ca bazd de plecare cartea lui Agapios si completind-o cu alte culegeri din

47. Astazi exista, fard indoiala, si alte carti asemdnidtoare menite sd implineasca
nevoile didactice din scolile teologice pentru pregitirea preotilor-duhovnici si vor-
besc despre arta spovedaniei expunind metodele sau principiile de bazd pentru sa-
virsirea acestei Taine. Dar nici o carte nu este atit de completd ca Exomologhitarion-
ul Sfintului Nicodim. Acestea se adreseazd mai intii preotului-duhovnic, straduin-
du-se sa-i insufle constiinta serioasd a calitatii lui de doctor duhovnicesc si de lucri-
tor al harului dumnezeiesc. Apoi il pune in actiune, dindu-i si mijloacele de lucru
si leacurile necesare, care in cazul nostru sint canoanele Sfintului Ioan Postitorul,
redate in formele simple si comentate prin referinte bogate la alti Sfinti Parinti. In
sfirsit, Sf. Nicodim se adreseazd si penitentului si. dupd ce se sileste sd-i creeze dis-
pozitia sufleteascd potrivité pentru spovedanie, il sfatuieste cum sa se spovedeascd
pentru ca spovedania sd fie si pentru el, ca $i pentru pdstorul duhovnicesc, un lucru
serios, care sd se facd cu o constiintd cit mai curatd $1 care sa aduca roadele dorite,
ale Impdcdrii omului pécdtos cu Dumnezeu cel milostiv si iertdtor.

48. Vezi Theoclitos, op. cit., p. 180, dar el nu ne dd anii si locurile in care au
aparut edijiile respective.

- 49. C. Papoulidis, Nicodéme I'Hagiorite (1749—1809), in rev. « Geoloyia», 1967,
p. 98, nota 192,
50. Vezi, de ex., N. Zaharopoulos, op. cit,, p. 478.
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bibliotecile Sfintului Munte, a realizat aceastd carte ca o operd completd, cuprinzind
canoane pentru Maica Domnului ale celor opt glasuri ale Octoihului si distribuite
pentru fecare din cele sapte zile ale sdptdminil.

Dar despre cartea aceasta vom avea ocazia sd spunem mai multe in alt loc,
in cele ce urmeazd. Alci precizim doar ci, de la fnceput si pind la sfirsit, aceastd
carte este o culegere de imne de laudd inchinate Maicii Domnului, o adevératd
cunund care s-a alcdtuit din diferite flori ale simtdmintelor de evlavie si de cinstire
fati de Maica Domnului din partea celor mai mari teologi si imnografi ai Bisericii.

Theotocarfonul a avut si alte editii. V. Grumel enumerd pe cea de la Con-
stantinopol din anul 1849, pe cea de la Venetia 1883 si pe cea de la Atena din 1906.
Tot la Atena s-a tipdrit si a V-a editie, apdruti tn 1939. Ultima editie, a noua, a
apdrut in orasul Volos, In anul 1974, in editura Schinas 5.

6. Tot in anul 1796 si tot la Venetia a apdrut de asemenea in prima editie $i
lucrarea intitulat¥: Cartea foarte folositoare de suilet, care se numeste Rizboiul ne-
vizut.. (‘O adpatoc médepos). Cartea aceasta a avut, poate, cea mai mare circulatie
dintre toate cirtile Siintului Nicodim. De la prima editie (1796) pind la ultima apd-
rutd tn 1965 la Volos, au fost tip8rite foarte multe editii, in limba greacd si In di-
ferite alte limbi.

Asa, in anul 1826 a fost tradus3d in romdneste la ministirea Neamt, cu urmi-
torul titlu : Cartea de suflet folositoare ce se numeste nevdzutul rdzboi. In traducere
ruseascd aceastd carte a ap&rut prin stridania episcopului Teofan si s-a tipdrit la
Moscova In 1886. Dupd traducerea ruseascd s-a fdcut si cea in englezd de E. Go-
lubovskl st G. E. Palmer, cu o «Introducere» de H. A. Hodges, la Londra 1952%,
O noud editie tn limba englezd a'apérut in 1980.

Precum se scrie in titlul lung al primei editii, cartea a fost compusd de cidtre
uin birbat intelept» st Sf. Nicodim «a Infrumusetat-o cu multd griji» 3. Astdzi stim
cine este acest «birbat intelept»: este Lorenzo Scupoli (1530—1610), care a publi-
cat-o pentru prima dat3d fn anul 1589, cu titlul de Combatimento spirituale. Cu pro-
blema traducerilor din lucrdri strdine, apusene, ne vom ocupa intr-un capitol anume,
dat fiind cd avem si cazul scrierli intitulate: Carte cu adevdrat de mult folos sufle-
tesc, care se numeste Exercitii spirituale... etc. si care este tot o traducere din li-
teratura apuseani de edificare spirituald. De asemenea, tot In acest capitol, ne vom
ocupa si cu problema asa-numitei influente a teologiei sau spiritualitd{li apusene
asupra gindirii Sfintululi Nicodim, despre care vorbesc unif, avind In vedere aceste
traduceri.

Deocamdatd tinem g4 precizim fapinl cd traducerea Sfintului Nicodim este mult
mal extins¥ si imbog#titd fatd de originalul tradus, dupd cum avea el obicelul sd
facd si cu alte cdr{l pe care le-a prelucrat. Traducerea lui este prevdzuti cu nume-
roase note patristice s1 explicatil sau interpretdri personale in duh patristic, transfor-
mind-o din punct de vedere al continutulul intr-o lucrare curat ortodox¥ 3, far din

51, Vezi: Nicodim Aghioritul, @eotozapiov (Theotocarion), Volos, 1974, p. 210

52. C. Papoulidis, op. cit., p. 112,

53. Vezi: Gh. Ladas — A. Hatzidimos, Bibliografia greceascd din anii 1796—1799,
Atena, 1976, p. 15. :

54, Vezi: Theoclitos Monahul, op. cit.,, p. 192, 193, 196; 1. Kolijaras, op. cit..
rev. « Axtivesn, XVI (1953), p. 454; Cp. si A. Hodges, in introducerea la traducerea
englezi din anul 1952, printre altele scrie: «Rdzboiul nevdzut este una dintre cele
maj mari opere spirituale ale lumif ortodoxe» si cd «este original ortodoxli» («Sobor-
nost», Winter, 1952, p, 584, 586; Cp. si «The Christian Easto, vol. II, New Serles, aor.
2, 1952, p. 45).

S.T.—3
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punct de vedere al extensiunii fécind-o de dou# ori mai mare decit lucrarea originala
a lui Scupoli . La sfirsitul acestei cdrti sint addugate, in ordine alfabeticd, si icoa-
sele cdtre Domnul nostru lisus Hristos.

Cartea Rdzboiul nevdzut constituie un «manual de viatd spirituald (duhovni-
ceascd)». Este redactatd metodic si sistematic si se adreseazd deopotrivi celor ince-
patori in viata duhovniceascd, precum si celor avansati, pentru cd prezintd indru-
mdri pentru ambele niveluri de viatd spirituald. O altd calitate a acestel scrieri este
faptul cd impleteste foarte armonios temele practice cu cele teoretice din viata du-
hovniceascd, ficind pe cititor si se ridice de la probleme de fiecare zi la analiza
eXperienielor duhovnicesti si sd ajungd la o edificare spirituald concreti. O adevi-
ratd imbogdtire de valoare a c#riii o constituie notele, care, uneori, cuprind fragmente
de texte patristice, exprimind in general, pdreri ale Sfintilor Pirinti asupra proble-
melor dezbatute, iar alteori explicatii si tilcuiri reusite ale Sfintului Nicodim, tot in
spiritul patristic si tot cu privire la problemele in discutie.

Putem deci afirma pe drept cuvint ca aceasta scriere, in forma in care a iesit

din mina Sfintului Nicodim, isi indeplineste intocmai scopul de a invidta si a con-
duce pe omul credincios cétre «desdvirsirea crestineascd», temd pe care o trateazd
autorul, imediat dupd prolog.
T 7. In anul 1799 apare la Constantinopol prima edifie a cartii numitd Epitoma
(prescurtare) din Psalmii preorocului gi impdaratului David.Selectie de diferite rugdciuni
de umilintd ('Emttops) &x tdv mpopyravaxtodafitixdy Yarpav). Anavdiopa Sragipev(
raTayorTtt®y edXdv.

Din prologul primei editii, redactat de Sf. Nicodim afldm cd insusi patriarhul
Neofit, cind era la Sf. Munte, a sesizat existenta unor rugiciuni foarte frumoase
redactate de Sfintii P&rinti sau scriitori bisericesti si rdspindite in diferite manuscrise
din Sf. Munte, dar, din nefericire necunoscute pentru marele public al credinciosilor.
Deci patriarhul Neofit a incredintat Sfintului Nicodim sarcina aceasta de a culege si
de a corecta rugdciunile acestea in privinta unei editii despre care se interesa insusi
patriarhul, lucru care s-a si fdcut in anul 1799 la Constantinopol. Tot la indemnul
Patriarhului Neofit, Sf. Nicodim a cuprins in cartea aceasta si rugiciunile de dra-
goste citre Dumnezeu ale Fericitului Dimitrios Kidonis. Probabil, prin initiativa sa,
Sf. Nicodim a introdus in carte si o «epitomd (selectie) din psalmii lui Davids de
Ghenadie Sholarios patriarhul Constantinopolului. In versiunea greceascd Sf. Nicodim
a addugat la inceputul acestei carti un cuvint larg despre pocdintd; iar la sfirsitul
ei un cuvint despre indltimea slujirii arhieresti®s. O a doua editie a acestei carti
in greceste, a apdrut in 1864 la Atena.

Dimitrie V. Economidis ne d& informatia -cd aceastd carte a fost tradusd in
roméneste sub titlul de: Apanthisma (florilegiu) si s-a tiparit la M-rea Neamifu in
anul 1827. Traducerea romdneasc¥ s-a ficut pe vremea voievodului Ioan Sandul Sturdza
cu binecuvintarea mitropolitului Veniamin Costache. Numele traducdtorului nu se
cunoaste, dar se cunoaste numele tipografului, un oarecare Gherontie Ieromonahul #.

55. Arhim. Nicodimos Pavlopoulos, op. cit., p. 117, zice ca : «a imbogitit-o (cartea
aceasta) cu note foarte lungi, care constituie jumatate din intreaga opera».

56. Vezi, Sf. Nicodim Aghioritul, "Enctonn... (Prescurtare...), ed. a Il-a, Atena,
1864.

57. Vezi: D. Economidis, op. cit.,, p. 66, care trimite si la Ioan Bianu, N. Hodos,
Dan Simonescu, Bibliografie romdneascd veche, 111, p. 526—527, nr. 827.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



SFINTUL NICODIM AGHIORITUL... 35

Din cauzi cd biograful Eftimie® si, ulterior, Onufrie® nu mentioneazd cu exacti-
tate titlul acestei car{i, s-a produs, mai tirziu, o eroare incit s-a ajuns sd se creada
cd este vorba de doud cirti separate: una cu titlul Evhologhion si alta cu titlul
Epitomd din psalmi, editate totusi in anul 1799 la Constantinopol . Credem cd se
datoreste nu numai informatiilor inexacte date de biografi dar si faptului cd lucrarea
despre care vorbim, contine in realitate si un buchet de psalmi, care nu sint prevé-
zuti In slujbele de fiecare zi si o selectie de rugdciuni din diferiti autori.

8. Tot in anul 1799 si tot la Venetia a apdrut cartea numitd Noual martirologin
(Néov paprtupohoyiév).Eftimie biograful noteaza cd Sf. Nicodim a scris aceastd carte
dupd anul 1784, adicd dup&d ce s-a intilnit pentru a doua oard cu mitropolitul Ma-
carie din Corint 8, Cartea cuprinde un prolog compus de Sf. Nicodim cu privire la
noi martiri, urmat de o listd alfabetici cu numele neomartirilor cunoscuti intre anii
1492—1796. In continuare sint date descrieri ale vietii si patimirii lor mucenicesti si
apoi cinci slujbe pentru unii din acesti neomartiri.

Se cunosc incd doud edifii ale acestei car{i; una publicata in 1856 si alta In
1961, la Atena$2 Din doud note referitoare la originea istorisirilor privind vietile
sfinfilor respectivi, Sf. Nicodim ne lasd impresia cad cunostea limba slavona .

Nu insistdim mai mult asupra acestei lucrari, pentru cd ne vom ocupa de ea
mai pe larg la capitolul despre opera liturgicd a Sfintului Nicodim.

N-am gasit nicdieri mentionatd vreo traducere a acestei carfi.

9. In anul 1800 a apdrut in primd editie, la Leipzig, colectia de canoane a Bi-
sericii Ortodoxe, numitd pe scurt Pidalionml (IIyddkiov). Este una dintre cele mai In-
semnate cdrti ale Sf. Nicodim. Titlul ei complet este urmdtorul: Cirma corabiei du-
hovnicesti celei una sfint3, soborniceascd si apostolicd Bisericd a ortodocsilor, adicd
toate sfintele canoane ale sfinfilor si intru tot ldudatilor Apostoli, ale sfintelor Si-
noade ecumenice gi locale si ale Sfintilor Parinti. Cartea a fost redactati in colabo-
rare cu ieromonahul Agapie, care tiparise la Venetia, cu 13 ani mai inainte (1787)
o Colectie (Adunare) a tuturor sfintelor si dumnezeiestilor canoane ( Zulhoyy wav-
Twv t@v iepdv xal B:ziwv xavévev... ), colecfie pe care Sf. Nicodim a folosit-o si el la
alcdtuirea Pidalionului % pentru ca acesta s fie cit mai complet. Monahul Theoclitos
(op. cil., p. 214—215) spune bazindu-se pe biograful Eftimie, cd redactorul principal
al Pidalionului a fost SE, Nicodim si cd el a pus in titlul cirtii si numele lui Agapie mai

58, Biograful Eftimie (op. cit., p: 214) spune cd Sf. Nicodim a corectat si a imbuni-
tafit Evhologhionul dupd ce a venit in anul 1794 la Chilia Sfintului Vasile linga mi-
ndstirea Pantocrator. Dar se vede cd biograful Eftimie, vorbind despre «corectarea» si
«imbunatdfirea» Evhologhionului, mentioneaza si de culegerea si editarea rugaciu-
nilor despre care am vorbit. In orice caz nu poate fi vorba aici de cartea Evholo-
ghion-Molitfelnic, una dintre ciriile de cult ale Bisericii.

59. Onufrie (p. 11—12 s5i nota 1 din p. 12) spune cd Sf. Nicodim «a alcdtuit
Evhologhionul» si nu vorbeste despre «Prescurtare din psalmi».

60. V. Grumel, op. cit., p. 488 ; C. Papoulidis, op. cil., p. 115.

61. Eftimie Ierom., op. cit., p. 112.

62, D. Economidis, (op. cit.,, p. 67), spune cd editia 1ll-a a apirut la Atena im
anu] 1856. Trebuie sd fie o greseald de tipar, pentru ca anul 1856 este anul aparijiei
celei de a doua editii, iar a treia a iesit in anul 1961 (vezi si V. Grumel, op. cit.,
col. 487 si L. Petit, Bibliographie des Acolouthies grecques (Subsidio hagiographica,
nr. 16), Bruxelles, 1926, cit. la C. Papoulidis, op.cit., p. 114, nota 232).

63. Nicodim Aghijoritul, Néov MaptopohéTtov, ed. IIl-a, Atena, 1961, p. 27; nota
1 si p. 29; nota 1, Cp. si Sinaxaristis, vol. I, p. 326, nota 1 si Scara noud, p. 22,
nota 1.

64, C. Papoulidis, Portée Oecuménique du renouveau monastique au XlIll-e
siecle dans I'Eglise orthodoxe, in «Balkan Studies», X (1969), Tesalonic, p. 107
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mult din smerenia cdlugireasci. Intr-adevdr Eftimie (op. cit.,, p. 112) afirmi c&, atunci
cind s-a apucat de alcdtuirea Pildalionului, Sf. Nicodim s-a retras In chilia batrinului
Luca, pentru c# avea mai multd liniste, si acolo si-a adus vreo trei, patru caligrafi
care scriau ce le dicta sfintul, lar Agaple si lerotel aveau griji de ciarfi si de cele
necesare pentru hrana acestora.

Pidalionul s-a publicat pind astizi in mal multe editii si traduceri in diferite
limbi. Astfel, dup4 edijia din 1800 de la Leipzig, avem urmétoarele editii fn greceste:
Editia a II-a, In 1841 la Atena; editia a III-a, in 1864 in insulele Zakinthos; editia
a IV.a 1o 1886, la Atena; editia a V-a In 1908 si a VI-a In 1957 la Atena; editia
a VIl-a, s{ ultima In 1976 tot la Atena.

Tipdrirea car{ii a pricinuit autorului ei principal o mare supdrare, din cauza
unor adaosuri la comentariile sale la textul canoanelor, ficute de supraveghetorul
tipariturii, arhimandritul Teodorit. Arhimandritul Teodorit, care viefuia tot la Athos,
era nascut la Ioanina. In epoca respectivd avea renume de carturar, dar avea idel
diferite de ale Sfintului Nicodim referitoare la problema parastaselor s§1 la ingenun-
chierea de Duminicd si altele. Aflindu-se la Leipzig, unde fusese delegat de Sf. Ni-
codlm sd supravegheze tipdrirea Pidalionului, a profitat de ocazie §i a introdus pa-
rerile sale personale, care vizau 18 locuri din Pidalion, si anume coloanele: 96, 104,
14)1, 167, 183, 184, 203, 204, 212, 300, 383, 399, 449, 502, 504, 533, 548, 549. Pe unele
din ele se bazeazi si acum partizanii calendarulul neindreptat (stilistii), atit in Grecla
cit si In Roménia, Patriarhul Constantinopolului Neofit al VII-lea, care a fost coleg cu
Sf. Nicodim Aghioritul, la dol ani dupd aparifla Pidalionulul, a scris o scrisoare in
care denun{d locurile falsificate de Teodorit §i recomand3d s& fie acoperite ca si nu
tulbure pe credinciogl prin Invatidturl care sint opuse canoanelor sinoadelor ecume-
nice §i locale §i traditlilor Bisericli lui Hristos 65, Biograful Eftimle (op. cit., p. 213)
ne spune cd Teodorit se afla atunci fn Roméinia (Bogdania) $i acolo a primit Pida-
lionul, cu incredintarea de a se Ingriji de tiparirea' lui. Tot el ne informeazd c&
atit de suplrat a fost Sf. Nicodim cind a aflat despre addugirile lui Teodorit, incil
spunea cd ar fi fost mai bine si-i fl infipt cineva cu cujitul In inimd decit sd se
adauge sau s se reducd ceva din cartea sa.

Este de mirare cd H. Tzogas (op. cit., p. 56—57) cauti si-i ia apdrarea lui Teo-
dorit, spunind ci adaosurile lui ar reprezenta contribuiia personald la dezvoltarea
stilntei teologice.

In roméneste traducerea Pidalionului a ap&rut in anul 1842, ficutd de citre mi-
tropolitul Moldovei, Veniamin Costache si tiparitdi la tipografia din min&stirea
Neamtu, Mitropolitul Saguna spune cd «Pildalionul serveste Bisericli Romanilor orto-
docsi ca Intregire la codicele canonic romdanesc, fird de adaosurile lui Teodorit, de-
nuniate si ostndite de patriarhul Neofit VII. La vremea aparifiei el, aceastd tradu.
cere a fost destul de utild s multd vreme a folosit ca manual de inva{iturd pentru
clerici si teologi In cunoasterea canoanelor. Astdzi, tnsi cartea este greu de gasit,
dar sl greu de utilizat, deoarece este tiparitd cu litere cirilice, are un limbaj greol:
${ nu mal corespunde cerinjelor de azin 5,

O prelucrare a traduceril romdnesti a Pildalionului, tlp&ritd la min&stirea
Neamtu, a tipdrit mitropolitul Andrei Saguna al Transilvanief, la Sibiu, {n anul 1871,

65. A se vedea Theoclitos, op. cit., p. 264—267; C. Papoulidis, op. cil., p. 176—
177 Arhim. N. Valindras, op. cit., p. 51, nota 10.

66. Dr. Nicodim Milas, Canoanele Bisericii Ortodoxe 1nsotite de comentaril,
voll.zé, partea I, traducere de Uros-Kovincici si Pr. Nicolae Popovici, Arad, 1930,
P. X '
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sub titlul: EBnchiridion, adicd cartea manuald de canoane cu comentarii. Unil pre-
zintd Enchiridionul Iui Saguna, ca pe o noud traducere romaneascd a Pidalionului,
ficutd de marele mitropolit . In fond, manualul lui $aguna este un fel de prescurtare
a traducerii romanesti a Pidalionuluf, ficutd de mitropolitul Veniamin Costache sl
cuprinde textul canoanelor ca in Pidalion, numai ci Saguna l-a tlpdrit cu litere la-
tine si foloseste limbajul §i ortografia timpului sdu, iar comentariile sint mult maf
reduse 8,

Situatia care a impus redactarea Pidalionului la greci este aceeasi care a fdcut
necesard traducerea Pidalionului la romdni. Inainte de aparitia Pidalionului, circulau
pentru greci multe colectil canonice §i interpretdri gresite ale canoanelor %, iar la
romdni singura colecfie de canoane, si anume I[ndreptarea Legii, aparutd in 1652 la
Tirgoviste, era amestecatd cu legiuiri civile si avea multe lipsuri, ifn plus de-
venise foarte greu de gasit7°, De altfel, aceleasi motive au condus §i pe rusi la re-
dactarea colectiei canonice slave mai vechi (Cormciaia Cniga), care de fapt a in-
spirat si pe Nicodim Aghioritul si leromonahul Agapie, care au folosit acelasi titlu
pentru colectla lor slavoneascd (IIy8¢Aiov = cirmd de corablie — Cormciala Cniga =
Carte cirmuitoare, cidlduzitoare) 7%,

Pidalionul a fost tradus In limba englezi de Rudder, cu titlul: Pidalion.. The
whole now faithfully translated into English from the fifth edition published by
John Nicolaidy Keslsoglou the Caesarean in Athens, Greece, 1908, D. Cummings,
Published by the Orthodox Christian educational Society, 1956, Henderson St. Chi-
cago 13, Illinois, 1957 2, Monahul Theoclitos ne spune cd avem si o edilie a Pida-
lionului in limba rusd 7, Succesul Pidalionului, cel pufin pentru Biserica greacd,
constd in faptul ci §i astdzi se foloseste pentru uzul public aceastd carte, mai ales
cd cei care se intereseazd de astfel de lucrdri, n-au timp si uneori nici posibilitati
de a gasi si a cerceta colectiile de canoane si interpretdrile respective ale canoni-
stilor din trecutul Bisericii. Sfintul Nicodim a adunat in Pidalienul s8u nu numai
toate canoanele sinoadelor s§i ale Sfintilor Parinti, ci §l interpretdrile lor din co-
leciiile canonice fdcute de canonistii insemnati din trecutul Bisericii, dind posibili-
tatea cititorilor sd compare pdrerile expuse si s adopte interpretarea cea mal just}
a dispozitiilor sfintelor canoane. Sf. Nicodim, prin Pidalionul s&u, a cdutat s¥ ajute
pe clerici mai intii $i apoi pe mirenii interesati si inteleagd cd sfintele canoane
sint un dar de la Dumnezeu pentru Bisericd, pentru a-i Indruma si meargi pe calea
cea dreapta a traditiei noastre ortodoxe. Din acest punct de vedere meritul SE Ni-
codim este foarte mare ca alcdtuitor al acestei cirti atlt de folositoare. De ase-
menea, dat fiind cd Pidalionul a fost asa de mult apreciat si utilizat tn intreaga
ortodoxie, el ar putea constitui si pe viltor baza si punctul de plecare peniru o
viitoare colectie canonicd, criticd si unitard in toate Bisericile Ortodoxe.

67. Vezi, de ex.: D. Economidis, op. cit., p. 63, nota 2 si N. Wering, Lehrbuch
des Kirchenrechts, VI. Aufl, p. 554 (citat la Dr. N. Milas, op. cit, p. 126, nota 1).
In schimb, este de mirare ¢ D. Economidis nu mentioneazd traducerea romaneascd
a Pidalionulul, facutd de Mitropolitul Moldovei Veniamin Costache, din 1842,

68. N. Milas, op. cit., p. 126, nota 1.

?69. Cp. Theoclitos, op. cit., p. 213—214 a; Arhim. N. Pavlopoulos, op. cit.,
p. 174.

70. Neofit Scriban, care a scris o prefaid la traducerea Pidalionului de c#tre
mitropolitul Veniamin Costache spune exact: «Au ajuns un lucru atit de rar, tncit
o episcopie sau o mitropolie se poate socoti foarte norocitd dacd fnc& i-a mai rimas
vreun exemplar intreg» (la N. Milas, op. cit,, p. 125, nota 1).

71. Dr. N, Milas, op. cit., p. 117.

72. C. Papoulidis, Nicodéme I'Hagiorite, p. 100.

73. Theoclitos, op. cit., p. 129.
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10. Tot in anul 1800, a apdrut la Venetia, in prima editie Cartea cu adevdrat
de mult folos sufletesc, care se numeste Exercitii spiritnale etc. (IIvevpatixd yuuvasuata).
A doua editie s-a tiparit la Atena in 1809 si a treia la Volos in 1957.

Cartea aceasta imbind foarte bine teologia, adicd invatdtura de credintd or-
todox3 despre Dumnezeu, despre om, despre lume, despre cdderea omului si opera
mintuitoare a lui Hristos, cu viata duhovniceascd, adica strddaniile pentru curéatirea
de patimi, pentru iluminare prin harul lui Dumnezeu si, in sfirsit, pentru desavirsire
in trdirea crestind, pentru mintuire.

Este in ea o invatdturd foarte bogatd, plind de referinte la Sf. Parinti si scriitorii
bisericesti, la teologi si la marii invatatori ai vietii duhovnicesti si ai luptei pentru
desdvirsirea omului, dupa voia lui Dumnezeu.

In legdturd cu cartea aceasta se ridicdA doud probleme: o problemad privind
paternitatea ei — deoarece miezul ei este traducerea dupd o carticicd apuseand, insa
prelucratd foarte dezvoltat, devine o noud carte — si o altd problemd privind influenta
apuseand in gindirea Sfintului Nicodim prin traducerea acestei carti. Vom rezolva
aceste probleme in capitolul rezervat traducerilor facute de Sf. Nicodim. Adaugam
aici doar piarerfa monahului Theoclitos, cu privire la valoarea acestei carti, cind
scrie : «O, macar cite o singurd pagind pe zi de-ar fi citit fratii in Hristos, din
Exercitii Spirituale, cit de adinca ar fi fost evlavia poporului nostru» 74

11. In anul 1801, a apdrut la Viena?, ori la Venelia’, cartea intitulata:
«Manunal de sfaturi pentru pdzirea celor cincl simturl, etc.n ( Zowboulevtrndy 'EyXerpldiov
ftor mept gulaxfc tov wmévee alodfsewv). A doua editie va apare la Atena in anul 1885,
sub ingrijirea cdlugdrului atonit Sofronie Kehaghioglou din Redestos, care a addugat
un prolog propriu la textul cdrtii si a inlocuit persoana arhiereului cdruia Sf. Ni-
codim i-a adresat cartea, cu persoana cititorului. A treia editie ingrijitdi de Ant. F.
Halas, a aparut la Constantinopol in 1927 si in care editorul a scris o introducere
sub titlul «Profetii si reformatorii», publicind si pe Nicodim in rindul marilor refor-
matori ai omenirii 7. O edifie nouda a apdrut la Volos, tipdritd de S. Schinas, pe care
C. Papoulidis o considera ca a treia, ignorind pe cea de la Constantinopol 1927. Noi
avem la indemind exemplarul dintr-o editie mai recentd aparutd tot la Volos, in 1969,
pe baza aprobdrii date de Patriarhia Ecumenicd si de Sfintul Sinod al Bisericii gre-
cesti din anul 1958 78,

Cartea aceasta a fost iradusd si in romdneste de citre arhimandritul Domelian
5i s-a tipdrit la mindstirea Neam{ in 1826, sub titlul: Nicodim de la Athos. Pentru
pdzirea celor cinci simfuri”.

74, Ibidem, p. 219.

75. Asa la D. Economidis, op. cit., p. 62, dupd Andrei Papadopoulos Vretos, Filo-
logia Neoelind, partea I-a, Atena, 1854, p. 138 si C. Sathas, Biblioteca «Evului medius,
vol. C, p. 626.

76. Asa la C. Papoulidis, op. cit.,, p. 105; V. Grumel, op. cit, men{ioneaza prima
editie «sine loco» (fard indicarea locului). Avind in vedere cd in epoca respectivd
calea cdtre Venetia era destul de bine cunoscutd, intrucit majoritatea cérfilor grecesti
se editau acolo, inclindm s3 credem cd tot acolo s-a tipdrit prima edijie a acestei
carti. Lo wnE

77. Editie mentionatd numai la D. Economidis, op. cit., p. 62,

78. Cam pe la sfirsitul carfii in ultima editie, un cuvint catre cititor din partea
editorului ne spune cd in aceasti editie s-au introdus unele corecturi de fraze,
adaosuri de trimiteri pe care le-ar fi ficut insusi Sf. Nicodim pe un exemplar (pro-
babil din prima editie) gasit la preotul 1. Martinos.

s 79, \gezi in Bibliografia romdneascd veche de 1. Bianu si N. Hodos, vol. III,
p. 512—513.
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Cartea il aratd pe Sf. Nicodim ca pe un trditor al vietii spirituale, daruit de
Dumnezeu cu o capacitate intelectuald exceptionald, si in deosebi cu o memorte
uimitoare 8, un om cu o pregatire teologici si culturald in general foarte bogata ®!,
un ginditor care cugetd adinc si cu preocupdri foarte indl{dtoare si care, in acelasi
timp, se exprimad clar si pe intelesul tuturor.

Dat fiind cd aceastd carte este caracteristicd pentru trdirea si conceptia de
viajd a Sfintului Nicodim, socotim cd este util sd reddm pe scurt confinutul ei.

Ea cuprinde o introducere care se referid mai mult la inil{imea arhieriei si la
calitdtile duhovnicesti excepfionale pe care trebuie sd le aibd un adevéarat arhiereu.

In Cap. I, se aratd care sint caracteristicile specifice ale mintii si trupului.
Aici autorul face un fel de antropologie crestind si sustine c&d, Creatia si Sfinta
Scripturd il inal{d pe om cdtre Dumnezeu. Dacid nu se intimpld asa, atunci inseamnd
cd omul este rdu si in dezacord cu natura si cu chemarea sa originara.

Cap. II se ocupd in chip special cu vorbirea despre minte. Totusi, mintea s-a
intunecat, zice Sf. Nicodim, la cédderea lui Adam. Se arata in continuare cauza ve-
nirii lui Hristos, care este pldcerea naturald a mintii si cea nenaturala.

Cap. III se ocupd cu paza vdzului (importanta vazului si a ochilor pentru viata
duhovniceascd), ce se intimpld, in general, cind omul nu este atent si lasd ochii si
vadd orice lucru pacdtos, care deschide pofta padcatului. Apoi dd unele sfaturi prin care
omul scapd din situafii grele in care poate ajunge daci nu poartid grija cuvenitd
asupra vazului sdu.

Cap. IV, Cap. V si Cap. VI, vorbesc despre paza auzului, despre paza gustului
sau a gurii,

Cap. VII vorbeste despre paza simfului pipditului. Aici insistd asupra pro-
blemei imbricdmintei fejelor bisericesti, mai ales a arhiereilor care purtau imbra-
cdminte luxoasd, §i se referd la problema luxului in general in viata oamenilor Bi-
sericii, care nu zideste pe nimeni.

Cap. VIII se ocupd cu paza tuturor simturilor, in general. (Omul trebuie si-si
pazeascd simturile, pentrw cd simturile sint poarta pacatului si prin ele lucreazd
diavolul).

Cap. IX vorbeste despre paza inchipuirii (a imaginatiei sau fanteziei).

Cap. X se ocupa cu paza min{ii $i a inimii. Aici trateazia importanta inimii
pentru viata duhovniceascd si explicd in ce fel rugdciunea mintii coboard in inima
omului.

80, Cartea intreagd a fost scrisi din memorie, la stiruintele arhiereului Hiero-
theos din Evripos (mai tirziu la loanina). Insistenta arhiereului si refuzul initial al
Sfintului Nicodim, mai mult pentru motive de smerenie, se vdd clar din corespon-
denta dintre ei (vezi p. 17—25). In final Sf. Nicodim a cedat, facind ascultare, si a
scris toatd cartea din memorte, incit monahul Theoclitos spune, pe drept cuvint,
despre aceasti carte ci este «o creatie din nimic», adicd, o creajie personala, fird
nici un ajutor din afard, fird nici o sursd de informaie. Tot referitor la memoria
Sfintului Nicodim, la Sfintul Munte se stie cd odatd, in Simbdta Mare, cind citirile
din rinduiala Vecerniei sint asa de lungi si multe, ecleziarhul si citetul s-au prefacut
cd au pierdut cdrfile si atunci l-au rugat pe Sf. Nicodim s3 inceapd lecturile din
memorie pind cind ei vor gasi cele de trebuintd. El a inceput si spund pe de rost
tot ce trebuia citit, timp de o ord, fird si faci vreo, greseald, pentru ci ecleziarhul
§i citeful urméreau din altar textul lecturilor pe care il avea in mina (Vezi: Theo-
clitos, op. cit,, p. 157).

81. In cartea despre pdzirea simturilor, avem multe referiri la scriitorii vechi ne-
crestini, mai ales la Platon si la Aristotel, la teologi si scriitori bisericesti, ba chiar si
trimiteri precise la operele Sfintilor Parin{i si la Sfinta Scriptura, ficute de Sf.
Nicodim din memorie.
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Cap. XI aratd care sint plicerile duhovnicesti ale mintii. Capitolul acesta, care
constituie partea teologicd a scrierli, se referd amdnuntit la tema care priveste pe
omul duhovnicesc in Hristos, dragostea lui Dumnezeu, dumnezeiasca iconomie, si in
general, desdvirsirea in Hristos, pe care o dobindeste prin folosirea corectd a mintii
si a inimii potrivit poruncilor Evanghelief 82

Cap. XII trateazd despre plicerile duhovnicesti, sau satisfactiile spirituale care
intdresc pe cel ce lupt3d pentru paza simturilor si care il insotesc si in viata vesnicd.

La sfirsitul cartii sint addugate unele capitole scurte ca:

Despre inimé (care este schema inimil din punct de vedere anatomic).

Despre minunea disparijlei {eclipsei) soarelui in timpul rdstignirii lui Hristos.

Evanghella de la Vecernia din ziua Sfintelor Pasti (a doua inviere), transcrisa
in metru iambic.

Apologia la textul din cartea Rdzboiul nevdzut referilor la Maica Domnului.

Exemplarul din edifia din 1969, pe care l-am folosit, cuprinde in plus slujba
completd si sinaxarul Sfintului Nicodim, compuse de renumitul neoimnograf contem-
poran Gherasim Atonitul din schitul Sf. Ana cea Mica.

Acum, Inainte de a prezenta parerile sau aprecierile altora cu privire la aceasta
lucrare, credem cd se cuvine sa-1 1dsdm pe Sf. Nicodim insusi s@ ne vorbeascd despre
cartea sa: «Dupd cele spuse, acum in aceastd ultimd notd, pun si eu concluzia mea
despre intreg acest manual sfatuitor, zicind: mult s-au strdduit liceele lui Aristotel,
academiile lui Platon, stoicii lul Hrisip, grddinile lui Epicur §i Mitrodor si scolile lui
Socrate si Murator si intr-un cuvint toate muzeele filosofilor moralisti, atit ale celor
vechi cit si ale celor mai noi, cu scopul de a gdsi In ce constd fericirea. Dar n-au
putut afla.., pentru cd unii au pus temelia fericirii in bunurile exterioare si asa zise
ale norocului, care sint bogdtia, rangurile si slava lumii, aljii in bunurile materiale,
legate de pldcerile care vin din simijuri, sinidtatea corpului, viata fard efort si altele,
allii, In sfirsit, au spus ca fericirea consti in cunoasterea prezentei lui Dumnezeu, a
nemuririi sufletului si in alte lucruri superioare. Dar toti au fost departe de adevar
pentru cd, dacd fericirea se gdseste, dupd cei dintfi, in bunurile legate de noroc, atunci
fericirea aceasta nu este adevdratd, ci mincinoasi si nu rdmfne pentru totdeauna,
ci fuge si este trecdtoare, ca si bunurile acelea pe care este intemeiatd. Iar dacd
pentru cei de-al doilea fericirea se g#seste in bunurile care plac corpului, fericirea
aceasta nu este rationald, ci nerationald $i animald, ca si bunurile legate de corp,
care sint aceleasi ca la animale. '$i dac3, in sfirsit, fericirea se aflda numai in cu-
noasterea lucrurilor dumnezeiesti, nici fericirea aceasta nu este conform Sfintei Evan-
ghelii, crestineascd si intim3, ci este o fericire filosoficd si externa. '

Dar Cartea sfdtuitorului, prin cele pe care le invatd, prezintd si legifereazd o
fericire adevdratd, spirituald, evanghelicd si pentru totdeauna; legifereazd adevirata
fericire, pentru c3 invati ca mintea si se intoarci de la bunurile materiale si tre-
cétoare si se lipeascd de cele netrecitoare si sd doreascd bunurile adevirate si per-
manente ; legifereazi fericirea spirituald, pentru ci invatd mintea sd inldture plicerile
sim{uale, si sd se intoarcd la plicerile spirituale, care sint asemenea naturii omenesti,
legifereaza fericirea evanghelicid si crestineascd, pentru ci invatd mintea nu numai
sd vadd lucrurlle dumnezeiegti, ci sd practice virtutile; nici sd nu cerceteze numai
cele referitoare la Dumnezeu, ci si iubeasca din toati inima pe Dumnezeu si prin
dragoste sd pastreze poruncile sale si sd imite desdvirsirile sale. Pentru c3, dupd
Apostol, agonisirea de cunostinte il face pe om mindru, in schimb dragostea 11 zi-
deste; cea dintii are rddicinile ei in naturd, iar cea din urm3 este intemeiati pe

82, Theoclitos, op. cit., p. 170.
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credintd; cea dintii este cunoastere subtild, deci nesigurd, iar cea din urmd este
experien{d, gustare, triire si pentru aceasta sigurd; cea dintii este specilicul filoso-
filor, iar cea din urm3 a crestinilor si celor ce au experienia credintei, sau mai bine
zis, pe acelea le au filosofii, dar pe acestea nu pot sd le aiba. n sfirsit, Sfdtuitorul
legifereazd fericirea permanentd, pentru cd fericirea care este adevirata, rationala,
evanghelicd, este prin urmare permanentd, intrucit fericirea aceasta nu -e lipsitd de
pldcere, care dupd Aristotel este prima insusire a fericirii, nici nu ramine fira bucurie
§i veselie, pentru ci, chiar daci cel care este legat de aceastd fericire are mari dureri
si necazuri, nu este Impiedicat de a participa la inaltele rezultate ale fericirii si, in
sfirsit, omul acela nu este lipsit de fericire nici in timpul mortii, iar mai ales dup&
moarte va participa mai deplin si mai desadvirsit la fericire in viata cereascéd» 8.

Episcopul Hierotheos, cind a primit aceastd carte, in a doua scrisoare a sa cétre
Sf. Nicodim, zice: «Esti fericit, frate, tu care in liniste meditezi asemenea lucruri.
Dar si eu sint nitel fericit pentru cd te am pe tine ca prieten si ruda» .

O astfel de fericire am putea spune ci gustd si astdzi orice cititor al acestei
cdr{i; pentru ca ea foloseste nu numai arhiereilor, pe care i-a avut in vedere Sf
Nicodim, cind a Sscris-o, ci oricdrui crestin doritor de o viatd duhovniceascd adeva-
ratd si de progres in virtute si curdtie.

12, In anul 1803 apare la Venetia cartea Culegere noud (Néov 'FxAéyiov), care se
publicd in a doua editie in 1863, la Constantinopol, iar in 1974 in a treia editie, la
Atena.

Cartea este o culegere de sinaxare sau viefi prescurtate de sfinti, si anume
50 de sfinti, mai vechi si mai noi, incepind din primul secol al Bisericii pina in sec.
XVII. Este o carte de mare folos pentru credinciosi, pentru ca, printr-o atmosferd
calméa si plind de cidldurd duhovniceascd, Sf. Nicodim reuseste sd redea vietile unora
dintre sfintii Bisericii, ale cdror sinaxare, scrise de diferiti pdrinti si scriitori biseri-
cesti, ramineau necunoscute pentru marea masd a credinciosilor, intrucit se gdseau
numai in anumite manuscrise sau colectii foarte rare si greu de gasit .

13. In anul 1803 apare In prima editie, la Venetia, cartea Hristoilia — Cartea
bunel cuviin{e sau a bunelor moravurl (qucto-ﬁ&sza). A doua editie apare la Ermou-
polis (in insula Syros) in 1858; cea de a treia editie vede lumina tiparului in 1887
la Hios 8, lar cea de a patra in 1957 la Volos, fiind tipdritd de Casa editoare Schinas.
Hristoitia a fost tradusd si tn romAneste, de monahil Ioan §i Antonie, cu titlul:
Hristoitia (Bunul moral al crestinilor), fiind tip&ritd la Bucuresti, in anul 1937 ¢,

Desi pind acum nu s-au ridicat probleme in privinia paternitdtii acestei carfi din
partea celor ce s-au ocupat cu opera Sfintului Nicodim, credem totusi c# existd, In
fond, o problemi privitoare la originea acestei cdrti. Altfel nu ne putem explica o
notd facutd de Sf. Nicodim si pe care am gdsit-o In cartea Despre paza celor cinci
simjuri, notd in care Sf. Nicodim, referindu-se la buna comportare morald a crestinu-
i, aminteste despre o carticicd asa numitd Galation ( Tahatciov ), pe care a compus-o

83. N. Aghioritul, op. cit., p. 194—195.
84. Ibidem, p. 23,
0 85. Cp.: Prologul de Teoclitos la Néov 'ExléTov (Culegere Noud). Atena, 1974,
p. 9.
86. V. Grumel, op. cit.,, p. 489, spune cd in edifia aceasta au fost adiugate 40 de
pagini care nu sint ale lul Nicodim. Observatia aceasta a lui V. Grumel este justi
dat fiind cd ceea ce cuprind aceste 40 de pagini nu se anun{d in titlul lucrdrii si,
In plus, ingrijitorul edifiei a Ill-a din Chios afirmd c3 a addugat materialul amintit,
Impotriva unui anume Gheorghe trecut la protestantism (vezi p. 379).
87. D. Economidis, op. cit., p. 65.
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Ioan Delakazis, filosof din Florenta si care a primit titlul acesta ca o definijie pentru
continutul ei, fiind considerati ca si laptele adevdrat din care trebuie sd bea cel ce
are dorinfa sd intre in compania aleasd a celor de bun neam. Cartea aceasta este o
mici indrumétoare la buna cuviintd, cuprinzind o serie de invataturi pentru formarea
unei vieti morale finalte si pentru condamnarea moravurilor decdzute. La vremea
cind a apdrut in Italia, ea a fost primitd peste tot cu mult interes si cu elogii si a
conslituit izvorul de bazd pentru invitarea principiilor de viald morald aleasd pentru
educatia morald inaltd, asa cum, de altfel, era apreciat si canonul lui Policlit, in
formarea tinerelor vldstare ale nobililor, ale printilor si regilor sau demnitarilor
timpului. Ea a fost tradusd in limba latind, cu titlul Hristoitia si apoi din latineste
a fost tradusd in greceste 8. Comparind anii redactarii si aparitiei celor doud
carti : Histoltia (scrisd in anul 1798 si aparutd la 1803) si Paza celor cinci simjuri
(scrisd intre 1781—1782 si aparutad la 1801), constatdm cd nota aceasta este facutd
ulterior si are un scop informativ. Putem spune ca preocuparea Sfintului Nicodim
de a scrie o carte de pedagogie crestind pentru educatia tinerilor era mai veche
si constantd, deoarece el a corectat, la Athos, cu mare grijd, manualul de pedagogie
scris in anul 1800 de Grigorie din Moldova (mai tirziu -mitropolit al Tarii Roma-
nesti) si anume, Pedagogia crestind, adicd cuvint despre educatia copiilor .,

Hristoitia si-a atins cu succes scopul ei, pentru cd starea morald a crestinilor
fiind decdzutd din cauza ignoranjei, cartea Sfintului Nicodim a avut menirea sa-i
invete pe crestinii acelor timpuri sd stie cum sd se poarte in viata lor si in societatea
lor si sd-si afirme comportamentul lor crestinesc s§i bundcuviinia lor in mijlocul so-
cietatii, Poate cd ast&zi unele din preceptele morale ale cérfii nu mai sint valabile,
pentru cd viala sociald s-a schimbat radical. Trecerea de la o viata economic3, bazata
indeosebi pe agriculturd, la o viatd sociald bazatd pe dezvoltarea industriald si
tehnicd, a creat relatii noi intre oameni, deci alte principii stau la baza comportdrii
lor. Totusi mare parte din aceastd carte rdmine utild si pentru epoca noastrd, mai
ales cele spuse cu privire la aparitia rdului in lume si la pédcat si la dobindirea
virtutilor.

14. In anul 1806 apare in prima edifie la Venetia cartea numiti: Tilcuire la
cele sapte epistole sobornicesti ale’ sfintilor si prea ldudatilor apostoli Iacob, Petru,
foan si Iuda (‘Epunvele el taC éxta xalohixas Emtatodds tav &yiev =xal mavevgipoy
Amoatdhov ‘Taxdbou, Métpov, 'Todvvos zat 'lodda).

O lucrare confinind interpretarea Epistolelor sobornicesti exista deja la Athos,
alcdtuitd de inteleptul Mitrofan de la min&stirea Dionisiou. Sf. Nicodim insi a luat
materialul lui Mitrofan, pe care l-a combinat cu interpretarile lui Teofilact al Bulga-
riei (Teofilact de Ohrida) si cu alte materiale exegetice luate de la diferiti Sfinti
Parinti si le-a expus pe toate la un loc, addugind de asemenea si observatiile sale
personale si ajungind astfel, s3 ne dea o tilcuire a celor sapte Epistole sobornicesti,
cit mai completa si cit mai pe infelesul tuturor.

15. In anul 1816 a apdrut la Venetia, in prima editie, Cartea lui Varsanufie, sau
Carte foarte folositoare de suflet, care confine raspunsuri la diferite intrebdri puse
de citre prea fericifii parintii nostri Varsanufie si Ioan (B{6\oc Bzpsavougiov nat *Twdvvou).
O a doua editie a acestei cir{i se tiparesle la Volos in anul 1960, de citre editorul
Schinas. Existd de asemenea 5i o retipirire a acestei editii ficut3d in 1974 la Tesalonic

. 88, Nicodim Aghioritul, Ilept guhaxfic <@dv mévee alobfjoewv (Despre pizirea celor
cinci simturi), Volos, 1969, p. 61-—62; nota 1.
89. Adriana Camariano-Cioran, op. cit., p. 274.
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de catre Casa de editurd V. Rigopoulos. Precum se vede din titlul ei, aceasta carte
este o culegere de rdspunsuri la intrebdri care se refereau la probleme din viata
duhovniceascd de mare indltime. Sfintii Parin}{i Varsanufie si Ioan au fost c&lugéri
foarte Inaintati in viata duhovniceasci si au devenit vestiti pentru inielepciunea lor
in probleme duhovnicesti. Astfel cd mulli oameni, mai ales cdlugdri, le cereau l&-
muriri cu privire la anumite probleme duhovnicesti. Cineva a cules raspunsurile lor
si de atunci acestea au circulat mai ales in cercurile monahale, deoarece problemele
care sint tratate fiind de inaltd t{inutd duhovniceascd si ridicate numai de cei deja
fnaintati in viata duhovniceascd, raspunsurile date de périniii Varsanufie si Ioan erau
greu de inteles de citre camenii simpli, preocupafi de lucruri elementare ale vietii
duhovnicesti, si le inielegeau numai cei cu experiente spirituale superioare.

Din cauza nivelului duhovnicesc atit de inalt, «Cartea Iui Varsanufie» nu a
avut vreodatd si nici nu putea avea o prea largd circulatie In marea masd a credin-
ciosilor, Inainte de a fi editatd de Sf. Nicodim, culegerea de rdspunsuri circula printre
cdlugari in form& de manuscrise, care, cu trecerea timpului, s-au imputinat aproape
pind la disparitie, incit ajunsese o carte foarte rara chiar si pentru monahi. Atunci,
la indemnul confratilor sdi de cidlugdrie: Monahul Anania si leromonahii Ciprian si
Eftimie, luind un manuscris din biblioteca Marii Lavre, Sf. Nicodim 1-a co-
rectat si l-a tipdrit, addugind si o expunere a vietii Sfintilor Varsanufie si loan, dupd
informatiile pe care le-a scos din rdspunsurile date de ei in numita culegere, iar la
sfirgit a addugat si o tabld de materii amanuntita.

In cele ce urmeazd, pentru a ne face o idee despre valoarea preceptelor duhov-
nicesti din aceastd carte, citdm citeva fragmente referitoare la dragestea cdtre Dum-
nezeu si catre semen$: «Dragostea desdvirsitd — zice Varsanufie — nu cade nici-
odata si cel ce are dragoste, acela ramine in cdldura si in dragostea fatd de Dumnezeu
si fatd de aproapele»; si iardsi zice el: «Eu din cauza dragostei in Hristos care arde
inlduntrul meu ca un foc.. nu incetez zi si noapte si mid rog lui Dumnezeu, s& va fac
pe voi (este vorba de ucenicii sdi n.n.) purtdtori de Dumnezeu, sd locuiascd in voi,
sd va umple pe voi si sd trimitd peste voi Duhul Sfint..» si in alt loc spune: «Cre-
de-md, frate, cd Duhul este gata si& spund Stipinului meu ceva de rugdciune iar El
se bucurd cind robii sdi ii adreseazi rugdmintea: Stipine, sau primeste-ma impreuna
cu fiii mei duhovnicesti intru imp&rdtia Ta, sau scoate-md si pe mine din cartea Ta» %®.

16. In anul 1819 apare la Venelia prima editie, in trei volume, a operei intitu-
latd «Sinaxaristis» (Zvvafepiotfic ). Opera aceasta este scrisd intre anii 1805—1807 9,
Despre urmaétoarele editii, monahul Theoclitos ne spune doar cid Sinaxaristis a cu-
noscut patru editii dar nu mentioneaza nici anul si nici locul aparitiei lor %2. Emile
Legrand ne descrie cea’de a treia editie, din 1868, apiruti la Zakinthos, iar cu pri-
vire la cea de a doua edilie, mentioneazd numai persoana care s-a interesat pentru
publicarea ei. Este vorba de Serghie Roftanis. Ea a apirut intre anii 1842—1846 la
Constantinopol. Cit priveste cea de a treia edi{ie, apirutid la Zakinthos, s-au emis
diferite pdreri cu privire la data aparifiei. Astfel V. Grumel ne d& anul 1862%, iar

90. Theoclitos, op. cit., p. 271—272.

91. Vezi Epistola Sfintului Nicodim catre patriarhul ecumenic Grigorie al V-lea,
care se gdsea atunci la minastirea Iviron, in al doilea exil al sdu; Theoclitos,
op. cit., p. 303.

92. Theoclitos, op. cit., p. 305.

93. V. Grumel, op. cit., p. 488,
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Emile Legrand® si C. Papoulldis® ne dau anul 1868. Acelasi C. Papoulidis mentlo-
neazd §i cea de a patra editie in doud volume %, apdrutd tot in 1868 la Atena.

Ultima editie de la Atena, care circuld acum apiruti in editura «Spanos» (fard
anul tipdririi), este o retipdrire a editiei din anul 1868, dar nu se precizeazia dacd este
editla din Zakinthos sau cea din Atena. Intre anli 1981—1983, Casa de editurd
'Opdédofoc Kuyédn de la Tesalonic tipdreste a V-a editie a Sinaxarelor In 6 volume,
1 volum pentru fiecare 2 luni. |

Ne vom ocupa maj pe larg despre aceastd carte in partea a doua a studiului
nostru. Alci, Insi addugdm doar cd Sf. Nicodim, prin aceastd operd, a pus vietile
sfintilor Bisericii la Indemina tuturor credinciosilor. Avind in vedere importania edu-
cativd si ziditoare de suflet a viefilor sfinfllor, putem aprecia cit de mare a fost
contributia Sftntulul Nicodim, si prin opera aceasta, la edificarea duhovniceascd a
credinciosilor Bisericli Ortodoxe.

17. In anul 1819 apare In trei volume, la Viena, prima editie a operei de exegezd
la Epistolele Pauline, intitulatd: Tilculre la cele patrusprezece Epistole ale Sfintulul
Apostol Pavel (‘Epuyvela elc tac 14 émiatohac tos "Aqlov *Arnoatéiov Md6hov). In forma
sa originald, aceastd mare lucrare a fost scrisd de cdtre arhiepiscopul Teofilact al
Bulgariei. Insd Sf. Nicodim a corectat-o, a transpus-o intr-o limbd mai simplid si a
Imbogdtit-o prin nenumirate note, dupd obiceiul sdu. In urma interveniiei Sfintului
Nicodim, opera lui Teofilact a devenit o lucrare foarte mare, care ofera posibilitatea
de adincire a gindiril teologice a Sfintului Apostol Pavel, care de multe ori este di-
ficildi si nu se Intelege fard explicatiile necesare. De asemenea, din cele spuse in
aceasti operd, credinciosul poate s3 injeleagd mai bine sfaturile duhovnicesti pe
care le di de multe ori Sfintul Apostol Pavel destinatarilor epistolelor sale si prin
ei Intregii Biserici. Notele explicative care insotesc lucrarea constituie aproape ju-
mdtate din Intreaga carte %7.

18. _Gridln'a harurilor (Kﬁmc Xapitmv) este o altd carte a Sfintului Nicodim,
apdruti In prima editie la Venetia in 1819. Avem si o a doua editle a acestei cdrii,
apirutd fn editura lui Schinas, la Volos, in anul 1958, care a fost autorizati si de
binecuvintarea Patriarhiei Ecumenice §i a Sfintului Sinod al Bisericii Greciei. In ea
se explicd cele noud ode sau cintdri numite ale lui Moise, din Vechiul Testament,
care se citesc sau se cintd combinat cu canoanele la Utrenie, in timpul postului
mare. Nu ne ocupdm aici pe larg de cartea aceasta, pentru cd ea intrd direct in
capitolul urmaétor,

19, Cartea aga-numitd Mirturisire de credintd (‘Ogoleyle misteos) a Sfintului Ni-
codjm apare tot in 1819 si tot la Venetia. Episcopul rus Porfirie Uspenskiy a pu-
blicat multe fragmente din aceastd carte®, Deoarece trei sferturi din continutul
acestei cirt{i aparfine domeniului liturgic, ne vom ocupa de ea in mod special la
capitolul respectiv. Cartea dezvoltd urmitoarele teme: Despre colive, Despre pa-
rastase, Despre privilegiul zilel de Duminicd, Domnul nostru a lucral meseria de
timplar. Despre istoria magilor. Despre Taina Sfintei Euharistii. Sf. Nicodim a scris
aceastd carte pentru a rdspunde la acuzatiile care i s-au adus cd a sustinut pareri
gresite, pdreri care constituiau abater! de la credinta ortodoxi. Ea este un fel de

1963 94.5Emlle Legrand, beliographie Ionienne, tome deuxiéme, Paris, 1910, Bruxelles,
, p. 571.

95. C. Papoulidis, op. cit., p. 114.

96. Ibidem.

97. Arhim. N. Pavlopoulos, op. cit., p. 136.

98, P. Uspenskiy, Istoria Athosului (In ruseste), partea a ll-a, vol. II, Sankt
Petersburg, 1892, p. 964—992 (cit. la C. Papoulidis, op. cit., p. 10).
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apologie sau o marturisire de credinid, prin care a aritat dusmanilor sai credinia sa
curat ortodoxa.

20. Intre anii 1819—1821, a apirut la Constantinopol, in dou¥ volume, opera
intitulatd : Tilcuire la cei o suti cincizecl de Psalmi ai proorocului gl regelui David
('Eppnyeia eic todc xatdyv meveinovia IIydApous toi Mpognravaxtos Adbid).

Primul volum a lesit in anul 1819, iar cel de al doilea in anul 1821. Astédzi avem
o noud editie (a doua), care a apdrut la Tesalonic, intre anli 1979—1983, in trei vo-
lume. La editia aceasta, care are la bazd pe cea din 1819, colaboreazi sl cdlugdrul
cérturar Nicodim Bilalis, care, ca iogrijitor al edifiei, face corectari de formd, de stil
si de fond, adiugind scurte note acolo unde crede cd este necesar, cu indicala (XE),
adicd: onueiov émpelsqtor  — nota ingrijitorului editiei, Lucrarea aparfine la ori-
gihe lui Eutimios Zigabenos, insi Sf. Nicodim a tradus-o intr-o limbd mai simpla,
pe infelesul poporului, dupd ce a corectal manuscrisul lui Eutimios Zigabenos si 1-a
Intregit cu pdreri si cu comentarii dupd diferiti Sf. Parin{l, cum sint: Sf. Atanasie cel
Mare, Sf. Vasile cel Mare, Sf. loan Gurd de Aur, Teodoret al Cyrului, si chiar Nikita,
episcopul de Seres, care a trdit inainte de Eutimios Zigabenos (deci inainte de sec.
XII). La acestea a addugat nenumdratele sale note explicative si comentarii.

Dat fiind ci in opera aceasta, §1 mai ales in prologul redactat de Sf. Nicodim,
gdsim multe elemente de interes liturgic, ne vom ocupa in mod special cu opera
aceasta in capitolul urmator.

21, In anul 1836 apare la Venetia in prima editie cartea asa-numiti Eortodromion
sau calendar ('Eoptodpduiov), care in 1961, a fost retipdritd prin fotograftere de cétre
Casa de editurd «A. Spanos».

Este o carte cu confinut direct liturgic si care cuprinde comentariile canoane-
lor de la praznicele impératesti si sdrbatorile Maicii Domnului din cursul anului
bisericesc, Este o operd foarte bogatd si prin traducerea ficuti de Sf. Nicodim se
oferd credinciosilor posibilitatea de a cunoaste si de a-si Insusi Invédidturile inalte &l
teologhisirile adinci pe care le contin aceste canoane din cultul Bisericil noastre
ortodoxe,

Cu aceasti carte ne vom ocupa pe larg in capitolul referitor la opera liturgici
a Sfintului Nicodim Aghioritul. .

22. In anul 1844, apare la Constantinopol, in prima editie, cartea Intitulata:
Scara cea noud, adicd ttlcuire la cele gaptezecl 1 cincl de trepte ale Octolhului, din
diferifl scriitor]l bisericesti (Néa Ki#jpat). A doua editie, publicati de S. Schinas, apare
la Volos tn 1956. Existd si o alti ediiie publicatd de citre V. Rigopoulos la Tesa-
lonic, in 1976, care se bazeazi tot pe prima edifie. C. Papoulidis ne informeazd ci
aceastd carte existd In traducere In limba rusd la Institutul teologic «Sf. Serghiev
(Saint-Serge) de la Parls %.

23, In anul 1883 in revista Patriarhald«'ExxAnaiastind'Ar#0ciasdin Constantino-
pol, p. 93—101, se publicd : Introducerea Sfintulul Nlcodim la scrierile Sfintului Gri-
gorie Palama — Prologul la scrierile celui intre sfinfl pirintelul nostru Grigorie
Palama. (Elsayoyd elc <& cuyypéppata wob "Atlov Tpyyoplov tob IMakepd—npbhoyes els &
auyypdppate Tod &v dyloc matpdc Apdv Tpyyoplov tod Ialapi).

99, C. Papoulidis, op. cit., p. 110, nota 236.
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La indemnul lui Atanasie din Paros!%®, Sf. Nicodim a inceput s& adune din
diferite biblioteci scrierile Sfintului Grigorie Palama 9. Sf. Nicodim avea o deosebitd
evlavie si o inaltdi apreciere pentru insd3si persoana Sfintului Grigorie Palama si
pentru opera sa teologica 102,

Oricine citeste prologul acesta rdmine uimit, constatind odatd mai mult ca
Sf. Nicodim cunostea foarte bine literatura patristicdi in general si in special gin-
direa Sfintilor Parinti, care merg pe linia teologiei mistice, teologie care incepe de
la Evanghelia Sfintului loan, trece prin Marii Périnti ai Bisericii vechi (Parintii ca-
padocieni si altii), continud cu scrierile areopagitice, ajunge la Sf. Maxim Mairtu-
risitorul si culmineaza in secolul XIV cu Sf. Grigorie Palama.

Sf.. Nicodim nu numai cd este bine informat asupra scrierilor Sfintilor Parinti
amintiji mai sus, dar este in stare sd arate in ce constd clementele noi aduse de
Sf. Grigorie Palama in comparatie cu al{i Sf. Parinti 1%,

Referitor la scrierile Sfintului Grigorie Palama, Sf. Nicodim spune cd@ <acesta
mai mult ca oricine, este totdeauna creator al claritdtii..» 104.

Ni se pare foarte interesanta informatia pe care ne-o da Sf. Nicodim despre
moastele Sfintului Grigorie Palama, care, in afard de faptul cd erau fdcdtoare de
minuni, erau cel putin pind la vremea sa (sfirsitul secolului XVIII) neschimbate :
«Trupul Sfintului Grigorie se arati pind astdzi la Tesalonic bine mirositor si ne-
schimbat, mai presus de legile naturii» 1.

Dar din pacate, edijia operelor Sfintului Grigorie Palama, pregatitda de Sf. Ni-
codim, nu s-a putut tipari, deoarece, in tipografia din Viena, unde a fost trimis ma-
nuscrisul pentru tipdrire, s-au tiparit manifeste si alte documente care indemnau la
revolutie pe cei ce se aflau sub dominatia otomand (proclamatia lui Rigas, s5.a.),
fapt pentru care impdratul Austriei a dat ordin sd se desfiinjeze tipografia respec-
tivi. In aceastd imprejurare nefericitd s-au pierdut si scrierile Sfintului Grigorie
Palama, lucru de care Sf. Nicodim s-a fintristat foarte mult1%, mai ales dat fiind
faptul cd el cunostea mai bine ca oricine valoarea operelor palamite. N

Marele cirturar grec, Sofronie Efstratiadis a publicat din arhiva sa personald
corespondenta referitoare la scrierile palamite prin care se arata cd, in sfirsit, aces-
tea au fost regdsite si au fost trimise la Venetia, la preotul Stefan Scourteos, care
se interesa atunci de posibilitatea tiparirii Eortodromionului. Dar preotul Stefan sus-
fine cd operele gé‘nsile nu erau cele care iesiserd din mina Sfintului Nicodim, pentru
c3 lipseau trimiterile la Sf. Scripturd si la Sf. Parin{i, precum si notele personale ale
Sfintului Nicodim si din cauza aceasta, spune el, nu trebuiau si fie tiparite. Nici
S. Efstratiadis nu sustine cd scrierile trimise de la Viena la Venetia au fost o parte

100. Eftimie lerom., op. cit., p. 112,

101. Insusi Sf. Nicodim, fn introducerea amintiti, in nota 23, ne spune cd ma-
nuscrisele au fost strinse de el de la mindstirile Marea Lavra si Vatoped din Athos,
de la mindstirea Sf. Anastasia, 1ingd Tesalonic, de la muzeu! din orasul Kidonie (Asia
Micd), de la Minastirea Simonos Petra — Athos (cea mai mare parte din scrierile
acestea), din colectia Filocaliei, si, in sfirsit, din orasul Tesalonic de la Frontistirionul
grecesc. Deci, ne putem da seama cit de mult a muncit pentru a aduna toate scrie-
rile Sfintului Grigorie Palama.

102. Vezi: Eftimie, op. cit, p. 112, si Nicodim Aghioritul, Ilpéhoyos eic =&
Luyypérnata tob'ev "AY. Hatpde fuwv Tpnyopicv 706 Ilahand (Prologul la scrierile celui
dintre sfin{i périntelui nostru Grigorie Palama), 1in rev. « ExxAnciactizt'Alffetas,
Constantinopol, (1883), nr. VII, p. 95.

103. Sf. Nicodim, op. cit., p. 97—98.

104. Ibidem, p. 98.

105. Ibidem, p. 95.

106, Eftimie, op. cit., p. 213.
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din scrierile palamite de care se ocupase Sf. Nicodim, c¢i acesta spune cd conii-
nutul lor, descris de preotul S$tefan Scourteos, corespundea absolut exact cu codicele
095 din sec. XVIII, din Marea Lavrd, care pe paginile numerotate de la 1 la 319
contine viata Sfintulul Grigorie Palama, scrisd de Filotheos, Patriarhul Constantino-
polului, iar paginile numerotate de la 1 la 1464 confin urmitorul titlu: Ale lui Gri-
gorie Palama, toate cele ce s-au gdsit 197,

Grigorios Papamihail spune cd, inainte de Sf. Nicodim, Dositei, patriarhul Ie-
rusalimului s-a interesat de scrierile Sfintului Grigorie Palama, pe care le-a adunat
si le-a trimis pentru tipar, dar n-a reusit sa le tipareasca 193, .

Dacd in epoca Sfintului Nicodim nu s-a putut realiza publicarea scrierilor pa-
lamite, in schimb astizi, avem numeroase editii ale scrierilor Sfintului Grigorie Pa-
lama, precum $i multe studii speciale, care analizeazid gindirea palamitd si influen-
fele ei in teologia si spiritualitatea rdsdriteand incepind din sec. XIV inainte. Sf.
Grigorie Palama este unul dintre cei mai mari si mai studiafi parinti duhovnicesti ai
Bisericii Ortodoxe, atit in Rd&sarit cit si in Apus, incit dorinta Sfintului Nicodim
Aghioritul de a vedea tipiriti si cunoscut3d opera scrisd a Sfintului Grigorie Palama
s-a implinit cu prisosinta 1.

24. In anul 1928 a aparut, in rev. «Athos», cartea Sfintului Meletie Mairturisi-
torul, care s-a nevoit in muntele Galision, intitulatd Abecedarul sau Paradisul
* Ahgabyrakgdbyros) si tipdriti de medicul monah atonit Spiridon Kambanaos 1%, Po-
menim de ea pentru cd este una dintre cariile copiate de Sf. Nicodim, la care el a
addugat o prefatd proprie si unele note explicative la textul original, pe care l-a
ldsat neschimbat !, Prefala a mai fost tiparitd, in rev. ¢Tpyyéproc Ilehapdc», de la
Tesalonic (vol. V, 1921, p. 576—582) 112,

Caligraful Chiril in manuscrisul sdu pomenit enumdrd aceastd carte printre
operele needitate ale Sfintului Nicodim, cel putin pind in timpul alcdtuirii catalo-
gului cuprinzind operele sale din acest manuscris, care dateazi din anul 181513

In prefata scrisd de Sf. Nicodim la aceastd carte, autorul ne spune cd niste
frali evlaviosi din Moldova au fost dispusi sd aloce fondurile necesare pentru publi-
carea acestei cdrti, intenjie care pind la urind nu s-a realizat, pentru motive necu-
noscute pind acum 114,

Cartea cuprinde un fel de expunere sistematicd de inaltd invataturd teologica
ortodoxd, redatd in versuri, dispuse dupa alfabetul grecesc; la fiecare literda din
alfabet sint 24 de paragrafe, fiecare paragraf fiind compus din 24 de versuri. Deci in
total, la fiecare literd din alfabet 576 versuri (24)24 — 576). Cartea este, prin ur-
mare, alcdtuitd din 13.824 de versuri (576X24).

107. Vezi : S. Efstratiadis, op. cit., p. 41—43, cu notele respeclive,.

108. Grigorios Papamihail, ‘H ouyYpagix? dpdcic tod ‘Ayiov Ipnyopiov tod Mahapa
(Activitatea de scriitor a Sfintului Grigorie Palama), in rev. «'ExxAnsiastizds ®dpos»,
VI (1910), p. 113.

109. Principalii palamisti ortodocsi sint astdzi: la rusii din diaspord: John
Meyendorff; la roméni: Pr. Prof. Dumitru St&niloae; la sirbi: Episcopul Amfilohie
Radovié, si la greci: Prof. Panaghiotis Hristou, Prof. Gh. Mantsaridis, Pr. Prof. Ioanis
Romanidis, si renumitul cdlugdr atonit Theoclitos Dionisiatos (din mindstirea Dionisiou).

110. C. Papoulidis, op. cit.,, p. 111, dd ca an al tiparirii acestei car{i 1923.

111. Vezi la biograful Eftimie, op. cit., p. 640—641,

112, Vezi: V. Grumel, op. cit., p, 490.

113. Codicele 42, din mindstirea Prousos, p. 926.

114, Prefata a fost scrisd la 28.X.1804, vezi: Theoclitos, op. cit., p. 117—120,
care di aici si citeva fragmente din cartea Sfintului Meletie Marturisitorul.
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Sf. Nicodim n-a intervenit in textul cartii lui Meletie Mirturisitorul si l-a
ldsat in forma de poezie, pentru a se pastra metrul origihal si poate cu speranta cd
va fi mai usor invaiat de cdtre crestinii simpli, desi limbajul greoi al versurilor da
cartii un aer de operd artificiald care nu o facea prea accesibild poporului de rind si
care explicd, probabil, faptul cd n-a putut fi lip&rita atunci.

25, Tot de numele Sfintulul Nicodim este legatd si cartea intitulatd: Carte de
mult folos sufletesc despre necontenita impdartigire cu Prea Curatele Taine ale lui
Hristos (BifAiov Julwgehéatatoy mept s ouveXods petaridews tav aXpavtwv tod Xpratod
Muatqplov), apdrutd la 1783 . Aceastd carte pune unele probleme privitor la pater-
nitatea ei, ca si la confinutul liturgic si de aceea vom vorbi mai pe larg despre ea
In capitolul consacrat operei liturgice si pastorale a Sftntului Nicodim.

26. Ar trebui sd mai pomenim despre Opera poeticd a Sfintului Nicodim, care se
referd la corectarea sfintelor slujbe deja cunoscute, la completarea unor sfinie slujbe
5! la redactarea unor slujbe noi, compuse pentru prima data de el.

Cum toate acestea se incadreazd in domeniul operei de interes liturgic si pastoral
a Sfintului Nicodim, ne vom ocupa de ele in capitolul rezervat acestui domeniu.

115. Enumeratd pﬁmre operele Sfintului Nicodim atit de Eftimie (op. cit., p.
640) cit si in manuscrisul amintit din min&stirea Prousos in care este mentionat anul
‘primel editil (1783).
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Partea a II-a

OPERA DE CONTINUT LITURGIC SI PASTORAL A
SFINTULUI NICODIM AGHIORITUL

Prezentind, in general, opera scrisd a Sfintului Nicodim, am vazut
deja cd printre numeroasele sale scrieri sint multe de interes liturgic si
pastoral, menite pentru folosul preoiilor — indeosebi al duhovnicilor —
si al cdlugdrilor, in lucrarea lor de instruire a credinciosilor in invdta-
tura de credintd ortodoxa si in Indreptarea lor pe céararile virtutilor si
trairii cu adevdrat crestine. Venerabilul aghiorit stia ¢d marea masd a_
credinciosilor simpli nu face speculatie teologica si nu o intereseaza dis-
cutiile dogmatice sau filosofice, ci trdieste, dupa posibilitdtile sale, inva-
taturile Bisericii, mai ales in mediul si atmosfera cultului liturgic.

Din cauza aceasta el dd o mare importantd si o deosebitd atentie
cultului ortodox, in care credinciosii au gdsit din totdeauna, formulata pe
infelesul lor, invatdtura de credintd a Bisericii si regulile morale de vie-
tuire crestineascd 116, Pentru ca sd fie bine primite de catre popor, invi-
{aturile adresate lui trebuie sd& mcargad la inim& pe calea cultului. De
aceeg, in opera Sfintului Nicodim se observé o tendin{ad de a promova
participarea cit mai activd a poporului la viata culticd a Bisericii, fapt
pentru care, in expunerea invdataturilor dogmatice si in prezentarea vie-
tii spirituale a Bisericii, 8f. Nicodim a fost un excelent propovdduitor la
nivelul credinciosilor simpli. In ce priveste cultul ortodox si activitatea
pastorald a preotimii din timpul sdu, el a scris unele lucrdri care s&-i
ajute intii pe preofi in indeplinirea constiincioasd a obligatiilor lor de
péstori ai turmei duhovnicesti si apoi pe credipciosi in intelegerea si
trairea formelor externe ale cultului, pentru a-i sprijini sd ajungéa la o
participaré adevdratd, reald si constientd, la serviciile zilnice ale Biseri-
cii si la viata ei liturgicd. Sf. Nicodim isi dddea seama cd in vremea lui,
atit calugarii si preotii cit si credinciosii simpli erau cu totul nestiutori
In aceastd privintd si aveau incd multe de invéatat. De aceea, cu zelul si
puterea sa extraordinard de muncd, el s-a strdduit sd umple, prin unele
scrieri, mdcar o parte din acest imens gol din viata Bisericii si din tréirea
religioasa a credinciosilor ei. Rezultatul acestor strddanii sint cartile pe
cate le prezentdm in continuare. '

116. Vezi mai pe larg Pr. Prof. Ene Braniste, Cultul ortodox de rdspindire a
dreptei credinfe, in «Ortodoxia», nr. 3/1965, p. 505,

S.T.—4

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



50 Pr. CONSTANTINOS KARAISARIDIS

CAPITOLUII

LUCRARI DE INTERPRETARE SAU TILCUIRE
A CINTARILOR DIN SLUJBELE BISERICESTI

Patru c#rti principale din opera Sfintului Nicodim si anume: Eor-
todromionul, Grddina Harurilor, Scara cea Noud si Tilcuire la cei o sutd
cincizeci de psalmi ai proorocului si regelui David au un scop §i conti-
nut catehetic asemdndtor. Prin car{ile acestea Sf. Nicodim, folosind iz-
voare mai vechi din operele Sfintilor Péarin{i si aducind propria sa con-
tributie, incearcd s& explice o buni parte din textul canoanelor si al al-
tor cintdri din rinduiala slujbelor zilnice( cele sapte laude) sau din sluj-
bele praznicelor mari din tot anul bisericesc. Ca toate cintdrile si imnele
liturgice din cultul ortodox, si acestea cuprind un tezaur de invéataturd
dogmaticd si morald a Bisericii, exprimat in forme poetice, care, din ne-
fericire, au rd&mas aproape strdine pentru majoritatea credinciosilor, mai
ales din cauza limbii — greaca veche — pe care poporul ajunsese sa nu
o mai Inteleagd prea bine.

De altfel, aceeasi problemd, a neintelegerii limbii vechi din cult, per-
sistd, Intr-o oarecare mdasurd, pind astdzi pentru credinciosii .de limbd
greacd, care vorbesc o limba mult diferitd fatd de limba textelor litur-
gice, pe care ei nu o-mai pot intelege. De aci nevoia de a explica inte-
lesul unor cintdri liturgice, nevoie care era atit de mare pe vremea Sfin-
tului Nicodim si este si astdzi si cdreid el cautd sd-i facd fa{d prin unele
lucrdri de explicare sau tilcuire a psalmilor, a imnelor si a rugéciunilor
din rinduiala sfintelor slujbe.

Intrucit problema limbii textelor liturgice in Biserica greacd a de-
venit cu timpul si mai acutd, credem ca Sfintil Nicodim este actual si
in acest sens in Biserica noastrad care astdzi, ca si in vremea Sfintului
Nicodim trebuie s& gindeascd serios asupra acestei probleme. Noi nu
putem sd propunem imediat traducerea textelor vechi, pentru céd limba
greacd noud, mai ales cea populard ( Aneonxq ), neavind terminologia ne-
cesard nu poate exprima, nu poate reda ideile teologice adinci si sensu-
rile simbolice inalte tuprinse in textele din rinduielile de cult ale Bi-
sericii. Pentru traducerea textelor de cult in limba greacd noud este ne-
cesard o terminologie bogatd pentru a reda.o teologie si mai bogats,
adincd si o poezie bisericeascd sublim&, grea de sensuri, care s3 fie re-
dactate toate in limba greacd noud 117,

Totusi, pentru atenuarea acestor dificultiti, am putea, acum, s¥ apli-
cdm o solutie intermediar¥, adici sa generalizdm traducerile insotite de
scurte comentarii la mai multe texte sau parti mai mari din cultul nos-

117 Cp.' de ex.: Nicolaos Thomadakis, Fdrd explicare, imnografia e de nein-
feles. Nereusita traducerilor, (in greceste, in rev. «'ExxAnofe», Atena, or. 12, 1981 (15
Iunie), p. 279). -
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tru, mai ales in comunitdtile unde greutdfile de infelégere sint mai
mari 118,

In privinia aceasta, Sf. Nicodim ar fi pentru noi un exemplu de ur-
mat pentru capacitatea sa de a intelege nevoile timpului si de a oferi so-
lutiile cele mai potrivite pentru epoca sa, valabile si astdzi.

1. Acestui scop ii corespunde cartea numité Eortodromion, adica
prima din cele patru enumerate la inceput. Ea cuprinde explicarea canoa-
nelor din slujbele praznicelor impéaratesti si sarbatorilor Maicii Domnu-
lui din intreg anul bisericesc. Ea s-a publicat dupd moartea Sfintului
Nicodim, la Venetia in anul 1836. Astdzi la dispozitia cititorilor exista o
retipdrire a acestei editii, datorita Casei de editura Har I. Spanos, care
nu indica anul retipdririi ei.

La inceputul cdrtii s-a tiparit o scrisoare a Sfintului N1cod1m catre
patriarhul Grigorie al V-lea, cu data de 8 martie 1806. In aceasta scri-
soare, Sf. Nicodim anuntd terminarea Eortodromionului, precum $i a lu-
crdrii similare de interpretare a antifoanelor si solicitd si ajutorul pa-
triarhului pentru editarea acestei carti. Urmeazd scrisoarea de rdaspuns
din partea patriarhului Grigorie al V-lea cdtre Sf, Nicodim Aghioritul, cu
data de 10 iunie 1816, prin care patriarhul se oferd sd suporte cheltu-
ielile pentru copierea manuscriselor cdrtii Eortodromion si promite ca
ea se va tipdri prin grija Bisericii din Constantinopol. Cu ocazia aceasta,
patriarhul il binecuvinteaza si il felicitd pe Sf. Nicodim atit pentru car-
tea aceasta cit si pentru celelalte cdrii ale sale.

S-a addugat 'si o scrisoare din partea unui arhlmandnt Iosif din Pe-
loponez de la minéstirea Vatoped, caruia Sf. Nicodim ii scrisese si care
«aproba» si lduda cartea aceasta. Acelasi lucru il cuprinde si o scrisoare
adresata de calugdrul Nichifor, care ldauda si el cartea si pe autorul ei,
precum si alta a lui Hristofor.de‘la Schitul Prodrom (din minastirea Ivi-
ron), care, si el, lauda pe autorul cdrtii. Printre aceste scrisori sint tipa-
rite mai multe epigrame cuprinzind elogii la adresa cdrtii si a autorului
ei, intre care ultima alcdtuitd de catre Polichronios Filipidis, care a con-
rectat probabil manuscrisele in cursul tipdririi cédrtii. Cartea este Inchi-
natd mitropolitului Beneédict al Dalmatiei, care a contribuit la tipdrirea

118. Astazi pe linia aceasta avem deja citeva lucrari si anume :

a) Arhim. Epifanios Theodoropoulos: 1. Sdpldmina Mare, cu interpretare, ed.
IV, Atena, 1974, 709 p.; 2. Acalistul Maicii Domnului cu interpretare, Atena, 1974,
187 p.; 3. Anul bisericesc, parlea I, Triodul, Atena, 1972, 95 p. 4. Anul bxsencesc,
partea a II-a, Penticostarul, Atena, 1973, 111 p. .

b) Arhim. Simeon Koutsas; 'A3amiaios 0Opfivoc (Plingerea Ilui Adam, Marele
Canon al! lui Andrei Criteanul), Text, traducere, comentariu, Atena, 1981, 278 p.

c) Andreas Theodorou, Prof. la Facultatea de Teologie din Atena:

1. Td yapowordy wévlos ijs ExxAneies (Cdinfa aducdtoare de bucurie a Bisericii,
comentar pentru Sfinta si Marea Sdptdmind), Atena, 1974;
. 2. '"H Képn =is Basiheies (Fecioara [mpdrdtiei, comentar teologic la Acatistul
Maicii Domnului), Atena, 1975, 278 p. ;

3. "Eap Quydv (Primdvara sufletelor), comentar teologic la Penticostar, Atena,

1979, 448 P.; )

4. Iaaya Kupwu, Idoya (Pastele Domnului, Pastele), comentar teologic la ca-
nonul Sfintelor Pasti, Atena, 1976, p. 67.

d) Arhim. Anthimos Rousos (acum mitropolit al Alexandropolei), 'Avastdaipa
(Cele 50 de imne ale Invierii — text, lraducere, comentariu), Atena, 1973, 128 p.
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cdrtii. Urmeazd o scrisoare a cdlugdrilor atoniti Stefan si Neofit Scour-
teos, care, din incredintarea Sfintului Nicodim, au avut grija tipdririi
cartii.

In continuare urmeazi introducerea, ficuta de Sf. Nicodim, care se
intinde pe 12 pagini. Ea este interesantd atit pentru informatiile pe care
le d& asupra redactérii cdrfii cit si pentru unele probleme liturgice.

Sf. Nicodim pleacéd de la nevoia omului de a 1duda pe Dumnezeu prin
cuvint, avind in vedere cd insusi Dumnezeu este Cuvint. In continuare
pomeneste pe drepfii din Vechiul Testament care au compus laude de
mulfumire lui Dumnezeu, ca de ex.: Moise, Proorocita Ana, Iona, dar
mai ales Proorocul David, ' -

In timpul Noului Testament apar si se dezvoltd imnele odatd cu
rinduielile praznicelor impdardtesti, adica a momentelor capitale din
opera mintuitoare a Domnului nostru Iisus Hristos. Atunci, spune Sf. Ni-
codim, mulfi dintre Parintii Bisericii au compus cuvintdri de laude sau
chiar poezii, luind ca modele si motive de inspiratie odele din Vechiul
Testament. Dupd ce enumerd pe mulfi dintre imongrafii Bisericii, insista
asupra celor doi imnografi mai importanti, care au compus canoane la
praznicele imparatesti : Sf. Cosma de Maiuma si Sf. Ioan Damaschinul,
Canoanele fiind scrise intr-un limbaj care devenise greu de injeles nu
numai pentru popor ci si pentru cei cultivati, un tilcuitor anonim, care
a trdit inainte de Zonaras, a incercat s le explice, fard a le da insa, in-
terpretarea cea mai corectd. Mai tirziu un alt scriitor, inteleptul Theo-
doros, cel supranumit Sdracul Prodrom, a incercat- si el o interpretare,
care, dupd aprecierea Sfintului Nicodim, era ceva mai bund. Dar si in-
terpretédrile acestea erau scrise in limba greacd wveche, care era mai mult
sau mai putin inaccesibild pentru poporul simplu. Atunci Sf. Nicodim,
fiind indemnat de unii confra}i, a alcatuit interpretarea canoanelor in-
tr-un limbaj mai simplu si pe intelesul tuturor. Dupd cum marturiseste el
insusi in introducerea aceasta, Sf. Nicodim a folosit mai mult interpreta-
rea lui Theodoros, pe care a gdsit-o intr-un manuscris de pergament din
mindstirea Xiropotamou, pe cind interpretarea mai veche, a autorului
anonim pe care a gasit-o la mindstirea Dohiariou nu i-a servit prea mult,
pentru cd era mai putin reusitd. De la bun inceput, Sf. Nicodim ne infor-
meazd cd Theodoros n-a avut interpretdri la canonul praznicului Bunei-
vestiri, la canoanele praznicului In&l{arii Domnului, la canonul iambic-al
praznicului Cincizecimii si nici la canoanele praznicului Adormirii Mai-
cii Domnului. De aceea a alcé&tuit el insusi interpretdrile acestor canoane,
inspirindu-se din diferite cuvintari ale Sfintilor Parinti la praznicele im-
pdratesti si In general la praznicele sfinfilor din cursul intregului an bi-
sericesc.

In continuare, folosind pe Ioan Zonaras, Sf. Nicodim explicd unele
cuvinte devenite termeni tehnici consacrati in imnografia bisericeasca,
ca de ex.: irmos, tropar, odd, canon, sedelne, condac, icos, catavasie 119,

llq. O asemenea explicare gasim si la Marcu Eugenicul al Efesului, in-lucrarea
sa: "Efiynac cfic "ExxAvotasntxfic &xoloubiac (Explicarea rinduielii bisericesti), P. G.,
vol. 160; cp. si lucrarea noastra: Diacon Constantinos Karaisaridis, Explicarea rin-
duielij bisericesti dupd Marcu Eugenicul, mitropolitul Elesului — traducere in roma-
neste si studiu introductiv, in «Studii teologice», nr. 1—2/1981, p. 49,
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" Este interesantd si interpretarea celor noud cintéri, numite «ale lui
Moise», tot dupd lucrarea lui Zonaras 1?9, prin care se explicd aparitia
fiecdreia dintre aceste ode, care este legatd de un anumit eveniment din
istoria poporului Israel si care, in contextul istoriei sfinte a mintuirii, de-
vine un simbol, prototip sau preinchipuire a unor evenimente petrecute
in perioada Noului Testament. Sf. Nicodim motiveazd de ce a dat titlul
de 'Eoprodpopiov (Indrumétor la sdrbéatori) acestei carti, spunind cé a fost
inspirat de comentariile la lecturile biblice din -duminicile - anului
liturgic, cuprinse, pe scurt, sub titlul, Kvpiaxodpoprov (Indrumétor la du-
minici). Cartea sa cuprinde comentarii la canoanele tuturor praznicelor
imp&rdtesti si la praznicele Maicii Domnului din intreg anul liturgic,
plus cuvintédri ale Sfintilor Parinfi la praznicele acestea. El enumerd no-
minal pe Sf. Parinti care au cuvintéri la praznice si totodatd ne dd ince-
putul cuvintdrilor respective, pentru a ajuta pe cititor sd caute si sa ga-
seascd el insusi cuvintdrile de care este vorba. Intr-o vreme cind nu
existau nici atitea edi{ii moderne de texte si nici atitea lexicoane si stu-
dii ca azi, Sf. Nicodim depune o muncéa uriasd ca sd& adune toate aceste
texte completate cu multe observatii si contributii personale, trecute in
notele sale, care cuprind o mare parte din lucrare. Ele sint de mare in-
teres atit pentru cititorii mai exigenti din aceea vreme cit $i pentru po-
porul sunplu, intrucit explicd mai pe larg anumite lucruri spuse mai pe
scurt in textul canoanelor.

La interpretarea canoanelor pentru fiecare praznic Sf. Nicodim face
o scurtd introducere, in care indicd pe tilcuitorul care a interpretat ca-
noanele respective si dd explicatii despre rostul si semnificatia prazni-
cului in chestiune. ‘ i

Interpretarea incepe cu canonul Sfintului Cosma de Maiuma la
praznicul indltérii Sfintei Cruci, de la 14 septembrie. Urmeaza primul ca-
non al Nasterii Domnului, alcdtuit de Sf. Cosma, apoi al doilea canon (cel
numit iambic), compus de Sf. Ioan Damaschinul. In continuare vine pri-
mul canon la Boboteazd al Sfintului Cosma si al doilea canon (iambic) de
Sf. Ioan Damaschinul. Apoi urmeazd canonul la Intimpinarea Domnului,
de Sf. Cosma, canonul la Bunavestire de Sf. Joan Damaschin, canonul la
Duminica Floriilor, de Sf. Cosma, canoanele din Sdptdmina Sfintelor Pa-
timi, de Luni pind in Simbdta Mare, compuse de Sf. Cosma, canonul la
Duminica Pastilor, de Sf. Ioan Damaschinul, primul canon la Inidliarea
Domnului, de Sf. Joan Damaschinul si cel de al doilea, de Sf. Josif Imno-
graful din Sikelia, primul canon la Cincizecime de Sf. Cosma, si al doi-
lea canon (iambic), de Sf. Ioan Damaschinul, primul canon la Schimba-
rea la fatd a Domnului, de Sf. Cosma, si al doilea de Sf. Joan Damaschi-
nul, primul canon la Adormirea Maicii Domnului, de Sf Cosma, si al doi-
lea, de Sf. Ioan Damaschinul.

Interpretdrile canoanelor se intind pe 698 de pagini in 4°. In conti-
nuare, intre paginile 699—735, cartea cuprinde un indice alfabetic foarte
bogat, care insird titlurile temelor principale tratate, numele proprii de

120. Este vorba despre o largi interpretare a canoanelor Octoihului Sfintului
Iean Damaschin, fdcuti de loan Zonaras aflatd In manuscris la mindstirea Marea
Lavra din Sfmtul Munte (inedita).
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persoane si pe cele de localitdfi precum si termenii specifici folositi in
carte, si paginile respective pentru fiecare.

Cartéa se incheie cu scrisoarea ieromonahilor $tefan si Neofit Scour-
teos, cu data de 10 mai 1835, in care e vorba despre valoarea cartii si
despre conditiile sau, mai bine zis, greutétile Intimpinate la tipdrirea ei.

Ce valoare are aceastd colectie de comentarii la canoanele prazni-
celor, alcatuitd de Sf. Nicodim ?

Cartea aceasta poate fi socotitd ca.o operd de 1n1t1ere serioasa si te-
meinicd in domeniul poeziei sacre.

Lectura atentd a carfii face pe cititor sd admire larga si bogata in-
formatie de care dispune autorul si eruditia sa teologicd, expusd in ex-
plicatiile si informatiile multiple si diverse care se dau asupra tuturor
aspectelor, de fond si de formd, ale canoanelor interpretate.

Cititorul afl4 mai ales in note, o mare bogitie de invatituri si texte
din Sf. Scripturd si din operele Sf. Parinti, referitoare la dogmaticd si
spiritualitatea ortodoxd. Deosebit de important este folosul catehetic si
ziditor de suflet al lecturii cartii Sfintului Nicodim.

Dupd o cercetare atentd a cuprinsului cdrtii; se poate vedea c§ in-
terpretarea canoanelor urméreste in general urmétorul plan :

Autorul face mai intli o situatie istoricd a faptelor descrise in tex-
tul cintdrilor sau la care se face aluzie directd sau indirectd. Urmeaza
interpretarea teologicd a faptelor, dindu-se sensul lor duhovnicesc, prin
trecerea la semnificajia lor vechitestamentard la cea noutestamentars,
fdcindu-se legdtura dintre ele, deoarece evenimentele istoriei biblice
ja Vechiului Testament sint privite in general ca prototipuri sau prein-
chipuiri ale unor evenimente corespunzdtoare din Noul Testament in
care cele vechi s-au implinit si s-au desdvirsit. Se dau apoi cititorului
indemnuri, sfaturi si povefe practice pentru ca cele invitate s fie apli-
cate in viata lui de toate zilele.

Am putea spune cd Sf. Nicodim aplicd In general in expunerea sa
trei principii sau puncte de vedere si anume : cel teologic, cel exegetic
si cel duhovnicesc-catehetic. Prin cultura sa teologica si trdirea sa du-
hovniceascd, Sf. Nicodim era cel mai capabil si cel mai indicat si scrie
o astfel de carte, deoarece in persoana lui se gdseau intrunite armonios,
cunoasterea si trairea, stiinta si viata.

Cartea Sfintului Nicodim a fost foarte mult apreciatd in epoca apa-
rijiei ei, cum am spus deja, dar ea rdmine si pentru epoca noastrd o
carte care isi pdstreazd valoarea teologicd si duhovniceascd. La vremea
tipdririi ei, cartea constituia cea dintii operd de exegezd a textelor li-
turgice, dupd exegeza Bibliei, atit de substantial si stralucit reprezen-
tata in literatura patristicd — incd incepind din sec. III inainte. Fiind
voluminoasd si greu de transportat si de folosit, cartea n-a avut, pro-
babil, o prea mare circulatie.

De aceea ar trebui, credem, ca astdzi, si fie editate in brosuri se-
parate comentariile canoanelor din slujba praznicelor imparitesti, pen-
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tru fiecare praznic in parte, precum si a celorlalte cintdri din slujbele
‘Tespective, in afard de canoane 12,

In privinta aceasta, Sf. N1cod1m este un precursor, care ne poate
servi ca model si pentru nevoile timpului nostru.

2. A doua carte, aseméan&toare cu Eortodromionul atit din punct de
vedere al continutului cit si al metodei de redactare, este cea intitulata :
Gradina Harurilor (K#nos Xapitwv). Titlul lucrdrii este simbolic, fiind
dat de Sf. Nicodim dupd continutul ei, constituit din numeroase §i pre-
tioase inv&ijdturi duhovnicesti, care pot fi comparate cu o adevérata
grddind de flori bine mirositoare si incintdtoare pentru privire, ele re-
ferindu-se la virtuti inalte, care de fapt constituie daruri ale Duhulu1
Sfint 122, |

Prima edifie a cartii apare in anul 1819, la Venetia (in 4°). In anul
1958 a aparut o noua editie, la Volos, tipdritd in editura S. Schinas. Un
exemplar din aceasta ultimd editie 1-am folosit si noi pentru lucrarea
de fatd. Pe pagina a treia este reprodusd pagina de titlu a primei editii
(din 1819), unde ni se dau multe informatii despre titlul lucrarii, despre
autorul ei, despre continutul ei si despre cei ce au ingrijit tipdrirea ei,
la care se adauga unele completdri din partea tipdritorului editiei a
doua.

Pe pagina urmadtoare este reprodus un fragment din cartea «Cinta-
rea Cintdrilor», care are legdturd cu titlul cdrfii : «Venit-am in grddina
mea, sora mea, mireasa mea! strins-am miruri aromate, miere am min-
cat din faguri, vin si lapte am b&ut. Mincati si beti, prieteni, imbata-
{i-vd de dragoste, iubifii mei!» (Cap. 5, 1). Pe pagina urmaéatoare este
chipul Sfintului Nicodim, care tine in mina dreaptd Sfinta Cruce, iar
in stinga tine un manuscris in formd de sul conform uzului din icono-
grafia sfintilor distinsi prin scrierile lor; el este imbrdcat cu haine
cdlugdresti, stind in camera lui de lucru, Inconjurat de carti. Icoana
aceasta dateaza din anul 1952, fiind realizatd in maniera picturii Renas-
terii 123, Urmeaz& trei «epigrame» asupra cartii, dintre care primele doud
sint de patru versuri fiecare, iar ultima are opt versuri. Alcdtuirea lor
apartme probabil Sfintului Nicodim insusi, pentru cd ele nu contin ni-
mic privitor la autor si sint redactate in stihuri cu limbaj deosebit de
istoria si evolutia limbii si literaturii grecesti: prima epigramd este
compusd in greaca anticd, a poetilor dinainte de epoca stilului -atic, fiind
apropiatd de limbajul si stilul lui Homer. A doua este in versuri iambice,
care seamdnd cu poeziile Sfintului Grigorie de Nazianz. A treia este
in stilul curent din epoca Sfintului Nicodim. Este oportun sd adiugdm,

121. Consideratiile de fatd se referd in permanentd la Biserica greacd, unde —
precum am Spus — se simte cel mai mult nevoia unor astfel de explicdri, din pri-
cina marii diferente dintre limba greacd veche, in care sint scrise si folosite textele
liturgice si limba vorbitd astdzi. Este semnificativ cd ast3zi se constati o asemerea
preocupare pentru interpretarea cintarilor bisericesti din slujba marilor praznice ale
anului liturgic (vezi p. 62 si notele 117 si 118 din lucrare).

122. A se vedea, Nicodim Aghioritul, Kfinos Xapitwv (Grddina Harurilor), 1958,
p. 12—13.

123, Avem si icoane cu chipul Sfintului Nicodim realizate in stilul bizantin.
Una este de renumitul pictor bizantin Photios Kondoglou (decedat) si alta de picto-
rul grec contemporan Vasilios Lepouras din Atena.
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aici, cd, numeroasele epigrame in versuri presdrate in toate editiile Sfin-
tului Nicodim, ar putea constitui tema unui studiu interesant despre
istoria poeziei grecesti in general si despre poezia bisericeascd, in spe-
cial in colectia sa de sinaxare, cea dupd Mavrikios. Acolo unde nu exis-
tau obisnuitele acrostihuri consacrate sfinfilor, a compus el personal
asemenea stihuri. Epigramele si acrostihurile acestea constituie o do-
vadd grditoare privind pe Sf. Nicodim despre cunoasterea lui profunda
pe care o avea in privinta limbii si literaturii grecesti in toate etapele
evolutiei si dezvoltdrii ei, de la primele monumente de literatura din
limba greacd pin la realizdrile ei din epoca in care trdia Sfintul Ni-
codim. '

Pagina urmétoare cuprinde o scrisoare-rdspuns cdire tiparitorul edi-
tiei din 1958, din partea raposatului patriarh ecumenic Atenagoras, cu
dala de 3 octombrie 1958, in care acesta binecuvinteaza pe editor si il
lauda pentru frumoasa sa intentie de a tipdri cartea dceasta. Urmeazd
o scrisoare din partea Sinodului Bisericii Greciei, prin care acesta ras-
punde la scrisoarea in care editorul cere permisiunea tiparirii cartii. In
scrisoare se accentueaza importanta scrierilor Sfintilor P&rinti ca hrand
duhovniceascad pentru credinciosi, precum si valoarea tipariturilor Sfin-
tului Nicodim pentru zidirea duhovniceascd a credinciosilor. Scrisoarea
are data de 17 octombrie 1957 si este semnatd de Teoclit Arhiepiscopul
de atunci al Atenei, presedintele Sinodului Bisericii grecesti, si de secre-
tarul Sinodului, arhimandritul Hrisostom Themelis (acum mitropolit de
Mesinia). In paginile care urmeazd, editorul marturiseste c& a fost atit
de impresionat de frumusetea duhovniceascd a cartii incit a hotarit sa
o retipdreasca.

In continuare (p. 11—14) avem un cuvint inainte semnat de Sf. Ni-
codim Aghioritul. La inceput el spune cd Sfintii Parinti au ales cele noud
ode de stihuri, corespunzind cu cele noué cintari din Vechiul Testament,
ele fiind puse in fruntea celor noud ode ale canoanelor imnografice din
serviciul zilnic al Bisericii. Canoanele la diferiti sfinti si la praznicele
insemnate din anul liturgic precum si canoanele din Octoih sint com-
puse dupd modelul celor noud cintdri din Vechiul Testament si se cinta
precedate de cite un stih din aceste cintdri. Este stiut cd irmosul fiecérei
ode a canoanelor, este totdeauna o incercare de a combina continutul
semnificativ al cintdrii respective din Vechiul Testament cu evenimen-
tol comemorat sau cintat in canoanele imnografice alcdtuite in cinstea
si spre lauda sfintilor Bisericii sau spre comemorarea evenimentelor cen-
trale din iconomia mintuirii, sdvirsite de Domnul Nostru Iisus Hristos.

Sf. Nicodim, referindu-se si la Dionisie Pseudo-Areopagitul, spune
cd numdrul de noud al odelor canoanelor este fixat prin analogie cu
cele noua cete ale ingerilor din ierarhia cereascd, dupd care este alcé-
tuitd si ierarhia pdminteascd a Bisericii luptdtoare, impdartitd si ea in
noud cete. Interesantd este indrumarea pe care o da Sf. Nicodim asupra
modului cum sd se aleagd si sd se potriveascd stihurile cintarilor bi-
blice (din Vechiul Testament) la canocanele imnografice, care se refera
la evenimente petrecute in perioada Noului Testament: «Deci, -pentru
cd troparele din canoanele care se cintd se referd la evenimentele din
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Noul Testament si indeosebi din Evanghelie, iar stihurile care preceda
fiecare tropar, in majoritatea lor, provin din cdrtile Vechiului Testa-
ment, din cauza aceasta Sfintii Parin{i (imnografi) prin unirea stihurilor
si a troparelor aratd unirea.dintre Vechiul si Noul Testament, subli-
niind astfel cd Vechiul Testament a precedat ca o umbra si ca o pre-
inchipuire, pe cind Noul Testament a urmat ca Implinire si adevar. Am
spus deci, cd majoritatea stihurilor sint din Vechiul Testament, pentru
cd ultima oda, a noua, este din Noul Testament; pentru cd ea este
consacratd Maicii Domnului, care a fost sfirsitul Legii si Proorocilor, si
este consacratd de asemenea si lui Zaharia, tatdl Sfintului Ioan Bote-
zdtorul pind la care au proorocit proorocii. Pentru aceasta pind la oda
a opta (inclusiv) se citesc stihurile din Vechiul Testament, iar la a noua
inceteazi stihurile din Vechiul Testament si incep cele din Noul Testa-
ment si asa se unesc cu troparele din Noul Testament.. $i in modul
acesta Noul Testament pecetluieste si desdvirseste Vechiul Testa-
ment» 124, Deoarece stihurile acestea nu fuseserd traduse pind atunci si
erau greu de inteles atit pentru clerici cit si pentru laici, Sf. Nicodim
s-a straduit si alcatuiascd traducerea aceasta ca-sd infeleagd toti cei
care citesc sau ascultd stihurile din cele noud cintdri precum si irmoa-
sele fiecdrei ode din canoane, care se leagd ca sens si semnificatie de
cintarea respectivd din Vechiul Testament si sd nu se intimple ca in
rdaspunsul dat de famenul etiopian apostolului Filip : «Cum as putea si
inteleg, dacd nu md va calduzi cineva ?» (Fapte 8, 30).

In continuare, Sf. Nicodim enumird celelalte lucrédri pe care le-a
cuprins in cartea de fa}d si termind prologul sdu cu un indemn céldu-
ros cétre toti fiii drept credinciosi ai Bisericii Iui Hristos.

Intre paginile 15 si 239, Sf. Nicodim expune interpretarea sa la sti-
hurile din cele noua .cintdri biblice din cartile Vechiului Testament. La
fiecare cintare, inainte .de interpretarea stihurilor, expune motivul sau
evenimentele istorico-religioase din Vechiul Testament si din istoria lui
Israel, care au inspirat compunerea cintérii respective, vorbind cu oca-
zia aceasta, si despre autorul ei 125 Dupd aceea incepe interpretarea sti-
hurilor, unul dupé altul. Interpretarea, uneori, este foarte extinsg, incit
avem impresia cd este vorba de tratarea unor probleme, *iar nu de o
interpretare. Si in cartea aceasta, intreg textul este imbogdiit cu note
explicative si trimiteri care documenteazd sau aprofundeazd interpre-
tarea datd de autor. Ddm, pentru exemplificare, citeva fragmente ex-
trase din editia pomenitd mai sus a cartii Sfintului Nicodim : «Oda a opta
este unitd cu a saptea, incit si pe aceasta (a opta) au cintat-o cei trei
tineri in cuptorul din Babilon, dupd a saptea; dar Sfintii Parinti ai Bi-
sericii au Impdrtit-o in doud pér{i, rinduind sd se cinte una ca a saptea
oda si cealaltd ca a opta odd. Deci, dupa ce fericitii trei tineri, precum

124. Ibidem, p. 12.

125, In op. cit,, p. 16—17, nota 1 avem unele limuriri despre cum se cintd sli-
hurile Octoihului d1n perioada Postului Mare, si in zilele cind se cmta canoanele
de la praznicele impaératesti.
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am spus 126, au sldvit pe Dumnezeu in mod apofatic prin cuvintele «prea
l3udat si prea indljat» acum (adicd in oda a opta) 1l sldvesc pe Dum-
nezeu si catafatic, prin pozitia f&pturilor ; pentru cd, dupd purtdtorul de
Dumnezeu Maxim (Mdrturisitorul), «<Dumnezeu le si cuprinde pe toate si
este si mai presus de toate»; si, dupd@ Dionisie Pseudo-Areopagitul,
«Dumnezeu este sldvit prin toate, ca fiind cauza tuturor si (nu est

sldvit) prin nimic, ca stind la baza tuturor». .

Si pentru cd mai sus au sldvit pe Dumnezeu numai cei trei (tineri),
aici cheamd si toate fdpturile, nu numai pe cele infelegdtoare, ci si pe
celelalte, neintelegdtoare, la comuniunea sldvirii lui Dumnezeu si fa-
cind asa spun cd (existd) un cor si o simfonie de armonie in toatad fap-
tura» 127,

In introducerea la cintarea a noua, consacratd Maicii Domnului,
printre altele, Sf. Nicodim zice: «Deci noi putem 's& spunem cé& oda
aceasta a Maicii Domnului nu face parte din odele compuse de oameni
pamintesti, ci este din aceste noud ode, pe care le cintau fericitii in ce-
ruri in fata lui Dumnezeu, precum aminteste Apocalipsa «..$i, ca sd
spun pe scurt, ce altceva este oda aceasta decit fructul si testamentul
si-strigarea acestei min{i dumnezeiesti, acestei preacurate inimi si a-
cestei prea sfinte guri, a insesi Maicii lui Dumnezeu 2» 128, In continuare,
oprindu-se-la cintarea «Ceea ce esti mai cinstitd decit heruvimii §i mai
maritd fird8 de asemadnare decit serafimii...», spune cd aceastd cintare,
care face parte din oda a noua din Triod, in Vinerea Mare, s-a compus
pe un glas de bucurie (glasul al IV-lea) si s-au cuprins in ea cuvinte de
laudd asa de inalte despre Maica Domnului, ca sd@ mingiie pe Maica
Domnului care era foarte intristatd vazind pe Fiul Sau cel prea iubit
in stare de pétimire. Iar ca sa fie troparul acesta in acord cu cintarea
a noua, a Maicii Domnului, sfirseste cu cuvintele: «te lduddam». Al
doilea motiv pentru care aceastd cintare se cintd de sase ori (prece-
datd de stihurile «Maéreste, sufletul meu, pe Domnul...»), este faptul ca
Maica Domnului s-a aratat Sfintului Cosma si i-a spus cd ea se bucura
in mod deosebit la cintarea aceasta. Dar si alti oameni induhovniciti si
alesi au vdzut pe Maica Domnului in timp ce se cintd cintarea aceasta.
Fapt care ne obligd ca mai ales in timpul cind se cintd cintarea aceasta
sd fim intr-o stare sufleteascd de evlavie, cuvenitd Maicii Domnului.

Tot in legdturd cu acestea, Si. Nicodim ne spune cd se obisnuieste
in slujbele zilelor de rind (f&ra sdrbétoare, cu doxologie) sé se cinte dupa
oda a noua, unit cu cintarea aceasta «Axionul» («Cuvine-se cu adeva-
rat...»), dupd o minune intimplatd la Sf. Munte, cind arhanghelul Gavriil
a cintat «Axionul» in fata unei icoane a Maicii Domnului 129,

126. Adicd la explicarea odei a saptea (vezi op. cit., p. 178), unde spunc cd cu-
vintele acestea apolalice, prin expresii negative, au inspirat pe Dionisie Pseudo-
Areopagitul si pe SI. Ioan Damaschin, si scrie despre teologia apofatica.

127. Op. cit., p. 181 (introducerea la oda a opta).

128. Op. cit., p. 193.

. '129. Op. cil,, p. 194, nola 1 (istorisirea despre minunea aceasta referitoare la
originea «Axionului» o gdsim si in cartea Sfintului Nicodim, Noul Martirologhion,
ed. a Ill-a, Atena, 1961, p. 294—295); Cf. si Pr. Prof. P. Vintilescu, Despre poezia imno-
graticd din cdrtile de ritual §i cintarea bisericeascd, Bucuresti, 1937,
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«Dar — continud Sf. Nicodim — nu numai oda aceasta este asa de
minunatd si atrdgitoare, cum am spus, dar §i timpul in care se cintd
este cel mai potrivit conform rinduielilor tipiconale ale Sfintilor Pdrinti
care au rinduit toate in perfectiune; intrucit se cintd cam pe la sfirsi-
tul Utreniei, cind incep sd se iveascd zorile rotunde si luminoase §i,
pentru c&, precum zorile indepdrteaza intunericul noptii si prevesteste
ziua cea dulce si aduce in lume soarele cel vdzut, asa si Ndscdtoarea
de Dumnezeu, zorile tainice, indepartind intunericul idololatriei si pd-
catului a prevestit ziua cea intelegatoare a sufletelor si a adus pentru
oameni Soarele cel tainic al Dreptatii. Deci pentru aceasta si Solomon,
in Cintarea Cintdrilor, uimindu-se, a zis despre ea : «cine-i aceasta, care
ca zorile strdlumineazd ?» (6, 9).

La alcdtuirea acestei carti, Sf. Nicodim a procedat in felul urmator :
Face mai Intli o expunere introductivd, cu caracter istoric, a fiecdrui
eveniment, mai ales dupa ce prezintd informatiile scripturistice, aducind
la cunostintd pasajele respective din Sf. Scripturd, mai ales din Vechiul
Testament. Apoi incearcd si facd o interpretare anagogico-simbolicd,
conformd cu pérerile Sfintilor Parinti 130, In continuare, ca s nu rdmina
doar o invdtédturd pur teoreticd, se strdduieste s& puna totul in practica,
in viata de fiecare zi a crestinilor 1381, Si in cartea aceasta este uimitoare
cunoasterea adincd a Scripturii, familiarizarea Sfintului Nicodim cu tex-
tele patristice, dar si stilul sdu personal, expresiv, plin de sim{ire du-
hovniceascd si la un inalt nivel mistic, dar in acelasi timp sistematic,
limpede si totdeauna documentat. Si aici intilnim, de asemenea, multe
note. Se teme, parcd, Sf. Nicodim s& nu-i scape ceva neexplicat si sd nu
rémind nimic netilcuit! ‘

Pind aici (p. 239) se intinde cartea Grddina Harurilor. De la pag. 240
inainte sint addugate materiale diverse, divizate in mai multe capitole,
cu subiecte deosebite. Asa, de ex., intre pag. 240—244 avem cele patru
capitole ale Sfintului Nicodim referitoare la ginduri (mepi Aoytopdv). La
p. 245 se redd textul rugédciunii domnesti («Tatdl nostru...»), transcris
in versuri eroice (7puixot)de céatre c&rturarul cadlugdr Vartolomeu din
Minastirea Cutlumus, de origind din insula Imvros132. La p. 246—247
avem un fragment, probabil dintr-o invataturd a Sfintului Calist Patri-
arhul Constantinopolului, care se referd la roadele practicdrii rugéciu-
nii inimii sau la influenta pe care o exercitd rugdciunea aceasta asupra
trupului si sufletului celui ce o practicd. Tot la p. 247 existd un fragment
dintr-o carte a lui Iosif Kalothetis, care aratd de unde incepe sd lumi-
neze dumnezeiasca lumind. Sint interesante ultimele doud-trei rinduri
care spun in concluzie: «Lumina aceasta ori izvordste din inima care
s-a curdtit de patimi (prere spre care inclind si Iosif, autorul acestor
rinduri), ori vine din afard, de la Dumnezeu, la inima aceea curatit

130. A se vedea de ex., op. cit., p. 16—20.

131. A se vedea, op. cit. ,p. 21—23, 27 eic.

132, Precum este stiut, acestui cdlugdr invdjat i se datoresle, in mare parte,
forma de astdzi a Mineielor din tot anul liturgic, care sint in uz in toate bisericile
ortodoxe.
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deja de patimi. Dar orice explicatie ar pr1m1 cititorul — zice losif —
nu va fi departe de realitate 133,

La p. 248—275 este anexatd o lucrare atribuitd lui Ghenadie Schola-
rios, patriarhul Constantinopolului, si intitulatd : «Despre primma adorare
a lui Dumnezeu sau Legea Evanghelicd, pe scurt, impdrtitd in 40 ca-
pitolex».

Este vorba de o lucrare independentd cu o scurtd introducere in
care se vorbeste despre doud moduri de adorare a lui Dumnezeu. Prima
este cea care se sdvirseste prin pdzirea poruncilor lui Dumnezeu. lar
cea de a doua este cea care se exprimd prin felurite acte de cult. Autorul
socoteste pe prima ca avind mai mare valoare. Urmeazd apoi materiale
diverse, impériite in 40 «capitole» sau subdiviziuni mici, {ratind diverse
teme. Astfel, «capitolele» I—III sint cu continut general si se refera
la unele teme ca, credinta, semnificatia Bisericii, a Botezului, prezenta
lui Dumnezeu si pronia Sa asupra oamenilor, etc. Incepind de la capi-
tolul IV in continuare se ocupd cu desdvirsirea omului prin pdzirea po-
runcilor lui Dumnezeu. Sint aci texte si expresii din capitolele V, VI,
VII din Evanghelia dupd Matei, iar tratarea poruncilor dumnezeiesti nu
se face atit pe baza Sfintei Scripturi (desi existd multe citate din.Sf.
Scripturd), cit pe baza spiritualitdtii ortodoxe si mai ales domind pozifia
patristicd clard despre curdtirea omului de patimile trupesti si sufletesti
ca o premisd indispensabild pentru apropierea de Dumnezeu si pentru
dobindirea harului Duhului Sfint.

Autorul reuseste sd redea spiritul poruncilor lui Dumnezeu si sd le
aplice in viata zilnicd a credincjosilor, mai ales prin apelul la respon-
sabilitatea si seriozitatea personald pe care trebuie sd si-o arate fiecare
om in viata sa duhovniceascd, dacd doreste cu adevdrat sé se desav1r-
seascd si sd se mintuiasca.

In tot cazul, Grddina Harurilor poate fi socotitd o buna caliuza du-
hovniceascd, prin care cititorul este ajutat sd ajungd la Dumnezeu prin
pézirea poruncilor sale. In incheierea lucrérii se aminteste cd trebuie :
sd pdzim toate poruncile lui Dumnezeu (cap. XXXVII); sd avem sme-
renia implinindu-le (cap XXXVII) ; sd ne pocdim cind ni se intimpla
sd cdlcdm poruncile (cap. XXXIX) si s8 muliumim totdeauna lui Dum-
nezeu (cap. XL).

In epilog autorul spune cé viata de pe pdmint este anticamera celei
din ceruri si deci dacd in viata pdminteascd am trait aproape de Dum-
nezeu, pazind poruncile Sale, in v1ata de dincolo vom fi tot 1mpreuné
cu Dumnezeu.

La paginile 276—290, Sf. Nicodim a addugat 29 modele de scrisori
pentru diferite cazuri, redactate de invatatul cdlugédr Christoforos Pro-
dromitis. Sf. Nicodim intervine asupra textului scrisorilor prin anumite
paranteze, ca sd le facd mai folositoare prin explicatiile sale. La pag. 291

ni se di un model de tratament (dietd) si un formular pentru diferite
contracte pe bazd de imprumut.

1:_33. Este vorba de prezenia reald a luminii dumnezeiesti in inima celui curajit
de patimi.
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Este impresionantd grija pdrinteascd a Sfintului Nicodim pentru po-
porul dreptcredincios. Inv&tatul dascdl al credintei §i al problemelor de
inaltd teologie a vietii spirituale coboard la nivelul trebuintelor celor
mai terestre ale vietii de toate zilele a credinciosilor, pentru a le da sfa-
turi de bun folos si pentru ca sd le ridice nivelul spiritual-cultural. Car-
tea se incheie cu un indice al notiunilor si temelor mai importante tra-
tate in cuprinsul ei (p. 292—320).

Din pdcate «Gréadina Harurilor» n-a cunoscut o circulajie mare, ca
alte carti ale Sfintului Nicodim. Ea s-a tipdrit, precum am vazut, numai
in doud editii. Motivul principal, credem cd a fost insdsi tema principala
a cdrtii : explicarea stihurilor si a celor noua cintédri biblice din Véchiul
Testament. — temd de un interes mai limitat chiar pentru monahii si
clericii de mir, nu numai pentru credinciosii de rind. Este stiut c&, datorita
tendintei generale de a se reduce cit mai mult elementele vechitestamen-
tare din rinduiala slujbei Utreniei (catismele, grupele de psalmi, lectu-
rile) 134, cintdrile biblice din Vechiul Testament, folosite de sfintii im-
nografi ca modele si izvoare de inspiratie pentru odele canoanelor com-
puse de ei, au cazut si ele victime ale acestui proces de treptatd scurtare
a slujbelor mai lungi, iar odatd cu aceasta a scdzut si interesul pentru
cunoasterea si explicarea lor, care este obiectul principal al céartii Sfin-
tului Nicodim. Procesul acesta de prescurtare este vizibil in mai toate
Bisericile Ortodoxe, inclusiv in cea greacd, nu numai in bisericile pa-
rohiale, ci chiar si in mindstirile mai mici 135, Doar in minastirile Sfin-
tului Munte, unde a trdit si a activat Sf. Nicodim, se respectd incéa, in
mod riguros, rinduiala completd a Utreniei, in care sint incadrate ca-
noanele imnografice cu stihurile celor noud cintdri biblice din Vechiul
Testament. In prezent aceastd respectare exemplard a dispozitiilor tipi-
conale o intilnim mai ales la Minastirea Marea Lavrd din Sfintul Munte.

3. A treia carte din grupa de scrieri consacrate comentariilor la
cintdrile canoanelor din rinduiala slujbelor bisericesti este cea intitulatd
Scara cea npoud(Néa KMp2t).Ea cuprinde comentarii la antifoanele In-
vierii, ale celor opt glasuri ale Octoihului din slujba Utreniei Dumini-
cilor si a fost scrisd de Sf. Nicodim cam pe la mijlocul anului 1808,
adicd cu un an inainte de moartea sa, fiind deci ultima carte iesitd din
miinile sale 136,

Prima editie a aparut in anul 1844 la Constantinopol, iar de curind
s-au tipdrit incd doua editii : una de Casa de editurd Schinas la Volos,
in anul 1956 si alta de Rigopoulos la Tesalonic in 1976 (o retipdrire a
celei din 1956), pe care am folosit-o aici. In romaneste existd o traducere

134, Vezi despre aceasta, Pr. Prof. Ene Braniste, Liturgica spec:aIa, Bucuresti,
1980, p. 105.

135. Despre problema aceasta in general a se vedea: Pr. Prof. Ene Braniste,
Problema de actualitate a Bisericii de azi: dezvoltarea (evolutia) si revizuirea (adap-
tarea) cultului, din punct de vedere_ ortodox, in rev. «Ortodoxia», XXI (1969), nr. 2,
p. 197—215. Acelasi, Citeva opinii, atitudini si propuneri in problema «revizuirii-
cultului ortodox, in aceeasi revistd, XXVI (1974}, nr. 3, p. 451—456; Cp. si Diac.
Drd. Constantinos Karaisaridis, Opinii ale teologilor actuali ai stencu Greciei in
legdturd cu problema revizuirii culiului ortodox, in rev. «Studii teologicen, XXXII
(1980), nr. 1—2, p. 150—165.

136. Vezi Eftimie, op. cit., p. 214—215 si Onufrie Iviritul, op. cit., p. 16. ¢
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de cdtre Ierom. Gherontie (Neamfu 1817), care este de fapt «o tilcuire
pe scurt, tdlmadcitd din cea pre larg elineascd, a lui Nichifor Callist Xan-
topoulul» 137, Existd si o traducere rusedscd, facuta la Institutul teologic
ortodox «Sf. Serghie» de la Paris 138, In primele noud pagini ale editiei
ultime se redd, intre altele, textul actului canonizarii Sfintului Nicodim
din anul 1955.

Urmeazd un cuvint inainte (un prolog) scris de cédtre Sf. Nicodim si
destinat «cititorilor» cartii. Sf. Nicodim da aci-unele lamuriri asupra cu-
prinsului cdrtii, despre care spune cd este o adevdaratd scara prin care
se inal{d cdtre Dumnezeu. Cele 75 stihuri ale antifoanelor din Utrenia
Duminicilor, — spune el — au fost interpretate prima data de catre po-
ligraful Calist Xanthopoulos (sec. XI) in greaca veche. Dorind sa faca
aceastd interpretare cunoscutd si-accesibild cititorilor din vremea sa,
Sf. Nicodim s-a acupat sd o traducd intr-un limbaj mai pe in{elesul cre-
dinciosilor simpli, dar a constatat cd aceasta avea multe lacune. Din
acest motiv el a prelucrat-o fundamental, pastrind din ea numai cele ce
dupd pdrerea sa, erau corecte insa destul de putine lucruri, incit a facut
astfel o lucrare aproape noud. El insusi spune in prefajd: «N-am fost
mulfumit de lucrarea lui Calist, ci am adunat de la diferiti Parinti si
teologi cele potrivite pentru antifoane si le-am imbogdatit cu multe mar-
turii din Sf. Scriptura si de la Sfintii Parin{i (...). La sfirgitul antifoanelor
de la fiecare glas am addugat un cuvint de invd{dtura morald, potrivit
cu sensul antifoanelor respective si, in afard de acestea, am addugat §i
diferite note, dupd obiceiul meu, pentru a desfita duhovniceste pe citi-
torii mei jubitori de carte» 139, Sfintul Nicodim vorbeste apoi despre va-
loarea’ cartii, care cuprinde o invatatura foarte adinca si totodata foarte
indltdtoare.

in continuare, (paginile 15—17) avem patru scrisori. Prima este scri-
sd de Sf, Nicodim si se adreseaza patriarhului din Constantinopol, Gri-
gorie al V-lea, a doua este raspunsul patriarhului catre Sf. Nicodim. Su-
biectul corespondeniei este anuntarea redactdrii carfii de cadtre Sf. Ni-
codim si aprobarea ei de cédtre patriarhul ecumenic 4%, A treia scrisoare
este din partea invé&tatului monah Cristofor de la Schitul Prodrom din
Mindstirea Iviron (Sf. Munte), iar a patra din partea lui Onofrei Houn-
douroglou de la Min&stirea Iviron ; amindoi acesti monahi, recunoscuti
pentru pregdtirea lor in domeniul teologic, «aprobd, si lauda cartea si
pe autorul ei,

-La pagina 19 ni se d& textul cu data de 13 august 1849, prin care
se aproba tipdrirea cartii de cétre «Comisia bisericeascd cenjrald» a Pa-
triarhiei Ecumenice, si care confirm& cd ea nu cuprinde nimic care si
contravina invatdturii Sfintei noastre credinte ortodoxe.

Se vede de aici c& Sf. Nicodim cerea totdeauna aprobarea condu-
cerii bisericesti pentru tip&rirea cértilor sale, fie pentru ci exista un

i!;? Vezi Pr. Prof. Ene Braniste, Liturgica speciald, Bucuresti, 1980, 'p. 130,
nota
138. C. Papoulidis, Nicodéme I’Hag:onte (1749—1809), p. 116, n. 236.
139. Edma 1976, p. 10—11.
140. Cp. si corespondenta similard din fruntea cartii Eorfodromion,
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control asupra vietii spirituale-culturale din partea Patriarhiei Ecume-
nice, cum cred unii 141, fie pentru cd o astfel de aprobare era justd pen-
tru astfel de tipdrituri cu continut teologic, sau religios didactic, cum
afirmd alfii 142; Sf. Nicodim cerea insd aprobarea pentru tiparirea cdr-
tilor sale din partea Patriarhiei Ecumenice si pentru faptul cd el nu dis-
punea de fondurile materiale necesare pentru tipdrirea si rdspindirea
acestor cdrfi, de aceea, odatd cu cererea aprobdrii de tiparire, el soli-
cita si ajutorul material pentru tiparirea cdrfilor sale. De altfel, si na-
tura problemelor (subiectelor) pe care le trata marele aghiorit in cdrtile
sale, probleme care atingeau de cele mai multe ori §i puncte subtile ale
invédtdturii de credini{d a Bisericii, fdceau necesard verificarea si apro-
-barea lor de cédtre oficiul de control al Patriarhiei de Constantinopol,
pentru ca autorul ‘sd aiba si girul acesteia §i sd se pund la ad&post de
orice banuiald si eventuald invinovatire de neortodoxie in confinutul car-
tilor sale. De altfel, e stiut cd nici el n-a scépat de sdgetile otrdvitoare
ale 'invidiei omenesti si a fost acuzat de oarecare abateri de la cre-
dinta §i practica corectd a Bisericii, pe care le-ar fi sustinut in unele
din cdrtile sale, mai ales cu 'privire la problema impartasirii frecvente,
acuzatii de care a trebuit sda se apere in cartea sa. de apologie perso-
nald, cu titlul : «Mdrturisire de credingd» 143,

La p. 21, dupd obiceiul Sfintului Nicodim, gédsim trei epigrane, com-
puse de el ; primele doud in cite patru versuri iar a treia de opt versuri.
La paginile 21—29 se reproduce Introducerea pe care a gasit-o Sf. Ni-
codim la lucrarea lui Calist Xanthopoulos, pe care el a dezvoltat-o, a
addugit-o si a ordonat-o. Introducerea aceasta se ocupd cu lamurirea
unor probleme privitoare la compozitorul treptelor antifoanelor care
constituie obiectul tilcuirii, la denumirea de «irepte» date antifoanelor
Invierii si la motivul pentru care s-a rinduit ca ele sd se cinte in zilele
de duminici, la numdrul lor (cite trei pentru fiecare treaptd a fiecdrui
glas, cu exceptia glasului VIII, care are patru trepte de cite trei 144,
s.a.m.d.

Sf. Nicodim este de pérere cd autoral treptelor antifoanelor este
Teodor Studitul, care a fost inspirat de catisma a XVIIl-a din Psaltire,
adicd de cei 15 psalmi care se numeau «psalmi ai treptelor», pentru
ca sefii cintdretilor la evrei se asezau in doud rinduri pe cele cincispre-
zece irepte de la intrarea templului din lerusalim cind cintau acesti
psalmi. Deci la evrei numele de trepte { @vaBafuot ) era legat de locul unde
se cintau psalmii pomeniti, care stau la baza antifoanelor din slujba du-
minicilor, iar in cultul crestin, denumirea de «trepte» a cdpétat un sens
simbolic, deoarece antifoanele contin invé&taturi inalte, care ridicd su-
fletul omului c&tre Dumnezeu 45, ca pe niste trepte. Intre p. 31—348,
‘se intinde textul cuprinsului propriu-zis al lucrdrii, iar intre p. 349—375

141. Vezi, de ex., C. Dimaras, op. cit., p. 306—307.
142. Vezi, de ex., Em. Ghedeon, op. cil., p. 21.
143. A se vedea mai departe, la cap. despre impdrtdsirea frecventa.
. 144, Vezi pentru aceasta si explicatiile din Liturgica speciald de Pr. Prof. Ene
Braniste, p. 131.
145. Nicodim Aghioritul, op. c1t p. 23.
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gdsim un indice alfabetic foarte bogat al termenilor mai importanti din
lucrare. .

Fiind ultima carte scrisd de Sf. Nicodim Aghioritul, «Scara Noud»
este o operd de o inaltda maturitate teologicd. Obligat de insdsi tema
cdrtii, el face o frumoasd expunere a teologiei treimice ortodoxe, pe care
scurtele tropare ale antifoanelor Invierii .o exprimd in formule poetice
scurte §i concise. La fiecare explicare teoreticd, Sf. Nicodim da si in-
drumadrile necesare pentru indl{area personala la o viatd duhovniceasca
superioard. Aspectul dominant al gindirii teologice din aceasta carte este
cel pnevmatologic. Nu exagerdm dacd socotim cartea aceasta ca pe un
manual popular de inv&{dturd pnevmatologicd a Bisericii Ortodoxe. Este
adevdrat cd expunerea sa fiind legatd de comentarea antifoanelor, nu
constituie o expunere sistematicd, ca intr-un manual de teologie dogma-
ticd, dar ea nu este mai pufin completd, analiticd gi clard decit capito-
lele'respective din asemenea manuale didactice.

Sf. Nicodim nu se limiteazd la o simpld expunere teoreticd a doc-
trinei trinitare, hristologice sau pnevmatologice, ci la fiecare stihird a
antifoanelor, dupd comentarul respectiv, face si o aplicare a invatdtu-
rilor dogmatice la viata duhovniceascd de fiecare zi a credinciosilor, am
putea spune ca el prezinta dogma asa cum trebuie conceputd si traita
in viata duhovniceascd. Ramine constantd la el intenfia si preocuparea
sa permanentd de a ajuta, prin cartile sale, la ridicarea nivelului cultu-
ral si spiritual al poporului dreptcredincios. De aceea, monahul Theocli-
tos, spune ca «numai cartea aceasta ar fi fost de ajuns ca sa-1 arate pe
Sf. Nicodim ca pe un mare teolog, de aceeasi valoare si importantd cu
fnaintasii sdi dintre Sf. P&rin{i, ca unul care a rezumat aici aproape toata
literatura patristicd despre teologia dumnezeirii in cele trei ipostase ale
sale» 148,

Prin muljimea si valoarea materialelor si a extraselor biblice si pa-
tristice, din notele addugate de Sf. Nicodim, cartea constituie in ace-
lasi timp si o expunere de «teologie liturgicd prin care se scot in evi-
dentd si se explicd formulele dogmatice din textele liturgice si chiar
din unele rituri ale cultului ortodox, asa cum fdcuserd deja al{i mari
teologi anteriori care s-au ocupat de explicarea Sfintei Liturghii, ca
Sf. Maxim Marturisitorul, Gherman al Constantinopolului, Nicolae Ca-
basila, Sf. Simeon al Tesalonicului s.a.

4. Aceluiasi scop ii corespunde si cartea infitulatd Tilcuire la cei
una sutd si cincizeci de psalmi ai proorocului si regelui David ( 'Eppyveta
el¢ todS Exatdv mevedrovea Pakpovt Tol  wpopyravaxztos Aabid) scrisd de
marele dogmatist Eutimios Zigabenos si revdzutd de Sf. Nicodim, care
a addugat la ea si note §i explicdri personale. Ea a apdrut in prima
editie dupd moartea Sfintului Nicodim, intre anii 1819—1821, la Con-
stantinopol. De la anul 1979 pina in 1983 la Tesalonic a inceput tipa-
rirea edifiei a doua (in trei volume) a operei lui Eutimios' Zigabenos.
La editia aceasta colaboreaza si invatatul monah Nicodim Bilalis, care
este supraveghetorul editiei.

146. Monahul Teoclitos, op. cit., p. 352,
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Psalmii lui David au fost totdeauna in mare pretuire si au constituit,
inca din epoca Vechiului Testament si pind la deplina dezvoltare a cul-
tului crestin, un element de baza al rinduielii serviciilor divine. Nu
existd, aproape, slujbd din cultul ortodox in care s& nu se .citeascd din
Psalmii lui David. De aceea, Psaltirea este una dintre cértile principale
de cult ale Bisericii Ortodoxe 147, Motivele care au condus Biserica la
aceastd deasd intrebuintare a Psalmilor lui David in serviciul cultului 148
este cd psalmii sint la originea poecziei religioase, care exprima o gama
vastd si variata de sentimente religioase ale autorului lor : credintd pu-
ternicd in Dumnezeu, teamd de dreptatea Lui, evlavie sincerd, pocdinta
adincd pentru pédcate, constiinta sldbiciunii si neputintei omului fatd de
majestatea, puterea si bunatatea divind etc. Toate acestea imbrécate in
haina atractivd a formelor poetice si in cdldura invaluitoare a sentimen-
tului religios din sufletul Psalmistului, migcat de inspiratia Sfintului Duh,
pdtrund direct in sufletele credinciosilor si ii ajutd sd trdiascd cu pu-
tere clipele de legéturd si de comuniune cu Dumnezeu. Prin aceasta se
face simtit efectul principal al psalmilor §i anume acela de a zidi, de a
forma si de a transforma sufletele credinciosilor. C

Din cauza aceasta, incd din primele veacuri ale istoriei Bisericii,
mari teologi crestini s-au ostenit sd scoatd in evidentd, prin comentariile
lor la psalmi, adevdarurile inalte si trdirea religioasd exprimata in psal-
mii lui David si efectele binefacatoare ale lecturii lor asupra sufletelor.

Au scris, de ex., astfel de lucrari Sf. Atanasie cel Mare 149, Sf, Va-
sile cel Mare 159, Sf. Ioan Gurd de Aur 13!, Teodoret episcopul Cyrului 152,
iar ceva mai tirziu, Nikitas, episcopul de Seres!33 si in cele din urma
invatatul Eutimios Zigabenos (sec. XII). Toate aceste comentarii fiind
redactate in greaca veche din epoca patristicd a trebuit sa& fie traduse
de teologi din epoca bizantind si post-bizantina. Astfel, Agapie Critea-
nul a tradus in greaca din vremea lui comentariile lui Teodoret al Cy-
rului, Atanasie Varouchas a tradus opera Sfintului Atanasie cel Mare,
iar Sf. Nicodim Aghioritul a tradus opera lui Eutimios Zigabenos, care
este cea mai completd, folosind toate operele anterioare similare si fiind
imbogdtitd cu numeroase note de Sf. Nicodim Aghioritul.

Pe paginile 8—16 din primul volum al editiei noi s-a tiparit prefata
editorului anonim al primei editii {1819—1821) %, In continuare, s-a re-
produs prefata la interpretarea Psaltirii si Cuvintului de lauda cétre
proorocul David, tradus si impdrtit in capitole de Sf. Nicodim Aghioritul
(p. 4—46}. Interesante sint notele Sf. Nicodim, prin care se dovedeste

147. Vezi, Pr. Th. Negoitd, Psaltirea in cultul crestin, Bucuresti, 1940.

148. Se stie cd, potrivit prevederilor tipicului ortodox, Psaltirea se citeste in
treagd in cursul unei sdptdmini, in timpul slujbelor zilnice.

149. Vezi P. G, vol. 27, col. 12—591.

150. Comentar la Psalmi, P.G., vol. 30, col. 72—1186,

151. P.G,, vol. 55, col. 35—498,

152. P. G,, vol. 80, col. 865—1997.

153. Lucrare inedita.

154. Intiia editie la Consiantinopol, 1819, in doud volume, iar a Il-a la Tesalonic,
1979, 1981, 1983, (in trei volume, cite un volum la doi ani).

ST. —5
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un bun cunoscétor al Psalmilor lui David si al problemelor legate de
ei (autorul sau originea lor, vechimea lor, forma literard, etc.) si un
impresionant cunoscdator al literaturii patristice referitoare la psalmii lui
David. Interesantd este indeosebi nota sa cu numadrul 33 de la p. 44 care
se intinde pe trei pagini si care, printre altele, ne informeaza cd in vre-
mea sa existau patru traduceri grecesti ale Psaltirii in versuri, pe care
el le recomandd ca bune de citit pentru tineri, scotind in evidentd su-
perioritatea poeticd, literard si cajeheticd a poeziei psalmilor fatd de
poezia laicd a vechilor poeti greci, ca Hesiod, Euripides si Sofocle.

De la pag. 47, in continuare, pind la pag. 744, autorul ne dd o fru-
moaséd interpretare a Psalmilor lui David dupd Eutimios Zigabenos ira-
dusd si imbogdtitd de Sfintul Nicodim insusi cu nenumdrate note. Notele
acestea cuprind totdeauna o mare parte de texte din cdrfile alcatuite,
traduse sau prelucrate de el, ceea ce face pe unii sa-spund ca Sf. Ni-
codim chiar cind traduce, in realitate el scrie aproape totul din nou 155,

(urmare in numdrul viitor)

155. Arhim. N. Valindras, Sf. Nicodim si viafa..., p. 37, nota 6.
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INVATATURA SFINTULUI GRIGORIE DE NYSSA
DESPRE CADEREA OMULUI SI PACATUL ORIGINAR

Drd. GHEORGHE SANDULESCU

in timpul primelor patru secole, nici Parintii greci, nici P&rintii- apuseni nu au fost
preocupati in scrierea de tratate despre pdcatul originar. Atacul impotriva doctrinei
despre p#catul originar va veni la inceputul secolului al V-lea, si Augustin va da
raspunsul impotriva pelagienilor cu prima sa apdrare cu privire la péacatul originar.
Parintii greci ai celui de-al IV-lea secol au fost angajati in apdrarea invataturil des-
pre Slinta Treime si Intrupare contra asalturilor arienilor si apolinaristilor si in apa-
rarea invdtdturii crestine despre Dumnezeu, fmpotriva duglismului religios al mani-
heilor.

Este, de asemenea, adevirat cj in primele patru secole, dogma despre pédcatul
ongmar n-a fost definitd de catre Blserlca Sfintul Grigorie de Nyssa al cdrui scop
a fost s& foloseascd filosofia in apdrarea adevdrului, a folosit arqumente platonice,
neoplatonice si chiar stoice, ori de cite ori i-au servit pentru a apara ceea ce consti-
tuia adevdrul. Totusi, gdsim mai presus de toate,-in toate lucrdrile lui, cel mal
puternic curent al traditiei crestine radsaritene.

1. Originea omului

Sfintul Grigorie de Nyssa este creatorul propriu-zis, in sens stiintific, al an-
tropologiei crestine. Omul, potrivit conceptiei sale, este o creaturd care a fost adusd
la existentd pentru un scop bine definit. Lui i s-a dat, o naturd care este potrivitd
pentru un tel pe care el trebuia si-1 atinga.

Creatorul §i creatura. Pentru Sfintul Grigorie, o dubld dihotomie se afld in in-
treaga fiintd. Orice are existen}d, fie creat, fie necreat. Orice are existentd, de ase-
menea, fie inteligibil, fie sensibil. Dumnezeu care este cel mai inalt bun si plenitudi-
nea tuturor bunurilor (t@v ayadav olse to mhfpwpa) este creatorul tuturor lucrurilor
(Hathp tdv dviov, 2E odtd wavta tqv Yéveary éXet). El este singurul Creator, ultima ca-
uzd a tuturor lucrurilor, si singurul posesor al unei naturi necreate si vesnice. Sfintul
Grigorie afirm3 aceasta in tratatul: «Despre copiii care mor de timpuriu», unde
afldm urmitoarea afirmatie: «Acum este de prisos sd probam cd orice ar fi lingd
Dumnezeu in natura inteligibild sau sensibild are existenta sa din Dumnezeu. Noi
toti sintem de acord cd orice depinde de o cauzd, cd nimic nu are vreo existentd in
sine, si cd nimic nu-si este siesi propriul sdu principiu, sau cauza sa, si ol se afld o
singurd naturd necreatd si vesnicd, pentru totdeauna aceeasi $i neschimbitoare, in
afard de vreun scop al vreunei definitii» 1.

Desi creatia este un act al Treimii dumnezejesti, operatia este apropriatd de citre
Fiul. Acest act al creatiei distinge pe Dumnezeu fundamental de restul realitdtii.
Sf. Grigorie insistd pe necesitatea inldturdrii erorilor maniheilor si ale filosofilor’
greci care postulau o materie co-eterna ca Dumnezeu 2. De asemenea, El inliturd teo-

1. Cuvint despre suflet si despre Inviere sau Macrinia, P.G. 46, 118 c.
2. Despre suflet si Inviere, P.G., 46, 121 c.
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ria emanatiei care postuleazd o comuniune de esenid dintre Dumnezeu si creaturd 3,
La toate ageste teorii, Sfintul Grigorie le opune dogma credrii tuturor lucrurilor din
nimic 4, din vointa lui Dumnezeu ca singura si suficienta cauzd a tuturor lucrurilor s

Chipul lui Dumnezeu. — Intreaga doctrind antropologicd a Sfintului Grigorie
de Nyssa este bazatd pe textul Genezei: «Sda facem pe om dupd chipul si asemd-
narea noastrd» 6, Este important, de aceea, si ardtim ce intelege Sfintul Grigorie
prin fraza constantd de «chip al lui Dumnezeu». Iptr-un singur tratat doar, in «La cu-
vintul : «Sd facem pe om dupd chipul §i asemdnarea noastrd», Sfintul Grigorie distinge
intre chip (eiz@v) si asemdnare ( époiwaic }7. Insd, in toate celelalte lucrdri ale sale
Sfintul Grigorie socoteste si [oloseste ca sinonime cele doud cuvinte. Ele indicd o
apropiatd imitare a firii lui Dumnezeu si o impd4rtdsire a bunatdtilor Sale. «Chipul lui
Dumnezeu este ansamblul tuturor elementelor care caracterizeaza dumnezeirea, in
primul rind inteligenta si ratiunea, apoi independenta si libertatea» 7 bis. Pentru Sfin-
tul Grigorie, asemdnarea omului cu Dumnezeu nu se realizeazi prin intermediul ase-
mandrii sale cu cosmosul (%éspoc) asa cum fusese pentru Philo, c¢i crearea sa ca
«chip al lui Dumnezeu» il pune deoparte si deasupra restului creatiei vizibile. Omul
singur este astfel un chip: «Afld cit de mult ai fost cinstit deasupra intregii creatii de
cdtre Cel care te-a facut. Nici cerurile, nici luna, nici soarele, nici frumusetea ste-
lelor, nici vreunul din acele lucruri pe care le vezi in creatie n-au fost facute dupd
chipul lui Dumnezeu» 8. «Cind Mintuitorul lumii a restaurat firea noastri cea cizut,
a refdcut chipul nostru cel dintli, a luat vina noastrd asupra Lui»°®.

Asemanarea se afld in primul rind in suflet, deoarece Dumnezeu este necor-
poral si spiritual: «Unul care a fost creat dupd chipul lui Dumnezeu posedd o com-
pletd asemdnare cu modelul sdu, este spiritual, dupd cum El Dumnezeu este spiritual,
necorporal dupd cum El este necorpofal. Sufletul este un chip viu care participa la
numele si demnitatea modelului» 1. Printre caracteristicile pe care Dumnezeu le-a
comunicat firii umane, Sfintul Grigorie dd o speciald accentuare la trei care se afld
in suflet, si anume : ratiune, libertate sau liberul arbitru si har. Acestea sint elemen-
tele care i1 ridicd pe om deasupra restului creatiei vizibile. Omul posedd o speciald
asemdnare cu Dumnezeu prin rajiunea sa. In <Despre crearea omului», dupd ce afirma
cd Dumnezeu este inteligentd si ratiune, merge mai departe si spune cid omul este
ca Dumnezeu : «cici tu vezi in tine insuti de asemenea ratiune si gind, si = imitarea
adevdratei minti §i ratiuni» 11, Importanta acestui dar divin si demnitatea lui este
scoasd la iveald intr-un alt pasaj din acelasi tratat: «Creatorul a dat o viatd divina

3. Ibidem, loc. cit. .

620 4. Mare Cuvintare Cateheticd, P.G., 45, 100 d, cf. Contra lui Eunomiu, P.G., 45,
c.

5. Despre suflet si Inviere, P.G., 46, 121—124.

6. Genezd, 1, 26.

7. Sfintul Chiril al Ierusalimului intelege «chipul» prin ceea ce omul retine
dupd cddere, iar «aseminarea» prin ceea ce a pierdut in cidere; tratatul in
care Sfiqtul Grigorie face si el aceastd distinctie a celor doud cuvinte este considerat
neautentic de céatre Bardenhewer (Geschichte der altkirchlichen Litteratur, Freiburg,
1912, vol. 3, p. 195).

7 bis. Marele Cuvint Calehetic, P.G., 5, 7, 9.

8. Tilcuirea exactd la Cintarea Cintdrilor, P.G., 44, 805 c.

. 9. Terod. Nestor Vornicescu, Invdfdtura Sfintului Grigorie de Nyssa despre «chip
si asemdnare», in «Studii Teologice», VIII (1956), nr. 9—10, p. 598 sq.

10. Tilcuirea exactd la Cintarea Cintdrilor, P.G., 44, 809 a. ’

11. Despre crearea omului, P.G., 44, 178 b.
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omului pe care l-a ficut, plasind propria Sa perfectiune in chip»!2, «Din momentul
fn care a gresit primul om, s-a intunecat chipul lui Dumnezeu din el, iar asemdnarea
inceputd s-a pierdutn» 13, .

Liberul arbitru este un alt element important in constitutia chipului lui Dum-
nezeu. Omul este inzestrat cu liberul arbitrw, pentru ca din proprie initiativd si hota-
rire si aleagd bunurile sale. Aceastd libertate poate si indemne pe om sd aleagd
chiar rdul 4. El este un dar regesc, semnul unei firi regesti. «Faptul ca omul este
chipul firii divine de care toate lucrurile asculti, inseamnd cd el a fost fdcut regesc
in crearea lui %, Asa de esentiald demnitdtii omului este aceastd insusire a liberului
arbitru, incit Dumnezeu nu forteazd pe om sd se reintoarcd la El dupa@ céadere.
Sfintul Grigorie insistd pe liberul arbitru al omului asa de puternic cum Origen a
facut-o inaintea lui. «Cdci dacd Dumnezeu este plindtatea perfectiunilor si omul este
chipul Sau, cu sigurani{d chipul de asemenea... are toatd perfectiunea. Si astefl orice
fel de bine este aflat in noi; toatd virtutea divini, toatd intelepciunea si orice este
cunoscut-a fi superior. Si unul din acestea trebuie sa fie libertatea, libertatea de orice
necesitate...» 16,

Pentru Sfintul Grigorie libertatea este inainte de orice o libertate spirituald
(rappnaia ). El spune cd omul fiind creat dupd chipul lui Dumnezeu, «arati un carac-
ter regesc, care a fost atribuit lui in crearea sa.., cd acest chip nu a fost Imbracat
in purpura s$i nu are nevoie de sceptru si diadema regald si proclame demnitatea
sa... dar in loc de purpurd este imbrdcat in virtute, cel mai regesc dintre toate ves-
mintele; in loc de sceptru este impodobit cu nemurirea; in loc de diademéd regald
este impodobit cu coroana dreptdtii» 7. El merge mai departe spunind c&d chipul
imparte «puritatea» (xadapétys), libertatea de patimi (anadete), binecuvintarea, separa-
rea de orice rdu{xaxod =avrdcdhhotpioats), si alte lucruri similare acelora care fac pe
om asemenea lui Dumnezeu» 18. Actul creatiei a asezat o infinitd distanid intre Crea-
tor si creaturd, intre imutabilul Dumnezeu si omul schimbitor, si din aceasti cauzd
posesiunea de cdtre om a lucrurilor bune din Dumnezeu este din necesitate o parti-
cipare limitatd. Sfintul Grigorie a ilustrat acest fapt in legdtura cu nemurirea natu-
rald a ingerilor si a sufletelor omenesti. In vreme ce «Dumnezeu este viata insési
(ad7o Lw7).,, toate celelalte lucruri nu sint viatd, ci devin participante la viatd» 1.

In timp ce noi vorbim despre puterea de ratiune si de vointd ca fiind naturale
omului, si despre participarea la viata divind ca supranaturald, Sfintul Grigorie de
Nyssa nu face o astfel de distinctie. Pentru parintele capadocian, chipul oglindeste
divinitatea, reflectind toatd perfectiunea divind ca desdvirsitd. «Omul dupd chip»
creat primul, nu este pentru Sfintul Grigorie un personaj istoric, ci o figurd a lui
Hristos, a Celui ce va veni, cum spune Sf. Apostol Pavel: «In lisus Hristos nu mai
este nici bdrbat, nici femeie..» (Gal. 3, 18). Astfel interpretarea pe care o di gindirii
sale este cea a unei vieti spirituale, transcendente vietii biologice.

12. Ibidem, P.G., 44, 184 a.

13. Stefan Alexe, Indumnezeirea omului la Sfintul Grigorie de Nyssa, tezd de
licentd in Teologie, Bucuresti, 1953, p. 34.

14. Pr. Prof. Ioan G. Coman, Patrologie, Manual pentru uzul studentilor Insti-
tutelor teologice, Bucuresti, 1956, p: 175.

5. Despre crearea omuiui, P.G., 44, 136 d.

16. Ibidem, P.G., 44, 184 b.; ci. Marele Cuvinl Catehelic, P.G., 45, 21 d.

17. 44, 136 d. ' ’

18. 44, 137 b,

19. Contra lui Eunomiu, P.G., 43, 797 a, b,
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In Comentariul sdu «La fericiri> Sfintul Grigorie repeld cuvintele-de puritate, li-
bertate de patimi si separare de orice rau, predicind aceste calitdti ale lui Dumne-
zeu si afirmind prezenta lui Dumnezeu in oricine le posedd: «Dumnezeirea este puri-
tate (radapécnc) libertate de patimi {d=ddea), 5i separarea de orice rdu (xaxot mavtos
&hlotpiwaic). Dacd acestea se afld intru tine, Dumnezeun este in intregime prezent cu
tine» 20, Jean Daniélou, intr-un studiu despre insemnatatea «chipului lui Dumnezeun»
la Sfintul Grigorie, conclude cd aceste calitdii desemneaza viata divind din suflet?2!.
Cel puiin, prezenta lor in «chip» este un semn al prezenfei lui Dumnezeu.

Starea ideald a omaului. Dupd Sfintul Grigorie, scriitorii pdgini preamireau pe
om numindu-l «o micd lume» (pexpds 2ospos), o fiintd compusd din aceleasi elemente
ca si lumea materiald. «Cum poate fi omul muritor, subiect patimii si scurtimii vie-
tii, chipul naturii nemuritoare, pure si vesnice ?» 2, Mai mult, neamul omenesc asa
cum a existat in Paradis este barbatesc si femeiesc, o distinctiie care este strdina
naturii divine dupd care omul este chipul ei. Cum este posibil a explica cuvintele
Scripturii si invdtitura Bisericii in fata acestei conditii actuale a omenirii? Sfintul
Grigorie bazeazd solutla sa la aceastd problemd pe exegeza cuvintelor Genezei:
«Dumnezeu a ficut pe om» spune Sfinta Scripturd «dupd chipul lui Dumnezeu l-a
ficut pe el» (referitor la acest punct, creatia «dupd@ chip» este completd) (Genezd 3,
28). Apoi, luind In consideratie creatia din noi, se spune: «bdrbat si femeie El i-a
ficuts. Cred ci este clar tuturor cd aceasta este ceva strdin prototipului «cici in
Iisus Hristos», dupd cum spune Apostolul «nu mai existd parte bdrbdteascd sau fe-
meiascd» (Gal, 3, 28), si este necesar a fi o dubld creatie a naturii noastre; una
pentru expresia similaritatii divine, cealaltd pentru a distinge sexele. Ceva de acest
fel pare a fi indicat de ordinea cuvintelor: «Cd&ci la inceput s-a spus: Dumnezeun a
fdcut pe om; dupd chipul lui Dumnezeu 1-a ficut pe el» si apoi s-a addugat: «b&rbat
si femeie i-a fdcut pe ei» ceva care este cu sigurantd striin de invitdtura noastrd
despre Dumnezeu» 2. Omul meniine o pozitie medie intre doud extreme, natura di-
vind si netrupeascid pe de o parte si natura irationald animald pe de alta. In natura
compusd a omuluj se afld ceva din fiecare. Din natura diving, el are elementul ratio-
nal si. inteligent, care nu admite distinctia dintre birbat si femeie. Din natura ira-
tionald el are constitutia sa trupeasci si formatia lui ca barbat sau femeie 2. Dum-
nezeu a addugat aceastd diferentiere a neamului omenesc in sexe, din cauza previzi-
unii Lui despre pdcatul omului. Crearea omului dupd chipul lui Dumnezeu i-a dat
lui o pozitie egald cu cea a ingerilor. Dacd el ar fi mentinut aceasti egalitate, nea-
mul omenesc s-ar fi perpetuat printr-un mod angelic misterios de reproducere 25,

Sfintul Grigorie admite ci Dumnezen a dat o Insofitoare lui Adam in Para-
‘dis %6, Dumnezeu a prevdzut ci libertatea uman3 nu putea si se indrepte spre bine.
Doctrina dublei creatii' si a absentei sexualit3tii In om dupd chip se afli la Philo ?7.
Se afld o mare diferentd intre omul modelat acum si cel care a fost creat inainte
dupd chipul lui Dumnezeu. Omul «dupd chip» este intr-adevar spiritual (voytés), ne-

20. La Fericiri, P.G., 44, 1272 c. .

21, Jean Daniélou, Platonisme et Théologie Mystique, Paris, 1944, p, 105 .
22. Despre crearea omului, P.G., 44, 256 c. .

23. Ibidem, 181 a, b.

24. Ibidem, 181 c,

25. Ibidem, 189 a, b.

26. Ibidem, 46, 373 c.

27. Despre Facerea lumii, P.G., 46, 12.
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trupesc nici bdrbat, nici lemeie (Despre Facereg lumii}?8, Sfintul Grigorie transpune
intr-o perspectivd hristologicd teoriile ce le fmprumutd din gindirea profani. El in-
telege aceastd primd creatie a fi antecedentd creatiei lui Adam céci «Adam incd nu
cxista» . De vreme ce Adam nu este numit in aceastd primd creatie, Sfintul Grigo-
rie crede cd chipul nu se afla in natura omului, ci este relevat de intreg neamul ome-
nesc. Intreaga noastrd naturd, extinzindu-se de la primul om pind la ultimul, este
un chip al lui Dumnezeu, iar chipului i s-a addugat nota de sexualitate ¥, Aceastd
primé stare a omului era o stare ideald.

Omul inteligibil si sensibil. Faptul cd omul era plasat ultimul in ordinea cieatiei
este atribuit de Sfintul Grigorie rolului pe care Dumnezeu intentiona sd-1 atribuie
omului in lume. Dumnezeu a creat omul ca el sd8 guverneze restul creatiei vizibile si
sd formeze o legdturd intre lumea inteligibild si cea sensibild. Restul naturii trebuie
sd fie subordonat omului, care o va folosi pentru propriul sdu scop si va guverna
deasupra ei ca un rege3. Pentru aceastd ratiune, omul a fost facut dupd chipul Ce-
lui care guverneazd deasupra tuturor lucrurilor si le posedd, dupd cum am vizut 3.
Omul era presupus a fi un rege din momentul intrarii sale in lume si el trebuie si se
bucure de desfitirile impéarétiei sale si prin aceste desfitdri invatd s& cunoascd pe
Dumnezeu care a fdacut lumea 3. Omul este de asemenea un microcosmos in sensul cd
inteligibilul si sensibilul sint unite in el. Aceasta nu este principala madrire a omu-
lui. Este oricum, o ratiune pentru crearea lui dupd celelalte creaturi. El are numai
un singur suflet, adevarat si perfect, inteligent si nematerial, care menfine contactul
cu partea materiald din om prin simturile sale 3. Sufletul omenesc, prin asemdnarea
lui cu Dumnezeu si legatura lui cu El, este mediul prin care lumea materiala vine in
contact cu Dumnezeu . Sfintul Grigorie de Nyssa vorbind in «Marele Cuvint Cale-
hetics despre unirea inteligibilului si a sensibilului in om, spunind cd scopul acestei
uniri este ca toate lucrurile sd poatd avea o parte de fericire 5, si cd nimic in crea-
tie nu poate fi pus deoparte ca nefolositor sau aruncat fard vreo participare la cele
divine 37. Aceastd privire a omului ca o legdturd de unire dintre inteligibil si lumea
materiald, este in acord cu inv&atdtura Sfintului Grigorie de Nyssa despre raportul
dintre sufletul omenesc si trup. Sfintul Grigorie afirmd in repetate rinduri c& omul
cste o fiintd dubld, compus din suflet si trup 38,

Pdrintele capadocian accentueazd unitatea omului compus si compard pe om cu
ingerii, accentuind partea trupeascd a naturii umane ca o indicatie a mersului sdu
firesc spre o viatd terestrd 3. Sfintul Grigorie defineste omul nu numai ca «o crea-
turd vie rationald» 4%, «care rationeazd si este muritoare fiind capabild de gindire si

28. Philo, Despre bacerea lumii, 46,

29. “0 3¢ "Adapm obte &Yéveto, Despre faccreu omului, P.G., 44, 204 d.

30. Ibidem, P.G.. 44, 185 c, d.

31. Ibidem, P.G., 44, 132.

32. Ibidem, 136 b, c.

33. Ibidem, 133 a, b; cf. Despic Invierea lui Hristos, P.G. 46, 667 a.

34. Ibidem, 176 a, b.

35. Despre copiii care mor de timpuriu, P.G,, 46, 173 b, c.

36. Marele Cuvint catehetic, P.G., 45, 25 c.

37. Ibidem, 45, 25 d.

38. Despre Invierea lui Hristos, P.G., 46, 677 a; cf. Despre copiii care mor de
limpuriu, P.G., 46, 172 d; Despre crearea omului, P.G., 44, 192 d; Tilcuire exactd la
Cintarea Cintdrilor, P.G., 44, 1017 ¢, d

39. Despre rugdciunea domneascd, P.G., 44, 1165 c.

40. Contra lui Eunomiu, P.G., 45, 1045 a.
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cunoastere» 4, dar, de asemenea, ca «un animal rational» ({@ov @dtdv xat hoyixdv) %2
El inldturd teoria lui Origen despre preexistenta sufletelor, si de asemenea neagé
orice existentd a trupului, anterioard unirii lui cu sufletul 43.

Desi el sustine cd originea sufletului individual este o taind#, el inclind spre
parerea cd sufletul si trupul incep sd existe in acelasi timp, si este interpretatd ca o
formd de traducianism 45,

Cu privire la trupul omenesc, Slintul Grigorie considerd a fi inferior sufletului,
asa cum sensibilul este totdeauna inferior inteligibilului. Trupul este oricum o parte
esentiald a omului care coopereazd cu sufletul in aceastd viatd si va fi revendicat de
suflet dupd inviere fiind un instrument al sufletului, impdariind pedeapsa ori recom-
pensa pentru faptele omului in aceastd viatd . El compard trupul cu un instrument
‘muzical si descrie funtfia lui ca un ajutor al mintii in producerea muzicii, deoarece
el este canalul prin care omul primeste cunoasterea sa4’. Despre trup se poate spune
cd el este chip dupd chip, oglinda din oglinda.

Sufletul omenesc este principala parte a omului compus. Acest suflet este o
substantd netrupeascd 6, nemuritoare prin natura sa'4?, intelectual, viu, si sursa vie-
tii si activitatea organelor de simf 5% In suflet, ca un element spiritual se afld chipul
"lui Dumnezeu. Asa de important considerd Sfintul Grigorie sufletul in omul com-
pus, cad el tinde la o conceptie spirituald extremd a omului. Ascetismul Sfintului
- Grigorie implicd stdpinirea tendintelor trupesti care abat mintea de la contemplarea
lui Dumnezeu si pun trupul in serviciul patimilor. Viata spirituald a unui inger este
inaltul lui ideal pentru viata religioasd pe pamint5. Dupd Sfintul Grigorie, Dumne-
zeu, Creatorul vesnic al tuturor lucrurilor, rezerva pentru om un loc special in crea-
tia Lui. Numai omului ii este rezervat titlul de «chip al lui Dumnezeu». El a fost
creat pentru a se bucura de bunurile lui Dumnezeu la deplina capacitate a naturii
sale create. «Sufletul purificat poate cunoaste in el pe Dumnezeu, sufletul nostru
este 0 icoand a lui Dumnezeu» 32

Adam. Sfintul Grigorie de Nﬂ(ssa, desi nu ezitd sd interpreteze cuvintele Genezei
in mod alegoric cind o interpretare literalda ar veni in conflict cu conceptia sa des-

pre starea primordiald a omului, el trateazd pe Adam si Eva lotdeauna ca pe niste
caracteristici istorice care s-au bucurat de o stare fericitd in Paradis inainte ca ei sd

41. Ibidem, 45, 1073 d. Este interesant de notat ca Sf. Chiril al Alexandriei mai
tirziu a folosit aceleasi cuvinle in definijia sa descriplivd despre om. El vorbeste
;lg.spre om ca $v1tdv, vob zai émeriuns dextixdy, Comentariu la Sf. Ev. Ioan, VIII, P.G.,

, 932,

42, Ibidem, 45, 796 b; cl. Despre Invierea iui Hristos, P.G., 46, 668 a.

43. Despre crearea omului, P.G., 44, 232 a, b.

44. Despre suflet si [nviere, P.G. 46, 121 a; Slintul Grigorie merge mai deparie
explicind cd este imposibil pentru noi si iniclegem in intregime originea chiar a
acelor lucruri care sint sensibil percepute.

45. Despre crearea omului, P.G., 44, 233 d; cf. 236 b; Despre suflel si [nviere,
P.G., 46, 125 b.

46, Marele Cuvint Catehetic, P.G., 45, 36 b.

47. Despre creareq omului, P.G., 44, 148 c; cf. 44, 148—153 pentru functia lru-
pului in omul compus.

48. Despre moarte, P.G., 46, 510 c.

49. Despre suflet, P.G.,, 45, 214 c; cf. Marele Cuvint Calehetic, P.G., 45, 36 c.

50. Despre suflet si [nviere, P.G., 46, 30 c.

51. Despre feciorie, P.G., 46, 348 a.

52. Natalia V. Dinu, Problema omului in opera Stintului Grigorie de Nissa, tezd
de licentd in Teologie, Bucuresti, 1949, p. 10.
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fi sdvirsit primul pdcat. Referatul biblic despre Adam si Eva, din Cartea Facerii, este
primul izvor al Sfintului Grigorie de Nyssa In reconstituirea stdrii primordiale a
omului in Paradis. Dupd cum remarci insusi Sfintul Grigorie, istorisirea din Geneza
este criptica, si el nu ezitd sd suplimenteze ceea ce el gdseste acolo prin atribuirea
stdrii primare a omului a acelor binecuvintari pe care Scriptura le aminteste. Sfintul
Grigorie nu a scris vreun tratat despre starea omului inainte de-cddere si nici nu
aflim in vreuna din lucririle lui invéatdtura sa completd despre acest subiect.

Paradisul. Al cincilea capitol din «Marele Cuvint catehetic» este un izvor bogat
de informatie despre conditia protopdrintilor nostri. Aici Sfintul Grigorie afirma ca
Dumnezeu a creat pe om din dragostea Sa abundentd si l1-a plasat in mijlocul gra-
dinii edenice. El afirmd cd Dumnezeu nu l-ar fi creat pe om in starea sa prezentd
cdzuta. El se referda la om in Paradis ca «chip al lui Dumnezeu», si mentioneazd ne-
cesitatea pentru nemurire in acel chip. Vorbind despre starea noastrd prezentd in
contrast cu aceea a omului in Paradis, el spune: «Unde este asemdnarea divina din
suflet? Unde este aradera trupului? Unde este vesnicia vielii 2» 3. Acest contrast
dintre conditia acestei vieti si aceea a vietii in Paradis se afld din nou in «Despre
fericiren. Adam si Eva au fost impodobiti cu nemurire, sfintenie si and¥eta. Sfinenia
este implicit atribuitd lui Adam si Eva, cind Sfintul Grigorie vorbeste despre om in
Paradis ca «chip al lui Dumnezeu», deoarece sflintenia este una din notele acestui
chip. Posedarea acestui dar este de asemenea indicati de descrierea invierii, de ca-
tre Sfintul Grigorie, ca restaurare a stdrii primare a omului. In inviere, omul devine
fiul lui Dumnezeu si «iese din propria sa naturd» . Aceasti filiatie a lui Dumnezeu
este «un dar fard sperantd, un har fdrd naturd» % Sfintul Grigorie vorbeste despre
pacatul lui Adam ca aducédtor cu el a doua morti, aceea a trupului si aceea a sufle-
tului. El, cu sigurantd, nu vorbeste aici despre o moarte fizicd a sufletului, cdci chiar
dupd pdcatu] lui Adam, sufletele ar fi rdmas fizic nemuritoare . Sfintul Grigorie da
o interpretare alegoricd «tunicelor de piele» (Xitaves Bdeppativor) cu care Adam si Eva
au fost imbracati dupd céddere. Acestea, spune el, reprezintd asemdinarea cu nalura
animald «cu care noi am fost imbracati cind am devenit asociati cu impulsurile pa-
sionale» 57. Aceste «tunici de piele» pe care Sfintul Grigorie le ia din operele alego-
rice ale lui Origen, nu constituie trupul omenesc insusi, ci toate patimile, actiunile
si obiceiurile acestui trup dupd ciddere, pe care el le rezuma in termenul zady. Ci-
teva texte vin s&8 ajute la precizarea sensului special si foarte interesant pe care il
da autorul nostru: «La fel, scrie el, cum cineva ar fi imbracat pe el o tunicd (Xttov)»
asa a imbrdcat omul «tunica de piele»; prin pécat, el se dezbraci de vesmintul dat
lui de Dumnezeu «Si imbracd unul al rusinii». In Hristos, noi sintem «dezbrdcati de
aceastd tunicd muritoare ( vexpé), fdcutd din piele de animal, cu care noi am fost
acoperiti la inceput» %, deoarece moartea, sexualitatea, intreaga viatd biologicd este
strdind adevdratei «naturi» a omului. Astfel el vorbeste de Tatdl care restituie co-
pilului ascultdtor «tunica sa, si nu o alta, ci prima, de care fusese dezbrdcat dupa

53. Marele Cuvint Catehetic, P.G., 45, 24 b.

54. La Fericiri, P.G., 44, 1280 c.

55. Ibidem, 44, 1277 c.

56. Tilcuire exactd la Eclesiastul lui Solomon, P.G., 44, 623 a; cf. Despre sulflet,
P.G., 45, 214 c; Marele Cuvint Catehetic, P.G., 45, 35b; Despre Invierea lui Hristos,
P.G., 46, 678a b.

57. Despre suflet si Inviere, P.G., 46, 148 c.

58. Ibidem, 148 d.
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neascullare» . Aceasta este «tunica nepatimirii» (Xitéov tic apdepsiec) pe care Hris-
tos o di noului botezat®, Toate expresiile au un sens spiritual, dar si unul eshato-
logic, de exemplu botezul inseamnd nu numai invierea sufletului, ci si invierea tru-
purilor, adicd din trup pdcitos inviazd un trup duhovnicesc, sfintit. Omul preferind
plicerea trupeascd in locul viefii spirituale, Dumnezeu (nevoind sd-1 readucd prin
forta binelui, cdci ar fi distrus libertatea si deci insusi chipul divin) a folosit aceasta
dispozitie prin mijlocirea tunicilor de piele. Viaja sensibild devanseazd astfel viata
dupd ratiune si comand&i obiceiurilor noastre inainte ca noi sd putem sd le rationa-
lizdm 6!, Se pare cd Sfintul Grigorie a conceput starea primordiald a omului ca una
in care omul era imun la cerintele biologice ale naturii animale. Sfintul Grigorie nu
consideri inmulfirea neamului omenesc a fi rezultatul pacatului lni Adam, ci modul
trupesc de reproducere corespunzitor omului devenit subiect al unui mod animalic
de existentd. Aceasta este in acord cu interpretarea sa alegoricd despre fructele Pa-
radisului, mincare care nu oferd nici o satisfactie pentru apetit, ci cunostinta si ves-
nicia vietii %, si este in acord cu invitdtura sa in sdvirsirea pacatului, cd femeia era
chemat3 sd poarte sarcina nasterii de copii 8, iar omul era chemat a fi liber de orice
povard pe pamint. Pe scurt, Sfintul Grigorie a considerat viata primului om in Pa-
radis ca o binecuvintare, un fel de viatd angelici . Adam avea asemé&nare cu Dum-
nezeu pentru cd avea o frumusete a sufletului asemanXtoare cu a lui Dumnezeu .
Adam si Eva posedau trupuri omenesti dar, la inceput, inainte de pdcat, nu erau
subiecte la concupiscentd, suferintd si moarte. Ei au trdit intr-o-grddin& de desf4tdri
si au gdsit numai fn Dumnezeu tot ceea ce era bun. Conditia omului primar era
foarte diferitd fatd de aceea a omului dupd pdcat, cind el s-a vdzut imbricat in
«tunica de piele», pentrn ci s-a rupt de Dumnezeu prin neascultare, acceptind un
mod de viatd animalic 5.

Binele si rdal. Tot ceea ce exista intru inceput in Paradis era bun. Atfta timp
cit omul a urmat cursul marcat de Dumnezeu pentru el, omul s-a bucurat de o viata
de binecuvintare. El era liber de tirania patimilor si imun la suferintd si moarte. Cine
este responsabil pentru introducerea picatului si a consecintelor lui in lume ?

Sfintul Grigorie de Nyssa insistd cd Dumnezeu este autorul binelui si numai al
binelui . Dumnezeu nu este autorul rdului, cdci rdul nu este propriu-zis un lucru,
Nu are o existen{d proprie. Raul este absen{a binelui, o privare de bine. Izvorul riu-
lui este in voinfa creatdi a omului, iar rdul moral este o lipsd de virtute. Dupd in-
vdldtura Sfintului Gi'igorie, Dumnezeu l-a ficut pe om pentru a participa la marirea
$i slava Lui, si a plantat in el siminta tuturor virtutilor. Unul dintre cele mai mari
daruri care i-au fost date omului a fost libertatea de vointa. Intrebuintarea proprie
a libertatii omului, libera sa alegere de virtute, era si fie recompensati prin comu-
niunea cu binele. In fiecare naturd a libertdfii se afld alegerea liberd a ceea ce este

59, Tilcuire exactd la Cintarea Cintdrilor, P.G., 44, 1144 d.
60. Despre feciorie, P.G., 46, 420 e.
. 61. Tilcuire exactd la Cintarea Cintdrilor, P.G., 44, 734 a.

" 62. La Fericiri, P.G,, 44, 1228 a; cf. Tilcuire exacta la Cintarea Cintdrilor, P.G.,
44, 762 a.

63. Despre feciorie, P.G., 46, 374 c.
64. Despre crearea omului, P.G., 44, 188 c.
65. Despre mori, P.G,, 46, 522 b; cf. Despre feciorie, P.G., 46, 369b; 372b.

66. A. Slomkowski, L’Etat primitif de I'nomme dans la tradmon de IEgHse avant
Saint Augustin, Paris, 1928, p. 112.

67. Marele Cuvint catehetic, P.G., 45, 24 d.
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pldcut sufletului. Dar omul face o alegere spre rdu, greseala sa rezidind nu in Dum-
nezeu care a dat darul libertdii, ci mai degrabd in om care a preferat rdul in locul
binelui 8,

Pécatul lui Adam. Sfintul Grigorie rezumd conditia omului, porunca lui Dum-
nezeu si pacatul lui Adam intr-un scurt pasaj din tratatul Despre suflet si inviere.
«La inceput viaja omeneascd avea caracter uniform; adeviarul acestei credinje este
atestat de prima po'runca a lui Dumnezeu care permitea omului intrebuinfarea libera
a tuturor darurilor Paradisului si interzicea numai pe aceea care era compusa din
contrarii, fiind un amestec de bine i rdu, si decretatd moarte pentru oricine ar fi
incdlcat aceastd poruncd. Dar omul actionind liber, in mod voluntar a indepdartat bi-
nele, si a aruncat asupra-si viata care era compusa din contrarii .

In tratatul Despre feciorie, Skintul Grigorie spune cd «primilor nostri parinfi 1i
s-a poruncit nu si afle cunostinta din lucrurile contrarii, ci sd se abtina de la cunos-
tinfa binelui si a rdului, si se bucure de binele curat si simplu, neamestecat cu vreo
pdrticicd de rdu» 7%, Omul ca chip al lui Dumnezeu era impodobit in Paradis cu in-
lelect si voin{a libera. Astfel, omul putea privi la Dumnezeu si sa afle in El intreaga
sa desfatare. Sfintul Grigorie a consideralt aceastd singulara contemplare a lui Dum-
nezeu a Ii sfirsitul existenfei omului §i a interpretat porunca lui Dumnezeu catre
Adam si Eva in lumina acestui sfirsit. Ceea ce era interzis sub povara moriii era
orice intoarcere a miniii de la binele curat la rdul care este implicat in negarea bi-
nelui. Consecventd cu aceastd pdrere este interpretarea alegoricd a Sfintului Grigoric
despre porunca lui Dumnezeu si interzicerea ei. Faptul cd cei doi pomi,’ unul al min-
tuirii, altul al distrugerii, se afld in mijlocul Paradisului, reprezinta o indicatie su-
ficientd pentru autorul nostru cd textul nu poate fi interpretat literal. «Caci cum, se
intreabd el, pot doi copaci sd ocupe acelasi loc ?» 71. Sfintul Grigorie il ia pe David
si Solomon ca ghizi in interpretarea acestui text. Amindoi, spune Sfintul Grigorie
in tratatul Despre crearea omului, inteleg binele care este permis, adicd pomul
vietii, a fi unul, de aceea fiecare pom este acelasi ca pomul vietii, Aceasta este in
acord cu ceea ce Sfintul Grigorie afirmd in altd parte despre fructul fiecdrui pom
din care primilor pdrinti li s-a permis si manince. El descrie fructul pomilor Pa-
radisului ca «viaid, cunostintd si lucruri asemanatoare» 72, Pomul cunostinfei binelui
si raului este interpretat ca o intoarcere de la pomul vietif, o lipsd din partea omu-
Iui, o introducere a unei note discordante in contemplarea lui Dumnezeu de cdtre
om. Aceastd indepdrtare de la binele suprem si apropierea de rdu a fost sugeratd
de diavol. Marea demnitate pe care Dumnezeu i-a dat-o omului a miscat acest
decdzut inger cétre invidie §i l-a determinat sd distrugd pe om. Desi Sfintul Gri-
gorie numeste pe diavolul ispititor si pdrinte al pdcatului”, el nu absolvd pe Adam
de vinovdtia caderii. Adam, urmind sfatul Evei, a pdcédtuit in mod liber. Inconjurat
din toate pértile de bine si frumos, el a alungat adevaratul bine pentru lucruri care
erau contrarii naturii sale in starea sa primard. Lui Adam i s-a dat o vointd liberd
pentru ca sa fie capabil de o recompensd si el a folosit aceasta vointd liberd spre-
neascultarea poruncii lui Dumnezeu. Pidcatul lui Adam a constat din neascultare.

68. Ibidem, 45, 24 c—25a.

69. 46, 81b.

70. 46, 376 c.

71. Tilcuire exactd la Cintarea Cintdrilor, P.G., 44, 762 a.
72. La Fericiri, P.G,, 44, 1228 a.

73. Despre viafa lui Moise, P.G., 44, 335b.
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Pedeapsa lul Adam. Ca un rezultat al picatului lui Adam, primii nostri parinti
au pierdut nemurirea si au fost imbricali cu «tunici de piele», Acestea sint cele
doua pedepse mentionate de Sfintul Grigorie de Nyssa, dar aceste doud pedepse
contin, de asemenea, pierderea sfinfeniei si adaugarea suferinfei, care au devenit
inerente omului dupa alungarea sa din Paradis. Adam a pierdut darul vietii™, si a
deschis usa cdtre moarte 7. Pdcatul sdu era ocazie pentru i'(prima porclamare a
mortii» 7, Eva este numitd «maica mortii» 7. Pedeapsa mortii implica in mod evi-
dent sldbirea trupului incluzind de asemenea si pierderea prieteniei cu Dumnezeu
si indepartarea de la viala cea adevidrati. Sentinta morfii este dublda deoarece
«<moartea sufletului este separarea de la adevidrata viatd, moartea trupului este sla-
birea si descompunerea» 7S, In tratatul sdu Contra fui Eunomiu noi gdsim o; des-
criere a pedepsei morfii care accentueazi separarea sufletului de Dumnezeu: «Nu
a plerit doar trupul, ci omul intreg unit cu sufletul..lar sufletul a pierit inaintea
trupului. Sufletului ii aparfine alegerea din care s-a nascut toatd nenorocirea firii...
Dar sufletul care paciluieste «va muri» 7 Iar picatul este o indepartare de la Dum-
nezeu, care este singura viatd- adevaratd. Caci, deoarece el s-a indepdartat de la
adevidrata viatd, chiar in acea zi sentinfa cu moartea a fost pronuntata contra lor».
Acest citat este important pentru cd este o madrturisire directd a Slintului Grigorie
despre pedeapsa lui Adam, dar si pentru cd el confirmd o unire a omului cu Dum-
nezeu in starea lui primordiald, Ruperea acestei uniri a fost cea mai grea pierdere
a lui Adam, datoritd pacatului sdu. Aceastd indepdrtare de Dumnezeu este socotitd
de Sf. Grigorie sii o pierdere a vielii omului .$i a sufletufui sdu, cind Sfintul Gri-
gorie spune ca omul «prin pdcat a intunecat chipul si alterat semnul divin care a
fost imprimat in .el in timpul primei creatii» 8. Desi aceastd indoitd moarte este
cea maj importantd consecin{d a pacatului lui Adam, primul om a pierdut mai mult
decit harul si nemurirea; el a pierdut viata sa fericitd in Paradis, nepétimirea sa si
imunitatea sa la cerintele vietii animale. Pierderea «apathiei» este rezumata de Sfin-
tul Grigorie prin «tunicile de piele», imbrdcdmintea lui Adam si Eva dupd pa&acat.
Aceastd imbridciminte consta din toate functiile animale ale omului si pierderea
completei dominari a ratiunii asupra parjii sensibile din om. P&catul lui Adam a fost
acela care a adus o «schimbare in rdu si pierderea egalitdiii cu ingerii» 8!. Dum-
nezeu a instituit cdsatoria ca un antidot impotriva mortii 2. Din acest mod de re-
producere izvoradsc toate patimile distrugitoare ale omenirii®. Puterile sufletului
au fost slabite deoarece ele au fost incdtusate de materie, ajungind unite strins cu
trupul. Adam si Eva au fost pedepsiti la o viaid de trudd pe pdamint®, fiind alun-
gati din Paradis ®, jar un inger cu o sabic de foc, a fost pus la poarta Paradisului
pentru a-l izgoni pe omi si a pazi .darul nemuririi .

74. Marele Cuvini catehelic, P.G., 45, 47 a. _

75. La titlurile Psalmilor, P.G., 44, 522 a.

76. Contra lui Eunomju, P.G., 45, 892 b.

77. Tilcuire exacld la Cintarea Cintdrilor, P.G., 44, 1054 c.
78. Despre inviereq lui Hristos, P.G., 46, 616 b.

79. Contra lui Eunomiu, P.G., 45, 892b.

80. Despre rugdciunea domneascd, P.G., 44, 1182 b.

81. Despre crearea omului, P.G., 44, 188 c.

82. Despre feciorie, P.G., 46, 376 a.

83. Despre crearea omului, P.G., 44, 192 a.

84. Despre feciorie, P.G., 46, 376 a ; cf. La Psalmi, P.G., 44, 508 c.
85. La patruzeci de mucenici, P.G., 46, 766 a.

86. Ibidem, 46, 771 a.
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Urmarile pdcatului lui Adam asupra omenirii

Adam a pierdut nu numai pentru el, ci si pentru’ posteritate, sfintenia si .drep-
tatea pe care le-a primit de la Dumnezeu. Pacatul lui Adam a fost acela prin care
primul om a pierdut harul mintuirii pentru sine si pentru toli cei ce au mostenit
firea umang din el. In Hristos si in toti oameénii firea umand este imanenta in tota-
litatea ei, iar dacd firea umand a fost indepdrtatd de la Dumnezeu prin pacalul lui
Adam, toii oamenii care posedd acea fire au posedat o fire indepértata. Descrierea
Sfintului Grigorie a stdrii prezente a omenirii ca un «exil» este in ea insdsi o indi-
cajie a dependentei de starea aceeca din pacatul lui Adam. In Despre Fericiri el com-
parid bunitatile Paradisului cu slarea noastra prezenta si vorbeste despre aceste
desfdtdri ca o posesiune a noastrd. In Despre feciorie Slintul Grigorie vorbeste dt_as-
pre un «mod prin care noi am fost indepéartati din Paradis din cauza primului nos-
tru pdrinte» 9. Sfintul Grigorie de Nyssa scoate in evidentd aceastd notd de exil si
pierdere, intr-un pasaj din Despre wiafa lui Moise. «Invidia este capul rautatilor,
pdrintele moriii, prima usa cdtre pacat, raddcina viciilor, inceputul greutatilor, mama
calamitafii, cauza neascultdrii si izvorul nestiiniei. Cdci invidia devenind un sarpe
impotriva Evei, ne-a exilat din Paradis.. Invidia a inarmat pe Cain impotriva fra-
lelui sdu...» %, '

Tunicile de piele pe care Dumnezeu le-a dat lui Adam si Eva dupa pacatul lor
aduc cu ele -toate caracteristicile pe care le confine din natura animalelor, adica
pldcere, vicii ale trupului si alte lucruri de acest fel. In Despre Rugdciunea Dom-
neascd, Sfintul Grigorie de Nyssa leagd aceastd condiiie animald de pedeapsa lui
Adam: «Dacid am fi rdmas asa cuimm am fost creafi la inceput, cu chipul lui Dum-
nezeu strdlucind in noi, noi nu am fi avut nevoie de tunici de piele»n. Este un loc
si o conditie de exil cdci «prima noastrd patrie parinteascd este in Rasdrit; vorbesc
despre un mod de viatd in Paradis, din care noi am fost exclusi» 8. Aceste «tunici de
pielen au adus cu ele introducerea unui mod animalic de reproducere si toate
lucrurile celelalte implicate in modul animalic de- viatd. Nici trupul, hici impulsurile
pasionale nu sint rele in ele insele. Sfintul Grigorie compard pe omul cazut cu ceIé
mai’ sdlbatice animale, spunind cd omul «care a fost creat dupa chipul lui Dumnezeu
a devenit un leu si o panterd in obiceiurile sale rele» 9. Sfintul Grigorie afirma in
Despre suflet si inviere cd «la inceput cind Dumnezeu era creatorul este posibil ca
sd nu fi fost nici virstd inaintatd, nici copildrie, nici vreunul din inconvenientele pe
care noi le' suferim, nici vreo afecfiune trupeascd, ci firea umand, un lucru divin
fnainte ca neamul omenesc sd intre in contact cu rdul»%. Cu privire la sentin{a
mortii ce a fost datd omului, Sfintul Grigorie indicd importanta pe care o atlribuic
pierderii nemuririi, cici Adam péacdtuind «a deschis usa mortii», iar prin invidia dia-
volului, moartea a intrat in lume si a trecut asupra tuturor oamenilor. La fel, Aposto-
lul Neamurilor afirmi acest fapt spunind : «Céaci asa cum in Adam toti mor, la fel in
Hristos tofi vor invian 9. '

Moartea sufletului. Moartea care este subiect firii umane din cauza péacatului
lui Adam a afectat atit sufletul, cit si trupul. Moartea pe care tofi oamenii o dato-
reazd pacatului lui Adam este asemindtoare celeia lui Adam. Vorbind in Despre in-

87. Despre feciorie, P.G., 46, 373 d.

88. 44, 409 b.

89. 44, 1184c.

90. Tilcuire exactd la Cintarea Cintdrilor, P.G., 44, 945 a.
91. 46, 148 a.

92. La titlurile Psalmilor, P.G., 44, 521 b.
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vierea lui Hristos, despre nemurirea pe care Hristos a cistigat-o pentru noi, Sfintul
Grigorie de Nyssa se referd la dubla moarte spunind: «Deoarece fiecare in parte era
subiect pedepsei mortii in urma pacatului, era potrivit ca o conjugare a vietii din fie-
care parte si inldture moartean. Aceeasi distinclie este aflati in tratatul Sfintului
Grigorie Contra lui Eunomiu. «Intelesul viefii si al mor}ii este felurit §i nu intot-
deauna este inteles la fel, cici in trup funcfia 5i miscarea simfurilor trupesti este
numitd viatd, iar descompunerea lor este numitd moarte. Apropierea de Dumnezeu
este viata cea adevdratd, iar depdrtarea de El este numitd moarte. Pentru aceastd
ratiune, diavolul, printul rdului si autorul mortii, este de asemenea numit moarte» %,
Sufletul este simplu si nemuritor, spiritual si nu material, supraviejuind trupului.

Natura pdcdtoasi a omului. Iﬁdicatia cu' privire la natura picdtoasi a omului
nu arati ca Sfintul Grigorie a considerat intreaga fire a fi indepirtatd de Dumnezeu.
Astfel, unele pasaje din Sfintul Grigorie pot fi injelese ca o indepdrtare de la Dum-
nezeu, ca rezultat al pacatelor personale. Aceasta se poate intelege cind el afirma
despre Hristos: «Din cauza noastrd Hristos a voit sd devind asemenea noua, asa
incit ceea ce cra in afara firii si poatd a ne conduce inapoi la fire» 4. Aceste pasaje
pot fi de asemenea infelese ca exprimind solidaritatea noastra cu Adam, si actul prin
care firea noastrd a fost pervertitd dintru inceput. Astfel Sfintul Grigorie pare sa se
refere la un pacat al firii omului, o stare a pacatului, comund intregii firi, atunci cind
el afirmd in Despre viata lui Moise «Noi am primit o tradifie demna de incredere,
care ne spune cd dupd ce firea noastrd a cdzut in péacat ( megobane Hpav eic apagtiay
tfic ¢beews) nu a fost in intregime l14satd in pirdsire de Dumnezeu, ci un inger a fost de-
semnat ca un ajutor pentru fiecare» 9. El pare a se referi la intreaga fire a omului, cind
afirmd : «Cuvintul Apostolului madrturiseste cd Domnul S-a fdcut pédcat din cauza
noastrd, imbracind firea noastrd pdcadtoasa» %. Sfintul Grigorie, ca un ecou al cu-
vintelor Sfintului Apostol Pavel, spune cd noi sintem.«prin fire fii ai pierzarii», si
cd «neamul omenesc ( t avdpdmevov ) s-a fadcut sclav prin picat si s-a indepartat de
la viata cea adevdratd» ¥7. Asa de aproape identificd Sfintul Grigorie firea umana a
lui Adam cu firea noastrd omeneasca incit el vorbeste despre darurile lui iAdam
ca ale noastre, alungarea sa din Paradis ca alungarea noastrad. In Despre viaja lui
Moise, el afirméd: «Dacd ceea ce Apostolul spune este adevirat.. noi invatam ca
firea omeneascd (7 dvdpumivy ¢ocic) formatd prin miini- divine, era intreaga si ne-
muritoare la inceput..» %8 Din nou, criticind lipsa noastrd de muliumire pentru daru!l
lui Dumnezeu, el rezumid acestea spunind : «Cine a supus moartea mie (pot) 7 ...Cine
mi-a dat viata si minte cind eu.eram doar pdmint? Cine a modelat acest lut dubé
chipul formei divine? Cine a adus acest chip deformat in mine prin picat, inapoi
la frumusetea sa originard? Cine m-a alungat inapoi la fericirea originard cind am
fost alungat din Paradis, deposedat de pomul vietii si cufundat in viata mate-
riald ?» 9, Oricum, Sfintul Grigorie crede ci toti oamenii, fie vinovati de pdcate per-
sonale sau nu, au mostenit o indepartare de la Dumnezeu impreund cu firea pe
care ei au mostepit-o din Adam. Aceasta reiese limpede ‘din urmitorul pasaj din

93. 45, 797 ¢ d. ' ,

94. Despre viata Iui Moise, P.G., 44, 381 b.

95. Ibidem, 44, 337d.

96. Ibidem, 44, 336 D.

97. Contra lui Eunomiu, P.G., 45, 532 d.

98. Despre viata lui Moise, P.G., 44, 336 b;

99. Marele Cuvint cdtehetic, P.G., 44, 1125b; cf. Conira lui Eunomiu, P.G., 45,

'

866 b.
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Despre rugdciunea Domneascd: «Cu dreptate noi spunem iartd-ne pdcatele noastre,
asa incit chiar dacd unul ar fi Moise sau Samuel ori altul dintre profeti, cu toate
acestea in masura in care el este un om (xatd &vdpwwic éstiv) el crede in aceastd
rugaciune potrivitd pentru el insusi» 1®, Firea umand dorind mintuirea, Sfintul Gri-
gorie considera intruparea un mijloc necesar al mintuirii pentru tofi oamenii.

Scopul inlrupirii. jcopul general al intruparii ‘este afirmat in tratatul Conira
lui Eunomiu, astfel: «Cei care sint intelepfi si prudenii socotesc cd cel mai mare
dintre bunurile noastre este reintoarcerea la viatad. Aceasta se dobindeste prin «ico-
nomia» Domnuluj ca om» 1°!, Hristos si-a asumat firea noastrd, a devenit pacat pen-
iru noi, a distrus dusmanul pe care noi l-am mostenit prin péacat si a cigtigat in-
treaga umanitate cdtre Dumnezeu. Scopul intrupdrii este distrugerea «mortiin, si
Testaurarea nemuririi. Hristos a devenit om pentru a schimba firea noastra muri-
toare intr-o putere vie si plind de har. Sfintul Grigorie crede ca intreaga fire umana
era doritoare de mintuire. Firea umanad era oaia cea ratdcita care s-a separat ea
insdsi de turmda. Aceeasi necesitate de mintuire a intregului neam omenesc este in-
dicatd prin ceea ce Sfintul Grigorie afirmd cu privire la o «noud creatie» care a fost
adusd prin Hristos, Hristos a venit pentru reinnoirea céii ruinate privind mintuirea
omului. «Noi cunoastem o dubld creatie a firii noastre; prima dupd care noi am
fost formati si a doua prin care noi am fost remodelati. Cu toate acestea, nu ar {i
fost nevoie de 0 a doua creatie daci noi n-am fi ficut pe prima zadarnici prin
neascultarea noastra. Deoarece aceea a fost anulatd era necesar, asa cum Apostolul
Pavel afirmd, si fie o noud creatie in Hristos» 12, In Comentariul sdu La Psalmi,
Sfintul Grigorie vorbeste despre «Cuvintul viu si datitor de viatd trimis pentru
mintuirea celui pierdut, trimis a-1 elibera din robie, pe cel ce era incatusat in robia
pacatului» 193, In Marele Cuvint catehetic, Sfintul Grigorie rezumd scopul intru-
périi: «De aceea, dacid bunitatea fatd de oameni este o caracteristicd proprie firii
divine... tu ai cauza venirii lui Hristos printre oameni. Firea noastrd bolnava
( 7 gdac qudv dodeviiosaca) avea nevoie de un vindecdtor. Omul care cdzuse avea ne-
voie de unul ca si-1 ridice. Cel ce pierduse viata avea nevoie de unul care sa-i
dea viata. Cel ce pierduse participarea sa la cele bune avea nevoie de unul care sé-1
readucid la cele bune. Cel ce fusese inchis in intuneric avea nevoié de prezenta
luminii. Captivul cduta un rdscumpdrdtor, prizonierul un aliat, cel ce fusese tinut
in jugul sclaviei cduta unul ca si-l1 eliberezer !, Firea omeneascd avea nevoie de
un Tdscumparitor, de unul care si-1 rascumpere din miinile diavolului. Dupa Sfintul
Grigorie, cind firea noastrd a fost adusd la «asemé&narea cuttatdl pdcatului», lega-
tura noastrd cu diavolul a devenit ca aceea a unui sclav fatd de stapinul sau 195,

100. Ibidem, 44, 1184d.

101. 45, 900 a.

102. Ibidem, 45, 636.

103. 44, 473 b. ,

104. 45, 48a b. !

105. Sfintul Grigorie adoptd teoria lui Origen asupra «drepturilor diavoluluip.
El a socotit cd omul care a cdzut in mod voluntar in pdcat, era prin acest act sclav
al diavolului. El argumenteazd cd n-ar {i fost drept pentru Dumnezeu sid foloseascd
forfa pentru a smulge neamul omenesc de la satana, cdci satana avea aceleasi drep-
turi asupra neamului omenesc asa cum are un stdpin asupra sclavului pentru care
el pldtise un pret. Satana, care tinea neamul omenesc in strinsoarea sa, era doritor
sd accepte moartea lui Hristos in schimb pentru neamul omenesc. Aceastd teorie a
drepturilor diavolului este gdsitd nu numai la Sfintul Grigorie de Nyssa, ci intr-o
mai mare sau mai micd masurd si impreund cu o mai ortodoxd pirere despre rds-
cumpdrare in Rdsdritul si Apusul Bisericii din timpul lui Irineu pind la acela al lui
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Nu vreo parte ci intreaga fire umand era pdstratid intr-o sclavie deoarecc «noi tofi
eram sub puterea mortii», iar diavolul este descris ca «cel ce stipineste imperjul
mortii» 196, Hristos a devenit rascumpérator, pastor, doctor, mijlocitor, cdutind, vin-
decit, rascumparind si impacind firea omeneascd cu Dumnezeu. Ceea ce a pierdut
firea omeneascd era viata vesnica si paradisul fagaduit.

Firea omeneascd necoruptd. Sfintul Grigorie de Nyssa considera firea omeneascad
in starea ei cdzutd a fi pervertita si instrdinatd de Dumnezeu. El, de asemenea, vor-
beste despre condiiia primordiala a omului in Paradis da nalurald lui, spunind cd
omul a cdzut din «demnitatea sa naturala», si trebuie sd pund capat chipului per-
verlit $i sd se reintoarcid la starea sa primard si naturald, Impotriva lui -Eunomiuy,
Sfintul Grigorie argumenteazid cad daca firea a ficut o astfel de lege ar fi pastratd
pentru toli cei care impartisesc firea ca 'si pentru toate celelalte lucruri care sint
proprii firii. Primul om avea in el insusi completa definitie a esentei umane si Sfin-
tul Grigorie intr-o comparatie cu Adam si Abel, indicd cd ceea ce era eseniial firii
lui Adam cind el a fost creat nu mai era ca ceea ce se afld in firea omului dupa
cddere. Omul nu a pierdut nici rajiunea, nici liberul arbitru prin cdderea sa, ci ele
au fost intunecate. Lucrarea lui Hristos, care este restaurarea starii primare a omu-
lui este numitd o operd de «bunéatates imposibil de atins pentru omul neajutorat de
harul divin 107,

Prin pdcatul neascultdrii, Adam a transmis nu numai moartea si suferiniele tru-
pului intregului neam omenesc, ci de asemenea si pacatul care este moartea sufle-
tului. Hristos si-a asumat firea umana care se afla in toli oamenii si astfel are ceva
in comun cu ei. Intr-adevdr, in nenumadrate locuri Sfintul Grigorie vorbeste despre
identificarea firii umane a lui Hristos cu a noastra si de efectele intruparii asupra
acelei firi intr-un mod ce sugereazd ca Intruparea si-a insusit mintuirea omului. in
alte locuri vorbeste despre efectul dumnezeiesc, al intruparii asupra firii noastre.
Astfel, in Marele Cuvinl catehetic, el spune : «Atunci prezenta lui Dumnezeu s-a
amestecat cu firea noastrd, ca prin unire cu Dumnegeirea, firea noastra sia poatd
deveni dumnezeiascda, rdscumpadratd din moarte si smulsa din catusele tiranicului
dusmann» 19, Sfintul Grigorie se aldturd, mai ales asupra teoriei unmirii, cu Sfintul
Atanasie, El exagereazi chiar cd umanitatea lui Hristos a imbritisat de fapt pe cea
a luturor oamenilor. Intruparea a adus pe Hristos in contact cu tot neamul ome-
nesc si acest contact este facul prin realitatea care este comuna tuturor. Astfel,\el
introduce o viald noud in lirea umand. Sfintul Grigorie compard efectul divin al
intrupérii si rdscumpararii cu activitatea unui organ de simf, care comunicad intre-
gului trup ceea ce el primeste. Astfel desi Sfintul Grigorie crede cd Hrislos a devenit"
totul pentru noi luind asuprd-si boala, moartea, blestemul si pacatul pentru -a pa-
trunde in firea noastrd, el nu considerd rdscumpdrarea un act complet fird coope-
rarea omului prin har 199,

Toma'de Aquino. A rdmas pentru Toma de Aquino si indice in mod clar ¢ orice
fel de drepturi ar avea diavolul asupra omului el le are numai cu voia lui Dum-
nezeu. Pentru discutia asupra acestei teorii vezi 'J. Riviere, The Doctrine of the
Atonement (trans. L. Cappadelta), London, 1909, vol. II, p. 111—240; pentru referinte
la «rdscumpédrarea de la diavolul», la Si. Grigorie de Nyssa, cf. Marele Cuvin! ca-
tehetic, P.G., 45, 60—61 ; Despre invierea lui Hristos, P.G., 46, 608 a.-

106. Tilcuire exacld la Cintarea Cintarilor, P.G., 44, 940 a.

107. Despre viata lui Moise, P.G., 44, 336 a.

108, 45, 65d.

109. Marele Cuvint catehetic, P.G., 45, 80 b.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



INVATATURA SFINTULUI GRIGORIE DE NYSSA.. 81

Mintuirea individuald. Mintuirea neamului omenesc prin intruparea, moartea si
invierea lui Hristos este indicatd 1de urmadtorul pasaj din scrierea Contra lui Eu-
nomiu : «Un Dumnezeu, §i un mijlocitor al lui Dumnezeu si al oamenilor Iisus Hris-
tos. Aicl el (Sfintul Apostol Pavel) ne descoperd intregul scop al tainei rezumindu-1
fn cuvintul mijlocitor. «Si acesta este scopul: o datd neamul omenesc s-a indepdrtat
de Dumnezeu din cauza riutdtilor dusmanului. A fost ficut sclav prin picat §i instrdinat
de la viata cea adeviratd. Dup3d aceea, Domnul creaturii recheama creatura Sa sl
devine Om, fmpreuni fiind si Dumnezeu. Fiind in intregime Dumnezeu el devine In
Intregime Om. Si astfel, umanitatea este co-impdrtdsiti cu Dumnezeu, omul {n Hris-
tos lucrind mijlocirea. Domnul devine mijlocitor o datd pentru totdeauna intre Dum-
nezeu si oameni prin primirea tainelor» 9. Efectul special al Euharistiei este ex-
plicit ar&tat intr-un pasaj din Marele Cuvint catehetic: «Cuvintul evident unit cu
firea trecdtoare a oamenilor face ca prin unirea cu dumnezeirea, omenirea si poatd
fi Indumnezeitd» 111, A avea pe Dumnezeu nu este nimic altceva decit a fi unit cu
Dumnezeu. Tofi cei care sint unifi in trupul lui Hristos devin un singur trup cu El
prin participare 12, Si chiar pentru cei care sint membri ai trupului lui Hristos se
afla diferite trepte de virtute cici «se afli multe locasuri ale Tatdlui, asa incit po-
trivit proportiei binelui si rdului, o rasplatd este pregititd pentru fiecaren» 113,

Botezul. Sfintul Grigorie socoteste cd Taina Botezului este Taina prin care oa-
menii se unesc si sint una cu trupul lui Hristos. El vorbeste despre puterea transfor-
matoare a Tainei Botezului in Contra celor ce amind Botezul: «Noi vom fi fii ai
luminii si ai zilei printr-o renastere de sus din apd si din duh.., asa Incit El ne
poate numi frati.. pe toti care sintem nisculi spre viatd prin aceasti renastere» 114,
Sfintul Grigorie vorbeste in comentariul siu la Cintarea Cintdrilor despre Taina Bo-
tezului, ca o treaptd preliminard necesari in unirea cu trupul Sdu: «Tu ai fost in-
gropat cu Mine in moarte prin Botez.. si nu se poate intimpla ca cineva s& aibd
comuniune de viatd cu Mine dacd nu este schimbat prin mirul mortii la mireasma
dumnezeirii» 15, Sfintul Grigorie vorbeste despre adevirata Talnd care este admi-
nistrati de citre Biseric3, si nu doar despre un rit natural de initiere, cdci el insist3
cd «in cazul in care cei care sint rendscufi din moarte la viatd vesnica.. harul este
imperfect dacd vreun nume al Treimii, oricare ar fi, este omls in Botezul mintui-
tor» 116, Taina Botezului este un mijloc necesar al harului si aceasta este indicatd
prin practica savirsirii Tainei In vreme de primejdie. Sfintul Grigorie mentioneaza
acest obicei si vorbeste despre Talna Botezului intr-o exhortatie din predica sa
Despre Botez: «V&d pe tofi cum aleargd la baptisteriu in vreme de cutremur, fba-
mete, invazie, ori epidemie, de teama ca ei sd nu se depdrteze Intre oamenii lipsitl
de har... Dezbracd pe omul cel vechi ca un vesmint murdar, care este plin de ru-
sine si rdutate si este tesut dintr-o mul{ime de p#cate. Imbracd vesmintul nepiti-
miril pe care Hristos il pdstreazd descoperit fie. Nu arunca acest dar, de teamd ca
tu sd nu-L ranesti pe cel care i 1-a dat» 117,

El merge mai departe in aceastd predicd prin a compara apa Botezulm cu apa
Tordanului si cu cea a riurilor Paradisului. Botezul este mijlocul prin care harul lul

110. Ibidem, P.G., 45, 93 a c.

111. 45, 97 b.

112. 44, 1317 a.

113. TAcuire exactd la Cintarea Cintdrilor, P.G., 44, 1109 d.
114. 46, 276 c.

115. Tilcuire exactd la Cintarea Cintdrilor, P.G., 44, 1109 d.
116. Letter to people of Sebaste, P.G., 46, 1032 a.

117. 46, 420a c.

S.T.~6
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Dumnezeu ajunge la om: «Riul harului curge pretutindeni.. acoperind intreg pé-
mintul si intrind in Paradis.. purtind pe oamenii care sint rendscuti prin duh.. are
un izvor bogat in Hristos si revirsindu-se din El, inundi intreg unpiversul» 116, Bo-
tezul este mijlocul nostru de redobindire a nemuririi pe care Adam a pierdut-o
pentru omenire in Paradis. «Ce dobindim noi prin Botez? Nu dobindim noi oare ©
viata lipsila de moarte? Cred cd nimeni care meritd numele de crestin nu ar nega
aceasta» 11, Taina ne scoate din exilul in care am fost trimisi prin pdcatul Iui Adam.
Usa deschisa este Botezul, care «renaste pe oameni si-i aseazd in Paradisul lui
Dumnezeu», Taina in care caruncind pécatele noastre ca niste haine zdrenfuite noi
sintem imbridcaji in haina sfintd si curatd a renasterii» 12°, In Despre botezul Ilui
Hristos, comparind pe lacob cu Hristos, pe Laban cu diavolul si apele fintinii cu
Botezul, Sfintul Grigorie spune cd dupd instituirea Tainei Botezului, Hristos a in-
depéartat intreaga oaste a lui satan devenind insusi bogat. In acelasi discurs, el enu-
mer3 binefacerile pe care noi le primim prin Botez §i conclude cu cuvinte de mul-
tumire pentru acest mare dar, cuvinte care arata ca Taina Botezului este instru-
mentul restaurdrii omului in starea sa primard. «Cdci Tu, Doamne, care cu dreptate
te-ai indepartat de la noi, si cu bunéitate -ai mild, esti cu adevarat izvorul curat si
vesnic de bundtate. Tu ai blestemat si Tu ai binecuvintat. Tu ai alungat din Paradis
si rechemi din nou. Tu ai dezbracat frunzele copacului de smochin §i ne-ai imbracat
intr-un vesmint pretios. Tu ai deschis inchisoarea si ai eliberat pe cei condamnati.
Tu ai stropit cu apd curatd. Adam nu va mai fi rusinat cind va fi chemat de Tine,
nici rusinat de constiinfa sa, ascuns insusi in desisul Paradisului. Nici sabia de foc
nu va mai inconjura Paradisul facind intrarea imposibild pentru cei care trec prin
apropiere, Totul este transformat in bucurie pentru noi, mostenitori ai pacatului.
Paradisul si cerul insusi sint deschise omului. Creatia, atit a acestei lumi vazute
cit si a celei nevdzute este inci odatd ardtatd impreund in comuniune» 121,

Sfintul Grigorie vorbeste de ziua in care este obiceiul sd chemi oaspelii la
infierea fiilor, pe cei in nevoie la impartasirea harului si pe cei in pacate la curdtirea
de picate. Amindorura el le oferd remediul vindecarilor. Sfintul Grigorie considera
Taina Botezului importantd din cauza vietlii care este primitd in ea. Viaja de care
el vorbeste nu poate fi nimic altceva decit o viatd de har. Desi viata adevaratd cste
primitd prin Botez, Taina nu este un rit magic care dispenseazd pe cel botezat de.
orice efort fn aceastd viatd. Chiar unul care a primit Taina Botezului poate sd fie
nedemn de unirea cu Dumnezeu printr-o viata pédcdtoasd. Pentru acesti oameni va fi
o inviere spre pedeapsd. «In viata viitoare nimeni care inviaza din morti nu va
invia spre aceeasi staren; ci El spune «cei care au facut bine vor invia spre in-
vierea vieiii, iar cei care au fdcut riu spre invierea pedepsei» 122, Mijlocitorul dintre
Dumnezeu si ocameni care prin El insusi uneste neamul omenesc cu Dumnezeu, uneste
numai ceea ce este demn de o unitate. In Marele Cuvint Catehetic, Sfinlul Grigorie
spune: «Spun ci f&rd spilarea picatelor este imposibil peniru un om si fie in invie-
re» 13, Céci doctrina comun# a Scripturii invati ci unul care nu s-a curdfit insusi
de toate urmele rdului, nu poate intra in corul cel ceresc. El este unit cu Hristos
prin Taina Botezului.

118. 46, 420 c d.

119. Despre Sf. Duh contra Macedonenilor si Pnevmatomahilor, P.G., 45, 1324 d.

120. La Boboteazd, P.G., 45, 593 b.

121. 46, 597 d—600 b.

122. Cdire monahul Olimp despre desdvirsire si cum trebule sd fle crestinul,
P.G, 46, 277b c. ’

123. 45, 92 a.
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Concluzii

Invat{dtura Sfintului Grigorie de Nyssa cu privire la pdcatul lui Adam si ca-
derea omului este identicd cu inv&titura Bisericii celei adevirate. Posibilitatea paca-
tului a stat in calitatea de creaturd a omului si in libertatea duhurilor create. Desi
omul se putea inmulti si in starea sa pur spirituald, asemenea ingerilor, adicid in
afara cisdtoriei 124, totusi el a ajuns si se inmulieascd sexual, dupd cdderea in pacat 125,
Sfintul Grigorie afirmd cd lui Adam i s-a dat o poruncd si cd Dumnezeu i-a vestit
moartea dacd nu o va respecta; el socotea cd Adam, amdgit de diavol a pdcdtuit
si in pedeapsa pentru pécatul lui a fost deposedat de harul care-i fusese acordat.
Adam a pierdut dreptatea originard si sfintenia si asemdnarea sa cu dumnezeirea. Cu
privire la cdderea omului, Sfintul Grigorie este in acord de asemenea cu invdtdtura
Bisericii. Incdlcarea poruncii dumnezeiesti a adus urmdri lui Adam pentru intreg
neamul omenesc de dupi el. Adam a pierdut nu numai el dreptatea ariginard si sfin-
tenia ci si pentru intregul neam omenesc. El a transmis nu numai moartea si suferin-
tele trupului, intregului nearh omenesc, dar de asemenea péacatul, care este moartea
sufletului. El vorbeste despre starea noastrd prezentd ca un «exils si despre Paradis
ca patria strdmosilor nostri. ’

Sfintul Grigorie afirmd in mod explicit cd neamul omenesc era’incapabil de a
cistiga din nou comuniunea cu Dumnezeu, si ci restaurarea acestei comuniuni cu
Dumnezeu a fost scopul intruparii Fiului lui Dumnezeu.

Cultura teologicd a Sfintului Grigorie i-a permis sd apropie mistica sa de o in-
vatdturd dogmaticd despre Logos-ul care indumnezeieste sulletul omenesc printr-o
viatd sacramentald, invatdtura care rdmine proprie Résdritului ortodox.

124, Despre crearea omulul, 17, P.G., 44, 189 a.
125, Pr. prof. loan G. Coman, op. cit., p. 175,
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JUSTINIANA PRIMA IN LUMINA NOILOR CERCETARI

Drd. EMANOIL BABUS

Veacul al VI-lea este dominat de personalitatea de exceptie a impdratului Justi-
nian, al cdrui tel politic a fost, In principal, restaurarea Imperiului Roman in jurul
Mediteranei — placa sa turnanti — sl trecerea sub control a barbarilor. In acelasi
timp, el a cdutat si restabileascd unitatea religioasd care sd-1 permitd o legdturd
strinsd Intre Bisericd si Stat.

In cursul domnlei sale atit de lungi (527—565), Justinian a desfdsurat o activi-
tate intensd in toate domeniile: administrativ, diplomatic, financiar, cultural, de api-
rare a granitelor si de ofensivd pentru dobindirea de nol teritoril, care sd-i permitd
realizarea unuia dintre cele mal mdrete visurl ale sale: restabilirea orbis-ului roman
in cadrele sale universale.

Pe plan religios, politica sa a avut ca tel impécarea ortodocsilor cu monofizitil.
Iesit din rindurile romanitdtii sud-dundrene (s-a ndscut la Tauresium, lingd Skoplje,
In 482) — care a dat imperiului numerosi imp&rati in secolele IV—VI —, Justinian
nu si-a uitat meleagurile natale si, In perioada de relativd pace religioasd inauguratd
de el, a organizat viata bisericeascd a prefecturli Illyric. El a transformat Tauresium-ul
intr-un oras, care ia numele de Justiniana Prima, devenind resedintd politicd si centru
bisericesc al prefecturii Illyric, tn locul Tesalonicului. Prin Novela a XI-a, din 14
aprilie 535, dispunea sd se infiinteze o Arhiepiscopie in acest oras, devenit recent
resedintd a prefecturii Illyricului: «Dar, fiindcd in timpul de fatd, cu ajutorul lui
Dumnezeu, statul nostru s-a marit, asa cd amindoud malurile Dundrii sint populate
acum de cetdti de ale noastre si atit Viminacium cit si Recidava si Litterata, care
se gdsesc dincolo de Dundre, au fost din nou supuse stipinirii noastre, am socotit
necesar sd asezdm lingd Panonia, in prea fericita noastrd patrie, insdsi prea glorioasa
prefecturd, care fusese rinduitd in Panonia, deoarece Panonia Secunda nu se afla la
mare depdrtare de Dacia Mediteraneand, dar Macedonia Prima este despariitd de
Panonia Secunda prin spatll intinse si, deoarece nu era lucru folositor statului ca
oamenii aflati mereu in sudorile rdzboaielor s§ vini pind in Macedonia Prima, peste
Intinderi atit de mari si prin atitea greutdti, ni s-a parut necesar si mutdm insisi
prefectura in pdrtile mai de sus, pentru ca provinciile rinduite lingd ea si-1 simtj
alinarea mal usor» 1,

Prin urmare, Justinian hotdrdste transferarea resedintei politice a prefecturii Illy-
ricului de la Tesalonic la Justiniana Prima In strinsd legiturd cu extinderea stipi-
nirii Imperiului bizantin peste Dunire §i a securitdtli de dincolo de Dundre, fenomen
subliniat si de unif istorici care conchid cd «aceastd trecere a centrului administrativ
oriental cind la Sirmlum, cind la Tesalonic, cind la Justiniana Prima, arati ci nu
este vorba de o pdrdsire sau n inovatie, ci de necontenita inaintare, retragere, pre-
facere a frontului militar roman» 2, Procesul acesta se resimte si in vBisericE, potrivit

1. Corpus Juris Civilis. Novela XI, in «Fontes Historiae Daco-Romanaen», Buc.,
1970, vol. II, p. 379.

2. Popa-Lisseanu, Continuitatea romdnilor in Dacla, In «Analele Academie! Ro-
mdéne», seria III, tom XXIII, p, 39—40.
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principiulul cd acolo unde se afl§ autoritatea politicd trebuie sd fie si antoritatea
bisericeascd. N

Cu privire la Justiniana Prima s-au ivit pentru istorici numeroase probleme, care
nici pind astdzi nu si-au aflat rezolvarea. Prima, si cea mai importantd, este aceea
a locului in care a fost situatd. Plecind de la informatia istoricului Procopius de Ce-
zareea, cd satul natal al impdratului Justinian se numea Taurision (Tauresium) si
c& era situat in apropiere de Bederiana, unde se nidscuse unchiul sdu, fmpdratul Justin,
unil cercetdtori au considerat cd Justiniana Prima s-a ridicat la Tauresium sau Bede-
riana 3, altlii la Scupi4 actualul Skopje, altif, tn fine, pe locul orasulul Lychnidus,
‘devenit mai tirziu Ahrida sau Ohrida, in provincia Epirus NovaS5, Localizarea Justi-
nianei Prima in Taurision isi pierde mult din credibilitate prin cuvintele aceluiasi
Procopius care, in lucrarea sa «De aedificlis», spune expres cd: aJustinlana Prima
este un oras nou clidit de Justinlan aproape de Taurision» 6 Deci, Justiniana Prima
nu poate fi locul de nastere al impd#ratului, ci trebuie g&sit un alt tinut din apro-
plere, in care sd fle si un oras nou.

Servind pretentiilor patriarhului bulgar de Ohrida, unii an identificat «orasul
noun cu Ohrida de mai tirziu, aflat la granitele Daciei Mediterane si in imediata
apropiere a locului de nastere a lui Justinlan?. Pdrerea a fost formulati si la noi,
plecindu-se de la dispozitia lui Justinlan ca episcopul Justinlanei Prima «si fie nu
numai mitropolit ci si arhiepiscop» sl considerindu-se transferarea scaunului episcopal
de la Scupi la Taurision sau Bederiana putin probabil. Scaunul episcopal de la
Ohrida devine astfel continuatorul Arhiepiscopiei Justiniana Prima, infiintatd de Jus-
tinian 8, Aceast3 identificare — care a Inceput si fie afirmatd In secolul al XII-lea —
na se explicd decft prin dorinta arhiepiscopilor bulgari de la Ohrida, ambitiosi dar
putin scrupulosi, de a-si prevala mostenirea Justinianei Prima, fapt cu totul inexact
dacd avem In vedere cd Ohrida, In secolul VI, nu figura ca Arhlepiscopie.

Adeptii localizdril Justinianei Prima in orasul Scupl sint de pdrere c4, transferat
la Tauresium sau la Bederiana, sediul mitropolitan a primit acum un rang mal mare
— pe cel de arhiepiscopie —, continutndu-sl existenta sub un nume nou. Scupi ar
fi putut r&mine capitala Dardaniei, ca Sardica pentru Dacia Mediterranea, in timp
ce Justiniana Prima, construitd la Tauresium sau Bederiana, restauratd, ar fil de-
venit simultan sediul prefecturii civile si metropol3 religioas3 *.

3. Pentru identificarea Justinlanei Prima cu Tauresium pledeazd si: Simeon Reli
in Istoria viefii bisericest!{ a Romdnilor, Cernduti, 1942, p. 98; D. Onciul, Papa For-
mosus In tradifla noastrd Istoricd, Bucuresti, 1900, p. 624; A. D. Xenopol, Istorfa Ro-
mdnilor din Dacia Traiand, lasi, 1889, vol. II, p. 100; Ioan Lupas, Istoria bisericeascd
a romdnilor ardelen!, Sibiu, 1918, p. 10; Jacques Zeiller, Le site de Justiniana-Prima,
In «Melanges Charles Diehl», I vol., Histoire, Parls, 1930, p. 303.

4. C. Litzica, Contributii la topografia balcanicd in Evul Mediu, lasi, 1926, p.
24—25; Auguste Fliche et Victor Martin, Histoire de I'Eglise depuis les origines
jusqu’é nos jours, vol. IV, ed. Bloud Gay, 1931, p. 538; Jacques Zeiller, op. cit.,
p. 299—-301.

) 9_5_.2Le Quien, Oriens christianus fn quatuor patriarchatus digestus, 1, Paris, 1740,
p. 0.

3’0:?. Procopius de Cesareea, De aedificiis IV, I, 17, apud Jacques Zeiller, op. cit.,
p- .

7. Le Quien, op. cit., 1I, p. 281; Daniel Farlati si J. Coleti, Illyricum sacrum,
VIII, p. 158.

8. Pr. Alexandru Armand-Munteanu, Arhiepiscopia Justiniana Prima §i jurisdictia
el, In «Studli Teologlce», 1962, nr. 7—8, p. 446—447.

9. Jacques Zeiller, op. cit., p. 303.
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Recent, arheologii iugoslavi au ajuns la concluzia cd Justiniana Prima, implicit
si fostul Tauresium, se gdsea pe locul actualului Tsaricin Grad, situat la cca 40 km
sud-vest de Naiisus (Nis), fapt confirmat si de loan de Antiohia, care scria cd Be-
deriana era in apropiere de Naisus, pe marele drum care-1 lega pe acesta de ve-
chea Ulpiana. Intr-adevdr, sdpdturile arheologice incepute de Vladimir Petkovici si
Mamo Zissi1® au dus la descoperirea unui complex de edificii monumentale aparti-
nind epocii lui Justinian §i care si-a incetat existenta in vremea lui Heraclius. Com-
plexul cuprinde un cartier episcopal, care se giseste pe virful unei coline inconjurata
de ziduri si turnuri incercuind o bazilicd de tip elenistic, fard cupold. Aldturi se
afli un baptisteriu inscris intr-un careu, care se pare ca inifial a fost un mausoleu,
precum si vestigiile unui palat ecleziastic. In interiorul bazilicii s-au descoperit ves-
tigii de mozaic in piatrd de paviment si fragmente de fresce, ca si de coloane si
citeva capiteluri decorate cu frunze de acant. In afara zidurilor orasului s-au putut
delimita, fird o exactitate strictd, si cartierele limitrofe 1. Identificarea ruinelor de
la Tsaricin Grad cu Justiniana Prima este, dupd pidrerea noastrd, ipoteza cea mai
acceptabild, cu toate cd nu s-a gdsit nici o inscriptie care sd fi permis atestarea
numelui acestui mare oras. Socotim c&, in chiar textul Novelel gdsim argumente in
sprijinul acestei identificdri. Astfel, ordinea in care sint insirate provinciile puse
sub jurisdictia lui Catellianus, cel dintii arhiepiscop al Justinianei Prima, incepe cu
Dacia Mediterranea, deoarece aceasta este provincia pe teritoriul cdreia se va instala
fundatia lui Justinian. Ordinea mentionatd aratd interesul deosebit al conducerii im-
periului pentru provinciile din vecinitatea Dundrii nu numai pe plan religios, ci si
administrativ pentru c&, prin acelasi act, Justiniana Prima devine si sediul prelec-
turii Illyricului. In felul acesta, ctitoria lui Justinian apare situatd mult mai aproape
de Dunére decit se credea Inainte.

Jurisdictional, Arhiepiscopia se intindea peste mitropoliile si episcopiile din ur-
mitoarele provincii ale prefecturii Illyricului: Dacla Mediterranea, Dacia Ripensis,
Moesia Prima (Superior), Dardania, Praevitalana, Macedonia Secunda si o parte din
Pannonia Secunda, in care se afld cetatea Baciana. Provinciile Moesia Secunda si
Scythia Minor, amintite in Novela XI, rdmineau in continuare sub jurisdictia pa-
triarhului de Constantinopol. Ceea ce este mai important si demn de remarcat este
faptul cd jurisdictia Justinianei Prima cuprindea si unele regiuni si cetdti construite
sau renovate de Justinian in Nordul Dundrii, cdci, in Novela XI se amintea ¢i ho-
tarele Imperiului s-au intins si in Nordul Dundrii : «Crescind impﬁrétia noastrd asa
tncit locuitorii de pe amindou3 tirmurile Dunirii cerceteazi acum orasele noastre,
si atit Viminacium cit si Recidava si Litterata care sint dincolo de Dundre se afld
iardisi sub stipinirea noastrd..» 12, Faptul cd actul lui Justinian se opreste numai asu-
pra acestor 3 localitdfi se datoreste probabil imprejur#rii cd ele reintraserd de curind
in posesiunea Imperiului («nostrae iterum dicioni subiectae sunt»). De aici nu rezultd,
insd, cd stdpinirea bizantinid la Nord de Dunire se limita numai la cele doud civitates

10. Vladimir Petkovici, Les foullles de Tsartehin Grad, in «Cahiers Archeologi-
(fues» publié par André Grabar, III, Paris, 1948, p. 142.

11. Studii privind localizarea Justinianei Prima la Caricin Gfad au: T. Tomasti
in articolul Taorsto Gradite, in «Ziva Antika», XVII, Skoplje 1967, p. 233—239; Vlad.
Kondic si Vladislav Popovici, Caricin Grad — Sile fortitié dans I'lllyricum byzantin,
1977 ; Caricin Grad I, edité par Noé&l Duval et Vladislav Popovic, (Collection de I'Ecole
frs',al}icaise de Rome — 75) — Les basiliques B et J de Caricin Grad, Belgrad-Rome,
1984.

12. Mgr. Alexandru Armand-Munteanu, op. cit., p. 449.
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mentionate anume, cdci Procopius, istoricul lui Justinian, pomeneste si alte asezdri
ale Imperiului bizantin pe malul sting al Dundrii 13. In lista constructiilor lui Justi-
nian, intocmitd de Procopius, Recidava (dupd V. P&rvan forma coruptd a numelui
Arcidava — azi Vdarddia, lingd Oravita) este omisd, dar apare la geograful De Ra-
venna incadratd pe drumul dintre (de la) Laderata la Tibiscum . Aceastd omisiune s-ar
putea explica prin aceea cd Recidiva nu fusese reziditd sub Justinian, ea fiind pastratd
in stare buni.

In ceea ce priveste Litterata, localizarea ei este mai bine ar&tati de Procopius.
Luind ca punct de plecare Viminacium, el mentioneazd pe malul drept al Dundrii, in
aval, localitdtile Capus si Novae. El situeazd Litterata in fata celei din urmg, ara-
tind-o ca pe un turn din vechime !5, Motivul pentru care istoricul bizantin stdruia
asupra Litteratei este cd aici imp&ratul ridicase o fortireati bine intaritd si mare,
ceea ce nu fusese necesar in cazul Recidavei. Dupd Novae, Procopius inregistreaza
alte constructii pe malul drept, addugind cd si pe malul opus s-au ridicat din te-
melie multe alte cetdti, printre care si Sucidava (Celeiul de astdzi), a cdrei identi-
ficare cu Recidiva din Novela XI nu poate fi susfinutd. Dispozitia din 535 a impa-
ratului bizantin nu se ocupa decit de cele doud civitates din regiunea Viminacium-ului,
ori Sucidava nu intra in aceastd zond. Ea trebuie sd fi reintrat sub stdpinirea bi-
zantind mai devreme, anume indatd dupad prdbusirea «imperiului hunic», deci nu mai
era necesard mentionarea ei in actul din 535. La acea datd Sucidava depindea deja
de cpiscopia Daciei Ripensis, cu sediul la Aquae (Vidrovat), pusd — prin regle-
mentarea lui Justinian — sub jurisdictia Justinianei Prima. Intr-adevir, Novela XI
specifica, in legdturd cu episcopul din Aquae, cd acestuia ii rdmin, pe lingd loca-
litatea de resedintd, toate castelele, teritoriile si bisericile din dioceza respectivils.
Dintre acestea trebuie sd fi fdcut parte si Sucidava. Pe de altd parte, Sucidava era
prea bine cunoscuti cancelariei imperiale, ca una ce avea un rol precumpinitor in
apdrarea liniei Oltului inferior si a vadului Dun&rii impotriva primejdiilor dinspre
est, unde isi ficeau aparitia slavii, pentru ca sd fi fost confundatd cu Recidava. Ea
nu a fost mentionatd in Novela XI pentru cd nu intervenea nici o schimbare in
situatia ei jurisdictionald, rdaminind in continuare dependentd de episcopia Aquae,
iar administratlv si pe plan militar de Dacia Ripensis s§i de prefectura instalatd acum
la Justiniana Prima.

Grifja impdratului Justinian fatd de malnl sting al Dundrii relevd dorinta aces-
tuia de conservare si mentinere a elementului roman si crestin de ambele laturi- ale
Dundérii, fird sa-i fie strdind existenta fortificatiilor romane efectuate din secolul IV
incepind de la Constantin cel Mare, atit in dreapta cit si in stinga Duni&rii. Afirmatia
poate fi intdritd si de faptul cd Justinian pomeneste la sfirsitul Novelei sale de secta
ereticd a «bonosiacilor», pe care episcopul de Aquae avea s-o0 combatd in mod spe-
cial. Dacd in cetdtile sau teritoriile din stinga Dundrii ar fi existat p3ginl, care sd
fi trebuit a fi convertiti, Imparatul nu ar fi pregetat sda ia vreo hotdrire in aceasta
privintd. Or, Justinian vorbeste in Novela sa despre reluarea in posesiune a teri-
toriului nord-danubian ca despre ceva f[oarte firesc care inci de mai inainte era, din

13. Gheorghe Stefan, Justinigana Prima si stdpinirea bizantind la Dundrea de Jos
in secolul al VI-leq, in «Drobeta», 1974, p. 67
14. Ibidem.
15, Procopius de Cesareea, De aedificils, 1V, 6 apud Jacques Zeiller, op. cit,
p. 303.
16. Gheorghe Stefan, op. cit., p. 68.
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panct de vedere bisericesc, snpus uneia san mai multor episcopli din dioceza Daclei,
afliitoare In imediata apropiere a Dun#irii, pe malul drept 7.

La numai zece ani dupd emiterea Novelei a XI-a, impdratul Justinian reia dis-
pozitille cu privire la Justiniana Prima tn partea intlia a Novelei CXXXI din 18 martie
545. In aceastd noveld, insd, nu sint pomenite sl cetdtile din stinga Dundrii — adlcd
Recidava si Lederata, mentionate in Novela XI —, fapt care i-a fdcut pe unii s&
afirme c3 aceste cetd{i nu se mai aflau In acel timp In stdpinirea impdratului. Ade-
virul nu este acesta, cici omiterea in cauzd se explicd prin aceea cd Novela CXXXI
este redactatd foarte pe scurt. Apoi «cetdtile din Nordul Dundrii nu formau o pro-
vincie deosebitd, cl tineau de provinciile din sud», sl Justinian nu citeazd aici decit
provinclile. In sfirsit, Novela citind Panonia intreagd, fird vreo restrictie, — desi
stim cd nu putea fi vorba decit de o parte din ea, ca provincie crestind de sub ju-
risdictia arhiepiscopului Justinianei Prima — poate c&, tacit, a subsumat «Panoniei
si cetdtile renumite din Nord» !®, Prin urmare, intinderea jurisdictiei canonice a Jus-
tinianei Prima peste provinciile si tinuturile ardtate in Novela XI rémine aceeasi si
dupd emiterea Novelei CXXXI.

Ca jurisdictie canonicd, arhiepiscopul Justinianei Prima avea libertate deplind
sd-si impund autoritatea sa In toate Bisericile ce tineau de el din punct de vedere
ranonic. El sfintea sau hirotonea mitropolifi i episcopl pentru scaunele vacante, apoi
1l investea cu demnitatea corespunzdtoare si le fdcea instalarea dupd rinduiala ca-
nonicd. Este amintit si un fapt, nu lipsit de importantd, anume cd episcopia din Aquae,
in Dacia Ripensis, a fost cirmuitd In ultimul timp de episcopul indepartat al Me-
sembriei, fapt care a favorizat inmultirea ereticilor bonosieni In cetatea respectiva
si In imprejurimi. Pentru inldturarea acestui rdu noul arhiepiscop era indatorat sa
se ingrijeascd de alegerea, hirotonirea sl inscdunarea unui nou episcop de Aquae,
care sd readuci la dreapta credintd pe cei cdzuti in erezla bonosiand: aDar si la
Aquae, care se afld in provincia Dacia Ripensis, voim si fie rinduit un episcop de
cdtre sanctitatea ta, In asa fel ca pe viitor s nu mai fie sub episcopul din Meridium,
ci Meridianul s& rdmind In Meridium, dar s nu p&streze nici o legdturd cu Aquae;
far episcopul din Aquae si albd numita cetate si toate castelele, terltoriile si bise-
ricile el, spre a putea izgoni din acea cetate si pe ace! pimint firidelegea bono-
siacilor si a o0 aduce la credinta cea mai adeviératd 19,

Arhiepiscopul Justinlanei Prima trebuie, de asemenea, si se Ingrijeascd de buna
organizare a vietll si administratiei bisericesti din mitropolitle si eplscopiile depen-
dente canonic de el. Orice act de abatere de la disciplina si rindulala bisericeasci
sdvirsit In cuprinsul Arhiepiscopiei sale urma si fie anchetat si judecat numai In
cuprinsul acesteia si cu stiinta arhiepiscopului. In lipsa sa, arhiepiscopul putea fi
substituit in atributii de cdtre mitropolitii sau episcopii sdi sulragani., Atunci cind
scaunul arhiepiscopal al Justinlanel Prima rdminea vacant, prin decesul arhiepiscopu-
lui sau prin depunerea lui, noul arhiepiscop era ales, investit, si instalat dupa rin-
duiala canonicd obisnuitd, adici sinodul tuturor mitropolitilor si episcopilor din Arhi.
episcopie procedau la sdvirsirea acestora: «lar cind stdpinulul aceluni scaun 1i va
fi dat s& piréseascd aceastd lume hotdrim ca, la timp potrivit, episcopul si fie rin-

17. Pr. Alexandru Armand-Munteanu, op. cit., p. 449,

18. Vasile Parvan, Contributii epigrafice la istoria crestinismulul daco-roman, Bu-
curesti, 1911, p. 187

19. Corpus Juris Civilis., Novela CXXXI, in «Fontes Historiae Daco-Romanaer,
vol. II, p. 383.
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duit de venerabilal sobor al mitropolitilor, cum se cade unui episcop, si fie inéltat
la cinste si In toate bisericile, fird s& se pistreze nici pentru aceasta vreo legidturd
cu episcopul din Thesalonic» 2.

Orice interventle din afarid sau relatie cu alte centre bisericesti exterioare Arhie-
piscoplei si, In special, cu Scaunul episcopal din Thesalonic, era reprobatd categoric
de Justinian. Atitudinea basileulul era, desigur, o ignorare a pretentiilor papilor de
a considera Scaunul de Thesalonic drept un vicarlat al lor. Impdratul dorea si asi-
gure sl mal trainic independenta bisericeascd a noil Arhiepiscopil prin acordarea unui
rang mai mare acestela, egal chiar cu al primel Patriarhii a Imperiului, cerind in
acest scop papei Agapet I (535—536) s&-i acorde titlul de loctiitoare a Patriarhiei
romane, nu insd ca vicarlat, ci ca Inlocuitoare In cazuri de apeldri la judecédti st
rang onorific2t. Papa i-a dat un rdspuns evaziv, fard a aduce obiectii noului coleg
de jurisdictie, dar incercind, in cursul cilatoriel sale la Constantinopol, sd clstige
drepturi de supunere ale noli arhiepiscopii?®. Recunoasterea acestei demnitdti a fa-
cut-o abia papa Vigilius (537—555), ales in Scaunul roman cu concursul impdaritesel
Teodora. Novela CXXXI din 18 martie 545, este expresia legald a acestei recunoasteri :
«Preafericitul arhiepiscop din momentul de fatd In Justiniana Prima, patria noastrj,
sd aib3d totdeauna sub propria sa jurisdictie pe episcopil eparhiilor Dacia Mediterra-
nea, Dacia Ripensis, Praevalis, Dardania, Moesia Superior si Panonia: acestia sd fie
hirotonitt de dinsul, lar el sd fie hirotonit de cétre propriul siu sinod; iar eparhiile
supuse lui sd aibd acelasi rang cu scaunul apostolic din Roma in conformitate cu
hotdrtrile date de sfintul papd Vigilius...» & Acordind titularului scaunului de Justi-
niana Prima drepturi depline in Bisericile puse sub jurisdictia lui, precum si titlul
de loctiitor (locum tenens) al scaunului Romei, dispozitiile celor doud Novele nu au
adus prejudicii Patriarhiei de Constantinopol Autocefalia Arhiepiscopiei, precum st
marea ei putere jurisdictionald, nu au scos din vigoare nicl canoanele sinocadelor
ecumenice (Canonul 3 al Sinodului II si canonul 28 al Sinodului IV), cl reduceaun
numai drepturile exarhuluni de Thesalonic. Desi autocefald, Justiniana Prima p#stra
legiturile dogmatice, canonice si de cult cu Patriarhla de Constantinopol, asa cum
sl astdzi se observd aceasti rindulald canonicd la Bisericile Ortodoxe .

Cu toate prevederile clare ale celor doud Novele, din care rezulti deplina
autocefalie a noli Arhlepiscopii, totusl unil istoricl romano-catolici sustin cd nu a
fost decit un vicarlat al papei %, Invocind pentru aceasta textul Novelef CXXXI citat
mai sus: «..acesti episcopi s fie rinduitli de propriul lor sinod si in eparhiile supuse
lui s& alb3d acelasi rang cu Scaunul apostolic din Roma in conformitate cu hotdri-
rile date de sfintul papd Vigilius...».

Dispozitia nu pare deloc echivocd, ci definitorie pentru statutul canonic detinut
de Justiniana Prima. In cazul stabiliril vicariatului roman, faptul trebula mentionat
cu precizie, cici era vorba de o lege care, in sensul interpretdrii istoricilor papali,
ar i revocat edictul din 421 si Novela XI din 535 si ar fi necesitat stabilirea de

20. Ibidem,

21. Pr. Alexandru Armand-Munteanu, op. cit., p. 452.

22. Pr. Stefan Lupsa, Crestinismul romdnesc a fost de la inceput ortodox, in
«Studii Teologicen, 1949, nr. 12, p. 829.
. 23. Corpus Juris Civilis. Novela CXXXI, in «Pontes Historlae Daco-Romanaen,
vol. II, p. 383.

24. Statutul pentru organizarea si functionarea Bisericii Ortodoxe Roméne, In
«Legtuirile Bisericii Ortodoxe Romane», Bucuresti, 1953, p. 7.

25. Jacques Zeiller, op. cit., p. 395.
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‘principii noi, ceea ce insd nu este cazul. Cuvintul «sd aibd» sugereazi si el o echi-
valent§ care contrazice interpretarea latind a dependentei de voia episcopului roman ;
de fapt, consensul lui Vigillus este formal si autocefalia Justinianei Prima apare
evidentd prin apartenenta arhiepiscopului de propriul sinod al Justinianei 2.

In sfirsit, Novelele impdratului Justinian, — in cazul existentei unui vicariat
real al papei, — ar fi previdzut ca alegerea, hirotonia, investirea si inscdunarea noului
arhiepiscop sd fie fdcutd de papa si nu de sinodul episcopilor sdi sufragani.

Primul arhiepiscop de Justiniana Prima a fost Catelian. Dintre urmasii sdi cu-
noastem pe Benetatus, amestecat, in 553, in discutiile asupra «celor trei capitole» con-
damnate oficial de Sinodul V ecumenic, In aceste noi frimintiri apare si numele
arhiepiscopului Benetatus din Justiniana Prima, care semnase edictul imperial de con-
damnare a celor «trei capitole», dat in 554. Actul sdu a nemuliumit pe episcopii
illyrieni, care s-au intrunit intr-un sinod (549), hotdrind depunerea lui Benetatus. Sen-
tinta a rdmas f§rd urmdari, lar impdratul Justinian a exilat in Egipt, pe dusmanul sau,
Prontinus 7.

In 553, Benetatus era incd In scaun, fiind reprezentat la Sinodul V ecumenic de
mitropolitul Focas din Stobi. Trei dintre episcopii sdi sufragani au refuzat sd participe
la sinod, cu toate ci erau in capitald, motivind cd nu pot participa fard intiistdtatorul
-lor. Cei trei ierarhi au fost: Paul din Ulpiana (deveniti Justiniana Secunda), Pro-
iectus din Naissus si Sabinianus din Zappara. Desi s-au numdrat printre semnatarii
‘Constitutum-ului lni Vigilius, - atitudinea lor atit de ezitantd este dificil de explicat
doar prin prisma absentei lui Benetatus. La Sinod, Pocas a votat condamnarea celor
trei capitole si a lui Vigilius si, in felul acesta, au cedat si ceilal}i episcopi illyrieni
si dundreni; mai greu au cedat Pavel din Ulpiana si Vasilisc al Sardicii.

Condamnaréa lui Vigilius ca eretic de cédtre Sinodul V ecumenic a insemnat si
o slibire a influentei papei in Illyric. Dupéd sinod nu mai avem stiri referitoare la
Arhiepiscopia de Justiniana Prima, decit cdtre sfirsitul secolului VI, cind cunoastem
citeva scrisori adresate de Grigorie cel Mare sau Dialogul, papi al Romei (590-—604)
unui arhiepiscop de Justiniana Prima, cu numele de Ioan. Una dintre ele, datati in
592, subliniazd faptul cd acest Ioan fusese invitat de imparat sd examineze apelul
- episcopului- Adrian al Tebei — condamnat de mitropolitul sdu loan din Larissa si
depus de Ioan al Justinianei Prima. Papa 1i cerea sd-1 achite. Din octombrie si no-
- {embrie 594 avem alte doud scrisori ale papei Grigorie, una citre episcopii din Illyric
si alta citre arhiepiscopul Ioan, in care se vorbea de alegerea acestuia ca arhiepiscop.
Impresia lisatd de aceste scrisori contureazi pentru Ioan atributii si prerogative de-
tinute exclusiv de un arhiepiscop autocefal, dar care trebuia si lupte cu tendinta
papei de a-1 supune prin apocrisiarii sdi constantinopolitani. Reusita sa in bund mi-
surd poate fi desprinsd si din faptul c&, in anul 601, acelasi papd Grigorie protesta,
prin apocrisiarul sdu la Constantinopol, diaconul Antonie, impotriva intentiei impai-
ratului de a-l inlocui din scaun pe arhiepiscopul loan, pe motiv cd era bolnav. De-
punerea sa nu a avut loc, cdci in anul urméitor papa ii trimitea o noud scrisoare.

- Cam in aceeasi perioadd intilnim ca mitropolit pe Felix din Sardica in Dacia
Mediteraneand. In cadrul aceleiasi politici papale de extindere a autorititii sale
asupra crestinilor din Illyricqm, papa Grigorie ii scria acestuia, prin 594, cerindu-i

26. Pr. prof. Milan Sesan, Illyricum intre Roma §i Bizant, in «Studii Teologice»,
1960, nr. 3—4, p. 216.

27, Pr. Prof. Dr, Mircea Picurariu, [storia Bisericil Romdne, vol. I, Bucuresti.
1980, p. 162.
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sd recunoasci drepturile arhiepiscopului de Justiniana Prima. Dar toate incercdrile
sale nu-si ating telul propus, deoarece asezarea slavilor in pdrtile Croatiei si ale
Dalmatiei coincide si cu pierderea in negura vremii a urmelor Arhiepiscopiei Justi-
niana Prima si ale mitropoliilor si episcopiilor supuse ei 2.

Textul Novelei a XI-a, dupd cum am vazut face o mentiune nu lipsitd de im-
portantd pentru romanitatea sud-dundreand, si anume reintrarea in stdpinirea bizan-
tind a unor cetdti de pe malul sting al Dunarii, intre care Recidava si Litterata, fapt
confirmat si de istoricul Procopius de Cezareea. Informatiile acestea sint Intregite de
o seamd de descoperiri arheologice, care aratd cd Justinian a refdcut o mare parte
din fortificatiile de pe linia Dundrii, ca si din interiorul Dobrogei, pentru a respinge
cu succes atacurile barbare. In fata noilor primejdii care amenintau regiunea duni-
reand a Imperiului, Bizantul luase m&suri de apdrare inc#& sub impdaratul Anastasius,
care a refdcut limesul, operd continuatd amplu si eficient de cidtre Justinian. Paralel
cu aceasta, Bizantul organizeazd la nordul Dundrii, incepind chiar din primele de-
cenii ale secolului al VI-lea, expeditii militare, ca acelea conduse de generalil Ger-
manus si Chilbudios in vederea respingerii atacurilor slave, mentinind astfel con-
trolul militar asupra unei largi zone nord-dundrene. Descoperiri arheologice apartinind
secolului al VI-lea (vase de ceramici sau de metal, diferite unelte de uz casnic, po-
doabe, obiecte decorate cu simbolurl crestine, datate cu monede de la Justin, Justi-
nian si alii impé&rati) s-au fdcut nu numai pe malul sting al Dundrii, c¢i si mult in
interiorul tarii noastre 2. Utilizind moneda méaruntd bizantind, romanicii carpato-duni-
reni se considerau ca facind parte din Imperiul de Rdsdrit, autoritatea politicd si
militard a acestuia manifestindu-se direct si util si sub acest aspect. Era firesc atunci
ca, in aceastd situatie creatd de realitadtile- istorice date, Jurisdictia Arhiepiscopiei de
Justiniana Prima sd ‘'se intindi si asupra teritoriilor din nordul! Duni#rii, tel putin
asupra celor stdpinite efectiv de imperiul bizantin sub Justinian. N-ar fi exclus ca
in localitdtile Recidava si Lederata, mentionate in Novela XI, s&-si fi avut sediul cite
un horepiscop, trimis de arhiepiscopul din Justiniana Prima 3,

L
» »

Infiintarea Arhiepiscopiei Justiniana Prima, din initiativa imp#ratului Justinian,
a constituit un real folos pentru Biserica crestind, intr-un timp cind imprejurérile is-
torice ale vremii de atunci o cereau. Raportat la .intinderea Imperiului .bizantin sub
Justinian si la mijloacele de legdturd din acel timp, Tesalonicul — pind atunci rese-
dintd politico-bisericeascd — nu mai corespundea. Pozitia lui geograficd, in contextul
istoric de atunci, nu mai asigura o conducere ideald a prefecturii Illyricului, atit din
punct de vedere politic, cit si eclesiastic 31,

Noua Arhiepiscopie a Prefecturii Illyricului si-a intins jurisdictia sa canonicd
‘peste episcopiile provinciilor din prefectura Illyricului si chiar pind 'la noi, asupra
Bisericii strdmosilor nostri,” cel putin in provinciile din sudul Carpaiilor si din Banat.
Faptul se incadreazd in relaliile multiple pe care populatia autohtond din- teritoriul
carpato-dundrean le-a avut in perioada secolelor V—VII d.Hr. cu Imperiul bizantin,

28. Ibidem, .p. 164.

29, Ibidem, p. 165.

30. Ibidem.

31. Pr. mgr. Armand-Munteanu, op. cit., p. 469.
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manifestate constant in nameroase domenil de activitate, influentind sI mentinind ele-
mentul romanic in acest spatiu geografic. Astfel, Arhiepiscopia Infiintatd de impa-
ratul bizantin Justinian a jucat, In secolul VI, un rol dinamlc In pastrarea si con-
tinuitatea romanitadtii sud-dunirene, precum §! a credintei crestine radsdritene in fata
pretentiilor papale in Illyric, rdminind peste vreml in amintirea acelor Biserici na-
tionale de astlizi, care s-au aflat sub jurisdictia sa canonica.

_PIINEA NOASTRA CEA SPRE FIINTA

Pr. Prof. Dr. DUMITRU RADU

Rug¥cinnea domneascd este alcdtuitd, dupd cum se stie, din trel pdrti: chema-
rea sau invocarea lul Dumnezeu, ca Tatd8 al nostru, al tuturor, care este In ceruri; cele
sapte ceruri, dupd numirul celor sapte daruri ale Duhului Sfint (Isaia 11, 3; Rom. 12,
6 si urm) si ale bunurilor procurate noud de Cuvintul cel intrupat al lul Dumnezeu;
si Incheierea.

Cea de a patra cerere din Rugdciunea domneasci este: «Piinea noastrd cea spre
fiintd4 d&-ne-o noud ast3zin. Adici di-ne tot ce ne trebuie pentru intretinerea vietii
trupesti si sufletesti, tn viata aceasta pdminteascd, in drum spre viata vesnicd si pen-
tru dobindirea vietil vesnice In comuniune cu Dumnezeu.

Cererea a patra este, intr-un fel, zaua care leagd cele trei cereri de mai Ina-
inte, privitoare la mdrirea, impdrdtia si voia Tatdlui ceresc de celelalte patru care ur-
meaz¥ s5i care au in vedere trebuintele firestl, necazurile care asalteazd pe om, si
n¥dejdea mintuirii noastre. «lncepind cu aceastd cerere si pin¥ la sfirsitul Rugiciunii
domnesti este clar cd ne rugdm Ilul Dumnezeu pentru noi» (Fer. Augustin, Cuvintarea
LXXX!, De oratlone). Prin continutul ei, cererea a patra se leagd de a treia cici, ca
sd putem I!mplini voia lul Dumnezeu, de care depinde dobindirea mintuirli, avem ne-
vole de cele care sustin viata. Deci, «ca oameni ce sintem, cerem si plinea cea
spre Intdrirea fiintei noastre, stiind cd si aceasta este (tot) de la Tine», afirmd si Sfin-
tul Simion al Tesaloniculul (Voroabd de Intrebdri si Rdspunsuri, Bucuresti 1765, cap.
320, p. 317), sl ¢d anoi nu putem tr3dl f&rd plines (Fer. Augustin, De oratione, 10).

1. Este po§ibil sl necesar sd ne rugdm pentru «piine» in sensul obisnuit al cu-
vintului ? este prima Intrebare pe care si-o poate pune orice crestin, rostind Rug¥clu-
nea domneascd. Rdspunsul nu poate fi dectt afirmativ, dacd avem In vedete ci omul
este o fiintd spirituald trupeascd, trupul fiind conditia existeniei in timp si spatiu. lar
piinea este hrana cea mal trebuincioasd, cicl «In cuvintul pline se cuprind, cum spune
Mirturisirea Ortodox3, toate cite sint trebuincioase ca si pdstrdm viata in aceastd
lume, atit cele care privesc hrana, cit si celelalte de care avem nevoie ca si trdimn»
(Mart. Ort., 11, 19). De aceea, Mintuitorul ne-a invitat s§ cerem piine, si anume:
plinea cea spre liin}d. Iar aceasta este, In primul rind, plinea ca hrani trupeascd pe
care omul trebule s-o ceard lul Dumnezeu. «Céci ingerul — cum spune Sf. Grigorie
de Nyssa — nu cere in rugiciunile lui citre Dumnezen plinea, pentru ci are o fire
ce nu are nevoie de unele ca acestea. Dar omului i s-a poruncit si o ceard, pentru ci
are nevole numaidecit de ceea ce-1 umple». El cere ceea ce il slujeste firii sale curgé-
toare si trecdtoare si, dacd nu se va l3sa tras de grijile desarte, «<nu va fi cu mult
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mal prejos de vietuirea ingereasd, imitind lipsa de trebuintd a acelora (ingerilor) prin
Indestularea si cu putin» 1.

Omulul { s-a poruncit s§ cear3 cele ce ajung spre pistrarea fiintel trupesti. Cicl :
«Cerind lui Dumnezeu: «D&-mi plinea», nu-I cerem desfitare, nici bogétie, nici ves-
minte inflorite in purpurd, nici podoabe de aur, nici pletre strdlucitoare, nici vase de
argint, nici bogdtie In pdminturi, nici loc de frunte in oaste, nici conducere in riz-
boate si peste neamuri, nici herghelii de cai, nici turme de vite si cire mari de alte
animale, nicl multime de robi, nici tes&turi de mditase, nici ascultiri de muzic3, nicl
altceva din acestea, prin care sufletul este indepdrtat de la grija dumnezeiascd si cea
mal de folos, ci, simplu, plinea» 3. ‘

-Cu pfinea pentrn trebuinta trupului ne-a fdcut firea datori trupului. Poruncin-
du-ni-se sd cerem ptinea pentru ziva de fatd, adicd aceea care asigurd fiinta noastrd
in trup, am fost inv&iati «sd misurdm Iindestularea cu pufin §i cumpdtarea cu netre-
buinta dupd fire «de cele multe in inielesul nepdtimirii», spune Stintul Grigorie de
Nyssa 3, Aceeasi idee o subliniazd sl Sftntul Maxim Marturisitorul, astfel : «S& ne mul-
tumim numai cu cele ce sustin, dar nu si cu cele ce indulcesc viata noastrd aicl. Si
numai pentru ele s§ ne rugdm, cum am invitat, lui Dumnezeu, ca si ne putem pizi
sufletul nerobit si nimic din cele vazute sd nu-1 retind de dragul trupului. S& ne ard-
tdm mincind pentru a trdi, nu trdind pentru g minca. Cici primul lucru este proprin
firil rationale; al doilea celel nerationale. S& fim p&zitori fntocmai af rugiciunii, ard-
tindu-ne prin fapte ci tmbrétisdm cu hotdrire o unic3 si singurd viatd, pe cea in Duh,
sl In vederea dobindirii ei o folosim pe cea de fatd» 4 De aicl condamnarea acelora
care aleargd dupd cele ale firii, nu pentru a-si sustlne viata, ci pentru a-si inmulti
birurile impotriva lor Insisi, «bdtind argint, scotocind dupd aur, cdutind materia luci-
toare» prin care se desfatid pintecele «cel neincetat adiugitor de biruri, cdrula il est!
dator doar cu piinea care implineste trebuintele trupului» 3.

Cerind plinea cea spre fiintd de la Dumnezeu, noi cerem s3d avem hrana din os-
teneli drepte. Caci dacd Dumnezeu e dreptatea, nu are plinea de la Dugmezeu cel ce
are mincarea din licomie. Tu esti stipin peste dorinta ta, dacd nu al belsugul din cele
ale altora, dacid nu ai venitul din lacrimile altora, dacid nimeni n-a fliminzit pentru
sdturarea ta, dacd nimeni n-a suspinat pentru ghiftuirea ta; cind piinea aceasta este
a lul Dumnezeu, e rodul dreptétii, e spicul pécil, neamestecat cu semintele neghinet
si nepdtat de ele.. Cé&ci rodul nedreptdtii il rodeste flinta vrdjmasd. Cel ce se stri-
duleste pentru dreptate primeste plinea de la Dumnezeu, iar cel ce se strdduieste pen-
tru nedreptate e sdturat de ficdtorul nedreptatii» 6.

«Plinea spre fiintd» inseamnd, deci, necesarul in tot ceea ce tine de viata noas-
trd in trup, agonisit «prin osteneli drepten, cum spune Sfintul Grigorie de Nyssa.

«Plinea trebuie sd fie cistigatd cu osteneald prin muncd, dest, pe de altid parte,
ea este datd de Dumnezeu. Ea nu trebuie sd fie furatd de la altli prin viclesug. Oste-
neala aceasta este o cruce mintuitoare legatd de ea. Dulceata nepdcitoasd a mincdrli
este nesdturarea cu ea §i osteneala pentru cistigarea ef» 7.

1. Sf. Grigorie de Nyssa, Scrieri, partea I, trad. de Pr. prof. D. Stiniloae sl
Pr. Ioan Buga, in «P&rinti si Scriitori bisericesti», nr. 29, Bucuresti, 1982, p. 436—437.

2. Ibidem, p. 437.

3. Ibidem, p. 436.

4. Sf. Maxim MArturisitorul, Scurtd tllcuire e rugdciunii Tatdl nostru, in «Filo-
calia rom»., vol. I1, Sibiu 1947, p. 277.

5. Sf. Grigorie de Nyssa, Despre Rugdciunea domneascd..., p. 437

6. Ibidem, p. 439—440.

7. Pr. prof. D. Stdniloae, nota 80, la Sfintul Grigorie de Nyssa, Scrierl, p. 439.
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Dar rostirea cuvintelor «piinea noastrd cea spre fiintd dd-ne-o noud astdzi» inda-
torcazd pe cel ce se roagd si se gindeascd sd ceard piine si pentru aproapele sdu si
sd ajute pe cel lipsiti, cdci nu toti pot munci, chiar dacd vor sd munceascd : bolnavii
si handicapatii de tot felul. «Tofi sintem datori cu jubirea (Ioan 13, 34), dar nu numai
cu cuvintul si cu gura, ci cu fapta si cu adevdrul» (I Ioan 3, 18), ’

In fiecare timp, foamea si lipsurile in viata omenirii au fdcut ravagii, in anumite
p&rti ale globului. Astdzi, poate mai mult ca oricind in istorie, in ciuda marilor des-
coperiri si.cuceriri ale mintil umane care a pédtruns in tainele energiei nucleare, sta-
pinind-o, o mare parte din populatia globului trdieste in grea mizerie. Pentru toti
«este o realitate tragicd faptul cd, in zilele noastre, in perioada. celei mai ample re-
volutii tehnico-stiintifice, a uriaselor cuceriri ale stiintei si civilizatiei, ale cunoasterii
umane, circa o treime din populatia globului continud sid trdiascd in conditli de subdez-
voltare, in regiuni in care predomind foametea si sdrdcia, urmare a vechii politici im-
périaliste, colonialiste si neocolonialiste de dominatie si asuprire, a relatiilor inechi-
tabile si mdsurilor discriminatorii practicate in viata internationald» (din «Mesajul
Presedintelui Nicolae Ceausescu cdtre Conferinta Generald a Organizatiei Natiunilor
Unite pentru Alimentatie si Agriculturdi — F.A.O. —, cu prilejul celei de a 40-a ani-
versdri a credrii acestei organizatii, din 14 noiembrie 1985).

" Foametea, sdridcia si subdezvoltarea sint determinate de cauze multiple. O primd
cauzd este cresterea decalajelor in dezvoltarea economicd internationald care a impar-
{it lumea in tari bogate si foarte bogate si tdri sdrace si foarte sdrace. De aceea im-
perativul lichiddrii anacronismelor si decalajelor din cimpul dezvoltdrii economice in-
ternationale, prin efortul propriu al térilor in curs de dezvoltare pentru propdsirea eco-
nomicd si printr-o largd colaborare internationald de sprijinire a tdrilor in urma.
Aceasta inseamn# instaurarea, prin actiuni unite din partea tuturor popoarelor, a unei
noi ordini economice mondiale bazate pe deplina egalitate si echitate, care si asigure
progresul mai rapid al tuturor tdrilor, indeosebi al celor slab dezvoltate si sd inles-
neascd accesul neingridit al popoarelor la cuceririle tehnicii si tehnologiei actuale.
Progresul tuturor popoarelor si tarilor implici de asemenea participarea tuturor aces-
tora la sursele de energie si materii prime si dezvoltarea in condifii de libertate su-
verand a fiecarui popor si stat, in marea comunitate umang internationald.

Cursa nebuneascd a inarmadrilor nucleare cu arme tot mai sofisticate care au cu-
prins In raza lor de actiune intregul cosmos («rdazboiul stelelor»), este o altd cauzd
esentiald a foametei si subdezvoltdrii. Caci uriasele cheltuieli militare — cum subli-
niazd Mesajul Presedintelui tarii noastre — apasd tot mai greu pe umerii popoarelor,
afecteazd profund nivelul de trai al oamenilor si impiedicd realizarea, intr-o serie de
tdri, a unor importante programe sociale, in domeniul agriculturii, inva{dmintului, sa-
ndtatii, imbundtatirii generale a conditiilor de viatd si propasire a popoarelor. Redu-
cerea acestor cheltuieli prin stoparea cursei inarmdrilor nucleare si realizarea dezar-
marii si cu prioritate a dezarmdirii nucleare, ar elibera insemnate fonduri si mijloace
materiale care ar putea fi folosite pentru sprijinirea eforturilor de progres ale tuturor
tarilor si indeosebi ale tdrilor sdrace si in curs de dezvoltare, si a solutiondrii unor
grave probleme sociale ca: somajul, foametea, bolile, analfabetismul, care afecteazd
astdzi viata unor popoare si tari din Africa, Asia si America latina.

Se impune — cum sublinia Edouard Saouma, directorul general al F.A.O. — ne-
cesitatea elimindrii dezechilibrelor alimentare existente in lume, a relansarii cresterii
economice mondiale si cea a atenudrii dificultdtilor serioase cu care este confruntati
omenirea si indeosebi tdrile in curs de dezvoltare in asigurarea necesarului de pro-
duse alimentare. Toate acestea se pot realiza numai prin reducerea cheltulelilor desti-
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nate inarmdrilor si alocarea fondurilor astfel obtinute pentru eliminarea foametei, bo-
lilor §i a tuturor cauzelor subdezvoltarii.

Desigur, Bisericile nu sint factori de decizie in eradicarea foametei, bolilor si
subdezvoltarii in lume, dar ele nu pot rdmine indiferente la ce se intimpld in lume.
Ele trebuie sd se implice atit in aspiratiile si actiunile popoarelor dupad pace, securi-
tate si cooperare, cit si in actiunile care au in vedere bundstarea materiald a oame-
nilor. Bisericile trebuie sd susiind, prin mijloacele specifice toate eforturile popoarelor
si factorilor lor de decizie pentru eliminarea foametei-si subnutritiei in lume, precum
si toate eforturile vizind ridicarea nivelului de viat§, materiald si spirituald, al celor
care sint intr-adevdr sdraci si incapabili si munceascd pentru propria lor dezvoltare
economica si sociala.

Prin «piinea cea spre fiintd» se indicd in mod general tot ceea ce tine de exis-
tenta omului in lume. Biserica este inrdddcinatd in viata omului, pe care o priveste nu
numai in conditia ei paminteascd ci si in perspectivd eshatologicd, slujind-o. .

Temeiul relatiei Bisericii cu lumea, slujind pe om in viata aceasta in perspectiva
dobindirii de cédtre el a vietfii vesnice il constituie Hristos insusi, Capul Bisericli. Céci,
Fiul lui Dumnezeu venind in lume, s-a fidcut om intru totul asemenea noud, afard de
pacat, ca sd intre «intr-o relajie de reciprocitate cu noi oamenii, asteptind rispunsul
nostru, fdcindu-si dependentd eficacitatea operei Sale de mintuire pentru noi, de con-
simfirea noastrd. El a luat modul proexistentei umane, s-a fidcut om «pentru:noi oa-
menii $i pentru a noastrd mintuire». Apoi «s-a sfintit pentru noi», ca om, ca sa fim
«si noi sfinti In adevdr» (Ioan 17, 19). Si tot «pentru noi si-a pus sufletul Sdu» (I Ioan
3, 16) «pentru ca oamenii sa aibd viatd si mai mult s& aibd» (Ioan 10, 10). De aceea «da-
tori sintem si noi sd ne punem sufletul pentru frati» (I Ioan 3, 16). Pentru altii, pentru
sporirea si indltarea vietii lor, «datori sintem si noi sd ne punem viata»®.

Modul existentei si lucrarii Bisericii in lume, dupd exemplul Capului ei, Hristos,
este cel al proexistentei. Ea existd in lume, dar pentru om si lume, slujind lor, spre
viata si mintuirea lor.

Dar si modul existentei crestinului in lume este tot cel al proexisteniei umane,
intrupat de Hristos insusi in intreaga Sa lucrare mintuitoare. De aceea, crestinul este
convins cd «cel ce promoveazd viata in jurul siu se umple el insusi de viata din jur
si moartea nu are putere asupra lui. Iar cel ce usucd viata in jurul sdu e coplesit el
fnsusi de uscaciunea si pustiul din jur. Cel ce intoarce spatele tuturor nu va vedea
decit spate intoarse. Impiedicind pornirea proexistentei din noi, impiedicim manifes-
tarea proexistentei din altii fatd de noi»°.

Viata fiecdruia dintre noi creste din bogdtia vietii celorlalii. Fiecare este avizat
la ajutorul altora. Dumnezeu insusi impdrtdseste binefacerile Sale altora prin noi iar
noud prin altii. Acest lucru este exprimat direct In istorisirea vindecdrii sldbanogului
de la lacul Vitezda (Ioan 5, 1—8). Céci de ce a facut Dumnezeu tim&duirea sldbéno-
gului dependentd de ajutorul unui om care fintirzia sd vini (Ioan 5, 7), cind de fapt
aceasta se producea prin puterea de sus datd apei de cdtre ingerul Domnului la cobo-
rirea in scidldidtoare ? Explicatia acestui fapt este numai una: oamenli se impart4sesc
de viatd si de darurile ei numai in comuniune reciprocd, numai existind unii pentru
altii.

2. Plinea trupeascd nu este singura trebuintd a omului pe pamint. Mintuitorul a
respins in pustie ispitirea diavolului care fi cerea s# transforme pietrele in piine;

8. Pr. Dumitru Stiniloae, Servire si proexistentd, in «Glasul Bisericii», XXII (1963),
or. 11—12, p. 1028—1029.
- 9. Pr. D. Sténiloae, op. cit., p. 1029.
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«Scris este: Nu numai cu pline va trii omul, ci cu tot cuvintul care iese din gura
lui Dumnezeu» (Matei 4, 4). Licomiei primului om, Fiul Omului, lisus Hristos, ii rés-
punde prin post. Foamea si setea pe care le Incearcd Hristos traduc In El trebuinta
fundamentald a hranei divine: «Eu am de mincat o mincare pe care voi nu o stifl..
Mincarea Mea este si fac vola Celui care M-a trimis pe Mine si sd sdvirsesc lucrul
Luis» (Ioan 4, 32 si 34). In Hristos, piinea si vointa Tatdlui coincid.

Inmultirea plinilor, care este taina cea mai materiald sl mai piminteascd, i-a dat
ocazia si ne vorbeascd foarte pe larg si dens despre piinea vietii (Ioan 6, 27—60).

Prin urmare, «piinea spre fiinti, di-ne-o nouj astdzi» indicd si o altd hrani,
anume hrana sufleteascd. Omul, in viata padminteascd, nu este numai trup, ci si suflet
sau, mai exact, suflet si trup. Insusi termenul de om le implicd pe amindoud in unita-
tea persoanei umane. lar sufletul In care este intipdrit chipul lui Dumnezeu in om,
este inzestrat cu minte, sensibilitate sau simtire si vointd liberi. Numai ca spirit In-
trupat sau ca suflet, din primul moment al existentei sale, spiritul uman este un factor
inserat in lume, rdminind totusi deosebit de naturd, dar putind si facd uz de naturd
in mod liber.

Din aceastd pricind, «pfinea» pe care o cerem de la Dumnezeu, in Rugdciunea
domneascd este, cum spun Parintii Bisericii, nu numal piinea cea trupeascd, ci si
cea sufleteascd. Adicd o piline a sufletului; o piine care hrineste pe omul cel adevi-
rat fdcut dupd chipul lul Dumnezeu (Fac. 1, 26) si care ridicd pe cel pe care il hrdneste
la asemdnarea cu Dumnezeu. Ca atare, «piinea lui Dumnezeu este aceea care se po-
goard din cer si d& viatd lumii» (Ioan 6, 33).

Doud sint intelesurile fundamentale ale piinli, ca hrand a sufletulul, san ca hrand
dumnezeiascd a sufletului crestinului :

a) Plinea ca hrand dumnezeiascd este, in primul rind, cuvintul lul Dumnezeu, {&-
cut cunoscut oamenilor pe calea Revelatiei si cuprins si transmis peste veacuri si in
spatiu prin Sfinta Scripturd si Sfinta Tradilie. Despre acesta spune Sfinta Scripturd:
«..nu numai cu pline va trdi omul, ci cu tot cuvintul care fese din gura lui Dumnezeu»
{Matei 4, 4). Fird aceastd «ptines, «omul cel dinlduntru» (Rom. % 32; I Cor. 4, 16)
moare, ca st cum ar fi sfirsit de foame sl de lipsd. Iar «moartea sufletului vine mai
ales la cei ce nu volesc si asculte cuvintul Domnului si invatdturile» (Mdrt. Ort.
II, 19) sl sd le inteleagd. Fird aceastd hrand, crestinul credincios nu poate trii si
cu atit mai mult nu se poate mintui, céci: «Cel ce are poruncile Mele si le pé-
zeste, acela este care Md iubeste; iar cel ce M3 iubeste pe Mine va fi iubit de
cidtre Tatdl Meu si-1 vol iubl si Eu si Md vol ardta lui» (Ioan 14, 21) si «Cel ce
ascultd cuvintul Meu si crede in Cel ce M-a trimis are viatd vesnicd si la judecati
nu va veni, ci s-a mutat din moarte la viati» (Ioan 5, 24).

Hrana noastrd cea spre fiintd si din care trdiesc sufletele pe pdmint este cu-
vintul lui Dumnezeu, care se imparte necontenit in biserici.. Viata vesnicd va fl
risplata celor ce-1 ascultd si-1 tmplinesc (Fer. Augustin).

b) Cealaltd hrand dumnezeiascd a sufletulul care asigurd viata in Hristos si
decl asemdnarea tot mai mare cu Dumnezeu este Cuminecarea cu Trupul si Singele
lui Hristos in Sfinta Euharistie, despre care Mintuitorul Hristos ne-a vorbit pe larg
In marea cuvintare euharistic® (loan 6, 27—60): «Cel ce minIncd trupul Meu sl bea
singele Meu are viatd vesnicd, si Eu il voi invia In ziua cea de apol. Trupul Meu
este adevdrata mincare sl singele Meu adevirata bauturd. Cel ce minincd trupul
Meu s5i bea singele Meu rdmine In Mine si Eu in el» (Ioan 6, 54—56).

In Sfinta Liturghie, rugdciunea Tatdl nostru se rosteste inainte de fringerea si
impé#irtdsirea cu Sfintele Taine, «cu scopul ca noi, voind sd primim Sfintul Trup st
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Singe al Domnului nostru lisus Hristos, sd-1 cerem nu numai in numele lui lisus
Hristos ci si prin rugdciunea Lui». «Piinea spre fiintd» este piinea celor care médnincd
trupul lui Hristos, spune Slintul Ciprian (De oratione Domenica, 1I). Euharistia este
adevarata piine spre fiintarea sufletului in Dumnezeu si cu Dumnezeu, prin Hristos
in Duhul Sfint care face prezent pe Hristos in Euharistie, prin prefacerea darurilor
de pline si de vin in insusi Trupul si Singele Lui, pline de Duh Sfint.

Sfinta Impdartdsanie uneste tot mai strins pe credincios cu Hristos, ca madular
al Trupului S&u, Biserica, asigurindu-i cresterea in El (Eles. 4, 13) si dindu-i doc-
toria nemuririi, cum zice Sfintul Ignatie al Antiohiei. Ea este mincarea care. hraneste
fiinta noastrd cu Dumnezeu Cel viu si realizeazd petrccereca lui Dumnezeu in noi si
a noastrad in El, ca fii in Fiul Sau intrupat, Iisus Hristos.

3. Strins legate de cele doud sensuri ale hranei dumnezeiesti poate fi cel de
ajutor dumnezeiesc, mai exact de har dumneczeiesc impartdsit noud de Duhul Sfint.
Duhul Sfint rezumd in El toate trebuintele credinciosului, cdci in El nu se mai vede
separatie intre spiritual si pdmintesc. Toate domeniile existentei umane sint bine-
cuvintate, toate trebuintecle sint cunoscute, nici un element nu este necurat. Totul
apartine omului si omul apartine lui Dumnezeu» 10,

4, Cuvintul astdzi, din cererea a patra, «inseamna veacul cel de acum, cita vreme
trdim in lumea accasta, flindcd in veacul viitor ne vom bucura de insasi aratarea si
vederea lui Dumnezeu si de desfdtarea de pe urma acesteian (Mdrt. Ort, 11, 19).
Dar privind bunurile intretinerii vietii in trup, cuvintul astdzi indicd si un sens mult
mai limitativ, si anume se referda la ziua de acum, nu la mai mul{i ani sau perioade
de ani, acumulind bunuri de care ar trebui sa benclicieze si altii. Acest lucru il
subliniazd Sf. Maxim Marturisitorul : «lar dacd ni se porunceste sa cerem prin ruga-
ciune si piinea cea de toate zilele, prin care se intretine viata noastrd de aici, sd
nu trecem hotarele rugdciunii, privind in chip lacom inainte la multe perioade de
ani $i sd uitdm astfel cd sintem muritori $i cd avem o viatd care trece ca umbra. Ci
sd cerem prin rugdciune fdrd ingrijorare, doar piinea trebuincioasa zilei» .

Astdzi inseamna si increderea in providenta divind care cuprinde tot ce exista
si in mod special pe om (Matei 6, 25—34), urméarind nu ca sd trdim pur si simplu,
ci ca sda trdim lui Dumnezeu, fdcind din trup un inger (vestitor) al sufletului stra-
balut de ratiune prin_virtui, iar din suflet un vestitor al lui Dumnezeu prin fixarea
in cele bune»!2. De aici marginirea cererii de «piinea spre fiintd» la o singurd zi.

ACTIVITATEA OMILETICA A
PREOTULUI PROF. DR. DUMITRU BELU *

X X x by Pr. Asist. NICOLAE DURA — SIBIU

In cei 200 de ani de existen}d neintreruptd, venerabilul asezdmint
teologic ortodox si- roménesc de la Sibiu, care de patru decenii este
Institut teologic universitar, a ingemdnat o distinsd galerie de ilustri
dascdli. In mdretul sdu edificiu duhovnicesc si intelectual, ca niste ci-
ramizi vii, sint zidite fiintele tuturor d&ltuitorilor de oameni care au
ostenit pentru a forma sluitori ai lui Dumnezeu si ai oamenilor. S-au
implinit deja doud wveacuri de cind aceastd scoald aprinde si trimite

10. Dieu es! vivant, Paris, Les Editions du Cerf, 1979, p. 481.

11. Sf. Maxim Marturisitorul, op. cit., p. 276.

12. Ibidem, p. 277.

* Un pios omagiu la implinirea a sapte ani de la sdvirsirea sa intru Domnul,
5 septgmbrie 1980.
S.T. —7
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necontenit torte vii ale Duhului si ale Cuvintului ca sd lumineze si sd
slujeascd cu vrednicie la altarele noastre strdbune.

Pr. Prof. Dr. Dumitru Belu este unul dintre distinsii dascali de vo-
catie, care au aureolat cu activitatea lor chipul acestei pepiniere pentru
formarea preotilor. Prof, Belu a slujit, cu o treazd constiintd si inalta
competentd academicd, timp de doud decenii (1949—1968) catedra de
Omileticd-Catehetic, cu notiuni de pedagogie, de la Institutul Teologic
Universitar din Sibiu. Isi incepuse activitatea aici la virsta deplinei ma-
turitdf1 stiintifice, intelectuale (avea aproape 50 de ani). Cdci ali 20 de
ani slujise tot la formarea slujitorilor lui Dumnezeu: 1929—1936 la
Seminariile monahale de la Neamf si Cernica, iar apoi 1936—1949 pro-
fesor de Dogmaticd si Morald la fosta Academie teologicd de la Oradea
si Caransebes-Timisoara. Este important sd precizdm cd Prof. Belu ob-
tinuse inaltul titlu academic de doctor in teologie deja la virsta de
27 de anil, cu teza: «Hristologia Pdrinfilor apostolici» (specialitatea
Dogmaticd), la vestita Facultate de Teologie de la Cernduti in 1929, in
acelasi an cu P. C. Sa, Pdrintele Prof. Dr. Dumitru Stdniloae cu care’'a
fost coleg si bun prieten. Desi de formatie dogmatist Pr. Prof. Dr. D. Belu
@ reusit sd onoreze «cu mare competentd, tact si putere de convingere»
Catedra de Omileticd de la Sibiu. Este ilustrativd caracterizarea ce o
fdcea un fost coleg: «Un profesor de Dogmaticd bine orientat in spe-
cialitatea sa, dublat de un profesor de Morald cu studii temeinice si
triplat de profesorul de Omileticd, Cateheticd si Pedagogie, larg orien-
tat in toate domeniile» 2. Opera teologului si profesorului D. Belu este
considerabild, cuprinde aproximativ 360 de lucrdri publicate si 330 ne-
publicate, pe o intindere de peste 5.700 de pagini 3.

In cele ce urmeazi voi prezenta numai activitatea omileticd a dis-
tinsului dascdl de Teologie predicatoriald si venerabilul predicator,
Preotul Dumitru Belu.

1. Pr. Prof. Dr. Dumitru Belu, autor de studii omiletice tiparite

In activitatea didacticd Prof. Belu a abordat si finalizat o multitu-
dine de teme din vastul cimp al Omileticii, care au fost concretizate
in 42 de studii si articole tiparite in decursul a trei decenii in publica-

1. Prof. D. Belu s-a ndascut la 21 noiembrie 1902, in satul Greceanca, comuna
Breaza, in finutul Buz&ului, din pdriniii Ioan si Stana, {drani agricultori care au avut
11 copii. Dumitru Belu a urmat scoala primard in satul natal, dovedind o minte agerd
si cu multd dorin{d pentru munca intelectuald. A continuat Seminarul teologic «Che-
sarie» din Buzdu, pe care l-a absolvit ca fruntas, apoi si-a incununat pregaitirea sa
teologica cu frecventarea Facultdtii de Teologie din Cernaut, unde in 1927 a obtinut
Licenta, iar doi ani mai tirziu doctoratul. A urmat si cursurile Seminarului pedagogic.
S-a cdsdtori in 1936 cu Gelmira-Maria Schiau din Sibiu, bunicul ei dinspre mamé
find memorandistul Nicolae Cristea. Prof. D. Belu a avut o singurd fiicd, care a de-
cedat in virsta de 21 de ani. Cf. Pr. Vartolomeu Constantinescu, Trecerea la cele
vesnice a Pr. Prof, Dr. D. Belu, in «Mitropolia Ardealului», nr. 10—12/1980, p. 952—956.

2, Din -cuvintul tinut cu ocazia deschiderii noului an universitar 1968/1969, cind
Pr. Prof. D. Belu a fost pensionat, cuvint rostit de Rectorul Institutului, P.C. Pr. Prof.
Dr. Sofron Vlad (cf. «Mitropolia Ardealului», nr. 9—10/1968, p. 758—759).

3. Gheorghe Bogdtan, Viata §i activitatea Pr. Prof. Dr. Dumitru Belu, tezia de
licentd in Teologie, sustinutd la Catedra de Omileticd, Cateheticd s5i Pedagogie, sub
indrumarea P.C. Pr. Prof. Dr. Sebastian Sebu, Sibiu, 1981, p. 18 (dact.).
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tiile noastre bisericesti. Acestea au fost tratate cu multd seriozitate si
temeinicie, majoritatea fiind insotite de un bogat si vast material bi-
bliografic %, Temele tratate se caracterizeazd printr-o vaditd claritate,
dublatd de o prezentare sistematicd, coerentd.

Pr. Prof. Belu fiind numit la Institutul Teologic sibian la Catedra
care avea menirea sd formeze pe viitorii preofi sd devind buni mesa-
geri si traitori ai «cuvintelor vietii» dovedeste o constiinta treazd, co-
plesitd de adevdrul cd predica constituie o necesitate absolutd pentru
mintuirea credinciosilor. Propovaduirea este cea care naste credinta
(Rom. 10, 17), este mijlocul eficient pentru reintegrarea ascultdtorilor in
conditia de oameni deplini prin aducerea lor in comuniune cu Dumne-
zeu, pentru o viatd plenard a credinciosilor cu Hristos-Domnul nostru
si cu semenii. Intemeindu-si certitudinea pe revelafia vechitestamen-
tard (lez. 33, 8) si pe cuvintele Sfintului Vasile cel Mare, Preotul Prof.
D. Belu stia si se straduia sd@ convinga si pe altii cd: «Dacd cel cdruia i
s-a incredintat sarcina de a propovadui cuvintul va neglija s& si-o im-
plineascd, e osindit, ca un ucigas de oameni» 5. Tot in acest context se
inscriu si cuvintels Sf. Ioan Gurd de Aur care scria: «Sf. Pavel chemind
la Efes pe episcopi si preoti le-a spus cd sint vinovati de osindd si de
pedeapsd tot atit de mare cei care nu predicd spre folosul credinciosilor
ca si cei care ucid pe ucenicii lor» 6

Autorul de care ne ocupdm a accentuat cu mult apds necesitatea
viefii curate pe care trebuie sd& o aibd preotul predicator. «O propo-
vdduire mai rodnicd» nu se va putea realiza decit printr-o predicare
integrald : cu fapta si cu cuvintul’?, «Credinciosul este cu auz deschis
la ce si cum spui din amvon, dar totodats e cu ochii atintiti asupra vietii
tale de fiecare zi. Orice nepotrivire constatatd de el intre invatitura
transmisd prin predica si intre purtarea ta sldbeste in el vointa de a te
‘mai asculta, il inchide sufleteste si-1 umple de adincd mihnire» 8. Foarte
concentrat definea Prof. Belu: «Predica ortodox# deplind este predica
prin tine insufi» % O asemenea propovédduire (prin cuvint si faptd) a
practicat Mintuitorul — Invé&t&torul nostru suprem, Sf. Apostoli si toti Sf.
Pdrinti si scriitori bisericesti care au-fost slujitori ai Cuvintului, sluji-
tori ai mesajului plenar. Forta Cuvintului propovaduit trebuie dublatd

4, Pr. Prof. Dr. D. Belu lucra cu limbile clasice: greacd si latind si cu citeva
limbi moderne : franceza, germand, engleza, italiana.

5. SE. Vasile cel Mare, Regulae brevis tractatae, P.G., 31, 1112.

6. Sf. loan Gura de Aur, Primejdios lucru si pentru predicator si pentru ascul-
ldtori esle cu predicatorul sd predice pe placul ascultdtorilor. Folositor lucru si semn
de foarte mare dreptate este sd-{i osindesti propriile pdcate, P.G. 50, 565, trad. rom,
Pr. Prof. Dr. D. Feciory, in rev. «Mitropolia Ardealului», nr. 1—3/1978, p. 60.

7. Pr. Prof. D. Belu, Pentru o propovdduire mai rodnicd, in «Mitropolia Ardealu-
lui», nr. 1—2/1956, p. 127—131; Idem, Predica prin exemplul personal, in rev. «Bise-
rica Ortodoxd Roméand», nr. 5/1954; Idem, A propovddui ce infeles are?, in «Mitro-
polia Ardealului», nr. 3—4/1959, 263—276; Idem, Cu privire la propovdduire, in «Mi-
tropolia Ardealului», nr. 3—+4/1956, p. 290—294; Idem, O carie de Omileticd despre
predica prin fapte, in «Mitropolia Ardealului», nr, 9—10/1961, p. 600—622.

8. Idem, Unele aspecte ale predicilor saguniene, in «Mitropolia Ardealului», nr.
1—3/1974, p. 106.

9. Ibidem.
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de putcrea pilduirii personale oferitd permanent credinciosilor. Redesco-
perirea acestei fundamentale dimensiuni a propovdduirii crestine va
oferi o mai deplind valorificare a imensului potential duhovnicesc crestin,

Pr. Prof. D. Belu insistd asupra pregdtirii stdruitoare si organizate
a predicatorului in scoald si continuarea ei permanentd printr-o lectura
sustinutd si sistematicd a Sfintei Scripturi, a Sfintei Traditii, de {ratate
de Teologia dogmaticd, morald, Viefile Stinfilor, Pateric, Filocalie si
chiar cdr{i de literaturd. «Predicatorul care doreste sd invete pe aliii
trebuie si se invefe mai intii pe sine insusi» !. Lectura preotului pre-
dicator trebuie indrumatd spre: cunoasterea aprofundatd a Revelaiiei
dumnezeiesti, a realitdjilor in mijlocul cdrora trdieste si cunoasterea
omului concret.

In citeva studii Pr. Prof. D. Belu trateazd izvoarele de inspiratie
pentru o activitate omileticd de succes a preotimii noastre. In doud
studii 1! autorul invitd stdruitor si aduce temeiuri convingdtoare pentru
valorificarea omileticd a tezaurului revelat veterotestamentar. Atit Min-
tuitorul, cit si Sfintii Apostoli au avut faj}d de Vechiul Testament o
atitudine plind de respect (fiind cuvintul Domnului «insuflat de Dum-
nezeu») (I Tim. 3, 16) pe care si-au rezemat si propovdduirea lor. De
asemenea, Sfin{ii Parinti au folosit in predicile lor cuvinte si adevaruri
din Vechiul Testament. Din scrierile vechitestamentare Pr. Prof. D.
Belu a scos mai multe principii omiletice: a) din clipa chemarii de sus
predicatorul trebuje s& se lase preocupat pind la obsesie de grija pro-
povaduirii cuvintului lui Dumnezeu ;

b) propovaduirea sd se facid cu luarea in considerare a realitdtilor
inconjurdtoare ;

c) propovaduirea cuvintului trebuie realizata cu fermitate si con-
secventa.

Vechiul Testament oferd spre valorificare omileticd si o serie de
invatdturi dogmatice : existenta unui singur Dumnezeu ca drept Jude-
cdtor al oamenilor, ideea asteptarii unui Rascumpé&rdtor Carée a venit
«la plinirea vremii» (Gal. 4, 4}, despre pdcatul originar, despre ingerii
buni si rdi, despre unitatea neamului omenesc s.a.

Imnografia ortodox&12 oferd o mulfime de teme si materiale omi-
letice. Autorul nostru subliniazd cu exemple din cartile de cult valoa-
rea deosebitd ce o au si ajutorul ce-l pot aduce propovaduirii Bisericii.
Imnele liturgice au fost intitulate «dogme cintate». Aceste izvoare omi-
letice se Inscriu in sfera mai largd a Sf. Traditii, de unde predicatorul
se cuvine sd foloseascd si tezaurul omiletic patristic care pe lingd ma-
rile idei dogmatice oferite ne pune la indemin#i expresii de rard frumu-
sete, stil viguros si clar.

Pentru a trezi interesul preofilor pentru bogétia vistieriei omiletice
a marilor predicatori din perioada ecumenicitdtii Bisericii, Pr. Prof. D.
Belu scrie alte studii: Despre activitatea omileticd a Sf. Vasile cel

10. SE Toan Gurad de Aur, In Epist. I ad Tim. Homil. 5, 1 la Pr. Prof. D. Belu,
Lectura predicatorului, in «Mitropolia Ardealului», nr. 11—12/1959, p. 893,

11. Pr. Prof. D. Belu, Vechiul Testamen! ca izvor omilelic, in «Mitropolia Ar-
dealului», nr. 5—8/1957, p. 504—521 si nr. 11—12/1957, p. 849—865.

12. Idem, Imnele lilurgice ca izvor omiletic, in «Mitropolia Ardealului», nr. 3—
4/1960, p. 253—271.
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Mare 13, Sfinfii Pdrinfi ca izvor omiletic 4, Cu privire la predicd in con-
cepfia St1ntu1u1 IToan Gurd de Aur (M.A. 3—4/1958 p. 268—287) si Pre-
dicatorul in conceptia Sfintuluj Ioan Gurd de Aur (in rev. B.O.R. nr.
3—4/1959, p. 337—384). Au mai fost analizate pe larg: predica aposto-
licd 15 si postapostolicd (M.A. 4—6/1966, p. 367—393), predica veacului
de aur (M.A. 1—2/1964, p. 118—127) si analiza predicilor episcopului
orator Vasile al Seleuciei (M.A. 9—10/1970, p. 655—679).

Un alt izvor omiletic recomandat si sustinut de Prof. Belu este cel
iconografic 16, Icoanele sint mijloace de tilcuire artisticd a adevdruri-
lor crestine. Icoana este dogma zugrdvita.

Dintre principalele teme omiletice sint tratate: paceal’ si valo-
rile umane 18,

Venerabilul profesor omilet, Preotul D. Belu s-a preocupat si de
probleme din aria omileticd a Bisericii noastre strdmosesti?, pe care
le-a expus cu rigurozitate stiintificd s1 mult patos pentru intdrirea con-
stiintei, pentru o mai staruitoare propovdduire a celor pe care Biserica
noastrd ii onoreaza cu aceastd inaltd slujire.

Necrologul 2 este predica ocazionaid, pe de o parte cea mai de-
licatd, cdci ascultdtorii sint dintre cei mai deosebiti, iar pe de altd parte
este foarte eficientd, cdci in asemensa ocazii auditorii cuprinsi de du-
rere sint mai receptivi. Este necesar ca in predicile funebre sa fie cu-
prinse adevaruri din dogma eshatologicd, fiindcd cuvintarea preotului
este o cuvintare religioasd, cdci se pot rosti si altfel de cuvintdri. Prin
necrolog se urmdreste instruirea tuturor ascultdtorilor, care sint indem-
nati sa se curdteascd de pdcate si sd inceapd o viatd noud, dupd voia lui
Dumnezeu.

13. Idem, Si. Vasile cel Mare ca predicator, in «Indruméatorul bisericesc», Sibiu,
1979, p. 156—159; Idem, Activitatea omileticd a SI. Vasile cel Mare, in «Mitropolia
Ardealului», nr. 1—3/1979, p. 33—50, reprodus si in volumul Sf. Vasile cel Mare,
Bucuresti, 1979.

14. Vezi «Mitropolia Ardealuluw 7—9/1959, p. 548—561. Este un indemn pentru
preotii predicatori la folosirea tezaurului omiletic patristic, fiindcd toti*predicatorii
vestiti s-au format la scoala Sfinjilor Parinti si dd exemple: Ilie Miniat, Nichita
Teotocos, Bossuet, Antim Ivireanul, s.a.

15. Idem, in «Mitropolia Ardealului», 1-—3/1966, p. 100—108 si Predica Sf. Apostol
Petru, in «Mitropolia Ardealului», nr. 1—3/1967, p. 135—146.

16. Idem, Iconografia ca izvor omiletic, in «Mitropolia Ardealului», 11—12/1958,
p. 878—886.

17. Idem, Pacea ca temd omileticd, «Mitropolia Ardealului», 4—6/1963, p. 415—430.

18. Idem, Valorile umane ca temd omileticd, in «Biserica Ortodoxd Romdana», nr.
5—6/1975, p. 657—665; Idem, Motivul iubirii in uzul omiletic, in «Mitropolia Bana-
tului», 1—3/1969, p. 48—53.

19, Idem, In legdlurd cu pregdlirea si muloacele omiletice ale preotilor orto-
docgi din Ardeaul, in «Mitropolia Ardealului», 11—12/1960, p. 881—893; Predicile Iui
Anlim Ivireanul, in «Mitropolia Ardealului», nr. 1—3/1963, p. 188—212; Aspecle S0-
ciale din Didahiile Jui Antim, in «Mitropolia Olteniei», nr. 9—10/1963, p. 761—767;
Opera predicatoriald a lui Antim Ivireanul, in «Mltropolla Banatului», 7—9/1966, p.
483—492; Cea dintii Omileticd in limba romdnd, in «Mitropolia Ardealului», 9——10/
1963, p. 709—737 Marginalii la o carte de Omileticd, in «Mltropoha Ardealului», nr.
7—8/1969 p. 529—536 Unele aspecle ale predicilor saguniene, in «Mitropolia Ar-
dealului», nr. 1—3/1974, p. 106—113.

20. Idem, Cu privire la necrolog, in «Milropolia Ardealului», nr. 4—6/1965 p.
218—236, studiu retipdrit in «Culegere de predici», intocmiti cu osteneala si purtarea
de grijd a LP.S. Nicolae, Mitropolitul Banatului, ed, Mitropoliei Banatulul, Timisoara,
1984, p. 219—236.
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II. Prelegeri universitare de Omiletica

Dascél de vocatie, integrat plenar in procesul formativ si instructiv
al propovdduitorilor lui Hristos, Pr. Prof. D. Belu slujea de la inalta
catedra a Institutului Teologic Universitar din Sibiu cu rard prestan{d
morald si cu inaltd competentd academicd, sustinind «prelegeri impre-
sionant de sistematic intocmite» 21, Prelegerile intocmite si sustinute de
Pr. Prof. D. Belu sint foarte bogate si deosebit de clare. Ele au fost
ldsate de autor pregdtite pentru a vedea lumina tiparului. Aceste pre-
legeri sint cuprinse in 683 pagini dactilografiate, in doud volume.

Volumul intii, dupd notiunile introductive (unde trateazd scopul si
necesitatea Omileticii, raportul cu celelalte discipline, literatura omile-
ticd) cuprinde materialul sectionat in opt capitole urmate de o anexd
unde sint cuprinse 16 omilii sau predici traduse din operele Sfintilor
Pdrinti, sau predici personale care vin ca niste exemphflcérl a prelege-
rilor teoretice.

Volumu! al doilea intitulat «Momente din istoria pred1c1i» repre-
zintd o competentd si mmutloasa analizd a propovadu1r11 in decursul
istoriei, incepind cu predlca in perioada Vechiului si Noului Testament,
continuind cu predlca in Biserica ecumenicd, apoi in Résaritul si Oc-
cidentul medieval, pind in secolul nostru. Ultimul capitol care se ex-
tinde pe 50 de pagini este o veritabild istorie a predicii in Biserica
Ortodoxd Romdand. La anexd sint reédate noud predici traduse din Sfintii
Pdrinti si scriitorii bisericesti.

I1I. Predicile preotului profesor Dumitru Belu

Temeinicele studii cu continut omiletic, ca si complexele ‘sale pre-
legeri universitare au fost articulate cu un mare si frumos buchet de
predici. Acestea au venit ca o aplicare practicd a concepfiei omiletice
a preotului prof. D. Belu. In decurs de o jumdtate de veac gdsim publi-
cate mai.multe predici in revistele noastre bisericesti, incepind cu.«Le-
gea romdaneascd» (organ oficial al Eparhiei Ortodoxe Roméne a Oradiei,
Beius) si pind la ultimelée numere apdrute din revista «Mitropolia
Ardealului».

Predicile sale duminicale (in numdr de 56) au fost adunate de in-
susi autorul lor intr-o colectie semnificativ intitulatd : «Chemdri la slu-
jire» (344 pagini dactilografiate). Acest volum de predici este elaborat
si oferit preotilor slujitori cu motto-ul : «Eu in mijlocul vostru sint ca
unul care slujeste» (Luca 22, 27). In colectia de manuscrise a Pr. Prof.
Belu se mai afld un volum de predici, intitulat cu cuvintele Mintuitoru-
lui : «Ji semdnind el... unele au cdzut pe pdmint bun», 147 pagini dacti-
lografiate. Aici sint cuprinse 36 predici, dintre care unele la sdrbdtori
din cursul anului bisericesc : Intimpinarea Domnului, Indltarea Domnu-
lui, La Adormirea Maicii Domnului, iar patru sint traduse din creatia
Sfintului Ioan Gurd de Aur si a Sfintului Grigorie de Nissa. Aproape
toate predicile din aceste doud volume sint tipdrite in revistele noastre
bisericesti, indeosebi in revista «Mitropolia Ardealului».

21. Ioan Moraru, Pdrintele Dumitru Belu, profesorul 1ub1ru, in «Indrumétorul bx
sericesc», Cluj-Napoca, 1981, p. 268.
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In preocupdrile sale omiletice, Pr. Prof. D, Belu a acordat o atenfie
deosebita tilcuirii mesajului revelat de Dumnezeu la nivelul religios
si cultural al credinciosilor cdrora li se predicd. Acest aspect este reliefat
de autor si in prefata colectiei de predici in manuscris: «Chemari la
slujiren : «Intentia. alcdtuitorului a fost sd redea ceva din substanta
pericopelor de rind cu luarea in considerare a psihologiei credinciosi-
lor si a dinamicii vremurilor actuale». Autorul acestor predici se do-
vedeste nu numai un mare si profund cunoscdtor al invatdturilor dog-
matice ale Bisericii noastre, dar si un iscusit si pdtrunzdtor exeget al
mesajului biblic sau patristic pentru timpul si momentul in care se
predica. _

Predicile Pr. Prof. D. Belu péstreazd ceva din puterea propovdduirii
Sf. Apostoli si- a Sf. Parin{i — intilnim mereu temeiuri din cuvintele
revelate de Dumnezeu s1 transmise de acestia — incit prin indemnurile
si exemplele date determind pe auzitori sau pe cititori la ac{iuni nein-
tirziate de a pune in practicd sublimele invdtaturi, care se adreseazd
in egald masurd mintii §i inimii. In Duminica a 23-a dupd Rusalii (Luca
8, 26—39 — minunea vindecdrii demonizatilor din f{inutul Gadarenilor)
autorul-predicator impdrtdseste mintii si constiintei credinciosilor ur-
matoarele indemnuri-invataturi : «S& nu zdbovim intru a face bine celor
ce apeleaza la ajutorul nostru... sd-i cdutdm noi pe cei apdsati de nevoi
si nedreptédti... Pilda Domnului e pentru noi poruncd. S& nu abandondm
niciodatd pe nimeni, oricit de disperatd ar fi situatia lui. Chiar in firea
celor mai decdzuti, mai coplesi{i de vicii s1 de pacate, zac ascunse
energii si aspiratii care, ingrijite si ajutate cu dragoste frateascd, pot
duce la normalizarea vietii posesorilor lor. Omul e o fiin{d mai de pret
decit bunurile materiale, oricit de mari ar fi acestea» 2.

Predicatorul-autor D. Belu nu numai cd a scris doud studii despre
importanta Vechiului Testament pentru propovaduire, dar a si folosit
el insusi acest izvor. De exemplu, in predica din Duminica a V-a dupd
Rusalii 2 despre stdpinirea de sine afldm sase argumente, cu precizarea
locului din cdrfile vechitestamentare, care vin ca o Intregire a celor
opt citate neotestamentare. Unele predici sint insd mai putin impodo-
bite si fundamentate scripturistic: in predica din Duminica dinaintea
Indltdrii Sf. Cruci sint folosite abia trei citate (desi predica este destul
de extinsd : patru pagini tipdrite in M.A. nr. 7—9/1982, p. 506-—511),
iar la sarb&dloarea Nasterii Maicii Domnului, desi este lratatd o fru-
moasd temd : «Despre ascultarea si pdzirea cuvintului dumnezeciesc» 24
nu intilnim in cuprinsul predicii decit un singur text. Insd predicile
sint totusi legate intrinsec de textul revelat, céci «Predica trebuie sd
aducd pe credincios in contact cu cit mai multd Scripturd. Cu intreaga
Scripturd» 25, Tot in acest context se inscrie si indemnul de a se folosi

22. Prof. Dr. D. 1. Belu, Chemari la slujire, mss., p. 211—213.

23. Idem, p. 92—99 si in «Mitropolia Ardealului», nr. 5/1986, p. 77—80.

24, Vezi «Mitropolia Ardealului», nr. 7—9/1978, p. 357—360.

25. Prof. Belu D., Cu privire la textul predicii, in «Mitropolia Ardealului», nr.
11—12/1964, p. 898. Aici aratd cu.argumente de naturd istoricd, logica si temeiuri
revelate cd predica trebuie si se fundamenteze pe un text descoperit de Dumnezeu
si pastrat in Sf. Scriptura.
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si omilia 26. In cuprinsul acestor predici sint presdrate si cuvinte din
operele unor Sfinti Pdrinti sau scriitori bisericesti 27 si chiar din litera-
tura laicd %,

Desi majoritatea predicilor Pédrintelui Belu sint tematice, descope-
rindu-se precis chiar din titlu, autorul zdboveste asupra mai multor in-
vatdturi care decurg din Evanghelia zilei (de obicei trei), pe care le
omogenizeazd in tema generald. Pornind de la atitudinea lui Jair si
comportamentul femeii bolnave de 12 ani, trateazad in predica Duminicii
a XXIV-a dupé Rusalii despre ucenicie (cf. M.A. nr. 7—8/1984, p. 490—
496). Pe marginea pericopei Matei 25, 31—46 in Duminica ldsatului sec
de carne sintetizeazd urmaétoarele trei invataturi : persoana si yiata oa-
menilor sint realitdti sacre; oamenii sint menifi sa trdiasca 1n Ccea mali
strins& solidaritate unii cu altii, in rdspundere rec1proca si cei mai
puternici au datoria de a-si asuma grija pentru rezolvarea cauzei celor
slabi (M.A. nr. 1—2/1985, p. 66—71).

Tema ce urmeazd sa fie tratatd este anuntatd foarte precis s1 scurt.
Pentru a trezi mai mult interes, pentru o mai mare receptivitate a as- *
cultatorilor, autorul face enuntarea temei sub formd interogativa: «Ce
este viata vesnicd 2 Pe ce cdi ne-o putem dobindi ?» (M.A. 7—9/1982,
p. 506—511), sau: «Ce inseamna a asculta cuvintul si ce inseamna a-l
pazi 2» (M.A. nr. 7—9/1978, p. 357—360).

Predicile Pr. Prof. D. Belu se adreseazd unei mase largi de cititori.
Ele cuprind idei definitorii pentru doctrina crestind si pentru atitudi-
nea omului, in general si a crestinului, in special, intr-o lume ca cea
de azi. «lubirea crestind exprim# marele adevdr cd toti oamenii sint
chemati s& desfiinieze egoismul, s& alc&tuiascd o singurd mare familie
$i sd munceascd impreund in vederea innoirii si a transformdarii lumii
intr-o impérétie a lui Dumnezeu» 2, Iar in predica Duminicii a XVIIl-a
dupd Rusalii preciza: «S3 nu uitdm cd Domnul nu e numai la cirma
Bisericii, ci si la cirma lumii intregi. S& fim incredintafi cd acolo unde
oamenii, popoarele, rasele se ridica pentru dreptate, pentru viatd nous,
pentru adev&r s1 progres, pentru bunastare si culturd, e prezent in chip
tainic, dar activ, insusi lisus Hristos Domnul. $i unde este El se cuvine
sd fim si noi, urmdtorii Lui, spre slava Lui si a numelui de crestin si
de om» (M.A. nr. 1—3/1981, p. 97). «Azi nu-L putem urma pe Hristos si

26. Vezi Pr. Prof. D. Belu, Omilie sau predicd 2, in «Mitropolia Ardealului», nr.
3—4/1957, p. 271—277. Cici folosirea omiliei biblice aduce pe credncios in mai mare
masurd in contact cu conjinutul Sfintei Scripturi, ea inlesneste in chip deosebit cu-
noasterea si asimilarea invataturilor sfinte de catre ascultatori, omilia poale constitui
si o buna pavdzda impotriva asalturilor prozelitiste ale cultelor neoprotestante.

27. In predica despre «Poruncile dumnezeiestin (Chemari la slujire, p. 275--282,
in «M.A.», nr. 3/1986, p. 80—83) aminteste cuvintele lui Marcu Ascetul: «Domnul
este ascuns in poruncile Sale» (Filocalia rom., vol. I, p. 249) «Cind vezi pe fratele
tdu vezi pe insusi Dumnezeul tiu» — Tertulian (Indozala si convingere, La Duminica
Tomii, in «Mitropolia Ardealului», nr. 9—10/1975, p. 622).

28. Vorbind despre post face referiri la drama Karamazovilor lui Dostoievski si
la opera lui Ibsen, Strigoii, cf. «Mitropolia Ardealului», nr. 3—4/1983, p. 186. «In 1li-
teralura universala (Prof D. Belu), ca si in filosofie se misca foarte degajat. Vorbea
cu deosebitd placere si dezinvolturd despre tragicii greci, despre Shakespeare 51 Ibsen,
despre Goethe si Dostoievskin, Pr. Ioan Marcu, op. cit., p. 269.

29. Pr. Prof. D. Belu, Viala vesnicd. Predica la Dumlmca dinainlea lnaltaru Sft.
Cruci, in «Mitropolia Ardealului», nr. 7—9/1982, p. 510,
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nu putem fi pe calea desdvirsirii decit ndzuind si muncind pentru reali-
zarea unei lumi mai unite, mai instdrite, mai pline de frédtie si iubire,
asa cum a voit-o si o voieste Domnul insusi» (M.A. 4—6/1980, p. 516).
In aceeasi ordine de idei putem aminti si finalul multor altor predici,
care cuprind indemnuri adresate tuturor celor ce sint chipul lui Dum-
nezeu : «Sd intindem puntile dragostei peste tot ce ne desparte pe unii
de alfii. S& cultivdm, cu timp si fdrd timp, simtul rdspunderii pentru
ceilalti, apronierea si infratirea cu ei. Intr-un anume inteles sintem cu
totii lucratori ai uneia si1 aceleiasi vii care este paminlul acesta, lumea
de aici si de acum. S& fim gata Intru a colabora cu toti ceilalfi oameni
spre a transforma lumea aceasta intr-o gradind de ale cdrei roade sd ne
putem bucura cu totii, spre slava lui Dumnezeu, Tatal nostru al tuturor»
Chemdri la slujire, p. 152).

Toate predicile scrise de pr. prof. D. Belu sint bine sistematizate
respectind cu multd rigurozitate planul predicilor . Cele trei pérti
constitutive sint marcate prin notarea cu cifre romane. In cuprinsul lor
intilnim si profunde investigatii psihologice asupra personajelor biblice
sau, in general, atunci cind se vorbeste despre fiinfa umana.

Pentru ca invatdtura comunicatd prin predica sd fie cit mai inte-
leasd si articulatd in via{d, autorul foloseste diferite mijloace ilustra-
tive : individualizarea, comparatia, epitetul, alegoria, contrastul, exem-
plul personal, istorisiri adecvate si altele. Tot pentru a ajuta ca pre-
dica sa induplece vointa credinciosilor, sd actioneze la nivelul invata-
taturilor propovdduite, autorul-predicator foloseste uneori o expri-
mare aforisticd. Iatd citeva exemple : «Nu existd bine pe lumea aceasta
la care sd nu fie pdrtas Dumnezeu» (M.A. 7—8/1984, p. 495); «Invidia
sldbeste increderea intre oameni si promoveazd neinielegerea si disen-
siunea» (M.A. 3—4/1984, p. 224); «Patimile sint stdri de dezechilibru
caracterizate prin cdderea subiectului in rolul unui obiect care se lasd
manevral aproape fdrd si opund vreo impotrivire» (M.A. 5—6/1983, p.
326) ; «Iubirea este iesirea din cercul inqust al sferei individuale, parti-
culare, egoiste... Iubirea este orientarea cdtre ceilalti, cdtre semenii
nostri» (M.A. nr. 4—6/1981, p. 363).

Modul in care sint folosite unele apelative este mai pufin potrivit.
latd, de pilda, doar un exemplu : «Pericopa ascultatd azi de la Marcu
(1, 1—8). Dar o gdsim si la ceilalii doi sinoptici, }a Matei si Luca... Ca
fiu de preot Ioan..» 3!, Chiar dacd uni1 dintre credinciosi inteleg cind
citesc sau aud o asemenea formulare cd nu este vorba de un oarecare
Marcu, Matei, Luca sau lIoan, ci autorul-predicator s-a referit la Sf.
Ioan Inainte-Merg&torul si Botez&torul Domnului, cel mai mare prooroc
ndscut din femeie, in propovdduirea Bisericii se cuvine sa se foloseascéd
cuvintele si numele sfinfilor cu toata autoritatea si puterea lor, asa
cum Biserica ii numeste.

30. Scrie un intreg articol unde motiveazd cu mulid insisientd necesitatea folo-
sirii planului pentru propovadmre «Planul asigurd o mai bund r&dzbatere a invata-
turilor in mintea, inima si voinja credinciosilor si, prin aceasta, o mai mare efici-
entd a ein — vezi «De ce e necesar sd se predice dupd plan ?, in «Mitropolia Ardea-
lului», nr. 7—8/1960, p. 563—569.

31. Pr. Prof. D. Belu, Lu scoala Inaintemergdtorului, Predicd in Duminica dina-
intea Bobotezei, in «Mitropolia Ardealului», nr. 1/1986, p. 54—357.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



106 Pr. Asist. NICOLAE DURA

S-ar fi dorit ca predica pr. prof. D. Belu sd fie mai fundamentatd
patristic. Este adevdrat cd autorul isi insusise o mulfime de idei din
Sfintii Pdrinti, dar ele ar ap#rea In valoarea lor reald, cu forfa lor de
convingere atunci cind este amintit si numele Sfintului cdci dacd ace-
leasi adevadruri sint exprimate de un predicator ca ale lui insusi, ele
vor fi trecute aproape neobservate. Predica noastrd trebuie sd fie bi-
blicd si patristicd, intemeiatd si alimentatd din cele doud izvoare ale
Revelatiei divine.

In predica din Duminica dupd Nasterea Domnului 3 autorul insistd
asupra spiritului irodian ucigdtor de prunci. Se face incursiune in is-
toria umanitatii ardtindu-se, incepind din antichitate pin& azi, cum. s-a
manifestat intr-un mod sal altul acest spirit irodian de a ucide copiii
trupeste sau sufleteste, prin lipsa de educatie. Ce ne surprinde e faptul
cd nu gasim nici cel putin tangential amintit si condamnat gravul pdcat
al avortului. Cdci ce manifestare mai diabolicd a spiritului infanticid
al lui Irod poate exista ca uciderea in pintece a pruncului chiar de catre

. . ~ w - v . .
cea care se cuvine in mod firesc, natural, sd devind mamad si ocroti-
toare a pruncului.

IV. Insemnatatea activitdtii omiletice la Pr. Prof. Belu

Pecetea si contributia pe care ilustrul dascal si pfedicator a adus-o
propovdduirii noastre bisericesti este hotdritoare si deosebit de im-
portantd. Pe de o parte prin aportul ce l-a adus la formarea celor
aproape doudzeci de -generatii de preoti-predicatori, iar pe de altd
parte prin studiile, articolele si predicile publicate in revistele noastre
bisericesti.

- Pr. Prof. D. Belu a accentuat de la inceput c& predicatorii trebuie
sd se convingd tot mai mult cd invit&turile duhovnicesti nu pot fi trans-

mise altora fdrd sa fie trecute mai intii prin 1n1ma si prin viata celui
care predicd.

Predica Prof. Belu este o propovadmre ad hominem, se adreseazd
omului real, este un cuvint ce rdspunde intrebérilor si trebuintelor cre-
dinciosilor concret, ele nu an o adresare generald, ci destinatia lor este
precisd. Prin toate predicile sale prof. Belu a incercat si contribuie la
Induhovnicirea §i sfintirea cregtinului, la «imbunétdfirea morald a omu-
lui, la dinamizarea vietii crestinului pe linia binelui... la slujirea in iu-
bire a lui Dumnezeu si a semenilor, la trdirea vietii lui Hristos in noi,
$i a noastrd in Hristos si in Bisericd» 3, In aceste predici «respird o

mare sensibilitate faté de adincul 1nefab11 al omului, in care sdldsluieste
Dumnezeu insusi» 34 :

32, 1dem, Spirit irodian, in «Mitropolia Ardealului», nr. 1—2/1983, p. 44—48,

33. Pr. Prof. Dr. Dumitru Radu, Contributii byzoiene la Teologia morald orto-
doxd, in Spin'tualil_ate si istorie la intorsura Carpatilor, vol. 1, sub ingrijirea LP.S.
Dr. Antonie Pldmé&deald, Buziu, 1983, p. 401.

34, Ibidem,
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La temelia intregii activitdti omiletice a dascdlului de vocatie si
a venerabilului teolog-preot D. Belu stdtea dragostea: «Cu fiecare cu-
vint rostit sau scris picura cite un strop de iubire» 3. Pentru prof. Belu
toti oamenii «reprezentau staturi — paulin vorbind — ale b&rbatului
desdvirsit (Efes. 4, 13), in activitate, in prezentul istoric sau in certa
devenire. De aceea in lucrdrile sale tipdrite, ca si in prelegeri, este
aproape cu neputintd sd distingi unde merg in paraleld teoria si trdirea
si unde le intilnesti pe acestea strins impletite» 35. Aceasta fiindcd pr.
prof. dr. Belu a inteles si a trdit unitar a sti cu a trdi. A fi precum in-
veti, a vietui in Dumnezeu daca faci teologie (Diadoh al Foticeei). Pen-
tru aceasta distinsul nostru teolog-omilet avea o deosebitd prestanta
morald in fata studentilor si a credinciosilor. Avea o credintd vie si
profundd 37. Astfel a scos din vistieria sufletului sdu blind si a mintii
sale si a impdrtdsit cu prisosintid «cuvinte-daruri» 38, De aceea cuvin-
tul sdu — oferit ca o aleasd ofrandd — este o propovdduire ce se ca-
racterizeaza prin tdrie si frumusete. A fost un cuvint viu, mobilizator
la acjiune.

Vrednicul de admirafie pr. prof. D. Belu a constientizat si sensi-
bilizat candidatii la hirotonie, ca si preotii slujitori ai «cuvintelor vielii
vesnice» (Ioan 6, 68) cd prin ei grdieste Dumnezeu, cd «lisus Hristos
le-a fdcut marea favoare de a-i fi chemat s& slujeascd fmpreund cu El
credinciosilor, oamenilor, lumii de azi» (prefatd la Chemdri la slujire).
Din aceastd cauzd «credinciosii cind aud propovdduindu-se cuvintul
Evangheliei... au sentimentul prezentei lui Dumnezeu insusi» 39, De
aceea Pdrintele Belu punea la inima candidatilor la preotie si indem-
nul: «Nu uita, cind inima preotului nu bate pentru El, Hristos rdmine
in stare de neinviat I» 49,

Prin tot ce a facut in domeniul omileticii ilustrul dascal si zelosul
propovdduitor al «cuvintului viu si lucrdtor al lui Dumnezeu» (Ev. 4,
12), preotul D. Belu a reusit sd stimuleze efortul preotilor de a intocmi
predici doctrinare si morale personale adaptate la situatiile concrete
ale credinciosilor,

Intreaga activitate omileticd a Pr. Prof. Dr. Dumitru 1. Belu, de la
Institutul Teologic Universitar Sibiu, a dat un impuls consistent pentru
o inviorare a functiei didactic-kerigmalice a preotilor Bisericii noastre.

35. Pr, loan Moraru, art. cit., p. 269.

36. Pr. Prof. Dr. Grigorie T. Marcu, Impresii despre Pr. Prof. Belu, la Gh. Bogdtan,
op. cit., p. 72. . /

37. Mirturie in acest sens ne stau si ultimele cuvinte scrise de Parintele Belu
in eseul: «Unele semnificatii ale credinfei», in «M.A.», nr. 1—3/1980, p. 76—81. In
‘noud puncte formuleaza, in mod explicit si adinc, credinta ca realitate existentiald cu
raddcinile infipte intre confiniile transcendentului.

38, Pr, Prof. Dr. D. Abrudan, La moartea Pr. Prof. Dr. D, Belu, in «Telegraful
romdn», nr. 37—40/1980.

39. Pr. Prof. Dr. D. Belu, Ascultarea si pdzirea cuvintelor dumnezeiesti, in «Mi-
tropolia Ardealului», nr. 7—9/1978, p. 358.

40. Pr. Ioan Moraru, art.-cit., p. 270.
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PARTICIPAREA CLERULUI ROMAN DIN TRANSILVANIA
. LA EVENIMENTELE DIN 1848 SI 1918

In curgerea vremii, slujitorii Bisericii romanesti ortodoxe s-au iden-
tificat mereu cu ndzuintele poporului nostru de dreptate sociald, inde-
pendentd, libertate si unitate nationald; au participat, prin «cuvint si
faptd», la marile evenimente din istoria neamului nostru, inscriindu-si
numele cu litere de aur in «Cartea vietii» poporului roman.

Doud din aceste repere istorice aniversam in 1988 : 140 de ani de lua
evenimentele din 1848 din Tdrile Romdne si 70 de ani de la fdurirea
Statului national unitar romdn — 1 Decembrie 1918.

In cele ce urmeazd, vom prezenta cronologic si succint, evenimen-
tele amintite, evocind, indeosebi, contributia clerului romén transilva-
nean la implinirea dreptelor ndzuinfe ale neamului nostru, de pe aceste
meleaguri strabune.

I. Clerul romdn din Transilvania sprijinitor al dreptelor
ndzuinfe de la 1848

Parte componentd a revolufiei democratice europene, revolutia de
la 1848 din tarile roméne a demonstrat cd principalele obstacole in calea
progresului poporului romén au fost orinduirea feudald si dominafia
strdind (habsburgicd, otomand si {arista).

Desi conditiile de desfdsurare ale revolutici de la 1848 din cele trei
tdri roméane, Moldova, Tara Romaéaneascd si Transilvania au luat forme
diferite, specifice oarecum fiecdreia, jelurile lor au fost comune : descd-
tusarea maselor taranesti din robia feudald si improprietdrirea lor cu
pamint, cucerirea libertdtilor democratice, eliberarea nationald de sub
dominatia strdina, independenta si unitatea tuturor romaénilor.

Totusi, spre deosebire de revolutiile de la 1848 din Tara Roméaneasca
si Moldova, care au avut mai mult un accent social, celei din Transil-
vania i se adaugd si pronuntatul caracter national.

Incepind din luna martie 1848, clerul roméan transilvinean alaturi
de intelectualii de aici, organiza intruniri si rdaspindea in popor mani-
festul-proclamatie a lui Simion Bé&rnutiu (din 12 martie 1848). In
aceasta «proclamafie cdtre romdni», se afirma, intre altele, demn si ho-
tarit «repunerea natiunii romdne in drepturile sale, inldturarea iobdgiei,
congres nafional romdnesc — in care sd se exprime dorinjele romdnilor
— si recunoasterea limbii romdne ca limbd oficiald».

In urma acestor intruniri si a proclamatiei pomenite, in ziua de 18/30
aprilie 1848, a avut loc, pe Cimpia Libertatii de la Blaj, o prim& adunare
a romadnilor transilvdneni. Aici s-a hotdrit convocarea unei mari adu-
ndri populare, pentru ziua de 3/15 mai 1848, tot in acest loc, unde aveau
sd se proclame drepturile poporului roman din Transilvania.

Intre cei care instiintau si indemnau poporul sd fie prezent, in nu-
mdr cit mai mare, la cea de a doua adunare de la Blaj (3/15 mai 1848),
seBI}umara si clericii romdni si elevii qemlnamlor teologice din Sibiu
$1 blaj

Astfel, in ziua de duminicd, 2/14 mai 1848, cei doi episcopi romani
(Andrei $aguna si Ioan Lemeni), dupd ce au participat la Sfinta Litur-
ghie din catedrala Blajului «in semn de unire nationald», au {inut, apoi,
in acelasi ldcas de inchinare, o adunare, impreund cu fruntasii romani-
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lor transilvaneni. Cu acel prilej, Simion Bdrnutiu a rostit o impresio-
nantd si temeinicd cuvintare, in care ardta, intre altele, cd@ <«Najiunea
intrunindu-se din toate pdrtile la aceastd sdrbdioare a libertdfii» procla-
mad «libertatea §i independenfa nafiunii romdne». Mesajul acestui istoric
discurs a ajuns repede in rindul miilor de oameni, adunati, deja, in piata
Blajului, pregdtind si insufletind, astfe!l, inimile romaénilor transilvdneni
pentru mareata adunare din urmatoarea zi.

~ Marea adunare a nafiunii roméne transilvdnene s-a tinut in ziua
de 3/15 mai 1848, pe Cimpia Libert&tfii de la Blaj, sub conducerea epis-
copilor roméani Andrei Saguna si Ioan Lemeni. La aceastd mdreatd adu-
nare au participat peste 40.000 de roméani, din toate pdrtile Transilvaniei,
in frunte cu preotii lor. Cu aceast& ocazie au avut loc mai multe cuvin-
tari, fie de la tribunele oficiale, fie de la cele improvizate. Intre vorbi-
tori s-au numdrat pe lingd episcopul Andrei Saguna si alti slujitori ai
Bisericii roménesti.

Participan{ii la aceastd adunare au aprobat apoi In unanimitate
Petifiunea Nationald, in 16 puncte, ce cuprindea revendicdrile democra-
tice si nationale ale romanilor transilvéneni : a1ndependenta natlunu
roméne si reprezentarea ei in dietd, justitie, ad1n1n1strat1e si armata, in-
fiinjarea gdrzii nafionale roménesti,- desfiinfarea iobdgiei si a dijmelor,
fara despdgubire, libertatea comerciald si industriald, libertatea cuvin-
tului, a scrisului si a-tiparului, infiintarea de scoli romanesti de toate
gradele, in sate si orase, precum si a unei universitati roméanesti, adu-
nare constituantd care si inlocuiascd o nouad constitutie, bazatd pe
principiile de dreptate, libertate, egalitate si fratietate, respingerea unirii
Transilvaniei cu Ungaria, hotdritd fara consultarea natiunii roménen».

Punctul 2 si punctul 12 aceastd petitie se ocupau de Biserica ro-
méneascd din Transilvania, precum si de slujitorii ei. Astfel in punctul
al doilea se afirma cd : «Nafiunea romdnd pretinde ca Biserica romdnd,
fdrd distinctiune de confesiune, sd fie, sd rdmind liberd, independentd
de la oricare altd Bisericd, egald in drepturi si foloase cu celelalte Bise-
rici ale Transjlvaniei. Ea cere restabilirea Mitropoliei romdne si a sino-
duluj general anual dupd vechiul drept, in care sinod sd fie deputati bi-
sericesti si mirenesti. In acelasi sinod sd se aleagd si episcopii romd-
nesti, liber, prin majoritatea voturilor, fdrd candidafiune». Prin punctul
12 se cerea «dolarea clerului romdn intreg din casa statului, intocmai
ca clerurile celorlalte nafiuni». Mai mult, in procesul verbal al Adunarii
s-a aratat cd «Dacd episcopii celorlalie nafiuni si confesiuni vor avea pe
viitor scaun in dietd, ca reprczentanti ai Bisericilor lor, dacd capitlulele
lor vor fi reprezentate, nafiunea romdnd cere aceleasi drepturi pentru
episcopii §i capitlulele lor».

Marea adunare de la Blaj a ales un Comitet national roméan com-
pus din 25 de membri. Acesta isi avea sediul la Sibiu, sub eonducerea
episcopului Andrei Saguna. Din acest comitet faceau parte. si alti cle-
rici : Moise Fulea, Ioan Moga, Ioan Panovici, Nicolae Maniu, Sava Po-
povici Barcianu, Stefan Moldovan, profesorul de seminar Nicolae (Nifon)
Bdldsescu. Tot cu acest prilej au fost alese doud delegatii de romaéni,
care aveau sd prezmte hotdririle Adundrii populare de la Blaj impa-
ratului de la Viena si Dietei de la Cluj. Prima delegatie era condusa de
episcopul Andrei Saguna si din ea fdceau parte al{i membri ai clerului
romén intre care: Alexandru Sterca Sulujiu, Timotei Cipariu, Vasile
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Ratiu, Moise Fulea, Iosif Ighian, Ioun Popasu, Sava Popovici Barcianu ;
a doua delegatie avea in frunte pe episcopul Ioan Lemeni impreund cu
alti slujitori ai Bisericii roméanesti: Partenie Trombifas, Consantin Duma,
Petru Gherman, Nicolae Crainic, Stefan Moldovan s.a.

Adunarea nationald de la Blaj s-a inchis in data de 5/17 mai 1848,
cind cei doi episcopi roméani si al}i clerici au rostit cuvintdri si rugdciuni
de mulfumire cdtre Dumnezeu pentru cele ce s-au implinit acolo.

Participantii la adunare au adoptat o rezolutie prin care: «Nafiu-
nea romdnd se declard si se proclamd najiune de sine stdtdtoare ; de
asemenea, au rostit si un juradmint solemn, in care se spuneau urmd-
toarele : «Nu voi lucra niciodatd in contra drepturilor si intereselor na-
{iunii romdhe, ci voi tine si apdra legea si limba romdnd, precum §i li-
bertatea gi frdtietatea. Pe aceste principii voi respecta loate natiunile
ardelene, poftind egald respectare de la dinsele. Nu voi incerca sd asu-
presc pe nimeni, dar nici nu voi suferi sd ne asupreascd nimeni». Sint
principii de un profund umanism, izvorite din nobilul spirit roménesc.

In timp ce reprezentantii natiunii roméne transilvdnene, in frunte
cu ierarhii si clericii pomeniti duceau tratative cu Curtea din Viena,
cu guvernul de la Budapesta si cu Dieta de la Cluj, in vederea obfinerii
drepturilor poporului nostru, afirmate pe Cimpia . Libertdfii de la Blaj
(3/15 mai 1848), nobilimea maghiard a inceput numeroase arestari si
executii, hotdrind chiar anexarea Transilvaniei la Ungaria.

Aceste evenimente au dus la convocarea celei de a treia adunari de
pe Cimpia Libertédtii de la Blaj (septembrie 1848), la care au participat
aproximativ 60.000 de oameni inarmati. Ei au cerut incetarea tuturor
abuzurilor si persecufiilor, anularea anexdrii Transilvaniei la Ungaria,
precum si infiintarea garzilor nafionale romanesti. De acum a inceput
formarea unei osti populare roménesti, sub conducerea lui Avram Iancu.

Din oastea lii Avram lancu, care a repurtat frumoase victorii im-
potriva nobilimii maghiare in zona Muntilor Apuseni, se numdrd si
clerici ai Bisericii roménesti : Simion Balint din Rosia Montana, Simion
Groza din Rovina, Petre Dobra, Nicolae Vliddutiu din Bogata de Mures,
Simion Prodan din Madgina, Bucur din Galda, Ioan Fodoreanu, Vasile
Fodor, Ioan Gombos, Nicolae Repede din Geoagiu, Dumitru Necsa din
Valea Verde, Ciurileanu, Petru Boantd din Sausa, loan Hulea, Vasile
Pop, Ioan Oncu din Tomesti, Ioan Faur din Juncul de Sus (azi Dumbrava
de Sus), Marian David din Juncul de Jos (azi Dumbrava de Jos), Iov
Lupu din Vaca (azi Crisan), Lazdr Comsa din Ribita, Avram Ciocan din
Bldjeni-Plai, Atanasie Popovici din Ribicioara, Gheorghe Roman din
Grohot, Ion Nicola din Albac — Arad, Petre Nicola si Gheorghe Nicola,
tot din jurul Albacului, Dumitru Micldus si Ioan losof, Vasile Moldovan,
absolvent de teologie s.a.

Aceste lupte din Muntii Apuseni s-au terminat abia pe la mijlocul
anului 1848, Au cdazut jertfa 4 prefecti, 10 tribuni, vreo 100 de centu-
rioni, peste 200 de clerici (impuscati sau spinzurati), vreo 300 de sate
au fost arse, peste 40 de biserici au fost arse si peste 300 jefuite, iar
aproximativ 140.000 de tdrani au cdzut in lupte, impuscati ori spinzurati.

Intre clericii Bisericii romanesti care s-au jertfit pentru binele celor
multi se numadrd Vasile Moraru din Bicalatu, Vasile Turcu din Cdtina,
Ion Papiu (tatdl renumitului cédrturar Alexandru Papiu Ilarian), Alpini,
Gregorian, Tdrlea, Toader Lupu din Hodac, Isac Oprea din Criciunelul
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de Sus, Iosif Cazan din Mesteacdn, Eftimie Popovici din Hadlmagel,
Simion Grozav din Gurahont, Sinesie Grozav din Aciuta, Nicolae Fdrcas
din Plescuta, Adam Suba din Strimba (azi Livada), Petru Incdu din Bro-
tuna, Iosipas din Vata de Sus, Mihai Oprisa din Tebea, Pantea din
Tardtel, Alexandru Bdtrineanu fost Chiorean, Mihail Pop, Stefan Mora,
Vasile Popovici din Tigsoriu, Alexandru Ciucudi, teologul Vasile Pop,
fiul preotului din Nazna (Mures), 5.a. .

Participarea clerului romén din Transilvania la lupta maselor popu-
lare pentru dreptate, libertate si unitate, precum si martiriul multor slu-
jitori ai Bisericii aldturi de pdstorifii lor a fost un real indemn de sta-
ruintd in luptd pentru generatiile viitoare, in vederea implinirii dreptu-
rilor legitime ale neamului nostru. Aceasta a intdrit constiintele cd nu-
mai prin «luptd se pot obfine drepturile natiunii», iar ca o incununare
a lor este implinirea marelui act de la 1 Decembrie 1918, unirea Tran-
silvaniei cu Patria-Mam4, Romaénia.

II. Participarea clerului romdn transilvdnean la pregdtirea
si realizarea Marii Uniri din 1918

Masele populare roménesti, adunate pe Cimpia Libertédtii de la Blaj,
in 3/15 mai 1848 strigau intre altele: «Noi vrem sd ne unim cu Tara».
Era dorinta de veacuri a romanilor transilvaneni, despartiti de vitregiile
vremii de fratii lor din Moldova si Tara Roméaneasca.

Infaptuirea idealului unirii tuturor roménilor intr-o singurd tard a
fost insd un proces de lupte indelungate si de nenumarate sacrificii de-a
lungul veacurilor. Dintre toate acestea, abia primul rdzboi mondial
(1914—1918) a creat conditii favorabile, pe plan international, pentru
unirea Transilvaniei cu Patria Mama. Imperiul Habsburgic se destrdma
si noi {dri apdreau pe harta Europei. Aceasta viza si intregirea granite-
lor Vechii Romanii, prin includerea in ea a strdmosescului pdmint
romanesc al Transilvaniei.

Dupd incheierea razboiului pomenit, au avut loc numeroase mani-
festdri de unire in rindul roménilor transilvaneni. Ele isi gdsesc expresie
in declaratia reprezentantilor roménilor din Transilvania, intruniti la
Oradea la 12 octombrie 1918, care a fost prezentatd si in parlamentul
din Budapesta la 18 octombrie 1918. In ea se ardta cd natiunea roméana
cere «dupd multe suferinfe de veacuri, aflirmarea §i valorificarea dreptu-
rilor ei nestrdmutate $i inalienabile, la deplind viajd nationald». Aceasta
declaratie a fost primitd cu un deosebit entuziasm de opinia publicd din
intreaga tfara. ’

La 30 octombrie 1918 ia fiin{d Consiliul National' Roman, care isi
va stabili sediul la Arad. Acesta ayea drept obiectiv intensificarea acti-
vitdtii maselor populare in directia realizdrii unirii Transilvaniei cu
Romaénia. In cadrul acestor actiuni pentru unitate, slujitorii Bisericii
romanesti si-au adus o insemnatd contributie. Chiar la aceeasi datd (30
noiembrie 1918), episcopul Aradului Ioan I. Papp, impreund cu Vasile
Goldis, secretarul de atunci al Consistoriului Eparhiei Oftodoxe Romane
a Aradului, au cerut episcopilor roméni din Transilvania sd-si precizeze
atitudinea fatd de Consiliul National Roman, nou constituit. In <actul
de adeziune», din 21 noiembrie 1918, (Ioan I. Papp al Aradului, Miron
Cristea al Caransebesului, Dimitrie Radu al Oradiei, Iuliu Hossu al
Gherlei si Valeriu Frentiu al Lugojului), ierarhii roméani transilvineni
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au declarat c& vor colabora «din toate puterile la intruparea aspiratiilor
nafionale».

In vederea asigurdrii ordinei publice si a apdrarii impotriva ace-
lora care ar incerca s& impiedice realizarea unitatii statale a neamului
nostru, s-au organizat, in intreaga Transilvanie, gérzi nationale roma-
nesti. De asemenea, s-au {inut numeroase adundri populare in orasele si
satele romanesti de aici, in care se cerea cu insufletire unirea Transil-
vaniei cu Romaénia. La constituirea acestor gédrzi najionale si la toate
adundrile populare s-au numadrat la loc de frunte si clericii Bisericii ro-
manesti si anume : Silviu Dragomir si Nicolae Bdlan, profesori de teo-
logie, episcopul Miron Cristea al Caransebesului, protopopul Andrei
Ghidiu, Petre Barbu, profesor de teologie, Cornel Corneanu, secretar
eparhial, Roman Ciorogariu, vicar, Aurelian Magieru, secretar eparhial
(viitorul episcop Andrei), Gheorghe Popovici, protopop, Vasile Suciu,
vicar, Alexandru Borza si Al Ciura, profesori de liceu s.a. De asemenea,
actiunile pentru unitate au fost susfinute si prin periodicele Bisericii ro-
manesti ca: Telegraful Romdn — Sibiu, Biserica si Scoala — Arad,
Foaia Diecezand — Caransebes, Unirea — Blaj si- Gazeta Poporului —
Sibiu.

La indicajia Consiliului National Romén, profesorul -de teologie
Nicolae Bdlan a plecat la Iasi (in 14 noiembrie 1918), impreund cu céapi-
tanul Victor Precup, pentru a incunostiinfa guvernul Romaéaniei despre
situatia existentd in Transilvania ; cei doi trimisi au discutat de aseme-
nea si cu ministrii Frantei, Angliei si Statelor Unite ale Americii aflati
acolo. In urma acestor intrevederi profesorul Nicolae Balan a trimis o
scrisoare lui:Vasile Goldis in care a cerut sd intrerupa orice tratative
cu guvernul maghiar si «in timpul cel mai scurt posibil, intr-o adunare
ce se vg fine oriunde, dar mai bine la Alba Iulia si la care sd participe
mulfime cit mai mare si reprezentantii consiliilor locale de pretutindeni,
proclama}i alipirea necondifionatd (a Transilvaniei n.n.) la Romdnia».

Dupd ce lucrurile au fost pregdtite, Consiliului National Roman a
convocat la Alba lulia, pentru ziva de 1 decembrie 1918, o mare adunare
a romanilor transilvdneni, din toate paturile sociale, care sd-si exprime
dorinta de unitate cu Patria-Mama.

La Marea Adunare Nationald de la Alba-Iulia din 1 Decembrie 1918,
Biserica roméneascd a avut ca delegati de drept: 5 episcopi, 4 vicari,
10 delegafr ai consistoriilor ortodoxe si ai capitlurilor unite, 129 proto-
popi, cite un reprezentant al Institutelor pedagogice, cite doi repre-
zentanii ai studentilor de la fiecare Institut teologic, preoti si invatatori
ai scolilor confesionale, delegati.din diferite circumscriptii electorale,
precum si numerosi preoti impreuna cu péastoritii lor, care au facut parte
din cei peste 100.000 de romaéni transilvdneni prezenti aici. Un martor
ocular descriind atmosfera impresionantd de la marea sdrbdtoare a
unirii aratd: «Nu cred cd zorii vreunei zile sd mai fi vdzut atita lume
in Alba-Iulia ca cea din 1 decembrie 1918, dar hotdrit, niciodatd n-a
vdzut pind atunc} atita filfiire de tricolor romdnesc, niciodatd n-a auzit
atita cint si veselie, nici n-a fost martord la atita ordine si demnitate in
scurgerea fluviilor de oameni de foate virstele pe cimpia lui Horea.
Fluvii fdrd zdgazuri, suflete libere, pusi siguri, frunti descrefite, senine,
ochi strdlucitori indrepta}i inspre culmile unui viitor mai fericit»,
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In ziua de duminici, 1| Decembrie 1918, clopotele Bisericilor roma-
nesti din Alba-Iulia chemau la slujba «invierii» si «unirii» Reamului
nostru ; aici s-a sdvirsit Sfinta Liturghie si Te Deum-uri. Dupé slujbd s-a
intrunit Adunarea nationald constituantd, la care au participat cei 1228
delegati oficiali pentru a vota unirea. Dupd indeplinirea tuturor forme-
lor de votare (de alegere a comisiei de validare a mandatelor) a fost
ales biroul Marii Adundri Nationale ce avea trei presedinti : Gheorghe
Pop de Bdsesti, episcopul Ioan I. Papp al Aradului si Demetriu Radu
al Oradiei.

In cuvintarea festivd rostitd de Vasile Goldis este schitatd istoria
framintata a poporului romén si lupta sa eroicd de-a lungul veacurilor
pentru unitate nationald. La incheierea cuvintdrilor, Vasile Goldis supune
spre aprobare hotérirea de unire, compusd din nou& puncte. In primul
punct al ei se aratd cd «Adunarea nafionald a tuturor romdnilor din
Transilvania, Banat si Tara Ungureascd, aduna}i prin reprezentantii lor
indreptdtiti la Alba-Iulia in ziua de 18 noiembrie (1 decembrie) 1918, de-
creteazd unirea romdnilor si a tuturor teritoriilor locuite de dinsii cu
Romdnia». In urma acestei hotariri s-a stirnit «un uragan de aplauze care
a durat circa 10—15 minute. Fereastra fiind deschisd, lumea de afard a
auzit hotdrirea pronunfatd si a izbucnit in chiote de bucurie care s-au
transmis departe pind la ultimul om ce astepta cu sufletul la gurd marea
hotdrire». Un alt martor ocular descrie acest entuziasm astfel : <O Jume
cuprinsd de delirul bucuriei meritate. Mul}i plingeau, altii ingenuncheau
si indlfindu-si privirile si miinile spre cer rosteau rugdciuni atit de fier-
binfi, cd trebuiau sd se audd pind in al saptelea cer. Am innebunit cu totii,
ndzdrindu-ni-se cd vedem in vdzduh pe insusi Mihai, Mircea, Stefan,
Avram Iancu. Credeam cd in acea zi si sfinfii din cer poartd costume
nationale romdnesti, iar Dumnezeu haind albd a dreptdtii pentru tofi».
Dupd citirea intregii hotariri de unire, au fost alesi cu aclamatii 212
membri ai «Marelui Sfat National» (un fel de Parlament din care ficeau
parte si clerici roméani : episcopi, profesori de teologie, protopopi si preoti.

La incheierea lucrdrilor a luat cuvintul Ioan I. Papp, episcopul Ara-
dului care intre altele a spus: «Ne-am prezentat... acum in corpore, la
aceastd mare sdrbdtoare nationald ca sd ddm probe invederate cd de
ori cite ori se fracteazd despre soarta neamului romdnesc, clerul si po-
porul credincios, ca fii adevdrafi sint una in cugete si simfiri, sint una
in dorinfele si aspiratiile nationale».

Intre vorbitorii de la tribunele rinduite pe cimpul lui Horea se nu-
mard si anumiti slujitori ai Bisericii romanesti. De pild&, Miron Cristea ;
Episcopul Caransebesului amintea de suferinfele romaénilor transilvi-
neni si de lupta lor pentru dreptate, libertate si unitate, din rindul ci-
rora n-au lipsit nici clericii Bisericii romanesti. Dupé ce ierarhul pome-
nit ardta cd acum nu ne putem gindi la altceva decit la Unirea cu
scumpa noastrd Romdnie, alipindu-i intreg pdmintul strémosesc... si ci...
idealul suprem al fiecdrui popor ce locuieste pe un teritoriu compact

-trebuie s3 fie unitatea sa nafionald si politicd, incheie prin misc&toarele
cuvinte : «Simfesc cd astdzi prin glasul nostru unanim vom deschide larg
si pentru totdeauna porlile Carpalilor, ca sd poatd pulsa prin arterele
lor cea mai caldd viatd romdneascd...». Intr-adevar, prin acest important

S.T.—8
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moment istoric s-a implinit dorinta de veacuri a roméanilor de a fi uniti
intr-o singurd tard, iar mai tirziu liberi si independenti, stapini pe pro-
priile lor idealuri si destine.

In aceastd memorabild zi de 1 Decembrie 1918 in toate localitdtile
din Transilvania, clerul Bisericii roméanesti a sdvirsit slujbe, ardtind cre-
dinciosilor lor importania marelui act infaptuit in cetatea lui Mihai
Viteazul, Alba Iulia.

In 2 decembrie 1918, «Marele Sfat National» a ales Consiliul Diri-
gent (un guvern provizoriu al Transilvaniei), pind la intrunirea Consti-
tuantei intregii Roménii; atit Marele Sfat National cit si Consiliul
Dirigent si-au stabilit centrul de activitate la Sibiu.

La 11 decembrie 1918, Consiliul Dirigent a adresat o proclamatie
romaéanilor transilvdneni in care le aducea la cunostin{d cd Adunarea
Nationald de la Alba-Iulia, de la 1 Decembrie 1918 a hotdrit unirea
Transilvaniei cu Romania, implinindu-se astfe]l visul de veacuri al nea-
mului nostru. :

In ziua de 14 decembrie 1918, delegatia «Marelui Sfat National» din
Transilvania, din care fdceau parte si episcopii Miron Cristea si Iuliu
Hossu, au prezentat la Bucuresti, cirmuitorului de atunci al statului, Actul
unirii Transilvaniei cu Romaéania; Peste citeva zile (la 24 decembrie),
acest Act se consfintea legal printr-un decret. Unirea Transilvaniei cu
Romania a fost recunoscutd apoi si de Conferinta de Pace de la Paris
la 21 ianuarie 1920.

Unirea Transilvaniei cu Patria-Mamad a avut urmadari binefdcdtoare
si pentru credinciosii roméni {iransilvdneni: infiintarea episcopiei
Oradiei in 1920, reinfiinfarea vechilor episcopii @ Vadului si Feleacu-
lui, cu sediul la Cluj, in 1921, eparhia purtind titulatura de Episcopia
Ortodoxd Romdnd a Vadului, Feleacului §i Clujului, precum si reface-
rea unitdtii bisericesti de la 21 octombrie 1948.

Slujitoriii Bisericii strdbune au datoria sfintd sd meargd pe urmele
inaintasilor lor, s impleteascd destinele Bisericii cu cele ale poporu-
lui, sd fie slujitori devotati ai lui Dumnezeu si ai oamenilor, ai unitatii
de neam, ai unitdtii de tard, ai unitd{ii de credintd, s& fie rugdtori sta-
tornici pentru pacea lumii si binele intregii omeniri.

Pr. Prof. Dr. Alexandru MORARU
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A 48-A CONFERINTA TEOLOGICA INTERCONFESIONALA
(Sibiu, 2—4 decembrie 1986)

Institutul Teologic Universitar din Sibiu a gdzduit in zilele de 2—4 decembrie
a.c., lucrdrile celei de a 48-a Conferinte teologice interconfesionale.

Au fost prezenti ierarhi, profesorii Inslitutelor si Seminariilor teologice din tara
noastrd, cadre administrative, reprezentanti ai presei bisericesti, invitafi.

In deschiderea Conferintei a luat cuvintul I.P.S. Dr. Antonie Plimideald, Arhie-
piscopul Sibiului si Mitropolit al Ardealului, care dupd ce a adresat participantilor sa-
lutul s&u de bun venit, a spus:

«lati-ne din nou impreund la obisnuitele noastre Conferinte teologice intercon-
fesionale, coplesiti de aceastd datd de citeva evenimente marcante pentru Biserica
noastra Ortodoxd. Cel dintii — trecerea la cele vesnice a patriarhului Dr. Iustin Moi-
sescu. llustru elev de Seminar, tindrul pe atunci Iustin Moisescu a atras atentia das-
calilor sdi, care l-au recomandat primului patriarh al Bisericii Ortodoxe Roméne, Mi-
ron Cristea, pentru o bursda de studii in strdindtate. Intorcindu-se in tard, dupd insu-
sirea unor bogate cunostinie si dupd sustinerea tezei de doctorat, este numit indata,
— lucru putin obisnuit atunci ca si astdzi, chiar si la noi —, la o catedrd universitara.
Stralucita cariera didactica inceputa la Varsovia $i continuata mai apoi in tard, pre-
cum si calitdtile sale de exceptie, l-au impus pe scaunul mitropolitan al Ardealului.
Dupé putin timp a fost chemat in Moldova pentru a reface haina dintii a multor edi-
ficii bisericesti, haind ruptd de dintele vremii. Aici face dovada unui om cu totul pri-
ceput in estetica monumentelor, reusind 'sd le puna pe picior de noud si durabild exis-
tentd. In acelasi timp a fost si arhitectul angajarii Bisericii Ortodoxe Roméne atit in
ecumenismul intern — pe care iatd il practicdm si noi astdzi —, cit si al angajarii Bi-
sericii noastre in ecumenismul contemporan — marea virtute a secolului XX.

In calitate de Patriarh a condus destinele Bisericii Ortodoxe Romdne pe aceeasi
linie inceputd de patriarhul Justinian, patriarh care ar trebui amintit mai des, pentru
cd sub pdstorirea sa, cu aprobarea §i cu concursul sdu, mitropolitul Iustin a activat cu
atita .succes. A continuat dialogurile incepute, a initiat altele, protejind si indrumind
mogtenirea preluata.

A fost chemat la Domnul pe neasteptate, la momentul pe care l-a dorit Dumne-
zeu, chiar dacd dupa socoteala noastra a fost prea devreme.

Propun un moment de reculegere pentru memoria sa, preciun si pentru a celui
care vreme de 14 ani a condus destinele Mitropoliei Ardealului — Dr. Dr. H.C. Nicolae
Mladin, trecut si el in vara aceasta la Domnul.

Viata trebuie sd-si urmeze cursul chiar in lipsa celor plecati. Toate trecerile din
aceastd lume lasd urme, dar trebuie si gdsim resursele de continuare. Biserica Orto-
doxd Romdng procedind intocmai, in ziua de 9 noiembrie si-a ales un nou intiist&t4tor,
al doilea mare eveniment din istoria noastrd bisericeasci de astazi,

Onorati asistentd,

A fost o alegere care a demonstrat incd o datd unitatea corpului — Biserica Or-
todoxd@ Romé&nd —, unitatea sa de gindire, unitatea de perspectivd. Unanimitatea vo-
turilor nu vine pur si simplu din rutina unanimitdtii care ar caracteriza Ortodoxia. Ea
vine dintr-o convingere si din aprecierea celor chemati sid-si dea votul. Mitropolitul
Teoctist vine in fruntea Bisericii Ortodoxe Roméane dup3 o indelungati aclivitate tn
cimpul activitatii bisericesti. Dupd alegere, i s-a inminat Decretul prezidential de re-
cunoastere, apoi a fost primit de Domnul Nicolae Ceausescu, Presedintele Republicii
Socialiste Romania. '
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A urmat apoi, duminicd, 16 noiembrie, intronizarea, cu o participare internatio-
nald de primd min3. Avem incredere cd Prea Fericirea Sa va acorda ecumenismului o
atentie cu totul deosebitd, mesajul pe care l-a adresat Conferintei noastre si pe care
va rog sd-mi permiteti sd vi-l citesc, fiind un prim argument:

Este o bucurie deosebitd pentru mine sd intimpin teologi si reprezentanti ai Cul-
telor din Romdnia, intrunifi in cea de a 48-a Conferintd teologicd interconfesionald si
sd le transmit cele mai alese doriri de bine §i succes in desfdsurarea lucrdrilor acestef
intruniri, in spiritul autenticei infrdtiri ecumenice de la noi.

Polosesc acest prilej dupd instalarea ca Patriarh al Bisericii Ortodoxe Romdne
pentru a adresa tuturor participantilor cuvint de indemn in lucrarea idrd preget de
adincire a bunelor relatii de colaborare §i respect reciproc care s-au statornicit si se
dezvoltd necontenit intre Cultele din tara noastrd.

In dorinta de a continua §i promova aceastd lucrare in slujba idealulul de uni-
tate crestind si de unitate in muncd a tuturor ftiilor patriei noastre, rog pe Atotputer-
nicul Dumnezeu sd binecuvinieze toale stradaniile noastre comune si ale harnicului
popor romdn pe calea slujirii §i apdrdrii pdcii doritd de toatd lumea.

Socotl cd sint in asentimentul tuturor celorlalfi conducdtori de Culte din tara
noastrd pentru a vd asigura pe tofi participantii la cea de a 48-a Conferintd teologicd
interconfesionald cd impreund nu vom precupefi nici un efort pentru a sprijini inifia-
tivele inaltei autoritd}i de stat menite colabordrii si infrdtirii dintre oameni §i popoare.

+ TEOCTIST.
Patriarhul Bisericii Ortodoxe Roméane»

«Lucrarile Conferintei noastre de astdzi se desfdsoard si sub impresia ultimului
eveniment din istoria patriei noastre — originala si importanta initiativd a presedin-
telui Nicolae Ceausescu. Aceastd noud si as zice chiar curajoasd initiativa romaneascd
de reducere a cheltuielilor, armamentelor si efectivelor militare cu 5% reprezintd un
exemplu practic de ceea ce trebuie fdacut, de trecere de la cursa nebuneascd a finar-
marilor la una a dezarmdrii. Este importantd pentru cd este originald, indrazneatd
si reprezintd un pas concret. Ea face cinste }arii noastre si presedintelui ei, si a
fost imbréatisatd de intreg poporul romans.

A urmat o pauzi de 30' dupd care a luat cuvintul Arhid. Prof. Dr. Constantin
Voicu, rectorul Institutului teologic gazda, care a spus intre altele:

«Institutul Teologic Universitar din Sibiu are deosebita cinste §i bucuria de a
gdzdui cea de a 48-a Conferinid teologicd interconfesionald, prin care se continua
sirul unei frumoase tradit{ii de conlucrare frateascd in cadrul ecumenismului local, in
care un loc important il ocupd aceste conferinte la nivelul teologilor.

Ajungind la un stadiu de maturitate si o pozitie avansatd de conlucrare ecumenicd
si abordare curajoasd a celor mai complexe si vitale probleme care preocupa azi intreaga
crestindtate si omenirea contemporand in cele aproape 50 de intruniri — caz unic
in lumea crestind — conferintele noastre interteologice, intemeiate pe vechi traditii
de bund convietuire si conlucrare intre toti fiii patriei, au adus o importantd contri-
butie nu numai la adincirea unitatii crestine, dar si la slujirea celor mai nobile idealuri
si aspiratii ale poporului nostru si ale lumii contemporane.

Cu fiecare intrunire noi ne-am patruns — tot mai mult — de insemndtatea ecu-
menica, teologicd si patrioticd a acestor conferinte.

Prin ele am realizat, in cadrul ecumenismului local, o remarcabild lucrare inter-
confesionald comun&, care a incurajat si confirmat speraniele frumoase puse in ele
la inceput.

Datoritd acestei indelungate conlucrdri care si-a pus pecetea profund pe in-
treaga teologie roméneascd, am reusit sd intrevedem si sd identificim de fiecare datd
cdi teologice comune si sd adoptdm atitudini unitare in problemele vietii contemporane.

Conferinta noastrd isi desfdsoard lucrdrile in contextul unui eveniment de ampli
vibratie naturald, la care s-au asociat cu totald adeziune si hotarire si Bisericile din
tara noastra.

Este vorba de referendumul din 23 noiembrie, actiune apreciati pe buni drep-
tate ca «una dintre cele mai inspirate si inteligente decizii politice», ca un nou act
care reflectd profundul umanism si inalta responsabilitate a presedintelui Nicolae
Ceausescu pentru destinele propriului sdu popor §l pentru soarta omenirii intregi.
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Cultele din tara noastrd, in unitatea deplind a conducdtorilor, slujitorilor si cre-
dinciosilor lor, au sprijinit cu fermitate aceastd noud si strdluciti initiativd de pace a
Romaniei, a presedintelui Nicolae Ceausescu si au rostit rdspicat si intr-un glas cu
intregul popor acel DA, care a dus la transpunerea in realitate a inspiratei hotdriri de a
se depdsi stadiul declaratiilor teoretice si de a se face pasi concreti in directia dezar-
maérii. -

In atmosfera de profund3 emulatie patriotic-cetiteneascd, generatd de aceste eve-
nimente, se inscrie, prin tematica sa, si conferinta noastrd teologicd interconfesionald
de astdzi.

Conform traditiei, propunem ca din prezidium-ul Conferintei sd facd parte :

— P.S. Episcop Dr. Vasile Tirgovisteanul, vicar patriarhal si rectorul Institutului
Teologic Universitar din Bucuresti ;

— Arhid. Prof. Dr. Constantin Voicu, rectorul Institutului Teologic Universitar din
Sibiu ;

— Prof. Dr. Pentek Arpad, rectorul Institutului Teologic Protestant Unic de grad
Universitar din Cluj-Napoca ;

— Pr. Prof. Hajdu Iuliu, rectorul Institutului Teologic Romano-Catolic din Alba-
Iulia ;

— Pr. Prof. Dr. Dumitru Radu, prorectorul Institutului Teologic Universitar din
Bucuresti ;

— Prof. Dr. Hermann Pitters, prorectorul Institutului Teologic Protestant Unic de
grad Universitar din Cluj-Napoca — ramura Sibiu;

— Pr. Prof. Dr. Alois Feket, prorectorul Institutului Teologic Romano-Catolic —
Iasi; )

— Pr. Prof. Dr. Dumitru Abrudan, prorectorul Institutulni Teologic Universitar
Sibiu.

Propunem, de asemenca, ca secretariatul Conferintei s§ fie compus din Diac.
Asist. Joan Vasile Leb si Pr. Asist. Nicolae Dura.

Cu aceste cuvinte si cu invocarea ajutorului lui Dumnezeu, declar deschise lucra-
rile celei de a 48-a Conferinte teologice interconfesionale.

A urmat apoi citirea referatului intitulat Pacea — act de dreptate si slujire, in-
tocmit si prezentat de Pr. asist. Liviu Streza de la Institutul Teologic Universitar din
Sibiu *.

Dupd lectura acestuia s§i dupd o scurtd pauzd, — timp In care s-au efectunat in-
scrierile la discutii —, au luat cuvintul mai mulfi participanti, dupd cum urmeaz3 :

— LP.S. Arhjepiscop Teofil al Vadului, Feleacului si Clujului : «Recenta initiativy
de pace a tdrii noastre, concretizati in referendumul din 23 noiembrie, reprezinti o
actiune remarcabild pe plan mondial si un pas concret in directia dezarmdrii. Desi sint
foarte multi dintre cameni care prevestesc un radzboi iminent, rdzboi care ar pune ca-
pdt vietii pe pamint, eu sint foarte optimist. S& ne amintim c3 si diferite grupari cres-
tine au propovdduit sfirsitul lumii, dar actiunea lor a rdmas o simpld speculatie. La
sfirsitul meu m3 gindesc in fiecare zi, dar nu pot accepta sfirsitul iminent al Planetei.
Noi credem cu tirie in pronia lui Dumnezeu, in purtarea sa de griji pentru intreaga
creatien. )

— Eminenta Sa Albert Klein, conducdtorul Bisericii Lutherane C. A. — Sibiu:
«S-a amintit In referatul pe care l-am ascultat astdzi si urmé&torul citat din Sfinta Scrip-
turd : «lar cind veti intra in casd, s&-i urati si sd ziceti : «Pace casei acesteian. Si de va
fi casa aceea vrednicd, pacea ce i-ati urat va veni peste dinsa; iar de nu va fi vred-
nicd, pacea ce i-afl urat se va iIntoarce la voi» (Matei 10, 12—13). Este un adevir foarte
important pentru noi. Propovaduirea picii din partea slujitorilor Bisericii este un man-
dat incredintat de Domnul nostru lisus Hristos si oricare va fi rdspunsul, ucenicii
Domnului rimin instrumente ale pdcli. Aceasta inseamn3d c3 eforturile noastre ftn
aceastd directie nu vor fi zadarnice si ¢, procedind astfel, ne implinim misiunea in-
credintatd nou3 de Domnul».

— P. S. Episcop Vasile al Oradiei: «In contextul actual international se depun
cforturi uriase pentru imbun&tédtirea relatillor intre popoare, pentru dezarmare, pentru
o noud ordine economicd si sociald. Glasul Romdniei, glasul picii, se aude tot mai

* Referatul se poate citi integral cae editorial, in deschiderea numdirului 3 (mai-
lunie) 1987 al acestei reviste.
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des, iar aceastd ultim¥ initiativd, referendum-ul din 23 noiembrie, o situeazd pe o noud
treaptd de stimd si pretuire internationald. In locul razboiului, Roménia cheama ome-
nirea si faci un front comun in favoarea pacii. $tim si mdrturisim cd pacea este dar
divin, dar stim si cd noi oamenii avem datoria de a o apéra».

— Pr. Dumitru Soare, Directorul Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Or-
todoxe Romdne: «1.P.S. Mitropolit Antonie al Ardealului ne-a prezentat in finalul cu-
vintului siu de ast&zi, as zice, un dicton: «de la cursa nebuneascd a inarmdrilor, la
cursa mult doriti a dezarmdrii». Iatd o solutie radicald. Nu este suficient si stopdm
cursa fnarmaérilor, ci trebuie sd incepem cursa inversd. Presedintele Nicolae Ceausescu
spunea raspicat cd nu este indeajuns sd ne mentinem la declaratii ci sd trecem la
fapte. Inarmdirile duc la distrugere, dezarmarea urmadreste izbdvirea omenirii de cosma-
rul distrugerii. In timp ce inarmairile imping continuu omenirea spre moarte, dezarma-
rea, dimpotrivd, slujeste viata. Noi, oamenii credintei, trebuie sd alegem viata, Dum-
nezeu insusi fiind izvorul vietii».

— Dr. Csutak Csaba, viear al Eparhiei Reformate Cluj-Napoca: «Noi, slujitorii
Cultelor, apreciem cd nu poate exista pace far3 dreptate si nici dreptate fard pace. Pa-
cea creeaza Si conditiile prielnice pentru slujirea crestind, iar aceasta ajutd la salva-
rea si intdrirea pdcii. Slujitorii si credinciosii Eparhiei Reformate Cluj-Napoca au par-
ticipat cu insufletire si au rdspuns cu un DA hotdrit noii initiative romanesti de pace
fn Iume, convinsi cd numai in vreme de pace viata isi poate urma cursul s&u normal.
Unii lupt¥ pentru pace din convingeri filosofice; altii din alte convingeri. Cu totil
trebuie s& actiondm ins& In interesul pacii si al vietii».

— P. 8. Episcop Emilian de Alba-Iulia : «Ne afldm in perioada in care noi cres-
tinil ne pregétim sd-1 primim pe Fiul lui Dumnezeu, pericadd in care fl asteptim pe
Cel ce a adus pacea pe pimint, pace pe care ne-a ldsat-o ca testament, zicindu-ne : «Pa-
cea Mea las voud, pacea Mea dau voud» (Ioan, 14, 27). Acest testament ne incredin-
teazd ci pacea este un drept, dar in acelasi timp si o responsabilitate. Adeziunea
noastrd pentru pace, exprimatd si cu ocazia referendum-ului din noiembrie trecut, este
nu numai un vot, ci si un angajament de a fi si pe mai departe in slujba nobilelor idea-
luri comune ale Bisericii si patriei noastre».

— Prof. Dr. Péntek Arpdd : «Generatia de azi a preotilor si credinciosilor Biseri-
cilor noastre intelege c¢& verticalitatea misiunii crestine nu poate fi despartitd de ori-
zontalismul responsabilitdtii fatd de om, c& iubirea de Dumnezeu este legatd de iubirea
aproapelui, cu care formeazd un imperativ indisolubil. De aceea, In activitatea noastrd
de slujitori ai Bisericii si de educatori ai viitoarelor cadre bisericesti va trebui si de-
punem eforturi si mai mari pentru instaurarea pdcii §i a dreptdtii in lume —. premise
pentru o mai eficientd misiune pe plan vertical».

— Pr. Prof. Dr. Dumitru Abrudan: «Au trecut patru decenii de la ultima confla-
gratle mondiald, timp in care intreaga omenire a incercat sd-si vindece rinile. Din
nefericire o noud amenintare a razboiului bintuie lumea. El ar insemna de fapt sfirsi-
tul planetei, al vietii. Omenirea insd nu poate accepta autodistrugerea. Pacea rdmine
singura alternativd de dorit si ea se infdtiseazd ca act de dreptate si de slujire pentru
toti oamenii. Iatd de ce si membrii Cultelor din tara noastrd au imbratisat cu entuziasm
actiunea referendum-ului din 23 noiembrie, nu determinati de un context anume, ci in
raport cu principiile credintei lor».

— P. 8. Episcop Timote{ al Aradului: «Problematica pdicii este mereu prezentd in
cugetele noastre. Poporul romén demonstreazd o responsabilitate deosebitd in actuali-
tate, actionind constant si hotdrit pentru salvgardarea péacii si a vietii Planetei noas-
tre. Marile sale idealuri se intrepdtrund cu toate ndzuiniele pozitive ale camenilor de
bine de pretutindenin. .

— Pr. Prof, Dumitru Radu : «Pacea este astdzi conditia inevitabild in slujba vietli.
Dreptatea — efect al pacii si care normeazd relatiile dintre oameni si popoare —, cere
a se da fiecdruia ce este al sdu. Ea este nu numai o virtute ci si un drept fundamen-
tal. De asemenea, dreptatea este si o componentd a mintuirii. Hristos insusi a impli-
nit aceastd dreptate, restabilind pacea intre om si Dumnezeu. Pacea capiti in acest
caz un caracter universal. Pentru ea trebuie sd lupte toti oamenii, si cei mari si cei
mici».

— P. S. Episcop vicar Pimen Suceveanul: «Fream#ti lumea si freamitul ei ne
doare si ne umple de ingrijorare, pentru ci lumea chematd «si aib3d viatd si incd din
belsug» (Ioan 10, 10), este amenintatd si odatd cu ea si cultura si civilizatia umani.
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Sid facem ca binecuvintarea frecvent intilnitd in cultul nostru «Pace tuturor» sd ro-
deascd in sufletele credinciosilor nostrin.

— Asist. Elek Rezi, Biserica Unitariand : «Pentru noi pacea nu inseamnd numaio
viatd fara rdzboaie si fird arme, ci o luptd permanentd pentru implinirea menirii noas-
tre de fii ai lui Dumnezeu. Am convingerea ca in spiritul invaté&turilor lui Iisus Hris-
tos trebuie si facem totul pentru intdrirea colaborarii si solidaritdtii cu toate popoa-
rele iubitoare de pace, de viatd».

— P. S. Arhjereu vicar Ioachim Vasluianul ;: «Pacea si dreptatea sint problemele
cele mai arzitoare ale omenirii contemporane. In acelasi timp ele sint si teme comune
tuturor Cultelor si religiilor, carora le revine sfinta indatorire de a le propovddui ne-
incetat. Noi, ierarhii si credinciosii Bisericii Ortodoxe Roméne, nu vom conteni s&
cintdm imnele pécii si ale infratirii universale; nu vom inceta a ne ruga «pentru vremi
cu pace $i pentru pacea a toati lumea», pentru ¢d numai pacea oferd si asigurd ome-
nirii conditiile muncii creatoare si ale progresului spiritual si material».

— Pr. Prof. Ioan Icd : «Noua si concreta initiativd de pace a Romaniei exprim& vo-
inta noastrd a tuturor. Conferinta de astdzi constituie un nou moment al conlucrarii
noastre, un nou pas in favoarea picii si pentru dezarmare. Darul pdcii lui Hristos se
realizeazd in istorie si este indivizibil. Dezideratul lumii contemporane trebuie si fie
acesta: pace prin dezarmare, pentru dezvoltarea tuturor popoarelor».

La sfirsit a luat cuvintul si I. P. S. Mitropolit Antonie al Ardealului, care con-
cluziona : «Ne afldm la cea de a 48-a Conferintd teologicd interconfesionald si tratim
0 temd de mare importantd pentru noi toti. Arqumente pentru tot ceea ce facem In
Biserici, la catedrd, in diferite articole si studii gdsim in cartea noastrd de c&pdtii
— Sfinta Scripturd. Este ceea ce ne uneste pe toti si std la baza ecumenismului nostru
practic. Propovaduirea si promovarea pécii astdzi este o datorie elementard pentru fie-
care dintre noi. Iatd de ce noua initiativi de pace a presedintelui Ceausescu a aflat
atita ecou in rindul oamenilor doritori de armonie si colaborare. Sensul inarmérilor
este din pdcate mereu suitor. Este adevidrat cd se discutd foarte mult despre pace, dar
sd nu uitdm ca in acest timp arsenalele lucreazd..Cu cit mai evocatoare ne apare in
acest context noua initiativd de pace a {drii noastre, a presedintelui Ceausescu, care
propune o madasurd concretd si incd una practicd pentru schimbarea sensului acestei
inumane curse».

A luat cuvintul apoi rectorul Institutului teologic gazdd, Arhid. Prof. Constantin
Voicu. Dupd ce a multumit tuturor celor care au luat cuvintul, Prea Cucernicia Sa
a dat citire Concluziilor formulate de Comisia rectorilor si prorectorilor, concluzii pe
care le inserdm in cele ce urmeazi :

1. Pacea, in lumina inv&tdturii crestine, reprezintd un act de dreptate in relatiile
interumane, interstatale si in prezent conditie a existentei vietii pe planetd.

2. Bazatd pe dreptate, pacea este componenta esentiald a tmpdrdtiei lui Dumne-
zeu pe pdmint, care inseamnd o lume mai bun& si mai dreaptd.

3. Pacea lumii este una si indivizibild si se realizeazd prin impreund-lucrarea tu-
turor oamenilor si popoarelor.

4. Dat fiind caracterul ei universal, pacea are o dimensiune spirituald si comuni-
tar-sociala, si pretinde o angajare §i o responsabilitate general-umand.

5. Pericolul deosebit de grav pe care il reprezintd azi cursa inarmirilor nucleare
amenintd pacea lumii. Aceastd pace trebuie sd fie sustinutd prin actiuni concrete si
urgente de dezangajare militard si dezarmare generald si totald, in primul rind de de-
zarmare nucleard.

6. Initiativa presedintelui Nicolae Ceausescu, de reducere cu 5% a armamente-
lor si cheltuielilor militare, aprobatd in unanimitate de toti cetdtenii patriei noastre,
prin referendum-ul de la 23 noiembrie 1986, reprezintd un pas concret si un exemplu
mobilizator, precum si chemare si un indemn cétre toate popoarele lumii, de a merge
ferm pe calea dezarmdrii si a statornicirii pdacii in lumea intreagd, a unui climat de
incredere si intelegere intre popoare.

7. Acel DA unanim al intregului popor la referendum constituie, in acelasi timp,
si un DA hotdrit pentru viatd, dezvoltare materiald si spirituald si pentru un viitor Iu-
minos al poporului nostru.

8. Bisericile noastre si-au exprimat cu fermitate adeziunea lor totald la aceastd
stralucita actiune a Romaéniei, personal a presedintelui tirii, Domnul Nicolae Ceausescu,
in slujba pAcii si a vietii.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



120 DIN CRONICA INSTITUTELOR TEOLOGICE

9. Bisericile noastre sprijind toate aceste initiative si actiuni concrete de dezar-
mare prin mijloacele lor specifice: rugdciuni pentru pace, propovdduirea pdicii, edu-
carea credinciosilor lor in spiritul pdcii si al dreptatii, al bunei invoiri intre oameni si
popoare, prin intruniri, apeluri, manifestdri pentru pace; prin participarea la congrese,
conferinte si colocvii internationale dedicate péacii, precum si prin sensibilizarea cre-
dinciosilor in sprijinul péacii si dreptatii.

10. Pacea, astdzi, este singura alternativa pentru salvarea vietii pe pdmint, iar
aceasta nu se poate infdptui decit prin stoparea cursei inarmadrilor nucleare, prin re-
ducerea stocurilor de armament existente, prin reducerea cheltuielilor si efectivelor
militaré si trecerea urgentd la mdsuri de dezarmare generald si, in primul rind, nu-
cleara.

In cea de a doua zi a Conferintei, miercuri, 3 decembrie, a avut loc o expunere
cu tema Mircea cel Mare, apdrdtorul gliei strdbune, personalitate de seamd a Istoriei
poporului romdn (cu prilejul implinirii a 600 de ani de la urcarea sa pe tronul Tarii
Romanesti), sustinutd de Prof. Dr. Nicolae Stoicescu.

Si cu aceastd ocazie au luat cuvintul mai multi participanti, care si-au manifestat
recunostinta pentru grija conducerii {irii noastre de punere in valoare a momentelor
importante din istoria poporului nostru si de evocare a marilor sale personalitéti.

In incheierea lucrarilor celei de a 48-a Conferinte teologice interconfesionale, P&-
rintele Arhidiacon prof. Constantin Voicu a prezentat textul telegramelor adresate
de cdtre participanti presedintelui Nicolae Ceausescu, Prea Fericitului Pirinte Patriarh
Teoctist Arapasu; Eminentelor lor Jakab Antal, conducdtorul Eparhiei Romano-Cato-
lice din Alba-Iulia; Ioan Robu, conducédtorul Arhiepiscopiei Romano-Catolice din Bucu-
resti; Laszlo Papp, conducdtorul Eparhiei Reformate Oradea; Nagy Gyula, conduca-
torul Eparhiei Reformate Cluj-Napoca; Szedressy Pall, conducatorul Bisericii Evanghe-
lice S.P. Cluj-Napoca si Lajos Kovacs, conducdtorul Bisericii Unitariene.

Declarind inchise lucrdrile celei de a 48-a Conferinie teologice interconfesionale,
L.P.S. Mitropolit Antonie al Ardealului a urat participantilor sarbatori fericite, un An
nou cu spor si succese in munca pedagogicd si pastorald, in familie si in Bisericile ai
c¥ror slujitori sintem (Alexandru M. IONITA).
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Dr. Antonie Plamadeald, Mitropolitul Ardealului, VOCATIE SI MISIU-
NE CRESTINA IN VREMEA NOASTRA, Sibiu, 1984.

Cultura si creafia, eruditia si vocatia se condijioneazd intr-un echilibru admi-
rabil in personalitatea ilustrului ierarh-cérturar erudit al Bisericii noastre, I.P.S. Sa,
Dr. Antonie Plamadeala.

Cu vocatie pentru misiunea crestind din vremea noastrd, I.P.S. Dr. Antonie
Plimadeala, Mitropolitul Ardealului, ca autor al car{ii pe care o prezentdm aici,
precizeaza ca titlul sugestiv al acestei car{i «vrea sid arate cd intentioneazd sd fie
un indreptar de orientare in vremea noastrda in care mai este inca suficient loc
pentru ca vocatiile si-si indeplineascd misiunea in spiritul timpului nostru, asa cum
au ficut-o inaintasii nostri in spiritul timpului lor» (p. 21).

Tematica acestei carti, o adevaratd «culegere de studii si cuvintdrin, — punctald
de autor si in Cuvintul siu inainte — este axatd asupra rdspunsului pe care LP.S. Sa
il di la intrebarea «Ce inseamnd a {i preot al vremii tale ?».

Adresindu-se preotimii noastre, Intiistdtatorul Mitropoliei Ardealului facea pre-
cizarea cd preotia nu se poate reduce la o diaconie liturgicd. «Dacd e numai atita, e
putin, e incomplet... Iisus n-a excelat in slujbe, nu la slujbe s-a gindit cind a vorbit
de slujires (p. 21). Intr-adevir, «vremea noastrd nu limiteazd.. rostul preotului numai
la Altar si la reactualizarea cu exclusivitate a Aghiazmatarului» (p. 24).

Partea primd a cartii este dedicatd celei mai mari probleme a vremii noastre,
pacea. Investigind modul cum s-au implicat, in trecut, preotii nostri in problemele
vremii lor, I.P.S. Sa a reusit sd ne readucd in fata ochilor chipuri luminoase ale cul-
turii noastre romanesti; si sd reactualizeze mesajul lor, dind temeiuri si impuls
lucrérii pentru apararea pacii intreprinsa de preotimea zilelor noastre.

In partea a doua a acestei cdrti, autorul a grupat studiile, cuvintirile si predi-
cile pe care le-a considerat cd «ar putea sluji drept indreptar viitorilor preoti, ca si
celor care sint deja in misiune» (p. 25), fiindcd «acum trdim — spune LP.S. Sa — un
fenomen surprinzator si strdin sufletului nostru: trecerea unora la secte. Aceasta
rupe nu numai unitatea noastrd ortodoxa, ca Bisericd, c¢i rupe si unitatea noastrda
sufleteascd, vechea noastrd unitate roméneasca» (p. 25).

In partea a treia a cirtii, ludm cunostintd de continutul cuvintirilor rostite de
Inalt Prea Sfinfitul Antonie in cadrul prodigioasei activitdti ecumenice a I.P.S. Sale.
Dupa propria-i mdrturisire, «cititorii vor péatrunde madcar indirect in felul cum se
lucreaza pentru unitate in marile organizafii internationale dedicate acestui scop si,
poate, se vor inspira in angajarea proprie, la nivelul local si nu numai la acesta»
{p. 25).

Adresindu-se, cu diferite prilejuri, preotilor din eparhia pe care o conduce, I.P.S.
Dr. Antonie Pliméddeald le-a dat pretioase indrumari pastorale, care constituie o
adevdrati cdlduza canonicd pentru viata si activitatea preotilor si din celelalte eparhii.
Asemenea indrumadri pastorale ne amintesc de cele date de ierarhii vrednici intru po-
menire, ca Antim Ivireanul, lacob Putneanul, Veniamin Costachi, Andrei Saguna etc.
Continuitatea in gind si faptd a vrednicilor ierarhi de odinioard, amintiti, se infip-
tuieste si in zilele noastre prin lucrarea pastoral-canonica, fird preget, a unor ierarhi
ca LP.S. Sa Indrumairile pastorale date de I.P.S. Antonie {in seama de realitdtile din
vremea naastrd, asa dupd cum si cele ale vrednicilor ierarhi pomeniti se adre-
saserd preotilor zilelor lor. De pilda, problema arzdtoare a zilelor noastre, pacea,
a fdcut obiectul a numeroase meditatii, conferinie si studii rostite sau redactate de
I.P.S, Sa. In interventia rostitdi la a VI-a Adunare Generald a Consiliului Ecumenic
a} Bisericilor (Vancouver, 1983), de exemplu, LP.S. Mitropolit Antonie declara cd
«ln vremea noastrd am ajuns sd tremurdm in faia propriei noastre puteri de auto-
distrugere» (p. 50).

Intre preocupdrile canonico-pastorale ale I.P.S. Sale, s-a inscris si grija pentrn
o orientare civicd sdndtoasi a preofimii noastre, care este intotdeauna conditionatd
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de tinuta ei morald. La o conferinta preoteasca din luna martie 1982, LP.S. Sa evi-
deniia cd «se vrea o identitate precisd intre ceea ce pretinzi ca estn Si ceea
ce esli», Asta cere credinciosul de la preoti azi.. Cu trlstete frebuie sd spunem —

marturisea 1L.P.S, Sa — cd existd si preofi care incep s semene din ce in ce mai
mult cu fariseii si carturarii din Scripturi.. Preotul trebuie si fie — conchidea IPS
Sa — masurd si cintar. Preotul si fie unitate de mé&surd» (p. 58). Asemenea cuvinte

vddesc nu numai permanenta preocupare canonica a Mitropolitului Ardealului pen-
tru viata moral-religioasi a preotilor din Mitropolia Ardealului, ci si o inaltd con-
stiintd preoleascd, atentd la aspectele simptomatice cu care este uneori confruntata
preofimea din intreaga Bisericd Ortodoxd Romdana.

Despre obligatia evanghelicd-morald a Bisericii Ortodoxe Roméne pentru apa-
rarea dreptului la viatd si la pace, I.P.S. Sg reafirmd ca «viata este unicd si de egald
valoare pentru toti. Nu exista vieji pe categoru, in trepte, vieji de conservat si
vieti de sacrificat, Toate sint sfinte, pentru cd sint date de Dumnezeu, si pentru cd
sint unicat, si o singurd dati viefuim in lumea aceasta»n (p. 61). De aceea, «ar fi
timpul — declara I.LP.S. Sa — s3 depdsim faza impadacdrii cu proclamarea principiilor
frumoase care se prezintd ca niste fatade somptuoase si pure, in timp ce, in spatele
lor, se intimpld masacre si pierderi ireparabile de vieti omenesti» (p. 62). Viata,
intr-adevdr isi are obirsie dumnezeiascd. Dumnezeu este Viaia, Iubire si Lumind.
De aceea, si rugaciunea de dezlegare pentru cei adormi}i vorbeste numai de moartea
rautdtii, si nu a persoanei umane, a viefii.

Constient de faptul ca in lume s-a produs o deteriorare a constiinfei morale,
I.P.S. Sa a pus in circulatie — la Conferinta pentru pace a tarilor nordice (Uppsala,
1983) — formula «O noud ordine morald internationald». Potrivit acestei formule,
razboaiele, producédtorii si orice producere de arme trebuie «sda fie puse in afara
legii si sd fie considerate crime impotriva vietii si a umanitdtii», iar dreptul la viatd
si la pace trebuie sd fie asigurat «prin legi internajionale» (p. 74).

La Conferinta Mondijald a religiilor pentru apdrarea darului sacru al viejii im-
potriva unei catastrofe nucleare (Moscova, 10—14 mai 1982), L.P.S, Mitropolit Antonie
a declarat, cu indreptdfire, cd «in Romaéania pacea este ridicatd la rang de politica
de stat..» (p. 90), evideniiind preocuparea autoritdtii de stat, si a intregului popor
roman, pentru saivgardarea pacii.

Relevind ideile sociale in opera Sfintului Vasile cel Mare, autorul afirmad ca
fiecare Siint Périnte si-a cistigat «calitatea de indrumd&tor, de arbitru, de criteriu,
si, in aceastd calitate il consultam... ori de cite ori avem nevoie de criterii de
orientare» (p. 108). De aceste criterii ne putem servi si noi, cei de astdzi. Prin
activitatea sa pastoral-canonicd si prin indrumdrile date, 1.P.S. Sa oferd clericilor
nostri adevdrate criterii de orientare pentru timpul nostru.

Cu prilejul unei conferinte de orientare, I.LP.S. Sa ii atenjiona pe clericii din
eparhie cd, in vremea noastrd, exigenia credinciosilor fatd de clerici este foarte
mare, De aceea, «..ca s& ne mentinem credibilitatea trebuie si ne mentinem uni-
tatea, egalitatea cu noi insine» (p. 178).

In Cuvintul rostit in catedrala mitropolitand din Sibiu la instalarea I.P.S, Sale
ca Mitropolit al Ardealului (7 febr. 1982), Inalt Prea Sfintitul Anfonie fégdduia cd
va consacra Institutului Teologic din Sibiu «atentia si dragostea pe care o cere o
astiel de 1inaltd scoald a Bisericii, in care se pregatesc pentru slujire si daruire
viitorii preoti» (p. 250). Aceastd fdgaduinid a devenit realitate. Institutul Teologic
Universitar din Sibiu are in persoana LP.S. Sale un obldduitor de exceptie care —
cu limp si f&rd timp — nu pregetd sid fie prezent cu cuvintul si cu fapta in procesul
educativ al viitorilor preoti. In Cuvintul rostit la intilnirea cu studentii anului IV
(31 mai 1983), IP.S. Sa spunea: «Ne trebuie neapidrat un nou tip de preot care sd
se integreze exact in societatea vremii noastre, care este diferitd de societdtile din
trecut in care si-a trdit viata si misiunea preotimea noastrd. Ne trebuie un preot..
cu mult maj invétat.. cu mult mai capabil si stie sd {ind echilibrul intre antiteze...
in asa fel, incit fard a face compromisuri cu constiin{a sa, si fie totusi si un om al
vremii lui..» (p. 188). Cu alt prilej fericit, I.P.S. Sa recomanda studentxlor teologi
sé-si inscrie «cunostiniele teologice in cultura i civilizafia vremii.., «ca s poatd
raspunde «Cerinfelor si exigenfelor vremii noastre» (p. 194).

Cu prilejul instaldrii ca episcop al Buzdului, Prea Sfintitul Antonie a finut si
precizeze, in cuvintul rostit atunci, ci Paisie Velicicovschi a venit pe pimint roma-
nesc «atras de cuventul de trdire duhovniceasci inaltd care exista la noi, in care
el s-a inscrls si de la care a invatat, si care a avut prinire reprezentantii cei mai
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de seama... pe un Vasile de la Poiana Marului., Pentru unul ca acesta si pentru cele
ce stia despre Ortodoxia roméaneascd — preciza Prea Sfiniia Sa — a paéarasit Paisie
Muntele Athas si a venit la noi definitivs (p. 210). Asemenea declaratii au avut
darul sd restabileascd un adevar istoric, sd restituie Ortodoxiei roménesti dreptul
ei legitim asupra originii curentului paisian.

In Cuvintul rostit la agapa ce a urmat instaldrii ca episcop al Buzdului (13
ianuarie 1980), Prea Sfinfia Sa spunea — spre stiintd celor avizaji — cd «..dacd nu
esti bine fixat in teologia ortodoxd, in invajdtura ta de credintd, in organismele
internationale, la conferinjele internajionale, in dialogurile cu celelalte confesiuni
sau religii, nu {ii pasul. Esti acolo dintr-o datd un figurant. Un figurant acceptal cu
politefe astdzi, cu indiferen{d miine si cu alte sentimente mai nepldcute poimiine»
(p. 220). ‘

In fata Colegiului electoral al Bisericii .Ortodoxe Romane, cu prilejul alegerii
ca Mitropolit al Ardealului (10 ian. 1982) Inalt Prea Sfintitul Antonie se exprima cd
ar maj trebui mulii «canonizaji din lista mare a celor care au suferit pentru Orto-
doxie in aceastd Transilvanie a cdarei istorie e mai degrabd un Martirologiu!» (p.
-234). Evident, numai un suflet din sufletul neamului s&u putea sd vibreze astfel
evocind acest Martirologiu al neamului roménesc |

La agapa frdateascd oferitd de Centrul mitropolitan (Sibiu), in ziua instaldrii
ca mitropolit al Ardealuiui (7 febr. 1982), I.P.S. Sa a evocat activitatea prodigioasd
a ilustrului mitropolit Andrei $aguna, pe care fdra indoiald si l-a luat ca model de
urmat, pentru cd oamenii mari isi cautd paradigme demne de urmat. Pind in pre-
zent, LLP.S. Sa a dovedit cd este un vrednic urmas al Iui Saguna, si cd a finut «seama»
de testamentul sdu» (p. 253), ba chiar I.P.S. Sa l-a depdsit pe ilustrul inaintas prin
sfera larga de activitate ecumenicd pe care I.P.S. Mitropolit Antonie o desfasoard
pentru refacerea unitatii crestine, atit.de doritda in zilele noastre. Prin aceasta,
I.LP.S. Sa este un Saguna al vremurilor de astdzi, si un Apostol al ecumenismului
actual.

Lumea crestind de astdzi cere ca intrunirile ecumenice si rezultatele dialogu-
rilor teologice (bilaterale sau multilaterale) — impulsionate de miscarea ecumenica
a zilelor noastre — s3 fie aduse si la cunostinta credinciosilor. Desigur, fara aceasta
constientizare si implicare a credinciosilor nostri, intreaga lucrare ecumenicd ramine
fard efect practic. Unirea Bisericilor nu se poate face numai printr-un consens teolo-
gic, ci si printr-un proces de receptare al acestui consens de cdtre pliroma Bisericii.
Pentru instrumentarea acestui proces de receptare este insd nevoie imperioasi si
de pregdtirea aperceptivid adecvatd a credinciosilor nostri in spiritul efortului comun
pentru refacerea unitatii crestine. Constient de acest deziderat LP.S. Sa i-a informat
adesea pe credinciosi, in alocutiunile rostite la Sfinta Liturghie in Catedrala mitropo-
litand din Sibiu (p. 263—269).

Referindu-se la rastdlmaécirile Scripturii, pe care le fac unii crestini marginali-
zati, ILP.S. Sa declara cid «..cei care cred cd au descoperit ei o altd modalitate de
intelegere a Scripturii acum, dupd doud mii de ani, in ciuda faptului cd de doud mii
de ani Biserica a crezut intr-un anumit fel si ne-a transmis asa cum trebuie invatdtura
Domnului Iisus Hristos, toti acestia au rivnd citre Dumnezeu, dar cu nepricepere si
nu se vor bucura de primirea in curtile Domnului. Ei pretind cd au credintd si poate
au, dar au o credintd fdrd minte, fdrd rinduiald, fara pricepere» (p. 267).

Relevind cauza Schismei de la 1054, LP.S. Sa afirm3 cid Ortodoxia «a ramas mai
departe credincioasd invatiturilor Mintuitorului si Traditiei primului mileniu, Sfinti-
lor Péarinti si Sinoadelor ecumenice. A rdmas pe jumditate la trup, dar intreaga la
suflet» (p. 327). Iatd, o marturie filocalici pe masura unui ierarh cirturar iubitor
de adevar! Cu acelasi prilej, I.P.S. Sa declara cd «nu stim ce doreste, ce sperd Roma
din acest dialog. Probabil mici Roma nu stie prea bine, dacd nu cumva dincolo de
Ceea ce spune si de ceea ce nu Spune, nu spera cumva ceea ce a sperat dintotdeauna:
sd ne convingd s3 ne facem catolicil Nici noi nu stim prea bine, daci cumva dorim sau
sperdm aliceva decit s#-i facem pe catolici ortodocsil.. Abia dialogul ne va spune
Incotro ne indreaptd si ce putem cu adevarat spera» (p. 328—329).- Deocamdatd noi
stim insd cd Biserica Ortodoxd este prezentd la acest dialog prin ierarhi destoinici.
care invatd drept cuvintul adevirului, printre care la loc de frunte se numdiri insusi
LP.S. Mitropolit Antonie,

. Despre Documentul de la Lima (B.EM.), LP.S. Sa afirmi cd este opera umor
«activisti ecumenici», care «au cunostinie generale, si multd deschidere si bundvoinii,
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dar le sint cu totul strdine subtilitdtile teologiilor si spiritualitétilor diferitelor Bisc-
rici» (p. 332—333).

In interventia rostitd la Sesiunea din Dresda (R.D.G.) a Comitetului Central al
Consiliului Ecumenic al Bisericilor in august 1981, IP.S. Sa a fdcut cunoscut cd
initiativa protestantd de a trece la hirotonirea de femei «va constitui un impediment
foarte serios pe calea dialogului ecumenic» (p. 365).

La Consultatia de la Sofia (mai 1981), 1.P.S. Sa a reafirmat cd ortodocsii apar
in Consiliul Ecumenic ca o grupare minoritard, «dezavantajul venind din aceea ca
ei sint doar 15 Biserici printre cele aproape 300 protestante si astfel, in toate deci-
ziile care se iau prin vot, masiva masd protestantd cistigd ori de cite ori doreste sa
cistige, chiar dacé toti ortodocsii s-ar opune» (p. 377).

Cu prilejul participarii la aniversarea a 500 de ani de la nasterea lui Martin
Luther (1483—1983), I.P.S. Sa declara cad aceastd aniversare este «afirmarea doriniei
de dialog, a dorintei de conmlucrare, prin intoarcerea la izvoare, spre unica Bisericd
a lui Hristos» (p. 431).

Ancorat puternic in problemele cu care sint confruntate Bisericile crestine
astizi si preotimea Bisericii noastre, gindirea Inalt Prea Sfintitului Antonie se carac-
lerizeazd prin eruditie, spirit de discernamint si putere de sintezd cum rar se intil-
neste la teologii zilelor noastre.

Exemplele luate din cartea despre care vorbim si prezentate aici, reliefeazd cu
pregnanti tematica variatd si bogatd abordatd de L.P.S. Sa, in ocazii si situatii deo-
sebite, intr-un limbaj viu, colorat §i accesibil oricui.

Dupd lectura acestei carti, cititorul avizat ramine incredintat ca IP.S. Sa, Dr.
Antonie Plamadeald, care se inscrie intre marii ierarhi ai Bisericii noastre Dosoftei,
Chesarie de Rimnic, Veniamin Costachi, Saguna etc., aduce aci prefioase contributii
la cunoasterea si aprofundarea Teologiei dogmatice, a celei ecumenice si pastorale,
si la cunoasterea vechii culturi romanesti. Spre aceastad convingere ne conduce insusi
autorul in paginile acestei carf{i de minte si de inim&, de care si cititorul isi va da
intr-adevdr seama c& are inaintea ochilor «o carte vorbitd» (p. 26). De altfel, daci
nu l-am fi gasit pe autor in paginile acestei cdlduze pastoral-ecumenice, trebuia
sa-1 asteptdm intr-o alti carte vorbitd. Si, asteptdm cu nerdbdare si-1 intilnim si in
paginile altor cirfi de cdpdtii ale teologiei ortodoxe romdnesti (Pr. Prof. Dr.
NICOLAE V. DURA).

TABBA XP. ATOYPIAOY, Ta Amoxpipa tii¢ IMdAaas Atabixms, wopoes B’,
Ab8%var, 1985, 508 p.

Cunoscutul profesor de Noul Testament de la Facultatea de Teologie a Univer-
sitd{ii din Atena, Savvas Agouridis, a editat in doud volume principalele carti apo-
crife ale Vechiului Testament. Primul volum a aparut in anul 1973, fiind republicat
in anul 1980. Al doilea volum, pe care incercdm sd-1 prezentdm in cele ce urmeaz,
a apdrut la Atena, in anul 1985. Reamintim, desi la timpul cuvenit s-a fdcut pre-
zentarea in revistele noastre, cd primul din aceste doud volume, dupd o introdu-
cere generald la apocrifele biblice (p. 7—39) cuprinde patru din cele mai importante
si mai extinse apocrife vechitestamentare: Cartea Jubileelor, Testamentul celor 12
patriarhi, Enoh si Epistola lui Aristeca, cu introduceri substantiale la fiecare carte
si cu comentarii de inaltd finutd stiintificd, publicate la sfirsitul volumului (p. 493
—578).

Cititorul sau cercetdtorul celui de-al doilea volum este de asemenea irimis la
documentata introducere generald la apocrife, publicatd, cum am aritat deja in vo-
lumul I, pentru a afla pozitiile autorului vizavi de problemele {undamentale cu
care este confruntat orice cercetator al apocrifelor biblice. Amintim aici clasificarea
pe care Prof. Agouridis o adoptad in impartirea apocrifelor, citind un catalog al aces-
tora, publicat in introducerea generald, in care autorul face mentiunea, la fiecare
carte in parte, a limbii in care a fost scrisd cartea respectivd si a datei aproxima-
tive cind acestea au aparut,
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I. Apocrile provcnite din Palestina :

1. Enoh — ). aramaicd — 200 i.Hr.
. Testamentul celor 12 Patriarhi — 1. ebraica — 150—100 1.Hr.
Cartea Jubileelor — 1. aramaicd — 150—100 i.Hr.
Testamentul lui Iov — 1. aramaica — 100—50 i.Hr.
Psalmii lui Solomon — 1. ebraica — 50 i.Hr.
. Martiriul lui Isaia — 1. aramaicd — sec. I d.Hr.
. Adaosuri la Ieremia — 1. aramaica — sec. I d.Hr.
. Viata lui Adam si Eva — 1. aramaicd — sec. I d.Hr.
. Vietile Profetilor — 1. ebraicd — sec. I d.Hr.
10. Iniltarea lui Moise la cer — 1. aramaicd — 6—30 d.Hr.
11, Apocalipsa lui Baruh — 1, aramaica — 70—120 d.Hr.
12. Apocalipsa lui Esdra — 1. aramaica — 90—100 d.Hr.

II. Apocrife provenite din diasporaua iudaica :
1. Epistola lui Aristeea — 1. greaca — 200 i.Hr.
2. Cartile Sibiline — 1. greaca — sec. II i.Hr.—sec. IT d.Hr.
. Apocalipsa lui Baruh — 1. greacd — sec. 11 d.Hr.
. Apocalipsa lui Avraam — 1. greacd — (?7)—100 d.Hr.
. Testamentul lui Avraam — l. greaca — (?7)-—100—150 d.Hr.
. Versiunea slavond a lui Enoh sau Enoh II sau Cartea tainelor lui Enoh
— sec. I d.Hr.

In baza editiei In 1. greacd noud a Apocrifelor Vechiului Testament, datoratd
Prof. Agouridis, stau, in principal, urmatoarele editii binecunoscute in rindul cerce-
tatorilor : Bonsirven J.,, La Bible Apocryphe. En marge de I'Ancien Testament, Paris,
1953 ; Charles, R. H., The Apocrypha and Pseudepigrapha of the Old Testament, 2 vols,
Oxford, 1913; Kautzsch, E., Die Apocryphen und Pseudepigraphen des Alten Testa-
ments, 2 vols., Tabingen, 1900.

Volumul II, pe care il prezentdm aici, cuprinde un numdr de zece cdrti sau
texte apocrife, evident mult mai reduse ca intindere decit cele publicate in volumul I.
Ca si in cazul celor publicate in primul volum si textele publicate in volumul al
dollea sint insotite de introduceri si de comentariile de rigoare, care de data aceasta
sint tipdrite in josul paginii.

Acest volum incepe cu textul apocrif intitulat «/ndltarea la cer a lui Moise»
(p. 7—43). Importanta deosebitd a acestei apocrife constd in faptul cd scrierea ei
coincide cu epoca aparitiei Bisericii cresline, a crestinismului, oferindu-ne prin ur-
mare un material informativ deosebit de pretios pentru istoria epocii noutestamentare.
Intr-o introducere destul de extinsd, Prof. Agouridis trateazd principalele probleme ce
trebuiesc ldmurite inainte de a purcede la cercetarea si interpretarea textului. Re-
marcam analiza profundd a ideilor teologice si a raportului acestora cu Noul Tes-
tament (p. 18—23). Textul publicat de S. Agouridis este traducerea greceasca fdcutd
dupd textul latinesc de Hilgenfeld (Messias Judaeorum, p. 335—468), cu imbunataliri,
ldmuriri si explicatii addugate in notele de la subsolul paginii. Sint, de asemenea pu-
blicate fragmente ale aceleiasi carti, pdstrate in limba greacd in lucrdrile unor scri-
itori bisericesti (Clement Romanul, Origen, Didim, Ieronim, Fotie si altii (p. 40—43).
Autorul impdartiseste ideea dupd carc textul ajuns astdzi sub titlul «Indltarea lui
Moise la cer», este compus din doud lucrdri initial distincte : «Testamentul lui Moise»,
scrisd In limba ebraicd, intre 7—29 d.Hr. si «Indltarea lui Moise la cer», scrisi in
aceeasi perioadd. Autorul acestor doud lucrdri ar fi fost un oarecare fariseu retras
in pustie care scrie un fel de protest impotriva amestecului fariseilor in problemele
politice ale vremii. Multi dintre cercetdtori, printre care se numdird si S. Agouridis,
considerd cd in Noul Testament avem unele referiri exprese la aceasti carte apo-
crifd, cum ar fi Juda 9 — cearta dintre Arhanghelul Mihail si Diavol pentru trupul
lul Moise.

«Martiriul lui Isaia», cu introducere, text si comentariu (p, 47—85). Este vorba
tot de o carte apocrifd compusd din mai multe texte : Martiriul lui Isaia, Testamentul
lui Ezechia si Vedenia sau Indltarea la cer a lui Isaia, reunite ulterior si transmise
sub primul titlu. Dintre acestea, Martiriul lui Isaia este socotit a fi de provenient¥
indaicd, iar celelalte doud de provenientd crestind (p. 48). In prezenta editie este
publicata traducerea greceascd a versiunii etiopiene, singura care pastreazi textul in
intregime, la care prof. Agouridis adaugd In paralel fragmente In traducerea greceasci
descoperite intr-un papirus din sec. 5—6.

CENDODAWN

DLW
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«Apocalipsa lui Sedrah», p. 89—107, este un text apocrif pufin cunoscut. Prof.
Agouridis publicd in actuala editie pentru prima datd textul complet al cé&rtil, dupd
singurul manuscris care il pastreazd si care provine din sec. XV. Partial textul mai
fusese publicat de cdtre M. P. James in Apocrypha Anecdota, Cambridge UP, 1893,
retipdritd in 1963, p. 130—I137. Meritul incontestabil al Prof. Agouridis este nu numai
acela de a fi publicat pentru prima datd textul integral al cartii, ci si acela de a
elabora o introducere {p. 89—99) ce umple un gol in cercetarea criticd a apocrifelor,
solutionind multe din problemele legate de cartea in discutie. Trebuie insd mentionat
cd citirea cit si punctuatia textului dupi manuscris diferd — cu justificdrile de ri-
goare — in multe locuri de cele ale lui James.

Date fiind informatiile bogate si documentate, care alcdtuiesc o prima introducere
completd si un prim comentariu la aceastd carte, vom puncta si noi citeva din aspec-
tele principale. Prof. Agouridis nu este de acord cu James cd Sedrah ar fi o stilcire
a numelui lui Ezdra sau Sirah, ci crede cd este vorba de transcrierea greceascd a
numelui lui Shadrach, pomenit la Daniil 3, 12 s.u. Este una si aceeasi persoand cu
Anania sau Sedrah sau Sidrak, cum il intilnim in tradijia patristicd si aghiologicd
bizantind, niciodatd singur, ci aldturi de ceilalii doi tineri care insoteau pe Daniil
(p. 90). La intrebarca cum a ajuns textul in cauzi si fie pus sub numele biblicului
Sedrah, prof. Agouridis rdspunde cd acest lucru se datoreazd unui copist bizantin
care gdsind referintd la numele lui Sedrah in text a addugat la inceput titlul «a
sfintului si fericitului Sedrah». Convingerea Prof. Agouridis este cd avem de-a face
cu un text de provenient{d iudaicd, dar care a suferit o adaptare crestind (p. 94).
In concluzie, in forma actuald Apocalipsa lui Sedrah este un text crestin care dateazi
din perioada bizantinid anterioard sec. X—XI, propuse pind acum de cercetatori. TI-
tlul in intregime al lucrdrii este «Cuvintul sfintului si fericitului Sedrah despre dra-
goste si despre pocdintd si despre crestinii ortodocsi si despre a doua parusie a Dom-
nului nostru Iisus Hristos».

~ «Psalmii lui Solomon», p. 111—159. Este vorba de o colectie de 18 psalmi extra-
biblici, ‘care s-au pastrat in 1. greacd si in 1. siriacd. Psalmii lui Solomon sint asemd-
ndtort cu psalmii biblici, atit ca formd poeticd cit si ca tematicd. Nu trebuie con-
fundatli Psalmii lui Solomon, care sint de provenientd iudaicd precrestind, scrisi initial
in 1. ebraicd si Odele lui Solomon, texte iudeo-crestine, scrise la sfirsitul sec. I —
inceputul sec. IL

Din ciclul apocrifelor ce au ca obiect viata protoparintilor Adam si Eva, editia
de fatd publicd «Povestirea si viata lui Adam si Eva», publicat de Tischendorf in
«Apocalypses Apocryphae», 1866 sub titlul «Apocalypsis Mosis». Aceastd carte, dupa
cum- este cunoscut s-a bucurat de o mare raspindire in Evul Mediu, in toate tdrile
Europei si in Balcani cu deosebire, in traducere greceascd, latineasc3 si slavoneasci.
Accasta o aratd si numdérul mare de manuscrise care au ajuns pind la noi si pe care
Prof. Agouridis le enumerd in cartea sa (p. 163). Apocalipsa lui Moise este, dupd pa-
rerea domnului profesor, cel mai vechi text dintre textele apocrife ce formeazd ciclul
«Adam si Eva». Textul initial ar fi fost completat in traducerea latind cu citeva ca-
pitole din Vila Adae et Evae, si ar fi suferit si o prelucrare crestind. Domnul pro-
fesor are motive sd creadd, cd aceastd carte apocrifd a fost scrisd in sec. I sau in-
ceputul sec. II d.Hr. (p. 168). latd citeva din aceste motive: lipsa oricirei polemici
fmpotriva crestinilor, atitudinea tolerantid fatd de pdgini, o conceptie referitoare la
pacatul protopdrinfilor asemdndtoare cu cea a Sf. Pavel (p. 168). In completare Prof.
Agouridis publicd, in traducere greceascd, Vita Adae et Evae (p. 184—198) precum
si fragmente caracteristice din versiunea slavon3 a Vietii lui Adam si Eva (p. 199—201).

«Esdra sau Apocalipsa lui Esdra», p. 205—281, Dupad cum este binecunoscut, mai
multe cdrti poartd numele lui Esdra. Acestea sint urmadtoarele: 1 Esdra == cirtile
canonice Esdra si Neemia; 2 Esdra = cap. 1 si 2 din textul publicat in editia de
fatd — o apocalipsd@ crestina; 3 Esdra = 2 Esdra dupd Septuagintd sau 3 Esdra dupéa
Vulgata; 4 Esdra = cap. 3—14 ale textului de fatd; 5 Esdra = cap. 15 al textului
publicat de Prof. Agouridis. Importanta care s-a acordat in crestinism acestor cérti
o aratd cu prisosintd numeroasele traduceri ale acesteia, traducere care se bazeazd
pe traducerea greceascd a cértii scrisd initial, dupd pérerea Prof. Agouridis, in 1. ebra-
icd (p. 209). Textul publicat de editia de fatd este cel al editiei lui Hilgenfeld (Mes-
sias Judaecorum, Lipsiae, 1869) cu multe corecturi menite sd facd, textul mal clar.
Cartea Apocalipsa lui Esdra a fost consideratd «cea mai interesantd si cea mal indra-
gitd dintre apocalipse», apreciere la care subscrie intru totul si Prol. Agouridis, fapt
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pentru care ii acordd si un spatiu intins, atit in ceea ce priveste tratarea problemelor
de introducere (p. 205—222), cit si substantialele comentarii din subsolul paginilor.
Vorbind despre importanta cdrtii apocrife Esdra pentru studiul Noului Testament, Prof.
Agouridis subliniazd afinitatea ideilor teologice cuprinse aici cu ideile noutestamen-
tare si in special cu teme teclogice pauline. Tema centrald a cdrtii, problema paca-
tului, este profund inruditd cu teologia paulina.

«2 Baruh sau Apocalipsa siriacd a lui Baruh», p. 285—353. «Este unul din cele
mai valoroase texte iudaice», scrie Prof. Agouridis la inceputul introducerii la aceastd
carte. «Impreund cu 4 Esdra, 2 Baruh constituie cele mai valoroase texte teologice
ale iudaismului contemporan epocii de nastere a crestinismului» (p. 285). De altfel
pirerea profesorului grec este cd aceste carti provin din acelasi curent al tradifiel iu-
daice si cd sint aproape contemporane (p. 291). $i 2 Baruh prezintd o importantd deo-
sebitd pentru cercetarea biblicd, decarece cuprinde idei teologice caracteristice pen-
tru iudaismul din epoca noutestamentard, introducindu-ne in atmosfera, in cadrul ge-
neral religios in care apare si se dezvoltd crestinismul primar.

«Apocalipsa greacd a Ilui Bdruh», p. 357—376. Textul acestei cért{i apocrile se
pastreazd in doud manuscrise grecesti, in patru manuscrise slavone si trei in 1 rusd.
Prof. Agouridis considerd cd este foarte discutabild o eventuald legdtura intre ver-
siunea siriacd si cea greacd a apocalipsei lui Baruh. Autorul acestei cirti, dupd . pa-
rerea domnului profesor, este un iudeu mult influentat de idei elenistice si orientale.
Cartea a suferit insd si o redactare ulterioard datoratd unui crestin.

«Cdrfile Sibiline», p. 379—439. Din cdrtile sibiline, Prof. Agouridis publicd in
traducere proprie, numai cartile III si IV, precum si fragmente din cartea V. Carac-
teristic pentru continutul teologic al cartilor este eshatologia acestora, dupd cum no-
teazd domnul profesor, precum si tonul lor conciliant, tolerant, in ceea ce privesie
relatiile dintre lumea iudaica, cea crestind si cea pagind. Se face relerire la folosirea
acestor cdrii sibiline de cétre parintii Bisericii, cu trimitere la studiul lui B. Thompson,
Patristic Use of the Sibylline Oracles, in «The Review of Religion», 6, 1952, p.
115—136.

«2 Enoh» sau «Cartea secretelor lui Enoh» sau «Enoh slavon», p. 443—476. Date
fiind dificultdtile de stabilire a textului — existd numeroase variante ale acestuia —,
Prof. Agouridis renuntd la o analizd introductivd amdnuniitd cum a procedat in toate
celelalte cazuri. Autorul mdrturiseste c& la un moment dat a fost ispitit sd nu mai
includd aceastd carte in editia sa. A fost convins s-o facd in cele din urma de ve-
chimea si de valoarea in sine a cartii. El publicd forma scurtd a textului.

«Testamentul lui Avraams, p. 478—490, este ultima carte cu care Prof. Agouridis
incheie volumul al doilea si editia apocrifelor Vechiului Testament, publicatd de
domnia sa. Este un apocrif mai putin cunoscnt, foarte rar citat. Lipseste, de altfel,
din editiile principale, clasice, .ale apocrifelor. Domnul profesor publicd in traducere
proprie textul dupd un manuscris din sec. XV—XVI, din arhiva Sf. Mitropolii a Spar-
tei. Impreund cu alti cercetdtori, prof. Agouridis include acest text in categoria tex-
telor apocaliptice iudaice (p. 481). Testamentul lui Avraam este un text de mai putinid
importantd. Prof. Agouridis include totusi cartea in editia sa, dat fiind faptul ca tex-
tul In cauzd face parte dintr-o categorie de texte provenite din Evul Mediu si pastrate
in mindstirile din Grecia.

Cele doud volume de Apocrife, publicate de Prof. Savvas Agouridis, se inscriu
in sfera preocupdarilor domniei sale pentru istoria epocii noutestamcntare si a lite-
raturii epocii respective. Intentia declaratd a domnului profesor a fost acecea de a
pune la dispozitia celor ce wstudiazd iudaismul si crestinismul primare, precum si a
«celor ce se intereseazd in general de literatura epocii aparitiei crestinismului prin-
cipalele texte iudaice apocrifes (vol. I, p. 7). Interesul manifestat in rindurile cerce-
tétorilor in deceniile din urmi pentru cértile biblice apocrife, trebuie spus, cd este
de altd naturd decit cel care a alimentat traducerea $i rdspindirea foarte mare a
acestora in sec. XVI—XIX, anume nevoia pietistdi de a completa imaginile in multe
pérti lacunare ale timpurilor si evenimentelor noutestamentare. Interesul fatd de apo-
crife astdzi, in ultimul secol, a fost stimulat de necesitatea cunoasterii cadrului istoric
si spiritual in care a apdrut crestinismul si in care au fost scrise cirtile biblice
noutestamentare.
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Meritul deosebit al editiei de fatd a apocrifelor, datoratd Prof. Savvas Agouridis,
este acela de a fi prima editie de acest fel provenitd din lumea ortodoxa. Valoarea
in sine a lucrdrii rezida in caracterul ei strict stiintific, in vasta documentatie ce std
la baza acesteia, precum si in originalitatea multor puncte de vedere emise de autor
in legdturd cu numeroasele probleme ce preocupd cercetarea apocrifelor in general.
Spiritul critic ascuiit, obiectivitatea stiintificd ce-1 caracterizeazd pe Prof. Agouridis,
informatia bibliograficd la zi, maturitatea stiinfificd ce transpare din fiecare pagina a
lucrdrii, fac din aceastd edifie a apocrifelor Vechiului Testament o lucrare de refe-
rintd ce nu poate lipsi din bibliografia nici unui cercetdtor in spatiul apocrifelor si
al istoriei epocii Noului Testament. Nivelul acestei lucrdri este garantat de autorita-
tea stiintificd de care se bucurd domnul profesor nu numai in lumea ortodox&, dar
si in cercurile biblistilor din intreaga lume, prin participarea la marile congrese biblice
internationale si prin publicatiile sale din revistele biblice de prestigiu din lume. O
altd garantie a valorii acestei lucrdri o constituie faptul cd Prof. Agouridis s-a va-
lidat ca un cercetator biblist complet, acoperind prin activitatea sa de cercetator si
prin publicatiile sale toate sau cea mai mare parte din disciplinele biblice, lucru ce-j
conferd posibilitatea unei viziuni de ansamblu asupra lucrurilor. Prof. Agouridis este
autorul unei introduceri in Noul Testament, devenitd clasicd si reeditatd in repetate
rinduri, si a mai multor comentarii la car{i ale Noului Testament. S-a dgvedit un
neobosit cercetdtor al epocii Noului Testament, rod al acestor cercetdri constituindu-1
tratatul de «Istorie a timpurilor Noului Testament», aparut la Tesalonic in 1980. Este
de asemenea autorul unui manual de «Ermineutica a textelor sfinte», publicat la Atena
in 1979 si a doud volume masive de studii biblice, ca sd nu mai amintim numeroasele
articole si studii publicate in «Buletinul de Studii Biblice», revistd al cdrui intemeietor
si editor este si in alte reviste biblice din intreaga lume.

Toate acestea recomandd edifia de fajd ca pe o lucrare ce se impune si impune
in acelasi timp pe Prof. Agouridis ca pe o personalitate de inaltd autoritate in cer-
cetarea biblica (Pr. Asist. Constantin COMAN).
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