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INNOIREA VIETII

Sfintii Pdrinti, care au cules ca niste albine harnice din gindirea
filosofica clasicd tot ce era frumos si bun, au realizat o sintezd unica
a trdirii crestine, peste veacuri. Din aceastd sintezd provin acele ele-
mente care alcatuiesc cadrul unei conviejuiri sociale pasnice, al unei
societdti care respectd demnitatea omului, drepturile si libertdtile lui.

Intre conceptiile despre lume, care influenieazd viaja oamenilor,
unele acceptd lumea, altele incearca sd o evite, iar altele cautd sa o
transforme, sd o innoiascd. Inv&{dtura crestind ortodoxd apariine
aceslora din urmd, prin dinamismul care o caracterizeaza.

Idealul crestin ortodox acceptd viziunea largd, care imbrdtiseaza
intreaga viatd a credinciosului, in toate dimensiunile ei. Aceastd vi-
ziune atolcuprinzdtoare a fost obiect de preocupare intr-un chip unic
la Sfinlii Trei lerarhi, ei dovedindu-se, in acest sens, adevdrati dascali
ecumenici,

In cuviniul la «Duminica cea noud», pe care Sfinlul Grigorie Teo-
logul 1-a rostit in S&ptdmina Luminatd, in anul 383, el asocia, cu o
aleasd artd, chemarea pentru innoirea vietii cu Invierea Mintuitoruiui
lisus Hristos. De aici rezultd datoria crestinismului de a depune stdru-
in{d necontenitd pentru o noud viatd imbundtatitd. Mesajul sdu se si-
tueazd pe culmea cea mai inaltd cind afirmd: «Cele vechi au trecut,
iatd toate s-au fdcut noi» (I Cor. 5, 17). Se vorbeste aici despre o
schimbare in bine, de o innoire adincid si continud, care se leagd de
evenimentul pascal, avind ccnsecinte directe in domeniul viejii per-
sonale si comuritare a credinciosului. Inv&tdtura ortodoxd aratd ci
optimismul inscrierii credinciosilor in orice eforturi innoitoare este
nutrit de aceasta statornicd traditie pascala.

Ideile care preocupd intreaga omenire sint elemente centrale in
invdtdtura Sfinfilor Trei Ierarhi. Ei vorbesc stiruilor despre egalitatea
oamenilor, despre «egald cinstire». Baza acestei egalitdti este elemien-
tul esential al naturii umane. Abaterea de la cinstirea in mod egal a
'o>amenilor este numitd, fdrd nici o rezervd, nedreptate. Sfintul Grigorie
[eologul afirmd c# cabaterea de la egalitate inseamni nedreptate».

) Intr-o epocd in care discriminarile si deosebirea uriasi intre sii-
pini si robi, intre barbati si femei, erau impuse de legi aspre, glasul
S.f{ntilor Trei Terarhi se ridicd cu hotédrire pentru a le contesta. Ei con-
Slaerd aceste deosebiri «fragmentdri rusinoasen». Sfintul Grigorie Teo-
logul aratd categoric cd el considerd «inegald si anormald» legea care
este ingdduitoare fatd de decdderile barbatilor si asprd in ce priveste
femeia. «Nu primesc o astfel de legislatie, nu laud obisnuinta, Cei care
au legiferat au fost barbati, pentru aceasta legislajia este impotriva
femeilor», Dupd enumerarea locurilor din Biblie, pe baza c#rora inte-
n}eiazé egalitatea, precizeazd : «Un Creator al barbatului si al femeii, o
tarind amindoi, un chip, o lege, o moarte si o inviere».
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4 EDITURIAL

Adresindu-se tuturor celor care invocau pasaje biblice pentru a
argumenta superioritatea barbatilor, Sfintul Ioan Gura de Aur, sub.hma
cinstirea egald a Fiului, desi El s-a facut supus Tatdlui. Dacd femeia se
supune fatd de noi, se supune ca persoand care este liberd si care are
cinstire egalad.

Opozitiile clasice, care impart pe oameni in sclavi si liberi, sdraci
si bogati, sint numite de catre Sfintul Grigorie Teologul «boli» si «nds-
cociri ale rdului», care «au intrat pe ascuns in neamul oamenilor in
epoci ulterioare».

Statornic se afirm& faptul cad temelia ini{iald a omenirii n-a fost asa,
fiindcd omul a fost creat si inzestrat cu vointa liberad.

Cuvinlul Sfintilor Trei Ierarhi devine caustic cind abordeaza tema
lacomiei bogatului si pe cea a nedreptatilor sociale care apdsau epoca
in care au trdit ei si care erau dictate de obiceiuri si legi, de menta-
litati strdine de adevédrata invatatura si trdire crestina.

Sfintul Vasile cel Mare, referindu-se la ldcomia celor bogati, ca-
racterizeazd pe cel ce foloseste imprejurdrile grele pentru a se imbo-
gdti, drept «exploatator al nenorocirilor omenesti». «Iubitorul de ar-
gint nu se va sdlura si ia. ladul nu spune cd e de ajuns si nici lacomul
n-a spus vreodatd : ajunge !».

Acelasi Sfint Pdrinte slabileste principiul cd Dbogdtia este impo-
triva dragoslei : «Cu cit esti mai lacom dupd bogdtie, cu atit ii lipseste
dragostea. Incit cel ce iubeste pe aproapele ca pe sine insusi, nu detine
nimic mai mult, decit pe aproapele». El1 considera folosire abuzivd orice
surplus, nestind la indoiald sd numeascd «tilhar» nu numai pe cel ce ia
imbrdacdmintea cuiva, ci si pe cel care are posibilitatea sd@ daruiascd
imbrdcaminte si ajutor, dar neglijeazda sd o facd, nedreptdtind pe cei
pe care i-ar putea ajuta. In acelasi spirit, Sfintul Joan Gura de Aur nu-
meste «rdpire» a nu da cineva din banii sdi altora: «Faptul de a nu da
celor sdraci din banii proprii este rapire a saracilor si lipsire a vietii
altora... iar noi nu poseddm pe cele ale noastre, ci pe cele ale altora».
In predicile sale, acelasi Sfint Pdrinte mustrd pe cei lacomi astfel : «Voi
nu vd sdturati mincind si muscind pe cei sdraci si eu nu ma satur in-
dreptindu-vd... Dacd e ceva rdu pentru turma mea v& urmaresc». Tot-
odatd el invedereazd fdtdrnicia celor care incercau s& facd daruri cu-
vioase cu bani adunati din cistig nedrept. Fiecare, inainte de a- aduce
daruri lui Dumnezeu, este dator sd se cerceteze pe sine insusi, si se
intrebe dacd «nu cumva a asuprit pe cel sidrac, nu cumva a fost violent
fatd de cel slab, nu cumva a fost lacom fatd de acestan.

«Al meu» si «al tdu» sint cuvinte caracterizate de c&ire Sfintul
Toan Gurd de Aur ca «reci», cuvinte care au introdus in lume mii de
rdzboaie. Ceea ce este stigmatizat, nu este bogdtia in sine, ci pofta dupa
Cistig nedrept. Un principiu important, valabil si pentru lumea de azi,
stabileste Sfintul Vasile cel Mare, cind afirméd: «Bogédfia care std pe
loc este nefolositoare, iar cea miscdtoare care trece in folosul public
este roditoaren.

Cei trei Sfin{i Terarhi nu se madrginesc s& infiereze numai nedrep-
tatea. Ei condamnd, deopotrivd, falsa evlavie: «V&d pe multi, rugin-
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EDITORIAL 5

du-se, suspinind, aratind toata evlavia lor, iar celor apdsati neducind
nici un obol. Nu-i primeste Impar&tia Cerurilor» (Sf. Vasile cel Mare).

Deseori Sfintii Trei Ierarhi reaminiesc datoria sociald, care revine
fiecdruia. Omul bun este acela care-si indreaptd toatd activitatea lui spre
binele comun fiindcd «bdrbatul bun trebuie sd facd toate spre folosul
comun. Toate trebuie sd se indrepte spre folosul aproapelui». Indemnul
lor comun este: «Orice detinefi in plus este datorie cdtre cei care sint
lipsiti». Omul este wrednic cind este mereu un factor de creatie. Cel
care, detinind ceva pentru desfdtarea sa, nu iace bine altora, se osin-
deste ca unul care ascunde talantul. Cu aceastd ddruire permanenta se
face schimbarea spre bine atit in viata sociald, cit si in cea personala.

In cuvintul rostit de Sfintul Grigorie Teologul la «Duminica cea
noud», se face legditura dintre datoria sociald si trdirea crestind si se
conchide : «Da celui care are nevoie locuintd, acoperamint, hrand, ca
unul care fatd de acestia te desfdtezi mai mult decit este nevoie. Jartd si
vej fi iertat.. Toatd viata ta si toatd calea de traire sa se innoiasca».

Sfintii Trei lerarhi au trdit intr-o societate cu neajunsuri profunde,
cu mari lulburdri politico-sociale. In fafa cerinjelor timpului lor ei
s-au ardtat consecvenii, indrdznetfi, infelepfi si plini de incredere in
viitorul omului, in posibilitatea revenirii lui la frumusetea cea dintii.

Cuvintul propovdduirii crestine nu incurajeazi statismul, ci cheama
mereu la innoire creatoare. El se adreseazd nu numai acelora care au
gresit, ci si celor care umbla pe drumul drept. «Dacd pdacdtuiesti, in-
deamnd Sfintul Grigorie Teologul, intoarce-te pe calea cea dreaptd si
dacd umbli drept, intdreste-{i eforturile tale».

Rdul n-are fiintd, nu existd In sine, paralel cu Dumnezeu, cum
afirmd unele religii dualiste. R&ul este o abatere, un rezultat al exerci-
tarii abuzive a libert&diii de citre om. Ceea ce este impotriva firii este
produsul libertdtii instrdinate de Dumnezeul dragostei. Schimbarea in
bine este insd posibili si de aceea se impune.

Optimismul patristic nu se sprijind numai pe om in sine, ci si pe
faptul cd un al doilea Adam a luat intreagd firea omeneascd, readucind
libertatea omului pe calea dragostei nefdtarnice. Prin intruparea Sa, Fiul
Iui Dumnezeu a adunat in Sine firea oamenilor, sfisiatd si impdartitd in
mii de bucati. lisus Hristos a realizat unificarea firii umane in ea ins&si
tin El si a rechemat-o la vechea unitate a comuniunii si a dragostei.
Biruinta a avut loc o datd cu evenimentul pascal, cind s-au innoit toate.
Acum se pune pentru fiecare problema participdrii la aceastd innoire.
«Pind mai este timp, scrie Sf. Grigorie Teologul, s&-L adordm pe Hris-
tos, sd ne vindecdm cu Hristos, sd ne imbrdcdm cu Hristos, in Hristos
sd ne adundm impreund, pe Hristos sd-L cinstim». Sfintul Ioan Gur#
de Aur vede golirea lui Hristos reluindu-se in faptul cd atifia oameni
lipsiti continud s& existe in lume.

Faptul cd cineva se ingrijeste numai de izbdvirea personald este
caracterizatd ca «sdlbatic si inuman», pentru ¢d existd si o responsabi-
litate pentru binele comun : «Fiecare dintre noi este rdspunzitor pentru
mintuirea aproapelui. Aceasta se petrece in viata Bisericii, care con-
linud lucrarea Mintuitorului».
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6 EDITORIAL

Toti «cei trei Sfinti lerarhi au desidsurat pe tdrim social o activi-
late foarte bogatd. Fiind incd preot in Antiohia, Sfintul Ioan Gurd de
Aur a initiat o insemnatd activitate sociald si apoi alta, si mai bogatd,
ca patriarh al Constantinopolului.

Sfintii Trei Ierarhi au aratat dragoste si smerenie celor slabi si s-au
purtat cu curaj si demnitate in fata celor puternici. Cunoastem atitu-
dinea Sfintului Vasile cel Mare in fata impd&ratului Valens si a pre-
fectului Modest, precum si critica Sfintului Ioan Gurd de Aur adusd
impdardtesei Eudoxia.

Ei s-au straduit pentru o innoire, o schimbare in mai bine, cu en-
tuziasm, pdstrindu-si fiecare personalitatea sa. In acest sens, ei au ur-
mdrit, punctul critic de care depinde viabilitatea oricdrei schimbari
esentiiale, indreptindu-si atentia spre adincurile sufletului omenesc.

Astfel, Sfintul Crigorie Teologul afirmd despre Sfintul Vasile cel
Mare cd nu s-a ocupat de ceea ce era aparent. Curdtirea trebuie sd in-
ceapd din adincurile existenjei umane, unde, prin idolalrizare, a avut
loc uritirea eului. Ei stdruie, prin urmare, pentiru o curdfire lduntricd,
atentia trebuind sd fie Indreptatd spre fiinta lucrurilor, nu spre apa-
renta lor.

Sfintul Grigorie, referindu-se la aceastd disciplind interioard si pri-
veghere, care asigurd libertatea lduntricd a omului, recomandd : «Dacd
le abafi de la ceva mic, revino intru tine insuji inainte de a cédea de-
finitiv afard si a ajunge la moarte si sd devii nou in loc de vechi si sar-
bétoreste innoirea sufletului».

Cind Sfintii Trei lerarhi vorbesc despre om nu-l izoleazd in ex-
presii spiritualiste si morale. Ei il inteleg intotdeauna in legdturd cu
lumea materiald in care trdieste si se miscd. Pentru ei omul si intreaga
fire sint creatia Dumnezeului Celui viu si vesnic, avind menirea si se
dezvolte in armonie.

Toate aceste invatdturi patristice, pdtrunse de un cald si generos
sentiment de prefuire a fdpturii umane, se constituie pentru clerul si
credinciosii Bisericii Ortodoxe Romadne, inir-o solemn& chemare la sus-
finerea consecventd, impreund cu inireaga societate, a oricdror stri-
danii dedicate binelui de obste, innoirii vietii.

1 VASILE TIRGOVISTEANUL
Vicar Patriarhal
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ARTICOLE $SI STUDII

TEXTE DIN VECHIUL TESTAMENT
GRESIT INTERPRETATE

Diac. prof. EMILIAN CORNITESCU

Prima parte a Sf. Scripturi cuprinde cele 39 cdrii canonice, scrise
sub inspiratia Sfintului Duh pe o pericadd de aproape 8 secole, ince-
pind cu Pentateuhul lui Moise (sec. XIII 1.d.Hr.) si incheind cu profetia
lui Maleahi (sec. V i.d.Hr.). Aceste carti formeazd canonul Vechiului
Testament si ele sint de origine divind, intrucit aghiografii exprima in
cuvinte omenesti revelatia dumnezeiascd facutd oamenilor prin patri-
arhi, Moise, dreptii si tofi proorocii Vechiului Testament, iar cind a
venit «plinirea vremii» (Gal. 4, 4), prin Insusi Fiul lui Dumnezeu (Ioan
1, 17). Cuprinsul lor religios-moral are in vedere istoria mintuirii nea-
mului omenesc de sub osinda pdcatului stramosesc. Mintuirea a fost
pregétitd, in mod special, prin alegerea poporului lui Israel, cu care
Dumnezeu va Incheia la muntele Sinai un Legdmint si-i va da Legea,
aceastd izbdvire realizindu-se in Noul Testament, prin intruparea Fiului
lui Dumnezeu. Despre necesitatea incheierii Noului Legdmint profeteste,
cu 7 secole inainte de venirea Mintuitorului Hristos, proorocul Ieremia
{31, 31—34) si acest adevdr il subliniazd cu multd claritate Apostolul
Neamurilor cind spune cd Legea Vechiului Testament a fost doar
cdlduzd spre Hristos (Gal. 3, 24), toate prescriptiile ei fiind numai «umbra
bunurilor viitoare, iar nu insusi chipul lucrurilor» (Evrei 10, 1).

In lumina inv&tdturii Bisericii Ortodoxe scrierile Vechiului Testa-
ment ca si cele ale Noului Testament formeazd colectia carfilor sfinte
scrise sub inspiratia Sfintului Duh (II Tim. 3, 16) si ele urmdresc ace-
lasi scop — mintuirea omenirii de sub robia péacatului.

Intre cele dou&d Testamente existd o legaturd organicd, indisolubild,
deoarece toate profetiile vechitestamentare despre Mesia s-au implinit
in persoana Mintuitorului Hristos Care a scos in evidentd astfel auto-
ritatea si valoarea Vechiului Testament: «sd nu socotifi ¢cd am venit
sd stric Legea sau proorocii ; n-am venit sd stric, ci sd plinesc» (Matei
5, 17). In activitatea Sa publicd de trei ani si jumétate, Dumnezeu-Fiul
prin cuvintele Lege, Scripturd, Scripturi, Moise, prooroci, face nenuma-
rate referiri la texte din cariile sfinte si dumnezeiesti ale Vechiului
Testament, exemplul S&u fiind urmat de aghiografii Noului Testament
$i de Sfintii Parinti. Acest lucru dovedeste pe deplin unitatea si ar-
monia dintre cele doud Testamente al cdror canon a fost fixat de Bise-
ricd in sec. IV si cei ce recunosc acest raport firesc intre cele doua
par{i ale Sf. Scripturi nu vor ajunge niciodatd si minimalizeze sau sa
exagereze valoarea prescriptiilor sau a institujiilor vechitestamentare
pentru crestini.
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8 Diac. Prof. EMILIAN CORNITESCU

Fiind scrise sub inspiratia Sfintului Duh, cédrtile Sf. Scripturi repre-
zintd dreptarul religios-moral al crestinilor sau cuvintul lui Dumnezeu
pe care trebuie sd-1 cunoascé si sa-l1 respecte toti membrii Bisericii (cle-
rici $i mireni). Acest dreptar spiritual a fost incredinfat Bisericii prin
apostolii, episcopii si preofii ei, asa cum ne invatd Mintuitorul Hristos
dupé Invierea Sa din morti cind trimite pe Sf. Apostoli la propovaduire
(Matei 28, 19—20; Marcu 16, 15—16). Cu alte cuvinte, nu oricine are
putere de a invdta, explica si propovadui Cuvintul lui Dumnezeu in
afard de cei rinduiti pentru aceastd slujpd —, adicd cei ce au primit
taina preotiei. Dacd in Vechiul Testament invatdtorii si tilcuitorii Legii
divine au fost preotii leviti (Maleahi 2, 7), la fel in Noul Testament pro-
povéaduirea Cuvintului dumnezeiesc o au numai Sf. Apostoli si urmasii
acestora. In acest context sint pilduitoare cuvintele Sf. Apostol Pavel
care zice: «Cum vor propovddui, dacd nu sint trimisi 2» (Rom. 10, 15).
Acelasi lucru il remarcd si Sf. Apostol Petru cind aratd cd nu oricine
are putere sd priceapd si sd tilcuiasca Scripturile si cei ce ignora acest
sfat nu fac altceva decit sd rdstdlmaceascd mesajul dumnezeiesc spre
a lor pierzare (II Petru 3, 16).

Asadar, dupa cuvintul Sfintei Scripturi, propovaduitorii si tilcui-
torii adevarati ai Cuvintului dumnezeiesc sint numai preotii Bisericii
sau cei ce au mandat si poruncd de la Mintuitorul Hristos sd rdspin-
deascd in toatd lumea adevdrurile dumnezeiesti. Cei ce nejustificat isi
revendicd acest drept invocind in folosul conceptiei lor eronate texte
scripturistice (Matei 11, 25; Luca 10, 21; II Ioan 2, 20, 27), nu fac
altceva decit sd rdstalmaceascd Cuvintul dumnezeiesc si sd denatureze
invatdtura si practica tradijionald a Bisericii. Unele din textele scrip-
turistice gresit interpretate sint si cele din Vechiul Testament, pe care
cei ratdciti de la dreapta credintd le aduc impotriva doctrinei ortodoxe
despre Sf. Tradifie, Sfinta Scripturd, Sfintele Taine, preacinstirea Maicii
Domnului, cinstirea Sfintei Cruci, a ingerilor, a sfintilor, a sf. icoane,
a sf. moaste, serbarea duminicii in locul simbetei, rugdciunile pentru
cei morti, postul si juramintul.

1. Sfinta Traditie

Revelajia supranaturald s-a transmis si péstrat mai dezvoltat in Sf.
Traditie sau invd{dtura datd de Dumnezeu prin viu grai Bisericii si mai
concis in Sfinta Scriptura, fard a fi vorba de doud izvoare autonome
ale descoperirii dumnezeiesti, ci de doud cdi de transmitere si de pé&s-
trare ale acesteia. Din textele scripturistice (Matei 28, 20 ; Efes. 3, 3 etc.)
rezulta existenfa, necesitatea si obligativitatea prezentei Sf. Traditii
aldturi de Sf. Scripturd. Nici unul din ele nu vine in sprijinul acelora
care, nefinind seama de exigentele Ermineuticii si Fxegezei biblice, so-
cotesc cd Sf. Traditie cuprinde niste datini omenesti si nefolositoare
credinciosului in dobindirea mintuirii. Dupd acestia, singura norma de
credintd este numai Sf. Scripturd (sola Scriptura) si in sprijinul rata-
cirii lor folosesc si citeva texte din Vechiul Testament (Deut. 4, 2;
Ps. 118, 5—6, 33, 113 ; Isaia 29, 13). Réstdlmdacitorii acestor temeiuri scrip-
turistice ignora adevdrul ca Sf. Traditie detine o valoare egald cu cea
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TEXTE DIN VECHIUL TESTAMENT, GRESIT INTERPRETATE 9

a Sf. Scripturi sau cd ea ajutd la tilcuirea corecta si la aprofundarea di-
mensiunilor spirituale ale Scripturii ori reprezintd regula credintei (re-
gula fidei) Bisericii.

Féacind exegeza corecta a primului text din cartea Deut. 4, 2, consta-
tam ca infelesul acestui verset nu se referd la respingerea Sf. Traditii,
ci la conceptiile religioase politeiste ale popoarelor cu care fiii lui Israel
vor veni in contact in pdmintul Canaanului. Poruncile descoperite de
Dumnezeu lui Moise la muntele Sinai trebuie nu numai pazite, ci si im-
plinite, intrucit in felul acesta fiii lui Israel isi vor ardta intelepciunea
si cuminjenia inaintea popoarelor care vor zice: «numui acest popor
mare este popor infelept si priceput» (Deut. 4, 6). La aceste porunci di-
vine pe care Moise le-a dat preotilor, levitilor si batrinilor (Deut. 31, 9)
li se adaugd ulterior altele pe care le-a scris Iosua «in cartea Legil
lui Dumnezeu» (losua 24, 26), iar mai tirziu judecéatorul si profetul Sa-
muel (I Regi 10, 25). Desigur cd ele nu trebuie respinse ca niste traditii
inutile, deoarece pe lingd acestea vor mai apare de-a lungul secolelor,
si alte scrieri inspirate cu caracter religios-moral, iar in secolul al V-lea
i.<.Hr. sub Ezdra si Neemia se va stabili coleci{ia cdrfilor sfinte ale Ve-
chiului Testament. Despre rolul pe care l-a avut Neemia la adunarea
cartilor inspirate, intr-o listd speciald, vorbeste si autorul cartilor Ma-
cabei (II Macabei 2, 13—14). Aceasta lista ar fi trebuit, dupa intelesul
gresit al textului de mai sus (Deut. 4, 2), sd@ fie alcdtuitd numai din
Pentateuhul lui Moise, celelalte car{i canonice considerindu-le drept
adaosuri. Realitatea insd este alta, deoarece canonul Vechiului Testa-
ment nu cuprinde numai Pentateuhul, care face inceputul acestei colec-
tii de cdrti sfinte, ci si pe celelalte scrieri adunate laolaltd de preofil
leviti si pdstrate lingd chivotul Legii din Sf. Sfintelor. Toate cértile Ve-
chiului Testament sint de origine divind sau ele au «succesiune profe-
ticé», asa cum afirmd Iosif Flaviu (sec. I d.Hr.) care stabileste hotarul
inspiratiei in secclul al V-lea 1.d.Hr. pind in timpul regelui Artaxerxe al
persilor (cf. Contra Apionem 1, 8).

Legile pe care Dumnezeu le-a descoperit lui Moise la inceput au
fost transmise poporului prin viu grai: «aga sd vorbesti casei lui Iacob»
(Iesire 20, 22); abia dupd 39 de ani vor fi fixate in scris si incredin-
tate preotilor (Deut. 31, 9). Tot prin viu grai profetii s-au adresat po-
porului comunicindu-i voia divind. De aceea cuvintdrile lor incep cu «us-
cultafi» (Isaia 44, 1; Ieremia 10, 1; Osea 4, 1; Amos 4, 1 etc.) si nu cu
«cititi». Acesti interpreti ai voii divine primeau poruncd de la Iahve sd-si
rosteasca cuvintdrile (Iezechiel 13, 2) si nu s& le scrie. Foarte rar, Dum-
nezeu porunceste profetilor sa scrie cuvintdrile lor (Isaia 8, 1; 30, 8;
leremia 30, 2; 36, 2), de aceea putem afirma cd majoritatea scrierilor
profetice au fost cunoscute de popor pe cale orala si cele mai multe
dintre c&rtile profetice par a fi un rezumat al celor descoperite de Dum-
nezeu oamenilor Sai alesi si care initial au fost transmis2 verbal ascui-
tétorilor.

Pe cale orald s-au mai péastrat si transmis timp de citeva secole
(X—VIII 1.d.Hr.) si cele trei mii de pilde spuse de Solomon (III Regi 4, 32)
care vor fi adunate mai tirziu de oamenii regelui Iezechia din Iuda (Pilde
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25, 1) si vor alcdtui cartea canonicd vechitestamentard intitulatd Pildele
lui Solomon.

In vederea respingerii invataturii ortodoxe despre Sf. Tradifie sint
mentionate si citeva versete din Psalmul 118 (5—6, 33 si 118). Ca si in
cazul precedent, in care se propunea pe baza unui text scripturistic din
Vechiul Testament inldturarea Sf. Tradifii ca formd de transmitere a cu-
vintului dumnezeiesc si aici este vorba tot de o interpretare tendentioasa
si inadecvatad scopului urmarit de cei ce confundd datinile omenesti cu
legile descoperite de Dumnezeu pe calea revelatiei supranaturale.

Cercetind cu atentie versetele indicate mai inainte in Ps. 118, ob-
servdm c& autorul lor nu se impotriveste Sf. Traditii, ci el cautd sd pd-
zeascd toate poruncile divine, initial pastrate pe cale orald si apoi fixate
in scris. Faptele minunate sdvirsite de Dumnezeu in fata fiilor lui Israel
cind au fost eliberati din robia egipteand au fost consemnate in scris de
Moise, insa ele au fost pdstrate si pe cale orald, deoarece mai tirziu
judecdtorul Ghedeon din Ofra in dialogul purtat cu ingerul Domnului
zice «Si unde-s toate minunile Lui de care ne-au istorisit noud pdrinjii
nostri 2» (Judecdtori 6, 13). Toate faptele minunate s-au putut pastra nu-
mai pe cale orald, din generafie in generatie si aceastd situalie este lo-
gicd, deoarece Moise, prin pustia Sinaiului, a avut conditii si posibili-
tdti modeste de a le nota in intregime. Autorul Pentateuhului s-a referit
mai mult la primul si ultimul an (1 si 40) de la iesirea israelifilor din
robia egipteand. Aceste fapte minunate nu sint legate numai de mo-
mentul iesirii israelitilor din Egipt, ci ele au un cadru istoric si mai larg,
fiind transmise tot pe cale orald dupd cum marturiseste psalmistul:
«Cite am auzit si am cunoscut si pe care pdrintii nostri ni le-au transmis
noud» (Ps. 77, 3).

Cel de al treilea text din Vechiul Testament gresit interpretat de
cei ce sustin cd numai Sfinta Scripturd@ estz cuvint dumnezeiesc si ni-
meni nu o poate inlocui cu Tradijia, care este cuvint omenesc, este din
profetfia lui Isaia (29, 13) citat de Mintuitorul Hristos in discutiile pur-
tate cu fariseii si cdrturarii, cei ce au desfiintat Cuvintul lui Dumnezeu
pentru datina lor (Matei 15, 1—9). Si acest text vechitestamentar, ca si
cele anterioare, nu poate {i acceptat ca temei scripturistic contra Sfin-
tei Traditii, deoarece, printr-o dreaptd tilcuire, el nu se impotriveste
acesteia ci numai datinilor si invataturilor omenesti care au inlocuit in-
vatdturile dumnezejesti. Dacd in vremea profetului Isaia (sec. VIII—VII
1.d.Hr.), israelitii cinsteau pe Dumnezeu doar cu buzele, nu si cu inima,
aceastd situatie se va repeta si in vremea Mintuitorului, cind fariseii
si carturarii j{ineau mai mult la obiceiurile omenesti, decit la rinduielile
dumnezeiesti.

Prin urmare, toate cele 3 texte din Vechiul Testament nu se impo-
trivesc invatdturii Bisericii Ortodoxe despre Sf. Traditie. Cele 39 carti
vechitestamentare, inainte de a fi fixate in scris o perioada de timp au
circulat prin viu grai, iar poporul le-a pastrat cu mult respect si fricd
de Dumnezeu. Tot pe calea Tradifiei s-au pdstrat si cuvintdrile profe-
tilor Natan, Gad, Ahia si altii, amintite partial in cértile canonice si
fara a fi considerate scrieri inspirate separate.
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2. Sfinta Scripturad

Cei ce socotesc Sfinta Scripturd drept unicul izvor de credintd mai
incearcd sd dovedeascd cu texte vechitestamentare céd din sirul cdriilor
canonice ale Vechiului Testament trebuie indepdartate cartile si fragmen-
tele necanonice, intrucit nu sint de nici un folos religios-moral cresti-
nilor. Indepd&rtarea cértilor care nu se inscriu in numarul celor 39 cdrti
canonice este justificatd pe temeiuri vechitestamentare (Deut. 4, 2; 12,
32 ; Pilde 30, 5—6). Daca primul text scripturistic (Deut. 4, 2) a mai fosl
mentionat in capitolul anterior si in contextul de fa{d el apare si ca
temei biblic impotriva tipdririi cdrtilor si fragmentelor necanonice in
Sf. Scripturd, s-ar putea sustine pe buna dreptate ca si celelalte verseie
(Deut. 12, 32; Pilde 30, 5—6), dupd continutul lor, ar fi fost noi dovezi
pentru a respinge Sf. Traditie. Din explicarea textelor «potrivnice» in-
véatalurii despre Sf. Traditie s-a vdzut limpedue cd ele nu infirmd punctul
de vedere ortodox in aceasta problemd, ci chiar confirma adevarul cd
scrierile Vechiului Testament s-au pastrat si transmis, un timp pe cale
orala, prin Traditie.

Toate cele 3 madrturii vechitestamentare (Deut. 4, 2; 12, 32; Pilde
30, 5—6) pun in evidentd indatorirea israelifilor de a se supune Legii
lui Tahve (Torat Iahve) si de a nu introduce in credinta monoteistd con-
vingeri politeiste. Aceste texte nu se referd la numdrul cdrtilor, ci la
péastrarea credinfei intr-un singur Dumnezeu. Subliniem acest lucru, de-
oarece cei ce le-au propus pentru indepartarea acelor adaosuri neca-
nonice din Vechiul Testament ar trebui sa respingd si cartile care au
fost scrise dupd Moise. Este inadmisibil acest lucru, deoarece dupd cum
se stie, Vechiul Testament este alcdatuit nu numai din Lege (Tora) ci
si din profeti (nebiim) si scrieri (ketubim). In afard de Legile descope-
rite lui Moise la muntele Sinai, aghiografii Vechiului Testament mai con-
semneazd in scrierile lor si alte rinduieli pentru dezvoltarea vietii cul-
tice si moral-sociale a poporului evreu (losua 24, 26 ; 1 Regi 10, 25;
I Paral. 25, 1—7 ; II Paral. 35, 15; Estera 9, 20—28, 31).

Pe marginea celor abordate in acest capitol, putem conchide céa
problema indepadrtdrii cartilor si fragmentelor necanonice din textul SI.
Scripturi nu se poate rezolva pe baza temeiurilor indicate mai sus. A-
ceastd problemd nu se pune in Biserica Ortodoxa, deoarece in textul
grecesc (Septuaginta), pe 1ingd cele 39 cdrti canonice ale Vechiului Tes-
tament mai existd un numdr de 10 carti neinspirale (necanonizate) sau
bune de citit (anaghinoscomena), precum si unele fragmente sau supli-
mente addugate la scrierile canonice. Aparifia acestor carti linga cele
39 scrieri ale canonului vechitestamentar se datoreazd curentului ele-
nist al neoplatonicului Filo Alexandrinul care invata cd Logosul divin
impdrtdseste intelepciune fiecdarui om virtuos si prin mijlocirea acestora
este garantat si actul inspirafiei. In felul acesta s-a pus pe un teren
comun invdtdtura Sf. Scripturi si curentul filozofic elenist din Alexan-
dria, in sec. I 1.d.Hr.—I d.Hr., si astfel au apdrut in Septuagintd carjile
llecanonizate care se-ocupau de infelepciune si via{d virtuoasa.

Traducerea greacd s-a facut in sec. III—II i.d.Hr. de pe un original
ebraic si din motive de ordin cultic, pentru ca iudeii elenisti sd poata
citi ori asculta la sinagogd, pericopele din cdrfile lor sfinte. Fiind o
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traducere bund, Septuaginta e folositd atit de iudeii elenisti, cit si de
cei din Palestina care vorbeau limba greacd, inclusiv de crestini. De
asemenea, aghiografii Noului Testament, utilizind Septuaginta, fac tri-
miteri numai din cdrtile canonice ale Vechiului Testament. Tot din Sep-
tuaginta vor cita si Sfin{ii Parinti insd unii dintre ei, in secolele II—III,
datoritd influenijei crescinde a acestei traduceri, vor considera si cele-
lalte cdrti neinspirate Sfintd Scripturad.

Biserica inca nu se pronuniase asupra lor.

Textul Septuagintei a fost folosit atit in Biserica primard, cit si in
Bisericile ortodoxe. El are o dublda valoare: a) criticd, fiindcd
traducerea s-a fdcut intr-o perioadd din care nu existd nici un
codice biblic si b) dogmaticd, deoarece a fost aprobat in mod
lacit ca text oficial in Biserica primard. De aceea, vechile tradu-
ceri ale Sf, Scripturi, in afard de Pesita si Vulgata, vor fi facute dupd
Septuaginta, care cuprinde pe linga cele 39 carii inspirate si pe cele
neinspirate. La fel, noile traduceri, inclusiv cele din limba roméni au la
baza textul Septuagintei si toate editiile roménesti pdstreaza in Sf. Scrip-
turd si cértile neinspirate pe care Si. Atanasie cel Mare in sec. al I'V-lea
le numea bune de citit sau necanonizate (anaghinoscomena, uc canoni-
zomena, in Epist. a 39-a festivd din anul 367), si ca ele au fost decre-
tate de Sf. Parinti séd fie citite de catehumeni sau de cei ce doresc sa
afle cuvintul pietdtii. Acelasi sfint pdrinte {ine sd precizeze ca scrierile
necanonizate nu trebuie considerate drept carfi apocrife, eretice si tot
el d& o listd a celor doud categorii de céarfi canonizate si necanonizate,
prima avind doud céarti necanonizate — Baruh unitd cu profetia lui lere-
mia si Epistola lui Ieremia alipitd de Plingerile lui leremia, cea de a
doua incluzind cartea canonica Estera.

Raportul dintre cartile canonice si cele anaghinoscomena ale Ve-
chiului Testament a fost ldmurit de Biserica abia in secolul al IV-lea
(can. 59 si 60 ale sinodului local de la Laodiceea, din anul 360) si mai
tirziu, la sinodul al VII-lea ecumenic (787), cind au fost intdrite hota-
ririle canonice luate in acest sens, precum si mentiunile Sf, Parinti (Ata-
nasie cel Mare, Grigore de Nazianz si Amfilohie de Iconiu). Potrivit ho-
taririlor sinodale si mentiunilor Sf. Parin{i, cdr{ile anaghinoscomena, cu
toate cd nu sint inspirate, ele trebuie sa facd parte din textul Sf. Scrip-
turi, deoarece, prin cuprinsul lor, acestea sint edificatoare pentru trdirea
religioasd si sint superioare celorlalte productii din literatura laica.
Aceste cdr{i apar in cei mai vechi codici grecesti ai Sf. Scripturi (sec.
IV Vaticanus, Sinaiticus, Alexandrinus etc.) si diferite parfi din textul
lor au pdtruns si In cultul divin al Bisericii Ortodoxe (ex. rugdciunea
lui Manase de la Vecernia Mare).

Dupd publicarea celor doud Marturisiri de credin{a in Germania,
sub influenfa protestantd, de c&tre patriarhii Alexandriei Mitrofan Kri-
topulos (1625) si Chiril Lucaris (1629), Biserica Ortodoxd in mai multe
sinoade locale a respins si condamnat cele doud lucrdri care considerau
drept apocrife cdrfile anaghinoscomena. Unul din aceste sinoade locale,
cel de la Ierusalim (1672), aprobind Marturisirea de credinta a patriar-
hului Dositei al Ierusalimului, s-a pronuntat pentru canonicitatea cdrti-
lor anaghinoscomena, socotindu-le «parti adevarate ale Scripturii... cd
si acestea sint Sfintd Scripturd». Intrucit aceastd hotdrire pare se adopte
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indirect invatdtura Bisericii romano-catolice despre canonicitatea car-
tilor anaghinoscomena, numite de teologii apuseni deuterocanonice, mai
amintim si decizia sinodului local de la Constantinopol, din anul 1672,
in care se aratd clar cd scrierile necanonizate sint «bune si edificatoare»
si ele nu trebuie considerate «pdagine si ordinare». Ultima hotérire sino-
dald pdstreazd linia traditionald a Bisericii Ortodoxe in problema cdr-
tilor anaghinoscomena si pentru ca teologii ortodocsi-dogmatisti sau bi-
blicisti sd aibd un punct de vedere comun asupra valorii lor, deoarece
unii le numesc deuterocanonice, este necesara o hotdrire a unui sinod
panortodox.

Am prezentat mai detaliat problema cartilor anaghinoscomena, pen-
tru a urmdri motivul pentru care Biserica Ortodoxad pdstrdatoare si ur-
masd a invéatdturii si practicii Bisericii primare, nu a indepdrtat din
Vechiul Testament cartile anaghinoscomena prezente numai in textul
Septuagintei nu si in cel ebraic — textul masoretic, Fiind aprobatd in
mod tacit, ca text oficial de Biserica primard, traducerea Septuagintei
reprezintd si azi un original important pentru traducerea Vechiului Tes-
tament in Bisericile ortodoxe. Astfel, in secolul trecut, patriarhul Con-
stantinopolului si cel al Ierusalimului (1836), precum si sinodul Bisericii
Ortodoxe din Grecia (1835) au confirmat autoritatea Septuagintei in Bise-
rica orientald, precizind cd aceasta este singura traducere canonicd a
Vechiului Testament.

Traducerile roméanesti ale Vechiului Testament, avind la bazad ori-
ginalul grecesc al Septuagintei, este firesc ca textul Sfintei Scripturi sa
cuprind& si cdriile anaghinoscomena sau necanonice (necanonizate). In
edifiile roméanesti, Biserica noastra, urmind exemplul Bisericii primare,
pdstreazd in Sfinta Scripturd carjile anaghinoscomena. De aceea, inde-
partarea cdrtilor anaghinoscomena si a fragmentelor necanonice nu
constituie nici o problemda pentru un crestin ortodox, iar textele vechi-
testamentare invocate in acest scop sint gresit interpretate.

Incheiem acest capitol amintind si obiectiunea cd Dumnezeu a con-
damnat infelepciunea si cunoasterea umand si nu este posibil ca Cel
Atotputernic sd permitd numai celor cu stiintd multd (preotii) sda tal-
mdceascd Scripturile. Dupd aceastd pdrere eronatd, bazatd pe un text
din profetia lui Isaia (29, 14), pe care il citeaza si Sf. Ap. Pavel (I Cor.
1, 19), ar insemna ca si intelepciunea lui Solomon sau chiar cuvintele
Mintuitorului Hristos adrcsate Sf. Apostoli «fiti, dar, infelepti ca serpii»
sd fie supuse osindei divine.

3. Siintele Taine

Cele 7 Sfinte Taine instituite de Mintuitorul Hristos sint lucrdri
sfinte prin care, intr-o form& v&zuta, se impartaseste primitorului harul
cel nevazut al Sfintului Duh. Ele sint mijloace sfintitoare incredintate de
Mintuitorul Hristos Bisericii, pentru a-I continua lucrarea Sa mintuitoare
in lume.

Importanta si folosul lor in obiinerea mintuirii subiective nu sint
infelese suficient de unii crestini care nu numai cd le considerd simple
simboluri sau acte comemorative, ci pe unele din ele le resping cu
texte din Vechiul Testament,
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Mai intii ne referim la Taina Pocdintei pe care unii o infeleg numai
ca o simpld marturisire directd a omului pacdtos inaintea lui Dumnezeu
si ca model il dau pe psalmistul David care, in fata lui Iahve isi des-
carcé sufletul sdu impovéarat si Ii cere iertare (Ps. 31, 5; 50, 1—4). La
aceastd obiectie, rispunsul nu-i complicat, deoarece tot in Vechiul Tes-
tament intilnim cazuri cind oamenii nu se marturisesc direct lui Dum-
nezeu, ci prin mijlocirea altor persoane (Numeri 12, 11—13; II Regi,
12, 12—13), iar textele propuse pentru respingerea Tainei Pocdinfei nu
o infirm¥, deoarece este impropriu a vorbi de instituirea ei inainte de
venirea Mintuitorului. Textele in cauzd ne dovedesc realitatea cd in
Vechiul Testament marturisirea pacatelor se fdcea direct sau indirect
lui Dumnezeu si ea poate prefigura Taina Pocdintei prin care crestinul
primeste de la Dumnezeu dezlegarea tuturor gindurilor si faptelor rele
marturisite duhovnicului.

Celei mai mari Taine a Bisericii, Sfinta Euharistie, i se neaga acest
caracter sacru cu multe texte scripturistice, dintre care unul este din
Vechiul Testament. Textul provine din cartea profetului Osea (9, 2) si,
printr-o elementard incadrare a lui in context, constatdm cd autorul
sfint nu face aluzie la Sfinta Euharistie, ci el are In vedere decdderea
morald a lui Israel si starea de sdrdcie care se va abate asupra lui.

Identificarea preotiei generale cu preotia sacramentald duce la anu-
larea Tainei Preotiei, aceastd invéajaturd eterodoxd fiind fundamentatd
pe texte din Noul si Vechiul Testament. Din Vechiul Testament sint
retinute acele versete in care se spune c@& fiii lui Israel vor fi «impd-
rdfie preofeascd» (lesirea 19, 6) si «preofi ai Domnului» (Isaia 61, 6).

Ceea ce se poate constata de la inceput este faptul cd ambele texte
au in vedere preotia generald si nu preofia speciald, existentd in Ve-
chiul Testament, care va fi inlocuitd de preotia haricd a Noului Tes-
tament, deosebitd, ca si in perioada vechitestamentard, de preotia obs-
teascd. In Vechiul Testament israelitii, ascultind de glasul lui Dumnezeu
si pastrind legdmintul incheiat cu El, devin un popor ales, impdrdiie
preoteascd si neam sfint. In felul acesta, ei primesc numele de preoti,
adicd cel ce stau Inaintea lui Dumnezeu care 1li Se descoperd pe calea
revelatiei supranaturale si-i pregdteste pentru venirea Fiului Sdu in
lume. Prin supunerea si viata lor curatd inaintea lui Iahve, tofi israelitii
puteau fi numiti preofi — slujitori adevarati ai Domnului, insd aceasta
calitate este radical deosebitd de preotia speciald, aleasd de Dumnezeu
din familia lui Aaron. Aceastd preofie speciald este rinduitd printr-un
ceremonial de sfinfire deosebit (Iesirea 29; 40, 12—15; Levitic 8).

Toti israeli}ii sint circumcisi si astfel 1i se d& dreptul de a intra in
comunitatea lui Israel, poporul ales al lui Dumnezeu, care se va invred-
nici de binecuvintdrile si promisiunile Legdmintului fdcut cu Avraam
(Fac. 17) numai dacd va dovedi slujire ferma sau credinta tare fata de
lahve (lesirea 19, 5; Deut. 26, 17—19). Actul circumciziunii a prefigurat
Taina Sf. Botez (Col. 2, 11) prin care to}i cei botezat{i devin membri ai
Bisericii si mostenitori ai Impar&tiei cerurilor printr-o dreapta slujire a
poruncilor dumnezeiesti.

Preotfii aaronifi isi indeplineau slujba sacerdotald la Cortul Sfint
(Ies. 27, 29 ; Lev. 24, 3), in afard de aceastd obligatie la sanctuar ei mai
avind indatorirea sd invete pe popor Legea (Mal. 2, 7). Numai ei aveau
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dreptul s& se apropie de cele sfinte si la savirsirea cultului divin purtau
vesminte speciale sfintite (Ies. 28). Prin mijlocirea acestora, israelifii
aduceau lui Iahve toate jertfele la locasul sfint si tot ei, impreuna cu
levitii, urmédreau daca sint respectate legile pentru pastrarea curéafiei.

Deci, din cele expuse mai inainte, se vede ldmurit cd si in Vechiul
Testament existd deosebire Intre preofia generalda si cea speciala. Ac-
centuam acest lucru si pentru cei ce incearcd sa afirme cd de la Moise
si pind la exilul babilonean (sec. XIII—VI i.d.Hr.) n-a fost nici o deo-
sebire inire preoti si laici, fiindca toji aduceau jertfe lui Jahve. Cele
citeva exemple indreptate Impotriva preojiel mozaice (Jud. 6, 20—28 ;
13, 19; I Regi 13, 9; II Regi 6, 17; 24, 25; III Regi 3, 4; 18, 29—38)
nu sint altceva decit niste excepfii care confirma regula si din ele nu
se poate dovedi cd in perioada indicatd oricarui israelit ii era permis
sd sdvirseascd cele sfinte, fdrd a fi nevoie de persoane consacrate de
Dumnezeu.

Prin cele trei trepte — arhiereu, preot, levit (Iesirea 29; Levitic 8;
Numeri 8), preotia Vechiului Legdmint se deosebea de slujirea gene-
rald a israelitilor, la fel si preotia Noului Testament {arhiereu, preot,
diacon) superioara celei dintli, deoarece a fost ridicatd de Mintuitorul
la treapta de Sfintd Taind, este diferitd de preotia obsteascd. Deosebi-
rea dintre Taina Preotiei si preofia generala constd in faptul cad prima
se da celor pregatifi prin punerea miinilor si rugaciunea arhiereului pen-
tru a propovadui Cuvintul lui Dumnezeu, a sfinf{i prin Sfintele Taine
si slujbele bisericesti si pentru a conduce pe credinciosi la mintuire, iar
cea de a doua se dobindeste de tofi cei care primesc Sfintele Taine
— Botezul, Mirungerea si Sf. Euharistie — si devin fii ai lui Dumnezeu
dupd har, fdpturi noi In Hristos si popor agonisit al lui Dumuezeu (I Pe-
tru 2, 5, 9—11). Crestinii au numai preofia generald care ii angajeaza
aldturi de episcopi si preoti, sd vesteascd si ei bunatdtile Celui ce i-a
chemat din intuneric la lumina si sd s> fereascd de poftele trunesti (I Pe-
tru 2, 9—11).

4, Preacinstirea Maicii Domnului

In cultul Bisericii Ortodoxe, Sfinta Fecioard Maria este cinstitd in
mod deosebit, tinind seama de importanta si rolul Maicii Domnului in
implinirea actului de mintuire a neamului omenesc. Aceastd cinstire
deosebitd acordatd Sfintei Fecioare are la bazd o serie de prerogative
sau elemente speciale — Ndscdtoare de Dumnezeu (theotokia), pururea-
fecioria (aeiparthenia) si preacinstirea (hyperdulia) —, neintelese de cei
ce vor sa le infirme si cu texte din Vechiul Testament.

Preacinstirea sau cultul Maicii Domnului este respins pe motivul
cd acest act de supravenerare a Sfintei Fecioare Maria ar fi idolatrie,
asemandtoare in zilele proorocului Ieremia cu inchinarea la «zeifa ce-
rului» (Ieremia 44, 17—18). Asemd&narea dintre cultul Maicii Domnului
si cultul «zeitei cerului» nu se sprijina pe temeiuri reale, deoarece pro-
fetul leremia, vorbind conationalilor sdi in Egipt ii anuntd cd prin acea
Inchinare adusd «zeitei cerului» ei au uitat de adevérata slujire a lui
Dumnezeu si singuri si-au atras nenorocirea asupra lor (leremia 44, 23).
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Profetul nu are in vedere nicidecum cultul Maicii Domnului, cum gresit
s-a inteles, ci acele false manifestdri religioase ale israelitilor.

Acele tdmiieri aduse unei divinitati strdine s-au inregistrat in is-
toria poporului lui Israel nu numai in vremea profetului Ieremia, cind
idolatria era foarte puternicd, ci si in timpul judecatorilor (Judecatori
2, 13) sau dupd aceastd perioada (III Regi 14, 23 ; 16, 33; IV Regi 13, 6;
18, 3; 33, 3; 34, 3—4). Zeita cea mai veneratd de israelifi si al carei
nume il intilnim consemnat in cdrtile Vechiului Testament nu este de-
cit Astarta, identicd cu Istar din panteonul babilonean, divinitate cu
numeroass atributii si consideratd ca personificare a lui Venus, steaua
de diminea}a. Stind astfel lucrurile, considerdm cd este nepotrivit si
chiar o blasfemie sd sust{inem cd «zeita» cerului — Astarta — s-ar pu-
tea identifica cu Fecioara Maria si Impreuna ar merita aceeasi vene-
rare. Asa ceva este potrivnic datelor vechitestamentare in care profefil
niciodatd n-au ficut o asemenea comparatie si cind au prevestit Intru-
parea si nasterea Fiului lui Dumnezeu pentru eliberarea omenirii de
pdcat si impédcarea ei cu Dumnezeu, au ardatat, luminati fiind de Siintul
Duh, cd Mintuitorul se va naste dintr-o urmaséd a Evei (Fac. 3, 15), care
va fi fecioara (Isaia 7, 14; leremia 31, 21—23) si dupd nastere ea va
rdmine Pururea-Fecioard {lezechiel 44, 2).

Invrednicindu-se de aceastd cinste mare de a fi Maica Domnului,
psalmistul o numeste Impdrdteasa care std de-a dreapta imbricata in
haina auritd, Cea preainfrumusectata si 1dudatd in veci de popoare (Ps.
44, 11, 20—21).

Cu totul nepotrivitd invédfdturii ortodoxe despre preacinstirea Mai-
cii Domnului este si obiectia ca la evrei au fost cinstite in mod deo-
sebit si alte femei. Una dintre femeile israelite a fost laela, femeia lui
Heber Cheneul, despre care autorul cartii Judecéatorilor spune ca este
«Binecuvintatd intre femeile {drii» (Jud. 5, 24). Prin acest exemplu, cei
ce rastdimdcesc textul biblic incearcéd sd afirme cd Sfinta Fecioard Maria
nu este mai presus decit alte femei, asa cum ar rezulta din cuvintele
de la Bunavestire rostite de ingerul Gavriil : «Binecuvintatd esti tu in-
tre femei» (Luca 1, 28) si cd astfel de adresare o mai intilnim si la alte
persoane obisnuite.

Ca si in cazul anterior, si acest exemplu este neconvingitor, de-
oarece recurge tot la o comparatie inacceptabild. Daca laela a fost
ldudata de conationali, deoarece ucisese pe dusmanul lui Israel, aceasta
nu inseamnd cd ea a devenit tip sau pildd pentru Sfinta Fecioard. Mo-
tivele peniru care Fecioara Maria este preacinstitd sint cu totul altele,
cele pe care le-am indicat la inceputul acestui capitol la care mai adiu-
gdm supravenerarea ei vesnicd de cdtre toate neamurile (Ps. 44, 21),
deoarece prin mijlocirea ei a intrat in lume Mintuitorul Hristos (leremia
31, 21—-23).

5. Cinstirea Sf. Cruci

Altarul pe care s-a adus jertfa cea singeroasd de Fiul lui Dumnezeu
pentru tofi oamenii, lauda Apostolilor (I Cor. 1, 18; Gal. 6, 14), odorul
cel sfint si sfintitor — Sf. Cruge, totdeauna a fost cinstitd si venerata
de crestini. Impotriva practicii bisericesti de cinstire a Sf. Cruci se fac
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mai multe obiectii bazate pe texte din Vechiul Testament. Argumentul
cel mai categoric este acela cd prin inchinarea la Sfinta Cruce se sa-
virseste un act de idolatrie condamnat de primele doud porunci ale
Decalogului (lesirea 20, 2—5 ; Deut. 5, 6—9).

Prin cele doud porunci ale Decalogului stim cd Dumnezeu interzice
inchinarea la idoli si orice reprezentare a lor. Aceste interdictii nu se
referd la cinstirea Sf. Cruci, ci numai la acele pldsmuiri ale omului prin
care confunda creatura cu Creatorul. Cind Dumnezeu spune ca la Cortul
Sfint sd fie facute doud chipuri de heruvimi in Sfinta Sfintelor, sfesnicul
si masa punerii-inainte in Sfinta (lesirea 25, 8, 23—32), precum si atunci
cind porunceste confect{ionarea sarpelui de aramd (Num. 21, 9), nu in-
seamnd ca anuleazd cele doud porunci si nici nu se contrazice, ci aceste
obiecte erau sfinte si indeplineau un anumit rol in cultul divin, fara
a fi divinizate.

Prin urmare, asemdnarea Sf. Cruci cu un chip cioplit echivaleaza
cu o grava confuzie intre obiectele sfinte si cele idolatre. Pentru cres-
tini ca inseamnd steagul de biruintd indltat peste neamuri (Isaia 62, 10)
si pecetea izbavitoare a lui Dumnezeu (Iezechiel 9, 4).

Eronatd este si opinia celor care susfin cd Dumnezeu a oprit ve-
nerarea sarpelui de aramd, implicit cinstirea Sfintei Cruci preinchipuita
de acest chip animalier. Se invoca in acest sens un alt text biblic in
care este vorba de restabilirea cultului de cédtre regele Iezechia si dis-
trugerea sarpelui de aramd numit de israeli{i Nehustan (IV Regi 18, 4).

Datele mentionate in Sf. Scripturd pe timpul regelui Iezechia (728 —
699 id.Hr.) confirmd faptul cd israelifii in aceastd vreme alunecaserd
mult in idolatrie si, imitind practica culticd a popoarelor p&gine, au in-
ceput si ei sd divinizeze sarpele de aramd. Acest rege iudeu, credincios
poruncilor divine, a fost nevoit sa distrugd sarpele de arami si tot ceea
ce intretinea viata idolatrd a poporului sdu (IV Regi 18, 3). Cunoscind
contextul istoric al temeiului biblic, putem spune cd Sf. Cruce nu este
un chip cioplit, ci jertfelnicul Mintuitorului Hristos care, in convorbirea
cu Nicodim, s-a referit la rolul prefigurator al sarpelui de aramé ridicat
de Moise (Ioan 3, 14) si nu la acel Nehustan distrus de regele iudeu.

Cind crestinii se inchind Sfintei Cruci, ei cinstesc pe Cel ce s-a
jertlit pe ea si dacd in Vechiul Testamenl jertfelnicul pe care se varsa
singele animalelor sfinfea pe cei ce se atingeau de el (lesirea 29, 37),
cu atit mai mult se vor sfinti cei ce se vor apropia de altarul pe care
s-a vidrsat singele Mintuitorului. Mentionind acestea, se exclude orice
incercare de a compara cinstirea Sf. Cruci cu inchinarea la idoli, pen-
tru ca prin jertfa Mintuitorului ea are o deosebitd sfinfenie sau putere
prefiguratd in Vechiul Testament (Fac. 48, 13—15; Ies. 17, 11—12).

Intr-o altd obiectie impotriva cinstirii Sf. Cruci, bazatd pe un text
din cartea lui leremia in care spune ca slujirea idolilor e un lucru de-
sert (ler. 30, 3), se arata ca cei ce fac semnul Sfintei Cruci s&virsesc
un act idolatru. Ceea ce putem afirma si in acest caz este faptul cd ne
afldm in fata unui alt exemplu nepotrivit si cei ce fac semnul Sf. Cruci
stiu cd acesta reprezinta pe Fiul omului. De asemenea, acest semn se
;ra ardta pe cer inaintea venirii a doua a Mintuitorului pe pdmint (Matei
4, 30).

SST. —2
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6. Cinstirea ingerilor si a sfintilor

In duhul inv&taturii ortodoxe, crestinii cinstesc cu multd evlavie pe
ingeri si pe sfinti, pentru cd acestia, rugindu-se in cer lui Hristos, pot
s mijloceascd inaintea Fiului lui Dumnezeu pentru mintuirea lor. Desi-
gur cd aceastd cinstire nimeni nu o intelege ca o substituire a lui Hris-
tos cu ingerii sau sfintii, ci numai ca o mijlocire a acestora inaintea lui
Dumnezeu-Fiul, singurul Mintuitor al crestinilor. Chiar terminologia cul-
licd ne indicd aceastd distinctie, fiindcd pe Dumnezeu 11 adordm, iar
pe ingeri si sfinti ii veneram ca pe niste duhuri slujitoare, casnici si
prieteni ai lui Dumnezeu (Ioan 15, 14 ; Efes. 2, 19; Evrei 1, 14). Aceasta
deosebire nu este sesizatd de cei ce resping cinstirea ingerilor si a sfin-
tilor, formulind obiectii pe baza textelor din Vechiul Testament.

a. Cinstirea ingerilor. In leg&turd cu cinstirea sau cultul ingerilor
s-au ridicat trei obiectii. Prima dintre ele sustine cd cinstirea ingerilor
nu ar fi decit o slujire pdagind, un act de idolatrie, interzis si aspru
condamnat de Dumnezeu (lesirea 20, 2—5; Deuteronom 5, 7—9; 6, 14
—15). La aceastd obiectie se poate da un raspuns folosind, ca si pina
acum, texte din Vechiul Testament, din care constatam cd practica bi-
sericeascd de a cinsti pe ingeri nu este obicei pagin.

Cinstirea ingerilor nu inseamnd idolatrie, incédlcarea primelor doua
porunci ale Decalogului, deoarece cultul lor din Biserica Ortodoxéa este
confirmat de multe texte biblice. Astfel, Dumnezeu porunceste lui Moise
sé fie asezati in Sfinta Sfintelor cei doi heruvimi de aur (lesirea 25,
18—22), iar pe perdeaua din&untru a Cortului Sfint, ca si pe cele zece
covoare care-] acopereau sd fie fesute tot chipuri de heruvimi (lesirea
26, 31; 36, 8). Ingerii sint fiinte spirituale care adora si aduc intreitla
slava lui Dumnezeu Savaot (Isaia 6, 1—3) si prin insdsi denumirea lor
de vestitori, ei au misiunea de a face cunoscutd oamenilor voia divina
(Fac. 3, 24 ; 21, 17; 22, 11). in drum spre Mesopotamia, patriarhul Iacob
a avut viziunea cu scara minunatd pe care urcau si coborau ingerii lui
Dumnezeu (Fac. 28, 12}, iar profetul Daniil ne spune c& ei slujesc Ta-
t8lui ceresc — Cel vechi de zile (Dan. 7, 9—10). Cele mai multe referiri
la sfinfii ingeri le intilnim in cartea profetului Daniil (8, 16; 9, 21;
10, 13, 21).

Invétdtura Bisericii Ortodoxe despre cinstirea ingerilor ca mijloci-
tori ai crestinilor inaintea lui Dumnezeu se bazeazd si pe alte texte
din Vechiul Testament in care se spune cé ei inconjoard tronul ceresc
(Iov 1, 6) si conduc pe fiii lui Israel spre Tara Sfintd (Iesirea 32, 34).
Sfin{ii ingeri nu sint niciodatd confundati cu Dumnezeu, Creatorul lor
(Ps. 103, 5) si cinstirea lor nu poate fi socotitd idolatrie, deoarece ei
sint prezenii in Sf. Sfintelor sub forma unor chipuri sdpate in lemn, fe-
recat cu aur (IIT Regi 8, 6—7 ; II Paral. 3, 10—13).

In rindul al doilea se obiecteazd c& actul de cinstire a ingerilor se
aseamdnd cu inchinarea la «ostirea cereascd» care este o alti formd de
manifestare idolatrd, condamnatd de Dumnezeu. Fondul obiectiei este
asemdndtor cu cele spuse anterior, insd cu mici modificiri la care sint
inserale alte texte din Vechiul Teslament (Deul. 4, 19; 17, 3—5; IV Regi
23, 5; leremia 19, 13 ; Sofonie 1, 5).
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Rdspunsul la cea de a doua obiectie Impolriva cultului ingerilor s-ar
putea da cu cele ardtate la prima obiectie, dar, {inind seama de noutatea
despre «oastea cerurilor», vom incerca sa ardtdm care este adevdratul
sens al celor invocate impotriva cinstirii sfintilor ingeri. In totalitatea
lor textele propuse ca dovezi biblice contra cultului sf. ingeri se refera
la credinta desartd a acelora care confundau Creatorul cu creatura -—
soare, lung, stele, ostirea cerurilor etc. Aceste texte biblice sint inadec-
vate obiectiei propuse, de aceea alte dovezi vechitestamentare sint edi-
ficatoare in sprijinul invatédturii ortodoxe. Marturiile vechitestamentare
confirmd adevarul ca ingerii nu sint niste idoli, deoarece Dumnezeu n-ar
fi luat infatisarea lor, cind s-a descoperit la stejarul Mamvri (Fac. 18,
10—14). Ingerii sint creaturi ale lui Dumnezeu care intra in legdturd cu
oamenii alesi ai lui Dumnezeu (Fac. 31, [1—13; Jud. 6, 11—24; 13, 6—7)
si 1i ajutd sd-si indeplineascd misiunea incredinjatd de Dumnezeu (1II
Regi 19, 5—7). Ei sint de mare ajutor oamenilor (Dan. 3, 28; 6, 23) si
psalmistul mérturiseste cd sint purtdtori de grija@ celor c¢e se tem de
Domnul (Ps. 33, 7; 90, 10—11) si impreund cu toatd creatura vdzutd aduc
laud& lui Dumnezeu (Ps. 148, 1—5).

Respingerea cultului sf. ingeri este motivatd si pentru faptul cd prin
cinstirea fapturilor ceresti s-ar micsora adorarea cuvenitd lui Dumne-
zeu. Aceastd motivare reprezintad cea de a treia obiectie care se hazeaza
pe cuvintele profetului Isaia (42, 8).

Textul profefiei lui Isaia este si el cu totul nepotrivit intenjiilor de a
combate invdtdtura despre cinstirea ingerilor. Dovada acestor obiectii
este muljimea textelor vechitestamentare despre cultul ingerilor. In-
gerii sint venerati de oameni, intrucil ii ajutd in nevoi (Fac. 19, 15—16;
21, 17; 48, 16 ; III Regi 19, 5—7). Pentru fapta lor bineldcdloare, ingerit
meritld sd fie cinstiti ca niste fapturi ale lui Dumnezeu (Numeri 22, 31 ;
losua 5, 13—15; Jud. 13, 20 ; T Paral. 21, 16). Profelii sint ajulati in vede-
niile descoperite lor de Dumnezeu prin mijlocirea ingerilor (Isaia 6,
6—7; Dan. 10, 14 ; Zaharia 1, 12—13 si unii dintre oameni sint salvati de
la moarte (Dan. 3, 25).

b. Cinstirea sfintilor. Cei ce s-au indoit de lemeinicia invatdturii
ortodoxe cu privire la preacinstirea Maicii Domnului nu vor ezita sg ri-
dice obiectiuni impotriva cultului sfintilor. Obiectiile lor vor avea in ge-
neral aceleasi formuldri ca si in cazul cinstirii sfinfilor ingeri. Intrucit
cinstirea sfintilor este consideratd drept idolatrie, pe care Dumnezeu o
infiereaza prin poruncile Legii Vechi (Iesirea 20, 4—>5; Deut. 5, 7—9), se va
vedea din alte mdarturii vechitestamentare cé afirmatia oste inexactd.
Prin persoane deosebite, Dumnezeu in Vechiul Testamoenl si-a ardtat
atotputernicia Sa (Iesirea 4—12) si, cu ajutorul divin, acestia an sdvirsit
minuni asupra naturii (Numeri 20, 10—11 ; IV Regi 2, 14) si asupra omu-
lui (III Regi 17, 17—23; IV Regi 5, 10—27; 6, 17). Acesti oameni sint
alesi de Dumnezeu care graieste prin ei (III Regi 17, 24) si, in mod vizi-
bil, ei arala celor pagini cd Iahve ascultd rugdciunile lor (III Regi 18,
36—39) sau le asigurd cele necesare vietii (III Regi 19). Prin urmare,
Dumnezeu nu favorizeaza idolatria cind comunicd voia Sa prin persoa-
nele alese de El si le da putere de a sivirsi minuni. Aceste mirturii bi-
blice stau la baza cinstirii sfintilor.
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Strainad de invéatdtura si practica bisericeascd este si obiectia cd
prin cinstirea sfintilor s-ar micsora adorarea lui Dumnezeu. Intr-o forma
asemandtoare a fost respins si cultul ingerilor interpretindu-se in mod
cronat un text din profetia lui Isaia (42, 8). Ercarea acestei obiect{ii con-
std in faptul ca cei ce-si sustin conceptia lor nu fac deosebire intre cul-
tul p&gin si cultul crestin, ultimul fiind bazat pe invatdtura Sf. Scripturi
si a Sf. Traditii. Acelasi mare profet al Vechiului Testament face aceasta
deosebire proorocind vremea cind lumea nu se va inchina la idoli (2, 18)
si aceastd inchinare nu priveste cultul sfintilor. Cinstirea idolilor nu
este bine pldcutd in fata lui Dumnezeu (Iezechiel 30, 13) care va curdti
prin stropire cu apd curatd toate intindciunile oamenilor prihéniti de
idolatrie (Iezechiel 36, 25). Asa cum spune psalmistul Dumnezeu se face
minunat intru sfin{ii Sai (Ps. 15, 3; 67, 36) si slava Sa nu se micsoreaza
cu nimic cind prin ei El este 1dudat de oameni (Ps. 150, 1).

O invaidturd gresitd, bazata tot pe o conceptie improprie Sf. Scrip-
turi, este si aceea cd nu este eficientd cinstirea sfintilor, deoarece pina
la a doua venire a Domnului acestia sint intr-o stare de inconstientd, de
adormire. La baza prezentei inovatii sint indicate citeva texte vechites-
tamentare (Iov 14, 12 ; Psalmi 113, 25—26 ; 145, 3—4 ; Ecclesiast 9, 5—10).

Intelesul corect al temeiurilor biblice este acela cd, respectind re-
gula contextului in care sint incadrate, acestea au in vedere moartea fi-
zicd, dupd care sufletul se desparte de trup, acesta raminind intr-o stare
de adormire. Sufletele celor adormiti nu ramin si ele intr-o situatie ase-
mdanétoare trupurilor, din contra, ele se intorc la Dumnezeu care le-a
creat (Ecclesiast 12, 7), fiind constiente (I Regi 28, 14—19). Edificatoare
este In acest sens si pilda Mintuitorului despre bogatul nemilostiv si sé-
racul Lazdr (Luca 16, 19—-31).

Impotriva cinstirii sfintilor se mai invocd si faptul cd, dupd cuvintul
Scripturii, Dumnezeu condamnd pe tofi care-si pun nddejdea salvarii lor
in oameni §i nu in pulerea dumnezeiascd (Psalmul 107, 13—14; 117,
8—9; 145, 3—4; leremia 17, 5). Din cuprinsul textelor biblice putem
spune cd Dumnezeu osindeste pe toti ce-si pun nddejdea in oameni dar
aceastd manifestare nu este asemenea cinstirii sfinfilor, deoarece dupd
invatdtura ortodoxd, crestinii, in rugdciunea lor, nu cer ajutorul sfinti-
lor ci, ca cei ce sint prieteni ai lui Dumnezeu, sd@ mijloceascéd pentru ei
inaintea P&rintelui ceresc si s& se reverse peste ei harul izb&virii din is-
pite si nevoi. Incd din aceastd viata, cei alesi ai lui Dumnezeu mijlo-
cesc inaintea Lui pentru sdnatatea oamenilor (Facerea 20, 17; Numeri
12, 13) si pentru ca Cel Atotputernic s& nu pedepseascd pe cei pacéatosi
{Iesirea 32, 11—14).

C8 Dumnezeu nu condamna pe cei ce venereazd pe sfinii, se vede si
din alte dovezi vechitestamentare de unde afldm cd oamenii li se inchina
acestora, adicd ii venereazd ca pe unii care s-au invrednicit a fi sluji-
tori alesi ai divinitdtii (III Regi 18, 7; IV Regi 1, 13; 2, 15; 4, 36—37).
Sfin{ii sint impodobiti de Dumnezeu cu puteri si daruri incd din aceastd
viatd, pentru a fi folositori oamenilor si aceastd mijlocire a lor continua
si In viata de dincolo. De aceea, Biserica le-a Inchinat zile speciale de
venerare a lor, ca unii ce sint prieteni si impreuna-rugatori cu noi ina-
intea lui Dumnezeu pentru mintuirea noastra.
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7. Cinstirea sf. icoane si a sf. moaste

In cultul Bisericii noastre, atit cinstirea sf. icoane, pe care sint zu-
grdvite chipul lui Dumnezeu, al ingerilor, al sfinfilor si unele scene bi-
blice, cit si cea a sfintelor moaste, acele rdmdsite din trupurile sfinilor,
ocupd un loc deosebit si sint potrivit dreptei credinfe. Prin cinstirea lor,
crestinul isi exprimd evlavia dreptmdritoare si isi Intdreste credinta
adeviratd si statornicd fatd de Dumnezeu si alesii séi.

Practica Bisericii Ortodoxe privind cultul sf. icoane si al sf. moaste
se Intemeiazd pe dovezi scripturistice si patristice din care nu lipsesc
textele vechitestamentare. Cu toata certitudinea biblicd a acestor do-
vezi existd abateri de la dreapta credinta si unele din ele au citeva texte
din Vechiu! Testament.

a. Cinstirea sf. icoane. Nerecunoaslerea cultului sf. icoane pleacad
de la obiectia cd acest mod de exprimare a religiozitadtii este egal cu
inchinarea la chipuri cioplite sau orice alle reprezentari ale divinitati,
condamnate de Dumnezeu prin primele 2 porunci ale Legii vechi (Ie-
sirea 20, 2—5; Deut. 5, 6—9). Sustindtorii acestei obieciii, interpretind
in felul lor textele biblice, fac dovada confuziei iuntrc adevdaratul cult
divin si cel idolatru sau intre sf. icoane si chipurile cioplite.

Prin cele doud porunci ale Decalogului stim cd Dumnezeu opreste
doar inchinarea la idoli, acei dumnezei nascociti de mintea omului si
reprezentati sub diferite forme, nu si cinstirea sf. icoane. Remarcdm
acest lucru, deoarece insusi Dumnezeu a poruncit mai intji lui Moise si
apoi lui Solomon sa facd heruvimi si chipuri de heruvimi la locasul sfint
(Iesirea 25, 18—22; 26, 31; 36, 35; III Reqgi 6, 23—25; II Paralipomena
3, 7—14) si pe acestea israelitii le-au cinstit prin tamiieri (Iesirea 30,
1—8; Lev. 16, 12—13), jertfe (Levitic 4, 17), aprinderea candelelor (Le-
vitic 24, 4) si prin cintdri de laud& (Psalmul 137, 1). Dupd cum chipurile
ingerilor prezente in lacasurile de cult din Vechiul Testament reprezinta
o realitate, acelasi lucru redau si sf. icoane care sint radical deosebite
de idoli, acele lucruri inchipuite si produse de credintele politeiste.

Intre cinstirea sf. icoane si inchinarea la idoli nu existd nici o posi-
bilitate de asemanare, dupd cum nu este nici o cale de a identifica exis-
lenta cu inexistenta, infinitul cu finitul. De aceea, zadarnicd este incer-
carca de a respinge cinstirea sf. icoane pe temeiuri biblice, cind acestea
se referd la credinta desartd in venerarea idolilor (Psalmul 113, 10-—16;
Isaia 44, 10, 17 ; leremia 10, 1—3). Spre deosebire de lumea idolatrd, cres-
tinii nu se inchind materiei din care este confectionatd sfinta icoand, i
chipului, adicd Dumnezeului celui adevérat si alesilor s&i. Prin actul
sfintirii se stabileste o legdturd haricd intre sfinta icoand si prototipul
reprezentat pe ea si acest lucru a fost prefigurat de chipurile de heruvimi
asezate pe chivotul Legii prin care Dumnezeu a sdvirsit minuni inaintea
israclitilor (Iosua 3, 14—17; 6).

Pentru inldturarea sfintelor icoane, in special a celor care redau
chipul lui Dumnezeu, mai este citat si textul din cartea Iesirea (33, 20).
La aceastd obiectiune se impune radspunsul cd citatul de fatd nu se re-
ferd la cinstirea sf. icoane, ci la adevérul ci in Vechiul Testament Dum-
nezeu nu s-a descoperit omenirii prin fiinta Sa, ci prin energiile Sale ne-
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create. Ca sd nu cadd israelifii in idolatrie, Dumnezeu se reveleazd aces-
tora mai mult ca o singurd persoand si foarte rar in Treimea Sa cea de o
fiintd. Taina Sfintei Treimi este indicatd in linii generale in cérfile Ve-
chiului Testament prin folosirea numelui divin la plural (Facerea 1,
26—27 ; 3, 22; 11, 7), teofanii (Facerea 18) si viziuni profetice (Isaia 6,
1—4 ; Daniel 7, 9, 13). Toate aceste indicatii scripturistice ajuta pe pic-
tori sd infdtiseze pe icoane persoanele Sfintei Treimi.

b, Cinstirea sfintelor moaste, Fiind respinsd invdtdtura ortodoxd
despre cultul sfintilor pe temeiuri biblice gresit interpretate, se subinte-
lege si impotrivirea fatd de respectul pe care crestinii il au fatd de rd-
mdasilele pdmintesti fdcdtoare de minuni ale acestora. Ca si in cazul cin-
stirii sfintilor, unii obiecteaza cd inchinarea la sf. moaste inseamnd ido-
latrie interzisd de Dumnezeu prin primele porunci din Decalog (lesirea
20, 2—5; Deuteronom 5, 6—9). Fatd de aceastd obiectie repetdm rdspun-
sul cd cele doud porunci din Decalog condamnd idolatria, dar sf. moaste
nu sint idoli. Daca cinstirea sf. moaste ar fi opritd de Legea veche, atunci
Dumnezeu nu le-ar fi dat putere minunata (IV Regi 13, 20—21).

Impotriva cinstirii sfintelor moaste se pretexteazd cd cei ce se ating
de ele nu se sfintesc, ci se necuratesc, ca si cei care vin in contact cu
un corp uman heinsufletit si devin necurati 7 zile (Levitic 21, 10—11;
Numeri 9, 6—11; 19, 11—13). Pretextul ar fi indreptdtit dacd in Vechiul
Testament n-ar exista cazuri in care rdmadasitele padmintesti au puteri mi-
raculoase (IV Regi 13, 20—21) si nu necurdtesc pe oameni (Iesirea 13,
19). De aceea si in Vechiul Testament sint situatii cind prescriptiile
mozaice devin in anumite cazuri inutilizabile si in acest fel se preves-
teste o noud invatdturd despre eliberarea trupului de sub pacat si trans-
formarea lui in ldcas al Sfintului Duh (I Corinteni 6, 19-——20). Subliniem
aceasta pentru a arata cd textele biblice privind necurdtia omului care
s-a atins de cadavre sint nepotrivile pentru a infirma cultul sf. moaste
si principiile Legii vechi nu mai au valoare in Noul Testament (Coloseni
2, 20—23). In Noul Testament nimic nu mai este necurat, fiinded Dum-
nezeu Fiul a curatil loale.

Dupa aliii, cinstirea sfintelor moaste ar fi in contradicjic cu meni-
rea trupului de a fi ingropat si de a se risipi in pamintul din care a fost
luat. Bazindu-se pe citeva texte din Vechiul Testament (Facerea 3, 19 ;
Ecclesiast 12, 7), acestia considerd ¢d nici un trup neinsufletit, inclusiv
al sfintilor, nu se poate sustrage de la legile firii.

Exceptia de la requld constituie rdspunsul corect fafd de cele de
maj sus, dind exemplu pe Enoh si pe Ilie care au f[osl ridicati cu trupul
la cer (Facerea 5, 24 ; IV Regi 2, 11) si afirmind in spiritul inv&taturii
crestine, ¢d si trupurile sfintilor cu voia lui Dumnezeu nu mai sint su-
puse procesului general al putrezirii.

Potrivnici cultului slintelor moaste sint si cei ce zic ¢& trupurile ce-
lor decedati trebuie ingropate, intrucit si cérfile vechitestamentare con-
firmd aceasta despre to}i dreptii Legii Vechi, In afard de cele ce au
tost ascunse pentru a nu {i venerale ulterior de cei vii. Spre exemplili-
care este dat cazul lui Moise care a murit si a fost ingropat in padmintul
Moabului si nimeni nu cunostea mormintul siu (Deuteronom 34, 5—46)
¢a nu cumva 5a-1 venerezo,
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Singura mdrturie biblicd folositd eronat Impotriva cinstirii sf.
moasle solicitd unele explicatii conforme gindirii ortodoxe din care re-
zultd faptul cd in Vechiul Testament moastele lui Moise au fost ascunse,
pentru ca israelitii sd8 nu cadd in idolatrie, asa cum au mai fdcut cu
multi ani inainte, venerind vitelul de aur (Iesirea 32, 1-—35; Deut. 9,
16). In felul acesta a fost evitat un nou prilej de cadere a israelitilor in
idolatrie care nu-si gdseste nici un corespondent in cinstirea sfintelor
moaste.

In ultima obiectie impotriva cinstirii sf. moaste, bazata tot pe o gre-
sitd interpretare a textelor vechitestamentare, se sustine cd dupéd cuvin-
tul psalmistului cei vii nu si cei morfi pot lauda pe Dumnezeu (Ps. 87,
11). Drept aceea, nici sfintele moaste nu trebuie venerate.

Nici in acest verset nu poate fi vorba de inldturarea cultului sf.
moaste, deoarece psalmistul are in vedere indatorirea omului de a-L
lduda pe Dumnezeu in aceastd viaid inirucit dincolo de mormint
nu va mai putea face aceasta. Cultul sf. moaste este o formd a exprimi-
rii cinstirii sfintilor in Biserica Ortodoxa.

8. Serbarea duminicii in locul simbetei

Inlocuirea serbéarii simbetei cu duminica se intemeiazd pe texte bi-
blice pe care le respectd crestinii pind in zilele noastre. Din rindul
acestora unii sint pentru revenirea la prdnzuirea sabatului mozaic si
vom vedea cd incearcd sd o argumenleze si cu marturii biblice din Ve-
chiul Testament.

In favoarea serbdrii simbetei se pronuntd numai cei ce motiveazd cd
Dumnezeu a binecuvintat si sfin{il ziva a 7-a, incd de la incetarea actului
de creare a lumii in 6 zile (Facere 2, 2—3). De aceea pentru ei ziua de
odihnd a ramas sabatul sfintit de Dumnezeu insusi. Motivarea lor nu
fine seama de tilcuirea corecta a textului sfint in care Moise spune ca
Dumnezeu, dupda 6 zile s-a odihnit in ziua a 7-a, binecuvintind-o si sfin-
tind-o, fara sa fie rinduitd ca poruncd pentru oameni. Dupd invdtédtura
St Pédrinti, Dumnezeu s-a odihnit in ziva a 7-a nu pentru cé obosise in celc
6 zile ale facerii lumii vazute, ci pentru a ne vesti incetarea actului crea-
fici, Dumnezeu care este duh si a facut totul prin cuvint, in afara de
crearea omului, nu avea nevoie de odihna si nici nu a rinduil-o pentru
Adam si Eva in rai, deoarece nu era necesard pentru ei. Abia dupa ca-
derea primilor oameni in pécat, acestia si urmasii lor, din cauza cfortu-
rilor pe care le vor face pentru cistigarea existentei vor fi nevoiti sa se
odihneascd fdrd a li se porunci pentru refacerea fortelor lor psiho-fizice
in ziua a 7-a. Din marturiile Vechiului Testament afldm ca oamenii pind
la Moise n-au respectat ca zi de odihnd sabatul care va fi instituit de
Dumnezeu dupé iesirea israelifilor din robia egipteand. In luna a 2-a
de la iesirea din Egipt, Dumnezeu le spune israelifilor, prin Moise, s&
adune in ziua a 6-a mana pentru 2 zile, deoarece in ziua a 7-a se vor
odihni si aceasta va fi odihnd (in limba ebraicd — sabat simbatd) sfinta
in cinstea Iui Dumnezeu (lesirea 16, 23). De aceea, porunca a 4-a din
Decalog incepe prin «Adu-{i aminte...», fiindcd in luna a 3-a, cind s-a dat
Legea pe muntele Sinai, israelitii stiau deja de insemnditatea acestei zile
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sfinte si importanta ei este legatd atit de actul facerii lumii in 6 zile dupd
care, in ziua a 7-a, Dumnezeu s-a odihnit, cit si de momentul eliberdarii
lor din robia egiptean& (Iesirea 20, 9—11; Deuteronom 5, 13—15). Deci,
simbita este o institutie a Legii vechi si ca legdmint vesnic a fost rin-
duitd numai pentru fiii lui Israel (Iesirea 31, 16—17). Obligativitatea
serbarii simbetei ca si celelalte «legdminte vesnice» (lesirea 12, 14, 17)
tine de Vechiul Legdmint si va inceta o datd cu incheierea Noului Legd-
mint (leremia 31, 31; Galateni 3, 24—25) pentru care a fost prezisd
«ziua Domnului» (Psalmul 117, 24) adicd Duminica, serbatd de crestini in
amintirea invierli Domnului care a slobozit omenirea de sub stdpinirea
pécatului. In lumina acestor date, crestinii ortodocsi nu pot admite
obiectia cd porunca sfintirii zilei a 7-a nu este de la Moise, ci de la In-
ceputul lumii, fiindcd israelitilor Dumnezeu le spune «sd-gi aducd aminte
de sabat» (lesirea 20, 8) sau pretentia celor care zic ca serbarea simbetei
nu poate fi inlocuitd, intrucit este un semn si legdmint vesnic intre
Dumnezeu si oameni (lesirea 31, 16—17). Acestia din urma nu injeleg
cd prin «vesgnic» se intelege epoca Vechiului Testament.

Pentru crestini serbarea simbetei tine de prescriptiile Legii vechi
(Psalmul 147, 8—9) care nu au fost date lumii pagine (Neemia 2, 19), o
datd cu sfirsitul Legii (Romani 10, 4) incelind obligativitatea e¢i. Inlo-
cuirea Vechiului Legdmint cu Noul Legdamint a dus in mod firesc la
schimbarea simbctei cu duminica (Romani 7, 1-—6) sfintitd prin invierea
Domnului.

9. Rugaciuniie pentru cei morli

In practica Bisericii Ortodoxe, rugdciunile pentru cei morti se inte-
greazd In cultul mortilor prin carc cei vii isi manifestd grija fatd de cei
rdposati. Desi aceastd practica bisericeascd se intemeiazd pe madrturii
scripturistice si patristice, totusi ea este infirmatd de unele obiectii ba-
zate pe texte vechitestamentare gresit interpretate.

Inutilitatea rugdciunilor pentru cei morti este justificata prin citeva
versete din cartea proorocului Ieremia (16, 5—7) si cei ce sus{in aceastd
eroare nu tin seama atit de context (versetele 10—13), cit si de cuvintele
profetului despre fringerea piinii de jale si cupa minglierii, forme de
pomenire a celor adormiti. in realitate, profetul se referd conform exe-
gezei corecte, numai la nevrednicia celor vinovati de péacate grele si cé
acestia meritd, pentru indsprirea pedepsel, sd nu fic inmormintati sau
sd nu li se facd nici o pomenire dupd ingropare.

Peniru cei ce se abat de la dreapta credin{d, rugdciunile pentru
morti sint nefolositoare pe considerentul ca sufletele mortilor sint intr-o
stare inconstientd si nu se pot ajuta intre ele. Daca intre ele sufletele
celor rdposati nu se intrajutoreazd, cu atit mai mult nu vor reusi pentru
folosul lor cei vii (Psalmul 6, 5).

Nepotrivirea acestei invatdturi cu practica bisericeascd se bazeazd
pe rdstdlmdcirea textului biblic care nu se referd la rug&ciunile pentru
cei morti, ci la dreptul omului de a cere ceva de la Dumnezeu pind nu
trece in rindul celor adormiti, cind nu se mai poate ruga (cere ceva).
Asa cum s-a ardtat in capitolul despre cinstirea sfinfilor, sufletele T4-
pesatilor nu sint inconstiente, ci pe deplin conslionte,
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Rugdciunile pentru cei morfi confirmd credinta crestinilor in ne-
murirea sufletului si, totodatd, adeveresc invé&t#tura biblicd cd numai
Dumnezeu are putlere sd ierte si sd scoatd sufletele din iad (I Regi 2, 6;
Psalmul 48, 16). Ele pot ajuta la mintuirea acelora care in ceasul mortii
nu au fost pregétiti indeajuns pentru a intra in Imparatia cerurilor.

10. Postul

Cea de a doua dintre poruncile bisericesti cere crestinilor sd {ind
toate posturile de peste an, indatorire ce se bazeazd pe mdrturiile Sfin-
tei Scripturi si foloseste la propdsirea in viaja virtuoasd a celor cre-
dinciosi. Dupa invéatatura ortodoxd, postul inseamnd infrinarea trupului
de la toate mincarurile si bduturile si a sufletului de la poftele si gin-
durile rele, sau exercifiu de infrinare a voiniei si de intoarcere a omu-
lIui la Dumnezeu. Inalta si profunda conceptie despre post este stirbitd
de acele obiectii bazate pe rdstdlmécirea textelor din Vechiul Testa-
ment. Mai intii se constata aportul postului in dobindirea mintuirii si
apoi se precizeazd potrivit indemnului profetilor c¢& inaintea lui Dum-
nezeu nu are valoare abtinerca omului de la carnc si b&uturi, ci sa-
virsirea faptelor de milostenie si de dreptate fatd de semenii sdi (Isaia,
58, 6 ; Zaharia 7, 4—10).

Cercetind textele profetice invocate impotriva postului, crestinul
ortodox observd cd ele nu se referd la inutilitatea lui, ci la felul cum
trebuie t{inut. De aceea profetii condamnda pe conationalii lor cd ade-
varatul post l-au redus numai la abtinerca de la alimente si bduturi nu
si de la fapte nedrepte fatd de semecnii lor. Postul cel adevdrat mai
trebuie insofit si de fapte de milostenie, conditfii care se cer si cresti-
nilor in Biserica Ortodoxa.

De inutilitatea postului nu se poate vorbi in Vechiul Testament,
deoarecc a fost impus in unele cazuri ca lege vesnica (Levitic 16, 29)
si se socotea drept mijloc de curdtire de pacate si arméd contra ispi-
lelor (lesirea 34, 28; Ps. 34, 12; 108, 23 ; Daniel 10, 2—3 etc.).

Confundind postul cu Legea mincdrurilor curate si necurate, unii
pretind cad pentru pdstrarea curdtiei trupesti este nevoie de ferirea de
animalele neccurate (Levitic 11, Deuteronom 14, 1—2). Este inaccepta-
bil acest lucru, deoarece rinduielile privind ferirea de fiinfele si lu-
crurile necurate au valabilitate exclusivd in epoca Vechiului Testa-
ment nu si in crestinism, unde dupd cuvintul Apostolului Neamurilor,
nimic nu este intinat prin sine (Romani 14, 14).

11. Juramintul

Din ratiuni straine spiritului Sf. Scripturi, care acceptd juramintul,
existd obiectii impotriva admiterii lui de cétre crestini. Cei ce il res-
ping se prevaleazd de porunca a III-a din Decalog (Iesirea 20, 7) care,
de fapt, respinge falsul jurdmint nu acea invocare sincerd si evlavioasd
a lui Dumnezeu pentru stabilirea adevadrului. Intelesul corect al acestei
porunci divine nu infirma, c¢i confirmd adevaratul juramint care nu tre-
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buie confundat cu luarea in desert a numelui Jui Dumnezeu. Cind se
face dupd voia lui Dumnezeu, jurdmintul nu estc oprit, deoarece El
_insusi s-a jurat pe Sine (Evrei 6, 13) si a cerut sdvirsirea acestui act
de citre cei ce Il cinstesc si Il slujesc (Deuteronom 5, 13).

Deci, in Vechiul Testament, ca si in Noul Testament, este admis
numai jurdmintul drept, adicd cel fdcut cu invocarea numelui lui Dum-
nezeu pentru a fi martor la stabilirea adevdrului (I Regi 24, 22—23;
ITT Regi 8, 31—32). Acest jurdmint este deosebit de cel fals prin care
este necinstit numele lui Dumnezeu (Isaia 7, 2—9; Zaharia 8, 17).

In totalitatea lor, textele Vechiului Testament invocate de cei ce
se impotrivesc Invataturii si practicii Bisericii Ortodoxe nu sint in fond
decit niste tilcuiri gresite ale Cuvintului dumnezeiesc. Printr-o exegezd
corectd aceste texte vechitestamentare nu infirma ci confirmd credinta
si practica ortodoxd rdstdlmdcitd tendentios de cel ce isi iau singuri
dreptul de a fi propovéaduitori ai mesajului biblic si nu mai dau ascul-
tare conducerii ierarhice a Bisericii.

In general ca rdspuns la interpretarea gresitd a textelor din Ve-
chiul Testament am ales alte marturii pe carc le-am luat tot din cdr-
tile canonice vechitestamentare. In felul acesta s-a putut vedea nu nu-
mai armonia dintre scrierile inspirate ale primei parti din Sfinta Scrip-
turd, c¢i si aprecierea corectda pe care o dé Biserica celor descoperite
de Dumnezeu inainte de intruparea Fiului S&u in lume. De aceca prima
parte a Sfintei Scripluri, Biserica Ortodoxd nu o subapreciazd precum
cei ce au rezerve si o socotesc un simplu preambul al Noului Tesla-
ment, cum credea Rudolf Bultmann, si nici nu o supraapreciazd, obligind
pe crestini sd pastreze Legile mozaice care au incetat sa mai fie vala-
bile dupd incheierea Noului Legdmint.

Toti cei care au folosit si incd mai utilizeazd texte biblice, penlru
a aduce obiectii contra rinduielilor bisericesti nu {in seama de regula
contexlului si nici de spiritul general-unitar al Sf. Scripturi prin care
autorii sfinti si, cu atit mai mult, Dumnezeu care i-a inspirat, nu sc
contrazic. Rastdlmadcirile lor nu tulburd decit pe cei slabi in credinté
si nu pe cei ce din generatie in generatie au urmat si Implinit dreapta
invédtaturd a Bisericii lui Hristos.

Din interpretarea falsd a Sfintei Scripturi iau nastere invatadluri gre-
sitc care stricd unitatea de gindire si trdire a crestinilor si, tolodatd,
deformeazd adevdrul de credintd. Acest mod neadecvat de talmacire a
Sfintei Scripturi nu duce la o innoire in viata religios-morald a cres-
tinilor, ci la dezorientarea lor. De aceea, in activitatea lor pasloral-mi-
sionard, slujitorii sf. altare, in calitatea lor de inv&tdtori si tilcuilori
legitimi ai Bisericii, trebuie sd explice credinciosilor cé tot ccea ce stri-
cd unitatea de credin{d vine de la cei ce nu inteleg indeajuns cuvintul
dumnezeiesc si il inlocuiesc cu ratiuni omenesti. Dupd cuvintul S,
Apostol Pavel, unitatea de credintd isi are izvorul in invatdtura pe care
a Incredinfat-o Mintuitorul Hristos Bisericii (Efeseni 4, 5), ierarhiei bi-
sericesti si nu celor care nu au harul preotiei si rastdlmacesc Scrip-
turile spre a lor pierzare (II Petru 3, 15).
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CONCEPTIA PLATONICA DESPRE SUFLET
Pr. prof. IOAN I. RAMUREANU

1. Conceptia platonicd despre suflet
privita in general

Pentru a sti carc este natura suflelului, zicea Socrate (471—399 i.d.Hr.)
cditre Phaidros, ar trebui o expuncre cu totul divind si foarte lungd ;
a da insd o imagine, e ceva omenesc si de o mdsurd mai micd 1. Aceste
cuvinte se potrivesc si pentru expunerea noastra in incercarea care ne
preocupd de a ne da seama cit mai exact despre dialectica platonicd
cu privire la suflet,

Conceptia platonicd despre suflet este strins legatda de sensul pe
care-! da Plalon (427—348 1.Hr.), in general, nofiunii de Idee ( eido3,
Wea), ca prototip sau paradigma (wmapdderypa) a lucrurilor sensibile si
contingente. Cum conceptia sa despre Idee a evoluat simfiilor in pe-
rioada maturitdfii, e normal ca si concepfia sa despre suflet sd fi cd-
pitat cu trecerea anilor un sens mai profund si un colorit mai bogat.
Pornind de la mitul din tratatul Gorgias, in care conceptia platonici
despre suflet nu depidseste in pirtile eshatologice concepfia homericd?,
Platon ne-a ldsat in Phaidon un iratat inlreg despre suflet pe care l-a
adincit in unele péar{i din dialogul Phaidros si din dialogul Republica,
cdutind sd lege in mod intim cunoasterea sufletului cu sistemul sdu
astronomic. Universul, in totalitatea lui, devine o mare fiintd vie si in-

1. Phaidros, 246 a. Platon, Ocuvres complétes, tome 1V, 3-¢ parlie: Phedre. Texle
¢labli ct traduit par Léon Robin (collection des Universités de France..), Paris (i~
Belles Lettres), 1933, p. 35.

2. Gorgias, 522 e—527. Vezi editia: Platon, Oeuvres compléles, tome 1iI, 2-c¢
partie, Gorgias-Ménon. Texte élabli et traduit par Allred Croiset, Collection des Uni-
versités de France...,, Paris, 1935, p. 218—224.
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sufletitda. Trecind, apoi, de la perioada socraticd a viefii sale, Platon
incearca o noud explicare a teoriei sale despre Idei, pe care o inteme-
iazd pe teoria numerelor, ca intermediare. Dupd marturia lui Aristotel
(384—322 1.Hr.), Platon a fost adus la aceastd ultimd interpretare a teo-
riei Ideilor, de simbolismul matematic 3. De altfel, marele filosof insusi
face cea mai pdtrunzdtoare criticd a teoriei sale despre Idei in tratatul
Parmenidos. Noua sa concepiie se poate desprinde din operele sale
scrise in plind maturitate, Sophistul, Philebos si Politicul. In expunerea
noastrd, vom cduta sd tinem seama de aceastd evolutie a dialecticii
sale. ‘

Dupa Platon, reald este numai lumea Ideilor, lumea prototipurilor
cterne si desdvirsite, alcatuitd din Esente sau Forme pure, capabile de
a da nastere, la rindul lor, elementelor lumii sensibile prin participare.
Cuvintul Idei/ desemneazd, in filosofia lui Platon, nu ideile spiritului
nostru, ci fiinfe sau existenfe perfecte, care existd in mod obiectiv, in
afara noastrd, fiinfe sau esente necreate si nepieritoare, eterne si inal-
terabile, pe care sufletul omului le poate contempla, trecind peste cu-
noasterea lumii materiale sau senzoriale.

Considerate in raport cu obiectele care participa la ele si in raporl
cu gindirea care le concepe, Ideile sint totodald un principiu de exis-
tenfd si un principiu de cunoastere. Ca principiu de existentd, Ideea arc
la Platon inteles metafizic; ca principiu de cunoastere, are injeles lo-
gic ! In aceastd inldntuire nesfirsitd de Idei, Platon introduce insd o
ierarhie, o scard. Din fixe si imuabile, cum erau concepute la inceput,
Ideile sau Formele eterne intrd prin miscare (zivneic) In legdturd unele
cu altele, pina se subordoneazd in intregime unei singure Idei. Ideile
supreme, care constituie prototipurile sau paradigmele clerne, sint:
Ideea Binelui, a Frumosului si a Adevdrului. Pe treapta cea mai inaltd
a scdrii se afld Ideea Binelui in sine, care, de fapt, este Dumnezeul lui
Platon, din care-si trag originea toate celelalte Idei generale sau indi-
viduale. Consideratd din punct de vedere abstract, aceastd Idee ultima
cste unitatea supremd ; consideratd in natura sa intimd, este perfectlu-
nea supremd sau Binele. Ajuns in acest puncl Binele pldtomc nu mai
este esentd, ci se ridicd «dincolo de esentd si prin virsta si prin putere»
(éméuetva <HS odsizs mpeaBeia xat Sovdnst Gwényovtos)®.  Binele este prima
paradigmd, principiul absolut si necondx’ponat (Gpy7 avomdletos), izvo-
rul necondifionat al existentei, al ratiunii si al cunoasterii. El nu numai
ca produce inteligibilitatea lucrurilor rationale, c¢i le conferd esenta si
existenfa. Ajunsd la acest termen suficient siesi, ratiunea omeneascéa
isi gdseste repausul si mulfumirea. Totusi trebuic s& subliniem ca, la

3. Léon Robin, La penséc grecque ci les origines de lcsprit scientifique, Paris,
1923, p. 256. M. Martin, Platons Ideeniehre, Berlin, 1973; W. Beierwaltes, Plafonismus
und Idealismus, Frank[url am Main, 1972; A. Viericux-Reymond, Plqaton, Paris, 1971 ;
G. Slriker, Pcrus und Apeiron. Das Problem der Forinen in Platons Philosophie, Got-
lingen, 1970; P. Friedldnder, Platon, 3 vol., 1958--1964; 3-¢ Auflage, 1974.

1. Alfred Fouillée, Hisloire dc la Plulosophlc dix-septiéme edltlon, Paris, 1926
p. 90—91; Emil Bréhier, Histoire dc la Philosophic, Tome premier : L'Antiquité el
le Moyen Age, Paris, 1928, p. 96—167; André Bonnard, Civilizalia greacd, (vol. II7).
De la Euripide la Aloxandr/a trad. de Iorgu Stoian, Bu(_urosll 1969, p. 93—08; Diac.
prof. Nicolae Balca, [storia hlosohc: antice, t. I, Bucuresti, 1982, p. 162—-18).

5. Republica, VI, 509 b, ed. Emile Chambry, p. 139; comp. Symposion, 211 si
Phaidon, 65—67.
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Platon, divinitatea este o Idee impersonald si anonimd, desi unii filo-
sofi greci au ajuns sd presimtd ideea unei divinitati insufletite si per-
sonale.

Binele suprem, Ideea Ideilor (6 feés), a creat universul din ma-
teria existentd din eternitate, numitd de Platon =lavepévy aizia, cauza
rdtdcitoare, cu ajutorul Demiurgului, fduritorul universului, care e auto-
rul lui insusi, dupd modelul Ideilor divine. In afard deci de Idei sau
Forme, dupd modelul cdrora creeazd Demiurgul care este cauza efi-
cientd a creatiei, Platon admite si aceastd «cauza ratacitoare». Aceasta
este materia primordiald a creatiei, in care intervine Demiurgul, adu-
cind-o din starea de dezordine la starea de ordine S.

Problema creatiei a fost tratatd de Platon in opera sa Timaios, care,
de altfel, este in intregime un mit. Dar notiunea aceasta nu trebuie luata
dupd sensul ei obisnuit. Pentru Platon, mitul nu este nici alegorie, nici
o poveste obisnuitd, ci o posibilitate care ne apropie cit mai mult de in-
telegerea adevarului absolut. Mitul are, prin urmare, o funcfie episte-
mologicd. Cunoasterea inseamnd a cduta unitate in varietatea si mul-
liplicitatea fenomenald. Pentru gindirea platonicd numai lumea Ideilor
sau a Esentelor e reald si, prin urmare, numai aceasta este obiect de
cercetare stiinfificd. Fizica, cercetarea materiei, cunoasterea devenirii,
e o cunostin{d de alt grad, comparatd cu stiinta lumii Ideilor sau For-
melor imuabile si eterne.

Cu privire la suflet si la crearea universului in general, tratatul
Phaidros anticipeazd opera Timaios si Cartea a X-a din Legile. In aceste
doud lratate, ne d& Platon sinteza creafiei intregului univers. In con-
ceptia platonicd, lumea e cea mai frumoasad operd de arta a inteligen-
tei supreme?, a Binelui absolut, care a orinduit totul, dupd un plan
premeditat (=pévora), avind in vedere binele general. Cosmosul, in to-
talitatea sa, nu e opera unei rinduiri mecanice a elementelor, nici sim-
plul rezultat al unui concurs intimpldtor de cauze. Inainte de toate, De-
miurgul este creatorul sufletului Jumii 8, care este anterior corpului ma-
terial universal, pe care trebuie sd-1 insuflefeasca. Aldturi de acest su-
flet cosmic bun, Platon mai admite in Legile, carlea a X-a, 896 e sq.,
un al doilea suflet al lumii, care este rdu?® si se supune irationalului
in loc sd asculte de rafiune. In aceastd teorie platonicd a celor dous
suflete ale lumii, unul bun si altul rdu, savanti de mare renume ca Wer-
ner Jaeger 10 si R. Reitzenstein ! au crezut cd pot gadsi un reflex al
dualismului iranian, cu cele doud principii, al binelui si al rdului. De
bund seamd, nu poate fi vorba de un Satan la Platon.

6, Timaios, 48 a, vezi ed. Platon. OQeuvres compleies, tom. X, Timée-Crilias, texie
cltabli et traduit par Albert Rivaud, Paris, 1925, p. 166; Aram M. Frenkian, L'Orient
et les origines de I'idéalisme subjectif dans la pensée curopéenne. 1. l.a doctrine théo-
logique de Memphis (L'Inscription du roi Shabaka), Paris, 1946, p. 84.

7. Timaios, 30 c, ed. Albert Rivaud, p. 143. 8. Timaios, 34 ¢, cd. cit., p. 147

9. Léon Robin, La pensée grecque..., p. 274.

10. Aristoteles, Grundlegung einer Geschiclile scincr Enfwicklung, Berlin, 1923,
p. 134.

11. R. Reitzenstein und H. H. Schacder, Studien zum anliken Synkrelismus aus
Iran und Griechenland, I: Griechischen Lehren von R. Reitzenslein (in Studien der
Bibliothek ‘Warlburg hrs. von Fritz Saxl, VII, Leipzig, 1926, primul studin: Vom
Damdad-Nask zu Plato, p. 3 s.u.); cf. A, Frenkian, op. cit., p. 2, nota 4. B
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Din sufletul universal bun, s-au desprins mai intii sufletele ceresti,
sufletele astrelor, intre care se afld si pamintul — un fel de demiurgi
auxiliari —, cdrora li s-a incredintat misiunea sd producéd fiintele mu-
ritoare. Acesti zei, astrii, au grija de a face sd locuiascd In corpuri in-
dividuale adecvate o porfiune din aceastd substant{d universald psihica
— sufletul —, principiul nemuritor al animalului muritor !2, Partea a-
ceasta, care reprezintd elementul rational si nemuritor al sufletului ome-
nesc, a fost unita cu trupul in cutia craniana, si nu poate fi zdritd, dupa
cum ne spune Platon in Legile 898 d, decit prin intelect 3, La aceastd
parte rationald, zeii subalterni au mai unit cu trupul alte doud suflete
inferioare muritoare, unul care reprezintd elementul volitiv si altul ele-
mentul apetitiv, al dorintei sau concupiscentei; cel dintii a fost instalat
in piept, iar cel de al doilea in pintece . In general, sufletul este sd-
minfa data fiintelor muritoare de Demiurg din sufletul universal. Su-
fletele preexistd inlrupdrii lor corporale. Cind acest compus, fiinta mu-
ritoare, opera demiurgilor inferiori, va fi distrus, partea nemuritoare,
dezindividualizatd, se va duce in rezervorul sideral originar, de unde a
fost cindva trimisd pe pamint 15,

Desi Platon vorbeste despre suflet in mai toate tralatele sale, dia-
logul Phaidon'® este opera in care marcle cugetdtor irateazda despre
suflet si nemurirea lui. Dialogul incepe cu povestirea imprejurdrilor in
care si-a dat sfirsitul Socrate. Cu toate cd Socrate este personajul cel
mai de seamd care conduce Iniretinerea filosofica, el este totusi numai
un purtdtor de cuvint, in gura cdruia Platon poate sd-si expund doctrina
sa. In opera aceasta, sufletul este conceput in legdturd si prin asema-
nare cu sistemul de gindire al Ideilor. Sufletul se apropie de Idei, in-
trucit participd la acestea ca viatd, adevdr, ratiune, dreptate, frumusete
si bine, dar nu este el insusi Idee'?, Sufletul are propria Iui esenjd.
Natura sufletului nu se poate cunoaste altfel decit prin simboluri. Pla-
ton porneste de la teoria cunoasterii. Cunoasterca fenomenelor in ele
insele hu se poate face prin simjuri, cdci acestea nu ne pot da cunos-
tinja esenfei lucrurilor. Percepiia materiald concretd nu e decit un im-
bold care face sd rasard in mintea noastra ideea obieclului pe care o
avem in noi, in mod aprioric, mai inainte de a ne fi ndscut. Asa precum
csenta lucrurilor, Ideile in sine, ca Binele, Frumosul, Sfintenia, Méarimea,
Dreptatea, Adevérul si altele de acest fel, au fiinfd inainte de a ne fi
ndscut, urmeazd cu necesitate cd si sufletele au fiintat si mai inainte
de a se cobori intr-o infdtisare omeneascd si au pulerea de cunoastere.
Ele au trdit cu mult inainte, separate de trupuri, §i aveau posesia ra-

12. Timaios, 69d, ed. cit., p. 195.

13. Albert Rivaud, Notice la ed. Timuaios, p. 87.

14. Timaios, 69 e—70 a, ed. cit., p. 196.

15. Timaios, 41 ¢d; 43 a, ed. cit.,, p. 157, p. 159.

16. Plalon, Ocuvres compléles, lome 1V, [-ére partie; Phédon. Texle élabli et
lraduit par Léon Robin (Collection des Universités de France, publiée sous le pa-
lronage de 'Association Guillaume Budé), deuxieme c¢dition, Paris (Les Belles Let
tres, 1934.

17. Walter Kinkel, Geschichte der Philosophie von Sokrates bis Aristotelles, vol.
[, Berlin und Leipzig, 1922, p. 180; c¢f si Wilhelm Windelband, Platon, Band IX
(Frommans Klassiker der Philosophie), Stultgart, 1923, p. 129 sqg.
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jiunii 18, Sufletul este principiul permanent al vietii si are ratiune. Dar,
prin acest al doilea caracter, el este corelativ Ideli, care este inteligi-
bilul . Sufletul este nemuritor, divin, inteligibil, nedestructibil, imua-
bil si unic in natura sa?®. Nemurirea aparfine numai zeilor; indisolu-
bilitatea, imutabilifatea si unicitatea sint proprietdtile Ideilor. Nemuri-
tor inainte de sosirea lui in trup, sufletul rdmine nemuritor si dupd ple-
carea lui din trup 2L Astfel, intreaga viatd a filosofului e o pregitire
pentru moarte si un efort continuu de a reda sufletul lui insusi?2. Eli-
berat de corp si ajuns in starea de puritate a esentei sale, sufletul va
putea atunci contempla prin ratiunea purd, propriul sdu obicct, esenta
purd, adevdrata si eternd a fiecdrui lucru, ceea ce este in sine ea insasi
(ahzd %20° adto & Eamiy)B

Unii critici au incercat sa arate cd Platon n-a acceptat nemurirea
sufletului individual si cd numai sufletul universal cosmic se bucurd
de nemurire 24, Incd din antichitate, stoicul Panaetius din Rodos (180
—110 1.Hr.) % a ridicat obiectii asupra valorii argumentelor aduse de
Platon in favoarea nemuririi sufletelor individuale. Dar, cum bine a re-
marcal Zeller, unul dintre cei mai buni cunoscdtori ai filosofiei gre-
cesti 26, Platon n-a acceptat niciodatd conceptia cé sufletele individuale
sint mste emanatu ale sufletului universal care ies pentru un timp si
se retrag iardsi; ci, precum Ideile particulare stau linga cele mai inalte
Idei, tol asa stau sufletele individuale fat&@ de sufletul universului, cu
proprietdti de sine statdtoare si sint nemuritoare ca si acela.

2. Argumentele pentru dovedirea nemuririi sufletulai

Tratatul Phaidon ne dd si argumentele cele mai de seamd pentru
nemurirea sufletului. Ele sint trei.

a. Argumentul dedus éin succesiunea contrariilor. Primul argument,
dedus de Platon din legea succesiunii contrariilor, care ne aminteste de
[ilosofia lui Heraclit (576—480 1.Hr.), cuprinde doud momente. Momen-
ful intii ne aratd cd, dacd devenirea n-ar fi constituita dintr-un ciclu
de schimbdri naturale a contrariilor (avsawodoai¢) si dacd acestea nu ar
putea renaste din moarte la viatd (palingenesie), s-ar ajunge la sfirsit
ca toate lucrurile sa se prabuseascd prin moartea generald, ccea ce ve-
dem cd in realitate nu se intimpld. Precum caldura este urmata de frig,
starea de veghe de starea de somn si viata de moarte, tot asa sufletul

18. Phaidon, 76 ¢, ed. cil,, p. 32: Yopis comdatwy rat ¢pivisty ziyovs; [Phaidon,
75 ¢d (p. 31), 77 a (p. 33).

19. Léon Robin, Notice de la ed. Phaidon, p. XXXVI.

20. Phaidon, 80 a, ed. cit, p. 39: «... =6 pév Beiow zar votd =2ai pounedsi zat adia-
Mot zat et doabTws xasd tavtd EYovta tautd Omotbrtatov eivar LuyYAy.

21. Phaidon, 106 de, ed. cit., p. 83—84.

22. Phaidon, 64 a, ed. cit., p. 11; 67 ¢ (p. 17). 81 a (p. 40).

23. Phaidon, 65 ¢, ed. cit., p. 13; 78d, p. 36; 92 d (p. 60) : «adt %l adzhy YiTvitar>.

24. G. Teichmiiller, Studien zur Geschichtc der Begriife, Ber lm 1874, p. 100—122,
citat dupd Edward Zeller, Die Philosophic dcr Griechien in ihrer gc;-c:hichrllchen
Entwicklung, 2 Teil, erste Abteilung, fiinfte Auflage, Leipzig, 1922, p. 831, n. 1.

25. S. Reinach, Panaitios critique, art. in Revue de Philologic (1916), 201—209,
cf. Léon Robin, in editia Phédon, Nolice, p. VIII.

26, Eduard Zeller, op. cit., p. 831.
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legat de trup a trebuit sd fi existat undeva intr-o formd anterioard, spi-
rituald, desfdcutd de trup. Sufletul e un element spiritual de natura lu-
mii Ideilor si prin urmare preexistd si el. De aceea, dupd moartea fizica,
sufletul nu se pierde ca o suflare sau ca un abur, ci, dupd cum a exis-
tat inainte de nastere, nimic nu-1 impiedicd sda ducd mai departe exis-
tenta, separat de trup, reintrind in lumea sufletelor ideale 2. Acest ar-
gument este intdrit si de traditia religioasd. Vechea credintd in existenta
ciclului existentelor, metempsihoza, confirma existenta sufletelor ome-
nesti in Infern si, deci, dupd cum viata renaste din moarte, tot asa
cei vii trebuie sd se nascd din cei morii 28, Prin urmare, sufletul, ina-
inte si dupd moarte, poseda activitate si constiinta sa proprie.
Urmeazd al doilea moment intemeiat pe teoria reminiscenfei sau
aducerii aminte. Ceea ce vede sufletul prin simjuri este numai lumea
perceptibild si vizibild, pe cind, prin el insusi, este in stare sd vadd i
o altd lume, neperceptibild, Insa inteligibild 2®. Corpul este pentru su-
flet o inchisoare (eipypés), o piedicd (ép=édov)3, din care el cautd si
se elibereze cu ajutorul filosofiei. Dupa Platon, stiinta noastrd nu este
altceva decit o aducere aminte — avapvnais3l. Dacd invatatura este o
amintire, urmeazd cu necesitate ca sufletul a fiintat undeva, inainte de
a intra in trup, pentru a putea sd-si aducd aminte 3, Sufletul cunoaste
realitatea cu ajutorul simturilor, dar rationeazd si mai bine cind nu-l
stinghereste nimic, nici auzul, nici vdzul, nici o durere, nici o placere.
Cind sufletul ramine singur in el insusi, ldsind trupul in pace pe cit
se poate, neluindu-l ca tovarads si nefiind in contact cu el, atunci va
intelege realitatea 33, Fiindca sufletul are o activitate si o gindire, pro-
prii, amintirile noastre actuale presupun o instruire antecedenti. In
aceasta problemd, Platon, prin gura lui Socrate, se serveste de legea
asocierii stdrilor de constiinfd. Amintirile noastre sint legate in mod
concomitent in mintea noastrd. Dacad cineva vede in camera sa o lird,
in mod automat ii vine in minte si persoana iubitd care a avut acea lird
in miini 34, Astfel, egalitdfile felurite si variate ale experienjei sensi-
bile desteaptd in noi Ideea unei egalitdti perfecte, imuabile, care are

27. Phaidon, 70b, ed. cit, p. 22; Phaidon, 77 dc, p. 24. Bibliografia despre ne-
murirea sufletului la Platon este bogald. Cildm aici citeva din studiile recente, care
indicd si bibliogralia mai veche: Diac. prof. N. Balca, op. cit,, p. 181—187; J. Che-
valier, Flude critique du dialogue pseudo-platonicien. L’'axiochos. Sur la mort el sur
I'immorlalité de I'ame, Paris, 1956; J. Patocka, Vom Ursprung und Sinn des Unster-
blichkeitsgedankens bei Plato, in: Denken und Umdenken zur Werk und Wirkung
W. Heisenberg, hrsg. von M. Pleifler, Miinchen, 1977; P. Kucharski, Aspects de la
speculation platonicienne, Paris, 1971; T. M. Robinson, Plato’s psychology, Toronto,
1970 ; H. Barth, Die Selle in der Philosoplie Platons, 1921,

28. Phaidon, 70 ¢, ed. cit, p. 23: «mdhev yiyvealar éx <av dmobavéviev 1006 {avrasy;
72d, p. 26: «éx% 1@y telvedrov <ods Ldveas Yivveshar, zal <as tdv zelvedvrov Quyds civary.

29. Phaidon, 83 b, ed. cit.,, p. 45: « vo7ziv te 2al aedée»

30. Phaidon, 82e, ed. cit, p. 44; 65b, p. 13: «éunédiov <d cdma» [n Cratylos,
400 ¢, In Phaidros, 250 c, ed. cit, p. 44 si in Gorglas 493 a, ed. cit, p. 175, trupul
(sdua) esle numit efjwa mormint.

31. Phaidon, 72e, ed. cit,, p. 27 : «fuiv 1 wdbesis obx dhho 5t § avamviaies

32. Phaidon, 72e, ed. cit,, p. 27: « 7y wmov fuiv § doyxh =piv iv tdds o Avlpwnive
eider Yevéalal»

33. Phaidon, G5 ¢, ed. cit., p. 13—14.

34. Phaidon, 73d e, ed. cit., p. 28.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



CONCEPTIA PLATONICA DESPRE SUFLET 33

existentd in sine, fara chipul celor materiale, independentd de lucru-
rile egale si ca ceva strdin acestora 8, Trebuie, prin urmare, s& fi cu-
noscut mai dinainte aceasta Egalitate, careia i se aseamdnd in mod im-
perfect egalitdfile sensibile, cdtire care acestea din urmd aspird fard a
putea vreodatd ajunge. La fel procedeaza rafiunea noastrd si cu ce-
lelalte esente, ca Ideea Dreptdtii in sine, a Binelui In sine, a Frumosului
in sine sau a Maérimii in sine 36, Un lucru este frumos prin participarea
lui la frumusetea in sine 37, Datoritd mdarimii, sint mari cele mari; da-
toritd micimii, sint mici cele mici. Binele in sine participa in lucrul sen-
sibil prin prezentd sau comuniune ( zapovsia eite xotvevia)B. Dacd aceste
esente au fiinfat mai inainte in noi, urmeazd cé si sufletul nostru a
avut fiintd mai inainte de a fi in trup, caci altfel n-ar fi in stare sa aiba
aceastd insusire de aducere aminte despre lucruri existente dintr-o lume
nemateriald. Aceastd cunostintd au avut-o sufletele noastre in timpul
cind existau fdra corpuri, posedind ceea ce trebuie pentru a cunoaste :
rajiunea ; dar, prin nastere, devenind oameni, am pierdut aceastd cu-
nostintd si nu mai avem despre aceastd lume decit perceptii sensibile,
confuze si schimbatoare 3%, Cu aceastd idee trebuie sd punem in legi-
turd si mitul lui Er, din Republica X, 621 a 4%, din care vedem cé sufle-
tele, inainte de a reveni pe pamint, beau apa fluviului Uitdrii (Ameles),
Lethe al latinilor, incit pierd nu numai amintirea existentelor omenesti
prin care au trecut, ci si amintirea existentei lor anterioare.

b. Argumentul nemuririi dedus din alcatuirea calitativa a sufletului.
Din consideratiile de pind acum se desprinde imediat al doilea argu-
ment pentru nemurirea sufletului, §i anume argumentul scos din alca-
tuirea lui calitativd. Partea vizibild a compusului omenesc, trupul, e alcd-
iuitd din elemente materiale si e supusd dupd moarte distrugerii, prin
descompunerea elementelor care-1 alcdtuiesc. Sufletul insd prin asemd-
narea cu Esentele pure care sint totdeauna identice cu sine, are un sin-
gur element si ceea ce este simplu nu se descompune. El este divin,
nemuritor, inteligibil, unic prin natura esentei sale, nedestructibil, tot-
deauna identic in sine si in relatiile sale 4. Pentru a putea lua cunos-
tinjd de lumea Esentelor, sufletul trebuie sd li se asemene, sd fie din
familia lor. Dar in timp ce toate lucrurile sensibile sint supuse prin
schimbare si devenire disolutiei, sufletul, dimpotriva, fiind inrudit cu
aceste realitdti inteligibile, trebuie sd fie indestructibil 2. Sufletul se
dedd, prin esenta pura a gindirii In ea insédsi, la cercetarea esentei pure

35. Phaidon, 74 a, ed. cit.,, p. 28, 29, 74 e, p. 30. Léon Robin, La pensée grecque...,
B. 2238.

36. Plaidon, 100 b, ed. cit.,, p. 73 :«xahdv xal’ abzd xat &7abdv xat pnéya xat téhha wdvza>.

37. Phaidon, 100 ¢, ed. cit, p. 73: «1d %aldv... metéyer éxeivov £0d xalob».

38. Phaidon, 100 d, ed. cit., p. 73.

39. Phaidon, 73 e, ed. cit, p. 31 :7ivépevol, anwhéicapey, botepov Bé aic aiaOfses: ypa-
mevor mepl adtd éxelvas dvalapfdvomsv <as dmetipas &¢ mote wal wpiv EYomsyy.

40. Ed. Emile Chambry,-vol. VII, 2-e partie, p. 123.

41. Phaidon, 78 b d, ed. cit, p. 35; 80 a, p. 38—39: «td piv Beio zai abavity wal vo1-
0 wat wovoetdel zatl dhtahdto zai et Gsadtes ratd tadtd EYovta favtd Opotdtatov &ivat
o>,

42. Phaidon, 80 b, ed. cit., p. 39.
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34 Pr. Prof. IOAN I. RAMUREANU

a fiecdrui lucru in sine 43, Esenta purd a gindirii e ratiunea ; esenfa purd
a obiectelor sint Ideile, Esentele sau Formele, Prin urmare, adevdrata
cunostintd inseamnd identitatea inteligenfei ginditoare cu inteligibilul
gindit, e gindirea in sine insdsi, gindind obiectele in ele insele %4, Intre
Idei si suflet, principiul viefii si al ratiunii, se afld nu numai o iden-
titate de naturd, ci o asemanare si o rudenie. Ideile fiind simple, ele nu
pot fi cunoscute decit de o esentd care este de aceeasi naturd cu ele,
cum este sufletul. Dar sufletul nu va putea intra in contact cu ceea
ce ii este asemandtor, decit eliberindu-se prin filosofie, cit timp este
in viata, si in urma, prin moarte, de ceea ce nu-i seamand, adicd de
corp. Transmigratiunile impuse sufletelor sint consecinja si pedeapsa
pentru legdtura lor de elementele materiale; dar sint, totodatd, posi-
bilitdti de a se elibera de materie. Iesind din trup, sufletul se duce in-
tr-o lume de aceeasi esentd cu el, curatd, invizibild, lingd un dumnezeu
bun si injelept 45,

Cu toatd aceastd subtild si entuziastd demonstratie, cei doi asis-
tenti ai lui Socrate, pitagoricienii Simmias si Kebes, au serioase in-
doieli. Caci dacd, dupa acestia, prin cele argumentate s-a putut dovedi
preexistenta sufletului, mai greu se va putea dovedi existenta lui dupa
moarte, Astfel, dupd Simmias, trupul este compus si f{inut in echilibru
prin cédldurd, frig, uscdciune si umezeald, iar sufletul nu este altceva
decit rezultatul acestui amestec, armonia acestor elemente, asa precum
armonia unei lire e rezultatul alcatuirii acestui instrument muzical si
dispare o datd cu distrugerea lui 46. Teoria sufletului-armonie a lui Sim-
mias este usor respinsa de Socrate. Armonia depinde de elementele ma-
teriale ce o alcédtuiesc si apare in urma alcdtuirii elementelor, nu ina-
intea lor, cum e in cazul sufletului 97.

Mult mai importantd si mai profundd este obiectia lui Kebes. Acesta
sustine cd a ardta cd sufletul a avut fiin{d si mai inainte de nasterea
noastrd, incd nu dovedeste cd sufletul e nemuritor, ci numai c8 e de
lungd durata. Dar, indata ce a infrat intr-un corp da peste inceputul
pierderii sale. Cédci dupa ce a intrebuintat in mai multe rinduri mati
multe corpuri, va pieri si el o datd cu persoana celui din urma corp 8.
Aceasta face pe Socrate sd facd o noud examinare a cauzelor nasterii
din morti 49, trecind prin toate sistemele filosofice ale vremii sale. El
ne aratd motivele care-1 determind sd inlocuiascd naturalismul ionie-
nilor si Inteligenta ordonatoare din cugetarea lui Anaxagoras (500—428
i.Hr.) cu filosofia Ideilor. Pentru a se descoperi cauzalitatea adevarata,
trebuie, deci, sd se schimbe navigatia 0. Platon, prin gura lui Socrate,
vede necesitatea de a se cduta salvarea in reprezentérile inteligibile pe
care si le face ratiunea despre lucruri, adicd in Ideile lor si de a vedea in

43. Phaidon, 79c¢, ed. cit., p. 36: <«td zis dravoias Aoyicugd»; 6GG6a, p. 16; 99e,
p. 72

44, Alired Fouillée, op. cit., p. 108.

45. Phaidon, 80d, ed. cit., p. 40 : «napa <ov ay2fov zat ¢pévimoy Beév>,

46. Phaidon, 85 e—86 a e, ed. cit., p. 49—50.

47. Phaidon, 92 b ¢ d—95, ed. cit., p. 59—64.

48. Phgidon, 95cd e, ed. cit.,, p. 65; 91d, p. 58.

49. Phaidon, 95 e, ed. cit., p. 65.

50. Phaidon, 99d, ed. cit., p. 72.
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CONCEPTIA PLATONICA DESPRE SUFLLT 35

acestea realitatea5!. Dupd ce a scos in evidentd existenta realitdtii ideale,
Socrate o aplicd la exemplele individuale. Ceea ce face ca un lucru sa
fie mare sau mic, se face in virtutea participdrii lui la esenta marimii
sau a micimii; prin participare la dunalitate existd numdrul doi; prin
participare la Ideea unitatii exista unul 2.

c. Argumentul dedus din principiul contradictiei. Ajuns in acest
punct, Socrate scoate un al treilea argument, pentru nemurirea sufle-
tului, earecum ontologic, din principiul contradictiei. Un obiect nu par-
ticipd in acelasi timp la doud idei potrivnice. Zdpada in sine care nu
poate participa decit la Frigul in sine, nu poate primi in ea Céldura
in sine, fard sa-si piarda esenta sa, intrucit Frigul si Cédldura sint doua
contrarii care se exclud. La apropierea cdldurii, Frigul, sau 1i va ceda
locul, sau va inceta de a mai exista 5. Legea relatiei contrariilor e va-
labild nu numai in ordinea sensibild, ci si in cea inteligibild 54. Tot asa
se petrec faptele si cu sufletul. Din moment ce moartea este potrivnicul
sufletului, sufletul nu va primi niciodatd ceea ce este potrivnic vietii
pe care el o aduce trupului. Deci, sufletul este nemuritor, iar ceea ce
este nemuritor este si indestructibil 5. Desi Simmias se declara de acord
cu cele argumentate de Socrate, totusi marefia problemei pe care o
dezbatuserd si dispretul pe care-l are pentru sldbiciunea omeneascda il
face sd aibd oarecum neincredere (&misciav) fatd de cele discutate 3.
La rindul sdu, Socrate insusi e de acord c& aceste lucruri, oricit de mult
ar fi vrednice de credintd, meritd totusi sa mai fie adincite. Problema
poate fi, prin urmare, reluatd. Caci dacd sufletul este nemuritor, e pen-
tru noi, gice Socrate, cea mai mare datorie de a-l1 ingriji si de a-1 pre-
gdti pentru destinul care ii este rezervat dupd moarte. Altfel, ar fi un
lucru groaznic (3stvos elvar).

d. Alte argumente pentru dovedirea nemuririi sufletului. Un nou
argument pentru dovedirea nemuririi sufletului, ni-1 dé Platon in opera
sa Phaidros. In acest dialog, el face distinciie intre lucrurile puse in
miscare de cineva, care exista in virtutea acestei miscari-stréine, si cele
care se misca prin ele insele. Cele dintii, indata ce vor inceta de a fi
miscate, vor inceta sd si existe, pe citd vreme lucrurile sau lucrul care
se miscd prin sine insusi nu poate pieri 8 si este, prin urmare, un prin-
cipiu. Principiul este un lucru nendscut, iar ceea ce este nendscut este
si nepieritor 9, Fiindcd sufletul este ceea ce se miscd prin sine insusi,
urmeazd cu necesitate cd este nendascut si nemuritor 9,

51. Phaidon, 99 ¢, ed. cit., p. 72 52. Phaidon, 100 ¢c—101 ¢, ed. cit., p. 724—75.

53. Phaidon, 103 b—107 b, ed. cit., p. 78—84.

51. Phaidon, 102 e, ed. cit, p. 77; 103 a b ¢, p. 78; Léon Rebin, La pensée
grecque..., p. 229.
., 95 Phaidon, 106d c, ed. cit, p. 84: «boy ... el abavaros ruyydver olse, xai avdlelpos
av etn»,

56. Phaidon, 107 b, ed. cit., p. 84.

57. Phaidon, 107 ¢, ed. cit., p. 85.

58. Phaidros, 245 ¢, ed. cit., p. 33.

59. Phaidros, 245 ¢, ed. cit., p. 34: € Apyn 8: &Yévnzov... "Tnadh B¢ ayévirev éotey,
7at abiagBopoy adtd avayry elvary.

60. Phaidros, 246 a, ed. cit., p. 36 : <«&vévizov te xai’@fdvarov Yuy». CI Léon Robin,
Introduction la ed. Phaidros, p. LXXVII—LXXVIII.
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36 Pr. Prof. IOAN I. RAMUREANU

Altidata, insd, Platon admite, in Timaios, «un divin inceput», aces-
tei miscari, sufletul, care, odatd iesit din miinile Demiurgului, «a in-
ceput» sd se miste el insusi, iar in Legile X1I, 967 d, susiine cd sufletul
este ceva nascut, dar cel mai vechi dintre toate existeniele ®1, El isi
are cauza intr-o rajiune care l-a creat. Aceastd ratiune este Demiurgul.
Avem, cum observdm, la Platon, o atitudine dubli. In Timaios si in
Legile, Platon admite cad sufletul este mai vechi decit trupul, dar este
nédscut ca si el. Dimpotrivd, in Phaidon, in Phaidros si in Republica
(cartea a IV-a), el admite eternitatea sufletului, care e condif{ia remi-
niscentei. In plus, in Phaidros adaugd cad faptul caderii sufletului, unit
la inceput cu divinitatea, e rezultatul unei decdderi si pedeapsa unei
greseli 62,

Un alt argument pentru dovedirea nemuririi sufletului il expune
Platon in dialogul sdu Republica. Studiul asupra justitiei si asupra ro-
lului ei social n-a fost intreprins de Platon decit pentru a ardta cd drep-
tatea este binele propriu al sufletului, iar nedreptatea este rdul sau cel
mai mare %, Dupa Platon, orice lucru este distrus de propriul sdu riu
si conservat de propriul sdu bine. Sufletul insd, prin nedreptate, rdul
sdau cel mai mare, poate pierde fericirea, dar nu poate fi distrus el in-
susi, nici de rdul sdu propriu si nici de un alt rdu strdin. In concluzie,
este evident cd sufletul pe care nu-1 distruge nici réul sdu propriu, nici
un alt rdu exterior, strdin, existd intotdeauna si ceca ce existd totdea-
una este nemuritor 4,

3. Matura si functiile sufletului
dupa dialogurile Republica si Legile

Cum am vazut mai inainte, la sfirsitul discutiei din dialogul Phai-
don, Socrate insusi recunoaste cd postulatele fundamentale asupra doc-
trinei sufletului au nevoie s& fie aprofundate . Incepind cu dialogul
Phaidros isi face loc in gindirea platonicd o noua idee cu privire la
natura sufletului: aceea ca sufletul e un compus, o realitate interme-
diard care trebuie s& lege cele doud extreme, inteligibilul si sensibi-
lul, si are o funcjie tripartitd. De altfel, chiar din antichitate s-au ob-
servat aceste antinomii in dialectica platonicd, asa incit Cicero {106—
43 1.Hr.), a putut sd vorbeascd in cartea sa, De natura deorum, I, 12 de
«inconstantia Platonis» %, Noua sa conceptie despre natura si functiile
sufletului este dezvoltatd si intemeiatd in cartea a IV-a din Republicq,
pe o analizd de naturd logicd. Unitatea formald a sufletului este pastrata
si in acest dialog ca in Phaidon, in virtutea asemé&narii sale cu esentele

61. Albert Rivaud, Notice la ed. Timaios, op. cit., p. 189.

62. Phaidros, 246 c, ed. cit., p. 36.

63. Republica, 1V, 434, 435e. {Platon, Oeuvres complétes, tome VII, 1-ére partie,
La République, livres IV—VII. Texte etabli et traduit par Emile Chambry (Collec-
tion des Universités de France..), Paris, 1933, p. 32—46); 1I, 366 e—367e, ed. cit.,
vol. VI, p. 61—62.

64. Republica, X, 611 a, ed. cit,, vol. VII, 2-e partie, p. 108 :avtd &si dv elvar; e 5'azt
oy, abavazovy,

65. Phaidon, 107 b, ed. cit.,, p. 84,

66. Constantin S&ndulescu-Godeni, Das Verhdltnis von Rationalitdt und irratio-
nalitét in der Philosophie Platons, Berlin, 1938, p. 13.
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absolute. Cum poate insd sd se numeascd nemuritoare o nalurd a cdrei
structurd e multipld, cum pare cd se aratd aceea a sufletului ? In cartea
a X-a din Republica, X, 611 b—612 a7, in Timaios — 41 e—42 ab si in
Legile, X, 894 e—895 c, 896 ab, Platon sustine cd funciia tripartitd a su-
fletului e o consecintd a unirii lui cu trupul. In starea terestrd in care
ne aildm, noi nu cunoastem esenfa actuald a sufletului in starea sa
purd. Numai .dupd ce sufletul se va fi despdriit de trup si va fi ajuns
lq ultimul scu termen, vom sti dacd e simplu sau compus si din ce anume
este constituit 98,

Impériirea societdtii in trei clase, organism politic unitar, care co-
respunde celor trei elemente sufletesti, i-a sugerat lui Platon, desigur,
noua sa conceptie asupra naturii sufletului, ajungind, de la concepiia
monistd, asa cum a dezvoltat-o in tratatul Phaidon, la conceptia trihoto-
mistd a naturii sufletului. Sint trei categorii sociale In cetate, carora le
corespund cele trei elemente sufletesti. In fruntea cetatii sint filosofii
sau infeleptii, cdrora le corespunde partea rationald a sufletului, to loyt-
o<txdy, sicare se conduc dupd rafiune: vod$ sau Aoyoé ; a doua clasd e
formatd din militari, care apdrd cetatea, oameni irascibili si curajosi,
carora le corespunde curajul sau bdrbdtia, 6 fopos, <6 Ovpoetdés, ian
clasa a treia e compusd din oamenii muncii, meseriasi, agricultori, co-
mercianti si lucrdtori, cdrora le corespunde elementul apetitiv, poftitor
al sufletului, =6 émfopixtndy, 4 &mtlopia, dorinta sau concupiscenta 9. Fie-
care facultate duce, dacd este bine educatd, la o virtute cardinala : ra-
fiunea, la injelepciune, oovia; vointa, la curaj sau bdarbatie, avdpeia,
iar pofta sau dorinta, bine stdpinitd, la cumpdtare sau moderatie — ow-
©po3NY.

Cea mai inaltd dintre acestea este injelepciunea, care trebuie sa
dirijeze pe cele doud, cdci numai atunci omul poate deveni desadvirsit.

Prin intelepciune, dreptatea devine o realitate. [njelepciunea, cura-
jul sau bdrbdtia si cumpdtarea sau moderafia au rostul sa facd posibila
realizarea dreptétii in viata sociala.

Evident, dreptatea este posibild numai acolo unde aceste trei virtufi
sint puse in slujba binelui obstesc.

Urmele concepfiiei trihotomiste se pot gési chiar si in Phaidon. Pla-
ton vorbeste in acest dialog despre othésovos pe care-1 deosebeste de
gthosopazos. Cel dintli se conduce de injelepciune, pe citd vreme cel
de al doilea este @théupos si @rhoypruatos, adicd este atras de onoare si
de dorinta de avere 7. Nu-i greu de presupus cid acesti trei termeni:
9hoo0%0¢, @rhdcpos §i ehoypipases, corespund celor frei elemente sufle-
lesti din operele Republica si Timaios : termenului ethésogos 1ii cores-
punde intelepciunca ; termenului ¢tiétpod, curajul sau barbatia, iar ter-
menului ¢thoypnpacos, dorinja sau concupiscenta ’!, care trebuie infri-
nata prin stdpinirea de sine — oweposivy si de moderatie. Conceptia sa
trihotomistd asupra naturii sufletului incepe s& devind mai lamuritd in-

67. Ed. Emile Chambry, VII, 2-e partie, p. 109.
. 68. Republica, X, 612 a, ed. cit,, t. VII, 2-e partie, p. 109 : «Kai <ét’ &v s idor abeis
v aA8h giary, elte mohverdrc, eite povoerdic, elte dmy #yer xai Smos»,
69. Republica, IV, 439d ¢, ed. cit., t. VII, l-e partie, p. 37; 441a, p. 39.
70. Phaidon, 68 bc, ed. cit., p. 18; 82¢, p. 43.
71. Ck. Constantin Sandulcscu-Godeni, op. cit., p. 213; Léon Robin, Notice, la
Phaidros, ed. cit.,, p. CXVIIL
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cepind cu dialogul Phaidros. In mitul tratatului Phaidros, sufletul e com-
parat cu un car inaripat tras de doi cai, dintre care unul este bun, iar
altul rau, condus de un vizitiu inaripat. In cazul acesta, vizitiul inari-
pat al carului ar fi ceea ce in Republica se numeste rafiune sau funciie
rationald, AéyoeS, <o AoJraxtzdv, (SC. wépos) ; calul cel bun ar fi inima, in-
teleasd in sensul moral, 6 Ovp.os, <6 Ovpoeidés, iar calul cel rdu, care tm-
piedicd sufletul in elanul sdu cétre sferele ceresti ar fi pofta, concupis-
cenfa, v imbowiz, <0 émbnpnrixéy 72, Un animal silbatic, un om, un leuy,
iatd monstrul triplu care este sufletul omului, zice Platon, in Republica 73,
Demn de refinut este cd aceste trei elemente ale sufletului au miscdri
armonice unele fajd de altele: 316 ehaxntéov 6mws &v EYwoty Tas xlviosts
w=pos  dAAnha  ooppetpons T, Interesant este faptul cd in Timaios, Platon
ne da si concepfia armoniei totale a sufletului. Aldturi de armo-
nia elementelor sufletesti intre ele si {esdtura materiala, se afld armonia
trupului cu a sufletului. Un corp slab, neputincios, dar cu un suflet
mare, sau un trup puternic, urias, dar cu un suflet slab, contrazic legile
frumusetii si ale armoniei. De aceea, omul trebuie sd ingrijeascd totodata
si de suflet si de trup: sd nu pund niciodatd in miscare sufletul fara
trup, nici trupul fdrd suflet, pentru ca acestea, ca doua pérti, aparindu-se
una pe alta, sd pastreze echilibrul si s&n&tatea lor 7. In privinta fiecarui
element sufletesc luat in parte, Platon infelege prin vods sau Aséyos ele-
mentul rafional nemuritor al sufletului uman. Aldturi de sufletul ratio-
nal, exista sufletul senzitiv, compus in parte sau in total din sufletul ira-
tional al materiei si constd din doud elemente, elementul inimos, cura-
jul, 6 Oopés, si elementul concupiscent, poflitor, % imtbipia, sufletul
senzitiv care se naste si moare o datd cu trupul. Am vazut, la inceputul
expunerii noastre, ca Platon a dezvoltat aceasta conceptie cétre sfirsitul
vietii sale In dialogul Timaios. Reiese din acest tratat cd sufletul ratio-
nal e opera Demiurgului superior, iar sufletul senzitiv, despértit in doud
suflete inferioare, sufletul volitiv si sufletul apetitiv, e opera demiurgi-
lor inferiori . Tot in Timaios g&sim, cu privire la esenta sufletului, si
ideea cd sufletul este un intermediar intre indivizibilitatea esentei inte-
ligibile si divizibilitatea corpului sensibil 77,

In reguld generald insd, dupd conceptia platonicd, compusul uman e
trihotomic, adica e format din trei parti: din spirit, sau rafiune (rvedpa,
voBs, Adyos), din suflet senzitiv (Yoym dhoyoes), cu cele doud parti ale sale,
sufletul volitiv si apetitiv, s1 din corp,(sdpa, sagk, sau Hi7), materia. Elemen-
tele sufletesti sint localizate anatomic in trupul material : ratiunea, in
cap, curajul sau bdrbadtia, in piept, concupiscenta sau pofta, in pintece.
Pentru a se evita coruperea elementului superior de clementul inferior,
ele sint despdrtite de cite o barierd : stomacul e despariit prin dia-
fragmd ; iar capul, locul ratiunii, prin git, pe unde impulsurile vointei mai
pot ajunge la ratiune 8.

72. Phaidros, 246 ab, ed. cit, p. 35; 247b, p. 37; 248 ab, p. 39; Cf. Léon Robin,
Notice, la ed. Phaidros, p. CXVIII.

73. Republica, 1X, 588d e, ed. cit., t. VII, 2-e parlie, p. 75.

74. Timaios, 90 a, ed. cit., p. 225.

75. Timaios, 88 b c, ed. cit., p. 222.

76. Timgios, 69 e, ed. cit., p. 196.

77. Léon Robin, Notice la editia Phaidros, p. LXII.

78. Timaios, 69 e—70 a, ed. cit., p. 196.
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In afard de oameni si de animale, Platon admite c& si plantele par-
licipd la a trcia spejd de suflet, aceea muritoare, care-si are sediul in
pintece, Acest suflet nu are in sine nici opinie, nici ratiune, nici inteli-
gentd, ci numai senzatii pldcute sau dureroase si dorinte. Totdeauna pa-
siv, el trebuie sad sufere totul 78,

Vedem, acum, cd Platon sustine nemurirea sufletului nu atit ca in
Phaidon, in virtutea simplicitdtii si unicitdtii naturii sale, ci sint aduse
noi ratiuni ca, de exemplu, frumusefea ansamblului care uneste cei doi
poli opusi, eternul si sensibilul, printr-o armonie intermediara. Dar Pla-
ton n-a dezlegat problema daca sufletul e o formd compusd sau simpl,
ldsind sd se infeleagd cd acest punct al doctrinei sale cere dezvoltdri ul-
terioare. In Timaios, 41 a b, el n-a exclus aceastd forma de indestructibi-
litate a sufletului, care s-ar intemeia pe excelenfa compunerii 1ui, ca §i
pe intelepciunea divind, care refuzd sd distrugd un astfel de compus %9,
La aceastd indestructibilitate, datoritd gratiei divine, face Platon apel
pentru a impdca alcdtuirea tripartita a sufletului cu ideea de nemurire.

4. Eshatologia platonica

Eshatologia platonica este destul de complicatd, greu de descurcat
si deseori nu lipsesc nepotriviri si echivocuri. Pe cit ne-a fost cu putin{a
am cdutat sd explicdm contrazicerile, sa inldaturdm incoerentele, sa apro-
piem discrepantele.

Asupra destinului sufletului se poate wvorbi la Platon de o dubla
eshatologie : una in care ni se aratd destinul sufletuluj inainte de cobo-
rirea lui in lumea pdminteascd si alta in care ni se aratd destinul sdu fi-
nal dupd ce a plecat din aceastd lume materiald.

Observdm, mai intii, in dialectica platonicd aceastd mare contrazi-
cere : Timaios si Legile, cartea a X-a, opere scrise la bdtrinete, admit
creatia sufletului prin interventia Demiurgului, in timp ce in Phaidon,
Phaidros si Republica ni se demonsireaza existenta Iuj din vesnicie, avind
inrudire si aseminare cu lumea Ideilor. Platon n-a incercal sd léamu-
reascd aceasta antinomie, dar se pare cd n-a renuniat niciodatd de a
sustine eternitatea sufletului, atit inainte de intrupare, cit si dupd aceasta.

a. Dupd dialogul Phaidros, prima eshatologie constd in a socoti o
ierarhie a sufletelor Inainte de infruparea lor, consideratd in raport cu
contemplarea realitdfilor adevdrate. In existenta preempiricd a suflete-
lor se afld unele care, fiind asociate la unul din corurile divine, au va-
zut cel putin o parte din aceste realitdti. In onoarea acestui loc supra-
ceresc, nici un poet de pe pamint nu a cintat pind acum imnul si nu-1 va
cinta niciodatd dupd merit 81. Recompensa acestor suflete care imitd su-
fletele zeilor e de a fi lipsite de vinovdtie pind la urmatorul ciclu care
e de o mie sau de zece mij de ani 8, adicd de a putea continua existenta
lor cereasca fard sd intre in devenire. Dacd aceste suflete persevereazd,
ele isi asigura recompensa de a continua totdeauna existenfa lor ce-
reascd fdrd a mai cobori vrecodatd in devenire.

79. Timaios, 77 b, ed. cit., p. 206.

80. Timaios, 41 ab, ed. cit., p. 156.

81. Phaidros, 247 ¢, ed. cit., p. 38.

82, Phaidros, 249 d, ed. cit., p. 41 ; 256, p. 55.
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Cele care nu stdruiesc insi in conlemplajie sint pedepsite la siir-
situl respectivului ciclu coborind, printr-un proces de decéadere, in lu-
mea materiald si ajung astfel sd se intrupeze in corpurile omenesti pe
pdmint 8, pentru purificare — »dfapsis. Sufletului ajuns pe pdmint nu-i
mai rdmine decit o singurd scdpare : aceea de a se intrupa in prima ge-
neratie intr-un trup de om si nu in orice vietuitoare. Dar, dupd cum se
afld o ierarhie calitativd in existenia preempirica a sufletului in raport
cu viziunea mai mult sau mai putin bogatd a realitadfilor pure, tot asa se
afla si o ordine predestinatd a incarndrilor : sufletele care s-au apropiat
¢l mai mult de realitdfile supraceresti, prietenele infelepciunii si
ale frumusefii, se wvor Incarna intr-un filosof. Degradarea in-
carndrilor continud pe o scard destul de lungd. Pe ultimele trepte ale
scdrii, se afla sufletul sofistului, al demagogului si al tiranului 84.

h. Eshatologia a doua. Prima nastere piminteascd e pentru suflet
sfirsitul existentei sale anterioare si inceputul unei noi existenfe. Al
doilea destin al sufletului, destinul sdu final, este legat acum de exis-
tenfa sa terestrd. Ceea ce se intimpld cu sufletul dupad prima moarte, e
obiectul celei de a doua eshatologii. In acest punct al gindirii platonice,
doua idei isi croiesc drumul. Dupa prima, soarta viitoare a sufletului va
depinde de viata dusd in unire cu trupul pamintesc, dupd purtarea lui
potrivit dreptdaii sau nedreptdtii. Existd si o judecatd a morfilor. Dupa
dialogurile Gorgias 8, Republica® si Phaidon?®’, sint supuse judecatii
si sufletele celor mai buni, sufletele adevdratilor filosofi, ca orice su-
flet ; dimpotrivd, in Phaidros, sufletele care s-au descdrcat prin filosofie
de tot ceea ce apdsa pe ele, adicd sufletele filosofilor, merg de-a drep-
tul in cer 8, Dupd cea de a doua idee, sufletele, o datd eliberate, vor re-
lua locul lor in corul divin cdruia ele au apartinut, pentru un termen de
Zzece mii de ani, de unde, la fiecare mie de ani, ele incep o noud existen-
td 8. Aceasta favoare, dupd eshatologia dialogului Phaidon, se refuzd
totdeauna marilor vinovati 9,

Dacd, in aceastd noud existentd terestrd, sufletul filosofilor iubeste
filosofia si viata curatd, el se va ridica din nou pentru altd mie de ani,
de unde va cobori iar pe padmint pentru o noui existentd. La cap&tul
celei de a treia existente, daca si aceasta va fi curatd ca si celelalte doud,
va primi privilegiul, dupd al treilea mileniu, de a se reintoarce in locul
sdu de origine, in cer. Locul acesta il poate atinge numai filosoful. Su-
fletele generoase si nobile, dar lipsite de filosofie, potrivit cu viata te-
restrd pe care au dus-o, vor merge si ele dupa judecatd, «intr-un loc oa-
recare al cerului» %, un fel de paradis, care, in dialogul Phaidon, este
rezervat numai filosofilor %2. Sufletul p&tat de nedreptate, plin de p#cate,

83. Phaidros, 247 b, ed. cit., p. 38 ; 248, p. 40; 250 a, p. 43.

84. Phaidros, 248d e, ed. cit, p. 40—41; Republica, 1X, 587bc, ed. cit, tome
VII, 2-e partie, p. 73.

85. Gorgias, 526 e, ed. cit., p. 222.

86. Republica, X, 614 c d, ed. cit., t. VII, 2-e partie, p. 113.

87. Phaidon, 113 e, ed. cif., p. 96.

83. Phaidros, 256 b, ed. cit., p. 54.

89. Phaidros, 248 c—249ab, ed. cit, p. 41; cf. Nolice la ed. Phaidros, p. XCL

90. Phaidon, 113 e, ed. cit., p. 96.

91. Phaidros, 256 d e, ed. cit., p. 55.

92. Phaidon, 110 c—111 ¢, ed. cit, p. 90—91 ; 114 bc, p. 96.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



CONCEPTIA PLATONICA DESPRE SUFLET 41

care a dus o viatd necuratd, dupd intlia existentd terestra, va fi condam-
nat, la judecatd, sa-si ispaseascd in locuinjele interioare ale Hadesului
0 pedeapsd proportionald cu greselile sale, de unde, dupa o trecere de
o mje de ani, va [i rechemat ia o noud exislentd. Platon imparte, in
Phaidon, aceste suflete in mai multe categorii: mai intii, dupd o veche
traditie religioasd, sufletele ingreuiate cu padrticele materiale rdmase din
atingerea si impreunarea lor cu trupul doresc sd rdmind mereu in lu-
mea vizibild, dintr-un fel de groazd de nevazut, care se mai numeste si
Hades. Astfel de suflete rdtacesc in preajma monumentelor funerare si
a mormintelor, unde au fost deseori vdzute ardtdrile lor desarte in chip
de umbre intunecoase *3. Ele isi ispdsesc astfel pdcatele vietii lor de
mai inainte, si vor rdtdci pe acele meleaguri pind ce, datoritd inclindrii
particelelor trupesti ce le Insofesc, se vor uni din nou cu un corp, co-
respunzdtor viefii lor materiale. Cei ce s-au dedat in viatd cu totul min-
carii, poftelor si bauturii, se vor intrupa in chipuri de mdgari sau in
alte vietuitoare asemanatoare ; cei ce n-au prefuit decit tirania, nedrep-
tatile si jafurile se vor incarna in trupuri de lupi, uli si soimi 4. Sufle-
tele care au respectat virtutea fa{d de popor si de stat, ceea ce numim
dreptate si cumpdtare, pe care le-au cistigat mai mult prin deprindere
si obisnuintd, decit prin filosofie si cugetare, vor intra, poate, la a doua
nastere in vietuitoare mai apropiate si mai blinde, de pildé in albine,
viespi, furnici, sau in oameni, insda de data aceasta vor deveni oameni
cumpatati 9.

In mitul de la sfirgitul dialogului Phaidon, Platon ne di o intreagi
cosmografie a universului. El admite sfericitatea pamintului si pozitia sa
intermediard in centrul sferei ceresti %. Deasupra acestuia e pamintul
curat, paradisul ; dedesubtul pamintului locuit de muritori se intinde, ca
o prelungire a acestuia, cel de al treilea pamint. Aici se gdsesc locuin-
tele Hadesului, inconjurat de fluviul Okeanos si udat de alte patru flu-
vii, Acheronul, Pyriphlegethonul, Stygionul si Cocytul.

La moartea fiecdrui om, un geniu ocrotitor harazit fiecdruia de
soartd, conduce sufletul intr-un loc unde trebuie sd se adune toti pentru
a fi judecati ¥7. De aici fiecare este condus de geniul sdu spre tinutul lui
Hades. Sufletul mdésurat si intelept urmeazd cu usurin{d geniului; dar
sufletul care pleacd din viatd incarcat de patimile trupesti, rémine vreme
indelungatd vrdjit de dragostea pentru trup si pentru lumea ce cade
sub simturi si numai tirit de geniul sdu merge la locul harazit 9. Cei ce
au strabatut viata aceasta in curétie sint calauziti de zeii insisi 9%, Dupd
ce sufletele au ajuns la locul cuvenit in Hades, mai Intii sint judecate,
cele bune, ca si cele rele, fard deosebire 100,

Judecata aceasta imparte sufletele in cinci clase. Mai intii doud
mari clase: a celor buni, cuviosi si intelepti si alta a celor necurati.

93. Phaidon, 81 ¢d, ed. cit., p. 41.
94. Phaidon, 82 a, ed. cit., p. 41.

95. Phaidon, 82 b, ed. cit., p. 43.

96. Phaidon, 108 e, ed. cit., p. 87.
97. Phaidon, 107 d, ed. cit., p. 85.
98. Phaidon, 108 a b, ed. cit., p. 86.
99. Phaidon, 108 ¢, ed. cit., p. 86.
100. Phaidon, 113 4, ed. cit., p. 95.
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Aceasta din urma, la rindul ei, se subdivide in alte trei clase : a. Cei ce
au dus o viatd mijlocie sint condusi pe Acheron pind la lacul Acherusia,
unde-si ispdsesc pedepsele primite dupd mdsura nelegiuirilor. Acestia,
dupad ce se curdtd, sint eliberati. b. Cei ce au facut pacate mai grave, vor
fi si ei eliberati, in urma unei expieri salvatoare si numai daca vor fi
iertati de cei cadrora le-au pricinuit suferinte in viatd. c. Cei ce au facut
pdcate foarte grave, sint aruncati in tartar, de unde nu vor mai iesi ni-
ciodata 101,

Sufletele care au rdmas in Hades, timpul sortit, si au indeplinit is-
pasirea, dupd multe si indelungate perioade de timp, sint aduse din nou
la viatd de o altd c&lauza 192, Numadrul sufletelor existente este fix. El
nu poate nici sd se micsoreze fiindcd nu mor, dar nici sd se madreascd,
fiindcd atunci toate cele muritoare ar deveni nemuritoare. Ajunse din
nou la viatd, sufletele trebuie sd se reincarneze. Exemplare vii de oa-
meni sau de animale sint asezate in fata lor si soarta fixeazd pentru fie-
care rangul in care va alege. Alegerea aceasta se face la intimplare, in-
trucit sufletele, atit cele care vin din Hades cit si cele care vin din cer
pentru a primi résplata unei noi existente, pot adesea sa se insele. Alte
suflete, insd, pentru ratiuni necunoscute, preferd existen{a de animal
aceleia de om 103, Reincarnarea se face printr-o degradare crescinda.
Seria reincarndrilor omului incepe prin femeie, care provine dintr-un
suflet las si nedrept, si coboard pind la animalele acvatice, care provin
din oamenii cei mai putin inteligenti 194,

Sufletele care au dus o viatd de curdiie si sfintenie sint liberate in-
datd dupd judecatd din aceste regiuni interioare ale pdmintului si merg
in sus, deasupra pdmintului, intr-un fel de paradis, in locuinfe curate.
Acelea insd care s-au curatit prin filosofie, traiesc In vesnicie, in locuri
mai desfdtatoare decit ale celorlalti. Frumoasd e rdsplata si mare este
speranta noasird, zice Socrate 105 De aceea trebuie sd avem grijd de su-
flet, nu numai pentru timpul cit trdim, ci pentru eternitate. Dacda moartea
ar fi sfirsitul a tot ce existd, ar fi un mare cistig pentru cei pdcdtosi :
moartea i-ar elibera si de corp si de suflet si de pacatele lor 198, Fiindca
sufletul se aratd a fi nemuritor, nu existd nici o altd scdpare si mintuire
de rele decit sd-1 facem cit mai bun si cit mai intelept 107,

Zeii nemuritori au si ei un corp de foc 98, spre deosebire de sufle-
tele omenesti care primesc in existenta lor temporara un corp din pa-
mint. Moartea e numai pentru acest corp fdra glorie. Ea nu inseamnd a
muri cu desdvirsire, fatd de orice fel de corp, ci de a pregadti sufletul pen-
iru a reiua un alt fel de corp, acela care la origine i-a fost propriu 1%,
Acest lucru se face — dupa Platon — nu atit prin ascetism, cit mai ales
prin cunostintd si iubire. Prin iubire, marele mister al existeniei, care

101. Phaidon, 113 e, ed. cit.,, p. 96.

102. Phaidon, 107 c, ed. cit., p. 85.

103. Republica, X, 619 cd, ed. cit., t. VII, 2-e partie, p. 121 ; Léon Robin, Notice
la Phaidros, p. XCIII.

104. Timaios, Y0 e—92 b, ed. cit., p. 228—229.

105, Phaidon, 114 ¢, ed. cit,, p. 17: <xaldv Jap =d alhov zat 1 EAzis peyahy»,

106. Phaidon, 107 e, ed. cit., p. 85.

107. Phaidon, 107 d, ed. cit., p. 85.

108. Timaios, 40 a, ed. cit., p. 154; Phaidros, 246 e, ed. cit, p. 36—37.

109. Timaios, 90 a b ¢, ed. cit., p. 225.
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reprezintd efortul naturii muritoare, atit in ordinea fizicd, cit si in cea
spirituald, asa cum ne aratd dialogul Symposion, si prin filosofie, omul
se poate salva pe sine din conditia sa pentru a putea ajunge la nemu-
rire.

Nu este de mirare cd filosofia platonica cu ideile sale sublime, cu
toate lipsurile si contrazicerile ei, a exercitat o influentd atit de mare
asupra spiritelor de elitd ale lumii crestine, dintre care mentionam pe
urmatorii : Sfintul Iustin Martirul si Filosoful (7 165) 110, Clement Alexan-
drinul (T 215—216), marele teolog alexandrin Origen (7 254) 11, Meiodiu
de Olimp (311), Sf. Grigorie de Nazianz (7 389—390), Sfintul Grigorie de
Nyssa (T 394—395), Nemesios de Edesa (7 dupd 400), marele teolog, isto-
ric si filosof apusean, Fericitul Augustin (1 430) 12, Dionisie Areopagi-
tul (T sfirsitul secolului V), Sfintul Maxim Madrturisitorul (§ 662), Sfintul
Ioan Damaschin (1 749), si multi alti teologi si scriitori bisericesti din
perioada patristicd (secolele II—VIII).

De asemenea, in Evul Mediu, platonismul, in luptd cu aristotelismul,
a influentat pe Ioan Scotus Erigena (T sfirsitul sec. IX), Gilberl de ia
Porée (sec. XII), Bonaventura (7 1274).

Filosofia platonicd a influentat mai ales pe teologii si scriitorii din
cpoca Renasterii. Scrierile «divinului Platon» au influenjat in Rasérit pe
Mihail Psellos (1018—1078), pe Ghenadie al II-lea Scholarios (i 1472),
primul patriarh ecumenic sub turci (1454—1456; 1462—1463; 1464—
1465) 113, pe filosoful Gheorghe Ghemist Pleton (} 1452), de la Mistra, in
Moreea, vechiul Poloponez, care a adunat in jurul siu pe fruntasii re-
nasterii elenismului, fiind interpretul prin excelentd al platonismului,
despre care a scris cele mai interesante si valoroase opere.

El a facut parte din suita impdaratului Ioan al VIII-lea Paleologul
(1425—1448), la sinodul unionist de la Ferrara-Florenta, in 1438—1439.

Din cursul anului 1438, el intrd in legdturi directe cu primii plato-
nicieni ai Renasterii italiene, in frunte cu Marsilio Ficino (1433—1499),
asupra cdrora a exercitat o mare inriurire. El a contribuit in mod deo-
sebit la infiintarea Scolii de Filosofie din Florenia, numita Academia
Platonicd, din 1459114,

Filosofia platonicd a influentat in secolul al XVIII-lea pe filosoful
german Gottfried \Vilhelm Leibnitz (7 1716), iar in secolul al XIX-lea,
pe marii filosofi gormam f:em=anuel Kant (7 1804) 1!5, Johann Gottlieb
Fichte (T 1814), Ge.irg F. Tr. iegel (71831), Friedrich Wilhelm Schelling
(t1854) si n-a incet«l §ind azi de a influenta pe marii ginditori si filosofi
din diferite tari.

110. Pr. prof. I. Ramureanu, Concepfia Stintului Tustin Martirul si Filozolul desprc
sullet, in «Studii Teologice», X (1958), nr. 7—8, p. 403—423.

111. Pr. prof. Nic. Buzescu, Despre suflet la Origen, in «Mitropolia Oltenici:
XXXVIII (1986), nr. 2, p. 37—63.

112, Pr. prof. I. Ramureanu, Introducere la opera Conlessiones — Mdr{urisiri a
Fer. Augustin, trad. de N. I. Barbu, Bucuresti, 1981, p. 5—60.

113. Idem, Ghenadic II Scholarios, primul palriarh ccumcnic sub turci, in «Or-
todoxia», VIII (1956), nr. 1, p. 72—109; Idem, Mdrturisirea de credintd a patriarhului
ecumenic Ghenadie II Scholarios, in «Ortodoxia», XXXVI (1984), nr. 4, p. 462—499.

114. Per. Masai, Pléthon et le platonisme de Mistra, Paris, 1956. (Recenzie de
Pr. prof. I. Rdmureanu, In «Ortodoxia», XI (1959), nr. 3, p. 464—470).

115. Jean-Louis Bruch, La Philosophie religieuse de Kant, Paris, 1968. (Recenzie
de Pr. prof. I. Rimureanu, in «Ortodoxia», XXIII (1971), nr. 1, p. 118—121).
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INVATATURA DESPRE HAR SI LIBERTATE IN PATERIC ™
Ierom. drd. IRINEU IOAN POPA

Pe linga Sfinta Scriptura si scrierile Sfintilor P&rinti si Scriitori bi-
sericesti, in spiritualitatea ortodoxa existd §i o colectie de maxime si
cuvinte duhovnicesti, cunoscutd sub denumirea de Pateric sau Cuvintele
Siinfilor Bdtrini. Aceastd colectie de cuvinte si invatdturi nu isi are o
datd de aparitie si nici o zond oarecare unde s-ar fi format sau scris.
Unii socotesc cd locul primelor «Cuvinte» ar fi fost Egiptul, patria pri-
milor monahi si organizatori ai vietii monahale, altii socotesc Palestina,
unde ar fi trdit mari asceti ca: Sfintul Gherasim, Teodosie cel Mare si
altii.

Cea mai mare parte a acestor «Cuvinte», cunoscute pind in prezent,
este rodul ostenelilor si experientei spiritului monastic egiptean din se-
colele IV—V. Nu este exclus ca timpul sd scoatd la iveald din biblio-
tecile multor mindéstiri orientale, manuscrise inedite cu invataturi, cu-
vinte si sfaturi duhovnicesti si ale altor pdrint{i, pe care inca nu-i cu-
noastem. Un asemenea caz este cunoscut in colectia filocalicd a lui
Nicodim Aghioritul, care tipdreste acele «Cuvinte» ale Sfintului Antonie
cel Mare, neamintindu-ne de vreo coleciie anterioard. Desigur cd Ni-
codim Aghioritul s-a bazat pe un manuscris 1.

Cele mai multe «Cuvinte» ale Sfinfilor Batrini, care ni s-au péstrat,
aproape o mie sase sute, au fost rostite in limba coptd, limba ascetilor
egipteni. Unele din ele au fost copiate de cdtre ucenicii acestor mari
traitori si sfinti cunoscuti sub numele de Avva?2 Limba in care s-a
scris a fost prima datd limba greacd, apoi in celelalte limbi de circulatie
din Biserica Veche. Aceastd colectie in limba greacd se prezintd in doua
variante : 1. alfabeticd 3 — incepind cu Avva Antonie si sfirsind cu Avva
Or, in 24 de capitole i sint amintiti 135 de pdrinti (ierarhi, clerici, monahi,
mireni si trei maici); 2. tematicd 4 — cuprinzind cuvintele Parinfilor
fdra nume, asezate pe probleme, in capitole, temele tratate si numele
capitolelor, diferind dupd traduceri si manuscrise, 22 in varianta latinad
a lui Pelagiu, 21 in traducerea francezd, 29 (cu ad&ugiri) in traducerea
roméneascd. Aceste doud colectii au fost preluate in mare parte si ex-
plicate de Paladie in Istoria Lausiacd, de Sfintul Ioan Casian, in Con-

# Lucrare alcdtuitd si susiinutd in cadrul cursurilor de pregédtire a doctoratului
in Teologie, la catedra de Patrologie, sub indrumarea Pr. prof. Stefan Alexe, care
a dat si avizul pentru publicare.

1. Pr. prof. Dumitru Staniloae, Introducere, la Sfintul Antonie cel Mare, Filo-
calia rom., vol. I, Sibiu, 1946, p. 12.

2. Paiericul ce cuprinde in sine cuvintele folositoare ale Sfinfilor Bdtrini, Rimnicu-
Vilcea, 1930, p. 151 (Se va cita Pateric).

3. Jean B. Cotelien, Ecclesiae Graecae Monumenta, t. I, 1677, pp. 338—712, re-
luatd in J. P. Migne, P. G., CXV, col. 71—440; traducerea francezd: «Les seniences
des Péres», collection alphabétique, Solesnes-Belfontain, 1981, p. 7.

4. Patriarhul Fotie cunoaste o asemenea variantid in greacd, in 22 cap., numitd
«Biblion Andronologion», P.G., III, col. 664. O editie latina completd, dupd traduce-
rea lui Pelagiu si Ioan (sec. VI), se afld in Vitae Patrum (Verba Seniorum), cartile V—
VI, Anvers, 1615, reprodusa de J. P. Migne in P, L., LXXIII, col. 851—1022. Existad si o
editie noud in limba francezd, Les sentences des Péres du désert, Série des anonymes,
lraduite el présentée par Dom Lucien Regnault, moine des Solesnes, Solesnes-Belfontain,
1985.
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vorbiri cu Pdrintii, apoi de Isaia din pustiul Scetic, Dorotei de Gaza,
Sfintul Ioan Scararul, Sfintul Isaac Sirul, si alti Parinti ai Filocaliei.

In lucrdrile acestor sfinfi mentionati mai sus, gdsim multe «Cuvinte»
ale Parintilor, necuprinse in Pateric, ceea ce ne intdreste convingerca
cd mai sint si alte comori care n-au fost cuprinse aici. Cuvintele de in-
vatdturd ale acestor Sfin{i Batrini sint un rod al nevointelor continue,
al unei vieti cumpdtate, lucrate cu fapte. Ele povdatuiesc pe cei ce se
nevoiesc cu osirdie si prin ele omul Invaja ce trebuie s& facd in mo-
mentele concrete ale vietii. Asa cum se spunea in prefata primei edifii
a Patericului, tradus in limba roméanad, «aceste cuvinte sint ca ierburile
mirositoare, care indulcesc simturile sufletului si veselesc ochii si des-
teaptd din somnul lenevirii sufletul, cdtre urmarea nevoinfelor, antre-
nindu-1 cétre calea ce duce la impé&réatia cerurilor» 5. Cuvintele erau ros-
tite cu diferite ocazii, fie la cererea insistentd a celor ce doveau o
viatd desdvirsita, fie in cazul unor intruniri sau soboare, unde se dez-
bateau lucruri ziditoare de suflet cu o anumitd tematicd, despre desa-
virsire, virtute, pacate de moarte, darurile Sfintului Duh 6, De obicei, cu-
vintele au luat nastere fard sd aibd@ un program mai Inainte stabilit, ci
asa cum Duhul Sfint inspira pe Pdrinte sd rosteascd un cuvint de folos
pentru ucenic. Cuvintele lor nu sint maxime rationale fard aplicatie, ci
cuvinte de folos In vederea mintuirii. Marii Pdrin{i uneori tdceau si nu
spuneau cuvinte de folos, considerind cd prin aceastd stare vor aduce
mai mult folos celui ce ar cere siat. «<Dacda nu se foloseste de tdacerea
mea, nici de cuvintul meu nu poate sa se foloseascd» 7. De ace=a, apoi-
tegma sau cuvintul, se poate defini ca un cuvint harismatic, rostit din
interiorul incandescent al unei vieti, inir-un continuu dialog cu Dumn-
nezeu. Cuvintul lor era venit ca din partea lui Dumnezeu prin gura as-
cetului, ca mesager al tainei cuvintului, ce se plamddea in técere si pe
care Pdrintii desertului il grdiau cu multd prudenid. Cuvintele lor ex-
primd experiente harice, si nu sint date tuturor Parintilor, cum este ca-
zul cu Avva Pimen, caruia dintre toti frafii lui, numai lui i s-a dat harul
cuvintului. Uneori ucenicii asteptau zile in sir ca sa primeascd un cu-
vint de folos. Unii plecau fara acesta, dupd cum Dumnezeu 1i descope-
rea Batrinului ce sd-i zicd, sau sd tacd. De aceea, ucenicii se rugau ina-
inte de a merge s& ceard un cuvint de folos, ca Dumnezeu sd vorbeascd
prin Avva, pentru mintuirea lor. In cazul in care primeau acest cuvint
folositor, avea pentru ei aceeasi valoare cu a Cuvintului divin. Se spune
cd, Intr-o zi, un frate a cerut unui Bétrin un al doilea cuvint, putin dupa
ce l-a primit pe cel dintii. Batrinul l-a intrebat: «L-ai implinit pe cel
dintii 2». «Nu incé», a fost rdspunsul. «Si atunci de ce mai ceri un altul ?».

In traditia duhovniceascéd ortodoxd, cuvintul este destinat intotdea-
una sd se Intrupeze. Dacd Fiul lui Dumnezeu s-a fdcut trup, cuvintul
pronuniat pentru folosul duhovnicesc trebuie de asemenea sa se intru-
peze, sd se fransforme in actiune ; altfel el este zadarnic. Un frate care
a venit la un Bdtrin pentru a-i cere acestuia cuvint de folos, neprimin-
du-], a plecat mihnit. Dup& ce a plecat fratele, ucenicul a intrebat: «De
ce Pdrinte, nu i-ai spus un cuvint de folos ?». Avva a zis: «Negustor

5. Pateric, p. 3.
. Sfintul Ioan Casian, Convorbiri cu Pdrinfii, in Filocalia rom., vol. 1, p. 137
7. Teofil Arhicpiscopul, in Pgleric, p. 96.
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de cuvinte era el, si lua de la mine si ducea la altul, fard sd facd cevan.
Prin aceasta Pdrintele a vrut sa arate cd sfaturile duhovnicesti nu se dau
numai pentru a imbogéati mintea, ci se dau pentru a fi puse in practica.
«Dacd esti un om care iubeste invadtdtura — spune Sf. Marcu — fa-te
iubitor de osteneald, cdci simpla cunostintd ingimfd». Parintii Patericului
nu sint numai oameni simpli, ¢i mul{i dintre ei si-au insusit cultura
timpului lor. Astfel Sfintul Arsenie a fost educatorul fiilor imparatului
Teodosie, Honorie si Arcadie, altii au detinut demnitati la curtile impa-
rdtesti, insd atit cei invatati cit si cei de conditie modest&, marturisesc
in unanimitate cd adevdrata intelepciune este frica de Dumnezeu si Im-
plinirea poruncilor Lui. Desi majoritatea Parintilor trdiau in pustie, to-
tusi nu erau straini de dogmele credintei crestine si de «eforturile Bi-
sericii in lupta cu ereticii». Ortodoxia credintei, este o condifie abso-
lutd in obtfinerea mintuirii. Un Parinte a fost invinuit de toate pacatele
si le-a acceptat, dar atunci cind a fost intrebat daca este eretic, a ras-
puns : «Nu sint», cdci de sint pacatos, ma voi pocdi, dar de sint eretic,
cine ma va ieria fiind depdrtat de Dumnezeu ?».

Patericul cuprinde si invataturi ale unor mari teologi ca: Vasile
cel Mare, Grigorie Teologul, Macarie cel Mare, Antonie cel Mare, Epi-
fanie de Salamina si Atanasie cel Mare.

Avva Siluam indemna pe monahi ca in fiecare dimineatd s8 medi-
teze asupra simbolului de credin{d niceo-constantinopolitan.

Monabhii iau atitudine Impotriva ereticilor: «Venind o datd arienii
la Avva Sisoe, au inceput a cleveti pe ortodocsi. Bétrinul nu le-a ras-
puns nimic, ci chemindu-si ucenicul i-a zis: «Adu-mi cartea Sfintului
Atanasie». $i tdcind ei si-au cunoscut eresul lor. Apoi i-a slobozit in
pace.

Avva Ghelasie ia atitudine impotriva nestorienilor, Avva Foca, im-
potriva monofizitilor, Avva Lot impotriva origenismului, Avva Serapion
converteste un maniheu 8, al{i Parinti combat pe mesalieni.

Din «Cuvintele» Sfintilor Parinfi cunoastem viata monahald din
vremea lor precum si a societdtii in care au trdit. Ele scot in evidenia
o psihologie ireprosabild, se adapteazd la toate momentele din viata
ale credinciosului. De aceea, spunea si Avva Zosima, citd putere au
Cuvinlele Sfintilor ! Cu adevaérat, orice au grait, din lucru si din adevdr
au grait, precum a zis Marele Antonie, si din acest motiv sint atit de
puternice, pentru ca au fost grdite de cdtre cei care le-au si experimen-
tat, asa dupd cum porunceste un Pdrinte, zicind : «Cuvintele tale sa fie
adeverite de viatd» 9.

1. Sfintul Duh in viata si invdtatura Pdrintilor
din Pateric

Teologia Périntilor Patericului nu este savantd, ci practicd, trditd si
experimentatd ortodox 19, Desi preocuparea Pdriniilor este in mod spe-
cial rugdciunea, care este un dialog cu Dumnezeu, totusi foarte puiini
vorbesc despre El, iar atunci cind spun ceva, o spun cu mare retinere

8. Paleric, p. 103.
9. Avva Sisoce, P. G, LXV, 400 D.
10. Avva Moschu, Limonariu, P.G., LXXXVIII, 2860.
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si sfiald duhovniceascd. Dumnezeu este In interiorul lor si dobindesc
si pe cele de aici si pe cele vesnice, Toate lucrurile se constatda ca se
dau celui care se face vrednic de Dumnezeu, in dar, farda sda aibd vreun
merit in aceastd directie, ci numai o pregdtire si o curdtenie deosebitd.
Se stie ca Sfintul Duh odihneste peste cel care nu are rdutate si se stra-
duieste sd devind foc pentru primirea focului Duhului.

Sfintii Parin{i ai Patericului sint convinsi cd Dumnezeu este inac-
cesibil in fiinta Sa si ramine mereu o taind de nepatruns. Vorbind despre
Dumnezeu in Sfinta Treime, Sfintul Sisoe se foloseste de o comparatie
clasicd : «Soarele este Tatal, raza Fiul si Aurora Sfintul Duh» !1, «Dum-
nezeu este asemenea unei lumini contopite in trei sori apropiati unul
de altul», rdspunde Sfintul Grigorie, cind este intrebat asupra egalitdtii
persoanelor Sfintei Treimi.

Dupd indl{area Mintuitorului la Ceruri, Duhul Sfint se pogoard in
Bisericd si rdmine in ea, conducind-o pind la sfirsitul veacurilor. Lu-
crarea Lui nu are margini si indumnezeieste pe cei ce se fac vrednici
de El. Astfel Avva Antonie era purtdtor de Duh, vdzind mai Inainte
cele ce aveau sa fie. Prezenta Duhului asupra omului este insotitd de
o transformare interioara a acestuia. Fata lui Avva Arsenie era ca a
ingerului, fiind barbat bun plin de Duhul Sfint si de credinta!2. Far&
lucrarea Sfintului Duh, sufletul omenesc rdmine sterp, iar cind sufletul
s-a fdeut vrednic de primirea Lui, Se pogoard in cele mai dinduntru ale
sale, il innoieste si omul scoale ramuri ale fricii de Dumnezeu.

In stare de rugdciune fierbinte, sufletul se zdrobeste de umilint4,
apoi este aprins de fericirea cereascd si traieste in trup Impdrdtia lui
Dumnezeu. Unde este El, patimile se opresc, iar credinciosul este ndscut
spre viata vesnica si, in acelasi timp, naste in interiorul sdu pe Hristos.

In acest sens, Pdrintii sfaluiesc: «Dd singe si ia Duh», adicd Iupt#-
te In econtinuu pind la martiriu, ca sa fii incununat pentru vesnicie» 13,
Prin lucrarea curatitoare a Sfintului Duh, monahul dobindeste puterea
asupra duhurilor rautdfii. Dragostea lui fatd de toatd lumea aratd cé
viata lui este sub cdlduzirea Sfintului Duh. Cind iubirea lipseste, lipseste
Duhul Sfint. El se indepdrteazd de aceia care se leapddd de credintd.
Se stie cazul unui frate care s-a lepddat de bundvoie de Dumnezeu, de
botez, de cinul monahal si indatd a vazut cum a iesit din gura lui Duhul
Sfint in chip de porumbel, si a zburat la cer. A trebuit dupd aceea mulla
rugaciunce din partea lui, cit si din partea parintelui sdu duhovnicesc,
pentru ca Duhul Sfint s3 intre iardsi in el 14,

Avva Zaharia se ruga si Duhul Sfint era deasupra lui. Un bé&trin
care cazuse Intr-un oarecare pacat, dupd ce s-a pocdit de fapta fdcutd,
Duhul Sfint s-a odihnit din nou deasupra lui. Acesta a devenit renumit
in acel tinut, aducind neincetat mulfumiri lui Dumnezeu 5, Pregétirea
interioard prin fapte de virtule scoate din om toate lucrurile intuneri-

11. Brd. Nacu Stoenescu, Invdfdaluri dogmatice in Apophiegmata Palrum, in
«Milropolia Banatului», XXXIV (1984), nr. 9—10, p. 536.

12. Lucien Regnault, Les senicnces dcs Peres du désert, Solesnes, 1870.

13. Avva Arsenie, in Pateric, p. 25, 43.

14. Patcric, p. 137.

15. De la Siintul Amliilohie, in Pateric, p. 406.
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cului si il deschide spre lumina Sfintului Duh. Prin venirea harului,
toate cele dinlduntru se lumineazd, mintea se face vas al primirii dum-
nezeirii, inima se incélzeste de dragoste dumnezeiascd, iar vointa se in-
tdreste pentru lucrarea faptelor bune. Orice gind rdu, privit la lumina
harului, se stinge si, o datd cu el, si intentia vrdjmasului de a lua cu
asalt cetatea sufletului. In acelasi timp omul isi vede adevérata sa va-
loare, isi descoperd slabiciunile si neputinta lui si, cu cit se apropie mai
mult de Dumnezeu, cu atit se vede mai pdcédtos, asa cum Proorocul Isaia
vizindu-L pe Dumnezeu, se fdcea pe sine licdlos si necurat!. Unce
este Sfintul Duh, pdcatul nu-si mai are rost, nici lipsa de iubire, caci
toate se topesc in omul purtdtor de Duh. Sfintul Antonie cel Mare bi-
ruieste ispitele si devine purtdtor de Duh. Fiind plin de harul si dorinta
acestuia, in interiorul sdu Se sdldsluieste Dumnezeu si toatd viaja lui
este pentru Dumnezeu. Prin lucrarea lui Dumnezeu, pustnicii tradiesc
iarna in frig si nu rdcesc, vara In arsitd si nu se vatdmd, postesc pind la
cpuizare si nu duc lipsd de hrana. Duhul fui Dumnezeu se face penlru
traitori de toate, hrand, cdldurd, ocrotitor si indrumdtor pe calea mintuirii.

Omul este o fiintd dinamicd si niciodatd el nu poate sa stea. Ori
lucreazad binele, ori rdul. Cind lucreazd binele, se uneste cu harul Sfin-
tului Duh, care il ajutd sd facd primii pasi pe calea mintuirii, si apoi il
cdlduzeste mai departe, pind ajunge in Impé&ratia lui Dumnezeu. Pe linga
aceste miscari firesti ale sale, omul este miscat si de alte lucrari, fie
ale Satanei, fie aie patimilor nerationale. Impoiriva acestora nu se poate
lupta decit numai cu ajutorul harului, iar vindecarea se d& de cétre
Sfinlul Duh. Sfintii Parinti cunosc aceastd miscare a patimilor si de accea
recomanda ca monahul sd nu stea la sfat cu gindurile sale, intrucit
mintea ia forma a ceea ce gindeste. Dacd ea inlrd in legdturd cu Dum-
nezeu, se lumineazd, Duhul Sfint o invaiuieste si 1i descoperda iucruri
inefabile, purtind-o in stare de extaz in snlendoriie divine. Pustnicul
plin de harul lui Dumnezeu, ca Avva Sisoe, patrunde prin har in taincle
ceresti, care il coplesesc si uitd de starea paminteascd. Darurile pe care
le primesc Pdrin{ii, care isi trdiesc viata in comuniune cu Dumnezeu,
nu sint in nici un caz dorite. Avva Pamvo s-a rugat lui Dumnezeu, zi-
cind: «S& nu md sldvesti pe pamint, si atit l-a sldvit Dumnezeu, incit
la fata lui nimeni nu putea privi, din cauza strélucirii pe care o avea 7,
Aceleasi daruri le aveau si Avva Siluam, Avva Sisoe, si al{i Parinti 18,
Dumnezeu a prosldvit pe Parinii pentru marile lor osteneli chiar cu
darul facerii de minuni. Au inviat morti, au cerut de la Dumnezeu ploaie
la vreme de secetd, au trecut riuri pe deasupra apei, au fost muscati
de serpi si nu au fost vdtdmati., Atitea minuni au ficut Parintii, incit am
putea spune cd nu a fost ceva pe care sd-1 fi cerut si sd nu-1 primeasca.
Cu ei vorbea Dumnezeu pentru a descoperi lucruri minunate altora. Prin
ei se prosldvea in lume si toate le faceau si le lucrau cu voia lui Dum-
nazeu, intrucit voia lor liberd era unili cu vointa divind si, in acelasi
timp, lucra pentru cei ce de bunévoie li se incredintau pentru a fi con-

16. Les sentcnces des Péres du désert, p. 1175.
17. Avva Malei, in Paleric, p. 147.
18. Avva Pamvo, in loc. cil., p. 193.
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dusi pe calea duhovniceascd. Astfel, asa a rdspuns un Pirinte unui
frate : «Fiule, fapta cea mai folositoare si mai odihnitoare omului, este
aceasta : unirea voii omului cu voia lui Dumnezeu 19,

nvatstura Parintilor despre libertatea vointei

]

2

Parintii Patericului sint in unanimitate de acord cd Dumnezeu a
creat pe om cu vointd liberd. Toate sfaturile pe care le dau nu stinje-
nesc cu nimic libertatea celor care vor sd se mintuiasca. Ucenicii se
adreseaza Parintilor, cerindu-le cuvinte folositoare, asa: «ce trebuie sa
fac, pentru ca sd md mintuiesc» 20 la care Béatrinul raspunde, ca oare-
cind Mintuitorul bogatului din Evanghelie, «de voiesti sa fii desavirsit,
f& aceasta», dind un sfat dupd puterea celui care intreba. Toate sfatu-
rile date nu sint izvorite din vreo reguld oarecare cu caracter imperativ,
ci rdmin la nivel de sfaturi, depinzind de seriozitatea cu care le punea
in aplicare cel care le primea. Intrucit mintuirea este o problema de
viaid, care angajeaza credinciosul inir-o luptd in vederca céreia trebuie
sd depund eforturi sustinute, nu trepuie sd& ne facem o imagine falsd
despre ceea ce inseamnd libertatea la Pdrintii Patericului. Ei sint con-
vinsi cd orice indeletnicire omeneascad impune celui ce o invatd anumite
norme, cu atit mai mult lucrarea mintuirii. Iatd ce spunes Avva Moise:
«rrin nici o altd greseald nu duce diavolul mai usor in prépastie, ca prin
aceea cd il induplecd sd lase sfaturile Pdrintilor si sd urmeze judecatii
si voii sale». Trebuie sa luam pildd de la mestesugurile si stiinfele ome-
nesti. Dacd pe acestea, pe care le primim cu miinile si le privim cu
ochii, ori le auzim cu urechile, nu le pulem invata de la noi, ci avem
lipséd de cineva care sd ne invefe si s&@ ne indrepteze, cum n-ar fi o ne-
bunie sd credem cd arta duhovniceascd — cea mai grea din toate mes-
tesugurile — nu are !rebuintd de invdtdtor caruia trebuie sd i te supui?
Mai ales cd ea cste ascunsa si nevdzutd si numai de inima curatd poate
fi vazutd. Nereusita in aceastd artd nu aduce numai pagubd vremel-
nicd, ci si pierderea si moartea vesnici a sufletului 21,

Cunoscind aceastd importantd a dobindirii mintuirii, Pdrintii pu-
neau mare acent, nu pe ingrddirea libertd}ii ucenicului, ci pe o hotd-
rire categoricd a celui ce voia s& se facd monah. Monahul trebuia s&
fie incercat, ca nu cumva in vremea ispitei sd sovdiascd, iar cdderza lui
sd fie mai mare. De aceea rdaul trebuia taiat de la radacind. Patericul
foloseste in aceastd privinid cuvintul nevoinfd, care scoate in evidenid
o totald libertate de gindire. In primul rind este cert faptul cd cel ce
acceptd sda vind in mindstire sau in pustie, a cintdrit destul de bine cele
ce urmeazd s le facd; al doilea examen urmeazd : acceptarea nevoin-
iei, care niciodatd nu duce la distrugerea fiintei umane. Supunerea fatd de
Parinte nu inseamnd pierderea libertdtii. Ucenicul isi marturiseste gin-
durile sale si depune toatd osteneala pentru a asculta pe Pdrintele sdu,
deoarece stie cd experienta lui personald este minord, iar tactica vrédj-
masului este necunoscutd si mereu schimbatd. Rolul Batrinului nu este

19. Pateric, p. 352.
20. Ibidem, p. 210.
21. Sfintul Ioan Casian, op. cit., in Filocalia rom., p. 137—138,

S.T.— 4
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numai de confesor al gindurilor si faptelor, ci si de a da sfatul cel mal
ulil in vederea indreptarii fratelui. In general marii Parinti dddeau sfa-
turi dupd, rugdciuni facute cdtre Dumnezeu, sau dupd ce aveau oare-
cari descoperiri si intotdeauna dupa ce ucenicul isi spunea gindul. Daca
analizdm mai amdnuniit aceastd libertate a vointei, in perspectiva Pa-
rintilor, vom constata cd cea mai mare luptd nu se dd in acceptarea volu-
lui castitd{ii, sau al neagoniselii, ci impotriva neascultarii. Toatd lumea
este de acord cd monahul trebuie si fie retras, adicd necdsédtorit, sd fie
neagonisitor de avere intrucit aceasta este de prisos in cazul cind lip-
seste primul punct — c&sédtoria —, dar cind vine problema a treia, ascul-
tarea, spiritul isi cere libertatea lui de care face caz, argumentind cd
este de la Dumnezeu. De ce oare aceasta ? In primul rind, ascultarea, sau
tdierea voii, le include pe toate trei. Al doilea, cel care vine din lume
in viata de privatiuni si ascezd nu are o vointd dupd Dumnezeu, ci dupa
gindirea sa egoistd. In al treilea rind, si cel maj important, tdierea voii,
despre care se vorbeste la Parin{i, se adreseaza direct spiritului. Aici se
d& rédzboiul cel mai mare. Diavolul mai putfin atacd locurile periferice
legate de lucrurile materiale ; el atacd mintea sufletului, stiind c&d ce-
tatea aici isi are for{a. Cucerind mintea, prin acceptarea gindului de
autoconducere, lui ii este usor, fiind duh, sd se lipeascd de suflet si sa-1
conducd prin fel de fel de momeli pe cdile pierzdrii. Pdrintii stiau acest
lucru si de aceea puneau accent pe acest vot, nu cu scopul de a-i ani-
hila libertatea fratelui, ci intotdeauna de a-1 pregdti in vederea unui atac
neasieplat al vrdjmasului.

Apoi Sfintii Pdrinti ai Patericului recomanda disciplinarea miscarii,
a somnului, a vorbirii, a gindurilor, imbracdmintei etc. Toate acestea
sint menite s& aducd aminte monahului c& interesul lui trebuie s& cada
pe spiritual. Aceste prescriptii nu ar fi necesare dacad natura umand n-ar
fi slabd si dacd monahul n-ar fi in primejdia de a-si uita felul si de a
cddea In pdcate, care pot muta centrul de greutate al preocupérilor sale
duhovnicesti 22,

Libertatea irebuie socotitd, nu acelcra ce din intim plan sint liberi,
ci celor ce sint liberi, dupd viata si dupd deprinderi. Nu trebuie sd nu-
mesti liberi, spune sfintul Antonie, pe cei care sint rdi si desfrinafi, céci
acestia sint robi patimilor trupesti. Liber si fericit este numai sufletul
fdara prihand si izbdvit de cele vremelnice. Liber este omul care nu
slujeste patimilor, ci cu intelepciune si infrinare, isi stdpineste trupul
si se indestuleaza plin de multumire de cele daruite de Dumnezeu, chiar
de ar fi foarte putine. Libertatea dupd Parinti nu trebuie pusa in slujba
pdcatului, deoarece cele ce sint dupd fire sint pécate, fiind alese cu
deplind voie. Libertatea de actiune o are fiecare. Sfintul Arsenie spune:
«Dacd vreau, méninc, dacd vreau nu madaninc». Iar Avva Antonie spu-
ne : «Dacd vrei, esti rob patimilor, si iardsi, dacd vrei, esti liber ca sa
nu te pleci patimilor, fiindcd Dumnezeu te-a ficut cu voie liberd» 2. In
cazul cd n-ar exista libertate, n-ar exista nici discerndmint, despre care

22. Dr. Antonic Pldmdideald, Tradifie si libertale in spirilualilalea ortodoxd,
Sibiu, 1983, p. 138.

23. Cuv. Antonie cel Mare, Invdjdturi despre viaja morald, in Filocalia rom.,
vol. I, p. 7.
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se vorbeste atit de mult la Pdrinti. Sfintii aratd si de ce nu trebuie sd
ne conducem dupd voile noastre. Astfel, un Pdrinte spune: «Demonil
nu se luptd cu voi atita timp cit facefi voile voastre, deoarece, voile
acestea s-au facut draci si ele sint acelea care ne necdjesc pe noi ca sd
le Tacem» 24, Ei stiu cd pdcatul sldbeste vointa umand si in loc sd fie
liberd fata de lucrurile pacdtoase, o robeste. Deci, de va ldsa omul voia
lui, in Dumnezeu, va trece zidul (Ps. 17, 32). Iar dacd se va indreptdti
pe sine si se va uni cu voia sa, va patimi 2.

In acest sens este explicatd dorinta multor monahi de a se inde-
parta de lume, Sfintul Arsenie, intrebat de ce fuge de frati, a zis :«Dum-
nezeu stie cd va iubesc, dar nu pot fi si cu oamenii si cu Dumnezeu.
Cetele ceresti au numai o voie, pe cind oamenii au mai multe. De aceea
nu pot lasa pe Dumnezeu ca sd petrec cu oamenii» 2,

Din cuvintul Avvei Arsenie, ne putem da seama, care este adeva-
rata libertate, adicd aceea in Dumnezeu. Ascetul este liber cind slu-
jeste lui Dumnezeu si oamenilor, indiferent de incercdrile la care este
supus.

De buna seamd cd si Avva, care are ucenici, nu-si face din compor-
larea sa o reguld, ci are si el ca legiuitor pe Dumnezcu, cdruia in pri-
mul rind trebuie sd i se supund, asa cum spune Avva Pimen. Fd tu
intii, si dacd ei vor fi sd se mintuiascd, vor face ce faci tu. Fratele
& insistat zicind : «Pirinte, chiar ei vor si le poruncesc». Bdtrinul i-a
zis din nou: «Nu, fii pentru ei un model si nu un legislator» 27, Un alt
Bédtrin a zis : «Daca tu vrei sd trdiesti dupd legea lui Dumnezeu, vei avea
protector, pe Insusi protectorul legii» 28,

Ascultare si libertate

Patericul ne prezintd doua grupuri de cameni. Unii, povéajuitori, altii
ascultdtori. Cei dintii au fost si ei la rindul lor in ascultare fatd de aliii,
iar avum, dupd ce au dobindit o experientd bogatd, au si ci ucenici. Pi-
riniii accentueazd cind sfdtuiesc pe ucenici asupra ascultdrii: nu este
oarc ascultarea o privare a libertdtii ? Nu, si vom ardta si de ce.

Mintuirea se zideste pe ddrimdturile mindriei. Orice nou incepéd-
tor, dacd nu stricd tot ce considera cd are bun, nu poale sa zicdeascd.
Apoi el trebuie sd-si aleagd un povatuitor, iar vointa sa sd fie vointa
lui, si esa va putea s& dobindeascd mintuirea. Avva Alonie spune: «De
n-as fi stricat tot, n-as fi putut sa zidesc: adicd, de n-as fi ldsat tot ce
se par» bun din viata mea, n-as fi putut sd dobindesc fapte hune» 22,

~scultarea nu implicd constringere. Nimeni nu obligi pe cineva
sd meargd in pustie $i nici nu constringe pe cineva s rdmina. Patericul
Cunoagte nenumdraie cazuri de abandonare a pustiei. iJesi se nu-
meste ascultare neconditionatd, ea este totusi conditionatd de ceva:
se face in numele lui Dumnezeu. E o disponibilitate pentru Dumnezeu,

24. Avva Pimen, in Filocalia rom., vol. I, p. 167, 176.
25. Ibidem, p. 175.
26. Avva Arsenie, in Pateric, p. 16.
19027. Irénée Hausherr, Direction spirituelle en Orient auirefois, Roma, 1955,
p. .
26, Les senlences..., p. 1075.
29. Avva Alonie, in Pateric, p. 39.
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pentru cd, se presupune cd cel ce o porunceste, o face in numele lui
Dumnezeu, pentru un scop al lui Dumnezeu, in vederea mintuirii, pe
care trebuie si o dobindeasca cel care se supune. Poruncile si asculte"}-
rile sint autentice, numai atunci cind au un scop duhovnicesc, prescris
de Mintuitorul si practicat de al{i mul}i inaintasi. In acest context, as-
cultarea nu poate deveni robie, iar porunca nu poate deveni teroare
si instrument de exploatare.

Parintii considera intotdeauna c& hotarirea de a intra in viata asce-
{icd este motivatd duhovniceste. A porunci unui frate cu orgoliu este
categoric interzis in Pateric. Cel ce vine in mindstire se predd Pdrin-
telui duhovnicesc, incredintat cd, ascultind de el, isi asigurd mintuirea.
In acest sens Péarintii vorbesc de ascultare, ca de omorirea voii proprii
(«tdierea voiin).

Ascultarea trebuie si fie absolutd, iar din partea Parintelui, porun-
cile nu trebuie sa fie absurde. Nu cel ce porunceste isi creeaza drept de a
porunci, ci este solicitat de ascultdtor sd-i dea cuvint de folos, pe care
lucrindu-1 se va mintui. Mulfi parinti cind spun cuvint de folos, au in
vedere o viziune largd, folosind atit pe cei care vin de departe, cit si pe
ucenicii sai permanenti.

Trebuie sd remarcdm cd in Pateric, nu existd expresia «ascultare
oarbd». Aceasta se datoreste faptului, cd ascultarea este liber acceptatd
si cu un scop precis. Avva Moise, cind a intrebat ne Sfintul Casian de
ce a venit in pustie, acesta i-a rdspus cd «pentru Impé&rdtia cerurilor»,
aceasta fiind tinta ultimd, iar scopul, curdtirea inimii. Sfintul Casian era
convins cd poate sd-si atingd telul, indiferent sub obldaduirea cui va
lucra 30,

Deci, el vine la ascultare, cd vrea sid asculte. Asadar, trebuie s3 se
accepte cd : ascultarea este ascultare de Dumnezeu, in numele lui Dum-
nezeu, din dragoste de Dumnezeu, pentru imp#ratia cerurilor. Dorotei
de Gaza, recomanda : «Marturiseste totul staretului tau, si fa tot ce va
hotari el, c8ci el stie ce-{i trebuie». In clipa in care monahul crede c& cel
pe care il ascultd este un instrument al lui Dumnezeu, ascultarca lui tre-
buie sa fie necondif{ionatd. Apoi, ascultarea are scopul de a-1 tine pe om
mcreu treaz, in lucrarea faptelor bune, si a-1 feri de mindrie, de parerea
de sine. Ascultarea pazeste pe monah de ispite, pentru rugdciunile Pa-
rintelui. Numai pentru simpla rostire a cuvintelor «Dumnezeul Puterilor,
pentru rugdciunile Parintelui meu, scapd-mé&» cel in necaz s-a aflat in-
datd pe calea catre schit 3l Si iardsi: «Odor scump este c#lugdrului as-
cultarea. Cel ce a cistigat-o va fi ascultat de Dumnezeu si cu indrazneald
va sta in fata Celui Rastignit, cd Domnul ce S-a rastignit, ascultdtor S-a
fdcut pind la moarte. (Filip. IT, 8—32)» 32,

Pazind ascultarea, mul{i Pdarinti au fdcut minuni, au inviat morti,
nu au fost mincati de crocodili, au fdcut sd rasard vlastare din lemne
uscate. Toate acestea s-au fdcut deoarece monahul prin ascultare, a in-
teles cd legdtura sa cu harul nu trebuie sd se intrerupd. Nu a fdcut ascul-
tarea, punind la incercare puterile proprii, rezistenfa fizica si psihica.

30. Sf. Toan Casian, cp. cil., in Filocalia rom., p. 126.
31. Avva Ammun Nitriotul, in Pateric, p. 36.
32. Avva Yperchie, in loc. cit., p. 236.
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Mai inainte de a se fi incredintat Parintelui, s-a incredintat lui Dumne-
zeu, adicd harul 1-a miscat s meargd la minastire si tot harul l-a sust{inul
sd nu cadd pradd cugetdrii sale, sau neascultdrii cuvintelor Batrinului.

3. Mijloacele de colaborare ale omului cu harul lui Dumnezeu
(rugdciunea, postul i Sfinta impartasanie)

Preocuparea de cdpetenie a tuturor Parinfilor Patericului este uni-
rea cu Dumnezeu. Aceastd unire nu se realizeaza in nici un alt fel, decit
prin rugaciune. Ea este coloana vertebrald a monahismului ortodox,
mergind de la simpla chemare a numelui lui Dumnezeu, pind la stadiile
avansate de rugaciune continud.

Rugdciunea Pdrintilor este in tdcere, In liniste si pace, discreta si
senina, lipsitd de imagini. Pustnicul nu urmé&reste dobindirea darului de
a face minuni, sau al vedeniilor. Toate ndlucirile din timpul rugdciunii
sint respinse. Dialogul realizat prin chemarea lui Dumnezeu, cu care pe-
trece momentul de fatd, da posibilitate monahului sd iasd din starea pa-
minteascd si sd devind ceresc pentru citva timp. El urmdreste ca nimic
si nimeni sd nu-1 stinghereasca de la discutia cu Mintuitorul Hristos.

Sfatul Parintilor dat ucenicilor este intotdeauna de a se ruga. Avva
lerax recomanda: «Ramii in chilia ta; dacd ti-e foame maninca, daca
ti-e sete bea, nu vorbi de rdu pe nimeni si vei fi mintuit» 33, Cheia aces-
tui sfat este datd de Avva Moise, care spune: «Mergi si sezi In chilia
ta, si chilia te va inv&ta totul» 34, Sederea in chilie, in limbajul Péarintilor,
inseamna rugdciune.

Ucenicul primeste sfatul si, in continuare, stie ce are de fdcut, pen-
tru ca a vazut la Parintele sdu. Se recomandd nepardsirea chiliei, deoa-
rece rugdciunea este cea mai bund arméd impotriva vrdjmasului, dar
este §i cea mai mare osteneald. L-au intrebat pe Avva Agaton fratii, zi-
cind : «Pé&rinte, care faptd bund are mai multéd osteneald ?2» A raspuns
Pdrintele : «lIertaii-md, eu socotesc cd nu este altd osteneald ca rugaciu-
nea cdtre Dumnezeun, si spune Pdrintele de ce este cea mai mare oste-
neald : «cdci totdeauna cind voieste omul sd se roage, voieste vrajmasul
sd-] taie pe el, céci el stie cd nu se impiedicd de altceva, fdra numai de
rugaciunea cea cdtre Dumnezeu». Rugdciunea pind la suflarea cea mai
de pe urméd are trebuin{d de nevointa 3.

Parintii recomandd rugdciunea, fara risipirea minfii in cele lumesti.
Ei stiu cd rugdciunea si cugetarea cu mintea la cintarea Psalmilor, ii
duc la forma cea dintii, «forma adamicéd». Intrucit Adam, dupi Sfintii
Périnti, a parasit cugetarea la cele ceresti, indreptindu-se la cele pamin-
testi, monahul este obligat intotdeauna s& petreacd cu mintea la Dumne-
zeu, adicd nici in timpul mesei mintea lui nu trebuie s& cugete la cele
omenesti, Avva Isaia ardta fratilor cu care convietfuia, cd erau unii, care

;’nince;g la masa cu ei, si rugdciunea lor se suia inaintea lui Dumnezeu ca
ocul 36,

33. Avva lerax, in loc. cit., p. 119.
34. Avva Moise, in loc. cit., p. 149,
35. Avva Agathon, in loc. cit., p. 27.
36. Avva Isaia, in loc. cit., p. 84.
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Nici in timpul lucrului, nu trebuie intreruptd rugdciunea, asa cum
ardta Avva Luchie, care se ruga neincetat, zicind Psalmul 50, implinind
prin aceasta porunca Scripturii : «Neincetat vd rugati». Rugdaciunea nu
este de citeva clipe, ea depaseste, uneori, ore si chiar zile. Se spune des-
pre Avva Arsenie cd, de la asfintitul soarelui, isi intindea miinile la cer,
rugindu-se pind ce iardsi strdlucea soarele asupra lui, $i asa petrecea.

Parintii aratd mai multe feluri de rugdciune : Avva Macarie spune :
«Nu este trebuint{d a vorbi multe, ci a intinde deseori miinile si a zice:
«Doamne precum vrei si precum stii, miluieste-ma», si El stie ce ne este
de folos si face mild cu noi» 37, Alii recomandd sd se facd rugdciunea
lin si blind si sd se cinte cu bun& rinduiald si cu intelegere, cdci asa va
putea rugdtorul sd fie «ca un pui de vultur, purtindu-se in sldavi». Este
interzisd rostirea rugdciunii cu voce tare, ci mai mult cu mintea in li-
niste. Imprastierea denotd ca rugdtorul nu ia aminte la rugdciune. Pen-
tru un astfel de motiv unul din Parinti isi mustrd ucenicul care, din ne-
luare aminte, a sarit stihurile, zicindu-i : «Eu, fiule, cind imi fac pravila
si rugdciunea mea, atunci mi se pare cd arde foc sub mine si nu pot min-
tea mea si gindul meu a umbla incoace si incolo. Nu stii cd in vremea
cind iti faci rugdciunea, inaintea lui Dumnezeu stai si cu Insusi Dumne-
zeu vorbesti 2» Monahul stie acest lucru, si numai ca rugdtor se poate
afirma. Oglinda lui este rugdciunea. In ea isi poate vedea adevarata sa
fatd. Cu cit rugédciunea sa este mai curata, cu atit sporeste cunoasterea
de sine. Orgoliul se vestejeste si puterile sufletesti cresc. Pentru a
ajunge la aceastd stare, Pdrintii recomandau sd nu fie nedreptdtit
aproapele, intrucit rugdaciunea nu mai este primitd de Dumnezeu. Sus-
pinul celui nedreptdtit nu lasd ca rugdciunea celui ce l-a nedreptatit sa
intre la Dumnezeu. S nu fie asuprit deci aproapele 38, S3 fie facuta ru-
gdaciunea cu stdruintd, indiferent de ispitele vrajmasilor. Multi Parinti,
in vremea rugdciunii, erau infricosati de diavol, care lua chip de leu,
infigind ghearele in coapsele lor. Sfintii insd niciodata nu-si ldsau mfi-
nile de la rugaciune, pind cind nu-si sfirseau pravila 39, Alfii erau arun-
cali cu rogojina in sus, si totusi nu era chip sa le fie intreruptd rugaciu-
nea. Nici chiar cind ingerii veneau in timpul rugdciunii, nu se uitau la
ei, ca sd nu piardd darul cel mai mare, aducindu-si aminte de cuvintul
apostolului : «Nici ingerii, nici incepdtoriile, nici puterile, nu ne vor
putea despdrfi de dragostea Iui Hristos» 0.

Pentru alungarea duhurilor rele, Pdrintii recomandd rugdciune si
post. Acesta din urmd avea rolul de a cali vointa, de a slabi cerbicia tru-
pului si, prin sldbiciunea produsd, de a da o stare de smerenie inimii.
Parintii aveau grijd intotdeauna s& nu dea vatamari trupului prin post
exagerat. Ei se rugau lui Dumnezeu sd le dea putere sd posteascd si nu-
mai atunci prelungeau postul, cind nu era cazul de a primi pe cei stri-
ini. Avva Pimen ardta si cum trebuie postit: «Eu voiesc ca cel ce méa-

37. Avva Macarie, in loc. cit., p. 136.
38. Paleric, p. 283.
39. Ibidem, p. 439.
40. Ibidem, p. 440.
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nincd in fiecare zi, cite putin sd méanince, dar sad nu se sature, aceasta fi-
ind calea impéarateascd si mult mai usoard decit exagerdrile» 4,

Unii dintre monahi posteau si patruzeci de zile, fard a minca ceva.
Acestia erau socotiti niste «puternici». In general, postul era recoman-
dat in momente de ispite trupesti, cind lipsa lui ar fi adus cu sine cdde-
rea monahuluj in diferite patimi. De obicei el se fdcea In ascuns, fdrd ca
cineva sd stie ca se posteste, respectindu-se intocmai cuvintul Scripturii
care zice : «Cind postesti, sd nu te ardji trist ca fdfarnicii» (Matei 6, 16).

La viefuitorii pustiei, era o regula ca sd nu se posteascd fara lucra-
rea rugéciunii, ceea ce ei numeau «lucrarea lduntricd», méarginitd la chi-
lia personald si excluzind pe cit posibil dialogul cu altii, ¢are provoaca
risipirea mintii. La sfirsitul fiecarei sdptamini, monahii pustnici coborau
la biserica chinoviei si primeau Sfintele Taine. Primirea Trupului si Sin-
gelui Domnului nostru lisus Hristos constituia centrul vietii spirituale.
Euharistia, prefiguratd de mand in Vechiul Testament, este «hrana» Is-
raelului celui adevdarat, adicd a Bisericii erestine. Erau si unii monahi,
pe care Patericul ii aratd ca neconvinsi de realitatea Trupului si Singe-
lui Domnului, nu din necredintd, ci din ispita diavolului. Aces-
tora li se descoperd marea tainda a prefacerii Darurilor si vad real
carne si singe. Cutremura}i de acest mare mister al credintei, marturi-
seau : «Precum a invatat Biserica cea soborniceascd, noi credem cé pii-
nea aceasta este cu adevdarat Trupul lui Hristos si ceea ce este in Potir
este Insusi Singele Lui cu adevdrat si nu este inchipuire» 2. Avva Pi-
men aratd necesitatea impdrtdsaniei, pornind de la Psalmul 41, 1: «Fi-
indca cerbii in pustie inghit multe tiritoare, cind ii arde otrava, doresc
sd vind la apd, iar dupd ce beau se rdcoresc de otrava acelora. Asa si ca-
lugdrii, sezind in pustie, se ard de otrava demonilor celor vicleni si do-
resc simbdta si duminica sd vind la izvoarele apelor, adicd la Trupul si
Singele Domnului nostru lisus Hristos, ca si se curete de amdraciunea
celui viclean» 4. Importanta Sfintei Euharistii in viata monahilor se
poate vedea si din aceea cd mulifi se rugau s& nu treacd la cele vesnice
pind ce nu erau impdrtdsiti. Allii erau impé&rtésiti de ingeri, cum este
cazul Sfintului Onufrie. Sfinta Euharistie ii pricestuia pentru nemurire,
era merindea pentru viata vesnicd si nu trebuia in nici un fel neglijata.

Atit rugdciunea, postul, pregétirea pentru Sfinta Euharistie, cit si
toate celelalte virtuti, pe care monahii le practicau, aparfin lucrarii omu-
lui, adicd efortului lui de a colabora cu harul lui Dumnezeu. Harul di-
vin Incepe mintuirea si o sustine in mersul ei, iar omul contribuie si el
cu osteneala proprie. Nevointa lui este minord fatd de lucrarea harului,
dovada ca unii s-au ostenit mai mult, al{ii mai putin, dar toti au ajuns
la acelasi scop. Faptul c& monahul std intr-o permanentd cercetare de
sine, adicd intr-o priveghere a gindurilor si a faptelor, a vedeniilor si a
ardtdrilor, il face pe el tot mai preocupat de cooperarea cu harul. Pa-
rintii au ardtat prin viata lor indl{imea la care au ajuns prin lucrarea
harului si nevointele lor. Duhul Sfint atit i-a preamadrit, incit viata lor
a uimit si uimeste si astdzi.

41. Ibidem, p. 158.
42. Avva Pincu, in loc. cit., p. 172.
43. Avva Danliil, in loc. cit., p. 53, 54.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



56 lerom. Drd. IRINEU IOAN POPA

4. Efectele colabordrii dintre har si faptele bune

Tinta ultim¥ a tuturor nevoitorilor Patericului este Imparatia Ceru-
rilor, iar scopul, fara de care este cu neputin{d a ajunge la sfirsitul acela,
este curdtia inimii : «Cei curati cu inima vor vedea pe Dumnezeu» (Ma-
tei 5, 8). De aceea, strddania Parintilor se Indreaptd in aceastd direciie.
Vederea lui Dumnezeu si cunoasterea Lui sint preocuparea de cdpetenie
a monahilor si a tuturor crestinilor. Treptele care duc la acest final nu
depind de durata, nici de cantitate, ci de intensitatea si calitatea cu care
sint realizate. De va voi omul — zicea Avva Alonie —, de dimineata
pind seara ajunge la mé&sura dumnezeiascd. Stadiul ultim cunoaste insa
niste roade, care, o datd cu o bucurie nespusd, cu o fericire duhovni-
ceascd aproape de nesuportat, lacrimi, pace, dulceata inimii, deschid ne-
voitorului vederea luminii dumnezeiesti, prefacindu-se si schimbindu-se
ei insisi in lumind. In acest sens trebuie inteles cuvintul lui Avva losil
cawre Avva Lot : «Nu poti sd te faci cdlugdr de nu te vei face ca focul ar-
zind tot». El insusi fédcind o datd rugdciunea, si-a intins miinile spre cer
si degetele lui s-au facut ca zece faclii de foc 4.

Primele roade ale desdvirsirii se aratd in dragostea fatd de Dumne-
zeu si fatd de aproapele. Avva Antonie spunea: «Eu nu md tem de Dum-
nezeu, pentru ca Il iubesc, caci dragostea scoate afara frica» 45, Cel ce
trdieste in iubire de Dumnezeu nu are de ce se teme de El, pentru ca
il cunoaste el pe Dumnezeu si Dumnezeu il cunoaste pe el. Frica nu este
decit a celor pdcdtosi, care isi asteaptd pedeapsa. Sfintul nu mai este
judecat, pentru cd s-a judecat pe sine in lumea aceasta. De atunci, cind
s-a aflat pe sine usor de fapte bune, s-a nevoit sd dobindeascd Imparaiia
Cerurilor cu multe osteneli si suspinuri. In cugetarea Sfintului nu mai
este loc pentru nici o patimd, cdci focul iubirii de desdvirsire a ars to-
tul. O astfel de iniméd se aprinde de compasiune pentru tot ce se afld in
jurul siu si se roagd pentru toti. In starea aceasta nevoitorul il are in
mintea sa pe Hristos, si iubirea Lui, care ii cuprinde pe toti. Pentru acest
fapt, marii Parinti se transformau in foc in timpul rugdciunii, cd Hristos
era in ei si Duhul Sfint radia din interior spre exterior, penetrind tru-
pul si dindu-i inc& din viata aceasta forma care o va ardta dupa Inviere,
plin de slavd si de lumind. Pe treapta aceasla, sinerenia isi aratd adeva-
rata ei valoare, aceea de cununa, deoarece Dumnezeu a trecut cu vede-
rea pdcatele lui si a facut milad cu el, ridicindu-1 din pulbere la o atit de
mare demnitate. Pentru multa lui smerenie si iubire de Dumnezeu, Avvei
Pamvo i-a fost dat sa strdluceascd ca fulgerul si sa imparédteasca peste
patimi. Pind s8 ajungd la aceastd stare, cite lacrimi n-a vérsat, cite
razboaie n-a dat cu diavolul, cite privegheri n-a facut, céci sé spune ca
«vrind sd se sfirseascd, a zis barbatilor care stdteau in jurul lui: «De
cind am venit in locul acesta al pustiei si mi-am zidit chilia si am locuit
intr-insa, afard de miinile mele, nu-mi aduc aminte s& fi mincat piine,
nici m-am cdit vreodatd de cuvintul pe care l-am griit pind in ceasul
acesta ; si asa md duc cdtre Dumnezeu, ca si cum nici n-as fi inceput s&
slujesc lui Dumnezeu» 48, Este de remarcat cit discerndmint a avut B&tri-

44. Avva Pimen, in loc. cit., p. 172,
45. Avva Antonie, in Joc. cit., p. 13, 34.
46. Avva Pamvo, in loc. cit., p. 195.
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nul, citd osteneald in cintdrirea cuvintelor, in indeplinirea poruncilor $i,
in final, citd smerenie, care il ridica deasupra tuluror in ceata Sfintilor,
desi in mintea sa socoteste ca n-a facut nimic, cd toate acestea se da-
toresc harului dumnezeiesc. Cind a trecut la cele vesnice Avva Sisoe si
Parintii erau lingd dinsul, a strdlucit fata lui ca soarele si le-a zis : «latd
Avva Antonie a venit». Dupd putin a zis iar : «Ceata proorocilor a sosit»
si iardsi faja lui mai mult a strélucit. $i iardsi a zis : «latda ceata Aposto-
lilor a venit», si iardsi fata lui a strdlucit indoit, parind c& vorbeste cu
cineva. Si-1 intrebau Parintii zicind : «Cu cine vorbesti, Pdrinte ?», iar el
a zis : «Ingerii vor sd ma ia, iar eu md rog sd fiu ldsat sd mé& mai pocéiesc
putin», la care Batrinii i-au spus: «Nu ai trebuintd sa te pocdiestin. Si
le-a zis lor iar Batrinul : «Cu adevdrat nu ma stiu sd fi pus inceput bun»,
cunoscind astfel toti cd era desévirsit Batrinul. Iardsi de n&dprazna, fata
lui s-a fdcut ca soarele si s-au temut toti. Si le-a zis lor : «Vedeti, Dom-
nul a venit». Si a zis lor : «Aduce{i vasul pustiului» si indatd si-a dat du-
hul si s-a fdcut ca un fulger si s-a umplut toatd casa de bund mi-
reasma» 47,

Modelul de indumnezeire al Avvei Sisoe si al celorlal}i Péarinti a
rdmas clasic. Se cunosc si alte multe exemple, din literatura ascetica
rdsdriteand, de indumnezeire. Toate scot in evidentd strinsa colaborare
dintre har si libertatea omului, precum si indl{imea la care este ridicata
firee umand. Omul devine dumnezeu dupd har, numai sd vrea. Este che-
mat la indumnezeire si umplut din abundentd de daruri, numai s&-si cu-
noascd adevdrata lui valoare, sd trdiascd intr-o continud iubire fatd de
Dumnezeu si de semeni.

Rasplata nu este primitd pe acest pamint, aici fiind datd numai ar-
vuna ; dincolo este plata. Sufletul drept Se pogoara s&-1 ia Insusi Dom-
wul Hristos, cu Celele ceresti, si-1 considerd vas al alegeiii. Este numit
vas, intrucit in el s-a aflat comoara, adicd Duhul Sfint cu intreaga Dum-
nezeire,

Parintii Patericului, prin faptele si invd{aturile lor, sint dasc&li ai
desdvirsirii si exemplu de urmat pentru tot crestinul care doreste mintu-
irea.

ARHIERIA MINTUITORULUI HRISTOS
SI PREOTIA SACRAMENTALA *

Drd. KAMAL FARAHAT

In marea Sa iubire, Dumnezeu Cel in Treime face omului cel mai
mare si mai minunat dar : viafa, creindu-1 dupéa chipul si asemédnarea Sa
(Fac. 1, 26—27). Chipul lui Dumnezeu in om, dat ontologic, misterul de
negrdit al fiinjei umane, se referd la natura spiritualda a omului, la ra-
tiunea si libertatea sa, la inclinarea lui spre Absolut, spre Dumnezeu
cel in Treime. Asemdnarea cu Dumnezeu (indumnezeirea) este scopul

47. Avva Sisoe, in loc, cit., p. 212.
A * Lucrare alcdtuitd si sustinutd in cadrul cursurilor de pregatire a doctoratului
in feolrgie, la catedra de Teologie dogmaticd si simbolicd, sub indrumarea Pr. prof.
dr. Dumitru Radu, care a dat si avizul de publicare.
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spre care tinde chipul, adicd ceea ce trebuie sd devind omul prin co-
muniune, in dezvoltarea si perfectionarea sa morald. Féptura umand era
menitd sd ajungd la asemé&narea cu Dumnezeu prin rdminerea constantd,
constientd si voluntard in bine, prin dobindirea virtutilor, prin conlu-
crarea liberd cu harul dumnezeiesc. Dar, protopdrintii, nesupunindu-se
poruncii lui Dumnezeu, au cdzut in pdcatul neascultdrii, din mindrie,
care este «inceputul oricdrui pdcat» (Isus Sirah 10, 13). Neascultarea se
soldeazd cu urmadri grave : dispare armonia omului cu sine, cu Dumne-
zeu si cu natura; trupul inclind spre stricdciune, iar cmul cade din co-
muniunea cu Dumnezeu 1.

Chipul lui Dumnezeu in om s-a intunecat, dar in esentd nu s-a dis-
trus sau desfiintat. Restaurarea omului s-a realizat «la plinirea vremii»
(Gal. 4, 4) prin Fiul lui Dumnezeu intrupat, Iisus Hristos, dupd al carui
chip fusese creat. Deci mintuirea sau rdscumpérarea omului din robia
pdcatului si a mortii $i impdcarea lui cu Dumnezeu, ca fapturd si chip
al Acestuia, este opera Mintuitorului lisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu
intrupat 2.

Lucrarea mintuitoare a lui lisus Hristos poate fi privitd sub trei as-
pecte principale, Implinindu-se prin jertfa trupului Sau, prin invatatura
si pilda de slujire datd oamenilor si prin puterea pe care o exercita El
asupra naturii prin minuni, asupra mortii, prin inviere, si asupra oame-
nilor, prin poruncile si puterea ce le di in vederea mintuirii 3.

Intreita Sa lucrare mintuitoare, deci mintuirea si desdvirsirea celor
ce cred, lisus Hristos o realizeazd prin chemarea Sa profetica, slujirea
arhiereascd si demnitatea impdrateascd 4.

Intreita slujire a Mintuitorului Hristos se continud in Bisericd prin
lucrarea Duhului Sfint, a harului dumnezeiesc de care are nevoie, ala-
turi de credinta in Dumnezeu Unul-intreit, si de fapte bune, omul cre-
dincios pentru a se mintui si desavirsi. Harul, revarsat asupra omului
de la Tatdl prin Fiul in Duhul Sfint?3 este energie dumnezeiascd ne-
creatd, izvorind continuu din Fiintfa dumnezeiascd a celor Trei Iposla-
suri dumnezeiesti, dar distinctd de aceasta ; deci harul este lucrarea ce-
lor trei Persoane ale Sfintei Treimi, iar ca energie sfinfitoare este re-
vdrsatd de Hristos prin Duhul Sfint peste toti crestinii, ca «ungere im-
pdrdteascd» pentru chemarea de a domni cu Mintuitorul, in veacul viitor,
sfintiti i desdvirsiti in E1 6.

Comunitatea credinciosilor are nevoie de acest har, ce sa da prin
iconomii Tainelor lui Dumnezeu (I Cor. 4, 1), a caror lucrare are im-
plicatii adinci, izvorul si temelia ei fiind insadsi Arhieria sau Preotia
lui Hristos.

1. = = * Teologia dogmalicd si simbolicd. Manual peniru Institutele teologice,
Edist_}lxra Institulului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romadne, Bucuresti, 1958,
p. 1.

2. Pr. prof. dr. Dumitru Radu, Intreita slujire @ Mintuitoruiui, in «Indrumari mi-
sionare», Ed. Institutului Biblic, 1986, p. 342.

3. Ibidem, p. 343—344.

4. Ibidem, p. 344.

5. Mitropolitul Nicolae Mladin, Sfinjii in viata morald orlodoxd, in «Sludii de
Teologie Morala», Sibiu, 1969, p. 313.

4976. Pr. prof. dr. Dumitru Radu, Mintuirea prin Hristos in Biscricd, in op. cil.,
p. .
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1. Mintuitorul Hristos — adevaratul
si unicul Arhiereu in veac

Slujba arhiereascd a Fiului lui Dumnezeu Intrupat constd in jertfa
de Sine, in suferintele indurate de El de la intrupare pind la moartea
pe Cruce pentru toti oamenii din toate timpurile si locurile, inldturind
astfel vina si condamnarea lor si restabilind comuniunea intre Dum-
nezeu si ei, pentru cd Dumnezeu in injelepciunea Sa, conciliind drep-
tatea si iubirea, a hotdrit mintuirea lor prin intruparea si jertfa Fiului
Sau’.

Jertfa Lui are putere in veac, deoarece e jertfa Fiului lui Dumne-
zeu cel intrupat, care a inviat si care rdmine deci vesnic in trupul Sau
prin care ne comunicd $i noud viaja nepieritoare a invierii. El S-a in-
trupat ca sd Se jertfeascd si ca sd invie. Precum ramine intrupat per-
manent, asa ramine si in calitatea Celui ce S-a jertfit si a inviat. El
este astfel Arhiereu in veac in calitatea Celui ce a adus o jertfa pu-
rurea eficientda, in calitatea Celui ce S-a jertfit, in calitate de Fiu al
lui Dumnezeu, intrupat si inviat pentru tofi vecii. Dar precum valabi-
litatea in veac a jertfei Lui e dependentd de intruparea si de invierea
Lui pentru veci, asa In intruparea Lui sint implicate Jertfa sau Arhieria
si Invierea Lui, precum ni se aratd in icoanele vechi ale Nasterii, unde
Pruncul nascut e asezat pe disc, si deasupra Lui, steaua, ca deasupra unui
Agnet-Miel. De asemenea, in Inviere sint implicate Intruparea si Jerlfa,
cdci Invierea ne aratd pe Cel ce rdmine cu trupul in veci, pentru cd a
primit moartea neavind pécat 8.

Dacd Mintuitorul Hristos n-ar fi Arhiereu in veac, El n-ar rdmine
om in eternitate si anume om inviat. Dar nici n-ar rdmine intrupat in
veac si inviat cu trupul, dacad n-ar fi Arhiereu in veac?.

Dar, de aici urmeazd cd precum faptul Intrupérii si al Invierii Sale
are o eficientd vesnicd asupra noastrd, tot asa are o astfel de eficientd
vesnicd Arhieria Sa. Intruparea, Arhieria sau Jertfa Sa si Invierea Sa
nu sint niste fapte ce apartfin numai trecutului, ci sint stdri cu perma-
nentd putere mintuitoare asupra noastrg 10.

Fiul si Cuvintul lui Dumnezeu Se intrupeazd, deci, cu scopul de a
Se aduce pe Sine Insusi ca jertfda Tatalui. Si faptul cd Se face intru
toate asemenea noud, si la infdtisare om adevarat (Filip. 2, 7), este o
jertfd pentru mdrefia Lui, ce se continud cu pdtimirea, moartea pe cruce,
fiind f&rd de prihand, si mijlocirea necontenitd intre noi si Tatdl; toate
sint actiuni ale Arhiereului Hristos 1L,

Moartea pe cruce a Mintuitorului, jertfa adev&ratd pentru pdca-
tele omului, constituie miezul slujirii arhieresti a Mintuitorului si este
adeveritd prin profetiile mesianice, prin cuvintele Sale si ale Aposto-
lilor, prin simbolurile si marturisirile de credintd si prin glasul Sfintilor
Parinti. Astfel, profetul Isaia, vorbind despre Mesia care avea sd vina,

7. Idem, lisus Hristos ca Arhiereu, in op. cit., p. 348,

8. Pr. prof. dr. Dumitru Stdniloae, Iisus Hristos, Arhiereu in veac, in «Ortodoxia»,
nr. 2/1979, p. 217. ’

9. Ibidem.

10. Ibidem.

11. Pr. prof. dr. Dumitru Radu, in op. cil., p. 348.
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spune : «Acesta a luat asupra Sa durerile noastre si cu suferinjele noas-
ire s-a impovdrat., Si noi [l socoteam pedepsit, bdtut si chinuit de Dum-
nezeu... El a fost pedepsit pentru mintuirea noastrd si prin rdnile Luj
noi toji am fost vindecati.. Chinuit a fost, dar S-a supus si nu Si-a
deschis gura Sa; ca un miel spre junghiere S-a adus §i ca o oaie fdrd
de glus inaintea celui ce o tunde, asa nu Si-a deschis gura Sa... Luatu-s-a
de pe pdmint viafa Lui. Pentru fdrddelegile poporului meu S-a adus spre
moarte» (Isaia 53, 4—8) 12,

Sfintul Ioan Botezdtorul, vdzind pe Hristos cum vine sd Se boteze,
exclamé : «latd Mielul lui Dumnezeu care ridicd pdcatele lumii» (Ioan
1, 29). Jertfa Mintuitorului a fost prefigurata de diferite jertfe ale Ve-
chiului Testament, indeosebi prin jertfa impdcdrii adusd de arhiereu.
Hristos insusi vorbeste despre jertfa Sa: «Fiul Omului n-a venit sd 1
se slujeascd, ci ca sd slujeascd El si sd-Si dea viaja rdscumpdrare pen-
tru mulfi» (Matei 20, 28) 13,

Sfinta Scripturd aratd permanenta Arhieriei Mintuitorului mai ales
in Psalmul 109, 5, ca asiguratd Lui de Tatal, desigur pe temeiul Intru-
parii care se va infdptui prin trimiterea Lui de catre Tatdl : «Juratu-S-a
Domnul si nu-I va pdrea rdu. Tu esti preot in veac dupd rinduiala lui
Melchisedec» 14, Spre deosebire de preotia lui Aaron, Preofia sau Ar-
hieria lui Hristos este fara sfirsit, adicda o preotfie vesnicd (Evrei 7, 24),
universald, pentru tot neamul omenesc: «Un astfel de Arhiereu se cu-
veneq sd avem : sfint, fdrd rdutate, fdrd de patd, osebit de cei pdcdiosi
si fiind mai presus decit cerurile» (Evrei 7, 26). Jertfa Lui a strdb&tut
cerurile, fiind adusd Tatdlui pentru noi si impreunda cu noi, cei cuprinsi
de umanitatea Sa: «Drept aceea, avind Arhiereu mare, Care a strabdtut
cerurile, pe lisus Fiul lui Dumnezeu, sd {inem cu tdrie mdrturisirea. Cd
nu g¢vem Arhiereu care sd nu poatd suferi cu noi in sldbiciunile noastre,
ci ispitit intru toate dupd asemdnarea noastrd, afard de pdcat» (Evrei
4, 14 si 15) 15

In Epistola c&tre Evrei, cuvintul Arhiereu e referit direct la Min-
tuitorul Hristos, spunindu-se : «/n cuvintul jurdmintului (din Ps. 109, 5),
celui ce a fost in urma legii, pe Fiul in veac (Arhiereu) I-a fdcutl» (Evrei
7, 28). Sau, dupd cum am vdazut, «dupd rinduiala lui Melchisedec, Arhi-
ereu fiind fdcut in vedc, (Evrei 6, 20). Dar Aposlolul Neamurilor pre-
cizeazd totodatd cd si Arhieria Mintuitorului e intim legatd de jertfa
si de rugdciunile ce le aduce pentru popor, cum a fost legatd si cea
a Legii vechi. Deosebirea constd doar in eficienia ei, dat fiind ca jertfa
adusa de El e nesfirsit mai valoroasd si rugdciunile Lui de asemenea,
fiindcd le aduce pentru noi Cel ce nu este numai unul dintre noi, ci
si Fiul Tatdlui insusi. De aceea, nici nu trebuie sd aducd alte si alte
jertfc, sau sd intre din nou in Sfinta Sfintelor cu alte si alte rugdciuni
si, prin aceasta, dupd incetarea din viajd a unui arhiereu s urmeze al-
tul si altul, ¢i unul si Acelasi Arhiereu e prezent in fata Tatdlui cu
aceeasi unicd jertfd intr-o stare de neincetatd rugdciune pentru iertarea

12. Ibidem.

13. Ibidem, p. 3148--349.

14, Pr. prof. dr. Dumitru Stédniloae, art. cit., p. 217—218.
15. Pr. prof. dr. Dumitru Raduy, in op. cit., p. 349.
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pdcatelor noastre. Epistola cdfre Evrei afirmd aceastd permanentd si uni-
citate a jertfei si a rugdciunii lui Hristos pentru noi §i, prin aceasta,
slujirea lui arhiereascd acum si pururea. «Pentru aceea si poate mintui
desdvirsit pe cei ce vin prin El la Dumnezeu, pururea (=dvecots) trdind
ca sd Se roage pentru dingsii» (Evrei 7, 25), sau <Iar acesta, o singurd
jertfd aducind pentru pdcate pururea (eis <6 dimpexéc), a sezut de-a
dreapta lui Dumnezeu. Cdci cu o jertfid a desdvirsit pururea (Eh <0
dqvends) pe cei ce se sfinjesc..» (Evrei 10, 12, 14). Expresia iz <o
dtmvexé¢ nu inseamnd numai cd jertfa lui Hristos pe Golgota e atit de
valoroasa cé pentru ea pot fi iertati to}i cei ce au pdcéatuit, sau cé@ pot
fi sfintifi toti cei ce cred in valoarea ei. Ea aratd o continuitate de efi-
cient{d, de putere, nu de simpld echivalentd juridicd cu toate pé&catele
viitoare. Altfel n-ar avea rost ca Hristos sd mai rdmind «Arhiereu in
veac», sau sd ni se mai dea curaj de a ne apropia de Dumnezeu, cu in-
credintarea cd «avem Preot mare» (Evrei 10, 21), adicd pe Cineva care
mijloceste pentru noi in continuare 18,

De remarcat este faptul cd in Epistola catre Evrei (10, 12), Arhie-
reul nostru permanent sade pe scaun de-a dreapta Tatdlui ca Impérat,
exercitind simultan slujirea arhiereasca si demnitatea imp&rdteasca.
«Drept aceea avind Arhiereu mare care a strdbdtut cerurile..., sd ne
apropiem cu indrdzneald de scaunul harului Lui, ca sd Iudm mild si sd
afldm har spre ajutor la potrivitd vreme» (Evrei IV, 14, 16). Deci nu
putem gindi cd Mintuitorul Hristos a incetat sd fie Arhiereu activ, care
intervine cu jertfa si cu rugdciunile Lui pentru noi. El intervine pentru
noi ca Arhiereu, dar ne impéartaseste si mila si harul Lui ca Impérat.
El prezintd jertfa si rugdciunile Lui pentru noi, dar nu ca unul ce e
om simplu ca noi (ca un sfint oarecare), ci ca Unul ce e totodatd si
Impéarat 17,

Imphcarea stdrii de ]ertfa in Arhieria permenenta a lui Hristos, are
ca scop eficienta ei in Bisericd. Prin Arhieria Sa in veac, Mintuitorul
Hristos voieste sd fim asociati si noi la jertfa Lui, sid ne aducem si
noi jertfd Tatalui, s& ne facem bineplacuti Lui. Deci, ca si facem aceasta,
starea de jertfd trebuie sd@ se sddeascd si in noi. Astiel, starea Lui de
jertfd si de rucdcinne in fata Tatalui are o indoitd direciie : una cétre
Tatdl si una cadtre noi, ventru a ne lua si pe noi in aceastd pomenire
de jertf& catre Tatdl 5,

De aceea er'tﬂltmu Hristos ni Se imp#rtiseste In Taina Sfinte
Euharistii in starea de jortf3 19,

Dar, pentru a ni se impdrtdsi in aceastd stare de jertfda in chip
vdzut, El are nevoie nu numai de niste chipuri v&zute prin care si ni
Se impédrtdseascd, ci si de niste organe viazute, adici de preofi 20

Dacd Arhieria Mintuitorului Hristos constd in a Se aduce Tatdlui
in stare de jertfd, cu atragerea noastrd simultand in aceastd stare, ea
trebuie sd se prelungeascd prin chipuri si organe vazute in toti cei ce
cred in El In scopul acesta El a instituit o preofie care e legatd de

16. Pr. prof. dr. Dumitru Sldniloae, art. cit., p. 218.
17. Ibidem, p. 218—219.

18. Ibidem, p. 219.

19. Ibidem,

20. Ibidem, p. 220.
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aducerea si impdartdsirea jertfei Lui, prin care El insusi exercitd prin
organe vazute Arhieria Lui, oferirea Sa ca jertfa Tatdlui si sdldsluirea
Lui ca jertfd in noi, ca si noi s& ne aducem, prinsi in jertfa Lui, ca
jertfe lui Dumnezeu-Tatal 21,

Dacd Mintuitorul Hristos este Arhiereu in veac, nu numai Inva-
tdtor in veac, in Bisericd nu este suficient numai un ministeriu al cu-
vintului. Aceastd teorie e legatd de o alta: de aceea cd oamenii nu pri-
mesc de la Hristos decit vestea cd au fost iertafi, pentru jignirea adusa
lui Dumnezeu, in mod juridic, prin echivalentul satisfactiei sau ispa-
sirii aduse de Hristos Tatdlui pe Golgota ; cd, deci, ei nu trebuie atrast
la o unire cu Dumnezeu prin jertfd, ci prin pardsirea egoismului 22.

Biserica Ortodoxd adauga preotilor, intru precizarea chemadrii lor,
si numirea de «slujitori». De cele mai multe ori se precizeazd ca e vorba
de slujitori ai altarului sau ai celor sfinte (Aettovpyoi). Preotii trebuie
sd slujeascd si cuvintului, Insd aceastd slujire e strins legatd si unitd
de slujirea jertfei euharistice si a celorlalte Taine, incluzind si invata-
tura despre Hristos si invatdtura despre arhieria si jertfa Lui perma-
nenta. «Slujirea», «slujba» preotului in Biserica Ortodoxd, e o lucrare
sfintd (iepovpyie) si sfintitoare pentru cd prin ea se transmite credin-
ciosilor harul dumnezeiesc. Ea se numeste de aceea si «sfinta slujbé».
Preotul ca slujitor e un «ierurgisitor», un «liturghisitor», cu chip potri-
vit $i nu un «ministrant» sau «administrator», cu chip lumesc, al cu-
vintului sau al sacramentelor. Iar pentru aceasta, Arhiereul Hristos, ii
d& un har special, care-1 face asemenea Lui 23,

2. Arhieria Mintuitorului Hristes —
izvoru}, temelia si sursa de putere a preotiei
sacramenicle in Biserica

Mintuitorul Hristos este Arhiereul nostru cel unic si vesnic la Ta-
tdl, intr-o continud stare de jertfire si d&ruire pentru noi si cu noi Ta-
talui (Evrei 4, 14; 5, 5 s.u.; 7, 16, 17, 21, 24—27; 8, 6; 9, 11) %,

Puterea Arhieriei sau Preotiei Sale, Mintuitorul Hristos o da prin
Duhul Sfint Apostolilor (Ioan 20, 21-—23) si, prin ei, urmasilor aces-
tora, in Taina Hirotoniei. El dd episcopilor si preotilor puterea Duhului
Sfint, in actul Hirotoniei. Avind pe Hristos, unicul Preot, lucrind in ei,
toti episcopii si preotii sint organele vazute ale Preotiei Lui unice, Caci
Hristos n-a luat mina omeneasca zadarnic ; dar, nemailucrind prin mina
Sa in mod vizibil, mina Sa este activd prin mina celor prin care pre-
lungesie in planul vdzut Preotia Sa nevdzuta. La fel, nemairostind prin
gura Sa in mod vé&zut cuvintele Sale, le rosteste nevazut prin gura or-
ganelor vdzute ale Preotiei Sale 25.

21. Ibidem.

22. Ibidem.

23. Ibidem, p. 220—22].

24. Pr. prof. dr. Dumitru Radu, Taina Preofiei (Hirotonia). Ierarhia bisericeascd,
in op. cit., p. 577.

25. Ibidem.
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Ca preolul sd poatd fi un chip personal al Cuvintului cel intrupat,
lrebuie ca Acesta insusi sd fie Preotul originar si izvorul Preotiei. Cu-
vintul lui Dumnezeu facut prin Intrupare Preotul prin excelentd al
intregii creatii, e unicul Preot deplin, deoarece El e unicul om care Se
poate ddrui cu un devotament absolut Tatdlui. El se face omul deplin
curat din puterea Ipostasului Sdu dumnezeiesc, deci, Omul central, sin-
gurul om care are intrare la Tatdl si ne poate duce in Sine si pe noi,
singurul om unificator cu adevdrat, cdci nu S-a fdcut om pentru Sine,
inchis inlr-un ipostas omenesc limitat, ci a luat {irea omeneascd in Ipos-
tasul larg deschis intregii umanitdti. El S-a fdcut prin aceasta singurul
preot eficient, riminind si Dumnezeu, in care ca preot, deci ca om, aduna
pe oameni in mod efectiv. El rdmine prin aceasta Preot in veac, unicul
Preot deplin, unicul om in care avem intrarea si putinta sederii lingd
Taldl. Si pentru cd este nevazut in urma Indliarii Sale, El, ca unicul
Preot deplin, este izvorul intregii preotii vazute 2.

Misiunea de unic Preot deplin I-a dat-o Mintuitorului Hristos, Dum-
nezeu cel in Treime, si $i-a dat-o si El ca Dumnezeu, nu ca om. Asa
cum Aaron si Melchisedec — chipuri anticipate ale lui Hristos ca Ar-
hieren — nu si-au luat preotia de la ei, tot asa nici Mintuitorul Hristos
nu Si-a luat-o de la EI.

Numaj omul sfin{it de Dumnezeu poate intra la Dumnezeu. Min-
tuitorul Hristos ca om, a fost sfintit de Dumnezeu, intrucit S-a
fdcut om curat prin initiativa Cuvintului lui Dumnezeu si prin lucrarea
Duhului Sfint, cu vrerea Tat&lui #7. Sfintul Chiril de Alexandria spune :
«Céci cel ce este in chipul Tat#lui si deopotrivd cu El si Céruia i stau
inainte Serafimii si-I slujesc mii de mii de ingeri, fiindcd S-a umilit pe
Sine, se spune cind face aceasta cd e Slujitor (Liturghisitor) al Sfin-
telor si al Cortului celui adevarat. Atunci S-a sfin{it cu noi Cel ce este
mai presus de toatd zidirea... Deci Cel ce se sfinfeste ca Dumnezeu,
cind S-a facut om si S-a sdl3sluit intre noi si S-a facut frate al nosiru
dupd umanitate, se spune cd Se sfinjeste impreund cu noi. Deci trebu-
infa de a sluji ca preot si de a se Sfinti impreund cu noi tine de icono-
mia Intrup&rii» 28,

Episcopul, care are puterea arhieriei sau preotiei, este reprezentan-
tul deplin al Mintuitorului Hristos, Arhiereul unic si unificator. Fiecare
episcop este capul unei Biserici locale, «capul plindtdiii lui Hristos», cum
spune Sfintul Grigore de Nazianz ?°. Céaci Hristos il investeste pe acesta
nu numai cu harisma si cu rdspunderea savirsirii de el insusi si de preot
a Tainelor, ci si cu sdvirsirea si rdspunderea Tainei Hirotoniei, pentru
ca toti preotii sd-si aibd preotia prin acesta si sa stea sub ascultarea

26. Pr. prof. dr. Dumitru Staniloae, Teologia dogmaticd orledoxd, vol. 3, Ed,
Institulului Biblic, Bucuresti, 1978, p. 146.

27. Ibidem, p. 146—147.

28. Glaphira, P.G., 69, col, 100.

29. Cuv, 2, 99; P.G., 35, col. 501.
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lui. Asifel, dacd Mintuitorul Hristos face prin sfintire, adic& prin Taina
Hirotoniei, pe om preot, organ si chip vazut al Sdu, in sdvirsirea celor-
lalte Taine, pe episcop il face organ si chip vazut al Sau si in sfinfirea
celorlalte organe vazute — preotul si diaconul — prin care savirseste
celelalte Taine 39,

Demnitatea episcopului este, de aceea, «foarte necesard Bisericii, in-
cit fard ea nu poate fi si nu se poate numi Bisericd, nici crestin. Cdci
cel invrednicit sd fie episcop ca urmas apostolic... este icoana vie a lui
Dumnezeu pe pdmint» ; «el este izvorul Tainelor dumnezeiesti si al da-
rurilor Duhului Sfint; el singur sfinjeste Mirul si hirotoniile tuturor
treptelor sint ale lui. El leagd si dezleagd in ultima si suprema instanta...
el invatd in primul rind Sfinta Evanghelie si apdrd credinfa cea dreaptd»
(Patriarhul Dositei al Ierusalimului, Mdrturisirea ortodoxd, 10) 31,

In lucrarea lor de slujire nici preotul si nici episcopul nu sint sin-
guri, ci impreund cu ei este Hristos, care lucreazd prin ci, in Duhul
Sfint, si comunitatea credinciosilor, care ascultd si se roagd cu ei. Astfel,
in sdvirsirea Tainelor prezbiterul-preot — zice Sfintul Ioan Gura de
Aur — se roagd de fapt in numele credinciosilor si In numele lor aduce
jertfa cea fdrd de singe. Dar el sfinfeste cinstitele daruri si sdvirseste
toate Tainele si lucreazd toate in numele lui Hristos (in persona Christi)
si cu imputernicirea Lui, al cdrui slujitor si reprezentant este, desi ne-
vrednic. Intrucit Hristos, ca adevdratul si unicul Pdstor, alege pe preoti
ca organe ale Lui spre sdvirsirea Tainelor, transmi{indu-le harul si pu-
terea de la Tatal, ca sd devind preoii si invatatori si pastori si sd exer-
cite aceste trei slujiri ale Lui, preotii primesc harul si puterea preo-
teascd de la Hristos, nu din partea credinciosilor, cdci acestia nu pot
procura puterea pe care o au. «Noi am primit cuvintul vestirii si am
venit de la Dumnezeu; aceasta este demnitatea episcopala si. cea a
preotiei in general» 32,

Cuvintele Sfintului Apostol Pavel in Milet cétre preotii Bisericii din
Efes care veniserd la el: «Drept cceea lusfi aminte la toatd turma in
care Duhul Sfint v-a pus episcopi ca sd pdstoriji Biserica lui Dumnezeu
pe care a cistigat-o cu insusi singele Sdu, (Fapte 20, 28), aratd clar ca
episcopul si preotul nu detin puterea haricd si nu pdstoresc in baza de-
legatiei de la credinciosi, ci in baza puterii Duhului primitd, prin suc-
cesiune neintreruptd, de la apostoli, prin Taina Hirotoniei (II Timotei
1, 6, 14; 2, 1—2; I Timotei 5 si 6). Ei o au de la Hristos insusi, cum
zice Apostolul Neamurilor : «Si nimeni nu-si ia singur cinstea aceasta,
ci dacd este chemat de Dumnezeu, dupd cum $i Aaron» (Evrei 5, 4;
[oan 15, 16). Dar au aceastd putere si poruncd pentru exercitarea aces-
teia, pentru Bisericd, pentru credinciosi si in Biserica si in comuniune
strinsd cu Biserica, crezind, péastrind si lucrind cu Biserica 3,

30. Pr. prof. dr. Dumitru Radu, in op. cit., p. 577.

31. Jbidem, p. 577—578. !
32. Ibidem, p. 578.

33. Ibidem, p. 578—579.
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3. Preotia sacramentalda — originea,
necesitatea, specificul si lucrarea ei
in Biserica

Intelegerea originii si necesitdtii preotiei sacramentale, adicd a mi-
nisteriilor sacramentale particulare sau personale, a eclezialitdtii aces-
tei Preotii, ne-o dd numai articularea preofiei sacramentale in Preotia
lui Hristos insusi, in Arhieria Lui vesnicd ca stare de jertfa continua
a Omului-Dumnezeu in fata Tatdlui, pentru tofi cei cuprinsi in Sine prin
firea umand asumatd la intrupare si cu care std pe scaunul slavei, de-a
dreapta Tat&lui, fiind unul dintre noi in Treime 34,

Fiind organe vdzute prin care Hristos Insusi impartaseste harul si
darurile Sale si, cu aceasta, pe Sine insusi, celor ce se incorporeazd in
El ca mddulare ale Trupului S&u, episcopul, preotul si diaconul nu-si
pot lua de la ei insisi calitatea de slujitori ai Lui Hristos, ca ddruitori
ai puterilor Lui 35 «Nici comunitatea crestind nu poate impune lui Hris-
tos aceste organe prin care El sa daruiascd, El insusi, puterile Sale si
pe Sine insusi. Dar actele de care depinde existenfa ei insdsi fiind sa-
virsite de preot si de episcop, Taina Hirotoniei prin care acestia sint
consacrati ca atare, este conditia prin care ea se prelungeste si se men-
fine» 36, Aceasta inseamnd cd preotia sacramentald nu are la bazd o ini-
tiativd omeneascd, fie chiar ecleziala.

Preotia sacramentald este o institutie de ordin divin, instituitd de
Mintuitorul Hristos. Dorind ca opera Sa de mintuire sd se continue peste
veacuri, anume «ca loff oamenii sd se mintuiascd si la cunostinfa ade-
vdrului sd vind» (I Timotei 2, 4), insusindu-si ei, deci, prin har, credinta
si fapte bune, roadele lucrédrii Sale rascumpéardtoare al cdrei punct cen-
tral il constituie crucea si Invierea Sa din morti, Mintuitorul Hristos
Si-a ales 12 Apostoli din multimea celor ce [l urmau (Luca 6, 13). Tu-
turor celor doisprezece Apostoli le-a fdgdduit cd le va da puterea pri-
vind Biserica Sa pe care urma s-o intemeieze: «Oricite veli lega pe
pamint vor fi legate si in ceruri s§i oricite vefi dezlega pe
pdmint vor fi dezlegate $i in ceruri» (Matei 16, 18—19 si 18, 18). Aces-
tora le-a precizat ca El i-a ales in slujba de a-I fi prieteni (Ioan 15, 14)
si Impreuna-lucrdtori (I Cor. 3, 9) : «<Nu voi M-afi ales pe Mine, ci Eu
v-am ales pe voi si v-am rinduit sd mergefi si roadd sd aduceti gi roada
voastrd sd rdmind, ca Tatdl sd vd dea orice-I ve}i cere in numele Meu»
(Toan 15, 16), «cdci nimeni nu-si ia cinstea aceasta, ci dacd este chemat
de Dumnezeu, dupd cum si Aaron» (Evrei 5, 4) 37,

Acestor doisprezece Apostoli, Hristos le dd& puterea Duhului, in-
datd dupd Invierea Sa din mor{i, instituind preotia sacramentald sau
ministeriul sacramental particular: «Precum M-a trimis pe Mine Tatdl,
vd trimit §i Eu pe voi. Si zicind acestea, a suflat asupra lor si le-a zis :
«Luafi Duh Sfint ; cdrora veli ierta pdcatele, le vor fi iertate si cdrora
le veli tine, le vor fi jinute» (Ioan 20, 21—23) 3,

34. Idem, Taina Preotiei, in «Ortodoxia», nr. 3-—4/1979, p. 541.
35. Ibidem.

36. Pr. prof. dr. Dumitru St3niloae, op. cit., p. 145.

37. Pr. prof. dr. Dumitru Radu, In op. cit., p. 542.

38. Ibidem.

S.T.— 5
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Tilcuind acest text, Sfintul Ioan Gurd de Aur zice: «Ucenicii au
primit acum puterea spirituald si harul apostolesc (care cuprinde preo-
fia), dar nu ca s3 invie morfi si ca sd facd minuni (daruri sau harisme
extraordinare si temporare), ci ca sé ierte pacatele (ceea ce este un har
special al preotiei, cu caracter permanent). C&ci deosebite sint harismele
Domnului. De aceea, El a addugat: «Cdarora veti ierta pdcatele, vor fi
iertate...», arétind ce fel de putere da 3%, lar Sfintul Chiril al Alexandriei
adaugd : «Acum Domnul i-a sfintit pe Apostoli (in ziua Invierii) : si pas-
tori si invatdtori ai lumii si sdvirsitori ai dumnezeiestilor Lui Taine» 40,

Instituirea preotiei sacramentale se gdseste intr-o relatie deosebita
cu instituirea Euharistiei ca Jertfd si Taing, la Cina cea de taind (Luca
22, 19; I Cor. 11, 25). Sfintii Apostoli se vor imbrdca cu toatd puterea
Duhului Sfint, fdgdduitd lor de mai inainte (Ioan 14, 16; 16, 7; Luca
24, 49) spre slujba Preofiei, la Cincizecime 4!,

Revdrsarea Duhului Sfint la Cincizecime, peste Biserica intreags,
care acum intrd in istorie ca comunitate vdzutd dupd intemeierea ei pe
Cruce si in Invierea Sa, de cdtre Hristos si, in mod personal, peste cei
doisprezece Apostoli (Fapte 2, 3), este un semn cd ministeriul hirotonit
este dat si inrdddcinat in totalitatea Trupului lui Hristos, Biserica, Aposto-
lilor si celor care le-au urmat investi{i cu puterea Duhului Sfint. In
Taina Hirotoniei, Mintuitorul Hristos le-a incredinfat puterea si porunca
de a invadta Evanghelia Sa In toatd lumea o datd cu cea a sfintirii si
conducerii celor ce vor veni la El spre mintuire, in Bisericd, asigurindu-i
cd va fi tot timpul cu ei (Matei 18, 18—20; 18, 20) si cd cei ce vor
crede lor si se vor Impdrtdsi cu harul Duhului, prin Sfintele Taine ale
Bisericii, s&virsite de ei, in Bisericd, se vor mintui (Marcu 16, 15, 16) .

Episcopii si preotii, prin hirotonire, sint asezati ca centre si iconomi
ai Tainelor lui Dumnezeu prin care se susfine comunitatea ecleziald,
intrucit acestia sint organele Mintuitorului Iisus Hristos, centrul si iz-
vorul ei invizibil. Insd hirotonirea lor nu se face in afara comunitatii
ecleziale, ci in sinul ei, de catre episcopii existen{i, mai exact in func-
fiune, eparhioti si membri ai ei. Comunitatea ecleziald ins&si prezentd la
hirotonirea lor dd marturie prin acel «Vrednic este» cd acestia ii sint
dati de cdtre Hristos insusi, spre slujirea preoteascd, ca invatdtori ai
Cuvintului lui Dumnezeu, ca aducatori ai Euharistiei si sfintitori si con-
ducdtori pe calea mintuirii. Episcopul si preotii sint ridicati la aceasti
calitate printr-un act vizibil sdvirsit de Hristos, in Duhul, prin episcopii
existenfi ai comunitdtii ecleziale. Si asa, pind la Apostoli, Duhul lui
Hristos ii face preoti si episcopi pe unii din membrii ei, prin mijlocirea
episcopilor ei existenti, urmasi ai Apostolilor, prin rugdciunea lor inso-
titd de rugdciunea Bisericii in timpul Sfintei Liturghii, la momente dife-
rite, ardtindu-se prin aceasta cé slujirea celor trei trepte ierarhice : epis-
cop, preot, diacon este legatd de Liturghie, si c3 fiecare dintre acestia
are o anumitd arie a slujirii lui. Preotia sacramentald isi are izvorul in
Preotia insdsi a lui Hristos, Mintuitorul nostru, care a instituit-o si care

39. Omilia LXXXVI la Ioan, P.G., LIX, col. 471.

40. Comentariul la Ioan, P.G., LXXIV, col. 708—709.
41, Pr. prof. dr. Dumitru Radu, in op. cit., p. 542.

42. Ibidem, p. 543.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



ARHIERIA MINTUITORULU[ HRISTOS SI PREOTIA SACRAMENTALA 67

este sdvirsiforul fiecdrei hirotonii in parte fn Duhul Sfint prin episcopii
Bisericii 43,

Episcopul se afld pe cea mai inaltd treaptd a preotiei sacramentale,
ca unul ce are de la Sfintii Apostoli, prin succesiune meintrerupta de
la episcopii hirotoniti de ei pind la ultimul episcop de astdzi, plenitudi-
nea harului preotiei. Treapta episcopatului este amintitd clar in Noul
Testament : Fapte 20, 28 ; Filip. 1, 1; I Tim, 3, 2, 6; II Tim. 1, 6 si Tit
1, 7—9. Tot in mod clar sint amintite, de asemenea, atributiile ce revin
episcopului. Plenitudinea harului preofiei se aratd prin aceea cd Taina
Hirotoniei este rezervatd spre sdvirsire numai episcopului care, dupd
exemplul Apostolului, hirotoneste pe diacon, pe preot, dar si pe episcop,
impreund cu alti doi sau cel putin un alt episcop (I Tim. 4, 14; 5, 22;
II Tim. 1, 6; Tit 1, 5—7).

Intrucit in cdrtile Noului Testament se mentioneaza c& Sfintii Apos-
toli au impdrtdsit harul Hirotoniei numai episcopului, prezbiterului sau
preotului si diaconului, urmeaza cd numai episcopul, preotul si diaco-
nul sint trepte ierarhice de drept divin, avindu-si baza in insdsi vointa
Mintuitorului Hristos. Celelalte trepte care existau sau existd in Bise-
ricd (citejii, ipodiaconii etc.) nu au un caracter haric. Ele sint simple
functii sau slujiri fard caracter haric, deci fard darul Preotiei. Nimeni
in afard de episcop, preot si diacon nu are harul Preotiei in Biserica 4,

In ce priveste termenii prin care se indicd cele trei trepte harice
ale preotiei bisericesti sacramentale in Noul Testament, observdm ca
termenul prezbiter (mpesBirepos) desemna, la inceput, pe slujitorii
Bisericii, indiferent in ce treaptd se aflau, iar cuvintul diacon, desemna
orice formd de slujire in Bisericd. Termenul diacon s-a fixat curind dupd
indicarea treptei harice a diaconatului. Termenii prezbiler si episcop
se foloseau amestecat, adicd numind preo}i pe episcopi si episcopi pe
preoti, ceea ce a dat prilej unora s& puna la indoiald existenta episcopa-
tului, cea mai inaltd treaptd si izvor al celorlalte doud trepte de origine
divind. Astfel Apostolul Neamurilor ii chema din Milet «pe preotii Bi-
sericii» din péarfile Efesului (Fapte 20, 17), iar in cuvintarea rostitd ci-
tre ei ii numeste episcopi (Fapte 20, 28). Sfintul Apostol Pavel prin
«preofil Bisericii» intelegea pe to}i slujitorii, deci nu numai pe preoti,
ci $i£e episcopi, accentul punindu-se pe marea responsabilitate a aces-
tora 4>,

Intrebuintarea, un timp a termenilor episcop si prezbiter, unul in
locul celuilalt, chiar dacd desemnau uneori aceeasi persoand, fiindca
terminologia s-a fixat ceva mai tirziu, in perioada post-apostolicad, nu
inseamnd cd intre treptele ierarhice n-a fost o distinciie de funciie si
putere haric8. Chiar dac¥ numirile erau la inceput sinonime, niciodati
Insd nu s-au f8cut confuzii de atribute in treptele harice. Textele scrip-
turistice de mai inainte in legdturd cu fiecare treapt3 harici au aratat
acest lucru. Faptul c& preotii sint numiti in scrierile Apostolilor prezbi-
teri (mpeafidtepot), si nu fepei¢ nu inseamn¥ cd treapta preofiei era re-
zervatd batrinilor, dupd cum nici treapta haricd de episcop nu era apa-

43. Ibidem, p. 543—544,
44. Idem, Taina Preojiei (Hirotonia)..., in op. cit., p. 574.
45. Ibidem, p. 574—575.
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najul batrinilor, dat fiind faptul cd8 numai de la treapta de preot se
ajunge la cea de episcop. Timotei, despre care se stie precis ca era
episcop in Efes, hirotonit de Sfintul Apostol Pavel (II Tim. 1, 6), este
sfatuit de Apostolul Neamurilor ca tindr: «Fugi de poftele tinerefilor
si urmeazd dreptatea, credinja, dragostea, pacea cu cei ce cheamd pe
Domnul cu inimd curatd» (II Tim. 2, 22). Cind scrie despre insusirile pe
care trebuie sd le aibd un episcop, Sfintul Apostol Pavel nu cere sa fie
batrin, ci «Se cuvine, dar, ca episcopul sd fie fdrd prihand, bdrbat al
unei singure femei, veghetor, infelept, cuviincios, iubitor de strdini, sd
invefe pe alfii...» (I Tim. 3, 2 si urm.).

Sfintii Pdrinti, incepind cu Périntii Apostolici, ne-au ldasat nenuma-
rate mdrturii despre existenta si distinc{ia clarad intre cele trei trepte
ierarhice, dar si despre caracterul sacramental, haric, al ierarhiei bise-
ricesti.

Astfel, Clement Romanul aratd ca, urmind poruncii Mintuitorului,
au fost hirotoniti episcopi si diaconi in comunitafile crestine infiinfate
(Ep. I Corinteni, 43). Clement Alexandrinul afirmd cd Sfinta Scripturd cu-
prinde multe porunci care se adreseaza : unele prezbiterilor, altele epis-
copilor, iar altele diaconilor (Pedagogul III, 13). Origen, de asemenca,
spune cd: «Una este datoria diaconului, alta este datoria prezbiterului,
dar cea mai grea este a episcopului» (Despre rugdciune) 46,

Sfintul Ignatie Teoforul, hirotonit episcop de Sfintul Apostol Ioan
Evanghelistul, dupd unii, sau de Sfintul Apostol Pavel, dupa altii, spu-
ne: «Urmati tofi episcopului precum Iisus Hristos urmeaza Tatalui, si
preotilor ca apostolilor, iar pe diaconi respectindu-i ca pe o poruncd a
lui Dumnezeu. Farad episcop nimeni sd nu facd ceva din cele ce stau
in legdturd cu Biserica. Acea Euharistie sd fie socotitd adeviaratd care
se savirseste in prezenta episcopului sau a celui care primeste de la el
aceastd insdrcinare. Fard episcop nu este ingdduit a boteza, nici a face
agape, ci ceea ce gdseste el bun, aceea sa treacd si ca bine placut lui
Dumnezeu, pentru ca sd fie sigur si tare tot ceea ce face» (Scrisoarea
cdtre Smirneni, VIII ; Scrisoarea cdtre Magnezieni, VI) 4.

4. Preotia obsteasca (generald)
si preotia sacramentala in Bisericd

Mintuirea oamenilor se realizeazd numai prin incorporarea si creste-
rea lor in Hristos, ca mdadulare ale Trupului S&u, Biserica 48, aceasta
fiind «viata de comuniune a oamenilor cu Dumnezeu prin Hristos in
Duhul Sfint, manifestatd concret prin acte de credinig, prin participarea
la aceleasi Sfinte Taine si slujbe, sdvirsite de cei investiti cu puterea
Duhului Sfint in acest sens de catre Hristos insusi, episcopii, preotii,
cdrora le revine, tot datoritd puterii Duhului Sfint cu care au fost fm-

46. Ibidem, p. 575.

47. Ibidem.

48. Pr. prof. dr. Dumitru Radu, Sfintele Taine in viaja Bisericii, in «Studii Tco-
logice», nr. 3—4 1981, p. 172; Idem, Mintuirea prin Hristos in Bisericd, in [ndrumdri
misionare..., p. 490 ; Idem, Mintujrea in §i prin Bisericd, in «Mitropolia Olteniei», nr.
7—8/1983, p. 462.
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br&cati, de cétre Hristos, conducerea credinciosilor pe calea mintuirii,
o datd cu propovaduirea Evangheliei si sfin{irea lor (Matei 28, 19—20) 49,

Biserica, in calitatea ei de comuniune si comunitate a oamenilor cu
Dumnezeu prin Hristos in Duhul Sfint, este o comunitate soborniceasca
sacramentald cu iconomi ai Tainelor lui Dumnezeu (I Cor. 4, 1) asezati
de Hristos insusi prin Duhul Sfint, incd inainte de indl{area Sa la ceruri
(Ioan 20, 22—23; 15, 16 ; Evrei 5, 4), in ea si pentru ea (Fapte 20, 28) 5.

Baza initiald a unitatii Bisericii lui Hristos si a comuniunii oameni-
lor cu Dumnezeu prin puterea Duhului Sfint, este Mintuitorul Tisus Hris-
tos, Arhiereul prin excelentd sfintit nemijlocit de Dumnezeu-Tatdl prin
Duhul Sfint si El rdmine in veac baza unitatii e!, in calitatea Lui de cap
al ei, iar ea, Trupul S&u extins peste veacuri si spatii, in umanitate, prin
puterea si lucrarea Duhului Sfint, prezent si lucrdtor cu Fiul in iconomia
mintuirii, in Revelatie si in Bisericd. Dar nu fard organe vazute, unite
intre ele si cu El — Arhiereul unic, prin excelentd — este Hristos te-
meiul unitdtii si comuniunii Bisericii. Mintuitorul $i-a ales pe cei dois-
prezece ucenici (Luca 6, 13—16; Matei 10, 1—5), care sint trimisii sau
Apostolii Lui, asa cum El este trimisul Tatdlui (Evrei 13, 1) 5.

Prin Apostolii Sai, Hristos d& Bisericii Sale o largd bazd vazut4 care
rdmine totusi unitard, prin comuniunea lor in El, capul Bisericii, care ra-
mine cu ei in veac, in Duhul Sdu. «Pentru ca unitatea vazutd a Bisericit
sd nu-si gdseascd centrul ultim in planul vézut, ci in El, Hristos lasd nu
un singur Apostol si pe urmasii lui ca centru al ei, ci o comunitate de
Apostoli si de episcopi, ca sd aibd constiinta cd unitatea lor ultimi si a
Bisericii este in Hristos. To{i episcopii trebuie si se depdseascd pe ei
intr-o unitate superioara lor, in Hristos» 5%

Intrucit Apostolii au fost tot timpul cu Mintuitorul ascultindu-I in-
vatdtura Sa dumnezeiascd si fiind martori ai faptelor Sale mintuitoare
si ai Invierii (Fapte, 1, 21—22), se poate spune c& prin toatd nv&idtura
si activitatea Sa, Hristos a indicat continutul misiunii Apostolilor, de
organe vézute ale lucrdrii Lui, in Biserica Sa. Trimitindu-i la propovddui-
rea Evangheliei si la sdvirsirea Tainelor, i-a asigurat cd va fi cu ei pind la
sfirsitul veacurilor (Matej 28, 18-—20) si cd unde vor fi doi sau trei adu-
nati in numele Lui, va fi si El cu ei (Matei 18, 20).

Prin aceasta Mintuitorul a ardtat cd Apostolii sint «subiectele prin
care El insusi ca subiect izvor isi comunicd mai departe invaatura Sa
si haruraile Sale in Taine : El insusi este Arhiereu, Inviatidtorul si Pasto-
rul ei» 33,

Apostolii au avut asigurarea cd Mintuitorul va fi pind la sfirsitul
veacurilor cu cei ce In Bisericd invatd Evanghelia Sa, boteazd, adicd s&-
visesc Tainele ldsate Bisericii, si conduc pe calea mintuirii pe cei incor-
porati in Sine, ca m&dulare ale Trupului S&u, Biserica. Urmind exemplul
Mintuitorului, care i-a investit cu puterea Duhului Sfint spre aceastd misi-
une indatd dupd Inviere (Ioan 20, 21—23; Matei 28, 18—20), imbrécin-

49. Idem, [nvdjdtura despre Bisericd, in Indrumdri misionare.., p. 385; cf. ldem,
Ce este Biserica dupd invdjdiura ortodoxd 2, in «Indrumétorul pastoral»s al Arhiepisco-
niei Bucurestilor, 1981, p. 46.

5_50. Idem, Taine¢ Preofici (Hirotoniu), Ierarhia bisericeascd, in op. cit., p. 567.

51. Pr. prof. dr. Dumitru Stdniloae, Teologia dogmaticd ortodoxd, vol. 3, p. 153.

52. Ibidem, p. 153—154.

53. Ibidem, p. 154.
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du-i cu toatd puterea Duhului spre slujba apostoliei, in ziua Cincizeci-
mii, o datd cu intrarea Bisericii in istorie ca form& concretd vazutd de
comuniune a oamenilor cu Dumnezeu prin Hristos in Duhul Sfint,
Apostolii au transmis urmasilor lor misiunea care le fusese datd. Aceasta
o ficeau prin rugdciuni de invocare a Duhului Sfint si prin punerea mfii-
nilor peste cei chemati la vrednicia de urmasi ai lor (Fapte 20, 17—18;
16, 23; II Tim., 1, 6). La inceput numirea de «preoti» §i «episcopi», asa
dupd cum am v&zut in capitolul anterior, s-a dat tuturor celor pe care
Apostolii 1i hirotoneau ca urmasi ai lor (Fapte 20, 17—18). Este foarte
probabil ca, atit timp cit comunit&tile crestine erau mici si la mari dis-
tante, luind fiinta la inceput in orase, urmasii Apostolilor sd fi fost
de cele mai multe ori episcopi propriu-zisi, incluzind si calitatea de
preoti. Dar, la scurt timp dupd ce comunit&tile crestine au crescut in
numdr, intinzindu-se si la sate, acesti episcopi apar inzestrati cu pute-
rea de a hirotoni preoti ca ajutoare ale lor (Tit 1, 5) si de a supraveghea
activitatea acestora (I Tim., 5, 19). Dar Apostolii, pentru lucrul Evanghe-
liei, aseazd — prin invocarea Duhului Sfint si punerea miinilor — pe
lingd episcopi si preoti, pe primii diaconij (Fapte 6, 6), treapta acestora
continuind din vremurile apostolice (Filip., 1, 1; I Tim., 3, 8, 12) pind
astdzi, aldturi de celelalte doud 4. Dupd cum am vd&zut, urmind traditiile
Apostolilor, Biserica Ortodoxd a pdastrat pind astdzi cele trei trepte ha-
rice ale ierarhiei bisericesti sacramentale, acestea fiind trepte ale unui
har special pentru fiecare dintre ele.

Episcopii sint urmasii Apostolilor in ce priveste definerea plenitudi-
nii harului preotiei, adicé al arhieriei, al puterii de a propovadui si ap&ra
fnv&tdtura ldsatd de Hristos Bisericii si al aceleia de conducere a cre-
dinciosilor pe calea mintuirii. La Inceput, episcopii au putut s& numeasca
si preoti, intrucit in harul episcopatului, se cuprinde si cel al preotiei,
dar nu invers. Asa se explicd de ce Sfintul Apostol Petru, ca episcop, se
numeste «Impreund preot» (I Petru 5, 5) ; de asemenea, si Sfintul Apos-
tol si Evanghelist Ioan (II Ioan 1, 1 si III loan 1, 1) 3. Dar episcopii si
preotil, ca §i diaconii, primesc harul si puterea preoteasca potrivit trep-
tei lor de la Hristos insusi, in Taina Hirotoniei, prin mina episcopului
hirotonisitor, dar pentru Bisericd si In Bisericd si nu din partea credin-
ciosilor, adicd de la comunitatea ecleziald, cdci nici acestia si nici
aceasta nu pot procura preofilor puterea, pe care nu o au. Ca arhieria si
preotia izvordsc in Bisericd si pentru Bisericd din Arhieria si Preotia
lui Hristos, ne aratd Sfintul Ioan Gurd de Aur: «Noi am primit cuvintul
vestirii si am venit de la Dumnezeu ; aceasta este demnitatea episcopald
si a preofiei in general» %. Si aceasta vine de la Hristos, prin Duhul
Sfint, cum spune Sfintul Apostol Pavel: «prezbiterilor Bisericii», che-
mati la sine de la Milet: «Drept aceasta, luafi aminte de voi ingivd, de
toatd turma, intru care Duhul Sfint v-a pus pe voi episcopi ca sd pdsto-
rifi Biserica lui Dumnezeu pe care a cistigat-o cu insusi Singele Sdu»
(Fapte 20, 28). Ei nu pdstoreau pe baza vreunei delegatii de la credin-

54. Ibidem, p. 155 si 156.
55. Ibidem, p. 156.
56. Sf, Ioan Gurd de Aur, Omliilig III, V, la Col,, P.G. LXII, col. 324.
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ciosi, ci In baza puterii Duhului Sfint, primit de la Apostoli (II Timotei
1,14; 2, 1—2; I Timotei 5 si 6) 5.

Dar puterea Duhului Sfint, adicd arhieria sau preotia si functiile le-
gate de acestea, primite de episcopi si de preot prin Taina Hirotoniei
sint, in mod esential, si in gradul cel mai inalt ecleziale. «Cdci orice ar-
hiereu fiind luat dintre oameni este pus pentru oameni spre cele cdire
Dumnezeu, ca sd aducd daruri §i jertfe pentru pdcate» (Evrei 5, 1). Re-
feritd la datele Noului Testament, ierarhia sacramentald este, inainte de
orice, o slujire haricd, un ministeriu consacrat de Duhul Sfint in Biserica,
pentru ceilalti, slujirea lui Dumnezeu.

Prin botezul pe care-1 administreazd, episcopul sau preotul incor-
poreazd pe oameni in trupul sacerdotal care este Biserica, dar sacerdo-
{iul pe care, prin ministeriul lor, il conferd celor botezati nu este un de-
rivat al sacerdotiului lor ministerial, intrucit Hristos este Acela care lu-
creazd prin episcop sau preot, ci o participare la Preotia lui Hristos in
Biserica 38,

Credinciosii, in virtutea calitdtii lor de crestini, adicd de madulare
ale Trupului lui Hristos, Biserica, participd la viata haricd a Bisericii,
impdrtdsindu-se cu Tainele Bisericii, participd la aducerea jertfei euha-
ristice, dar nu singuri, ci numai impreund cu preotul sau episcopul, care
este punctul lor vizibil de convergeni{d in Hristos. Desigur, nici preotul
si nici episcopul nu aduc singuri jertfa euharisticd, ci impreund cu co-
munitatea ecleziald.

Dar, participarea este diferitd dupd mé&sura harului dat fiecdruia de
cdtre Hristos prin Duhu! Sfint in Bisericd, pentru Bisericd si In vederea
desdvirsirii si mintuirii fiecdruia.

Deci, ca mddular al Bisericii, nici un credincios nu este lipsit de da-
rurile Duhului Sfint in vederea cresterii lui in Hristos si a Bisericii in-
tregi, formind toti acea <«casd duhovniceascd, preojie sfintd», «semin-
jie aleasd, preotie impdrdteascd, neam sfint, popor agonisit lui Dumne-
Zeun, spre a aduce «jertfe duhovnicesti bine pldcute Iui Dumnezeu, prin
Iisus Hristos» (I Petru 2, 5, 9) %.

In Bisericd este o interconditionare intre masa sau comunitatea cre-
dinciosilor, care au preotie generald, imp&rdteascsd, si ministeriul sacra-
mental (numit si particular), adicd preotia sacramentald cu cele trei trepte
harice : episcop, preot si diacon. Prin Botez, Mirungere si Euharistie, noi
toti devenim preoti si jertfe in Hristos, inv&iatori si calauzitori spre min-
tuire, — ai nostri si ai altor credinciosi apropiafi sau ai altor oameni
— fdrd o rdspundere formald pentru comunitatea bisericeascd. Cresti-
nii formeazd in Bisericd o comunitate duhovniceascd de persoane care
se ddruiesc impreund si fiecare in parte lui Hristos, ca jertfe bine pla-
cute Iui Dumnezeu. Dar aceastd comunitate de persoane, de «pietre vii»
(I Petru 2, 5), si fiecare in parte, isi trag puterea de a se aduce, adica
de a se darui lui Dumnezeu, din aducerea continud a jertfei lui Hristos
$i impdrtdsirea de ea. Iar Hristos Se aduce continuu jertfd in Bisericd
prin cei cérora le-a dat aceastd putere si poruncd, adicd prin Apostoli

57. Ibidem.
58. Ibidem.
59. Ibidem.
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si urmasii lor, episcopii si preotii (Luca 22, 19; I Cor. 11, 24 si 25). Prin
episcopi si preoti, credinciosii se mpartdsesc cu Trupul si Singele lui
Hristos 60.

Existd deci o deosebire netd intre preotia generala, aduc&toare de
daruri lui Dumnezeu, din puterea aducerii continue a jertfei lui Hristos,
si preotia sacramentald a episcopului si a preotului, imbrécati in mod
special cu puterea Duhului Sfint spre aducerea Euharistiei §i sdvirsirea
tuturor celorlalte Taine, prin care ni se comunicd in mod obiectiv Hris-
tos, ca jertfd sub chipuri vazute, ca sd ludm din aceasta puterea de a
aduce darurile noastre 1,

Intre preotia generald si cea sacramentald face deosebire insusi
Sfintul Apostol Petru (I Petru 5, 1—3). Intre ele existd o interconditio-
nare, sau, mai exact, o Impreund-lucrare si rugdciune, insa trebuie pés-
trate proportiile 2.

* *

Mintuitorul Hristos este Arhiereul nostru Cel unic si vesnic la Ta-
tdl, intr-o continud stare de jertfire pentru noi si cu noi Tatdlui, chiar
pe Scaunul Slavei Sale. Tot ceea ce se sdvirseste in Bisericd cu puterea
Duhului Sfint ddruit ei de Arhiereul nostru Cel unic si vesnic, este sa-
virsit de intreaga Bisericd, prin organele vdzute, harice, ale Arhiereului
nevazut, Hristos, atit pentru ea insdsi, cit si pentru fiecare madular in
parte al ei.

Nu existd Bisericd, in calitatea ei de comunitate soborniceascd sa-
cramentald, vdzutd, fard episcop, cdci acesta anarfine Bisericii, iar Bi-
serica i cuprinde si pe episcopi si pe preoii si pe diaconi.

Preotia sacramentald isi are izvorul, temelia si sursa de putere in
Arhieria Mintuitorului nostru lisus Hristos si se pdstreazd prin succe-
siune apostolica. Prin aceasta se subliniazd in mod concret, dogmatic si
canonic, originea divind de la Arhiereul unic si vesnic, Hristos, a preo-
fiei sacramentale, prin Sfintii Apostoli si episcopii hirotoniti de acestia,
precum si eclezialitatea episcopatului si a ministeriului hirotonit in ge-
neral 63,

Membrii ierarhiei bisericesti sacramentale fac parte din comunitatea
generald a Bisericii, deoarece si ei au trebuintd de mintuire, strdduin-
du-se in acest scop pentru sfintirea si desdvirsirea proprie.

Intre ierarhia bisericeascd sacramentald, cu izvor si fundament in
Arhieria Mintuitorului Hristos, si comuniunea generald a mdadularelor
Trupului lui Hristos, Biserica, existd o relatie ontologica, in toatd Bise-
rica pulsind si lucrind acelasi Duh Sfint prin Tainele sadvirsite de epis-
copul si preotii Bisericii cu puterea si din porunca Mintuitorului Hristos
insusi.

60. Pr. prof. dr. Dumitru Radu, Tuina Preotiei (Hirotonia)..., in op. cil., p. 583.

61. Ibidem.

62. Ibidem, p. 584.

63. Idem, Caraclerul ecleziologic al Siintelor Tainc $i problema Intercomuniunii
tezd de doctorat in teolcgie, Ed, Inst, Biblic, Buc., 1978, p. 331 s.u.,
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THEOPHILUS GOTHIAE, EPISCOP IN CRIMEEA
ORI LA DUNAREA DE JOS ?

Prof. EMILIAN POPESCU

fntre primele marturii scrise despre vechimea crestinismului pe te-
ritoriul Rusiei? se citeazd si numele episcopului Theofil al Gothiei, care
a participat la primul Sinod Ecumenic de la Niceea din anul 325 si a
semnat Actele lui. El apare ca reprezentind Gothia (Theophilus Gothiae)
si aceasta a fost interpretatd de unii istorici ca Gothia din Crimeea, unde,
incepind de pe la mijlocul secolului al IIl-lea, s-au asezat gotii si si-au
constituit puternice formafiuni politice in preajma Regatului bosporan.
Participarea la sinod si semnarea Actelor lui de cdtre Theophil au fost
privite nu numai ca o dovad& despre existenta unor vechi comunitati
crestine pe teritoriul Crimeei, conduse de episcopi, ci §i despre ortodo-
xia lor. In lipsa altor stiri mai precise despre crestinismul gotilor in pri-
mele decenii ale secolului al IV-lea de pe teritoriul Crimeei, iscalitura
lui Theofil printre semnatarii Actelor Sinodului de la Niceea a fost pri-
vitd ca o marturie pretioasd. Localizarea lui Theofil in Gothia din Cri-
meea si nu in cea de la Dundrea de jos a fost determinatd de faptul c&
el semneazd Actele sinocdului aldturi de episcopul bosporan, Domnus
sau Kadmos 2. S-a considerat, deci, cd in ordinea geograficd, respectatd
in semnéturile participantilor la sinod, locul lui Theofil a fost in regiu-
nile de dincolo de granifele imperiului, anume in Crimeea. Theofil si
episcopul bosporan sint inscrisi, in listele pastrate pind acum, la sfir-
sit.

Un numdr destul de mare de istorici rusi si strdini, care s-au ocupat
cu crestinismul gotilor din Crimeea, au reprezentat acest punct de ve-
dere. In aceastd categorie se inscriu, de exemplu, Macarie, arhiepisco-
pul Harcovului 3, episcopul Hermogene 4, arhimandritul Arsenie? Ph.
Bruun §, S. Sestakov 7, W, Tomaschek 8, Bruno Rappaport?, Ad. von Har-

1. Comunicare prezentatda la Conferinta internationald de la Moscova, organizata
cu prilejul aniversarii Milenfum-ului crestindrii rusilor, intre 11—18 mai 1987.

2. Mansi, Sacrorum conciliorum nova et emplissima collectio, Leipzig, 1901, II,
696, 702 ; v. mai departe n. 26.

3. Arhiep. Macarius, O istorie a crestinismului in Rusia inainte de printul Vla-
dimir egal cu apostolii, St. Petersburg, 1868, p. 54—55 (in rusd); referintele privind
istoriografia rusj le dau aici dupd A. A. Vasilev, The Goths in the Crimea, Cambridge,
Massachusets, 1936, p. 14—15.

4. Episcopul Hermogene, Eparhia Taurida, Pskov, 1887, p. 146—147 (in rusd).

5. Arhimandritul Arsenie, Eparhia Gothia din Crimeea, in Jurnal al Ministerului
instructiunii publice, CLXV, 1873, p. 61—62 (in rusa).

6. Ph. Bruun, Gotii de la Marea Neagrd si urmdrile lungii lor sederi in Rusia de
sud, Cernomorije, II, 2, Odessa, 1880, p. 195, 310 (in rusd).

7. S. Shestakov, Trdsdiuri principale ale istoriei Chersonesului in secolele
VI—X d.Hr. Monumenie din Chersonesul crestin, 1II, Moscova, 1908, p. 8 (in ruséa).

8. W. Tomaschek, Die Goten in Taurien, Wien, 1881, p. 10.

9. B. Rappaport, Din Einfdlle der Goten in das Rémische Reich bis auf Constanlin,
Leipzig, 1889, p. 65.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



74 Prof. EMILIAN POPESCU

nack 1 J. Mansion 11, J. Zeiller 12, K. D. Schmidt 13, L. Schmidt 14, A.
Lippold 15, E. A. Thompson 16, Herwig Wolfram 17 i altii 8.

10. Adolf von Karnack, Die Mission und Ausbreitung des Christentums in den
ersten drei Jahrhunderten, 1I, Leipzig, 1906, p. 203—204. Totodatd Harnack emite ipo-
teza cd Theophilus ar fi putut i episcop de Tomis, intr-o Gothia localizatd in Dobro-
gea.

11. Joseph Mansion, Les origines du christianisme chez les Gots, Anal. Boll. 33,
1914, p. 10: «C'est trés probablement une fable que les prétendues relations de Théop-
hile avec Ulphilasn. Mansion considerd cd tot din Crimeea au pornit gotii in expe-
ditia lor din Asia Micd, cind au luat multi prizonieri, intre care si pe strdmosii lui
Ulfila. Filostorgius, II, 5 scrie insd clar ci gotii de la Istru (poipa IxvBdv Bapeia <dv
népav 100 “Iotpov) au trecut in teritoriul roman si au pustiit mare parte din Europa;
dupd aceea au trecut in Asia (3éfneav eic thv 'Popaiov, xal mohAfv uiv xatébpapov tiic
Ebpdnne. drafavres 38 xat ei¢ thv "Agiav...). Necercetind textul in original nici istoricii mai
noi, care s-au ocupat cu aceastd problemd, ca E. A. Thompson (The Visigoths in the
Time of Ulfila, Oxford, 1966, p. 81), nu au o opinie corectd asupra acestui eveniment.
De pildd Thompson crede c3 gotii au venit in contact cu crestinismul la mijlocul se-
colului al Ill-lea in Crimeea, unde au fost adusi prizonieri din Asia, intre care si
strdmosii lui Ullila. Abia cétre sfirsitul secolului al 1II-lea gotii ar fi patruns si pe
teritoriul Romadniei, aducind o datd cu ei si religia crestina : «The Visigoths themselves,
however, had been exposed to some Christian influence ever since the time of their
great raids into the Roman provinces in the middle of the third century before they fi-
nally entered Dacia. They had then brought back with them numbers of prisoners
from Asia Minor, particularly from Phrygia, Galatia, and Cappadocia. They had brought
their prisoners to southern Russia, for at the time of the raids they had not occupied
Dacia; but presumably they transferred them, or some of them, to their new landn.
Dar L. Schmidt, Geschichlte der deutschen Stimme bis zum Ausgang der Vélkerwan-
derng 1.: Die Ostgermanen, Minchen, 1969, (Nachdruck von 1941), p. 213, 215, n. 8,
este de pdrere cd expeditia a pornit de la Dundre. Knut Schéferdiek, Germanenmission,
in Reallexikon fiar Antike und Christentum, X, 1977, col. 498—499 si in studiul : Wul-
fila. Vom Bischof von Gotien zum Gotenbischof, Zeitschrift fir Kirchengeschichte, 90,
1979, p. 123, sustine acelasi punct de vedere.

12. Jacques Zeiller, Les origines chréliennes dans les provinces danubiennes de
VEmpire romain, Paris, 1918, p. 172, 409, 414, 417, 428, 433, 443, 610.

13. K. D. Schmidt, Die Bekenhrung der Germanen zum Christentum. ]. Die Ost-
germanen. Goéttingen, 1939, p. 213 si urm.

14. L. Schmidt, op. cit., p. 233 si urm.

15. A. Lippold, Ulfila, in Pauly-Wissowa, Realencyclopddie der Altertums-
wissenschaft, IX, A, 1, 1961, col. 512—531.

16. E. A. Thompson, op. cit,, p. 82, n. 3: ..«it is not at all certain that Theo-
philus who was present at the Council of Nicaea was a Visigoth rather then an Ostro-
goth. The Vila of Nicetas has little historical value so far as the Visigoths are con-
cerned : see Delehaye, 285 f., where the reason for the author’'s false association of
Ulfila with Theophilus is accounted for. On the other hand, Philostorgius, II, 5, des-
cribes Ulfila as the first bishop of the Visigoths (though admittedly it is possible that
he may mean the first Arian bishop); p. 164: "It is not clear whether Godda was the
first Catholic bishop of the Visigoths, since it has not yet been decided whether
Theophilus, bishop of Gothia, who attended the Council of Nicaea in 325, was a Vi-
sigoth from north of the lower Danube or an Ostrogoth from the Crimea. The name
Gothia was used of the Crimean settlements, as well as of the Danubian settlements ;
and I have not been convinced that Theophilus was a Visigoth. We can only conclude
that, if Theophilus was a Visigoth, Godda was not the first Catholic bishop to minister
the Visigoths; but if Theophilus was an Ostrogoth, then Godda was the first Visigothic
Catholic bishop — he was perhaps appointed so as to counter the success which Ulfila
was winning for Arianism among the barbarians after 341».

17. Herwig Wolfram, Geschichte der Goten. Von den Anfdngen bis zur Mitte des
sechsten Jahrhunderts. Entwurf einer historischen Ethnographie, Miinchen, 1979, p.
88 : «Unter den in Nikaia 325 versammelten Vitern wird gleich nach dem Bischof der
Krim ein Theophilos der Gothia genannt. Diesen macht zwar die katholische Apolo-
getik zum Vorgdnger Wulfilas; trotzdem wirde ich ihn eher fiir den Bischof der bos-
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Alii istorici, atit rusi cit si strdini, sint insd de p&arere c& Theofil a
fost episcop al Gothiei de la Dundrea de jos, de pe teritoriul Romaniei.
Dintre acestia mentiondm pe: V. N. Belikov 1%, V. V. Bolotov 2, Carl
Patsch 2i, A. A. Vasiliev 2, Evangelos Chrysos 23, Knut Schéferdiek 24,
si altii 2.

O grupd mai micd de istorici este nedecisa in localizarea lui Theo-
fil, ardtind cd pentru Crimeea nu existd deocamdatd argumente convin-
gdtoare, dar nu se aduce nici vreun argument hotdritor pentru Dundrea
de jos.

Ceea ce a determinat pe istorici sd se separe in doud grupe opuse
sau a facut pe unii sd r&mind nedecisi a fost, in primul rind, modul cum
ei interpreteazd variantele sub care apare inscris Theofil in listele Si-
nodului de la Niceea. Listele acestea ni s-au pastrat in copii latine, gre-

poranischen als der donauldndischen Gothia halten». In n. 37 relevd textul lui Filos-
torgius II. 5, potrivit céruia Ulfila ar fi fost primul episcop al gotilor, ca un impedi-
ment in a-1 atribui pe Theophil Gothiei dunarene.

18. Pr. prof. Ioan Ramureanu, Sinodul I ecumenic de la Niceea de la 325. Con-
damnarea ereziei lui Arie. Simbolul Niceean, in «St. teol.», 29, 1977, 1—2, p. 27—28,
se referd tangential la aceasti problem3 si conchide la p. 28: «In cazul acesta este
evident c& Theophilus Gothige nu mai poate fi socotit episcopul Bisericii de Tomis,
ci al Gothiei din Crimeea».

19. V. N. Belikov, Crestinismul la gofi, Kazan, 1887, p. 34—35 (in rusa).

20. V. V. Bolotov, Prelegeri asupra istoriei vechi a Bisericii, IV, Petrograd, 1918,
p. 25 (in rusa).

21, Carl Patsch, Beitrige zur Voélkerkunde von Siidosteuropa, III. Die Vélker-
bewegung an der unteren Donau in der Zeit von Diokletian bis Heraklius. 1. Teil:
Bis zur Abwanderung der Goten und Taifalen aus Transdanuvien, Sitzungsberichte der
Akad. der Wissenschaften in Wien, Philos.-hist. Klasse, 208, 2. Abhandlung, Wien.
1928, p. 25--26.

22, A. A. Vasiliev, op. cit.,, in special p. 11—21. Vasiliev este cel mai hotdrit
apdrdtor al localizérii lui Theophil la Dundrea de jos. Greseala lui Vasiliev este insi
cd el crede cd eparhia lui Theophil era «on the western shore of the Black Sea,
among those goths who settled in the northern region of the Balkan peninsula, on the
Lower Danube, and whose possessions in the fourth century extended north-eastwards
as far as the Dniester and Dnieper» (p. 41). Centrul acestei eparhii ar fi fost, dupd
Vasiliev, cetatea Tomis (p. 18). O opinie asemdn&toare exprimase si Vasilievski, Opere,
I1, 2, p. 367, 369—370 (in rusd); cf. Vasiliev, p. 15,

23. Evangelos Chrysos, :Tdé Bulavtiov »ai oi Tétlor. Zopfohd eic v Efwteprnny
mohtTtx?v tob Bolavtiov xatd tdv A‘aidva, Thessalonic, 1972, p. 85—87%, se raliazd In
aceastd lucrare pdrerii lui Vasiliev si a altora cd Theophilus a fost episcop in Gothia
din Dobrogea. Un an mai tirziu, in studiul Gothia Romana. Zur Rechtslage des Fédera-
tenlandes der Westgoten im 4. Jh, Dacoromania I, 1973 (Freiburg/Miinchen), p. 61—64
intelege prin Gothia, regiunea nord-dunireani dintre Moesia Superior si Scythia Mi-
nor si intre Carpati si dundre, iar ca eparhie a lui Theophil toatj aceastd arie.

24. Knut Schéferdiek Germanenmission, RAC, X, 1977, col. 498: «(Theophilus)
wird zur vielfach, doch ohne durchschlagenden Grund, den Krimgoten zugewiesen.
Wie aber schon Socrate, h. e. 2,41 voraussetzt, gehdrt er am ehesten in den Bereich
der Westgoten, die sich seit der Mitte des 3. Jh. nérdlich der unteren Donau in das
gegen 270 von Reich aufgegebene Dakien vorgeschoben u. im Raum der grossen Wa-
lachei, der Moldau u. des gréssten Teiles Siebenbiirgens festegestzt hatten u. deren
Gebiet in konstantinischer Zeit auch offiziell als Gotien bezeichnet wird» ; cf. col. 499 ;
530: «ob ihnen (den Krimgoten) schon der 325 in Nikaia unterzeichnende Bischof
Tl}eophilos v. Gotien zugeordnet werden kann, ist sehr zweifelhaft ; idem, Wulfila. Vom
Bischof von Gotien zum Gotenbischof... p. 123 si mai ales 141—143. Schaferdiek iden-
tificd pe «scitul» participant la Sinodul 1 Ecumenic (Eusebius, Vita Constantini, III, 7,
1) cu Theophil, deoarece socoate ci la Eusebius este o identitate tntre «scit» si «got»
(cf. V. C, 1V, 5, 1).

25. V. alte nume mentionate de Vasiliev, op. cit., p. 14—16.
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cesti, copte, siriace, arabe si armene 2, Theofil apare cu o varietate de
determinante privind zona c&reia ii aparfinea: Theophilus Gothiae (cel
mai frecvent) cu felurite variante (Gutthiae, Gutthias, Gotiae sau in gre-
ceste, Totdiac), Provinciae Gothiae. Theophilus Gothige Metropolis ;
Theophilus e gothis (de gotis), Theophilus Gotthopolis (T'evtomblews)
etc. Intr-un manuscris (Colbertinus) Theofil este inscris cu epitetul de
Bosphoritanus (din Bosfor sau bosforanul), dar si cu precizarea cd el ve-
nea ca reprezentant al gotilor : de Gothis. Dupa el apare imediat Dom-
nus Bosphorensis : De Gothis / Theophilus Bosphoritanus / Domnus Bos-
phorensis.

In alte manuscrise citim insd: Provinciae Gothiae / Theophilus
Gothiae Metropolis | Provinciae Bosphori / Domnus Bosphorensis. Ca-
tiris Bosphori.

Luind in considerare ms. Colbertinus unii cercetdtori au crezut cd
in Bosfor ar fi existat doi episcopi : Theofil si Domnus (dupéd alte manus-
crise Kadmos); dupd altii insa ar fi vorba de doi episcopi, unul pentru
Gothia, altul pentru Bosfor (azi Kerci). Oricum ar fi, ambii ar trebui pla-
sati in Crimeea si In peninsula Taman 27.

A. A. Vasiliev, care s-a ocupat in amanunt de goiii din Crimeea si
s-a pronuntat categoric pentru localizarea lui Theofil in regiunile de la
Dundrea de jos, crede cd orinduirea cuvintelor in {formul&rile din Colber-
linus trebuie sd fie astfel : De Gothis Theophilus | Bosphoritanus / Dom-
nus Bosphorensis.

In acest caz Theofil a reprezentat la sinod pe goti, nu pe bosfori-
tani, al caror delegat a fost doar Domnus (Kadmos). Interpretarea aceasta
a facut-o Vasiliev pornind de la observatia ca in listele semnatarilor nu-
mele lor este de obicei precedat de indicatia locului, pe care-l repre-
zintd, Eliminarea din titulatura lui Theophil a epitetului Bosphoritanus
are o mare importantd, intrucit nu-1 mai leaga geografic de Bosfor. Theo-
fil a reprezentat Gothia, dar nu pe cea din Crimeea, ci pe cea de la Du-
ndrea de jos (in Dobrogea). Faptul cd el semneazd aldturi de episcopul
Bosforului nu obligd neapdrat sd-1 plasdm in Crimeea. Vasiliev face o
legdturd intre prezenta lui Theofil la Sinodul de la Niceea si informatia
lui Eusebiu de Cezareea, din Vita Constantini, I1I, 7 unde se spune ci la
acelasi sinod a fost prezent un episcop scit 8, In interpretarea lui Vasi-

26. Mansi, II, 696, 702; H. Gelzer, H. Hilgenfeld, O. Cuntz, Patrum Nicaenorum
nomina, Leipzig 1898, p. LX1V, 56—357, 70, 73, 116 ; C. H. Turner, Ecclesiae Occidenta-
lis monumenta juris anliquissima. Canones et concilia Graecorum, I, 1, Oxford, 1899,
p. 90—91; 1, 2 Oxford, 1904, p. 10l nr. 217; F. Schultes, Die syrischen Kanones der
Synoden von Nicaea bis Chalkedon, Abh. d. Ges. d. Wissensch. zu Géttingen, Phil.-
hist. KI. N. F, 10. 2, Berlin, 1908, p. 13, nr. 219; E. Honigmann, Recherches sur les
lisles des Péres de Nicée et de Consiantinople, Byzantion, 11, 1936, p. 432, plansa I
ur. 155 si p. 455; idem, La listc originale des Péres de Nicée, Byzantion, 14, 1939, p. 44
si urm.; idem, The original lists of the members of the Council of Nicaea, the Robber-
Synod and the Council of Chalkedon, Byzanlion 16, 1942/1943, p. 22—28; idem, Une
liste inédilc des Péres de Nicée, Byzantion, 20, 1950 (Actes du VII-e Congrés des Etu-
des Byzantines, Bruxelles, 1948), t. I, p. 66, nr. 84 si p. 67, nr. 169.

27. V. expunerea acestor opinii la Vasiliev, op. cit.,, p. 14—17.

28. Eusebius Werke, ertser Bd,, 1. Teil, Uber das Leben des Kaisers Konstantin,
herausgegeben von Friednelm Winkelmann, Berlin, 1975, I1I, 7, 1: #b% wal IIépans énie-
%07m0¢ ] ouvode mapiv, 008t Lxi07c anehtnaveto 16 Yopeias... ; cf. Vasiliev, op. cit., p. 18.
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liev si a altor istorici scit este totuna cu got 2° si atunci el presupune ci
Theofil a fost reprezentantul gotilor din Dobrogea, din jurul cetédtii To-
mis, regiune care in perioada romand tirzie forma o provincie sub nu-
mele de Scythia Minor. Confirmarea identificarii dintre Theofil si
«scitul» mentionat de Eusebius o gdseste Vasiliev si la doi istorici din
secolul al V-lea, Socrate Scholasticul 3¢ si Gelasius din Cyzic 3!, care,
ocupindu-se de Sinodul de la Niceea, ar i preluat stirea lui Eusebius.
Astfel, Socrate, relatind evenimente din timpul lui Constantin cel Mare,
scrie despre Ulfila : «Mai inainte a recunoscut Crezul niceean, urmind
lui Theofil, care, ca episcop al gotilor a participat la Sinodul de la Niceea
si a semnat (marturisirea de credintd)» %2. Cum Ulfila a apartinut in mod
sigur gotilor de la Dundrea de jos si fiindcd el i-a urmat in credintd lui
Theofil, acesta din urma trebuie mutat in Gothia vestica. Eparhia repre-
zentatd de Theofil la sinod este cea de pe {drmul de vest al Marii Negre,
cu capitala in orasul Tomis.

O Intdrire a spuselor sale o gaseste Vasiliev in Vita Sancti Nicetae,
misionar care a trdit si activat printre gotii de la Dundre si a suferit
martiriul putin dupd anul 370. In Viafa sa citim c& el a fost un barbar
dintre gotii de dincolo de Dundre, cd a fost inif{iat in credintd crestina
ortodoxd de cédtre Theofil, participant la Sinodul de la Niceea si semna-
tar al madrturisirii de credintd. Autorul Viefii reproduce, astfel, aceleasi
stiri despre Theofil ca si Socrate, din care, desigur, s-a inspiraf 33.

Vasiliev conchide c& chiar dacd textul Vietii Sfintului Niceta nu
este autentic, din el reiese totusi cd in mintea poporului din Evul Me-
diu, Theofil al Gothiei a fost un episcop al Gothiei de la Duné&rea de jos.
El considera astfel problema rezolvata definitiv 34

Concluziile lui Vasiliev se sprijineau si pe opiniile unor invatati
rusi ori strdini, care erau de pdrere cd Theofil trebuie mutat din Crimeea
la Dundrea de jos. Vasiliev este insa primul si singurul invdfat, care a
analizat in amdnunt izvoarcle privind pe Theofil si crestinismul Gotilor
din Crimeea. El n-a adus insd in discufie un text important, care a indem-
nat pe unii istorici sé& aiba rezerve asupra localizdrii lui Theofil in
Gothia de la Dundarea de jos. Este vorba de stirea datd de Filostorgius
in cartea a II-a, cap. 5 a Istoriei sale bisericegti. Acesta ne spune, intr-un

29. Schdiferdiek (Ulfila.., p. 143) exprimd aceeasi pdarere: «Eusebs Skythe ist
schwerlich ein anderer als Theophilus von Gothien der lidngeren Unterzeichnerliste,
die gerade durch dieses Zeugnis der Vita Constantini in ihrem Wert bestarkt wird».

30. Socratis Historia Ecclesiastica, II, 41 (P. G. 67, col. 349—350).

31. Gelasius Krirchengeschichte, ed. Gerhard Loeschke und Margret Heinemann,
Leipzig, 1918, II, 5, p. 44.

32. Socrates, Hist. eccl. 11, 41 : (OdA¢ikas)... toév Jap Ewnpoalev Y pévov thv év Nixaia
rlety fonaleto, éndpevos Beopilw, 8¢ tdv Totlov Enioxomos &v 17 év Nixala cuvéde wapoy
xafonéypade.

33. Vita Sancti Nicetae publicatd de H. Delehaye, Saints de Thrace et de Mésic,
Anal. Boll. 31, 1912, p. 281—286, 292—294.

34. A. A. Vasiliev, op. cit., p. 19: "From the data of the Life of Nicetas, no matter
whether we consider its text genuine or spurious, it is clear that in the imagination
of the people of the earlier Middle Ages Theophilus of Gothia, whose signature is
preserved in the Acts of the Council of Nicaea, was a bishop of the Western Danu-
bian Goths; therefore any further altempts to refer him to the Crimean Goths or to
sol-called Tetraxite Goths are to be discarded, and the question must be considered
solved™.
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pasaj mai lung despre inceputurile crestindrii gotilor, cd Ulfila a fost
«primul episcop al gotilor». Posibilitatea ca el s& fi fost urmagul lui
Theofil, cum precizeazd Socrate si Viata Sfintului Niceta, ar fi astfel
anihilatd de aceastd informatie.

E. A. Thompson, in lucrarea sa consacratd gotilor de la Dundrea
de jos in vremea lui Ulfila, nu este convins cd Theofil a fost un vizi-
got ; el consider¥ c& acest lucru n-a fost incé stabilit, desi scrie la 30 de
ani dupd aparitia cartii lui Vasiliev. In legdturd cu informatia lui Filos-
torgius, el o intelege c&d Ulfila ar fi fost «primul episcop arian al goti-
lor» 35,

Richard Klein, scriind in 1977, este si el nedecis in localizarea lui
Theofil, relevind totusi ca argument puternic al partizanilor Gothiei din
Crimeea, stirea lui Filostorgius despre Ulfila; el adaugd c& ceea ce
spune Socrate ar fi purad constructie literard» 38,

In sfirsit, Herwig Wolfram 37, autor al unei importante carti despre
goti apdrutd in 1979, vede o piedicd serioasd in localizarea lui Theofil
in Gothia de la Dundrea de jos in informatia lui Filostorgius. El crede
cd apologetica ortodoxd, al cdrei reprezentant a fost si Socrate, a facut
din Theofil un predecesor al lui Ulfila.

Far3 s& facd o analizd a textului lui Filostorgius, Knut Schéferdiek,
adept al localizdrii lui Theofil in Gothia dundreand este de pdrere, to-
tusi, cd pe baza lui nu putem admite cd Ulfila a fost «primul episcop al
gotilor» 38,

Am expus mai sus complexitatea problemei legatd de localizarea
Gothiei in care a activat Theofil. Ea s-a nascut din felul in care apare
inscris Theofil in unele liste ale Sinodului de la Niceea si anume une-
ori cu epitetul de Bosphoritanus, alteori nu, cu semnatura sa aldturi de
episcopul Bosforului, privitd ca o indicatie geograficd in sprijinul loca-
liz8rii Gothiei in Crimeea, din interpretdrile stirii lui Filostorgius, care
a parut cd anihileazd ceea ce spun Socrate si Vita Sancti Nicetae. In
modul cum se pot acorda aceste stiri si, in special, cele date de Socrate
si Vita Sancti Nicetae, pe de o parte, si de Filostorgius, pe de alta, re-
zid&, dupd parerea noastra, cheia rezolvérii problemei.

O analizd mai atentd a textului lui Filostorgius ne-a dus la concluzia
cd nu existd o contradictie intre el si ceea ce spun Socrate si Vita Sancti
Nicetae. Istoricii care s-au referit la Filostorgius au luat stirea despre
Ulfila izolat si indirect, n-au cercetat-o in contextul celor relatate de el
despre inceputurile crestindrii gotilor. Analizind textul constatim ca
Filostorgius nu spune cd Ulfila a fost primul episcop al gotilor, in gene-
ral, ci doar al celor care au emigrat la sudul Dundrii. (6 <oivov Odpeidas
obtos  xabnyfoato <7< &Eodov edoePdv, Emioxomos adtdV mwpdTos  xatactds.

35. V. nota 16.

36. Richard Klein, Constantius II. und die christliche Kirche, Darmstadt, 1977,
p. 253—254 si nota 140: «ob der in Nicaea anwesende Gotenbischof Theophilus Krim-
gote war oder aus den Donauldndern stammte, ist eine Frage, die nicht eindeutig zu
kldren ist.. Ferner spricht fir die Krimthese, dass Filostorgius ausdricklich sagt,
Ulfila sei der erste Bischof der Goten gewesen... Die Angabe Sokrates, dass Ulfila
Nachfolger eben jenes Theophilus gewesen sei, ist reine Konstruktion».

37. V. mai sus nr. 17,

38. Knut Schaferdiek, Germagnenmission, col 499: «Wenn allerdings Fllostorgius
ibn (i. e. Ulfila) fir den ersten Bischof der Christen in Gotien halt, so wird das schon
durch die wahrscheinliche Zuweisung des Theophilus in Frage gestellts.
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= «Deci acest Ulfila a fost conducdtorul emigrdrii acestor oameni
cucernici, fiind orinduit primul lor episcop»). Pentru o mai clard inte-
legere reproducem un pasaj mai larg din Istoria lui Filostorgius : 37
«(Filostorgius) spune cd in timpul acesta Urfilas, unul din scitii de din-
colo de Istru (pe care cei vechi ii numeau geti, iar cei de acum ii nu-
mesc goti) a trecut in teritoriul roman o mare mulfime de oameni, iz-
goniti din locasurile pdrintesti din cauza credintei lor. Neamul -acesta a
trecut la crestinism in chipul urmdtor. Pe cind domneau Valerianus si
Gallienus, o mare parte din scitii de dincolo de Istru au trecut in terito-
riul romanilor si au pustiit prin incursiunile lor o bund parte din teri-
toriul Europei. Apoi trecind in Asia au ndvalit in Galatia si Capadocia,
au luat multi prizonieri, printre altii si clerici si s-au intors acasd cu
multd pradd. Acesti prizonieri si oameni cucernici, trdind impreund cu
barbarii au convertit mul{i dintre ei la adevdrata credin{d, convingin-
du-i sd& imbré&tiseze religia crestind in locul celei pdgine. Din numd&rul
acestor prizonieri au fdcut parte si strdmosii lui Urfilas, capadocieni de
neam, ndscuji in apropierea orasului Parnassos, intr-un sat numit Sada-
golthina. Deci acest Urfilas a fost conducdtorul emigrdrii acestor oa-
meni cucernici, fiind orinduit primul lor episcop; el a fost pus episcop
in felul acesta...».

Socotim ca in relatarea despre goti Filostorgius se referd la mai
multe momente, pe care nu le prezintd insa in ordine cronologicd. El in-
cepe prin a spune cd «Ulfila a condus in teritoriul roman o mare mul-
fime de oameni izgoniti din locasurile lor din cauza credinfei (fraza in-
cepe cu "0t Odppirav .. i se termind cu &laBévtas; acest eveniment
s-a petrecut, cum se stie, in timpul imparatului Constantius al II-lea) 490 ;
continud cu relatarea despre invazia gotilor in timpul impd&ratilor Vale-
rian si Gallienus in Europa si Asia Micd, despre prizonierii crestini dusi
in robie, printre care se aflau si stramosii lui Ulfila, despre rolul aces-
tora in crestinarea st&pinitorilor (deci un moment anterior amintit in
prima frazd), pentru a reveni la acelasi moment de la inceput, spunind
in concluzie ca Ulfila a fost conducdtorul si primul episcop al celor emi-
grafi. Asa cum am remarcat, nu reiese din textul lui Filostorgius c& Ul-
fila a fost primul episcop al tuturor gotilor, ci doar al celor pleca}i in
exil (xafnynoato <t &Edov eboefdv, émiowomos adrdv wpdros xatactds).
El a fost doar instalat in fruntea lor, nu hirotonit ca episcop, eveniment

39. Philostorgius, Kirchengeschichte mit dem Leben des Lucian von Antiochien
und den Fragmenten eines arianischen Historiographen, herausgegeben von Joseph
Bidez, Berlin, 1913, II, 5: “Ort Odppilav ¢not xata tobrovs tods Ypdvous éx tav wmépav 'Ta-
tpov Exvddv (08¢ ol mév mahat Tétas, ot B¢ viv Tdtdous walolsor) mohdv eis tiv "Pomaiov
YaPifasar Aadv, B’ edatBerav éx tdv oiveiwv NIdv Ehadévras. Ypratiavisar Bt b Edvos tpime
wo108e’ Bagthebovros Odadkepravod xat Talkiqvou, poipa Txuvddv Bapela tadv mépay vod “Iatpov
Bt‘éﬂ'qcav ei¢ iy "Popaiov, xat moAAAv uév xatédpapov tijc Eoponne BiaPavres 3& xat eic
v 'Adiay, v t¢ Talatiav xal thv Kannadoxiav énfilfov, xal moAlodc EAafov aiymalo-
toue ENhous te xai tdv zatetheuévoy td xANpw, xal metd wohdis Aelas amexonicdnoav
olxade. & ¥ aiyudlotos xai edoefhe Buihos, suvavastpagévres tois BapPapos, odx bAifovs te
adtdv el¢ 1d edoeBic petemoinaay xat ta Xprotiaviy ppoveiv avti ¢ "EAATvibos 86ER¢ napea-
*ebagav, tadtne tfis aiypalacias YeYovesav xai ol Odppida mpéyovor, Kanmaddxar umév Tévos,
méhews 3t mAnaiov Mepvaaaod, éx »dpme b Ladayohdive xadovrévie. & toivev Odppilas odros
radnyNaato tijc EéBou tdv edoefdv, Emionomos abtdv mpdTos xatadtds. xatéotn Bt Ode’

40. Despre trecerea gotilor de sub conducerea lui Ulfila in sudul Duné&rii, v. R.
Kelin, op. cit., p. 258—259 ; Herwig Wolfram, op. cit., p. 89—980.
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care avusese loc, cum spunc acelasi Filostergius mai departe, mai de-
vreme, in timpul impé&ratului Constantin 4%

Ulfila a putut fi, deci, asa cum spun Socrate si Vita Sancti Nicetae,
precedat in activitatea sa de Teofil si, in acelasi timp, ortodox. Opinia
cd el a devenit arian abia pe la anul 360, ca urmare a presiunilor exer-
citate de impéaratul Constantius, ni se pare plauzibils 42.

Eliminindu-se aparenta contradictie dintre stirile lui Filostorgius,
Socrate si Vita Sancti Nicetae, urmeazd in chip necesar sd admitem ca
mai probabild pastorirea lui Theofil in Gothia de la Dundrea de jos,
decit in cea din Crimeea. Carl Patsch, adept al acestei teze, aducea ca
argument in favoarea ei faptul cd in vremea Sinodului de la Niceea
prin Gothia se inielegea, in primul rind, regiunea de la nordul Dunarii,
cd scriitori ca Fericitul Augustin, Epiphanius de Salmina, Filostorgius,
ori Actele martirice (Vita SS. Innae, Rimae et Pinae, Vita S. Sabae), nu-
mesc aceeasi zond, Gothia %3,

Dacéd reamintim c& potrivit interpretarii lui Vasiliev epitetul Bos-
phoritanus nu se referd la Theofil, ci la Domnus (Kadmos), atunci nici
iscdliturile lor una lingd alta nu sint un argument in favoarea Gothiei
rdsaritene (taurice). In unele liste Theofil nu apare al&turi de episcopul
Bosphorului, iar dacd il gdsim uneori asa, acesta nu este un lucru anor-
mal, fiindcd ordinea geograficd avutd in vedere in liste incepe cu
Egiptul, Palestina, Siria, se continud cu Asia Micd, pentru a se incheia
cu provinciile din Peninsula Balcanicd. Dupd ele urmeaza imediat
Theofil, care putea foarte bine sd reprezinte Gothia de lingd provinciile
balcanice ; se trece apoi in Crimeea, deci tot intr-o regiune aflatd din-
colo de granitele imperiului. lerarhii din afara granitelor sint, astfel,
inscrisi la sfirsitul provinciilor.

In sprijinul atribuirii lui Theofil Gothiei danubiene ni se pare ci
pledeaza si tdria crestinismului gotic de la Dundrea de jos, unde cu-
noastem mai mul{i episcopi, preoti si martiri 44, Gothia dundrean3, aflatd
imediat lingd@ Scythia Minor si celelalte provincii ale imperiului putea
fi mai usor evanghelizatd decit cea din Crimeea si pentru aceasta era
si un interes mai mare din partea autoritdfilor bisericesti si imperiale.
Se cunosc in acest spajiu actiuni misionare destul de numeroase, iar
Theofil, asa cum a remarcat Patsch, nu este un got, ci un grec din ju-
mdtatea rdsériteana a imperiului.

In schimb stirile despre crestinismul gotilor din Crimeea la fince-
putul secolului al IV-lea sint, deocamdatd, extirem de rare. Abia cétre

41. Carl Patsch, op. cil., p. 26, n. 3, referindu-se la informatia lui Filostorgius, po-
trivit cdreia Ulfila ar fi fost primul episcop al golilor, o considerd neprobabild, din
cauza necunoasterii realitdtii (aus Unkenntnis des Sachverhaltes), ori pentru ci el ca
arian avea in vedere numai pe primul episcop arian national (oder weil er als Arianer
nur den ersten arianischen nationalen Bischof im Auge hatte).

42. R. Klein, op. cit, p. 254 si urm.; Emilian Popescu, Crestinismul in eparhia
Buzdului pind in secolul al VII-lea, in Spirilualitate si istorie la intorsura Carpatilor,
vol. I, p. 269—272.

43. Augustinus, De civ. Dei, XVIII, 52; Epiphanius, Katd aipéseov, III, 1, 14,
15; Vita SS. Innae, Rimae et Pinae, Vita S. Sabae la Delehaye, op. cit, p. 215—218,
287, K. K. Klein, Gotenprimas Wulfila als Bischof und Missionar, in Geschichtswirklich-
keit und Glaubensbewdhrung. Festschrift fiir Bischof P. Milller, Stuttgart, 1967, p. 93
aseazd si el Gothia lui Theophil tot la Dunire.

250 34. Despre crestinismul in aceastd zond, v. studiul nostru citat la n. 42, p.
—277.
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sfirsitul secolului cunoastem numele unui episcop, Unila, hirotonit si
trimis de Sfintul Ioan Gurd de Aur, dar care murind, se cerea inlocuirea
lui cu un altul 4.

Dar dacad Theofil trebuie plasat in Gothia danubiand, asa cum cre-
dem, el nu este acelasi cu «scitul» mentionat de Eusebiu cd a participat
la Sinodul de la Niceea. Desi uneori gotii sint numiti «scifi» (denumire
luatd dupéd locul pe care-l ocupau), totusi atunci cind scria Eusebiu,
Scythia era, prin excelertd, Dobrogea, iar reprezentantul ei «scitul»,
putea foarte bine s& fie episcopul Tomisului. Tdria comunitdtilor cres-
tine din Dobrogea si cea a Tomisului, in special, precum si faptul ca
avem mentionati episcopi chiar de la sfirsitul secolului al Ill-lea si
inceputul celui de al IV-lea (Evangelicus, Ephraem, Titus sau Filus) 46
ne indreptdtesc sd credem cd «scitul» mentionat de Eusebiu nu este
acelasi cu Theofil, ci episcopul Tomisului 4. De altfel, Ernest Honig-
mann, care a publicat si studiat mai multe liste ale participantilor de la
Sinodul din Niceea, crede cd poate recunoaste si iscdlitura lui Marcus
de Tomis (Marcus Tomensis)48. Despre aceastd identificare ne propu-
nem insd sd ne ocupdm cu alt prilej.

In concluzie, socotim cad azi existd mai multe argumente in favoa-
rea localizdrii lui Theofil in Gothia danubiand, decit in cea din Crimeea,
cd noua interpretare a textului lui Filostorgius repune in valoare datele
oferite de Socrate si Vita Sancti Nicetae, potrivit carora Ulfila a fost la
inceput ortodox si i-a urmat lui Theofil. Asa cum intelegem noi textul
lui Filostorgius, el spune ca Ulfila a fost instalat ca prim episcop doar
al gofilor emigrati la sudul Dundrii, nu al celor de la nordul ei. Sem-
ndtura lui Theofil aldturi de a episcopului bosporan nu este un impe-
diment in favoarea acestei teze, mai ales cd in alte liste n-o g#sim in
acest mod. Theofil nu este acelasi personaj cu «scitul» menfionat de
Eusebiu ca participant la Sinodul de la Niceea. Scythia Minor a avut
un reprezentant propriu, pe episcopul de Tomis, poate pe Marcus.

45. Johannis Chrysostomj Epistula XIV Olympiadi diaconissae, P.G., 52, col
G18.

46. Emilian Popescu, Icrarhia eclesiasticd pe teritoriul Romdniei. Cresterea si
structura ef pind in secolul al VIl-lea (inedit).

47. Trebuie addugat cd Gelasius din Cyzic, Kirchengeschichte, Leipzig, 1918, II,
26, 10 si 38, 15, p. 105 si 136 vorbeste de reprezentarea la primul Sinod ecumenic de
la Niceea «a celor doud Scitii» (Exvliav évatépav) ceeca ce ar putea insemna ci atit
Scythia Minor, cit si Scythia (= Gothia) din stinga Dundrii au trimis episcopii lor.

48. Ernest Honigmann, The original lists of the members of the Council of
Niceq.. p. 22—23, 27; idem, Une liste inédite.. p. 65, nr. 93, Si al{l cercetitori
socot cd Tomisul a fost reprezentat la Sinodul de la Niceea de Marcu. Asa afirmi
de ex. J. Zeiller, Lc prétendu évéché danubien de Comea, Paris, 1921, p. 103; A.
Velcu, Contributii la studiul crestinismului daco-roman sec. I—IV d. Hr., Bucuresti,
1936, p. 59—61; Ch. Auner, Dobrogea, in Dictionnaire d'arch. chrét. et de lit, t.
IV, 1, Paris, 1920, col. 1241, n. 1; A, A. Bolsacov-Ghimpu, Episcopul de Tomis a
participat la Sinodul I ecumenic de la Niceea (325), in G. B., 23, 1974, 5—6, p. 437=445.
Altl Istorici romani si strdini nu sint de acord cu aceastd identificare ; v. discutia pro-
blemei la Pr. prof. I. Rimureanu, op. cit., p. 29—-31.

SST.— 86
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CATERISIREA IN DREPTUL BISERICESC ORTODOX
Arhid. prof. IOAN N. FLOCA
1. Ce este caterisirea si in ce constd ?

Calerisirea este pedeapsa pe care o aplicd autoritatea bisericeasci
clericilor de insliluire divina — episcopi, preoti si diaconi — care se
fac vinovati de sdvirsirea unor férddelegi (abateri, delicte etc.) de o
anumitd gravitate, adicd fapte indreptate impotriva bunelor rinduieli
hisericesti stabilite prin norme religioase (doctrinare), morale sau etice,
disciplinare sau canonice si sociale sau de comportament.

Caterisirea constd in oprirea — pentru totdeauna si ireversibil — a
clericului dovedit vinovat de sdvirsirea unor fapte, de a mai exercita
puterea bisericeascd, adica dreptul de a invdta, a sfinti si a conduce sau
pdstori, impreund cu pierderea numeluj si demnitatii de cleric si trece-
rea lui in rindul laicilor.

2. Care sint farddelegile previazute de sfintele canoane
care atrag dupa ele aplicarea pedepsei caterisirii
pe seama clericilor dovediti vinovati?

Farddelegile sdvirgite cu vinovatie de clerici, care atrag pedeapsa
caterisirii, mentionate in sfintele canoane, privesc: a. incdlcarea de
cétre clerici a normelor de credintd sau abaterea de la dreapta credintd
@ Bisericii; b, nerespectarea sau incélcarea de cdire clerici a disciplinei
canonice in activitatea invdtatoreascd, sfintitoare si jurisdiciionald sau
pastorald, specificad clerului; c. comportamentul clericilor in activitate,
in relatiile sociale, de familie si in viata lor particulard, fatd de persoana
proprie.

1. Fdrddelegile ce privesc incdicarea normelor de credinfd sint con-
siderate cele mai grave si se pedepsesc ca atare. In sfintele canoane sint
expres mentionate urmétoarele faradelegi :

Apostazia sau lepddarea de credintd atrage dupé sine caterisirea nu
numaj a clericului care se leapdda de credinta (can, 62 ap.), ci si a cle-
riculuj dovedit cd inainte de a se hirotoni s-a lepddat de credintd (can.
10, T ec.). De mentionat cd in primul caz se prevede si excluderea din
Bisericd a clericului care se leapddid de credinta (can. 62 ap.), dupd ce
mai intli i s-a aplicat pedeapsa caterisirii, pe cind in al doilea caz se
aplicd numai caterisirea (art. 5, al. 2 R.P.).

In cazul apostaziei sau lepddérii de credinta — de cele mai mulle
ori datoritd presiunilor persecutorilor — (can. 62 ap.), Sfiniii parinii por-
nind de la principiul cd «Harul si impdcarea cu Biserica nu trebuie refu-
zate nimdnui», usa Bisericli fiind mereu deschisd celor ce vor sd se in-
toarcd, au stabilit prin can. 45 Cartagina ca apostatilor care se pocdiesc
si se reconvertesc sd nu li se refuze primirea in Bisericé.

Erezia sau abaterea de la dreapta credin{d sau invidtdturd a Bise-
ricii, de orice fel, se anatematizeazd (can. 1, IT'ec. ; art. 11, R.P.). Expresia
«sd fie analema», care apare la sfirsitul expunerii doctrmex ortodoxe
de cédtre smoadele ecumnenice, are sensul cd atit cel care nu mdrturi-
seste dreapta invdatdturd, cit si invdtdtura sa gresitd, vor fi supusi con-
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damndrii Bisericii. Ereticul va fi exclus din Bisericd (din comunitate).
Biserica nu recunoaste ca valid botezul sdvirsit de eretici (can. 46, 68
ap.; 1 Cart.) si nu permite ereticilor s& depund mdrturie Impotriva
clericilor (can. 75 ap.); ereticii nu pot ridica acuzd impotriva clericilor
(can. Il ec.; 129, Cart.).

Pedeapsa caterisirii se aplicd nu numaj clericului dovedit eretic
(can. 1, II ec.), ci si aceluia ce se roagd impreund cu ereticii sau intrd in
legdturd cu acestia (can. 45 ap.), sau intrd in casa de rugdciuni a ereti-
cilor ca si se roage (can. 64 ap.), sau admite botezul ereticilor ca valid
(can. 46, 68 ap.), sau admite ca validd hirotonia sdvirsitd de eretici (can.
68 ap.), sau admite jertfa ereticilor (can. 46 ap.).

Schisina sau despartirea de Bisericd pentru a intemeia o noud co-
munilate se pedepseste cu caterisirea si, anume, in acelasi mod se pe-
depseste si clericul care se desparte de episcopul sdu «nestiind» nici o
vina asupra episcopului sdu in privin{a credintei si dreptdtfii (can. 31
ap.; 5 Ant.; 10 Cart.; 13—15, I-II, art. 14, R.P.), ca si cel care se
ridicd impotriva episcopului sdu si face schismd (can. 11 Cart.; 6
Gangra), si care din mindrie, din ingimfare sau din orice alt motiv ne-
intemeiat se desparte de autoritatea sa legald si indrdzneste sd ridice
altare, sa intemeieze comunitdti si sa {ind adunari fard stirea si consim-
tdmintul superiorului sdu (can. 31 ap.), conspird impotriva episcopului
(can. 10, 1V ec.; 34, VI ec.; 13, [--I1I), defaimd pe superiorul sdu (can.
5 Ant.): sdvirseste sfinta liturghie sau botezul in case particulare, férd
stirea si consimtdmintul chiriarhului sadu (can. 13, VI ec.; 12, I—II;
V) C‘ang 10, 11, 62, Cart.).

2. Din categoria fdrddelegilor care privesc activituteu specificd cle-
ricald si in general disciplina clerului se sancfioneazd cu caterisirea
urmdtoarele :

. Simonia sau traficul cu darurile spirituale (Faple VII, 18—20) in
forme diferite : primirea in mindstiri pentru bani (can. 19, VII ec.), hi-
rotonirea sau hirotesirea pentru bani (can. 39 ap.; 22, VI ec.), promova-
rea in funclii peniru bani (can. 90 Sf. Vasile cel Mare).

Vinovat — in caz de simonie sau mitd — se considerd nu numai cel
ce pretinde si primeste ci si cel ce promite, oferd sau dd, ca si cel ce
intervine pentru s#dvirsirea acestui trafic (can. 2, IV ec.; 22 23, VI ec.).
Unii ca acestia contravin desigur si Sfintei Scrlpturl (Matei X 8—9 VI,
24) fiind sanctionafi cu caterisirea (can. 25, 29, 30 ap.; 5, 19, VII ec.).

4 Hirotonirea unui cleric de un episcop pe seama altei eparhii, fara
stirea si consimtdmintul episcopului eparhiot respectiv (can. 35 ap.;
2 Anl.). In acest caz episcopul se cateriseste iar cel hirotonit se depune
din ireapta clericald pentru care a fost hirotonit (can. 35 ap.; 15,1 ec.;
2,11 ec.; 8 Il ec.; 5, IV ec.; 13, 22, Ant.; 3, Sard.; 48, Cart)

Propovdduu'ea in afara eparhiei (parohiei) fara stirea titularului
acelei unitdti (can. 21, VI ec.).

Pdrdsirea episcopiei (parohiei) (can. 6, IV ec.; 1 Ant) fard stirea
superiorului (fdrd carte canonicd) (can. 14—16 ap.; 15, 16, 1 ec.). In acest
caz.can. 20 IV ec. prevede pedeapsa caterisirii atit pentru preotul care
pdrdseste in forma aceasta parohia pentru care a fost hirotonit, cit si
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pentru episcopul care indrdzneste sd primeascd in eparhia sa un ase-
menea cleric (can. 5, 12, 20, IV ec.; 17, 18, 20, VI ec.; 3, 17, 21, Ant.;
1, 2, 11, Sard.).

%, Disprefuirea episcopuluj si despdriirea de el (can. 3{, 55 ap.; 5,
Ant.; 13—15, I—II).

f-" Nesocotirea pedepsei date de forurile de judecatd bisericesti si con-
tinuarea s¥virsirii de greseli si mai mari, se pedepseste atit cu caterisirea
cit si cu afurisirea, adicd indepdrtarea din Biseric& (can. 28 ap.; 5, I ec.;
4 Ant. ; 88 Sfintul Vasile cel Mare).

Pentru mentinerea credintei se interzice clericului, sub pedeapsa
caterisirii, sd se roage impreund cu cel caterisit (can. 11 ap.).

Pentru a nu da ocazia celui caterisit sd mai slujeascd se interzice
savirsirea botezului in case particulare, fdra aprobarea superiorului (can.
31 ap.; 18, IV ec.; 31, VI ec.; 12—16, I—II).

& Neindeplinirea obligatiilor clericale de a invdia, a sfinii si conduce
sau cirmui pe credinciosi pe calea mintuirii (Matei XXVIII, 19).

Clericul care nu asculti porunca Mintuitorului si incalcd hotaririle
Bisericii, neinvétind pe credinciosi dreapta credintd se cateriseste ca
unul nefolositor obstei (can. 58 ap.; 19, VI ec.; 11 Sard.; 79, 131, 132,
133, Cart.).

Clericul care pérdseste pe credinciosi si parohia pentru care a fost
hirotonit (can. 6, VI ec.), fdrd motiv, se cateriseste. Can. 68, VI ec., limi-
teazd timpul, stabilind cd preotul se sanctioneaza dupd o absentd nemo-
tivatd de 3 sdptamini, iar can. 10, I—II, Constantinopol, stabileste ca
episcopul se sanctioneazd dupd o lipsa de sase luni,

¢ Indeletnicirea cu afaceri strdine slujbej preojesti (Matei X, 37; XV,
24; Asezamintele Apostolilor II, 6; can. 81 ap.). In afard de indelelni-
cirile specific clericale, clericului i se permite sd se ocupe de ingrijirea
de orfani, vadduve, minori (can. 3, IV ec.) precum si de invitarea co-
piilor (can. 10, VII ec.; 7, IV ec.’; 11, I—IT; 18 Cart.). Se interzice vind-
toarea (can. 51, VI ec.), vrajitoria (can. 36, Laod.), jocurile de noroc {can.
42—43 ap.; 50, VI ec.) s.a.

Refuzul de a sdvirsi Sfintele Taine, in special refuzul de a administra
Sithta Taind a Spovedaniei, la care sint indatorati preotul si episcopul
(Ioan VI, 37; can. 26, Nichifor).

Nerespectarea rinduielilor privitoare la post sau infrinare. In
aceastd privin{d can. 69 ap. precizeazd cd orice cleric care nu posteste
sfinta Patruzecime a Pastelui sau miercurea si vinerea, sd se depuni din
cler. Numai sldbiciunea trupeasca poate fi justificare pentru clericii care
nu postesc. Cu aceeasi pedeapsd se sanciioneazd si cei ce postesc in
alte zile decit cele rinduite (can. 66 ap.; 18 Gangr. ; 55, VI ec.), ca si cei
ce mdnincd singele unui animal, precum si carnea animalului sugrumat
sau orice carne al cdrei singe nu s-a scurs (Gen. IX, 3—5; Lev. III, 17;
VII, 26 i Deut. XII, 16 ; Fapte, XV, 29 ; can. 63 ap.; 67, VI ec.; 2, Gangr. ;
28, Sf. Vasile cel Mare).

Se fine cu stricte{e la aceastd rinduiald deoarece insusi Mintuito-
rul a postit, ne-a dat exemplu de infrinare (Matei IV, 2—11) si ne-a
invatat si pe noi sd postim (Matei VI, 16-—18)." Sfintii Apostoli si primii
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crestini au postit (Fapte, XIII, 2—3; 1I Cor. VI, §'; XI, 27) jar sfinta Bi-
sericd a stabilit rinduieli precise cu privire la post si infrinare.

Citirea si rdspindirea de cdrji eretice (can. 60 ap.; 63, VI ec.; 9,
VII ec.; 59, 60 Laod.; 24, 32, Cart.; 1, Grig. Teol.; 1, Amfil). .

@Dintre abaterile de la rinduielile privitoare la sdvirgirea lucrdrilor
sfimt€’ sint sanctionate cu caterisirea urmatoarele fapte :

Aducerea ca jertfd la altar a altceva decit piine si vin, poruncite de
Mintuitorul (Matei XXVII, 26—28; can. 3, 4 ap.; 28, 33, 57, 99, VI ec.;
44, Cart.).

Botczarea din nou a celui ce a primit botezul valid (adevdrat) (can.
47 ap.).

Nesdvirsirea botezului in numele Sfintei Treimi (can. 490 ap.), sau
nesdvirsirea botezului prin trei cufundari (can. 50 ap.).

Hirotonirea in acecasi treaptd a doua oard (can. 68 ap.).

Perceperea de bani pentru Sfinta Cuminecdturd (can. 23, VI ec.).

Sdvirsirea botezuluj si a sfintei liturghii in afard de bisericd fird
aprobarea episcopului (can. 31, 59, VI ec.; 10, VII ec.; 12, I-II).

Neamestecarea vinului cu apd pentru Sfinta Euharistie (can. 32,
VI ec.).

Insusirea sau profanarea obicctelor sfintite din bisericd (can. 10,
[—II).

Nepomenirea cpiscopului la sfinla liturghie (can. 13—15, I—1I).

Tirnosirea bisericii fdrd sfinte moaste (can. 7, VII ec.).

4. Dintre fdrddelegile comune referitoare la comportamentul cleri-
cului in sfintele canoane sint mentionate urmatoarele :

Lepddarea de numele de cleric (can. 62 ap.).

Dispreful fatd de lucrurile sfinte sau sfintite (can. 97, VI ec.).

I IFo]osirca obiectelor de cult in scopuri personale (can. 73 ap.; 10,
—II).

Sustragerea de bunuri sau obiecte sfinfite (delapidarea) in scopul
comercializdrii (can. 10, I—1IJ). Canonul 72 ap. prevede sanctionarea
clericului cu caterisirea dacd furd ceard (lumindri), fdind, untdelemn,
sau orice obiect de la siinta bisericd. Astfel de infractiuni crau aspru
pedepsite de legile statului bizantin (Ecloga XVII, 15), iar astdzi si de
legile statului nostru (art. 223 Cod. pen.).

Indeletniciri nepermise cum este aceea de circiumar (can. 9, VI ec.).

5. Fdrddelegile indreptate impotriva stdpinirii de stat, sanctionate
cu caterisirea sint :

Conspiratia sau complotul conira sldpinirii (can. 84 ap.; 18, IV ec.;
34, VI ec.).

Nesupuncrea si neascultarea fajd de autoritalea de slat (Rom. XIII,
1—2; T Petru II, 13—14), defdimarea acesteia (can. 31, 84 ap.; 18, IV
cc.; 34, VI ec.; 33 Cart.; art. 16 R.P.).

6. Fdrddelegile indreptate impotriva viefij sociale, sanctionale cu
caterisirea sint:
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Neingrijirea de subalterni (can. 58 ap.).

Luarea de camdtd (Deut. XXIII, 18 i can. 44 ap.; 17, I ec.; 10, VI ec.).

Chezdsia pentru cistig urit (can. 13, VII ec.).

Bdtaia (Matei V, 39; T Tim, III, 3; Tit, I, 7; can. 27 ap.; 9, [-1I).

Omorul sau uciderea (can. 65 ap.) chiar dacd s-a produs din impru-
dentd, in complicitate sau este numaj autor moral (can. 5, Sfintul Gri-
gorie de Nissa; 22, 23, Ancira; 43, 54, 55, 57, Sfintul Vasile cel Mare).

7. Dintrc fdrddelegile indreptatc impotriva vietfii tamiliale, sinl
sanctionate cu caterisirea urmdtoarele :

Divorjul din molive de evlavie (can. 5 ap.; 13, VI ec.).

Desfrinarea (can. 25 ap.; 4, VI ec.; 3, Sf. Vasile cel Mare ; 42, Ioan
Post.).

Adulterul (can. 61 ap. ; 1 Neoc.}.

Abtinerea dc la nuntd nu pentru infrinare, ci fiindcd o considerd
lucru rdu (can. 51, 53 ap.).

Cdsdtoria a doua (can. 3, VI ec.).

Cdsdtoria dupd hirotonie (can. 6, VI ec. ; 1 Neoc.).

Neindeplinirea obligatiilor familiale (conjugale) (can. 48, 61 ap.;
87, 98, VI ec.; 20, Anc.; 9, 21, 35, 48, 77, Sf. Vasile cel Mare).

Repudierea sotiei (can. 5 ap.: 13, VI ec.). ;

Locuirea clericului celib sau viduv impreund cu o femeie, alta decit
mama, sora sau mdatusa (can. 3, [ ec.; 27, 86, IV ec.).

Cdsdtoria cu o creticd sau pdagind (can. 14, IV cc.; 72, VI ec.; 10,
Laod. ; 23, Toan Post.).

8. Intre fdrddelegile indreptate impotriva persoanei proprii sinl
sanciionate cu caterisirea urmatoarele :

Befia (can. 42, 43 ap.).

Intrarea in localuri publice pentru a consuma bh&uturi amefitoare
(can. 54 ap. ; 22, VII ec.; 24 Laod. ; 47 Cart.).

Jocurile de cdr}i §i jocurile de hazard (can. 42, 43 ap.; 50, VI ec.).

Castrarea sau orice mutilare a corpului facutd in scop voit, fard
a fi necesar (can. 2—24 ap.; 1, I ec.).

Lipsa de decenjd, de bundcuviintd, dislractiile imorale si josnice,
condamnabile si de dispretuit (can. 24, 51, 62, 66, VI ec.; 17, 70 Carl.).

3. Cine are dreptul sa pronunie sentinta caterisirii?

In conformitale cu prevederile sfintelor canoanc forurile de jude-
catd competente a pronunia pedeapsa caterisirii sint :

1) Episcopul eparhiot, in cazul preofilor si diaconilor din eparhia sa,
cu drept de apel al celor candamnati, la mitropolit sau sinodul mitropoli-
tan (can. 5, I ec. ; 6, Ant. ; 14, Sard) ;

2) Sinodul provincial (mitropolitan), in plenul sdu, ca primd si ul-
tima instantd pentru episcopii din cadrul mitropoliei respective si ca
instant{d de recurs pentru preotii si diaconii judecali de episcop. In acest
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caz sinodul instituit in instan{d de judecatd se cere si fie format din
mai mult de trei episcopi plus mitropolitul (can. 1, I—II).

La sentinta sinodului provincial (mitropolitan), datd cu unanimi-
late de voturi nu se poate apela (can. 15 Ant.).

Dacé asupra sentinfei nu cad de acord tofi membrii sinodului insti-
tuit in instantd de judecatd, atunci mitropolitul este obligat sd invite, la
sinodul mitropolitan — instantd de judecatd, si episcopi din afara mi-
tropoliei (can. 14, Ant.).

~ In cazul in care, din diferite motive, nu se poate intruni sinodul mi-
lropolitan pentru a se institui in for de judecatd, se cere ca sinodul in-
stituit ca for de judecatd pentiru a judeca pe episcop sa fie format din
12 episcopi, cel care judecd pe preot — in apel — sd fie format din 6
episcopi, iar cel care judecd pe diacon s& fie format din 3 episcopi (can.
12, 20, 100, Cart.).

Judecata trebuie sd se desfasoaw dupd procedura legald, sub sanc-
tiunea nulitdtii hotaririi.

Cel ce urmeazd a fi judecat s& fie citat legal si audiat. Dacd nu se
prezintd — dupé trej citdri legale — sau refuzd sa se prezinte poate fi
judecat in lipsd (can. 74 ap.; 6, 1I ec.; 77, Cart) si caterisit chiar si
pentru simplul motiv cd refuzd sd se supuné forurilor de judecatd (can.
15, 104, Cart.).

Stdpinirea de stat poate dispune, in caz de nevoie, sd se inlruneasca
sinodul episcopilor si sa se constituie in for de judecatd pentru a sanctio-
na vreun cleric pus sub acuzare (can. 104 Cart.).

In Biserica Ortodoxd Romand organul de judecatd competent pen-
tru a aplica pedeapsa caterisirii pentru clericii de mir — preoti si dia-
coni — este consistoriul eparhial (art 4, al. 1 B, lit. d; art. 51, R, P.}, iar
pentru clericii monahi — ierodiaconi si ieromonahi — este consisloriul
eparhial-monahal (art. 246, R.P.).

Hotdrirea pentru a fi legald se cere a se lua cu unanimitate de vo-
turi de cdtre completul de judecatd al consistoriului si aprobatd de chi-
riarhul eparhiot respectiv (art. 173, R.P.; art. 153, St.; art. 174, R.P.), cu
drept de recurs la Sfintul Sinod plenar in termen de 15 zile (art. 177,
228, R.P.), singurul organ de recurs in ambele cazuri — atil pentru cle-
ricii de mir cit si pentru clericii monahi (art. 102 St.; art. 181, 246, al. 3;
art. 227, R.P.).

Sfintul Sinod, la propunerea Comisiei canonicd-juridicd si pentru
disciplind din cadrul sinodului, care a primil cazul (art. 49, lit. f, R.O.C\)
spre studiere si referire, poate sd respingd (art. 232, R.P.) sau sd admitd
petitia de recurs, dispunind tolodatd rejudecarea in fond a pricinei de
cdtre Consistoriul central bisericesc, hotdrire ce va fi definilivi si exe-
culorie dupd aprobarea ei de cdlre patriarh, ca presedinte al Sfintului
Sinod (art. 223, 237, R.P.).

Condamnarea definitivd a preotului sau diaconului — de mir sau
monah — va fi comunicatd organuluj in drept (art. 238, R.P.) prin care
se s1 executa (arl. 154, St.).

Hotdrirea luald in acesle condifii capdtd pulerea de lucru judecat
(art 239, R.P.).
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Clericul caterisit prin ‘hotdrirea rdmasd definitivd si investitd cu
formuld executorie, poate cere — in conditiile art. 240, R.P. — revizui-
rea hotdririi de condamnare. Cererea de revizuire va fi adresatd patriar-
hului, ca presedinte al Sfintului Sinod, care o va trimite Consistoriuluj
central bisericesc spre cercetare.

Consistoriul central bisericesc care a primit cazul spre judecare in
revizuire nu va lua in considerare si nu va da curs cererilor nemotivate
si fard acte doveditoare. In caz contrar va casa decizia de condamnare si
va trimite pe condamnat inaintea altui Consistoriu eparhial, decit cel
care l-a judecat si condamnat, unde chestiunea se va judeca din nou.

Hotarirea luatd de acest consistoriu va fi fard drept de recurs
(art. 240, alin. 1-—5, R.P.).

Organul de judecatd al episcopilor pentru abateri de orice fel in
Biserica Ortodoxd Roménd este sinodul plenar al Bisericii Ortodoxe
Romane instituit in for de judecatd (art. 10, lit. j, St.).

Sfintul Sinod, instituit in for de judecatd, judecd pe membrii sai
dupd urmatoarea procedurd :

Plingerile impotriva chiriarhilor se adreseazd patriarhului, care cu
aprobarea sinodului permanent, dispune cercetarea cazului, iar rezulta-
tul celor constatate il aduce la cunostinta Sfintului Sinod (art. 4, lit, n,
R.O.C)).

In cazul in care Sfintul Sinod, cu 2/3 din numd&rul membrilor sai,
decide prin vot secret, trimiterea in judecatd a unuia din membrii sdi,
comisia canonicd-juridicd si pentru disciplind se instituie in instantd de
judecatd (art. 49, lit. r, R.O.C.). In acest caz comisia instituitd in for de
judecatd se completeazd pind la numdrul de 12 membri judecétori, cu
noi membri alesi prin vot nominal sau secret din sinul mmembrilor Sfintu-
lui Sinod plenar.

Hotdrirea luatd de acest for devine obligatorie, in caz de caterisire,
numai dupd aprobarea ei de cdtre Sfintul Sinod, cu unanimitate de voturi
a membrilor sdi (art. 50 R.OC.).

4, Care este situafia unui cleric dupa ce a fost caterisit si hotarirea
a ramas definitiva dupa sfintele canoane ?

Clericul caterisit, cu respectarea procedurii prevdzule de slintele
canoane (can. 1 Ciril; 74 ap.; 6, II ec.; 12, 20, 100 Cart.; 1, I—II; 14
Ant.), inceteazd de a mai face parte din cler trecind in rindul laicilor (can.
21, VI ec. ; 8, Nic. Const. ; 7, Sf. Vasile cel Mare ; 9, Neoc.) si nu mai poa-
te Indeplini nici un serviciu clerical (can. 27, 28 Cart.). In consecinta, un
astfel de cleric, cdruia i s-a aplicat pedeapsa caterisirii «pentru totdeauna
$i ireversibil», gste oprit de a mai exercita puterea bisericeascd, adici
nu mai are dreptul de a invdta, a sfinti sau administra Sfintele Taine si
ierurgii bisericesti si de a conduce comunitatea credinciosilor pe calea
mintuirii.

Totodatd isi pierde si numele de preot ca si demnitatea si benefi-
ciile de care se bucura ca cleric. Se sterge din catalogul clericilor si se
irece in catalogul laicilor.

Cind caterisirea se aplicd ca pedeapsd pentru una din firddelegile
capitale : hula impotriva Sfintului Duh (apostazia), erezia si schisma, in
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care se constatd cd persistd cu inddrdtnicie, se face totodatd si consta-
tarea cd cel oprit de la sdvirsirea celor sfinte (caterisit) a cdzut de fapt
din har, a pierdut capabilitatea haricd de a s8virsi cele sfinte, primitd prin
hirotonie, deoarece pierzind credinia, pierde de fapt baza succesiunii
apostolice, iar incetind aceasta pierde si preotia. De requlg, in acest caz,
celui caterisit, exclus sau depus din cler, i se aplicd totodatd si pedeapsa
afurisirii sau a excluderii din Bisericd. Unei astfel de caterisiri i se zice
in limbaj popular «luarea harului», aceasta in sens impropriu, deoarece
cfectul caterisirii, in acest caz, nu este de fapt luarea harului, ci numai
oprirea de la administrarea lui, impreund insd cu constatarea de cétre
autoritatea care aplicd pedeapsa cd cel in cauzd este cdzut din har prin
férddelegile pe care le-a sdvirsit si in care persistd cu inddratnicie.

Caterisirea este o pedeapsd definitivd si ireversibild. Asupra ei nu
sc mai poate revenl. Aceasta inseamna ca cel caterisit chiar dacd se
pocdieste sau regretd faradelegile sdvirsite pentru care a fost sanctionat,
depus din preotie sau cler, nu mai pot dobindi nici una din treptele ie-
rarhice (can. 1, VI ec. ; 3, Vasile cel Mare). Canonul 62 apostolic dispune
in mod expres cd cel ce se pocdieste in aceastd situatie poate fi primit
numaij ca laic. Pentru a avea certitudinea excluderii can. 16 al sin. I-—II
Constantinopol si canonul 16, Sardica, dispun ocuparea imediatd a postu-
lui rdmas vacant in urma depunerii clericului, pentru a face imposibila
retinerea in continuare a funcfiei.

Clericul «caterisit dupd rinduiald», care sdvirseste un serviciu cle-
rical, conform canoanelor 28 apostolic si 88 al Sf. Vasile cel Mare, se
exclude cu totul din Biserica (art. 17, R.P.).

Clericului caterisit, care se pocdieste de pacatul pentru care a fost
pedepsit, i se poate permite sd poarte cel mult semnele externe cleri-
cale (can. 21, VIec.).

5. In ce situalie se gasesc clericii (episcopi sau preoti)
care slujesc impreuna cu un cleric caterisit
sau ii permit sa slujeascd, in lumina sfintelor canoane ?2

In aceastd privintd sfintele canoane prevdd urmditoarele: clericul
Care comunicd sau intretine relatii cu un cleric caterisit sd se excluda
din Bisericd (afuriseascd) «mai ales dacd, cunoscind el hotédrirea cea datd
impotriva celui caterisit, ar indrézni si comunice cu acesta» (can. 4,
Ant.). Clericul care se roagd cu un cleric caterisit sd se cateriseascd si
el (can. 11 ap.), chiar dacé se roagd in casd particulard (can. 10 ap.).

6. In ce situalie canonicd se gasesc preolii care stiu
ca un preot e caterisit in alta eparhie
si, totusi, venind la ei (clericul caterisit),
sint indemnali de episcopul lor
sd slujeasca cu cel caterisit ?

Preotul care se roagd impreund cu cel caterisit, slujeste impreund
cu unul ca acesta sau permite sd slujeascd un preot caterisit, potrivit
sfintelor canoane (can. 11 ap.), este pasibil de pedeapsa caterisirii, iar
episcopul care indeamnd pe preotii sdi sd conslujeascd cu un cleric ca-
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terisit legal de alt episcop sau for de judecatd sinodal bisericesc, ca-
nonic instituit si investit cu autoritate conform sfintelor canoane si lc-
giuirilor Bisericii locale autocefale respective, este pasibil a fi sanctionat
cu pedeapsa caterisirii si afurisirii in caz c& stdruie cu inddrdtnicie in
faridelegea in care se gdseste, in baza canonului 4, Antiohia, care pre-
vede cd «toti cei ce comunicd cu un caterisit s se lepede din Biserica
(afuriseascd), mai ales dac3, cunoscind ei hotdrirea datd impotriva ce-
lui amintit mai sus, ar indrdzni sd comunice cu dinsul».

In aceastd situatie episcopul ca si preotul dau dovada cé nesocotesc
unele norme fundamentale de disciplind -bisericeascd si anume :

Rinduiala unanim recunoscutd in Biserica Ortodoxd potrivit cdreia
o pedeapsd datd de un for de judecatd bisericesc ortodox legal instituit
este valabild in intreaga Bisericd Ortodoxd (can. 12, 32 ap.; 5, I ec.; I,
Constantinopol, Sf. Sofia) ; 13 Sard.; 9, 10, Cart.). Unii ca acestia se {ac
rdspunzdtori de aceeasi vinovajie impreund cu cei ce nu se supun hotd-
ririi judecdtoresti (can. 9 Carl.). Acestia aduc «ocard» celor ce l-au pe-
depsit legal pe cel venil la ei, ca unii care au primit pe cel ce s-a refu-
giat la ei, cunoscind cd cel caterisit «s-a dezbinat de comuniunca cu
episcopul sdu»,

Rinduiala potrivit cdreia un cleric calerisil irebuie tras la rdspun-
dere — ca unul care nu a respeclat si a incdlcat voit buna rinduiald —
atit de cel ce l-a condamnat cit si de toti ceilalti episcopi. In acecasta
privinti canonul 5, I ecumenic, dispune ca «cei lepddati de unii sd nu
se primeascd de cdtre altiin. Aceasta pentru faptul cd toti episcopii —
«penlru a se pdstra pacea si a se mentine unitatea tuturor» (can. 13,
Sard.) — sint obligati a socotli sub pedeapsd pe toti cei pedepsiti legal
de alfi episcopi sau de sinoade constituite in for de judecata (can. I,
Const,. Sf. Sofia). In caz contrar to}i acesti episcopi — sau preoti —
sint pasibili a fi sancfionati ca si cei pe care ii ocrotesc, incurajindu-i
si sprijinindu-i sd se sustragd de la executarea pedepsei, nesocotind auto-
ritatea care i-a sanctionat pe drept si in mod deplin legal (can. 12, 32 ap.).
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A 49-A CONFERINTA TEOLOGICA INTERCONFESIONALA

In zilele de 2 si 3 iunie a.c., Institutul Teologic Protestant Unic din
Cluj-Napoca a gdzduit lucrdrile celei de a 49-a Conferinje teologice
interconfesionale. Au fost prezenti: inal}i ierarhi, cadre administrative,
profesori de Teologie, reprezentanti ai presei bisericesti, invitati.

Din partea Departamentului Cultelor a participat DI. Director Leon
Toader.

Dupé rostirea rugdciunii «Imparate ceresc, Mingiietorule...», — de
cdtre 1. P. S. Mitropolit Antonie al Ardealului —, rectorul Institutului
Teologic gazd&, Prof. dr. Pentek Arpad, a rostit cuvintul de deschidere.
Domnia sa a spus printre altele : «Conferinfele teologice interconfesio-
nale, — afirma regretatul rector al Institutului Teologic din Sibiu, Preo-
tul profesor Grigorie Marcu —, ne incredinteaza c& o dezvoltare teo-
logicd prudentd si constantd este posibild, interconfesional, si de aceea
fara daune si ezitdri pentru partenerii de dialog, atita vreme cit ea
este ficutd iIn spirit de rdspundere crestineascd si cu demnitate aca-
demicd».

Patrunse nu numai de spiritul ecumenic, ci si de iubirea si stima
reciprocd, aceste conferinte ne amintesc mereu cd Bisericile si sluji-
torii lor sint chemati sd indice cai si mijloace pe care sd le utilizdm
la intreaga lor capacitate constructivd, in efortul general de propdsire
si in sprijinul idealurilor de unitate, pace si progres ale poporului ro-
méan si ale unitdtit crestine.

Dupd anuntarea iematicii *, domnul rector al Instilutului Teologic
gdzdd a anuntat componenta prezidiului ** si a secretariatului Confe-
rinfei **<,

* Convicluirca §i conlucrarea frdfeascd dintre poporul romdn si najionalitdfile
conlocuitoare, temei al ccumenismului local din patria noastrd — Pr. prof. Vliorel
Ionitd ; Relatiile dinlre culiele din lara noastrd, bazate pe respeclul reciproc si tra-
ditla lor de conlucrare ecumenicd, in sprijinul idealurilor de unitate, puace .5i. pro-
gres alc poporului roman si ale unitdtii crestine, teméd sustinutd de trei referenti si
anume : Pr. prof. Anton Despinescu — Institutul Teologic Romano-Catolic-lasi, Asist.
Rezi Elek -- Institutul Teologic Protestant Unic din Cluj-Napoca, si Prof. Hermann
Pitters Institutul Teologic Prolestant Unic-Sibiu.

== P, S, Episcop Vasile Tirgovisteanul, vicar patriarhal si rectorul Institutului
Teologic de grad Universitar-Bucuresti ; Arhid. prol. Constantin Voicu, rectorul Tnsli-
tutului Teologic de grad Universitar-Sibiu; Mons. Juliu Hajdu, rectorul Institululm
Teologic Romano-Catolic din Alba Iulia; Prof. Pcnlek Arpad, rectorul Institutului
Teologic Protestant Unic — Cluj-Napoca; Pr. prof. Dumitru Radu, prorectorul Institu-
tului Teologic de grad Universitar-Bucuresti; Pr. prof. Dumitru Abrudan, prorectorul
Institutului Teologic de grad Universitar-Sibiu; Mons. Alois Fekete, prorectorul Insti-
lutului Teologic Romano-Catolic — lasi; Prol. Hans Klein, loctiitorul prorectorului Insti-
tutului Teologic Protestant Unic, ramura Sibiu.

##% Lect. Molnar Janos — Instilutul Teologic Prolestant Unic — Cluj-Napoca; Pr.
prof. lorgu Popovici — Seminarul Teologic, Cluj-Napoca; dl. Balon Jozef — Insti-
tutul Teologic Protestant Unic — Cluj-Napoca.
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In continuare, Domnia sa a anuntat programul celei de a 49-a Con-
ferinte teologice interconfesionale si a invitat pe membrii prezidiului
si ai secretariatului sd-si ocupe locurile. Citirea referatelor a avut loc
sub conducerea P. S. Episcop Vasile Tirgovisteanul, vicar patriarhal si
rectorul Institutului Teologic de grad Universitar din Bucuresti.

Dupd lecturarea celor patru referate a urmat o pauzd de o juma-
tate de ord, timp in care s-au fécut si inscrierile la cuvint pe marginea
temei tratate.

Discutiile au fost conduse de Arhid. prof. Constantin Voicu, in pri-
ma parte, si de Pr. prof. Dumitru Radu, in partea a doua.

Primul dintre vorbitori a fost P. S. Episcop Emilian de Alba lulia,
care a subliniat importanta si actualitatea temei tratate de cea de a
49-a Conferintd. Aratind cd fratietatea si buna infelegere intre oameni
si popoare au la bazd credinta intr-un sinqur Dumnezeu, P. S. Sa si-a
exprimat bucuria de a fi putut constata incd o data faptul cd sint abor-
date si reliefate aspecte care ne apropie si ne unesc si nu cele care
ne despart. Desigur cd se pot aduce imbunat&tiri dialogului nostru teo-
logic, cdci niciodatd nu putem spune cd am facut indeajuns. Realitatea
lui insad si progresele pe care le inregistreazd cu fiecare Conferinta sini
0 garantie a reusitei.

Prof. Galfy Zoltan. «Din referatele susiinute astdzi se desprind doud
notfiuni corelative : colaboratori si ecumenici, notiuni care sustin tema
ca doud coloane. Conlucrarea nu este totuna cu coexisten{a. Ea ne-
cesitd mult mai mult : suportarea si iertarea reciprocd. Cu alte cuvinte
conlucrarea este rodul dragostei. In toamnd vom sustine la Bucuresti
cea de a 50-a Conferint{d teologicd interconfesionald. Desfdsurate pe
parcursul a 23 de ani, aceste conferinte au provocat intocmirea si sus-
finerea a peste o sutd de referate. N-ar fi hine sd se editeze un volum
care sd le cuprindd pe cele mai reprezentative si care sd marcheze tot-
odali aceastd cifrd jubiliard 2».

P. S. Vasile Tirgovisteanul. «Este suficient s ludm aminte la spon-
laneitatea cu care indeplinesc roméanii aclele de ospitalitate pentru a
intelege caracterul ei dezinteresat, precum si faptul ca noi ne-am iden-
tificat atit de mult cu aceastd trdsdtura eticd, incit ea a devenit un mod
dec existentd, o componentd nelipsitd a viefii noastre cotidiene., Nici o
cxagerare in nici o directie nu a efectuat echilibrul sdndtos al sufle-
lului romanesc, in care nu s-a gasit loc pentru fanatismul religios, pen-
lru spiritul sectar intolerant sau pentru sovinismul national. Ecumenis-
mul local, practicat de cétre cultele din Romdénia, in noul climat dec
viata sociala, politica si culturald, apare ca o formd noud, constient pro-
movatd si organizatd, de apropiere si respect reciproc, la care acestea
au aspirat in cursul secolelor trecutes.

Prim curator Kocsis Ianos. «Permiteli sda-mi exprim recunoslinia mea
deosebitd pentru ideea fundamentald a referatelor: unitatea frajeasca
a Bisericilor din Roméania. Sintem cu to}ii in aceceasi barcd — pamin-
tul —, si tofi avem obligatia de a visli pentru cauza pdcii, a armoniei
si a frafiei dintre oameni. Apropiata sarbdtoare a Rusaliilor s& fie pen-
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tru noi toji un prilej de rugdciune comund pentru pace, injelegere si
fritietate In tara noastrd si in intreaga lumen.

P. S. Episcop-vicar Pimen Suceveanul. «Cu tolii sintem cetdienii
aceleiasi scumpe patrii — Romaénia. Ca urmasi si slujitori ai Mintuito-
rului Hristos avem findatorirea sfintd de a propovadui si a actiona in
directia infratirii tuturor cetdtenilor patriei, in munca si in viatd, spre
ridicarea si inflorirea patriei, pentru colaborare si bund intelegere intre
toate neamurile».

Past, Albu Zoltan. «Ecumenismul nostru local se bucurd din zi in zi
de aprecieri tot mai frumoase, atit in tard cit si peste hotare. Credin-
ciosii si slujitorii Bisericii Reformate isi aduc si ei contributia lor la
promovarea ecumenismului, bucurindu-se de aceleasi drepturi ca si cei-
lal}i cetdteni ai tdrii. Romania este o mamd bun& si iubitoare pentru
toti fiii sai, de la care se asteaptd aceeasi iubire sincerd si jertfelnica.
Bunul nume fiurit de inaintasi trebuie péastrat in unitate de gind, de
simiire si de lucraren.

P. S. Episcop-vicar Lucian Tomitanul, «Pe {oti ne uneste credinla
in Dumnezeu, pe tofi ne leagd si ne uneste patria comuna — Romaénia.
Bisericile pot si trebuie sd lucreze pentru binele comun, in armonie si
intelegere intre oameni. Iisus Hristos, ai cdrui slujitori sintem, este im-
preuna-lucritor cu noi st ajutor de nddejde pentru implinirea acestora.
Si noi care ne desfasurdam activitatea in strdvechiul padmint roménesc
al Dobrogei, ne strdduim si ne unim eforturile cu ale celorlalti confrati
in slujba patriei noastre scumpe, pentru pace si intelegere intre oameni
Si popoare», '

P. S. Arhiereu-vicar Ioachim Vasluianul. «Cultele din tara noastri
au o traditie de conlucrare ecumenicd, in slujirea unitatii, a pécii, a
progresului, a vietii. A promova o «teologie a vietii» inseamnd s& ne
identificdm cu realitédtile vietii, ale societdtii, ale natiunii si ale lumii
In care trdim ; slujirea lui Dumnezeu prin slujirea aproapelui se inten-
sifica prin slujirea binelui obstesc, a p&cii si a unitadtii nationale, precum
si a unitadtii crestine. Vom pleca de la aceastd Conferintd cu dorinta
de a cdlduzi pe preotii si credinciosii nostri sa cultive permanent dra-
gostea fata de glia strdmoseascd, care ne hrdneste si ne uneste pe toti,
precum si devotamentul fatd de intrequl nostru popor»:

Pr. prof. Dumitru Abrudan. «Conferinta noastrd de astizi se deose-
beste de cele anterioare intrucit am audiat patru conferentiari, fatd de
obisnuitii trei de pind acum.

Am remarcat cu satisfactie caracterul unitdtii in prezentarea teme-
lor si de asemenea unitatea sentimentelor. Desigur c& madrturiile altora
despre noi sint foarte importante ; personal consider insd ca mai de va-
loare sint maérturiile pe care le ddm noi insine despre noi. M& asociez
si eu propunerii D-lui prof. Galfy Zoltan privitoare la editarea unui vo-
lum omagial care sd cuprindd cele mai reprezentative referate de la
Conferintele noastre».
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Dl. Ion Bunaciu. «M# bucur cd am prilejul sd prezint in acest ca-
dru solemn citeva marturii personale in legaturd cu atmosfera de buné
convietuire si colaborare a nationalitdtilor conlocuitoare din tara noas-
trd, Copildria si tineretea mi le-am petrecut aldturi de tineri apartinind
altor culte si altor nationalitdti. Doar in perioada de tristd amintire a
anilor 1940—1944, colaborarea si prietenia noastra au fost tulburate de
sovinismul absurd propagat de dusmani ai poporului romén. Suflul nov
de libertate, pace si armonie instaurat in tara noastrd dupd 23 August
1944, a adiat si asupra credinciosilor baptisti, cdrora li s-a recunoscut
dreptul de a functiona, de a-si organiza scoli pentru pregdtirea deser-
ventilor cultului si de a-si desfasura activitatea in slujha propriilor cre-
dinciosi».

Pr. prof. Mircea Pacurariu. «Parafrazind afirmatia mitropolitului
Antim Ivireanul cd «Dumnezeu a facut lumea pentru toti», am putea spu-
ne cad Dumnezeu a facut si padmintul roméanesc slobod pentru toti. Alaturi
de poporul romén au trait de-a lungul veacurilor si fiii altor neamuri, pre-
cum germani, maghiari, greci, bulgari, sirbi etc. Desi apar{ineau altor
confesiuni, nu s-au inregistrat persecutii sau conflicte, pentru ca Bise-
rica Ortodoxd Romaéna i-a privit pe toti ca fii ai aceluiasi Dumnezeu,
lasind pe fiecare s&d trdiascd@ in credinta lui. De aceeasi libertate s-au
bucurat chiar si cultele necrestine, musulman si mozaic, cdrora statul
roman le-a recunoscut aceleasi drepturi. Toti si-au putut ridica loca-
suri proprii de cult, toti si-au organizat scoli proprii, toti s-au bucurat
in fata legii de aceleasi drepturi si obligatii».

Pr, prof. Constantin Galeriu, «Apreciind pozitiv referatele si luirile
de cuvint de pind acum, subliniez unitatea de gind si expresie privind
tema noastra de astdzi. Adeviarata dragoste este cunoasterea lui Dum-
nezeu prin iubirea aproapelui. Mintuitorul insusi ne invatd si ne in-
deamnd la aceasta: «Sd vd iubiji unii pe altii, precum Eu v-am Iubit
pe voin, Toate cultele si-au putut desfasura nestingherit activitatea aici
pe pdmintul romanesc, cdci Ortodoxia a respectat dintotdeauna factorul
etnic. La praznicul Rusaliilor, al Pogoririi Duhului Sfint, Evanghelia s-a
duzit in toate limbile de sub cer. Este un adevdar pe care Ortodoxia ro-
maéaneascd 1l cunoaste si il respectd dintru inceput».

Arhid, prof, loan Floca, «Bazele cooperdrii dintre cultele din {ara
noastrd sint de naturd religioasd, traditionald si legald. Statul le asi-
gurd tuturor libertate, egalitate si conditiile necesare bunei desfasurdri
a activitatii lor cultice. Alaturi de toti cetdtenii patriei, membrii cul-
telor igi aduc §i ei contributia la dezvoltarea si inflorirea patriei, la
instaurarea unui climat de pace si colaborare».

Consilier Karol Szekely. «Am ascultat aici, la aceasti Conferinii,
multe lucruri frumoase si interesante. Atmosfera frateascd dintre cul-
tele din {ara noastrd; precum si colaborarea dintre ele pe diverse pla-
nuri, au condus la forma ecumenismului local atit de apreciat si luat
ca exemplu si de aite tari si popoaren.

Diac. conf. Petru 1. David. «Cu adinci si trainice rddicini in trecul,
‘ecumenismul local romdnesc se bucura astédzi de aprecieri tot mai fru-
moase, Colaborarea pe diverse planuri dintre cultele din Romania a fost
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cu mult mai rodnicd in perioada de dupd cea de a doua conflagratie
mondiald. Membrii tuturor cultelor de la noi pot si trebuie, asa cum
sublinia si Prea Fericitul Pdrinte Patriarh Teoctist in cuvintarea de la
instalare, sd-si intensifice eforturile in directia ridicarii si infloririi pa-
triei comune, pentru intelegerea si armonia dintre toti fiii aceluiasi pd-
mint»,

Arhid, Silviu Anuichi. «Relatiile de buna convietuire si colaborare
dintre diferitele nationalitati conlocuitoare si poporul roman, de-a lun-
gul veacurilor, au avut un caracter benefic pentru toti, Atmosfera de
intelegere si respect reciproc dintre membrii cultelor din Romaénia este
un rod al acestor relafii, ecumenismul practic local de la noi fiind un
argument al afirmatiei noastre».

P. S. Episcop-vicar Justinian Maramuresanul. «Conferinia noastrd
de astazi marcheazd o noud treaptd spre unitate si aureoleaza atmosfera
lucrérilor noastre. Iubirea si respectul reciproc sint valorile care stau
la baza acestei atmosfere si o intrefin. Increderea este o alta virtute
pe care o cultivim noi. Sintem aici la ora mdrturisirilor. Personal as
vrea s& vd incredintez de realitatea si frumusetea colaborarii dintre Ar-
hiepiscopia Clujului si celelalte unitéti religioase din aceastd parte, a
tarii. As dori ca ele sé@ progreseze tot mai mult i s@8 nu se mai repete
greselile din trecut care au pricinuit atitea suferinte poporului romann.

Dupd incheierea discutiilor, comisia rectorilor a formulat textul
concluziilor celei de a 49-a Conferinte teologice interconfesionale, care
au fost prezentate de catre rectorul Institutului Teologic gazdd, Prof.
Pentek Arpad:

«In ziua de 2 iunie 1987, in pragul marii sdrb#tori crestine a Po-
goririi Duhului Sfint, a avut loc la Institutul Teologic Protestant Unic
de grad Universitar din Cluj-Napoca cea de a 49-a Conferint{d teolo-
gicd interconfesionald, la care au participat conducdtori de culte, ie-
rarhi ai Bisericii Ortodoxe Romane, episcopi si arhierei vicari din tard,
profesori de la Institutele Teologice din Bucuresti, Sibin, Cluj-Napoca,
Alba Iulia si lasi, reprezentanii ai Seminariilor Teologice din tard, vicari
si consilieri eparhiali, redactori ai pubhcatnlor bisericesti, doctoranzi,
studenti si invitati.

Intr-o atmosferd insufletitd de unitate si conlucrare frateasca a fost
prezentatd tema generald: «Conviefuirea si conlucrareua frdfeascd din-
tre poporul romdn si nafionalitdtile conlocuitoare, temei al ecumenis-
mului local din patria noastrd», care a fost aprofundatd in alte trei co-
referate prezentate din partea Institutului Teologic Romano-Catolic ra-
mura Jasi, a Institutului Teologic Protestant Unic de grad Universitar
din Cluj-Napoca si a ramurii lui Evanghelice din Sibiu, cu titlul unic
«Relatiile dintre cultele din f{ara noastrd bazate pe respect reciproc si
tiraditia lor de conlucrare ecumenicd, in sprijinul unitédtii crestine si al
idealurilor de unitate, pace si progres ale poporului roman».

Din referatele sustinute si ludrile de cuvint pe marginea lor, se
desprind urmétoarele concluzii :

1. Unitatea dintre poporul roman si nationalitédtile conlocuitoare ba-
zatd pe conviefuirea lor frafeascd de veacuri in acelasi spatiu geogra-
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fic, ca si conlucrarea lor pe multiple planuri constituie unul dintre te-
meiurile fundamentale si premisa istoricd a bunelor relatii §i a ecu-
menismului local specific cultelor religioase din Romania.

2. Poporul romén, statornic pe tot parcursul veacurilor in aria sa
geograficd de formare, a manifestat totdeauna o largd infelegere si un
spirit de ospitalitate fatd de tofi aceia pe care imprejurdrile istorice
i-au determinat sd se aseze pe pdmintul roméanesc, vorbind o altd limba
si marturisind alte credinte religioase.

3. Atitudinea pasnicd si ospitalierd a poporului romén fatd de na-
tionalitdtile conlocuitoare se intemeiazd pe omenia romanescd traditio-
nald, ca si pe insdsi credinia crestina in care s-a ndscut acest popor.

4. In acelasi timp, si fiii nationalitdtilor conlocuitoare crescuti si
formati in spiritul Evangheliei si al dragostei lui Hristos, au adus si ei
zestrea lor sufleteascd proprie la apropierea si intelegerea intre oameni.

5. Totodata, pastrindu-si si afirmindu-si nestingherit identitatea lor
nationald, nationalitdtile conlocuitoare au contribuit la imbogatirea pa-
trimoniului national comun prin valorile si traditiile lor specifice.

6. Aparfinind deopotrivd unor Biserici legate fiintial de popor in
structurile cdrora au fost integrati clerici si mireni, fiii poporului nos-
tru, indiferent de nationalitate, au impdrtasit aceleasi aspiratii, ndzu-
in{e si idealuri comune de pace si conlucrare frateasca pe multiple pla-
nuri.

7. In virtutea acestei indelungate convietuiri si colabordri fratesti
dintre poporul roman si nationalitdtile conlocuitoare, s-au putut dezvol-
ta si unele relatii dintre Bisericile noastre, pornindu-se de la nivelul
credinciosilor si pind la acela al conducdtorilor de culte.

8. Noile conditii de deplind egalitate in drepturi a tuturor fiilor
patriei noastre si ai Bisericilor noastre, ecumenismul practic local, au
cunoscut o_dezvoltare si inflorire fird precedent la toate nivelurile :
teologic, bisericesc si parohial.

9. Pe plan teologic s-a ajuns la rezultate insemnate privind mai
buna cunoastere si apropiere reciprocd, ca urmare a conlucréarii noastre
teologice in cele 49 de conferinte teologice interconfesionale, al caror
inceput s-a facut in 1964.

10. In pragul celei de a 50-a Conferinfe teologice interconfesionale,
pretuind rezultatele obtinute pe linie teologicd si de impreunéa-slujire
a poporului si patriei noastre, se impune marcarea momentului prin edi-
tarea unui volum omagial care sd cuprindd cele mai semnificative con-
tributii si s& constituie punct de pornire spre noi infdptuiri ecumenice
in viitor. '

11. Convingerea noastra comund este cd, adincind in continuare
conlucrarea noastrd teologicd, ne vom aduce contributia nu numai la
intdrirea unitatii crestine, ci si la int&rirea unitdtii poporului roméan si
la sprijinirea idealurilor sale de pace, intelegere si progres material si
spiritual.
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In cea de a doua zi, lucrarile au inceput cu conferinta I. P. S. Mi-
tropolit Antonie al Ardealului, intitulatd Transilvania. Adevdruri din
trecut, adevdruri de azi.

Pe marginea acestei captivante si cuprinzdtoare expuneri au luat
cuvintul : P. S. Episcop Emilian de Alba lulia, Eminenfa Sa Lajos Ko-
vacs, conducdtorul Bisericii Unitariene, P. S. Episcop Timotei Seviciu
al Aradului, Eminenta Sa Pall Szedressy, conducdatorul Bisericii Evan-
ghelice S. P.—Cluj-Napoca, Dl. Zigmund Iosif, vicar episcopal-Oradea,
Pr. prof. Mircea Pdcurariu, Prof. Christoph Klein, vicar episcopal-Sibiu,
Prof. Trandafir Sandru, P. S. Arhiereu vicar loachim Vasluianul, Prof.
Emilian Popescu, Arhid. Silviu Anuichi si Eminenta Sa Gyula Nagy,
conducitorul Eparhiei Reformate din Cluj-Napoca.

Cuvintul de incheiere a lucrdrilor celei de a 49-a Conferinte teo-
logice .interconfesionale a fost rostit de Prof. Pentek Arpad, rectorul
Institutului Teologic gazdd. Domnia sa a adresat respectuoase mulfu-
miri I. P. S. Mitropolit Antonie, pentru vibranta cuvintare {inutd, re-
ferentilor, celor care au luat cuvintul si tuturor participantilor, pentru
interesul aratat.

Asist. ALEXANDRU M. IONITA

CONVIETUIREA $I CONLUCRAREA FRATEASCA DE VEACURI
DINTRE POPORUL ROMAN S$I NATIONALITATILE
CONLOCUITOARE — TEMEI AL ECUMENISMULUI LOCAL DIN
PATRIA NOASTRA

{Referat principal la a 49-a Conferintd teologica interconfesionalda —
Cluj-Napoca, 2—3 iunie, 1987)

I. 1. Format in spatiul carpato-danubiano-pontic, din ingem&narea
elementului geto-dac cu cel roman, poporul romén s-a ndscut crestin.
Memoria sa bimilenara inregistreazd, ca date fundamentale in parcursul
specific al genezei sale, romanitatea si credinta crestinad. Sinteza daco-
romand este afirmatd de sirul lung al marturiilor arheologice si lite-
rare, prin care este documentatd cu aceeasi evidentd si statornicia
populatiei bdastinase in acest spatiu. Continuitatea si unitatea etnicd,
culturald si religioasd a daco-romanilor nu au fost afectate in esenta
de ndvilirea populatiilor migratoare care, desi au provocat strdmosilor
nostri mari distrugeri si pustiiri, nu au putut impiedica evolutia isto-
ricd a populatiei bdstinase spre forme superioare de organizare poli-
tica, social-ecgnomicé si culturala. Ba, mai mult, beneficiind de o ci-
vilizatie superioard populatia autohtond romanizatd si increstinati a
exercitat o puternicd influen{d cel putin asupra unera dintre
populatiile migratoare care, pe teritoriul de astdzi al Romaniei si cu
concursul populatiei bdstinase, au venit in contact direct cu crestinis-
mul, si acest fapt avea sa insemne un moment hotdritor in evolutia lor
istoricd. Opera Ilui Ulfila (f 383), apostolul gotfilor, nu poate fi con-
ceputd separat de mediul cultural din Cimpia Dundrii si de contributia
hotéritoare a elementului autohton latin. De aici constatarea c&, prin
S.T. — 7
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chiar procesul sdu de formare, poporul romén si-a precizat atitudinea
sa de deschidere faii de strdinii cu care venea in contact, astfel cd
ospitalitatea romdéneascd — atit de mult apreciatd — se impune ca o
trasaturd fundamentald si permanentd a spiritualitdfii roménesti. Prin
aceste trasaturi caracteristice, urmasii daco-romanilor si-au precizat
profilul lor etnic, stabilindu-si specificitatea si creindu-si o fizionomie
social-culturald si religios-morald proprie intre popoarele din rasaritul
Europei. Astfel, poporul nostru se distinge de popoarele vecine si de
toate populaiiile cu care a venit in contact in decursul istoriei sale, prin
structura sa etnicd, prin origine, limbg, obiceiuri, credin{a etc. ; tot acest
complex de elemente distinctive a menjinut constiinta de neam romé-
nesc, prezentd permanent in procesul de devenire istorica a roménilor 1.
Din aceasta perspectivd, istoria romdnilor este istoria unui popor sta-
tornic, asezat in fagasul propriu de actiune si manifestare, de culturad
materiald si spirituald, z&mislind valori de originalitate si trdinicie in-
trate de mult in patrimoniul cultural universal 2.

2. Incercind sd precizeze originea tolerantei religioase tradijionald
la roméni, B. P. Hasdeu pornea d ela constatarea facuta de unii cala-
tori strdini prin Tarile Roméne care, intrebind pe strdmosii nogtri des-
pre religia lor, primeau raspunsul cd «sint roméni de legea lui Sin
Paul» 3. Aceastd marturisire vehiculatd in istoriografia apuseand ince-
pind din secolul XVI prin Chorographia Moldaviae a lui Georg Reicher-
storffer, care afirma ca roménii din Moldova «recunosc pe Hristos si
pe Sfintii Apostoli si, dupd cum susfin ei, au urmat cu multa evlavie
si cinstire incd de la Incepul si pind acum invatdtura Sfintului Pavel»,
nu se referd la deosebiri confesionale intre «crestini ai lui Pavel, si
«crestini ai lui Petru» si nici la vreo evideniiere a scrierilor pauline
din contextul lor neotestamentar, ci constituie expresia clard a consti-
infei strdmosilor nostri asupra originii apostolice a credintei lor. Evan-
ghelia lui Hristos — care incd din epoca apostolicd a pdtruns la stra-
mosii poporului roméan prin Sf. Apostol Andrei in partile Scitiei Mici,
iar prin Sf. Apostol Pavel si ucenicii sdi in péartile de sud ale ariei de
formare a poporului roman — a imprimat sufletului roménesc, inca din-
tru inceput, dragostea faia de toii oamenii potrivit poruncii celei mari
a dragostei lui Hristos, si de aici deschiderea permanentd a spirituali-
t&tii romanesti prin omenie si bund infelegere fatd de orice strain venit
cu ginduri pasnice sa-si caute rostul pe pamint roméanesc. Aceastd sin-
cerd deschidere, pe care roménii au manifestat-o dintotdeauna fata de
strdini, a fost permanent legatd de dragostea poporului romén pentru
pamintul strdmosesc, pe care el s-a format in primele sase secole ale
erei crestine si pe care, de cite ori a fost nevoie, 1-a apdrat fara pre-
cupetire, cu preful singelui. In acest sens, este simbolicd atitudinea vo-
ievodului Menumorut din secolul al IX-lea care, potrivit relatdrii nota-
rului anonim al regelui Bela al Ungariei, la cererea trimisilor princi-
pelui Arpad de a le ceda o parte din pamintul roménesc al Transilva-

1. David Prodan, Supplex Libellus Valachorum, Bucuresti, 1967, p. 8.

2. Mircea Musat si Ton Ardeleanu, De la statul geto-dac la statul romdn unitar,
Bucuresti, 1983, p. 12.

3. B. P. Hasden, Istoria tolerantei religioase la Romdnia, 1868, p. 22.
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niei, a rdspuns cu urmatoarele cuvinte : «Spunetfi lui Arpad, ducele Un-
gariei, domnul vostru: datori ii sintem ca un amic unui amic, cu toate
ce-i sint necesare, fiindcd e om strdin si duce lipsd de multe. Terito-
rial insd ce l-a cerut bundvoiniei noastre nu il vom ceda niciodatd, cita
vreme vom fi in viajd.. Nici din dragoste, nici din fricd nu-i cedam
nici macar un deget de pdmint.. $i vorbele lui nu ne tulburd inima,
cd ne-a ardtat cd descinde din neamul regelui Athila, care se numea
biciul lui Dumnezeu» 4. De altfel, aceastd cronicd mentioneazi existen-
ta la sfirsitul secolului al IX-lea a trei voievodate roménesti: unul in
Crisana, intre riurile Somes si Mures, cu centrul in cetatea Biharea si
condus de Menumorut ; al doilea in Banat, intre Dundre si Mures, cir-
muit de Glad si avind centrul la Cuvin; iar al treilea in Transilvania,
sub portile Muresului, la izvoarele Somesurilor, condus de Gelu Romaé-
nul («Gelou quidam Blacus»), cu resedinfa in apropierea Clujului. In-
formatiile date de Anonymus sugereaza cu limpezime caracterul sta-
tornic al formatiunilor politice amintite, existen{a unor relatii cu sta-
tele vecine, precum si constiinfa unor traditii de cirmuire politicd. Me-
numorut aminteste trimisilor lui Arpad, Usubun si Veluc, cd fara de
azi au stdpinit-o si strdmosii sdi si cd se bucurd de sprijinul imp&ratului
de la Constantinopol.

Dar in Transilvania au existat si alte formatiuni politice roméanesti,
care nu sint amintite de Anonymus deoarece ele au rdmas la finele se-
colului al IX-lea si inceputul celui urmator in afara expeditiilor de cu-
cerire maghiare. In schimb, ele sint mentionate de alte m3rturii si este
vorba de: Tara Birsei, a F&gdrasului (cu mentiunea precisd «terra
Blachorum»), Tara Amlasului (unde se afla pddurea roméanilor — Sylva
Blachorum), a Hategului si a Maramuresului. Pentru Maramures indeo-
sebi, documentele pastrate ne infatiseazd cu date precise realitatile po-
litice romanesti, cu vechile cnezate situate pe vdile Marei, Cosldului,
pe Taras si Tisa, pe Talbor, pe Viseu, pe cursul superior al Izei si pe
cel inferior, toate constituind un voievodat independent.

Pentru Muntenia, Diploma cavalerilor ioaniti din 1247 mentioneazi
voievodatul lui Litovoi din dreapta Oltului, care se intindea pe Valea
Jiului, trecind si dincolo de munti, in Tara Hategului, precum si cne-
zatele lui Farcas si Ioan, situate cel dintii in judetul Vilcea, celdlalt
in fostul judet{ Romanati. In stinga Oltului, in muntii si dealurile Ar-
gesului, Muscelului si Dimbovifei §i in partea de ses corespunzdtoare
se intindea «{ara lui Seneslau, voievodul romanilor» 5.

In Moldova sint mentionate in aceastd perioadd formatiunile po-
litice ale brodnicilor si ale bolohovenilor. In Dobrogea, o inscriptie des-
coperitd in satul Mircea Vodad atestd pentru anul 943 existenta unei
cdpetenii, un oarecare jupan Dimitrie. Iar Ana Comnena, povestind lup-
tele tatdlui ei, fmpéaratul Alexios I al Bizantului (1081—1118), cu pe-
cenegii in regiunea Dundrii, mentioneaza existenta in Dobrogea a unor
mici formatiuni politice distincte de cele ale populatiilor nomade, si

4. G. Popa-Lisseanu, Izvoarele istoriei romdnilor, vol. I, Anonymi Bela Regis No-
tarii Gesta Hungarorum, Bucuresti, 1934, p. 91.
16 5. Constantin C. Giurescu, Dinu C. Giurescu, Istoria romdnilor, Ed. Albatros,
p. 169.
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formate din populatia b&stinasd a valahilor. Aceste formatiuni politice
romdnesti erau destul de puternice ca mai tirziu sd se rupd de sub tu-
tela Bizanjului, sub Dobrotici.

In momentul impunerii unei suzeranitd}i strdine in Transilvania,
incepind din secolul al XIiI-lea si mai tirziu in Tara Romaneasca si
Moldova, romaénii si-au pdastrat vechea organizare voievodald, ridicata
la rangul de stat centralizat, rezistind presiunilor strdine si perpetuind
cultura lor materiald si spirituald mostenitd de la inaintasii lor. Acest
fapt a asigurat celor trei principate roménesti nu numai individualita-
tea lor etnicd, culturald, religioasda si economico-sociald proprie, ci si
statutul lor de autonomie fatd de statele suzerane. Poporul romaén si-a
apdrat glia strabund in fata tuturor vitregiilor, s-a identificat cu ea si
aceasta a devenit una dintre notele caracteristice ale poporului romén
in istorie.

3. Frumusetea si bogdtiile plaiurilor romanesti, care au atras curio-
zitatea si interesul multor strdini, au fost descrise in cuvinte alese de cei
care le-au cunoscut. Georg Reicherstortfer (1500—1550), care pe la 1541
facea o vizitd in Moldova domnitorului Petru Rares (1527—1538 ; 1541—
1546), ardta in lucrarea mentionatd mai inainte c& «tinutul acesta al Mol-
dovei este destul de frumos si foarte ses si nespus de bogat in vai si
orase si sate, fara intarituri si cetdti — afard de una singurd numita Su-
ceava, inconjurata de ziduri — si e Intdrit oarecum de la naturd de riuri
potrivite. In aceast regiune se vede cd nimic nu lipseste din cele tre-
buincioase omului pentru nevoile sau placerile sale, intrucit sint dealuri
cu vii si de asemenea in orice loc tara e binecuvintata si foarte imbel-
sugatd in roade si ogoare si in toate cele folositoare traiului ; este foarte
bogatd si in iazuri si In bal{i si helesteie intr-atita, incit omul nu poate
dori mai mult de la naturd pentru nevoile vietii» 6, Iar Tara Roméneascd
este descrisd in urmdtoarele cuvinte de cdtre Constantin Dapontes
(1714—1784) din insula Skopelos: «Fala universului esti Tard Roméa-
neascd, frumusete a Europei esti Tard Roméneascd... Riurile tale curga-
toare de aur, cimpiile datdtoare de aur, muntii tai foarte frumosi si dea-
lurile foarte placute, pline de izvoare, pline de arbori, nu numai sdlba-
tici dar si cultivati, lucru de mirare. Pdduri pline de umbr4, stejari prea
mdrefi, grddini prea mirositoare, cimpii prea desfatdtoare, vai preapla-
cute, ripi prea delicioase, locuri prea incintdtoare, localitdi foarte ma-
rete, ogoarele tale prea drepte si sesurile tale foarte inflorite, pdmintul
foarte roditor» 7.

Cit priveste pamintul strdvechi romanesc al Transilvaniei, s& citdm
incd o datd pe Georg Reicherstorffer, din lucrarea sa Chorographia
Transilvaniae, unde se aratd cd «aceastd prea mindrd si bogatd regiune
si provincie este inzestratd cu multe neamuri si locuitori, prea imbelsu-
gatd in toate lucrurile ce sint spre folosul oamenilor : in aur si argint si
in ocne de sare, din care se trage an de ani un imens tezaur, cu dea-
luri acoperite cu vii si pretutindeni plind de o mare mulfime de vite de
muncd si de turme de oi»,

6. Cf. Paul Cernovodeanu, Societatea feudald romaneascd vdzuld de cdldiori strd-
ini, Ed. Academiei R.S.R., Bucuresti, 1973, p. 28.
7. Ibidem, p. 13.
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Aléturi de frumusefea si bogdtiile pdmintului roménesc, cdlatorii
strdini prin Tdrile Roméne au fost incintafi, aproape fdra exceptie, si de
omenia «cu care romanii Intimpin& pe strdin cu gédzduire, hrana si aju-
tor» 8 Intr-o lucrare publicatd la Viena in 1780, Franz Griselini numeste
intre virtutile sociale ale valahilor, in primul rind ospitalitatea «pe care
ei o exercitd fatd de cdldtori si de stridini» 9, iar Ludwig Albrecht Geb-
hardi, Intr-o lucrare publicatd la Leipzig in 1782, scoate In evidentd, in
afard de stricta observare a postului si a altor obiceiuri de cult, de ase-
menea si ospitalitatea ca o expresie a «bundtdtii inndscute a inimii» 10 la
roméni. Pind si Franz Joseph Sulzer, care n-a avut prea multd Intele-
gere pentru poporul romdn, scria la Viena, in 1781, cd «nu se poate con-
testa populatiei valahice de la sate — fie In Dacia de aici, fie In cea de
dincolo — o adevdrata ospitalitate. Pe cit le permite sdracia lor, fiecare
dintre ei std la dispozifia strdinilor sau a oaspetilor in mod gratuit cu:
mdamaligd, lapte, brinza, unt, fasole, peste si carne ; numai vinul trebuie
sd-] plateascd, atita timp cit el nu se produce in locul respectivs 11,

In 1877, Julius Wechsler scria cd «ospitalitatea este la moldoveni ca
si la valahi o virtute nationald, rdspinditd pretutindeni si practicatd la
un inalt nivel» 12, iar zece ani mai tirziu, intr-o lucrare publicats la Bres-
lau, Rudolf Berger afirma c3d la Dundrea de Jos a fost tratat mult mai
curtenitor si mai cuviincios, decit in majoritatea hotelurilor strdine 13,
Iar la inceputul secolului XX, episcopul catolic Raymund Netzhammer,
vorbind despre ospitalitatea roméneascd, ardta cd «aceasta ne-a fost
aratata in toate formele placute, nu prin complimente goale, ci printr-o
naturalete liberd, care te face s uiti ca esti strdin de limba, nationalitate,
religie si pozifie sociald» 14.

Cdldtorii strdini prin Tarile Roméane, care au cunoscut aceasta la-
turd a sufletului romdanesc, pe baza céreia «in nici un cerc nu te simti
mai usor acasd, ca intr-unul romanesc» 13, cum marturisea la 1857 Wil-
helm von Kotzebue, au aratat ¢d aceastd ospitalitate se manifesta si mai
adinc prin atitudinea de largd tolerantd a roménilor fa{d de credinta si
obiceiurile oaspetilor sau ale conlocuitorilor de altd credin{d. Aceastd
toleranta este explicatd de medicul german Emil Fischer, la 1911, ca
avind la baza «un instinct social adinc, un respect deosebit fatd de uma-
nitatea aproapelui». Mite Kremnitz scria la 1905 c& «nu existd o socie-
tate mai tolerantd decit cea roméneascd» 18, iar italianul Bruto Amante
spunea, in cartea sa tiparitd la Roma in 1888, cd «toleranta injeleasd in
mod absolut este prerogativul roménilor» 7.

8. Klaus Heitmann, Das Rumdinenbild in deuischen Sprachrqum, Bdhlan-Verlag.
Koln- Wlen 1985, p. 202.
9. bedem p. 203.
10. Ibidem, p. 203.
11. Ibidem, p. 203.
12. Ibidem, p. 207
13. Ibidem, p. 209.
14. Ibidem, p. 208.
15. Ibidem, p. 209.
16. Ibidem, p. 214.
17. Cf. Calinic Argesanul, Un caldtor strdin din secolul trecut despre toleranta
religioasd a romdnilor, in «Biserica Ortodoxd Romé&nd», CIV (1986), nr. 3—4, p. 67.
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II. 1. Am schijat in cele de mai sus temeiul, ca si forma de manifes-
tare a atitudinii poporului roméan fatd de strdinii cu care acesta a venit
in contact de-a lungul timpului. Cé&ci aldturi de roméni, care, in pofida
tuturor vitregiilor pe care le-au avut de infruntat de-a lungu! afirmdrii
lor istorice, si-au péstrat mereu vie constiinta de sine ca popor, precum
si comunitatea de limba si culturd, s-au asezat, in decursul veacurilor,
diferite grupuri etnice formate din armeni, germani, maghiari, evrei, td-
tari, turci, bulgari, sirbi etc. Cind au venit cu ginduri pasnice, toate
aceste populatii au fost intimpinate cu ospitalitate si dacad s-au asezat pe
plaiurile romdanesti le-a fost asiguratd libertatea de manifestare a cre-
dintei lor. Convietuirea multiseculard si colaborarea frateascd dintre po-
porul roman si nationalitdtile conlocuitoare «au dovedit c8, dacd limba,
unele trasdturi psihice si de manifestare spiritualad i-au diferentiat, fac-
tori importanti i-au apropiat : viata si munca comund, aceleasi aspiratii
de a-si fauri in libertate un trai mai bun, lupta impotriva exploatarii si a
dusmanilor care le trecea fara si cédminele prin foc si sabien 18,

Referindu-se la aceastd realitate istoricd, George Barifiu scria in
«Gazeta Transilvaniei», la 1863, cd in aceastd parte a pamfintului roma-
nesc «semintii de semintii, generatiuni de generajiuni aci au petrecut,
vdrsindu-si singele, si aci voiesc sd petreaca in veacuri si veacuri»,

Buna convietuire dintre poporul roméan si nafionalitdtile conlocui-
toare de-a lungul veacurilor s-a exprimat si prin angajarea in acest sens
a tuturor paturilor sociale roméanesti din momentele istorice respective.

2. Asigurarea unui climat de bund intelegere si colaborare intre toti
locuitorii t3rii revenea, in primul rind, conducerii de Stat. In acest sens
trebuie sd evidentiem faptul c&, independent de sistemul politic existent
in decursul timpului — fie cd a fost vorba de domnitorii Principatelor, de
guvernele din perioada modernd, dar mai ales in timpul actual al demo-
cratiei socialiste —, au luptat pentru asigurarea unui climat de infele-
gere si conlucrare intre toti fiii tarii. Relatiile de frafietate si colaborare
ale poporului romén cu nationalitdfile conlocuitoare au stat permanent
Intr-un raport de strinsd reciprocitate cu relatiile prietenesti ale tarii
noastre cu térile vecine. Poporul romén n-a intreprins niciodatd rdzboaie
de cotropire, iar dacd a purtat totusi multe batalii, a facut aceasta numai
silit de Imprejurdrile istorice respective cind, dup& ce a epuizat toate
celelalte mijloace, a pun mina pe arma spre a-si apara cu pretul singe-
lui pdmintul, credinta si fiinta nationald. In contextul complicat al re-
latiilor dintre puteri, prin stréddaniile sale proprii, care au solicitat atitea
sacrificii de singe, cit si multd inteligenia si tact politic, poporul romén
si-a creat propriul sdu drum, fiind influentat de contextul international,
dar exercitind la rindul lui o recunoscuta si bine stabilitd influentd asu-
pra acestuia 19,

Dac3 pina la infaptuirea statului national unitar poporul roméan res-
pingea razboiul, prin care era mereu amenintat sia-si vada teritoriul co-
tropit, cu atit mai mult dupd 1918 cerintele politicii externe romaénesti

18. Studii de istorie a nationalildfii germane §i a inirdtirii ei cu nafiunea romdnd,
vol. I, sub redactia Prof. dr. docent Carol Gollner, Ed. politicd, Bucuresti, 1976, p. 5.

19. Roménia in relatiile internationale 1699—1939, coordonatori L. Boiu, V. Cris-
tian gi Gh. Platon, Ed. Junimea, Iasi, 1980, p. 521.
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au avut drept obiectiv principal crearea unui cadru international de pace
si securitate, singurul in care era posibild mentinerea cuceririlor natio-
nale fundamentale, de care beneficiau in egald masurd atit poporul ro-
man 2, cit si nationalit&iile conlocuitoare din Roménia. In perioada din-
tre cele doud razboaie mondiale, in fata deteriordrii constante a relati-
ilor internationale in favoarea politicii de foria si dictat, poporul roméan
a luptat prin politica sa externg, in aceste condifii dramatice, pentru
salvgardarea pacii.

Dupd 23 august 1944, Romaéania a reluat cu mai multa vigoare poli-
tica sa traditionald de pace si colaborare cu toate popoarele, iar actiu-
nile in slujba pdcii intreprinse in ultimii ani de poporul romén, la initia-
tiva celui maj autorizat fiu al sdu, a Domnului Presedinte Nicolae
Ceausescu, sint astdzi apreciate in intreaga lume.

3. Acest cadru larg al relatiilor de pace si bund infelegere pe care
poporul roman le-a cultivat dintotdeauna fatd de toate popoarele cu
care a venit in contact, a asigurat pe plan intern un climat de pace, fra-
tietate si colaborare intre poporul roman si nationalitdtile conlocuitoare.
Pe aceastd bazd, poporul romén a intimpinat cu multd bundvoinia, a tra-
tat cu omenie si i-a sprijinit pe toti acei strdini care, minati de vitregiile
vremurilor si determinati de anumite conditii geo-istorice, s-au asezat
pe pdmint roménesc si impdartdseau altd credintd decit a localnicilor.
Asa, spre exemplu, fugind din calea persilor si a tatarilor, grupuri de ar-
meni s-au asezat in Moldova unde, la 30 iulie 1401, domnitorul Alexan-
dru cel Bun (1400—1432) le dd un hrisov de fondare a Episcopiei ar-
mene din Suceava 2!, iar husifii unguri, prigoniti la ei acasé, sint nu nu-
mai tolera}i, ci chiar protejati de acest domnitor impotriva prigonitori-
lor apuseni, astfel incit, la 6 mai 1431, regele polon Vladislav Jagello
(1386—1434) intervine pe lingd domnu! moldovean sd renunje sa mai
sprijine pe husiti cdci, dacd va continua sd-i protejeze pe acestia, «el
impreund cu boierii lui va cddea sub tiranica dominatie a tdranilor si
preotilor lor» 22, Protejati de Alexandru cel Bun si mai apoi de Stefan
cel Mare (1457—1504), husitii maghiari din Moldova au putut traduce
Biblia in limba lor materna, la Trotus, prin Toma Pecsy si Valentin
Uilaky 23,

In Tara Roméaneascd, intre cele mai vechi grupari etnice distincte de
masa mare a romanilor sint aminti{i germanii, mentionati aici incd de la
sfirsitul secolului al XIII-lea. Din anul 1300 se pastreaza o piatra fune-
rard a comisului Laurentius de Longocampo (Cimpulung), de unde se
poate deduce cd incd de la sfirsitul secolului al XIlI-lea exista in cea
mai veche capitald a Tarii Roménesti un grup de imigranii sasi ale cé-
ror privilegii sint cunoscute abia dintr-o perioadd mai tirzie. Germanii
transilvdneni s-au asezat pe cuprinsul T&rii Romanesti mai ales in tir-
guri si in orasele timpurii, chiar si dupa lupta pentru independentd dusa
de voievodul Basarab I (1310—1352) la Posada (1330) impotriva lui Ca-

20. Polilica exiernd a Romdniei. Dictionar cronologic, coordonatori lon Calafe-
teanu si Cristian Popistcanu, Ed. Stiintificd si Enciclopedicd, Bucuresti, 1986, p. 7.

21. V. Mestugean, Istoria armenilor, vol. II, Bucuresti, 1926, p. 44.

22. M. P. Dan, Cehi, slovaci si romdni in veacurile XII[—XIV, Sibiu, 1944, p. '85.

23. Pr. Prof. Milan Sesan, Originea §i timpul primelor traduceri romdnesti ale
St Scripturi, Cernauti, 1939, p. 18.
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rol Robert de Anjou (1308—1342). Aceastd agsezare nu a putut avea loc
tn cursul expansiunilor maghiare — cum credea istoriografia mai veche
— ci, asa cum observd Thomas Négler, unul dintre cei mai buni cunos-
cdtori ai istoriei germanilor din sud-estul Europei, pétrunderea elemen-
telor germane la sud si est de Carpaii s-a Infdptuit «in infelegere cu
populatia romdaneascd si, in primul rind, cu aprobarea voievodului» 24
Aceste pr1me grupe de imigran{i germani in Tara Roméneascd si Mol-
dova au rdmas la credinta lor catolicd 25 pe care au practicat-o f&ré a fi
stingheriti.

Dar libertatea si sprijinul de care s-au bucurat nationalitatile con-
locuitoare din tara noastrd in decursul timpului nu s-au manifestat nu-
mai in domeniul religios, ci si in cel politic si cultural. Astfel, armenii
fsi aveau propria lor administrafie, cu soltuzii si pircdlabii lor in Mol-
dova, iar mai tirziu, in orasele unde erau mai numerosi, isi aveau re-
prezentantii lor in Consiliile municipale locale 26.

De asemenea, evreii isi aveau organizatiile lor recunoscute de Stat.
Potrivit Condicii de venituri si cheltuieli a vistieriei Munteniei pe anii
1694—1704, publicatd in 1873, se poate vedea cd evreii nu plateau im-
pozite individual, ci prin comunitate. Obstea sau comunitatea lor avea
denumirea oficiald de «Breasla ovreilor» si in fruntea ei era un staroste,
iar marele staroste (Ros Medina) era seful comunitatilor dintr-un dis-
trict. Breslele evreiesti — care nu trebuie confundate cu comunitatea in
sens religios — se numeau Poale Tedec (Lucrdtori cinstiti sau facdtori
de bine), cu addugarea profesiei respective. Breslele intretineau si sina-
gogi. Pentru evrei au fost construite apoi cimitire proprii, bai rituale si
spitale proprii, ca acele de la Iasi in 1829 si la Bucuresti in 1850 27,

Dupd proclamarea independentei de Stat a Romaéniei, atitudinea Bi-
sericii Ortodoxe Roméane fatd de cei care mérturiseau altd credintd este
simbolic formulatd in «Regulamentul Sfintului Sinod pentru relafiunile
bisericesti ale clerului ortodox romdn cu crestinii eterodocsi sau de alt
rit si cu necredinciosii care trdiesc in regatul Romdniei», publicat in
1881. Acest regulament «asigura pe mozaicii si musulmanii de pe teri-
toriul Romaniei de atunci cd nu se vor intreprinde din partea ortodocsi-
lor actiuni prozelitiste in rindurile lor si cd, dimpotrivd, acestia erau
chemati sd trdiascd linistiti aldturi de romanii ortodocsi intr-o patrie co-
mund devenitd independentd» 28, In articolul VIII al acestui Regulament
se recomanda ca, la cerere, sd li se asigure altor confesiuni anumite ser-
vicii bisericesti, iar in articolul IX se cerea clericilor Bisericii Ortodoxe
Romaéne sd se poarte «cu politete si simpatie catre crestinii de alte rituri,
a nu insulta nici a deride uzantele lor religioase».

24. Thomas Négler, Asezarea sasilor in Transilvania, in romanesie de Anamaria
Haldner, Ed. Kriterion, Bucuresti, 1981, p. 214.

25. Ibidem, p. 215.

26. V. Mestugean, op. cit., p. 47

27. Jacques Pineles, Istoria evreilor. Din cele mai vechi limpuri pind la declarafia
Ballour, cu o prefatd de Prof. univ. O. Tafrali, ed. a II-a refdcutd, Iasi, 1935, p. 433—
434.

28. Pr. Asist. Alexandru 1. Stan, Biserica Orlodoxda si religiile necrestine, tezd
de doctorat, Bucuresti, 1984, p. 357,
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In legdturd cu recomanddrile si grija autoritd}ii bisericesti pentru
asigurarea unui climat de fratietate intre poporul romén si nationalitd-
tile conlocuitoare, s amintim si atitudinea unui ierarh din Transilvania,
figuré ridicatd la statutul de simbol pentru Biserica roméneascd din Ar-
deal, si anume Andrei Saguna (1848—1873) care, la Inceputul activita-
{ii sale chiriarhale, trimitea din Pesta, la 18 iulie 1848, o Pastorala cre-
dinciosilor sdi, prin care ii indemna sd trdiascd «in dragoste fréteasca,
atit intre noi, cit si cédtre celelalte natii cu noi locuitoare... ca s8 ne pu-
tem bucura de bine, s3 fim frati unul cu altul» 29,

In aceste conditii, nationalitdtile conlocuitoare au putut desfisura
si o activitate culturald proprie, prin care au dat expresie sim{dminte-
lor lor estetice si au impodobit patrimoniul cultural comun al tarii
noastre. Au imprimat cdarfi, au publicat reviste si ziare, au intemeiat
scoli, formalii corale si artistice, muzee, toate in limbile nationale res-
pective, prin care, asa cum spunea Nicolae Iorga despre armeni, natio-
nalitafile conlocuitoare au unit doud indatoriri : «o datorie fatd de re-
ligia si natiunea lor pe care n-au uitat-o deloc, si o datorie fatd de
aceastd tard In care ei si strdmosii lor s-au stabilit mai de mult. Pentru
noi ei ne sint frati, fiind in acelasi timp copii alesi ai vechilor lor pa-
triin 30,

5. In colaborarea dintre poporul romén si nationalitdfile conlocui-
toare trebuie sd mentiondm si faptul cd acestea din urmd si-au imbogé-
tit, la rindul lor, tradifia culturald si religioasd din contactul strins cu
poporul romdn. Fondul etnic cultural religios al nationalitatilor conlo-
cuitoare din Romania este, in buna parte, distinct de cel al popoarelor
de care acestea sint legate prin originea lor si aceasta distinctie, care le
asigurd specificul si frumusetea lor, se datoreazd influentei puternice pe
care aceste nafionalitdfi au preluat-o din contactul direct cu bogdtia
culturii roménesti.

Astfel, nationalitdjile conlocuitoare asezate pe pdmint romanesc
de-a lungul timpului si-au p#strat identitatea lor etnicd, religioasa si
culturalad dar, in acelasi timp, s-au integrat pe deplin in ritmul vietii ro-
ménesti, sprijinind lupta poporului roméan pentru independentd si eman-
cipare sociald. Armenii au slujit in armatele roméne impotriva cotropi-
torilor turci; printre cdpeteniile ostilor tardnesti in rascoala de la Bo-
bilna (1437) sint amintite si numele sasilor Blasius Greb si Stefan
Henczl ; in rdscoala secuiului Gheorghe Doja (1514) au participat iobagi
romani aldturi de germani, secui si maghiari 3!, apoi in rdscoala braso-
venilor din anul 1688, meseriasii sasi au fost sprijiniti de romanii din
Schei 32; in revolutia de la 1848 intilnim participanti evrei in T#Hrile
Romaéne, iar in Transilvania este cunoscutd apropierea dintre romani,

29. Cf. Pr. prof. Mircea Pacurariu, Istoria Bisericii Ortodoxe Romdne, vol. 3,
Bucuresti, 1981, p. 108.

30. Nicolae Iorga, Les Arménjens de Roumanie, in «ANI», «Anuar de cullurd ar-
meand», Bucuresti, 1941, p. XXIL

31. Carol Géllner, Lupta sociald in orasele din Transilvania in epoca leudalismu-
lui dezvoltat si participarea plebei sdsesti la rdscoalele jobagilor, in «Studii de istorie a
nationalitdtii germane...», p. 221—273.

32. Maja Philippi, Rdscoalele brasovenilor de la 1688, in «Studii de istorie a
nationalitatii germane...», vol. 11, p. 9—36.
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germani $i maghiari 33; Unirea Principatelor este justificatad si din punct
de vedere economic de cdtre istoricul maghiar Kévary Laszlo, iar ace-
lasi eveniment era pe larg si cu simpatie prezentat in coloanele ziarelor
maghiare «Koloszvari Ko6zlény» (Curierul din Cluj), redactat de Berde
Aron, si «Magyar Futar» (Curierul maghiar), redactat de Vida Karoly la
Cluj; In razboiul pentru intregirea Romaéniei (1916—1918), armenii din
Bucurest%ﬂau infiintat un spital militar in localul din str. Armeneasca
nr. 1 s.a.*4

Am citat doar citeva momente si fapte din trecut, care evidentiaza
lupta comund a poporului romén si a nationalitatilor conlocuitoare, spre
o viatd mai dreapld si mai bund.

Conduse de astfel de virtuti durabile etico-sociale si nationale, prin
convietuirea lor de veacuri, poporul roméan statornic asezat in vatra for-
marii sale si nationalitdtile venite ulterior pe aceste plaiuri, au reusit sa
elibereze tara de orice asuprire s1 sd instaureze orinduirea socialistd, care
asigurd egalitatea deplind in drepturi a tuturor cetdtenilor, indiferent de
nationalitate sau de religie, ca si infratirea si unitatea de nezdruncinat
a tuturor fiilor Patriei, in activitatea comund de dezvoltare multilaterala
a Romaniei, tel la care au aspirat si pentru care au luptat de veacuri cei
mai buni fii ai poporului nostru.

Perioada indelungatd de bune relatii intre poporul romén si natio-
nalitadtile conlocuitoare, care a premers epocii actuale de luminoase in-
faptuiri, este definitd astdzi drept un «pre-ecumenism roménesc», care
std in mod specific la baza ecumenismului practic local, creatie a vremii
noastre si form&d superioara de relatii fratesti intre cultele din Romaé-
nia.

Abia iIn societatea socialistd de astdzi, care asigurd deplina egali-
tate in drepturi intre toti cetdienii indiferent de nationalitate sau con-
vingeri religioase, descatusind astfel toate energiile lor creatoare si
unind pe tofi fiii Patriei intr-o singura directiie, aceea a edificdrii unei
societdti multilateral dezvoltate sub aspect material si spiritual, s-au
creat conditiile optime dezvoltdrii si progresului intregii societati.
Aceste conditii au creat si cadrul corespunzdator dezvoltdrii multilaterale
a ecumenismului practic local interconfesional, prin garantarea si asi-
gurarea prin Constitufie a deplinei egalitd{i intre toate cultele si a liber-
tatii religioase depline (art. 30), ca si prin crearea unui cadru legal op-
tim de organizare si functionare a tuturor celor 14 culte recunoscute,
prin Legea pentru regimul general al Cultelor din 1948. Legea cultelor
interzice ura confesionald si prozelitismul religios, stabilind in capitolul
V cd relatiile dintre culte se bazeazd pe raporturi de egalitate, respect
reciproc si celaborare frateasca, ce se vor dezvolta treptat, la toate ni-
velurile, prin bundvoinia si conlucrarea tuturor. Cu ocazia votdrii aces-
tei legi, patriarhul de atunci al Bisericii Ortodoxe Roméane, Justinian
(1948—1977), ardta cd «in climatul cu adev&rat democratic din Romania
de astdzi, datoritd spiritului de infratire instaurat de relatiile dintre po-
porul roméan si nationalitdfile conlocuitoare, cultele din Roméania au in-

33. Carol Gollner, Ndzuinle comune romdno-maghiare-germane in timpul revolu-
tiei de la 1848 in Transilvania, in Ibidem, p. 111—113,
34. V. Mestugean, op. cit., p. 73.
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trat si ele, pentru prima datad in istoria acestor meleaguri, in raporturi de
colaborare cu adevdrat prieteneascd pentru sprijinirea ndzuintelor inalte
ale Intregului popor».

Convietuirea si relafiile frafesti dintre poporul roman si nationali-
tatile conlocuitoare din Roménia se reflectd in realiz&rile méarete din
Patria noastrd obtinute, indeosebi, in ultimele doud decenii, in perioada
pe care, cu justificatd mindrie patrioticd, o numim «Epoca Ceausescu»,
care deschide perspective luminoase de progres si prosperitate Patriei
noastre.

In acest climat, si pe plan religios s-a realizat intensificarea relati-
ilor ecumenice dintre cultele religioase. Ecumenismul practic local din
Romaénia a Imbrdcat forme variate incepind de la colaborarea intre sefii
de culte, continuind la nivelul teologilor de la toate scolile de invata-
mint teologic din Roménia si intensificindu-se la nivelul preotilor si al
credinciosilor.

Ecumenismul practic local din Roméania se reflectd atit in relatiile
complexe dintre cultele religioase de la noi, cit si in activitatea acestor
culte in cadrul societatii roméanesti de astazi.

Cultele din Roménia sprijind eforturile intregului popor spre mai
bine, nu prin simple declaratii de adeziune, ci prin angajamentul patrio-
tic de a-si aduce contributfia la infaptuirea programelor de dezvoltare
economicd si sociald a Patriei.

Adeziunea deplind a cultelor fatd de politica internd si externd a
Republicii Socialiste Roméania isi gdseste expresia in prezenta si contri-
bufia activd a reprezentantilor si credinciosilor lor in mijlocul eveni-
mentelor pe care le trdiesc, sprijinind cu finsufletire initiativele pentru
pace si dezarmare al cdror strdlucit exponent este Presedintele Nicolae
Ceausescu, cit si eforturile depuse pentru asigurarea unui climat de
destindere si buna intelegere in intreaga lume.

CONCLUZII

II1. 1. Poporul romén, format in spatiul carpato-danubiano-pontic si
ramas statornic in aria sa de formare, in ciuda vitregiei vremurilor —
cum adeveresc izvoarele istorice — a manifestat totdeauna o larga in-
telegere si un spirit de permanenta frafietate fatd de totfi aceia care s-au
asezat pe pdmint roménesc si marturiseau alta credintd decit cea cres-
tind ortodoxd. Mai mult decit articolele inscrise in legile {adrii — care
asigurau libertatea deplind a acelor grupdri —, omenia izvoritd din firea
blind&, bung si echilibratd a poporului romén a fost dintotdeauna garan-
fia cea mai sigurd pentru o pasnicd impreund-vietuire a noastrd cu ce-
lelalte culte si neamuri.

2. Grupdrile etnice strdine, stabilite in decursul timpului pe terito-
riul roménesc, si-au péastrat si afirmat specificul lor cultural si religios,
producind valori culturale care au imbogétit patrimoniul national co-
mun.

3. Inteqrindu-se cu specificul lor structurilor viefii romanesti, natio-
nalitatile conlocuitoare au sprijinit lupta multiseculard a poporului ro-
mén pentru independentd si pentru emancipare social-politica.
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4, Legaturile frdtesti dintre poporul roméan si nationalitdfile conlo-
cuitoare au fost permanent impletite cu buna colaborare dintre Biserica
Ortodoxd Roman4 si cultele religioase reprezentate de acele nationalitati.

5. Pe baza acestei indelungate convietuiri si a colaboréarii fréfesti
s-a putut dezvolta, la dimensiunile actuale, unitatea dintre poporul ro-
man si nafionalitdtile conlocuitoare din fara noastra.

6. Ecumenismul local al cultelor din Roménia, apreciat atit de mult
peste hotare, isi trage seva din traditia roméneascd de convietfuire si co-
laborare frdteascd dintre poporul roméan si toate nationalitd{ile conlo-
cuitoare si infloreste la un nivel superior in orinduirea socialistd, in
contextul de libertate si sprijin permanent pe care Statul nostru le acorda
fn egald m&surd celor 14 culte religioase din tara noastra.

7. Ecumenismul local din tara noastrd reprezintd atit posibilitatea
cultelor din Roménia de a adinci legéturile dintre ele in buna traditie
a colabordrii frdtesti, prin abordarea unor teme teologice in perspectiva
refacerii unitdfii crestine si in slujba ecumenismului general, dar, in
acelasi timp, acest ecumenism practic local oferd posibilitatea tuturor
cultelor religioase de la noi sd aducad impreund contributia lor la slujirea
omului de astdzi, la sprijinirea eforturilor intregului popor romdan spre
o viatd mai bund si mai frumoasa.

8. Din experienta de buna conviefuire si indelungatad colaborare fra-
{eascd cu poporul roméan, nationalitdtile conlocuitoare din Romaéania pot
contribui si la adincirea relatiilor dintre poporul roméan si popoarele din
care ele au purces, spre a sprijini si pe aceastd cale strddaniile depuse de
intreg poporul romén pentru asigurarea pdcii, a bunei infelegeri si a
colabordrii dintre oameni si popoare pe intreaga planeta.

Pr. prof, VIOREL TONITA

DESCHIDEREA OFICIALA A CURSURILOR DE
INDRUMARE MIiSIONARA SI PASTORALA,
SERIA A 73-A, LA INSTITUTUL TEOLOGIC UNIVERSITAR
DIN BUCURESTI

Continuind firul unei sdn&toase si statornice traditii, devenitd nece-
sitate pentru lucrarea pastorald si misionard a preotilor Bisericii Orto-
doxe Romane, cele doud Institute teologice, din Bucuresti si Sibiu, au
organizat si anul acesta, intre 1 si 31 iulie, cursuri pentru indrumarea
slujitorilor altarelor noastre strdmosesti spre o tot mai rodnica activitate
preoteasca.

La aceste cursuri s-au prezentat preoti din toate eparhiile {arii, dupa
cinci, zece sau mai mulfi ani de activitate pastorald. La Institutul Teolo-
gic Universitar din Bucuresti, cursurile au fost frecventate de un numir
de 235 de preoti. Sub indrumarea si supravegherea directd a conducerii
Institutului, a cadrelor didactice, preotii cursanti au ficut un schimb im-
portant de experienid, si-au reimprospatat si imbogétit cunostintele teo-
logice la orele de cursuri si seminarii, s-au infratit in slujirea la altar
si si-au reinviorat fortele pentru o angajare mai plenard in activitatea
pastorald a Bisericii.
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Deschiderea oficiald a cursurilor a avut loc simbé&td, 4 iulie 1987,
si ea a fost onoratd cu prezenta Prea Fericitului Périnte Patriarh Teoctist
al Bisericii Ortodoxe Romaéne.

Festivitatea deschiderii cursurilor a avut loc in aula Institutului
Teologic, unde Prea Fericitul Parinte Patriarh Teoctist, impreund cu in-
sotitorii, a fost primit de catre preotii cursanti cu imnul patriarhal.

Dupd ce intreaga asistentd a intonat rugaciunea Tatdl nostru, Prea
Sfintitul Vasile Tirgovisteanul, vicar patriarhal, rectorul Institutului, a
adresat un cald cuvint de bun venit Prea Fericitului Périnte Patriarh
Teoctist. In numele celor prezenti si al sdu personal, P. S. Episcop Vasile
a exprimat bucuria si cinstea de a avea in Institut, in mijlocul preotilor
cursanti, pe Intiistdtdtorul Bisericii noastre strdmosesti la un moment
asa de important, cum este cel al organizdrii cursurilor de indrumare
misionard si pastorald a clerului. In continuare, Prea Sfintitul P&rinte
Rector a subliniat necesitatea si Insemndtatea acestor cursuri pentru
pastoratie, apoi a multumit Prea Fericitului Pdrinte Patriarh Teoctist
pentru osteneala ce si-a luat-o venind sa binecuvinteze acest inceput
de activitate, evidentiind grija pdrinteascd, atentia si dragostea pe care
Intiistdtatorul Bisericii noastre le aratd invatdmintului teologic si for-
marii slujitorilor Bisericii, De asemenea, P. S. Episcop Vasile Tirgovis-
teanul a multumit celorlalfi insotitori si colaboratori ai Prea Fericitului
Parinte Patriarh Teoctist, asigurindu-i pe tofi de desfdsurarea in bune
conditii si cu roadele scontate a cursurilor de indrumare.

Sub conducerea P. C. Pr. prof. Nicolae Necula, preotii cursanti au
intonat Troparul Ortodoxiei (Binecuvintat esti Hristoase...).

A luat apoi cuvintul Pr. Alexa Dumitru din Arhiepiscopia Iasilor,
reprezentantul seriei a 73-a de cursuri de Indrumare misionara si pas-
torald. Vorbitorul a exprimat sentimentele de aleas&d bucurie sufleteascd
pe care le trdiesc preotii cursanii datoritd prezeniei Prea Fericitului
Parinte Patriarh Teoctist la aceasld festivitate, apoi a ardtat felul cum
inteleg slujitorii aliarelor strdbune aceste cursuri, rostul si necesitatea
lor. Nevoia revizuirii si reimprospatdrii cunostintelor, informarea asu-
pra evenimentelor si problemelor de actualitate din viata Bisericii noas-
tre si a celorlalte Biserici si confesiuni, in cadrul ecumenismului con-
temporan, innoirea metodelor pastorale si misionare, pentru a fi pe ma-
sura cerinfelor vremurilor noi, uniformizarea liturgicd si pastrarea uni-
tdtii Bisericii noastre strdmosesti, sint motive care determind pe preoti
sd urmeze aceste cursuri cu interes si dragoste. In incheiere, vorbitorul
a multumit Prea Fericitului Pdrinte Patriarh Teoctist pentru grija pa-
rinteascd ardtatd si cu acest prilej fa{d de preoti, asigurind pe Prea Fe-
ricirea Sa si pe tofi membrii Sfintului Sinod cd participarea preotilor
la aceste cursuri va fi rodnicd, iar lucrarea lor in parohii, pe m#sura
asteptdrilor Bisericii.

Dupd cuvintul reprezentantului seriei, preofii cursan{i au intonat
omofon cintdrile bisericesti Lumind lind si Acum slobozeste, din rindu-
iala vecerniei.
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A luat apoi cuvintul Prea Fericitul Périnte Patriath Teoctist al
Bisericii Ortodoxe Romane, care a spus urmétoarele :

«La inceputul acestor cursuri preotesti, se cuvine si fie
precizate si actualizate unele aspecte din pastoratia preotimii,
referitoare la slujirea Bisericii noastre strimosesti, vrednice
de luat in seams3, atit de citre périntii si domnii profesori de
la Institutele Teologice, cit si de cdtre slujitorii Sf. Altare.
Cursurile preotesti isi au temeiul in Legiuirile bisericesti si in
hotéririle Sf. Sinod.

Vi aflati aici, la aceasti Alma Mater a Ortodoxiei roma-
nesti, dups o experientd pastorald rodnica si dup# o strddanie
care v-au apropiat de sensul cel adevirat al lucrarii preotesti,
de esenta invitdturii de credintd si de cea a chemadrii de a in-
deplini cele sfinte. Anii de activitate pastorald de pina acum
inseamni de fapt o buni si trainicd experientd pentru cel care
este ales a fi vestitorul Mintuitorului Iisus Hristos si glasul
traditiei scumpe a Ortodoxiei romanesti. Acesti ani, traiti in
mijlocul credinciosilor, la Sf. Liturghie, la rugiciune, la sedin-
tele Consiliului si Comitetului parohial ca si la alte momente
din viaia de toate zilele a parohiei, nutrind cu ei aceleasi preo-
cupiri si nizuinte in slujirea Bisericii si Patriei, inseamna ade-
varati ani de universitate practici pentru un preot, un intreg
univers de preocupdri, initiative si infaptuiri, inseamna o ex-
perientd bogatd si, de bund seami, dobindirea unor noi me-
tode pastorale, inseamni tot atitea cH3i pentru intédrirea
unitdtii de credinti printr-un autentic apostolat de zi cu zi.

Cum bine stim, primii ani de pastoratie inseamnd s$i mo-
mente de bucurie, dar si de incerciri si, uneori, de infringeri
sau caderi. Din fericire, acesiea sint trecdtoare.

Cel care 11 slujeste pe Mintuitorul Iisus Hristos si Biserica
Sa isi asumd o mare responsabilitate fatd de poporul drept-
credincios si de constiinta sa. Tocmai aceastd responsabilitate
se oglindeste si in tematica acestor cursuri pastorale, legati de
realititile si vitalitatea Ortodoxiei, in general, cireia Biserica
Ortodoxd Roméani i-a dat totdeauna si 1i d3 si in zilele noastre
strilucire deosebits, prin slujirea si diruirea noastrd. Aceste
insusiri il leagd pe preot de credinciosii p#storiti de el. Cum
am afirmat si in alte imprejuriri, avem credinciosi deosebit
de valorosi si, poate, n-as gresi spunind ci nu intotdeauna ne
ddm seama intru totul de vrednicia acestor credinciosi pe
care-i pastorim, de atasamentul si evlavia lor curati, de cinsti-
rea pe care ei o dau slujitorilor Sf. Altar. Nu ne dim intru
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totul seama intotdeauna c3 ei constituie sprijinul si forta
noastri morald, tiria slujirii noasire. Acesti credinciosi in fata
cdrora si fritiile voastre si noi, ierarhii, raiminem in admiratie,
coplesiti de statornicia lor in credinti, de pastrarea cu sfinte-
nie a rinduielilor Bisericii Ortodoxe, de jertfelnicia cu care
slujesc Bisericii si neamului nostru, ne sint pildi de munca si
de diruire in implinirea a tot ceea ce e nobil si mairet. De
aceea si subliniez importanta contactului cu pastoritii in anii
de preoiie pe carc i-ati addugat slujirii Evangheliei dupa ter-
minarea studiilor $i naddjduiesc cd tematica acestor cursuri
va reusi si sublinieze indeajuns pretuirea valorilor crestine de
cialiuzire a credinciosilor, valorile vietii morale a credlnclo$1
lor spre a le aprofunda si mai mult — nu in sensul unei repe-
titii — ci in acela de adincire a lor si de impropriere a intele-
sului lor actual. Niciodati nu ne putem insela mai mult decit
atunci cind ni se pare ci stim totul si nu mai simtim trebuinta
de o alti agonisitid. Desi unele teme din programa analitici va
pot fi cunoscute, totusi prezentarea si expunerea lor in actuali-
tate sint de mare insemnétate. Ele vd vin in ajutor pentru a
va Inlesni completarea laturii practice cu unele aprofundari teo-
iogice actuale ale invatAturii Bisericii, pentru a v3 inlesni intele-
gerea cerintelor sufletesti ale credinciosilor, cu multd dragoste
$1 atentie, cum procedeazi medicul iscusit atunci cind trebuie
si stabileascs gradul de suferintd al bolnavului, spre a-i reda
sanitatea. Daca nu face asa, acel preot ramine strain, gol, toc-
mai de ceea ce i se cere celui ce este investit cu un asa de mare
har dumnezeiesc pentru a sluji pe Mintuitorul Iisus Hristos
la Sf. Altar. V3 indemn si puneti la inim3 adevirul acesta si sa
apelati la experienta pastorald cipdtati in parchie, si apelati
in inima s$i in sufletele fritiilor voastre la evlavia si bunitatea
credinciosilor, la virtutile lor si sid va ginditi intotdeauna la ei,
sirguindu-vi s3 fiti la indltimea asteptarilor, ficindu-vd «pildd
cu cuvintul, cu purtarea, cu dragostea, cu duhul, cu credinta,
cu curdtia» (I Timotei 4, 12).

Nu este un lucru de neluat in seami acest fapt. Avem ce
invdta de la credinciosii nostri. Niciodatd nu vom putea si le
fim recunoscdtori pentru tot ceea ce fac ei in sprijinul Bise-
ricii Ortodoxe Romane. Niciodati nu vom putea s3 pretuim
cum se cuvine intelegerea, ribdarea si sacrificiul lor. Asa le
spuneam cu diferite prilejuri, vazind cum asteptau ore intregi
savirsirea Sf. Liturghii sau sfintirea bisericii, silindu-se si se
impartaseasci din sfintenia altarului dup# asezarea Sf. Moaste

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



112 DIN CRONICA INSTITUTELOR TEOLOGICE

si ungerea cu Sfintul si Marcle Mir. I-am privit deseori ascul-
tind Sf. Liturghie stind in ploaie, nep#risindu-si insd locurile.
Ceea ce impresioneazi adinc pe oricine este mirturia unei de-
pline triiri liturgice, a unei simtiri deoscbite din punct de ve-
dere teologic, a unei forte interioare care le d3 putere sd biru-
iasci oboseala. Sint pilde care trebuie sd dea tdrie slujirii
noastre ca si lui Moise, ciruia Aaron s§i Or ii sprijineau mii-
nile cind cboseau in rugdciune (Iesire 17, 12).

Saptamina irecutd, cu prilejul vizitei la Viena, am intrat,
am cintat -si am predicat in mari catedrale, unor credinciosi
asezati in bancile dispuse in acest scop. Erau incid multe locuri
libere. Atit confort si totusi participarea nu se aratd pe ma-
sura conditiilor existente. Aceasta, in timp ce credinciosii Bi-
sericii Ortodoxe Romane ascultd Sf. Liturghie si intreaga sluj-
ba cu mare atentie stind in picioare, lepddind grijile lumesti,
asa cum este rinduiala in Biserica Ortodoxd. Toatd grija cea
lumeasci, credinciosii nostri, cu adevirat, o lasi in clipa cind
intrd in Sf. Lacas. Aceastd impresionantd diruire momente-
lor sfinte, o aratd ei ori de cite ori au prilejul sa participe la o
slujbd dupéd rinduielile noastre ortodcxe si si asculte o predi-
cd. Atunci insi cind aceste bunuri duhovnicesti nu le sint ofe-
rite cum se cuvine, rdmin si in bisericile ncastre locuri goale.
De aceea, aici, la aceste cursuri preotesti, programa elaborata
de Sf. Sinod vrea sa improspateze cunostintele practice si li-
turgice, care, privite, prin experienta cdpdtatd intre timp, cu
mai multi responsabilitate preoteasci, isi dezviluie adincul de
intelegere al Cuvintului lui Dumnezeu pe care il presupune
responsabilitatea slujirii preotesti.

Se cere de aceea, negresit, din partea tuturor o deplina res-
ponsabilitate liturgici, o deplind vocatie preoteascd. In desfs-
surarea programului zilnic va i sdvirsirea Dumnezeiestii Li-
turghii, pentru a intelege rostul si sensul liturgic al misiunii
sfinte, de centru de radiere al intregii activititi, ca fiecare si
fie in parohie si sarea si lumina credinciosilor, dupid cunoscu-
tul cuvint al Mintuitorului: «Voi sinteti sarea pdmintului;
dacd sarea se va strica, cu ce se va sdra ?... Voi sinteti lumina
lumii ; nu poate cetatea si se ascundd, cind std deasupra mun-
telui» (Matei 5, 13, 14). Iar grija Sf. Sinod tinteste implinirea
acestei porunci a Mintuitorului, acestui apostolat la care am fost
chemati prin harul Duhului Sfint si care inseamni bucurie si
durere, greutate si cinstire, bogitie si siricie de bunivoie. Bi-
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serica este dumnezeiasci, de obirsie diving, insd isi desfdsoard
lucrarea in timp si spatiu, obiectul ei fiind omul cu toate aspi-
ratiile lui, legate de suflet si de trup. Insusi Cel ce a inteme-
1at-o, Mintuitorul Hristos, a fost Dumnezeu adevarat si Om
adevirat, iar Biserica este Trupul S#u, «plinirea Celui ce pli-
neste toate intru toti» (Efeseni 1, 23). Prin noi, slujitorii si fiii ei,
Biserica reprezintd neincetat umanitatea Mintuitorului Iisus
Hristos ca prin ea si ne indltim spre desavirsire, citre sfinte-
nie si indumnezeire, cum invatd Sf. Pdrinti. Pentru aceasta insa
avem nevocie de zel apostolic si de cunostinte teologice. De
buni seami avem nevoie de o «intrupare» a chipului celui mai
actual al preotului zilelor noastre. Avem mai ales nevoie sd nu
uitdm o clipd cuvintul marelui Pavel cdtre Timotei si prin el
citre noi toti : «Nu i nepdsdtor fatd de harul care este intru
tine, care ti s-a dat prin proorocie, prin punerea miinilor mai-
marilor preoti» (I Timotei 4, 14). Trebuie si recunoastem
insd cd nu intotdeauna reusim si facem totul pentru ca preo-
tia si fie actuald, ca slujirea noastrad sd ajute pe credinciosi in
drumul lor spre mintuire.

Ceea ce ar trebui sia urmirim cu prioritate, la aceste
cursuri, este, iubiti parinti profesori si cucernici pirinti, sub-
linierea si accentuarea laturii misionare a activititii preotesti.
Nu numai didactic sau formal, ci practic : prezenta preotului,
in mijlocul credinciosilor, ca pastorul cel bun in mijlocul oilor
de care el rdspunde. Imaginea frumoasi aleasd de Mintuitorul
Iisus Hristos numindu-se Pastor trebuie si fie mereu izvor de
rivnd pastorald. Aici isi are importanfa sa deosebitd exemplul
personal al preotului si al familiei sale. Pilda vie de triire a
invdtdturii Bisericii, credinciosii o cauti la parintele si indru-
maétorul lor duhovnicesc. El, preotul, este intirit In aceastd mi-
siune prin Taina Hirotoniei, prin harul dumnezeiesc de care
trebuie si impartdseascd pe credinciosi. Ei sint convinsi de lu-
crarea acestui har, atit de puterea lui de a sidvirsi cele sfinte
cit si de pilda de-virtute si triire a preotului si a familiei sale.
Cel ce savirseste Sfinta Liturghie la Sf. Altar cu rivn3 si dra-
goste, acela va continua cu aceleasi roade si in familia sa ca si
in mijlocul credinciosilor, traind neincetat descoperirea Tabo-
rului a cdrui stralucire copleseste inima sa si a pistoritilor,
care asemenea Sf. Apostoli vor spune: «Bine este ca noi sd
fim aici...» (Luca 9, 33).

S.T. — 8
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Biserica Ortodoxi Romand are un inceput apostolic si un
trecut patristic, de traditie atit de bogatd cum putine Biserici
se bucuri si aiba in viata lor. Acestea trebuie pastrate, valori-
ficate neincetat, mai ales acum, cind, cum stiti, ne confrun-
tdm cu actiunile prozelitismului sectar. Ne ingdduim sa amin-
tim acest fapt mai ales acum cind p#siti la acest nou ciclu de
studii pastorale. Desigur, n-o facem cu gind de polemicad sau
de pornire dusminoasi peniru acesti frafi roméni rupti de la
sinul Bisericii Mame. Indemnul nostru este ca sd vi aritati la
indltimea slujirii la care aii fost chemati. S& v3 reaprindeti ze-
lul misionar si sa folositi tot tezaurul de invatiturd ortodoxa.
Un slujitor al Aliarului strdmosesec care nu ramine indurerat
si umilit In fata pierderii enoriasilor s3i, acela nu poate fi un
ucenic al Mintuitorului Hristos. Nu trebuie si implicam uni-
tatea de credintd intr-o polemica searbdada de pe pozitii trium-
faliste, ci de pe pozitii de dragoste crestind. Cum se cunoaste,
adevarurile noastre de credinti au fost mdrturisite cu stator-
nicie incd din epoca apostolicd, asa cum au fost formulate de
Sinoadele ecumenice si de Sfintii Parinti ai Bisericii celei una,
sfintd, soborniceascd si apostoleascid. Faptul cid acestc adevé-
ruri au fost mérturisite din vechime, cum spune Vincentiu de
Lerin, de catre toate bisericile si in toate timpurile, atestd ade-
varul marturisirii si inchinarii noastre dreptslavitoare. Sintem
Biserica Apostolicd in adevaratul sens al cuvintului, primind
invatatura de la Sfy Apostol Andrei, cel intii chemat, asa cum
adeveresc toate documentele timpului. Trebuie s3 analizim
mai critic motivele care determind pe unii credinciosi si se
indeparteze de credinfa strimoseascd. Aceastid situatie trebuie
si ne preocupe pe toti in mod serios. In preintimpinarea ei nu
putem si iesim decit cu duhul dragostei crestine autentice.
Un marturisitor al lui Hristos si un slujitor al Bisericii nu
poate avea ca arma, in activitatea sa pastoral-misionara, decit
dragostea evanghelica.

Un credincios nu pleacd de la altarul stridmosilor si parin-
tilor sai fard motive si, mai ales, el nu pardseste Biserica
Mamai atunci cind el simte dragostea ei de mama3i. Iar aceastd
dragoste trebuie si o transmitem noi. Acestea trebuiec si fie
discutate in seminariile previzute in program, trebuie si vi
impropriati metodele pastorale pentru ca si puteti face fati
situatiilor gingase ivite citeodatd in parohie. E greu ca de la
nivelul ierarhilor sau acela al profesorilor de teologie si se
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dea solutii practice, potrivite. Acestea vor fi gisite sau formu-
late tot de cucerniciile voastre, ca unii care vi aflati in mijlo-
cul enoriasilor. Am cunoscut preoti tineri, exceptional prega-
liti, aratindu-se ca niste adeviratii paringi si frati ai credincio-
silor si care n-au pierdut din comuniunea parohiei nici un cre-
dincios. Din nefericire insd avem si preoti, putini la numdir,
care, prin nepregitirea sau prin comportarea lor necorespun-
zdtoare, produc sminteli credinciosilor, ajungindu-se la situatii
dureroase si foarte triste. $i stim cit de apdsator este pacatul
smintelii. $i mai cu seami atunci cind aceasta se intimpla din
vina slujitorului altarului sfint. Desigur, se produce o rand in
trupul Bisericii noastre. De aceea, as ruga pe parintii profesori
ca, in seminariile prilejuite de conferintele tematice ca i in
toate materialele prezentate, sd accentueze responsabilitatea
activitatii preotesti si spiritul misionar autentic al marturisirii
dreptei credinte din punct de vedere dogmatic si liturgic, dar
si istoric, precum si din alte laturi ale disciplinelor noastre
teologice, incit toate sd dezviluie sensul practic, faptic al slu-
jirii preotesti. Invdtdtura noastrd de credinta atunci aduce
roade, iubitii mei, cind ea se intrupeazi in viata fiecdrui cre-
dincios. Acesta este $i rostul nostru al tuturor — ca discipli-
nele teologice din invatdmintul bisericesc sistematic, precum
si istoric §i practic, cu impresionantul ritual liturgic si predi-
catorial, si prelungeascd, prin activitatea noastrd, intruparea
lui Hristos si lucrarea Sa de mintuire in sufletele enoriasilor
Bisericii noastre. Credinciosii simt trebuinta s3-L primeasca
pe Hristos cel inviat din mina preotului in timpul Sf. Liturghii
si sd se hraneascd din invatidtura Sa transmisd din fata sfin-
telor usi. Timpul pastoral, in afari de timpul liturgic, este pre-
tios pentru noi. Ne referim la tot acel spatiu de prezenii a
preotului in afard de tot ceea ce el savirseste ca sfintitor, in
calitatea sa de pdrinte, de frate, de membru al familiei si chiar
de cetdtean. In toate trebuie si strdluceasci insusirile sale de
preot ortodox roman.

Orice clipi liturgicd din viata noastri este unici, legatd de
Jertfa si Invierea Mintuitorului Iisus Hristos, care sint unicul
act a carui slavi stribate in cer si pe padmint, in intreaga fire,
ca zidire a lui Dumnezeu. S$i noi, slujitorii Bisericii Sale, tre-
buie s aducem jertfa lucrarii noastre la aceastd transfigurare
si Indumnezeire a omului si innoire a intregii firi. Clipa litur-
gicd trebuie in asa fel pregititd si in asa fel triitd in Sf. Altar,
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ca unici si vesnici in viata noastrd. In Sfinta Liturghie totul
este nou si unic pentru ziua si locul unde se savirseste, si in
primul rind pentru mintuirea omului. In ea toate sini noi si
innoitoare si de aceea preotul trebuie si fie pregitit ca om
nou, prin spovedanie, prin _care devine cu adevdrat un vas ales
al Duhului Sfint. Clipa unici pe care o trdim este pregustarea
bunititilor viitoare incd de aici de pe pdmint, ca o incredin-
tare ci «cele vechi au trecut» gi «toate s-au fdcut noi» prin
«Cel care ne-a dat noud slujirea impdcdrii» (I Corinteni 5, 17—
18). (De aceea, trairea din timpul Sf. Liturghii, ca si al celor-
lalte sfinte s‘uJbe este asemdnatd chipului si slujirii celei in-
geresti. Ne sint tuturor cunoscute cuvintele din cintarea Heru-
vicului : «Noi care pe Heruvimi cu taind inchipuim» sau cele
ale cintérii de la Utrenie : «In Biserica slavei Tale stind, in cer
ni se pare a fi». Sf. Ioan Gura de Aur aratd cd misiunea preo-
tului este atit de mareats, incit aceasta o covirseste pe cea a
ingerilor. Citre acest centru de gravitate, cdtre aceastd tarie
a cxistengei si a slujirii noastre trebuie sid ne indreptam. Caire
specificul preotiei de impdértdsire a harului dumnezeiesc, de
predicare si c#lauzire. Si de aici, din acest centru, apoi si ra-
dieze puterea si 1n§elepcmnea Cuvintului dumnezeiesc, dar si
bunidtatea sufletului, comportarea pirinteascd si friateasci a
preotului. Din acest centru de duhovnicie si de traire liturgica
sd se umple intreaga noastrd viaid cit si cea a pastoritilor.
Ajungind la aceste recomandari, aflu de bine si ne indreptiam
la izvorul gindirii patristice, la autcritatea cuvintului Sf. Va-
sile cel Mare, scris din bogata si sfinta sa experientd litur-
gica, indemind ca «fiecare si ia aminte la lucrul siu, sa se
ingrijeasca de el cu rivna si (...) si1 implineasca, fara lene-
vire, cu striadanie si indeaproape purtare de grija». (P. G.,
XXXI, 1024).

Se cuvine si depunem eforturi in rodirea darurilor cu care
ati fost investi{i prin harul dumnezeiesc, ca experienta slujirii
preotesti sd o vede{i incununati si si vd bucurati cu muifumi-
rea adusd lui Dumnezeu ci sinteti preotfi. Sf. Liturghie este de
[apt Euharistie, adicid mulfumire neincetatd. Iar viata noastri
preofeasci trebuie si fie o muljumire neincetats, o bucurie ne-
incetatd ; bucuria de a fi preot si nu regretul sau inima apa-
satd, sufletul instrdinat de prieteni, de p#rinti, de frati. Un

trebuie si fie preotul de astdzi, ca astfel si poatd dobindi pe
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toti cei incrediniati spre pastorire si intédri in unitatea de cre-
din{d. Este foarte important ca péstoritii sd simtd duhovni-
ceste ca au pastorul lor, parintele si fratele lor care ii
cilauzeste la pisunea imbelsugati. Intre lipsurile care zAd&rni-
cesc aceastd frumoasi strddanie este lipsa preotului din pa-
rohie, ceea ce Intelegem prin navetism. As vrea si cred cé in zelul
dumneavoastri incd n-a pitruns aceastd tendinii negativd a
zilelor noastre, ca preotul si locuiascd in oras, pagubind astfel
satisfacerea la timp a cerintelor credinciosilor ca si cum acestia
n-ar avea preot, fii fari parinte duhovnicesc. Aceastad situatie
trebuie si ne preocupe foarte mult. Iatd un aspect pastoral ex-
trem de actual fati de care nu putem ramine indiferenti. Sa
fie si s3 ramind la inima cucerniciilor voastre indatorirea de
a locui in parohie, ca indemn al Nostru si poruncd dumne-
zeiascd. De aici izvordasc foarte multe satisfactii in slujirea
preoteascd si, astfel, viata crestind a enoriasilor este aduca-
toare de roade binecuvintate, pe cind lipsa de traire a vietii
liturgice si lipsa din parohie sint izvorul unor neajunsuri pa-
gubitoare pentru mentinerea unitidtii de credinti. De aici apar
si necazuri intre slujitorii aceleiasi biserici sau cu Centrul
Eparhial si in respectarea indrumairilor Sf. Sined, care la fie-
care sedinti acordd o mare atentie activititii pastorale a preo-
timii noastre.

Am venit la deschiderea acestei serii de cursuri spre a ruga
pe pdrintii profesori si depuni multd stdruintd ca ele sa fie
un prilej de afirmare a vredniciei si rodirii lucrdrii de slujire
a fritiilor voastre. Stiu cd ati ldsat familiile, treburile paro-
hiale pentru a va prezenta la aceste cursuri, dar adiugaii la
acestea interesul, striduinta si deschideti-vd inimile si gindul
spre rostul slujirii Altarului stramosesc, ca s3 plecati acasa
mai imbogétiti, mai multumiti si sd puneti in practici cele mai
potrivite metode pastorale, cunostintele pe care le veti dobindi
aici. V& asteaptd credinciosii cu aceastd agonisitd. Vi asteapti
lerarhii s3 le procurati bucurii duhovnicesti. Va adresez indemn
périntesc ca aceastd luni de cursuri s3 insemne un pas mai de-
parte in adincirea cunostintelor si in patrunderea intelesului
drumului slujirii preotesti, in intelegerea misiunii in care ati
fpst rinduiti de Bisericd, impropriindu-vi metodele si cunos-
tintele care vi se vor impértisi aici. N-as dori si inchei fird a
sublinia bucuria triili astizi impreund cu cea de-a 73-a serie
de preoti, prima din noua mea slujire. Sinteti dupd primii
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cinci sau zece ani de preotie. Sinteti la anii tineretii mature,
stdpiniti de zel si de avint misionar. V-afi si distins in acesti
ani in chivernisirea gospodireascd, liturgicd si obsteascd in
parohie. Acestea ne sint noui#, ierarhilor Bisericii Ortodoxe
Romane, chezésuiri de mare pret in rodnicia pastorald a preo-
timii. Tubiti Biserica si frumusetile ei nemuritoare, iubiti tara
si conducitorii ei, iubiti si slujiti cu ddruire enoriasii incre-
dintati spre péstorire.

Dorindu-vd tuturor rdbdare, intelepciune si buni-voiosie,
asa cum se cuvine si facem lucrurile Bisericii, sd vd simtiti
aici ca intr-o familie, pentru ca in El, in Mintuitorul nostru
Iisus Hristos, dupa cuvintul Sf. Apostol Pavel, si vd imbogatiti
deplin intru toate.. «in tot cuvintul si in toatd cunostinta»
(I Corinteni, 1, 5)».

Cuvintul Prea Fericitului Pdrinte Patriarh Teoctist, plin de idei pro-
gramatice, cald si pdrintesc, a fost ascultat cu deosebita atentie si in-
teres de tofi cei prezenti la festivitate.

Dupd cuvintul Prea Fericitului Pé&rinte Patriarh Teoctist, preotii
cursanti au intonat Taina crestindtdtii, prin care festivitatea deschiderii
cursurilor de indrumare misionara si pastorald a clerului, seria a 73-a,
a luat sfirgit.

In acordurile imnului patriarhal, Prea Fericitul P&rinte Patriarh
Teoctist a pdrdsit aula Institutului, 1asind in sufletele celor prezenti
bucuria intilnirii cu Intlistdtatorul Bisericii Ortodoxe Romane, perma-
nent preocupat de bunul ei mers si de o activitate pastorald tot mai
bogatd, Inchinatd slujirii lui Dumnezeu, semenilor si Patriei.

Pr. prof. NICOLAE NECULA
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Pr. prof. dr. Ioan R&mureanu, Pr. prof. dr. Milan Sesan si Pr.
prof. dr. Teodor Bod o gae, Istoria bisericeascd universald, vol. I
(1—1054), tipdritd cu binecuvintarea Prea Fericitului Pdrinte Teoctist,
Patriarhul Bisericii Ortodoxe Roméne, editia a IIl-a, revazutd si
completatd, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Or-
todoxe Roméne, Bucuresti, 1987, 604 p.

Este indeobste cunoscut faptul cd studiile istorice, inclusiv cele bisericesti, au
cunoscut in ultimele decenii un interes deosebit din partea cercetdtorilor si acest
lucru a fdcut posibild nu numai publicarea unui mare numar de materiale privind
cunoasterea trecutului, ci si intocmirea unor sinteze, care ne ofer§ minunate ima-
gini de ansamblu asupra unor perioade sau probleme din trecutul istoric al Bise-
ricii si al ncamului. Nu intimplator disciplinele islorice sint cele mai dotate cu ma-
terial didactic si manuale, aceasti afirmatie fiind valabild si pentru disciplinele is-
torice din cadrul studiilor sfintei Teologii.

Cel mai bun exemplu in acest sens il constituic aparitia celei de a treia editii
a volumului intfi de Istorie bisericeascd universald. In 1956 aparea, in doud volume,
manualu! de Istorie bisericeascd universald, intocmit de Prof. Teodor M. Popescu,
Pr. prof. Teodor Bodogae si Prof. George Gh. Stdnescu. Aceastd primd editie a ma-
nualului de Istorie bisericeascd universald era foarte bine venitd si a fost de un
real folos pentru multe generatii de studenti teologi, dar, dupi citiva ani, si-a di-
vulgat limitele, mai ales in ceca cc privea sistematizarea materialului si informatia
bibliogralicd, rdmasd aproape in intregime la nivelul cercetdrii din perioada inter-
belicd. Prelucrarea materialului existent si aducerea lui la zi s-a fdcut de un grup
de profesori, format din: Pr. prof. Ioan Rdmureanu, Pr. prof. Milan Sesan si Pr. prof.
Teodor Bodogae. Rezultatul strddaniei acestor profesori, eminenti cercetdtori in do-
meniul Istoriei bisericesti universale, a fost publicarea volumului intii, in a doua
editie, In anul 1975. Aceastd noud editie reprezenta un salt calitativ evident fatd de
editia intii. Materialul era sistcmatizat mult mai clar, unitatea pé&rtilor scrise de
autori diferiti era mai binc sudatd, erau cvitate repeldrile, era radical Imbun&tatitd
bibliografia si, In slirsit, se publicau liste de episcopi si impdrati, instrumente aju-
tdtoare in studiul istoriei bisericesti.

Unele mici scdpdri s-au strecurat si in aceastd editie, apoi faptul cd s-a epuizat
complet, ca si aparitia de lucrdri noi, chiar in limba romand, care adinceau consi-
derabil studiul in domeniul acestci discipline atit de vaste, au dus la necesitatea
publicdrii unei editii noi, cea de a treia, care ne st acum la dispozitie.

Cea de a treia editie a manualului de Istorie bisericeasca unmiversald, volumul
intii, ne surprinde in primul rind prin [ormatul sdu foarte potrivit pentru un manual.
Tot la acest capitol remarcdm evidentierca capitclelor sau a problemelor tratate in
diferite prelegeri ale manualului, prin caractere deosebite.

. Bibliogralia a fost considerabil imbun&tilitd, desi cu regret irebuie si semna-
ldm aici unele scdpdri. Lucrarea citatd la pag. 28 sub numele lui Karl Baus, face
parte dintr-un tratat mai mare apdrut in zece volume sub ingrijirea lui Hubert (nu
Hans cum este citat la pag. 29) Jecdin; iar volumul citat dupd numele lui Jedin, la
pag. 29, n-a fost intocmit de acesta, el fiind doar un coordonator al Intregii lu-
crari si autor al capitolelor privind Conciliul tridentin, pe care l-a studiat ca ni-
meni altul. Apoi, la capitolul despre istoria Imperiului roman, se stie cd D. Tudor
a publicat si un al treilea volum privind unele figuri de imparati romani, tot asa
cum in limba roménd au apdrut o seric de lucrdri ce meritau si fie citate: J. Car-
copino, Raymond Bloch si Jean Cousin, Eugen Cizek s.a.
. Materialul estc grupat dupd metoda adoptatd de editia a Il-a si anume fn trei
pericade : 1. de la intemeierca Bisericii pind la 324; II. 325—787 si III. 787—1054.
anstatém cu bucurie ¢d mai ales materialul intocmit de cdtre P, C. Pr. prof.
loan Rdmureanu, care si in editia precedentd era clar si sistematic expus, in editia
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de fati a fost completat si am cila in acest sens prelegerea despre lisus Hristos,
Mintuitorul lumii (pag. 45—62).

Pe de altd parte, intflnim unele scdpdri si in privinta grupérii materialului,
cum ar fi in partea a doua prelegerea despre tulburdrile produse de nestorianism si
monofizism In secolele V si VI, formarea Bisericilor «ecterodoxe», ca dupd alte doud
prelegeri si se rela tema in formularea: «Infiinfarea vechilor Biserici Orientale :
coptd, siro-iacobitd si armeand». Cele doud capitole se referd la acelasi fenomen, e
adevirat, foarte complex si desfdsurat pe o perioadd mai Indelungatd, si anume la
respingerea hotdririlor de la Calcedon de cétre unele Biserici locale orientale. Acest
fenomen istoric bisericesc trebuia tratat intr-un singur capitol, ceea ce ar fi dus
la o mai mare claritate in expunere.

In partea a IIl-a tntilnim la pagina 569 un capitol intitulat simplu Sinodul VI
Ecumenic. In texl se explicd faptul ci ortodocsii au admis incd din secolul al X-lea
numai $apte Sinoade Ecumenice, sinodul din 879—880 rdminind doar un sinod local,
sam sinodul de la Sf. Sofia; or, acest lucru trebuia s& sec evidentieze si in titlu,
adicd s3 se arate cd ortodocsii nu primesc decit sapte Sinoade Ecumenice.

In partea privind listele cronologice s-au strecurat, de asemenea, citeva mici
schpiri. La pag. 589, atit prima grupd de cpiscopi, cit si cea de a doua poartd titlul
de Patriarhi de Constantinopol. Pentru prima grupd trebuia s& se pund titlul de
episcopi de Constantinopol. In schimb, pentru lista patriarhilor de Antiohia pind la
1056 intilnim numai titlul de «Episcopi de Anliohia» (pag. 592—593).

Am remarcat citeva scdpdri, nu pentru a umbri valoarca manualului pe care
il prezentdm, ci pentru a reline acestc scdpdri in vederea inlaturdrii lor la publi-
carea unei noi editii. In forma apdrutd, manualul de Istorie bisericeascd universald,
vol. I, editia a llI-a, reprezintd nu numai un instrument de lucru exceptional, la in-
demina studentilor teologi, ci si o contributie la sistematizarea materialului privind
cunoasterea vietii bisericesti din primul mileniu al erei crestine. Apare aici nu o
simpld expunere didacticd, ci o viziune proprie Bisericii noastre asupra evolutiei
evenimentelor istorice din epoca ecumenicildtii Bisericii crestine. Intimpindm cu deo-
sebitd bucurie publicarea acestui manual, pe care il recomanddm cu cdldura studen-
tilor teologi, preotilor si tuturor celor ce doresc sd cunoascd trecutul Bisericii cres-
tine. Editia aceasta a volumului I face si mai imperios necesard publicarea volu-
mului II, pe care o dorim realizatd cit mai curind si la acelasi nivel academic.

(Pr. prol. Viorel Ionitd)

«AEATIO BIBAIKQN MEAET2N» («Buletin de Studii Biblice»), tom. 4,
serie noud, iulie-decembrie 1985, Editura «Artos Zois», Atena.

«Buletinul de studii biblice» este o revistd ce apare de doud ori pe an, editata
de Centrul de Studii Biblice «Artos Zois», al cdrui presedinte este profesorul Savvas
Agouridis de la Facultatea de Teologie a Universitatii din Atena.

Prezentul numdr este inchinat memoriei celui ce a fost Vasileios Stoiannos, pro-
fesor titular la catedra de Erminie a Noului Testament si Istorie a timpurilor noutes-
tamentare, a Faculta}ii de Teologie din Tesalonic colaborator si membru in comitetul
de redaclie al revistei, decedat la virsta de numai 46 de ani, in ziua de 18 iulie 1985,

Intenfia noastrd de a prezenta numdrul de fald al «Bulelinului de studii biblice»
se datoreazd nu numai prestigiului de care se bucurd revista in cercurile de studii
biblice din Grecia si din intreaga lume si nici numai articolelor de inaltd tinutd stiin-
{ificd care sinl cuprinse in acest numdr. Pe lingi toate acestea, sau inainte de loate,
se vrea a [i un modest omagiu adus de subscmnatul, profesorului V. Stoiannos, pe care
I-am cunoscut indeaproape, l-am ascultat de nenumadrate ori, l-am consultat in pro-
blemele ce m& preocupau, intotdeauna incintat de firea sa energicd, veseld si de o
rard bundtate, de cdldura si dragostea cu care intimpina pe oricine si, bineinleles,
de impresionanta sa culturd teologicd, de spiritul sdu intreprinzitor, de inteligenia sa
patrunzdtoare si, nu in cele din urmd, de dragostea lui mare pentru Biserica lui
Hristos, clreia i-a adus ofrandd talaniii, cu care din belsug a fost inzestrat, insutit
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inmulti{i. Dumnezeu sd-l1 odihneascd in rindurile dreptilor §i sd-1 invredniceasca de
tnvierea cea spre viatd in care atit de mult ndd3djduia, adeseori exprimindu-si dorinta
ca pe piatra lui de mormint sa fie scris : «Astept invierea mortilor»,

Volumul debuteazd cu urm&toarea dedicalie din partea Comitetului de redactie:
«Acest numdr al «Buletinului de studii biblice» este inchinat memoriei profesorului
Vaslileios Stoiannos, colaborator al Buletinului de la primii pasi ai editdrii acestuia si
recent membru al comitetului de redactie. In numai 46 de ani de viala, Vasileios Stoian-
nos a creat o operd stiintificd vrednicd de o deosebitd atentie, care se concentreazad
mai ales asupra temelor de erminie si teologie a Noului Testament. Acest volum
constituie un foarte mic semn al cinstirii §i al recunostiniei prietenilor si colegilor s&i.
El cuprinde o scurld notd bibliograficd, ullima conferintd a profesorului Stoiannos,
finutd la Universitatea din Tubingen in ziua de 8 iulie 1985, putine zile inainte de
moartea sa, lucrdri ale colegilor si prietenilor sdi, precum si prezentarea lucréarilor sale
principale».

Profesorul Ioannis Karavidopoulos, titularul catedrei de Erminie si Ermineuticd a
Facultd{ii de Teologie din Tesalonic, cel mai apropiat prieten si colaborator al profe-
sorului Stoiannos, semneazd nota biograficd amintild (p. 7—10). Nascut in Kerkira la
20 fulie 1939, Vasileios Stoiannos a urmat cursurile Facultadiii de Teologie din Tesa-
lonic intre 1957—1961. Ca bursier al Consiliului Ecumenic al Bisericilor, a studiat
intre 1963—1966, la Tubingen, Erminia Noului Testament, Filozofia si Istoria Bisericii
primare. Beneficiazi de o bursid a fundatiei Alexander von Humboldt in anul uni-
versitar 1972—1973, studiind la Bonn cu profesorul Ph. Vielhauer. In anul 1976 este
ales conferentiar la catedra de Erminie si Istorie a timpurilor Noului Testament, la
care va deveni litular in 1981. Este autorul mai multor lucrdri valoroase in domeniul
Noului Testament. Amintim cele mai importante dintre acestea, care sint, de fapt,
prezentate pe larg in revista de care ne ocupdm (p. 99—114) ; Libertatea. [nvdtdtura des-
pre libertate a Slintului Apostol Pavel si a principalelor curente filosofice din acea
epocd, Tesalonic, 1970, 240 p.; Sinodul Apostolic, Tesalonic, 1973, 190 p.; Invierea
mortilor. Chestiuni introductive si erminia textului I Corinteni cap. 15, Tesalonic, 1977,
334 p.; Prima Epistold a SHntului Apostol Petru, Tesalonic, 1980, p. 462; Cincizeci-
mea. Studiu exegetic, Tesalonic, 1979, 329 p.

Caracteristica fundamentald a scrierilor profesorului V. Stoiannos o conslituic
impletirea reusitd a cuceririlor stiintei ermineutice contemporane cu traditia ermineu-
ticd ortodoxd. Impreund cu semnatarul acestor rinduri, V. Stoiannos a initiat o serie
de comentarii la Noul Testament, intitulatd «Erminia Noului Testament», precum si
o serie intitulatd «Biblioteca biblicd», in care sint valorificate rezultatcle cercetérii
biblice contemporane pe fondul sdnétos al traditiei exegelice patristice.

«Om al datoriei si al slujirii, exegetul V. Stoiannos — scrie prof. Karavidopoulos
— credea cu tdrie cd erminia trebuie sd ducéd la predicd, la propovaduirea mesajului
mintuitor al Scripturii prin orice mijloc. De aceea, activitatea lui nu s-a limitat la
catedra universitard si nici la elaborarea de lucrari stiintifice, ci a imbratisat si multe
alte domenii, ca predica de amvon, conferintele —- {inute in multe orase ale Greciei
si in strdindtate —, disculiile cu tinerii, participarea activd la recenla traducere a
Noului Testament si, mai presus de toate, slujirea lui in ullimii doi ani de viatd ca
Guvernator al Sfintului Munte» (p. 9).

In continuare, este publicatd ultima conferinjd a profesorului V. Stoiannos,
tinutd la Universitatea din Tibingen, putin timp inainte de moartea sa neasteptati.
Titlul conferiniei: Die Eigenhandige Zusammenfassung des Galaterbriefes des Paulus
(Gal. 6, 11—18). (p. 11—23). Autorul susfine si demonstreazd in studiul siu ci frag-
mentul Gal. 6, 11—18 este autograf al Apostolului, spre deosebire de restul epistolei,
care nu a fost scrisd de mina acestuia. El argumenteazd aceasti pirere, plecind de
la constatarea c& in fragmentul respectiv sint reluate ideile fundamentale ale epis-
tolei, comstituind o recapitulare sintetici a intregului cuprins al acesteia. Fragmentul
Ga}. 6, 11—18, este scris de Apostol «cu mina sa», nu atit pentru a intari autenticitatea
epistolei, cit pentru a sublinia importanta ideilor continute in acest pasaj autogral.

_Profesorul Savvas . Agouridis, de la Facultatea de Teologie din Alena, primul
d.ascal al profesorului V. Stoiannos in cercetarea biblica, publicd in acest volum oma-
gial tot un studiu exegetic, intitulat Apostolul Pavel in Atena (Fapte 17, 16—34), p.
24—40. Acesta a fosl prezentat ca referat la Simpozionul organizat de Facultatea de
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Teologie din Atena cu tema «Alena, oras al unei continue contribufii teologice si
culturale». In studiul sdu, profesorul Agouridis pleacd de la constatarea cd Sf. Luca,
autorul Faptelor Apostolilor, consemneazi intilnirea Apostolului Pavel cu Atena si
cuvintarea acestuia in Areopag, urmarind un anume scop teologic. S. Agouridis con-
siderd c& acest capitol trebuie inteles in cadrul mai larg al relatdrilor privind cala-
toriile misionare ale Aposlolului Pavel. In care caz, «apare foarte posibil ca Sfintul
Luca, relatind cildtoria misionard a lui Pavel, dincolo de orice traditii istorice pe care
le-a avut la dispozitia sa, sd-si propuna si descrie intilnirea Evangheliei cu structuri
caracteristice ale lumii greco-romane si ale vietii spiriluale elenistice. Aceasta se
poate spune atit in legdturd cu prima sa caldtorie misionard in Cipru si in Galatia de
sud, cit si cu urmétoarea cilitorie in Grecia si dupd aceca in Asia Mici. In Filipi, de
exemplu in Tesalonic, Atena sau Corint, in Efes mai tirziu, dincolo de relatarea celor
ce se intimplaserd acolo, este foarte posibil ca Sf, Luca si prezinte diferite «lipuri»
de intilnire a noii credinje cu lumea politicd si religioasd a timpului. Dacd aceasta
ipotez3 este corecta, atunci vizita Apostolului Pavel in Afena si cuvintarea sa in
Areopag exprimd, dincolo de orice altceva, si un «tip» al raportului cu filosofia re-
ligioasd greceascd, o prima incercare curajoasd de a traduce elementele fundameniale
ale noii credinte in termeni grecesti pe infelesul auditoriului, pe de o parte, dar si de
a formula esenta Evangheliei cu claritate si in intregimea ei. Astfel, vizita Aposto-
Iului Pavel in Atena, prezice, intr-un fel anume, viitorul nu numai al crestinismului,
dar si al gindirii filosofice, pentru multe veacuri, nu numai in R&sdrit ci si in Apus».
Acest citat, poate prea lung, rezuma cu claritate inteniiile autorului in studiul prezentat.

Stinta Scripturd si Tradifia dupd principiile ermineulice ule Bisericii primarc
(p. 41—50) este titlul lucrdrii semnate de profesorul Nikos A. Matsukas de la Facul-
tatea de Teologie din Tesalonic. Desi profesor de Istorie a dogmelor, N. Malsukas,
abordeaz3 aici o temd de ermineuticd biblicd foarte importantd, si anume, raportul
dintre Siinta Scripturd si Traditie reflectat in studiile biblice, in traditia exegeticd de-a
lungul timpurilor. Autorul noteazd la inceputul articolului sdu c&@ separatia atit de
rigidd intre Sfinta Scriptura si Sfinta Traditie, promovata de Occident si preluata
adeseori si de teologi ortodocsi, nu este conformda cu viziunea Bisericii primare, care
nu a vorbit niciodatd de doud «izvoaic ale Revelaliei», c¢i le-a vdzul intotdeauna ca
pe un tot. Aceastd separajie, proclamatd de Sinodul de la Trident (1545—1563) impo-
triva reformatorilor, a avut o influent{a nefasta asupra studiilor biblice, rupind Scrip-
tura de viata Bisericii, facind din Sfinta Scripturd nu o consemnare a Evangheliei vii,
trdite si pdstrate in forma ei cea mai aulenticd in Bisericd, ci o carte ruptd de o istorie
anume, de istoria evenimentelor mintuitoare, de istoria descoperirii lui Dumnezeu,
care istorie se continua in viata Bisericii, adicd in spatiul plin de prezenta si de lu-
crarea Duhului. Astfel, cercetarea biblicd Inainleazd unilateral in explorarea unei carii
anume, pe baza unor melode de cercetarc universal valabile, cum este metoda isto-
rico-critica sau metoda istorico-filologicd, fara s depdsecascd aceastd carte si sd cerce-
leze evenimentele biblice, istoria biblica, adevarul intrupat, care nu poate fi cerce-
tat si injeles decit examinindu-l in continuarea sa istoricd, care este viata plenard a
Bisericii in autenticitatea ei si pe care o putem numi «Sfinta Traditie». «Viata Bise-
ricii — scrie N, Matsoukas — este o continuare istoricd, in care au loc teofanii si
evenimente mintuitoare si in care nu lipseste niciodatd ardtarea slavei lui Dumne-
zeu., Vederea si cunoasterea acestei slave, in creatie si in istoric definesc viata inspi-
ratd de Dumnezeu in sinul Bisericii» (p. 44). Teologii Bisericii primare si, in mod
deosebit, scriitorii antieretici trimit intotdeauna la un adevar intrupat, asa cum acesta
se vede in evenmentele biblice, dar, in acelasi timp, si in evenimentele bisericesti,
care, de fapt, sint teofanii sau ardtéri ale slavei lui Dumnezeu.

Studiul profesorului Matsoukas atrage atenfia asupra unui foarle important as-
pecl al cercetdrii teologice, in general, si al cercetdrii biblice, in special. Spafiul nu
ne permite analiza amanuntitd a problemei. Promitem insd reluarea acestei teme intr-un
studiu aparte.

Petros Vasileiadis, conferenliar la Facultatea de Teologie din Tesalonic, sem-
neazd eseul Ermineutica biblicd pnevmatologicd, (p. 51—60). Se incearcd, de fapl, de-
finirea relatiei dintre ermineutica biblicd si ermineutica filosoficd, asa cum aceasta
din urmd a fost formulatd de cdtre filosoful H. D. Gadamer. Dupd ce sint trecute in
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revistd principalele elape ale evolutiei ermineuticii biblice in Apus, caracterizale de
incercérile cercetatorilor biblisti de a intelege mesajul evanghelic, de a descifra
limbajul biblic, autorul studiului se opreste la ermineutica ortodoxa, subliniind cd baza
acesteia este pnevmatologia ortodoxa. «Infelegind revelatia ca pe un adevir viu, ac-
cesibil gratie indrumadrii Sfintului Duh si a prezenfei Acestuia in viaja umani... pnev-
matologia ortodoxd a respins in fapt conceptul de autoritate, afirmind persoana umand»
(p. 60). «Prin urmare, in tradifia ortodoxd, se anuleazd conceptul de ermineuticd «bib-
licd» si locul acesteia este luat de ermineutica «teologicd» sau, mai corect, de ermi-
neutica «pnevmatologicé».

Apostolul Pavel] si Tesalonicul, se intituleaza articolul semnat de loannis Galanis,
conferentiar la Facultatea de Teologie din Tesalonic. Scrierea acestui articol a fost
ocazionatd de sdrbdtorirea in anul 1985 a 2300 de ani de la intemeierea Tesalonicului.
Este bine stiut cd, in istoria Tesalonicului, avea sd joace un rol hotdritor intemeierea
primei comunitdti crestine de catre Sfintul Apostol Pavel. Este vorba de istoria spiri-
tuald a acestui oras, dar nu numai atit. I. Galanis analizeazd pe larg, pe baza infor-
matiilor pe care le avem din cele doud epistole adresate de cdtre Apostolul Pavel
Tesalonicenilor si din celelalte texte noutestamentare, toate aspectele inceputului si
dezvoltdrii viefii crestine in acest oras important al antichitdtii grecesti si mai apoi
al lumii bizantine.

Ioannis Karavidopoulos, titularul catedrei de Introducere si Erminie a Noului
Teslament de la Facultatea de Teologie din Tesalonic publicd in acest numér al «Buleti-
nului de studii biblice» o retrospectiva intitulatd Studiile biblice in Grecia. Scurtd
retrospectivd istoricd si perspective (p. 73—87). Cu claritatea si capacitatea de sintezd
ce-1 caracterizeazd, prof. 1. Karavidopoulos face o scurtd dar cuprinzatoare prezentare
a studiilor biblice din Grecia, incercind o evaluare a acestora, atit prin prisma contri-
buliei sale la dezvoltarea cercetdrii biblice academice, cit si prin cea a contribuliei
sale la slujirea directd a Bisericii. Studiul este divizat in trei parti: I. «Scurtd retro-
spectivy istoricd, cu referire la elementele care justificd situatia actuald». II. «Tr&sdturi
fundamentale ce caracterizeazd — sau ar trebui s caracterizeze — erminia ortodoxa
a Sfintei Scripturi». III. «Constatéri si perspectiven.

Studiul profesorului Karavidopoulos este foarte interesant in ceea ce priveste
orientdrile generale ale scolii biblice grecesti contemporane. Din p&cate, spatiul nu ne
permite prezentarea amdnuntitd a acestora. Ne vom limita la a sublinia citeva din
aspectele asupra c3rora I. Karavidopoulos insistd in mod deosebit.

Un imperativ ce se impune in spafiul cercetirii biblice si a cédrui apologie o
face — pe buni dreptate, considerdm — lucrarea de fatd este reconsiderarea factorilor
Istorici in studiul Sfintei Scripturi. Se subliniazd caracterul istoric al crestinismului
sl importanta factorilor istorici pentru interpretarca just# a Sfintei Scripturi. «Adevidrul
crestin — scrie 1. Karavidopoulos — s-a descoperit intr-o serie de lucrdri mintuitoare
ale lui Dumnezeu in lume si in istorie, lucrdri ce au culminat cu viata, moartea si
invierea Mintuitorului Hristos. Acest adevar intrupat in istorie este consemnat de
Sfinta Scripturd, care nu este o teorie despre adevdr, ci istoria fazelor succesive ale
descoperirii acestuia. Tradilia ortodoxa face diferentda intre adevarul in sine care este
Dumnezeu, cel revelat in Hristos, si consemmnarea acestuia in cdarti, diferentd ce o
fereste de multe rdtdciri si greseli» (p. 74). Insistind asupra caracterului istoric al
Bisericii crestine, al Sfintei Scripturi si al adevarurilor cuprinse aici, Prof. Karavido-
poulos pledeazd pentru valabilitatea metodei istorico-critice in cercetarea  Sfintei
Scripturi, metod4 care a fost primitd cu multe rezerve de reprezentantii teologiei gre-
cesti din trecutul apropiat si fatd de care incd se mai exprima rezerve.

«Teologia si, in mod deosebit, teologia biblicd — scrie in alt loc prof. Karavido-
poulos — nu poate decit sd ia serios in studiu conditiile istorice pe care le presupun
cdrtile Vechiului si Noului Testament, dacd vrea sd nu alunece catre (un) gnosticism.
Biserica primelor secole a luptat cu indirjire impotriva gnosticismului, care in atmo-
sfera dualismului grecesc, sldabea baza istoricd §i conducea pe oameni in sfere ima-
teriale. Acestei ratdciri, Biserica i-a opus nu o mealizicd crestind, ci «scandalul»
evenimentului istoric al crucii, care este culmea intregii istorii a iconomiei dum-
nezeiesti...» (p. 81).
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Paralel cu caracterul isloric al erminiei biblice, al exegezei biblice, autorul su-
bliniaz& o alt¥ trdsiturd fundamentald a acesteia, si anume caracterul ei eclezial. Er-
minia i exegeza trebuie si fie o funclie, o lucrare a Bisericii. Exegetul trebuie sa
facd experienfa actului eclesial, trebuie sa facd experienia cuharisticd si a lumindrii
Duhului Sfint, pentru a asigura justeiea interpretdrii sale.

Mal semnaldm articolul, foarte scurt de altfel, al D-lui George Galitis, profesor
de Noul Testament_la Facultatea de Teologie din Atena, intitulat: Revelafie si inspi-
ratie diving in Stinta Scripturd (p. 94—98), publicat in limba engleza.

Numadrul dedicat memoriei prof. Vasileios Stoiannos se incheic cu prezentdri ex-
tinse la patru din cele mai importante lucrdri ale acestuia (p. 99—114).

Singura revist§ ortodoxd rezervata in exclusivitate studiilor biblice, «Buletinul
de studii biblice», condus de cunoscutul biblist grec Savvas Agouridis, in cei 16 ani
de existentd si-a cistigat un renume binemeritat nu numai in teologia ortodoxa, ci si
in cercurile de Studii biblice internationale. (Pr. asist. Constantin Coman).

Mircea Eliade, Istoria credinfelor gi ideilor religioase, 11, trad. Cezar
Baltag, «Editura stiintificd si enciclopedicé», Bucuresti, 1986, 526 p.

In interesantele entretiens pe carc Mircea Eliade le-a avut cu Claude-Henri
Rocquet si care au fost publicate sub titlul L'épreuve du labyrinthe (Paris, Pierre
Belfond, 1978), fiind intrebat care este conceptia sa asupra divinului, marele savant
fdgdduia sa rdspundd cindva la aceastd intrebare «intr-un mod cu totul personal si
coerent, scriind». Pentru ca, spunea el, «anumite intrebari sint intr-adevdr de o im-
portanta atit de mare, chiar pentru existenta mea si pentru cititorul pe care il pre-
ocupd, incit n-as putea sd le abordez convenabil intr-o conversatie» (p. 214). Nu stim
daca acest gind a mai ajuns sa devina faptd, dar imensa si valoroasa operd a marelui
istoric al religiilor dd ea insasi rdspunsul la marile intrebdri pe care oamenii §i le-au
pus totdeauna si pretutindeni. Istoria credinfelor si ideilor religioase, al cdrei al doilea
volum a apdrut recent in traducere romdaneasca, reprezintd, credem, un astfel de
rdspuns, ea fiind chintesenta si concluziile ultime ale unei vaste opere, rezultat al
unei uriase munci de o viajd. Aceastd sintezd, asa cum pe bunad dreptate s-a spus,
este «o raritate stiinfificd in epoca actuald», fiind «ultima istorie a religiilor scrisid
de un singur autor, dintr-un singur punct de vedere si dupd o concepiie si 0 metodd
unitare» (Adrian Marino, Hermeneutica lui Mircea Eliade, Ed. Dacia, Cluj-Napoca,
1980, p. 263). De altfel, Mircea Eliade insusi o socotea ca fiind ultima sa contributie
la studiul istoriei religiilor (vol, I, p. XIII).

Dupéd vol. 1, care cuprinde istoria credintelor si ideilor religioase de la epoca
pietrei pind la misterele din Eleusis, vol. II se ocupd de epoca dintre aparitia bud-
dhismului si triumful crestinismului, deci dintre secolele VI i.d.Hr. si IV d.Hr. Spatiul
cel mai mare si cele mai ample capitole sint acordale istoriei religioase a Indiei si
crestinismului.

Continuind numerotarea capitolelor din vol. I, vol. 1I se deschide cu cap. XVI,
care trateazd religiile din China anticd. Fiind singurul capitol in care mai poate fi
vorba despre epoca pietrei, nu putem sd nu remarcam faptul c3 si aici, ca si in nume-
roase alte locuri, ardtind bogdtia continutului religios al neoliticului chinez, Mircea
Eliade ilustreazd o idee scumpd lui si anume cg&, incd de la aparitia lui ca homo faber,
omul a fost in acelasi timp un homo religiosus (vol. 1, p. 7), cd «pe treptele cele mai
arhaice ale culturii, a trdi ca fiinjd omeneascd este in sine un act religios» (vol. I, p.
IX si L'épreuve du labyrinthe, p. 176). lar neoliticul, prin descoperirea agriculturii, a
ajuns la ideea religioasd a integrdrii omului in ciclul cosmic, a solidaritdtii dintre
viatd, ferlilitate, moarte si postexistentd (p. 9). Este ceca ce Mircea Eliade numeste
«religiozitate cosmicén.

Deosebind ritualismul lui Confucius de gindirea lui Lao Zi, Mircea Eliade face
o interesantad prezentare a ciudatei carti Dao de Jing, «cel mai profund si enigmatic
text din literatura chinezd» (p. 29). Potrivit lui Lao Zi, Dao este ceva inefabil, inac-
cesibil cunoasterii, care nu poate {i vadzut, auzit sau numit.
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In ceea ce priveste istoria religioasi a Indiei, dupd ce in vol. I tratase religia
vedicd si epoca Brahmanelor, Mircea Eliade prezintd in cap. XVII doctrina Upanisade-
lor (Vedanta) si, in special, cele douii sisteme filosofice, Samkhya si Yoga, cel dintii
reprezentind gnoza, celdlalt o disciplind practicd. Pentru amindoud, existenfa este
suferintd, totul este suferinjd. Cauza suferintei fiind ignoranta, eliberarea se objine
prin cunoastere, care trebuie continuata printr-o tehnicd asceticd si prin meditatie.
Tehnicile Yoga duc in cele din urmd la suspendarea condifiei umane si la realizarea
acelei Samadhi (unire, absorbire in), termen pe care Mircea Eliade il traduce prin
«enstazd» (p. 68). Enstaza, in care yoginul a atins «conditia divind», este insd departe
de eliberarea {inald, care reprezintd o stare de suparconstiintd, reprezintd cunoasterea
unilatii si a beatitudinii (p. 71).

In aceastd atmosfera religioasd, specificd de altfel intregii spiritualitati indiene,
a apdrut buddhismul (cap. XVIII, XIX si XXIII). Dup& ce prezintd «biografia fabuloasd»
a lui Buddha, rezultat al «mitologizarii» treptate a Maestrului (p. 73), Mircea Eliade
expune «mesajul lui Buddha: de la teroarea eternei reintoarceri la bealitudinea ab-
solutului»n, mesaj care formeaza chiar titlul cap. X1X. «Miezul» propovéaduirii buddhiste
sint cele patru «adevaruri nobile» : adevarul despre suferintd; adevarul despre originea
suferinfei In selea de viatd; adevarul despre eliberarea de suferin{d prin «stingerea
setein (Nirvana); in sfirsit, adevérul despre cdile care duc la incetarea suferintei (p.
93—94). Buddha nu a spus nimic despre natura Nirvanei, dar a vorbit despre atributele
ei, socotind-o o «fericire de neclintit», atingerea «Celui nemuritor» (p. 98). Problema
care rdmine deschisd este dacd in conceptia lui Buddha intrarea in Nirvana repre-
zintd o stingere totald a existenfei sau o postexistenid fericitd paradisiaca. Mircea
Eliade crede cd se poate afirma si cd@ «nirvanatul» nu mai existd, dar si cd existd,
«intr-o modalitate de existentd imposibil de imaginat» (p. 103).

Dupa ce trateaza religiile popoarelor europene dintre secolele VI i.Hr. si IV d.Hr,,
in cap. XXIII si XXIV, Mircea Eliade continua istoria buddhismului, ocupindu-se apoi
de hinduism. Dupa moartea lui Buddha, in sinul buddhismului au avut loc tensiuni,
divergenfe doctrinare, schisme. Totusi, s-au cules predicile lui Buddha, s-a fixat
canonul, iar rdspindirea buddhismului a continuat fdrd piedici, ajungind in vremea
regelui Asoka (sec. III i.Hr.) la un adevdrat «triumf universal» (p. 209). De pe urma
luptelor doctrinare s-au realizat sinteze noi, o considerabild dezvoltare a gindirii bud-
dhiste, precum si o «innoire radicald» a buddhismului prin scoala Mahayana («marele
vehicul»).

In cap. XXIV este prezentatd, asa cum indica titlul, «sinteza hinduistd». De tapt,
Mircea Eliade prezintd aici marea epopee Mahabharata, pe care o considerd «piatra
unghiulara a hinduismului» (p. 231) si cintul al Vl-lea al ei, ‘Bhagavadgita, «cheia de
boltd a spiritualitd|ii indiene» (p. 236). Opera «grandicasd» realizatd de Bhagavadgita
consta in topirea tuturor orientdrilor religioase ale Indiei intr-o sintezd in care are loc
resacralizarea cosmosului, a vietii si a existentei umane. Totul este creat de o divinitate
personald si atotputernicd, o divinitale care conlinud sa fie prezenta in lume si activa
in toate domeniile, de la structurile materiale pind la constiinja omului (p. 239). Pagi-
nile inchinate Bhagavadgitci sint de o ma:e indltime de gindire si de o mare frumusete
literard.

Ldsdm la o parte capitolele privitoare la religia romang, la celti, germani, greci
51 perioada elenisticd, oprindu-ne putin la traci si la geto-daci {cap. XXI), pentru inte-
Tesul pe care acestia il prezinld pentru propria noastrd istorie. De la inceput, Mircea
Eliade socoteste creatiile religioase ale tracilor si ale geto-dacilor ca avind «un destin
nenorocits (p. 168). El se refera desigur alit la sardcia izvoarelor scrise cit si la faptul
cd puiinele stizi care au ajuns pind la noi provin de la scriitorii greci si latini, care
le-au dat o interpretatio graeca si latina. Cit despre izvoarele folclorice, ele sint inca
Prea pufin studiate. Retinem totusi din religia tracilor politeismul indiscutabil, credinta
puternica in nemurire, indiferenja in faja morjii si chiar «certitudinea beatitudinii
sufletului decorporalizat», care a dus, la anumite triburi trace, la o «exaltare aproape
morbidd a mortii si la o depreciere a existenfei» (p. 171). Urme ale acestei atitudini
S-au pdstrat in unele creatii folclorice ale romanilor si ale popoarelor sud-est europene.

] Ca si religia tracilor, religia geto-dacilor este tratati foarte succint, dar cele cinci
Pagini rezervate ei sint deosebit de dense si sint completate cu unele am3nunte in
vastul capitol al Bibliogratfiilor critice (p. 453—454). Explicatia acestei prezent#ri re-
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zumative std fdrd indoiald in faptul cd creligiile» getc-dacilor sint lratate pe larg in
lucrarea De Zalmoxis & Gengis-Khan (Paris, Payot, 1970), aparutd si in limba roména
(trad. Maria Ivdnescu si Cezar Ivdnescu, Edit. stiinjifica si enciclopedica, Bucuresti, 1980).

Fard sd o alace direct, Mircea Eliade atrage ldturalnic problema monoteismului
sau politeismului geto-dac, problema care a dat nastere cindva la unele controverse.
El socoteste ca afirmatia lui Herodol c&d Zalmoxis si Gebeleizis ar fi unul si acelasi zeu
este greu de apreciat, deoarcce nici structurile si nici cultele lor nu seamdnd. De
asemenea, nici faptul cd numele lui Gebeleizis nu mai apare dupa Herodot, nu ple-
deazd in favoarea monoteismului. Gebeleizis a putut {i contopit cu un alt zeu sau a
continuat s3 existe sub alt nume (p. 173).

In ceea ce priveste cultul laui Zalmoxis, tot din rclatarea lui Herodot, Mircea
Eliade ajunge la concluzia cd acest cult avea un caracter misteric. Credinta in «imor-
talizarea» sufletului si intr-o existen{d fericitd dupa moarte presupune practicarea unor
rituri de tip initiatic (p. 174). Din stirile furnizate de Strabon in Geografia sa cu citeva
secole mai lirziu, se poate deduce c& religia geto-dacilor intrase intr-o noua etapa, in
care caracterul misteric al cultului lui Zalmoxis nu se mai pdstra decit de cidtre o
elity spirituald, zeul fiind identificat cu malele-preot, cl insusi divinizat in cele din
urma. In capitolul Zalmoxis din cartea De la Zalmoxis la Genghis-Han, Mircea Eliade
ajunge la o concluzie deosebit de inleresanta. $i anume cd toate aspectele religiei lui
Zalmoxis «incurajau apropierea de crestinism» (p. 80) si ca, mai mult decit oricare alte
divinitdti pagine, cultul lui Zalmoxis a favorizat o «crestinare precoce» si «apropiere
totald» a Daciei (p. 80—81).

Nu putem incheia aceastd scurtd prezenlare a religiei gelo-dacilor, fara sa sem-
naldm o impresionantid marturisire a lui Mircea Eliade, fdcutd cu pulin timp inaintea
mortii, in ceea ce va fi ultimul capitol din vol. II al memoriilor sale, incd inedit. Un
fragment din acest capitol a fost publicat recent de cdtre Mircea Handoca in «Romdnia
literard» (nr. 11 din 12 marlie). Asifel, notind faptul cd simf{ea nevoia sid-si intrerupa
lucrédrile in curs, Mircea Eliade scria c¢d gindul ii era mereu la Zalmoxis si la reli-
giile geto-dacilor. Din acest «gind» s-a ndscut cartea De Zalmoxis 4 Gengis-Khan.
«Desi nu-mi dddeam seama — scria in continuare marele savant — revenirea periodica
la cercetarea tradiliilor spirituale romanesti era, intr-un anumit fel, un mijloc de a-mi
pastra identitatea in the melting pot al Statelor Unite». Pentru el, tara natald a con-
stituit totdeauna o «geografie sacrd», Bucuresti un «oras mitic» (L'épreuve du labyrinthe,
p. 43), iar limba romana, pe care a continuat s o vorbeascd, a fost «patria», a fost
limba in care a visat §i in care si-a scris jurnalul (ibid., p. 119). Tulburatoare marturisiri
ale celui care, de mult timp departe de {ard, a rdmas roméan pind in adincul sufletului
si pinad in ultima clipa.

Capilolul XXV trateaza istoria poporului evreu, de la sfirsitul robiei babilonice
pind la inceputul erei crestine (sec. VI—I i.Hr.). Este epoca in care se elaboreazd esha-
teologia iudaismului si In care se ating «culmile gindirii religioase iudaice» (p. 243). Spe-
raniele eshalologice s-au transformat insa ilieptat in ayteptarea unui rege mesianic,
menit sa pregateascd triumful si mintuirea lui Israel si au sfirsit prin intarirea ten-
dintelor opuse, care au dus in cele din urmad la reforme de tip legalist si ritualist. Spre
sfirsitul sec. II i.Hr., datorita diasporei si unui inceput de prozelitism, iudaismul parea
sd devina o religie universalistd. Dar, curentul nationalist inca foarte puternic si lega-
lismul bazat pe o adevdrata «exaltare» a Torei au intdrit exclusivismul judaic, au intdrit
credinta cd Israel este poporul ales de catre Iahve si cd el trebuie «sd-si mentind in-
lacta identitatea sa, pind la sfirgilul istoriei» (p. 269).

Ultimele capitole (XXVIII—XXX) sint consacrate istoriei crestinismului intre
secolele I si IV. Incepind cu convertirea lui Saul, Mircea Eliade pune piatra de temelie
pentru ceea ce va scrie mai departe, ardtind cd «elementul fundamental al crestinis-
mului, mai ales al crestinismului S{intului Pavel», este «credinta in invierea lui Hris-
tos» (p. 321). Epistolele pauline «sint toate pdtrunse de o fervoare fird egal: certitu-
dinea invierii, deci mintuirea intru Hristos» (p. 322). Aceeasi credin{d in invierea Min-
tuitorului i-a transformat pe Apostolii speriali, demoralizati §i imprastiati — lepddarea
lui Petru demonstreazd cu prisosint{d aceastd stare de spirit — «intr-un grup de oameni
hotériti §i convinsi de invincibilitatea lor», care aveau s& devind «primii misionari ai
Evangheliei» (p. 327).
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In ceea ce priveste persoana Mintuitorului, gdsim in acest volum din Istoria cre-
dinfelor si ideilor religioase pagini de o mare frumusete §i de adincd intelegere a vietii
si invatdturii Sale. Dupd botezul in Iordan, care «i-a revelat maretia mesianicd», lisus
a inceput propovaduirea Evangheliei in Galileea, anuntind «Vestea cea Buna», adica
«transfigurarea iminentd a lumii». Si «aceasta — scrie Mircea Eliade — este esenta pre-
dicarii sale» (p. 323). Mesianitatea lui lisus a fost recunoscutd de Ioan Botezilorul si
apoi de Sfintii Apostoli. Este in afara oricdrei indoieli ca discipolii S&i L-au recunoscut
drept Mesia, dupd cum o dovedeste numele de Hristos (echivalent grecesc al «Celui
Uns», adicd «Mesian)» si pe care Iisus il acceptd, desi nu l-a folosit niciodata.

Dupd ce relateazd «nasterea Bisericii» in ziua Cincizecimii, nastere marcatd prin
predica lui Petru, care reprezintd «prima chemare spre convertire» (p. 333—334), Mircea
Eliade se ocupéd pe larg de rolul Sfintului Apostol Pavel, Apostolul neamurilor, al cdrui
«merit de nepretuit» este de a fi sesizat confruntarea iminentd dintre crestinism
si gindirea greacd. Adaptindu-se lumii elenistice, Pavel a dovedit prin predica lui
«indrdzneala creatoare a primului teolog crestin» (p. 337). In teologia paulind, hristo-
logia se dezvoltd in jurul Invierii, iar mintuirea este identificarea misticd cu Hristos.
Cosmosul insusi va fi r&scumpdrat printr-o a doua creatie, lumea redobindindu-si astfel
desavirgirea originara (p. 341). Dar eshatologia crestind nu vorbeste despre o rein-
toarcere la starea paradisiaca primordiald, Paradisul de la sfirsitul timpului va fi un
Cer nou si un Pamint nou, va fi Impéardfia lui Dumnezeu. Mircea Eliade insusi, ci-
tindu-1 pe Claude Tresmontant, admite acelasi lucru: «Crestinismul nu este o doc-
trind a reintoarcerii... ci o doctrina a creafiei» (p. 384).

Subliniind insemndtatea Epistolei cdire Romani, pe care o socoteste cea mai im-
portantd scriere a Sfintului Apostol Pavel, Mircea Eliade nu putea sd nu se opreasca
si asupra Epistolei I cdtre Corinteni si mai ales asupra imnului inchinat dragostei, care
reprezintd «unul din piscurile gindirii pauliniene» (p. 340). In dialogul cdu cu Claude-
Henri Rocquet, vorbind despre iubirea predicatd de Mintuitorul, marele savant spu-
nea: «Este poate regula fundamentald a tuturor ascezelor din lume, dar este inainte
de toate calea pe care o aratd Hristos», esle «marea lectien pe care el insusi a in-
vitat-o de la Hristos (L'épreuve du labyrinthe, p. 195).

In continuare, istoria crestinismului este impletitdi — in mod firesc poate pentru
economia lucrdrii — cu miscdrile apocaliptice evreiesti, cu gnosticismul si cu misca-
rea comunitdii eseniene de la Qumran, facindu-se chiar o paraleld intre escnism si
crestinismul primar. Desi concluzia autorului este cd, in ciuda numeroaselor asemd&nari,
«esenismul si crestinismul primitiv prezintad structuri deosebite $i urmdresc obiective
diferiten (p. 347—348), credem ca deosebirea este mult mai adincd, deoarece se referd la
esenfa insdsi a celor doud religii. Aceeasi observatie se impune si in ceea ce privesle
paralela dintre gnosa crestind si gnosa altor religii sau gnosticismul filosofic. De altiel,
Mircea Eliade insusi demonstreaza cd «teologiile si moralele» celor doua feluri de gnosa
sint «radical deosebite» (p. 361).

Ultimul capitol al cdrtii, sugestiv intitulat Crepusculul zeilor — Goétterdémmerung
din mitologia germana —, urmareste triumful ortodoxiei asupra ereziei si elaborarea
treptatd a dogmelor, Spre deosebire de gnosticism, crestinismul este o doctrind a crea-
tiei, a creatiei unui om nou si a unui cosmos nou. «Religie optimistd», crestinismul
«glorificd Creatia, binecuvinteaza Viala, acceptd istoria, distingindu-se prin «echilibrul»
sdun (p. 384). Convertirea lui Constantin cel Mare si libertatea acordati de el cresti-
nismului vor fi urmate de proclamarea crestinismului ca religie de stat in Imperiul
roman si de interzicerea paginismului. Era intr-adevar «amurgul zeilor».

Cauzele acestui triumf Mircea Eliade le vede in «credinta de nezdruncinat si in
forta morald a crestinilor», in curajul lor in fata torturii si a mortii, in solidaritatea lor
«fard egal» (p. 398). «E foarte probabil, scrie mai departe marele savant, ci nici o alta
societate istoricdi nu a cunoscut — nici mai inainte, nici dupi — un echivalent al
acestei egalitdfi, al caritd{ii si iubirii fraterne pe care le-au trdit comunitifile crestine
din primele patru secole» (p. 399).

. Ca si volumul 1, si acest al 1I-lea volum din Istoria credintelor si ideilor rcli-
gioase se incheie cu un capitol de peste 100 de pagini de Bibliogralii critice, care con-
tin de fapt nu numai indicatii bibliografice ci si numeroase completdri la toate capi-
tolele lucrarii. Cantitatea de informatii este de-a dreptul uluitoare. Indicele in schimb
este foarte redus.
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Traducerea romaneascd facutd, ca si la volumul T, tot de Cezar Baltag, este ex-
celentd, cu atit mai mult cu cit nu este vorba de o carte de popularizare ci de un studiu
masiv, destinat mai ales specialistilor si care foloseste un vocabular specific, cu care
trebuie s3 fii familiarizat. Traducerea esle limpede, frumoasd, curge usor. In ceea ce
priveste ortografia, semnaldm faptul cé in sfirsit se scrie eshatologie si nu eschatologic
sau chiar escatologie, cum apare in traducerea lucrdrii De Zalmoxis & Gengis-Khan.
De ce nu scrie insd Cezar Baltag si htonian nu chtonian, sau eshaton nu eschaton,
asa cum indicd de altfel si Dictionarul ortogratic, ortoepic si morfologic al limbii ro-
mdne ? Totusi, sintem aldturi de traducdtor in optiunea sa pentru grafia filosofie si
nu filozofie, peniru ortografia etimologicd si nu [oneticd. Acestea sint desigur obser-
vatii minore, care nu tulburd cu nimic frumusefea si valoarea acestei traduceri, pen-
tru care trebuie sd mulfumim realizatorului ei, asteptind si traducerea volumului III.

Si pentru cd am inceput cu o mentiune din L'épreuve du labyrinthe, la care am
revenit adesea, ne intoarcem la aceastd carte, pentru doud motive, Mai intii, pentru
cd ne dad o privire de ansamblu a lui Mircea Eliade insusi asupra intregii sale opere
si asupra conceptiilor sale. Apoi, pentru cd ea cuprinde o serie de mairturisiri, dintre
care unele de-a dreptul tulburatoare, mai ales acum, cind marele savant nu mai este
decit un mare nume $i o mare operd. Astfel, intrebat de Claude-Henri Rocquet ce
presimte despre viiior in chestiunea religioasd, Mircea Eliade rédspunde ci nu se poate
prezice nimic. «Dar nu cred cd anumite revelatii primordiale — spune el — pot sa
dispard. Chiar in civilizalia cea mai tehnologicd rdmine ceva care nu se poate schimba :
pentru cd existd ziua si noaplea, iarna si vara.. Noi sintem fird s& vrem integraji in
acest ritm cosmic. Condifia noastrd& umana ne-o insusim pornind de la aceastd con-
dilie fundamentald» (p. 135). «$i acest om fundamental il putem numi religios, oricare
ar fi apareniele, pentru ca este vorba de sensul insusi al vietii» (p. 136).

La sfirsitul acestei prezentdri, care se vrea si un elogiu adus marelui savant,
putem sa afirmdm cd Mircea LEliade, ca odinioard Horatiu, a avut fard indoiala certi-
tudinea ca a zidit un monument pe care timpul nu-l1 va putea distruge si tot ca el a
putut spune: non omnis moriar. (Prof. M. Vasilescu).
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