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REPUBLICA LA A 40-A ANIVERSARE 

Aniversările, cu bucuria împlinirilor şi încredinţările unui viitor 
tot mai luminos şi mai fericit, ne integrează, prin năzuinţe şi vreri, isto
riei neamului nostru. Asemenea unor trepte, ele sînt încununarea unui 
sfîrşit care cheamă un nou început spre noi şi măreţe înfăptuiri ce sta
tornicesc un viitor plin de lumină şi bună,stare pentru toţi fiii acestei 
străbune vetre părinteşti. Dar toate aceste aniversări primesc mai multă 
strălucire în înmănuncherea pe care o face proclamarea Republicii. 

Noţiunea de republică vine de la latinescul respublica, însemnînd 
treburi publice, treburile sau conducerea statului. Este potrivit să ne 
reamintim în acest context definiţia clară pe care o dădea acestei forme 
de organizare statală marele nostru patriot Nicolae Bălcescu : ((Cuvîn
LUl republică este un cuvînt vechi, care va să zică lucrul tuturor. 
Republica este un ,stat în care oamenii adunaţi îngrijesc singuri de 
soarta lor fără a-şi pune stăpini pe cap, avtnd în lucrarea lor drept 
regulă dreptatea şi drept ţintă frăţia». 

Ideea de republică are o tradiţie veche în conştiinţa fiilor luminaţi 
ai poporului nostru. Izvorită din aspiraţia spre libertate, dreptate şi 
neatlrnare, ea a fost un adevărat far luminos, o flacără vie care a 
luminat calea poporului nostru în lupta sa pentru tnlăturarea exploa
tării şi asupririi, pentru afirmarea neîngrădită a geniului său creator, 
pentru progresul multilateral al patriei. «De-a lungul vremii, - spune 
l'reşedintele ţării, Domnul Nicolae Ceauşescu -, exprimînd aspiraţiile 
de liber,Late şi independenţă ale poporului, patrioţii cei mai luminaţi au 
năzuit către o formă de stat democratică, progresistă, care să asigure 
libertate şi dreptate socială pentru cei mulţi, neatîrnarea politică şi în
florirea economică a ţării, să înfăptuiască dreptul sacru al poporului de a 
fi singur stăpîn în patria sa strămoşească». Aceste năzuinţe s-au mani
festat constant, aşa încît ideea de republică străbate ca un filon de aur 
gînclirea şi faptele palrioţilor celor mai luminaţi. 

Republica este realizarea deplină a visului pentru împlinirea 
căruia .au luptat înaintaşii noştri. Ea este ţara unită pentru care s-a 
jertfit Mihai Viteazul. Ea este ţara neatîrnată pentru care au luptat fără 
µregel Mircea cel Mare şi Ştefan cel Mare. Ea este patria poporului, 
pe care o vedea împlinită Tudor Vladimirescu. Ea este ţara puterii 
muncitorilor şi ţăranilor, pe care o visa, murind departe de patrie, Ni
colae Bălcescu. Ea este ţara românilor liberi pe care au pecetluit-o cu 
sîngele lor cei care au căzut în războiul pentru independenţă. Ea este 
valra pihinteasdi a tuturor românilor, uniţi în acelaşi crez de libertate, 
independenţă şi suveranitate. 

Aceste visuri şi lupte şi-au găsit împlinirea în urmă cu 40 de ani, 
la 30 decembrie 1947 . 

. _ Răsturnarea monarhiei, care constituia o piedică în calea înaintării 
ţăm pe drumul progresului şi civilizaţiei, devenise imperios necesară. 
fn felul acesta, actul ele la 30 decembrie 1947 constituie un moment de-
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cisiv al revoluţiei de eliberare socială şi naţională, antifasdsW şi anti
imperialistă, consacrînd instaurarea celei mai democratice forme dC' 
gu,·ernămînt din istoria patriei. 

Istoria a dovedit că dominaţia străină, ştirbirea sau pierderea su
veranităţii şi independenţei naţionale, afectează grav dezvoltarea po
poarelor, evoluţia societăţii omeneşti, şi aduce imense prejudicii inte
reselor vitale ale maselor. Dar ea pune în evidenţă şi adevărul funda
mental că jugul asupririi poate frîna, pentru un timp, evoluţia unui 
popor, dar nu-l poate împiedica să-şi realizeze aspiraţiile de libertate, 
unitate şi progres, nu poate anihila acţiunea legilor inc>xorabile ale dez
voltării sociale. 

Anii Republicii noastre sînt anii cei mai luminoşi, mai rodnici, anii 
unor profunde transformări înnoitoare care au schimbat fundamental 
înfăţişarea ţării. Patruzeci de ani sînt tot atî-tea trepte ele viguroas5 şi 
neîntreruplă ascensiune. 

De la înălţimea acestor trepte urcate prin mari eforturi, uneori prin 
confruntarea aspră cu potrivnice împrejurări, ţara ni se înfăţişeazi'1 
astăzi luminoasă şi prosperă. 

Realităţile de astăzi ale ţării întrec pînă şi cele mai cutezătoare n!î
zuinţe şi aşteptări din istorica zi de 30 decembrie 1947. Eliberat de lan
ţurile oricărei exploatări, deţinător al puterii politice şi economice, po
porul român, clevenil pC"ntru prima oară liber şi stăpîn pe destinele sale, 
a dobîndit posibilitatea să se conducă aşa cum îi dictează interesele, su 
fructifice în folosul propriu întreaga avuţie naţionalii. 

'1n cei 40 de ani de viaţă ai Republicii, poporul nostru a obţinut 
strălucite victorii pe drumul făuririi unei vieţi noi, libere şi demne. 

Infruntînd o veche şi nejustificată prejudecată a burghezo-moşie
rimii, anume că România este sortită să rămînă «eminamente agricolă», 
ţara noastri:i a purces hotărît la industrializarea şi la dinamizarea în
tregii economii naţionale, realizînd unul din cele mai înalte ritmuri de 
creştere economică din lume, socotit de cei care ne priveau ţara cu ochi 
neîncrezători drept un miracol. Naţionalizarea principalelor întreprin
deri industriale, miniere, bancare ş1 de transport la 11 iunie 1948, a în
semnat netezirea drumului către industrializare, prin înlăturarea clase
lor exploatatoare, care frînau munca însufleţită a poporului pentru re
facerea economiei şi creşterea venitului naţional. 

O dată cu dezvoltarea industrială a ţării s-au pus bazele unei agri
culluri moderne. Cooperativizarea agriculturii - proces încheiat în 
I 962 -- a adus schimbări radicale în viaţa satelor noastre, prin obţin P

rea unor recolte tot mai bogate. 
Ţinîncl seama de rolul hotărîtor pe care îl are energia electric~î în 

dezvoltarea economiei naţionale, o dată cu primul plan cincinal ( 1950-
1954), a fost elaborat şi primul plan de electrificare a ţării. Dezvoltarea 
bazei energetice a ţării a avut o importanţă covîrşitoare pentru indus
trie, pentru mecanizarea şi automatizarea proceselor de producţie, pen
tru modernizarea mijloacelor de transport şi comunicaţii. Toate acestea 
au condus la înlăturarea deosebirilor dintre sat şi oraş, clupă cum re
considerarea muncii fizice a condus la înli:ilurarea treptată a discrimi
nării făcute între munca fizică şi cea intelectuală. 
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Grija permanentă faţă de om - cel mai preţios capital, ţPlul su
prem şi preocuparea de căpetenie a statului nostru - s-a materializat 
în multiple acţiuni menite să ducă la binele şi fericirea fiecăruia. Ocro
lirea mamei şi a copilului, a familiilor cu mulţi copii, sporirea retribu
ţiilor, majorarea pensiilor şi a alocaţiilor pentru copii, ocrotirea sănă
tăţii, construirea ele locuinţe moderne şi de obiective social-culturale, 
sistematizarea localilăţilor, în primul rînd a Capitalei, asigurarea ritmi
ci U:iţii aprovizionării cu mărfuri ele loale sorturile, ilusitreazJ în mod 
0Jocvc•nt preocuparea stăruitoare a conducerii ele slat pentru huniÎs
larea ş1 fericirea poporului. 

O atenţie deosebită s-a acordal, de asemenea, şi cullurii. În anii 
Republicii au an1t loc importante schimbări care au asigurat ckzvol
larea învăţămîntului de toate gradele, a ştiinţei şi tehnicii, a gustului 
pentru frumos. 

Dintr-o ţară cu peste 4 milioane de analfabeţi, moştenire' tristEi a 
fostelor regimuri, România clin anii Republicii a devenit o ţară înflori
toare, cunoscută azi în loat5 lumea prin realizările sale culturale: obli
gativitatea şi generalizarea învăţămîntului ele 10 clase şi cuprinderec1 
unei jumătăţi din populaţia ţării în diferite forme de învăţămînt, în
fiinţarea de noi universităţi, f acu 1 tăţi, academii şi ins li tu le cil' CE'fC'<'

lare în mai toate oraşele mari ale Firii, asi~1urarea unor condiţii sup0-
rioarc de viaţă şi de munUi, tuturor oamc>nilor de cultură şi de artă. 
Conlucrarea dintre învăţămînt şi proclucţie s-a dovedit eficient5 clin 
toate punctele de vedere. 

Toate aceste strădanii, clesfoşurate sub genericul «cu poporul, pen
tru popor», sînt menite să conducă la ridicarea po o treaptă superioarli 
i:l vieţii cetăţenilor patriei, cărora Constituţia le asigură dreptul fnnrla
men\al la muncii, la învăţătură, la îngrijirea sLînătăţii şi la oclihn/1. 

Egalitatea în drepturi, proclamată ş1 asigura\/î de legile Firii, a dus 
lc1 înli1turarea tuturor formelor el€' inegalitate, cip discriminare şi 1:1su
prire naţionaW, la dezvoltarea unor raporturi annonioase într0 loatc 
11c1ţionalilăţi1P conlocuitoare. 

C:onstituil la 19 octombrie 1968, Fronlul Democraţiei şi Unil,iţii 
Socialiste <'SIP expresia unităţii noastre naţionalP în jurul Conduc:t:'rii 
cip stal şi asiglirii participarea maselor largi ele cetăţeni, a întregului 
popor, fărli dc>osebire ele naţionalitate, convingeri sau creclinţu, la \·iaţc1 
nouă a patriei. 

Prin înfrăţirea în muncă a tuturor C€'15ţenilor şi sub 6îJ;iuzirea în-
1l'leupUi a conducE'rii c!E' sial, România a urcat neîncetat pc noi trepte 
î11 inrl0pvinirea destinului sf\u istoric. Proclamarea în anul 1965 ,1 
l{cpuhlicii Socialist€' România a consfinţit biruinţa socialisnrnlui în 
\ura noastril. 

De fapt, anul 1965 constiluiP un moment cn consecinţc> ( rucialr 
pentru întregul mers istoric al poporului nostru, pentru edifi
car€'a noii societăţi. Caractc•ristica dominantă a acestei etap0 esto 
cxprinrnt5 ele noile dimensiuni ale teoriei şi practicii construcţiC'i 
socialiste, imprimate de gîndire,a novatoare, profuncl creatoare c1 

Pn•şeclintelui Nicola(• Ceauşescu. Prin modul nou do abordare a sarci
nilor social-econcrnice ale etapei istorice clate, prin larga cleschiclere 
spre înnoiri şi perfecţionări în toate domeniile de activitate, s-a 
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inaugurat o perioadă nouă în istoria noastră, denumită pe drept rnvîn1 
"Epoct1. Ceauşescu". 

Realizarea tuforor acestor transformări n-a fost, fireşte, uşoar;i. 
Cei mai vlrstnici îşi amintesc cu ce "zestre" s-a pornit la drum. Dar, 
aşa cum sublinia într-o cuvîntare Preşedintele Nicolae Ceauşescu, 
poporul nostru, format şi dezvoltat în luptă, infruntînd multe greutăţi, 
"niciodată nu s-a plecat, niciodată nu a renunţat la ceea ce este al 
său, el şi-a păstrat glia, şi-a păstrat felul de a fi, moştenit din s-trămoşi, 
omenia, mlndria şi sentimentul demnităţii naţionale, dragostea de 
pace, prietenia cu toarte popoarele, hotărirea de a fi egal cu toate cele
lalte naţiuni ... ». Cu acest fel de a fi, avînd în frunte pe cei mai buni 
fii ai săi, numai într-un răstimp de 40 de ani, poporul român a izbutit 
ca dintr-o ţară predominant agrară cu o industrie slab dezvoltată şi o 
agricultură înapoiată, cu o situaţie economică agravată de ocupaţia 
hitleristă şi ororile războiului, să făurească, prin înfăptuirea de zi cu zi 
a unui program gîndit cu înţelepciune, o ţară nouă, cu o industrie 
puternică şi o agricultură în plină dezvoltare şi modernizare, o ţară ce 
se bucură pe plan internaţional de un hinemeritat şi mereu crescînd 
prestigiu. 

Cit priveşte politica externă a României, la temelia ei sînt puse 
dezvoltarea prieteniei şi colaborării mulrf:ilaterale cu toate ţările 
socialiste, extinderea şi consolidarea relaţiilor cu ţările care au păşit 
pe calea dezvoltării economico-sociale independente, întărirea solida
rităţii cu toate forţele progresiste, acţionîndu-se, totodată, pentru 
amplificarea raporturilor reciproc avantajoase cu toa1e statele lumii, 
fără deosebire de ortnduire socială. 

Relaţiile României cu celelalte state vor fi întărite în continuare 
pe baza principiilor deplinei egalităţi în drepturi, respectului indepen
denţei şi suveranităţii naţionale, neamestecului in treburile interne şi 
avantajului reciproc. Afirmarea tot mai puternică în lume a acestor 
principii constituie garanţia instaurării unei politici noi, de colaborare 
şi pace între toate naţiunile. MiliUnd pentru promovarea acestor prin
cipii tn relaţiile dintre toate statele, poporul român şi-a cîştigat prieteni 
pe toate meridianele globului. 

Mtndria patriotică pentru tot ce s-a făurit în România anilor 
Republicii, pentru prestigiul şi respectul de care ea se bucură astăzi pP 
toate meridianele globului, pentru preţuirea manifestată pretutindeni 
faţă de aportul ei la cauza păcii şi colaborării internaţionale, îndeamnli 
într:egul nostru popor să-şi unească tot mai strîns rîndurile in jurul 
încercatului său conducător, Domnul Nicolae Ceauşescu. 

ln tot acest răstimp de lupUi şi mund1 înfloritoare Biserica 
Ortodoxă Română, clerul şi credincioşii ei, alături de celelalte culte, 
s-a angajat activ şi plenar în uriaşa operă de înălţare a patriei pe noi 
trepte de civilizaţie şi cultură, slujind neîncetat năzuinţele de mai bine 
ale poporului, precum a făcut în tot cursul istoriei sale. 

De libertăţile religioase şi celăţeneşti asigurate de noua orînduire 
s-au bucurat toate cultele religioase din ţara noastră, deci şi Biserica 
Ortodoxă Romrână, care poate număra printre realizările sale : 
construirea de noi locaşuri de cult, împodobirea multora cu pictură 
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nouă, restaurarea minunatelor sale monumente istorice şi de artrl 
bisericească, organizarea după principii proprii a şcolilor teologice 
pentru formarea viitorilor slujitori ai altarelor, cleschiclerea ei către 
lume în cadrul ecumenismului, continua sporire a bunului său nume 
între celelalte Biserici şi multe altele. Unul din aspectele absolut noi 
pe rare l-a adus cu sine orînduirea noastră actuală este frăţietatea in
tNcultică. Toate cultele religioase din patria noastră sînt egale în faţa 
legii. Aceasta a creat, în mod firesc, premise favorabile pentru relaţiile 
de autentic respect reciproc, de cooperare între ele. în locul vrajbei, al 
tensiunilor şi al izolării de altădată, s-a stabilit acum un fructuos 
ecumenism local. 

Un domeniu al vieţii obşteşti în care aportul Bisericii Ortodoxe 
Romime şi al celorlalte culte din ţara noastră este vrednic de reţinut îl 
constituie sprijinirea iniţia,tivelor ţării, ale Preşedintelui Nicolae 
Ceauşescu de a se lansa «Apeluri» în vederea realizării dezarmării şi a 
instaurării unei păci trainice în lume. 

Reprezentanţii Bisericilor şi ai cultelor religioase clin România au 
dezbătut în mai multe consfătuiri "Apelurile" şi au arătat că îşi unesc 
eforturile şi glasurile cu cele ale poporului român, sprijinind iniţia
tivele statului nostru şi ale tuturor factorilor internaţionali de răspun
dere pentru realizarea dezarmării nucleare, generale şi totale, imperativ 
vital al timpului nostru, prin tratative, acorduri şi măsuri ferme, care 
sj ducă, în final, la distrugerea armelor morţii şi triumful vieţii, pentru 
soluţionarea tuturor litigiilor existente între state, pe căi paşnice, in 
vederea statornicirii unei păci juste şi durabile în Europa ş1 în întreaga 
lume, precum şi a încrederii şi cooperării între oameni şi popoare. 

Pentru fiii Bisericii noastre, evocarea măreţului eveniment istoric 
ele la 30 decembrie 1947 înseamnă un omagiu adus tuturor oamenilor 
muncii de la oraşe şi sate, care prin munca lor jertfelnică au pus n~
pieritoare temelie mereu înfloritoarei noastre Republici. 

J\rhid. prof. dr CONSTANTIN VOICU 
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ARTICOLE ŞI STUDII 

ANIVERSAREA A 1200 ANI 
DE LA SINODUL AL VII-LEA ECUMENIC 

Prof. dr. EMILIAN POPESCU 

Se împlinesc în toamna acestui an 1200 de ani de cînd ultimul sinod 
Pcumenic, al VII-iea, recunoscut atît de Biserica Ortodoxti, cîl şi de cea 
romano-catolică a avut loc la Niceea, în anul 787. Uneori creştinătatea 
occidentală vorbeşte despre acest sinod numindu-l «Al doilea de Ia 
Niceea», ,spre a-l deosebi de primul, care a avut loc în anul 325, în 
timpul împăratului Constantin cel Mare, filră să-i atribuie şi califica
tivul de «ecumenic». Acest procedeu se datorează faptului că Occiden
tul creştin a manifestat, cum se va vedea, rezervă faţă de hotăririle 
acestui sinod, nefiind acceptat în regatul franc al lui Carol cel Mare, şi, 
pe de altă parte, JJiserica occidentală îşi înscrie în istoria sa mai mult 
de şapte sinoade ecumenice. 

Ca şi celelalte sinoade ecumenice anterioare, Sinodul al VII-iea 
avea să dezbată şi să rezolve probleme doctrinare şi practice deo
sebit de importante. Pe agenda lui a stat erezia iconoclasmului, care a 
adus mult rău Bi,sericii, făcînd să sufere şi chiar Sit moară multe mii 
ele oameni, să se distrugă în cea mai marc parte arta creştinii anterioar/i 
secolului al VIll-lea, să piară opere c!C' mare valoare, şi contribuind lc1 
separarea bisericească. şi chiar politică a lumii creşlin0. 

Iconoclasmul {dis•trugerea icoanelor, rle la cuvintele grecc~ti: etxii>v 
= chip, înfăţişare icoană şi Y.Aaw = a distruge, a sforîrna) sau icono
mahia (lupla împolriva icoanelor, ele la c:iY.lÎJ'1 şi [J.ilX7J ~- lupUî) a fost 
o erezie iniţiatu, în special, de împăraţi, pus~î în practicii cu sprijinul 
lor mili.tar şi politic, de aceea ea s-a deosebit ele precedentele erezii 
prin cruzimea cu care a fost impusă. Perioada iconoclastă este lung~i, 
ea a durat aproape un secol, începîncl cu dinastia isauriană (siriană) 
(717-802) şi terminîndu-se în anul 843, cinci la conducerea imperiului 
se aflau reprezentanţi ai dinastiei ele Amorium. Iconoclasmul a cunos
cut două faze : prima, care este deschisă de Leon al III-iea Isaurul în 
anul 726, şi se închide în timpul împărătesei Irina şi al fiului ei Con
stantin al VI-lea o dală cu Sinodul al VII-iea ecumenic de la Niceea 
(787) ; Cl doua, care începe cu anul 813, o claUi cu urcarea pe tron a lui 
Leon al V-lea Armeanul şi se termină în 843, cinci domnea împăratul 
Mihail al III-iea clin dinastia c\0 Amorium, patronal de mama sa Thf'o
clora. Se poate face observaţia că atît prima restabilire a cullului icoa
nelor, la Sinodul al VII-iea ecumenic, cit şi a doua, în anul 843, s-au 
tăcut alunei cinel puterea supremă a imperiului se afla în rnîna femei
lor. Dar clacă prima restabilire a cultului icoanelor a fost (k scurti\ 
dnraUî, ceti ele a doua a rămas în vigoare pînă astăzi. 
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Pentru a înţelege care este importanţa Sinodului VII ecumenic este 
necesar să facem o retrospectivă asupra modului cum a luat naştere 
iconoclasmul, cum s-a dezvoltat şi ce repercusiuni a avut în viaţa Bi
sericii şi a imperiului. 

Originile şi evoluţia iconoclasmului 
pînă la Sinodul al Vii-lea ecumenic 

Invăţaţii au înccrcal să determine cauzele care au dus la naşterea 
unui asemenea curent atît de puternic în lumea bizantină, să precizeze 
cînd a început să se manifeste şi care a fost reacţia faţă de el. Unii 
găsesc originile iconoclasmului chiar în primele secolP, în neputinţa 
unor teologi de a înţelege sensul simbolic şi educativ al icoanei şi d <' 

a fc;1ce distincţie între cinstirea ei şi idolatrie. Ei socoteau că cinstirea 
icoanelor vine în contradicţie cu unele precepte biblice, că încalcă, dC' 
pildă, porunca Decalogului de a nu-ţi face chip cioplit şi de a nu i l(' 
închina lui (Exod 20, 4; Deut. 5, 8). apoi dî, potrivit învăţăturii Enrn
gheliei, Dumnezeu trebuie cinstit numai «în duh ,5i în Clclevăr» (Ioan 1, 
18; 4, 24; 5, 37; 20, 29; Romani 1, 23, 25; 10, 17; II Cor. 5, 7, JG). 
Discuţii în legătură cu cinstirea icoanelor au avut loc în Spania la un 
sinod care s-a ţinut la Elvira prin anii 300-306, iar pţfrinţi şi scriitori 
hisericeşli ca Iustin Martirul. Athenagora clin Athena, Tertullian, Epi
fr1niu de Salamina, Eusebiu ck Cezareea şi alţii mai tîrziu au manifestat 
rezerve faţă de cinstirea icoanelor. Totuşi aceste rezerve n-au fost 
consiclerale justificate ele Biserică, deoarece ea făcea distincţie între 
icoana materială şi chipul reprezentat pe ea ; Sfîntul este prezent în 
icoană numai clin punct dC' vedere spiritual. iar cinstirf'a se dli doar 
chipului reprezentat pe ea. 

Cultul icoanelor a conlinuat as-tfel su progreseze ajungînd în vrf'
mea lui Justinian şi a succesorilor săi la un stadiu foarte dezvoltat. La 
rezervele care s-au mai ridicat către sfîrşitul secolului al VI-Iea, papa 
Crigorie cel Mare ( 590-604) răspundea că în afară ele menirea lor rle 
a contribui la mărirea sentimentului religios, icoanele au un impodanl 
rol educa,tiv şi instructiv, mai ales pentru neştiutorii ele catle. 

Evlavia arătată icoanelor era foarte răspînclită nu numai în bisc'
nici, dar şi în casele particulare, astfel că se puteau vedea icoanele Min
i uitorului, ale Maicii Domnului şi ale sfinţilor peste lot. Se fo.ceau 
metanii în faţa lor, se aprindeau luminări, erau sărutale cu evlavie, se 
aştepta ele la ele împlinirea tuturor dorinţelor, chiar facerea ele minuni, 
erau luate chiar ca «naşi» pentru copii. Unele icoane ale Mîntuitorului 
şi ale Maicii Domnului erau considerate nefăcute de mină omenească 
(:izetpo1tohJ'tot) şi li se dădea o mare venerare. Lumea era convinsu ciî 
icoanele po,seclă o putere tainică şi că prin ele se pot obţine în viaţa 
r1,casta orice binefaceri, iar în cealaltă mînluirea sufletului. 

Multe persoane pioase erau însă nemulţumite ele acest exces adus 
cinstirii icoanelor, iar unii părinţi sfătuiau chiar ca icoanele să fie dis
truse. La această. rezervă faţă de cultul icoanelor au contribuit şi unele 
secte şi erezii ca pavlicienii, care nu cinsteau crucea, nu aveau cultul 
Maicii Domnului şi al sfinţilor, adică, după ei, tot ceea ce nu era cinstit 
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«în duh ş1 m adevăr». Messalienii din Armenia repudiau şi ei cult11l 
icoanelor, iar monofiziţii, activi mai ales în părţile orientale ale impe
riului, socoteau imposibilă reproducerea pe icoane a chipului Mîntuito
rului, deoarece, potrivit credinţei lor, firea umană a fost înghiţită oe 
cea dumnezeiască, iar aceasta din urmă nu poate fi cunoscută şi re
prezentată. 

Acestora li se adăugau iudeii şi musulmanii, care vedeau în icoane 
renaşterea idolatriei şi politeismului. 

Către sfîrşitul secolului al VII-lea şi începutul celui ele al VIIl-lea 
.intîlnim, deci, în lumea bizantină, pe de o parte, curentul foarte puternic 
în favoarea icoanelor, pe de alta, manifestări împotriva lui. Aceste ma
nifestări împotriva cinstirii icoanelor aveau un caracter mai degrabă 
izolat tn părţile de vest ale imperiului, şi mai puternic în Orient, ca ur-

· mare a influenţelor iudaice, islamice, a sectelor şi ereziilor. 
Către sfîrşitul secolului al VII-lea, Sinodul quinisext (691-692) 

slabilea prin canonul 82 ca Mîntuitorul să fie reprezental ca om, nu 
ca miel, şi aceasta cu scopul de a sublinia că «viaţa Sa în trup, pati
mile, moartea dătătoare de mîntuire şi răscumpărarea lumii au fost cîşti
gate prin întrupare». Se atrăgea astfel atenţia asupra importanţPi în
trupării, asupra realităţii ei, care dădeau o bază pentru reprezentarea pe 
icoane. Consecinţa imediată a acestui canon a fost reprezentarea rea
listă a chipului lui Hristos, inclusiv pe monedele emise ele Iustinian al 
II-lea. Dar aceas,ta a dat prilejul unor vii discuţii. La Constantinopol, 
în Asia Mică şi Armenia întîlnim manifestări iconoclaste : Theodosie, 
episcopul Efesului (fiul fostului împărat Tiberiu al Iii-lea Apsimar 698--
705), Toma, episcop de Claudiopolis şi Constantin rle Nacoleia se nu
mără printre cei mai de seamă iconoclaşti ai aceslei vremi. 

Născută din teama de a nu se cădea în idolatrie, rezerva faţă de 
icoane a evoluat spre o dispută pregnant hristologică şi aceasta va 
constitui nucleul în jurul căruia se vor concentra cele mai multe 
dezbateri. 

S-a afirmat (Beck) că iconoclasmul secolului al VIII-lea n-a începul 
în cercurile imperiale, ci în cele bisericeşti şi se aratti că episcopii dr
Efes, Claudiopolis şi Nacoleia, menţionaţi mai sus, au venit la Constan
tinopol să ceară patriarhului Gherman să dispună oprirea cultului 
icoanelor. Patriarhul refuzînd, ei au procedat pe cont propriu la înde
părtarea icoanelor şi la oprirea cinstirii lor. Se presupune, de asemenea, 
di o dată sosiţi la Constantinopol episcopii iconoclaşti au vizitai şi pc· 
împăratul Leon al Iii-lea, adept al ideilor lor şi că acesta i-a incurajat 
pe drumul pe care porniseră. 

Desigur aceste lucruri sînt adevărate, clar, fără concursul împărnţi
lor, opiniile ierarhilor n-ar fi rămas <lecit simple atitudini fără a doua zi. 

Leon al III-lea (717-741) crescuse şi trăise în regiunile oriental0. 
ale imperiului, unde ideile iconoclaste erau foarte răspîndite. Ajuns la 
conducerea imperiului şi socotindu-se totodată «împărat şi preot,>, cu 
dreptul ele control asupra problemelor bisericeşti şi laice, el va impune 
iconoclasmul ca doctrină oficială a imperiului, din convingeri reli
gioase. El socotea că prin aceasta va purifica religia creştină de ră
măşiţele păgînismului, readucind-o la înălţimea şi puritatea ei origi-
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nară. Nu sînt plauzibile afirmaţiile unor istorici potrivit cărora împă
raţii iconoclaşti au pornit prigoana împotriva icoanelor în cadrul unor 
măsuri largi de refacere a societăţii şi a credinţei, pe care vroiau sti 
le pună pe baze mai drepte şi mai bune. Ei n-au fost nici nişte raţio
nalişti ori liberi cugetători, cum spun alţii, care, cu mult timp, înainte 
de Luther, ar fi voit să bazeze societatea nouă «pe principii ne
muritoare». 

Aceste ipoteze sînt greşite, fiindcă împăraţii iconoclaşti, la fel ca 
toţi oamenii timpului lor, erau foarte credincioşi, uneori cu preocu
pări teologice, grijulii să nu a>tragă prin comportarea lor minia divină, 
şi, mai presus de toate, voiau să purifice religia creştină de toi ceea cc 
li se părea că este idolatrie. 

Pe de altă parte, împăraţii iconoclaşti au pornit lupta împotriva 
icoanelor şi ca reacţie împotriva monahismului bizantin, aprig susţi
nător al icoanelor ; acesta luase o mare dezvoltare, poseda întinse do
menii funciare şi se bucura de imunităţi fiscale, or în concepţia împti
raţilor bizantini nu se putea tolera o asemenea situaţie, fiindcă ca adu
cea prejudicii tezaurului statului, armatei prin lipsa de luptdtori, şi 
chiar agriculturii şi altor activităţi economice, prin numărul insuficient 
de lucrători şi, respectiv, funcţionari. 

Impăraţii aveau de partea lor armata din Asia Mică, pe unii înalţi 
funcţionari, precum şi o parte din popor din părţile orientale. Dar i n 
regiunile eurppene ale imperiului şi, mai ales, în Italia, poporul era 
împotriva iconoclaştilor, mai ales monahii şi femeile fiind foarte activi 
în această luptă. Apărătorii icoanelor erau mult mai numeroşi. 

Declanşarea luptei împotriva icoanelor de către Leon al III-iea a 
fost prilejuită de o erupţie vulcanică, care a avut loc în anul 726 între 
insulele Thern şi Therasia, şi a produs un cutremur. în acest fenomen 
natural împăratul a văzut dovada miniei lui Dumnezeu, din cauza ido
latriei pe care o constituia cinstirea icoanelor. Anul 726 reprezintă data 
începerii persecutiei împotriva icoanelor. Măsurile imperiale au întim
pinat o dîrză rezistenţă. Cînd nişte ofiţeri au vrut să dea jos icoana 
Mintuitorului, care se afla deasupra porţii palatului din cartierul Chal
kopraleia, aceştia au fost omoriţi ele popor şi a izbucnit o mare răscoaW, 
terminată cu morţi şi răniţi. Impăratul a poruncit numeroase arestări, 
condamnări, mutilări şi exilări. Grecia şi insulele Cyclade s-au răsculat 
în 727 şi au proclamat un nou împărat. Revoluţia aceasta a fost însă în
frintă. Se spune că, tot atunci, Leon al III-lea ar fi poruncit închiderea 
Universităţii din Constantinopol, arderea bibliotecii şi izgonirea profe
sorilor, deoarece nu i-a putut convinge pe aceştia să sprijine mişcarea 
iconoclastă. In Apus papa Grigorie al II-lea (715-731) a protestat ener
gic, fiind susţinut de populaţie, care s-a revoltat, a oprit trimiterea ve
niturilor plătite în mod obişnuit Constantinopolului ş1 a ,scris împăratului 
că n-are dreptul să hotărască în materie de credinţă şi să introduci\ 
inov,aţii în ceea ce avem de la părinţi. Evenimentele ulterioare vor 
deschide o mare prăpastie între vestul imperiului (cea mai mare parte 
a Italiei, Grecia continentală şi insulele din Marea Egee) susţinător al 
cultului icoanelor, şi partea de răsărit a imperiului, în special temele 
din Asia Mică, campioane ale iconoclasmului. 
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Patriarhul Gherman (715-730). convins ci:i nu-l mai poate readuce 
pc împărat la cinstirea icoanelor, a protestat energic, aşa di raporturile 
au atins punctul maxim ele încordare. 

Pentru a da o bază mai solidă măsurilor sale, împăratul Leon a con
vocat la 17 ianuarie 730 o adunare (Silcntium) ţinutii la palat, la care' 
au participat mai ales înalţi demnitari civili. S-a redactat un edict îm
potriva icoanelor, pe care patriarhul Gherman a refuzat s[t-1 semnezi'. 
De aceea, a fost înlocuit cu sincelul Anastasius. Edictul acesta a repn'
zentat pentru Leon al Iii-lea baza legală ele înlăturare a icoanelor şi de 
pNsecutare a celor ce le cinsteau. Opoziţia din partea populaţiei a con
tinuat şi sub Grigorie al III-iea (731-741). care ţine un sinod la Roma 
şi excomunică în chip oficial pe adversarii cultului icoanelor. Drept 
contramăsură împăratul Leon a confiscat proprietăţile Bisericii aflate pc 
teritoriul bizantin din Italia şi a detaşat de sub autoritatea papei dio
cezele Calabria, Sicilia, Creta şi Illiricul oriental, supunînclu-le patriar
hului de Constantinopol. Raporturile între Răsărit şi 1\pus s-au deterio
rat atît de mult, incit ruptura părea definitivă, iar papa încf'pc să SP 

îndreptate de acum încolo către regii francilor : Carol Martei, P<'p;n cel 
Scurt şi, mai ales, Carol cel Mare. 

Alături de papa Grigorie al II-iea, Grigorie al Iii-lea şi patriarhul 
Gherman, o altă personalitate ortodoxă apare acum în Orient, luînd 
atitudine în favoarea icoanelor : este Sfîntul Ioan Damaschin. El a scris 
trei apologii în apărarea icoanelor ( A61ot iir.oAopJ'ttY.o() : prima, chiar 
cJp la izbucnirea crizei iconoclaste, cinel se mai spera să se sch im lw 
aliluclinea împăratului, celelalte două, după depunerea patriarhului 
Gherman. lmpăratul era calificat «mincinos şi viclean» şi i se contcstc1 
dreptul ele a se amesteca în treburile bisericeşti ( o~ ~o:a0,,H6v b'tt vo
f-LOOeurv '-ii hxA"l)ai~). El trebuia să aisgure liberla;tea de creclinţ!i, 
fiindcă, potrivit Sf. Ioan Damaschin tot ceea ce este bazat pc forţ,î şi 
nu pe convingere este hoţie. 

Cu urcarea pe tronul Bizanţului a lui Constantin cll V -Icu Coproni
mul (742-775) iconoclasmul a atins punctul culminant. Pentru a da o 
!,azil teologicu mai largă, Constantin a organizat în anul 754 la Hierela, 
pc malul răsăritean al Bosforului, lingă Chalceclon, un sinod la car<' 
au participat 338 episcopi. Sinodul s-a autointitulat ecumenic şi şi-a 
desfăşurat lucrările între 10 febr. - 8 aug. 754: la ultima sedinţiî, car0 
c1 avut loc în palatul Vlacherne din Constantinopol, a parlicipal şi îm
piiratul. Documentele privind desfăşurarea lucrărilor au fost clistrusc 
în perioada cînd s-a restabilit cultul icoanelor, clar s-au păstrat conclu
ziile dogmatice sintetizate într-un Horos ( opo; - clefiniţi0 dogrnalid1), 
care au fost combătute cuvînt cu cuvînt la Sinodul al VII-l0a ecume
nic clin 787. 

Potrivit acestui Horos împ~1.raţii sînt ariHaţi ca l:'gali cu apostolii 
( iir.oa'toAwv i9if-LtAAot ), învestiţi cu puterea Duhului Sfînt nu numai pen
tru a desăvîrşi şi învăţa omenirea, dar şi pentru a combate erezia clia
''olească. «lnşelaţi de Satana oamenii au adresat rugăciuni creaturilor, 
nu Creatorului. Legea lui Moise şi profeţii au condamnat însă acesl 
păcat. Dumnezeu vroind să salveze omenirea a trimis pe Fiul Său 
pE'ntru a ne scoate clin rătăcire şi de la cinstirea idolilor, arătînclu-nP 
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că trebuie să-L adorăm «în duh şi în Cldevăr». Mai departe horos-ul 
arată că Dumnezeu a lăsat pe apostoli, ucenicii acestora şi dogmel0 ca 
să călduzească lumea în această învăţătură mîntuitoare, iar Sfinţii Pu
rinţi şi cele şase sinoade ecumenice au păstrat toată această podoa::,, 
în strălucirea ei. «Dar Satana neputîncl suporta aceasta a reintrodus 
idolatria puţin cite puţin, sub masca creştinismului... Sub inspiraţia 
.Sfîntului Duh împăraţii, nemaiputînd suporta multă vreme ca Biserica 
să fie ruvăşită de răutatea demonilor, au convocat sfîntul sinod al epis
copilor, iubiţi de Dumnezeu; acest sinod trebuie să întreprindă o cer
cetare scrisă asupra înşelătoarei influenţe a icoanelor, care coboaru 
sufletul oamenilor de la adevărata venerare a lui Dumnezeu la ruşinoasa 
şi materiala venerare a creaturilor ... Sinodul nostru s-a reunit, deci, 
ş1, după ce ne-am conformat vechilor decizii sinodale, acceptînd şi mlir
Lurisind cu bucurie dogmele tradiţionale, mai cu seamiî ale celor 6 si
noade ecumenice, şi după ce am examinal cu grijă, sub inspiraţia Sfîn
tului Duh, hotărîrile lor, ne-am convins că arta condamnabilă a picturii 
constituie o blasfemie pentru dogma fundamentală a mîntuirii, adicii 
pentru întruparea lui Hristos, şi este în contradicţie cu cele G sfinlf' 
sinoade. Căci ce face ignorantul artist, clecît să reprezinte ceea ce nu 
trebuie reprezentat; el vrea să dea cu mîinile sale întinate o formă. 
Celui în care trebuie să crezi numai cu inima şi nu trebuie să-L mărtu
riseşli decît cu gura. El face un chip şi-l numeş,te Hristos. Dar numele' 
lui Hristos însemnează Dumnezeu şi om ; rezultă din aceasta că într-un 
chip nesăbuit (nebunesc) el a reprezentat divinitatea, care nu poate fi 
reprezentată şi amestecată în desenul său, divinitatea cu carnea creatu, 
c1mestecare care n-a avut niciodată loc. El este deci vinovat de o dublă 
blasfemie: prima, pentru că el a vrut să reprezinte divinitatea, lucru 
imposibil, şi a doua, pentru că a amestecat divinul cu umanul. Cel cG:-0 
cinsteşte această icoană se face vinovat de aceleaşi blasfemii... Unica 
reprezentare îngăduită a umanităţii lui Hristos este în pîinea şi vinul 
Sfintei Euharistii. El a ales această formă şi nu alta, acest mod şi nu 
altul, pentru a reprezenta umanitatea Sa. El a poruncit, deci, să-I ofe
rim piinea şi nu o imitare a formei Sale umane, pentru a nu renaşte 
idolalria ... Creştinismul a răsturnat deci păgînismul în întregime şi nu 
numai sacrificiile păgîne, ci şi chipurile (statuile) păgîne nu mai sînt 
,·ala bile». 

La Hiereia s-a afirmat că atunci cinci pictorul face chipul lui 
Hristos, el poate reprezenta ori numai umanitatea Sa, separînd-o astfel 
de divinitate, sau pe amîndouă, umanitatea Sa şi divinitatea Sa. In pri
mul caz el ar cădea în nestorianism, în al doilea el ar circumscrie divini
tatea în umanitate, ceea ce ar fi absurd; ori că amhele sînt contopite, în 
care caz am avea de a face cu monofizitismul. 

Această argumentare iconoclastă nu este însă Yalabilă, fiindcă se 
ui Uî ceea ce s-a stabilit la Sinodul ele la Chalceclon, anume di fiecare 
natură îşi păstrează propria stare de a fi. Iconoclaştii susţineau că în
dumnez0irea firii umane a lui Hristos ar suprima caracterul uman in
dividual propriu. Ei ignorau astfel, adevăratul sens al unirii ipostatice, 
care implică o distincţie reală între natură şi ipostas. 
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Un alt aspect al ereziei iconoclaste era noţiunea de icoană pe care 
u considerau identică ori «consubstanţială» cu prototipul. Consecinţa 
acestui lucru era că icoana materială nu putea niciodată ·să atingă 
această identitate. De aceea singura reprezentare a lui Hristos, pe care 
o admiteau, era Euharistia, înţeleasă însă doar ca «chip» şi «simbol», 
nu ca prefacere reală, cum credem noi ortodocşii. 

~odul condamna şi ceea ce li ____ s~ părea a fi o cj_nşHr~_exag~J __ aj:ă 
a sfinţilor, socotind că o asemenea venerare era prea adesea un scop 
în sme--şnndepărta pe cinstitor de la dragostea şi emulaţia sfinţilor, care 
era în modul său de a gîndi singura cale de conduită creştină. Sinodalii 
făcea,ILO_tem:ie mai mult etica desprn __ _irn __ an_e, .... potrivit căreia virtijţile 
sfinţilor sin t chipuri yij, ~__sare om ul ev la __ vios_ trebuie_ săJe r_eRrQcllJ.~ă 
în el însuşi. Nici Maica __ Domnul-µi nu poate ii _reprezentată pe icoane 
P_Iin mijl __ oc:irea artei păgîne, ___ de_Cl~rece ea_ este mai presus de ceruri şi 
cle __ ~ţi11ţi. 

Citind texle din_Şfînta_Ş~rjpJn_ră, cure nu sînt prolJanle pentru teza 
lor şi aducîncl în sprijin unele pasaje din părinţii bisericeşti (Sfintul 
Epifanie de Salamina, Theodot de Ancyra, prietenul Sfîntului Chiril, 
Sfîntul Grigorie ele Nazianz, Sfînlul Ioan 1--Irisostom, Sfîntul Vasile, Sfîntul 
Atanasie, Amfilochie şi Eusebiu de Cezareea) tot atit de puţin con
cludente, ca şi textele scripturistice, sinodalii conchid: «Bazaţi pe Sfînta 
Scriptură şi pe părinţi declarăm în chfp unanim, în riumele Sfintei Treimi, 
că _noi condamnăm, resp_iggem şi în.depăţţă1n, cu_JQa.P\ pJ-1ter.ea dinJ3i
serica creşliri.tt' offre_ f!:oa_I}§, de ~!~~_fe_l, re~llJta.t __ at __ arl~i J __ ~2.__robabile 
a picturii. Oricine în vU!_o_J."_ __ y~ __ jndrăznLş~_Ja.c~ _O_ iCOiH}_ă de ac~srfel, 
sao-clnstească, să o __yg_~~ ip J:>iserică san.Jntr-.o. casă particulară, ori să 
posede iriascunsuna din aceste icoane, dacă este_epLSC9J;k PJ~Ot . s_au 
diacon să fie depus _ _din Jr__eaptă, i<!L-9acă este ccălug}h :,_aµ_J_aic să Jie 
anate!J:l_aţ!zat ; ~L~a __ căclea, de_ asemenea, şi sub _i,o.ciggpţa l~gi!Qr civile, 
ca unul care este adversar al lui __ Qu_n1n~z~J1 _şi_ duşmstp Jll dog_melor, pe 
care ni le-au lăsat părinţii». --

Horos-ul este urmat de o serie de anateme îmRotriva autorilor de 
icoane şi a cinslfforilor lor, a patriarhulu[ Gh___erman, ;<adoratorul· 1eni
ii'ului», a-lu}-Geo_rge .Qe-,kyp1'µ, şC.a _ _Tui Ioan Damas--chi,n «care împărtă
şeşte sentimente mahomedane, a trădat pe Hristos, este duşmanul im
periului, doctorul nelegiuirii, cinstitorul icoanelor». Sînt exprimate, de 
asemenea, laude şi urări la adresa împăratului, împărătesei, calificaţi cc1 
«lumini ale ortodoxiei», care au proclamat şi mai net inseparabilitatea 
celor două naturi ale lui Iisus Hristos, şi au dat o lovitură de moarte 
idolatriei. 

_Ş __ e pare că împăratul Conslantin a negat în cadrul sinodului chiar 
posibilftă.tea de rnijlocire ___ u_sJu!lUm _şLaJos_t Jmpotriv.a cins:lir.ii rn_o_(ţşte-
!?r; de asemenea, ar fi condamnat practica de a invoca pe Maica Dom-
nu1ui ca mijlocilo--ate. ·• - - · 
~.- La :t:I~-~--arecare-·timp după sinodul din 754, cînd cinstirea icoanelor 
ora oprită ailîae1egîle 1Iri.p'efiale,-e1Cşi-- cre---cete ale Bisericii, împăratul 
a de~lănţuit o _prigoc1!.1ă f_ără precedent împotriva iconofililor~obligînd 
pe toţi supuşii să jure că nu vor _--aa- cinstire ( 1t_poaxovijaa.t ) icoanelor. Cei 
care nu s-au supus au fost maltrataţi şi chiar ucişi. Măsurile cele mai 
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drastice au fost luate împotriva monahilor, de _aceea uneori se vor
bei~ dEL~.easJă fază a iconoclasmului numindu-s.e _monahomahiţ (tJ-oYclx,o, 
+ tJ-aX~ = luptă). Călug~rii au_ [ost_Jzgo~ili qJn__I!!_iE_ăstiri, jar acest~a 
transformate în hanuri ori cazărmi, mulţi dintre ei obligaţi să defileze 
în ··hipodrO!lllj ţill/ind cite o femeie de mînă. ,Cel mai aprig persecut_or 
s-a dovedit Mihail Lachanodrakon, strategul ternei tracesienilor, care a 
,;oruncit călugărilor să se căsătorească, pedepsind cu orofrea '6ii 'c!e
})ortarea pe cei care refuzau_. Lachanodrakon a vîndut proprietăţile n1î-
1iăstirilor, a ars manuscrise ş1 moaşte de sfinţi, punea focul sub barba 
şi părul dîlugărilor şi ataca a:tît de aprig pe monahi, că aceştia nu mai 
îndrăzneau să poarte haina monahală. 

:eNsecl.!t!fLS-a ~:,cţins c_l!ia_r A~_upra înalţilor demnitari imperiali, care 
au fost umiliţi _public, orbiţi, exilaţi ori chiar ucişi. p~triarhul Const~n
(m~-pe· ciYi)me_~r~ţul_ î_l n1:1n.-1:ise la Sinodul din 754,. a fost destituit şi 
apoi chiar torturat şi executat. Operele de artă religioasă au fost dis
truse şi ·1nîocuite· cu -scene care se inspirau din natură ori din expedi
fff1e · ini1iţ_gre~~li)rop_ăJ_9-ţul ui. 

In aceasW atmosferă de distrugere şi groază lasă imperiul bizan
tin Constantin ·acv.:Jea -fr1 mîinile fiului său Leon al IV-lea Chazarul 
(715..=7şOf Căsătorit cu Irina, o ateniană-·crescută într-un·1iiecffii ico
nofil, _Leon se dovedeşte maLîngăduitor faţă .de cinstirea . icoanelor. 
Domnia s.~L-- d~LJfll_r_ţ_ăJ r~_pre~inUi _trţ_c::er~JLde_ la faza culminanţă a 
tc9nocla_şp1ului, spre restabilirea cullului__ i~_oanelor în. timpul domniei 
ţiului său Constantin al VI-lea (780-797),_J;i;li,no,r, Jl~r __ P{ttrqp._at _de mama 
~a Irina. Pers~cuţia împotriva icoanelor nu încetează nici acum în· în-

__ y~gim~_g-~_r__e~. E:_ste m~\-fn_oderaţa. · 
8-~mşş~ reg_<;!_nt.ă, Irina.J~ţe_gă_ţ~ş.1.e_f!!.): .. ă bcJ,g.r~. şţ -~j)il_~_tate r~stal?ili

reA_ ~ultuluJ.Jcoanelor. O schimbar~_bn1sc;ă,_ ar fi fost periculoasă, deoa
r_e~f cele..mai tnalte_J_µ_11c;.tij din şlat şi 13iserfră erau ocupate de oameni 
ca.re, fie din convingere, fie din oportunism, ad.~rnş~ră la iconoclasiµ. 
In _ ~I]-ll_l _ 7Ş~ I_1J!_1~-ş~!i_@J~~--P~-pg_triarţw_L_Paul, __ c1le_s _ de Leon al IV-lea, 
înlocuindu:) cu 'fa~c!.~ie, J.m laic_ şi se<;:retg._rul îrnpară_tese), om cultivat şi 
cu o bună formaţie teologică. In 25 decembrţe ra4.. T.ari!file._gste instaJat 
ga.triar..l} şi J!2~P pr~găti_rpe pentru un 11ou sinod ecumenic. J,a 31 iulie 
786 sinod.:ul~~-iTe~SflîL<k...rn..»Jş~t;Jjc;:_c!-_Ş[inţilcu Apostoli din Constantinoppl, 
clar îşi susp~nc:lă l~P~d~.llJ~r~rile~J!in_rnuza...op.ozijiei .. armatr-i, credin-
cioasă mem_2_Q_eJ__defuncţilor i~~.!!_Ocl_~_~ti. · 

.Sinodu/ al VII-lea ecumenic se deschide însă un an .m.ai tîrziu la 
24 sep.foinbrte 787~~ded~ita·aceasta"7a·Nice.eJt, în Bis~ri_wL.SliJ.1..ta...fuilia, 
cTiipi.i ce· împăruleasa, pretextîncl un atac aralJiu--Oricnt, deplasează 
Lrupele iconoclaste din capitală şi le înlocuieşte cu altele iconofile din 
Thracia. p_articipă circa 350 episcopi (duptî. alţii între 258-335 sau înlre 
330-367) ş~ mp._r_~ _ !1.\l_IllilLd~--l1lO_l}.g]1i, înlre care stareţul J:l_gton _cie 
1 a Sakk udion, unchi u_l_ş_f.i:o.tul!!Lie.Qd..ocStuâi fo.î~ Tlleof a.ii· l'vl:1hTiuisi torul, 
Nic~Ifrişf NicfilfQi' c!il~_1_11înăstirea -Medikios şi ş_ciîă~-s·t~reţu_(d".eJâ,.Şfo
cliQ_Ş. Papa Adrian I este reprezentat J)rhi. preotul Petru şi eg11menul 
Petru, ']lrc:efeTâ~"âtr·ia_rî1atetnrnTfcl01ăe1egli.ţi, pe TerOrnoriahii Toma 
ş~an. Tmpăratul_ ~Ol!.S!.al!Un şi mama sa Irina nu _sîn:t -prezenţ1, ci !~
prezentaţi p~J.I! doi_ înalţi d~mnitari, în calitate de observatori.- Pînă · ia 
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13 octombrie au loc 7 şedinţe, iar şedinţ9- q~ j_r_i~heiere, a 8:a,_ are lo_c Ja 
C,q~ntinqJ;>,Q.l în p~J.atuJ :tv1agnc1._vrc1, jrp.pă_r.c1tt,!l şi împărăteasa fiind de 
faţă şi semnînd liotărîrile sinodulµi. 

ln prin1g _ _ş~di~Jd s-au discutat _maj ___ c:_u ___ s_~111ă probleme legate de 
~e,ri~ire_?_Ş_ÎJ~integrâre?:: episcopilor iconoclaşh, care se căiesc _el~ 
i;:omportarea lor anterioara,, unii fiind primi ţi pe loc, chiar ca mern bn 
ai sinodului, apoi modalitatea de recunoaştere a clericilor hirotoniţi de 
iconoclaşti. ln această ultimă chestiune s-a admis recunoaşterea hiro
toniei, deşi s-a manifestat o vie opoziţie din partea monahilor intran
sigenţi. 

Jn _ a dQ_ua şedJfltă au continuat disputele privind reprimirea epis
copilor iconoclaşti şi s-a aprobat scrisoarea pc;1pei Adrian, în care acesta 
R_lţ_d_8:~E.~.11t~1:!_ _ _!_ecunoăiiferea · cuîhilui ic_oanelor. Patriarhul tarasie, a 
declarat atunci : «Noi le acordăm o cinstire relalivă ( -:o:o-:o:~ a)'_E'tti(tŢ, 1to6tp 
1tpoai(ovou(J,E'I ), pentru că ele au fost făcute în numele lui Hristos şi al 
Mamei Sale, pururea Fecioara, ca şi în numele sfinţilor îngeri şi al tu
turor sfinţilor ; dar noi dăm numai lui Dumnezeu adorare şi credinţa 
noastră». 

lu...ş~_dinta q J[I-a au continuat dezbaterile privind reprimirea unor 
episcopi iconoclaşti, s-a citit scrisoarea sinodală a lui Tarasie către 
patriarhii din OrienCrasµuiîsuCarhiereilor. Q.ti_i!_lfali şi" Synogica~lui 
Theodor·cre· fo"r"usalim. ~modalii au consfâfaf că toate acestea sînt con
forme- cu-doctrina papei Adrian şi a patriarhului Tarasie privind cultul 
icoanelor. Atunci Constantin, e__[)_is_cQpt!l C@s.t.~niieL.din Cypru,. _a Jeycu t 
r~Jeb~a mărt!,.lrJstre : «Accept şi salut cu profund respect sfintele icoane, 
clar -În- ceea ce .. priveşte . adorarea ( 1tpoax6•17iOl~ i(0:'til AO:'tpEtO:'I) o_ re~~r.v 
exdusiv Sfintei TreTrpi;,~·DatorHă ~lnei traduceri ş_i unei. înţelegeri gre
şile ~sta afirmaţie a f~Cl,!t P.f. epJ~copi_i_ -frjl.J}C:i, i.utrn11ltLla. Sinod:µ! 
de la Frankrurt,ain 794, şi __ crgadă_că_se __ c;l_ă ico_i:lnelor _.a.c.e_eaşi ciqsţire 
ca şi Sfint~\J:reimi ( Libii Carolini, IIl, 17) şL~_<!c~ea să manifeste 
rezerva şi ne~~~ed~r_e_faţă_ct~ SinQ.dUl d.e_ la.Nice~a. 

Şedinţa a IV -a a fost consacrată dovedirii legitimităţii cultului ic_oa
nelor pe baza Sffntef Scripturî şi a părinţilor. Au fost aduse în discuţie 
fexte dm Vecriît.ffşi~oiil Testament (Exod 25, 17-22 ; Numeri 7, 88, 
89 1 Ezechiel 61, 15, 19; Evrei 9, 1-5 şi altele), iar Tarasie a conchis pe 
baza lor: «Vechiul Testament a avut deja simboluri divine, de exemplu 
heruvimi, care proiectează umbră peste tronul graţiei ; şi noi trebuie 
să avem chipuri ale lui Hristos şi ale sfinţilor, care păzesc (protejează) 
cu umbra lor tronul graţiei noastre». Tarasie a adăugat şi a fost com
pletat de alţii că heruvimii Vechiului Testament aveau chipuri de om 
şi că după Sfînta Scriptură îngerii apar oamenilor în chip constant cu 
această înfăţişare. Dumnezeu n-a oprit icoanele, decît atunci cînd israe
liţii s-au îndreptat spre idolatrie. Dumnezeu a apărut lui Iacob sub forma 
de om şi s-a luptat cu el (Geneză, 32, 24). Sînt citate apoi pasaje din lu
crările unor Sfinţi Pnrinţi ca Ioan Gură ele Aur, Grigorie de Nyssa, Gri
gorie de Nazianz, Chirii al Alexandriei, din actele martirice, din care 
reiese că icoanele cu scene din Sftnta Scriptură, din vieţile sfinţilor, la 
fel ca şi moaştele lor au fost cinstite cu rezultate binefăcătoare pentru 
credincioşi. In aceeaşi şedinţă s-a făcut referire la o scrisoare a Sfîntu-
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lui Nil către Heliodor, în care se vorbeşte de Sf. martir Platon ; acesta 
se arătase unui călugăr tînăr exact în forma în care acest călugăr tI ştia. 
din icoane, iar Teodor episcopul de Myra în Lycia a adăugat că acelaşi 
lucru i se întîmplase unui arhidiacon al său, foarte evlavios, cu Sf. Ni
colae. Referirea Ia Sf. Nil era importantă şi pentru faptul că sinodalii 
din anul 754 îl citaseră cu o altă scrisoare către Olimpiodor în favoarea 
lor, dar în şedinţa a IV-a s-a dovedit că ei îl folosiseră incomplet şi ten
denţios. 

In aceeaşi şedinţă s-au discutat şi alte texte ale Părinţilor favora
lJile cins"ff:di icoanelor (între care de la papa Grigorie al Ii-lea, de la 
patriarhul Gherman, de la Ioan de Synnada şi de la alţii) şi .s-a pr()P,!l!)-
ţtl._ anaterpa împotriva _ic9.q_o_c:l_c!_Ş_Ulor. Apoi gftigiJ~. _de __ ş_~:t:c:IE!s a propus 
hotărîrea dogmatică, potrivit căreia Sinodul se intitula sf1nt şi ecurne
nic, că a fosr convocafla Niceea prin voinţa divină şi din porunca Iri-
1ttL .~oua~Jeiîâ~-ş1-a·-rfr:iiilui Constantin. După o adeziune formală la cele 
6 Sinoade ecumenice precedente, hoJărirea _se termina __ cu un simbol 
scurt, cu următoarele idei principale : «Hristos ne-a eliberat de idola
trie prin întruparea, moartea şi inviereaSa~.:-Mîntuitoiul, apostolii şi 
praeţu ne.:Uitîrivifţat ca trebuie să cinstim şi să. lăudăm mai întîi pe 
Maica Domnului, care esîe dea.su.pră fi.ft"lfror-pat~rilor cereşti,. apoi pe 
fflE.tiCi~_ge_!~ ~p~~stoH, ~rofeţi, martiri, sfinţii doctori şi toţi sfinţi1-s_ă 
putem recurge la mijlocirea lor pentru a ne face plăcuţi lui Dumnezeu, 
dacă jl1;~e~_ o-v~aţă virtuoasă._ifo} 1:_instl_J1;1, __ ge _asew.enea, chip~l sfiritei 
şi âe viaţa făcătoarei cruci şi moaş{eîe sfmţ1lor după vechea tradiţie a 
Bfs-~rl_~ii orfo-doJi:if Ş}! ·îg s}jeci9-!,__i;lupă trad_iţia st!nţpor_p~rinţi, ~~re au 
~cc:epta!J\:9_a_11~J~ şi au poruncit să fie aşezate în biserici şi în toate 1o·cu
rile. Aceste icoane sînt : cele ale lui Iisus Hristos, Mîntuitorul nostru, 
care S-a făcut om, apoi ale Stăpînei noastre, pururea Feciora şi sfînta 
Maică a lui Dumnezeu şi ale îngerilor imateriali, care s-au arătat drep
ţilor în formă omenească ; la fel, icoanele sfinţilor apostoli, profeţilor, 
martirilor etc., pentru ca aceste copii să 110 amintească de original şi să 
ne facă părtaşi la sfinţenia lor». 

pecretul a fost semnat d~J9tLrngmbriiprezellţi,de .. arhimaudriţii mî
năstirilor şi de cătr-e călugări. 
-. · tiî şedinţa- ci-·v:a ( 4 oct.) patr,arhul Tarasie a arătat că iconoclaştii 

au fost influenţaţi în,'convirige_rileJo/cte _0vr.e1,_aic11:>l-Âam:ar1te1~ teorias
niîT ·şi de alţii. ·s-a făcut apoi analiza pasajelor din Părinţi sau alte lu
crăr1,care, la prima vedere, ar da impresia că sînt împotriva icoanelor 
şi s-a hotărît restabilirea peste tot a cultului icoanelor. Şedinta s-a ter-
1E-inat cu anateme.J!!!.pQhiva iconocl.Q,ŞtiLQl· şi cu elogii Ia adresa împăra
ţilor de la Constantinopol (Irina şi Constantin). 

ln şedinţa a VI-a s_jLJE,q_uţ_<;:oiµl:Jaterea stşteIDllti_c~, P..1,1l1_c;_t~.P..l,l!:1Ct, 
~1Ji_orns.:_ului din 7 54. Episcopul Grigorie de Neocezareea citea pasaje 
din el, iar diaconii Ioan şi Epifanie le combăteau, frază cu frază, demon
strîn.ff .. !;:,!i ~jilsj:j~jl_j C_Qfl_!l,!;!l/JJ_ ~e __ b_ azea_ză_p_e_Jr_adiJicL uniy_e.rSillă. JL„p.~rin
t!.!9r, că iconoclaştii au citat şi interpretat greşit, trunchiat ori fals unele 
P2-saje_m11, Sfinta Scriptură. şi-::oin .pilrîi11L--ITătorm-procedeuiu.T „ din 
~:_t!__ş~d_i_:ql! ~_ye.m. i;J.zi păstrat Horos-ul iconoclast din aniir 754. -
S.T. :_, 
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Ş•edinţa a V II-a are o importanţă deosebită, deoarece ._g_ţµp.ci a _ _fpst 
citit Horos-ul Sinodului VII ecumenic. Această hotărîre precizează că 
Sllloâul nu vrea ·nici să rupă, nici să adauge ceva la tradiţia Bisericii, ci 
să păstreze intact tot ceea ce este ortodox, subliniind legătura cu cele 
6 sinoade ecumenice. S-a repetat Simbolul de credinţă niceo-corn„tf!nti
~qpolitan, fără Filioque, s-au pronunţat an~ţ~.me împotriva lui Arie, Ma
<;_e~onie şi~ p.9-_r!_i_ţil,nilo_r l_OJ.1k..c!.. recunoscut 11.q_ţă!îrea Sinodului III e_cu
menicde la Efes că Maria este Mama lui Dumnezeu, de asemenea ceea 
ce-s"-a stabilit la Sinodul al iV-lea-eq1menic de la Chafcedon în privinţa 
ceîor·-aoua: ffri în H~ist_os1 s-au·ariatematizat împreună cu acest sinod fal
sele d9cfrj11e profesate de· Origen, Ev_agrie şi Didym (fără să se spună 
ceva de Cele trei Capitole), s:.:au· rriărturisitjmpre_ţ1.nţ cuSinodul al VI
lea ecumenic __ ceJ~Jjquă voinţe I1j_.H_ri?toş şJ. __ clgrintA ele a păstra ·neştir
bite tradiţiile sgj~~ şj_pe_şcrise, neexc;~ptînd traqiţia privitoare la icoane. 
El se Termina -astfel : «Reprezentările crucii, ale icoanelor, fie că sînt 
pictate, sculptate sau din oricare material, trebuie puse pe vase, pe îm
brăcăminte, ziduri, case şi la drumuri ; prin icoane noi înţelegem acelea 
ale lui Iisus Hristos, Mama Sa neîntinată (imaculată), ale sfinţilor îngeri 
şi ale tuturor persoanelor sfinte. Cel ce va privi icoanele se va gîndi la 
cel care este reprezentat pe ele, se va strădui să-l imite, se va simţi în
demnat să-i acorde cinstire şi venerare ( ăorsaop.0·1 xal ttp.71ttx11v 1tpoax6-
·r11ot 'I), fără să-i dovedească o Jatria (venerare adevărată, t~v ă.X710t'111j'I 
).atp,ii:t'I ), care nu i se cuvine decit lui Dumnezeu singur ; dar îi va da în 
semn de cinstire tămiie şi lumini, aşa cum se face pentru Sfînta Cruce, 
pentru Sfînta Evanghelie şi pentru vasele sfinte ; acesta a fost piosul 
obicei al celor vechi, căci cinstirea arătată unei icoane revine celui ca.re 
este reprezentat pe ea. Dacă cineva învaţă altfel sau condamnă ceea ce 
Biserica a consacrat, fie cărţile Sfintelor Evanghelii, fie chipul Crucii, fie 
o icoană, fie moaştele unui martir, ori încearcă să distrugă tradiţiile 
Bisericii Ortodoxe, fie foloseşte în scop profan vasele sfinte şi mtnăsti
rile, acela va fi, dacă este episcop sau cleric, depus din treaptă, iar dacă 
este monah sau laic, excomunicat». 

Toţi membrii prezenţi ai sinodului qU a_probat rn. a<;:lamaţii hotărî
rile luate,-spuhiîid ca aceasfo"este tradiţia Bisericii şi adresind anateme 
iinpofriva tutu:u>J..~c1rn _ _1:i,_µ__ cinst~_scjcgan.ele _şi le consideră ido~u 
strigat apoi : «trăiască împăraţii, Noul Constantin şi Noua Elena, Dum
nezeu să binecuvinteze guvernarea lor». S-a redactat apoi o scrisoare 
către Constantin şi Irina, în care se arăta ce se petrecuse la sinod, se 
explica ce se înţelege prin 1tpooxo'\let'I şi anume, cinstire, care se acordă 
11nui om, şi prin Ao:tpe[o: , adorarea numai a lui Dumnezeu. O delegaţie 
formată din episcopi, preoţi şi egumeni trebuia su transmită împăraţilor 
dteva dovezi cu pasaje din scrierile sfinţilor părinţi în favoarea cinstirii 
icoanelor. O altă scrisoare explicativă era adresată bisericilor din Con
stantinopol. 

A.Y_III-a şedinţă şi ultima s-a ţin~t la_~onş_t9ntinopol în prezenţa îm
păraţilor. s:a- citffRofos-ul aprobat în şedinţa anterioară şi împăraţii au 
întrebat dacă el a fost alcătuit cu asentimentul tuturor. Toţi au strigat 
într-un glas că reprezintă voinţa lor. !,~ -~eJ_erea sinodalilor, împă,ra.JF 
~.1:1 _semD:_at_Horos-ul (Irina ln frunte), apoi s-au mai citit pasaje din sfin-
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ţii părinţi în favoarea icoanelor, analizate în şedinţa a IV-a. Toţi cei 
prezenţi, - episcopi, popor, reprezentanţii armatei - s-au ridicat tn 
picioare pentru a exprima prin aclamaţii asentimentul lor general, au 
mulţumit lui Dumnezeu pentru tot ce se petrecuse şi apoi episcopii s-au 
întors la bisericile lor, încărcaţi cu daruri oferite de împărăteasă. 

:>< ,Aş!':! ş~a __ încheiat prima fq,~t'j. _a iconoclasmulu_i din secolul al 
VIII-lea. Sinodul de la Niceea are meritul de a fi elaborat şi impus doc
trina âr'todoxă despre necesitatea şi sensul cinstirii icoanelor, doctrină 
care, chiar dacă la cîteva decenii după aceea, a fost contestată şi scoasă 
din uz, ea a fost repusă în valoare în anul 843 şi a rămas în vigoare pînă 
astăzi. Astfel, Sinodul a contribuit pe plan bisericesc la refacerea artei 
creştine care a avut mult de suferit. De fapt, măsurile drastice şi de 
lungă durată luate de împăraţii iconoclaşti au dus practic la distrugerea 
aproape completă a artei creştine anterioare secolului al VIII-lea. Doar 
în Italia ori în părţile mai depărtate ale Imperiului bizantin, unde mă
surile dictate de împăraţi nu erau duse la împlinire cu toată stricteţea, 
au mai rămas icoane şi picturi anterioare iconoclasmului. Din păcate, 
multe din acestea s-au pierdut în cursul timpului, căzînd în ruină sau în 
mina necredincioşilor. 

Dar sinodul n-a avut numai meritul de a reface arta creştină; el a 
stabilit şi teologia icoanei, care tn Bizanţ a rămas inseparabilă artei. Si
nodul a legat icoana de realitatea întrupării Mîntuitorului, învăţătură 
subliniată cu putere de Sf. Ioan Damaschin : ((In timpurile de mai îna
inte Dumnezeu, fără corp şi formă, nu putea fi reprezentat în nici un 
chip. Dar acum cind Dumnezeu ni s-a arătat în carne şi a trăit între oa
meni, eu pot să reprezint ceea ce este vizibil în Dumnezeu (to horaton 
tou Theou). Eu nu cinstesc materia, ci pe Creatorul materiei, care s-a fă
cut materie din dragoste pentru mine, care şi-a asumat viaţa tn trup şi 
care prin materie a împlinit mîntuirea mea». 

In acelaşi timp Sinodul a stabilit că icoana este distinctă de mode
lul divin şi că poate fi obiectul numai al venerării relative (proskynesis) 
sau cinstirii (honor), nu al adorării (adoratio), care se cuvine numai lui 
Dumnezeu însuşi. S-a arătat la sinod ca cinstirea icoanelor este o formă 
de a se manifesta credinţa creştină, căci acest lucru nu se face numai tn 
propoziţii, cărţi sau prin experienţă personală, ci şi prin puterea omu
lui asupra materiei, prin experienţă estetică, prin gesturi şi atitudini în 
faţa sfintelor icoane. In Bizanţ arta n-a fost privită ca avtnd o funcţie 
«neutră», ci considerată capabilă să exprime credinţa. Astfel, prin sti
lul, prin compoziţia simbolică, prin elaborarea programelor artistice 
care au acoperit pereţii bisericilor şi iconostasele, icoanele au devenit 
expresia şi izvorul credinţei, şi în acelaşi timp al cunoaşterii divine. 
Salvînd icoanele şi monahismul, care le-a susţinut cel mai fervent, Si
nodul a salvat şi evlavia populară, care ar fi evoluat poate altfel fără 
acest suport. 

Totodată, Sinodul al Vii-lea ecumenic a avut meritul de a fi refăcut 
unitatea religioasă cu Roma, într-o vreme cînd papalitatea se îndrepta 
din punct de vedere politic spre regii franci, apoi spre împăraţii romani 
de Apus, şi cind începuse, cu sprijinul acestora, să-şi constitue propriul 
stat. Din păcate, traducerea greşită tn limba latină a actelor Sinodului, în 
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regatul franc al lui Carol cel Mare, precum şi tend;nţa acestuia de con
curenţă cu Imperiul bizantin au făcul ca cinstircc1 icoanelor si:i nu fie 
admisă de o bună parte a lumii occidentale, în ciuda eforturilor depuse 
de papa Adrian I. Hotărîrile luate în Sinodul de la Frankfurt, clin 794, şi 
consemnate în Libri Carolini sînt o dovadă în acest sens. 

* 

Viaţa bisericească de pe teritoriul României în vremea Sinodului VII 
ecumenic n-a fost străină de frămîntările care au avut loc în Bizanţ. Deşi 
nu cunoaştem numele nici unui participant la Sinod - situaţie , alabilo. 
pentru mai multe regiuni dunărene - şi nu ştim în ce măsură s-u.u re
flectat la noi consecinţele iconoclasmului, este posibil ca ţara noastră, 
aflată mai la marginea lumii bizantine şi în bună parte dincolo de gra
niţele ei, să nu fi cunoscut furia persecutorilor în toată intensitatea ei. 
Cert este că, înainte de perioada iconoclastă a existat o artă creştină în 
liazilicile din România, cum o arată cercetări.le arlwologicc, mai cu 
seamă din Dobrogea, unde s-au descoperit fragmente de tencuială pic
tată. cu chipuri de sfinţi. În cripta unei bazilici din Tomis din sccolelo 
V-VI se păstrează pînă azi pe perete urme de pictură de sfinţi, ceea 
ce însemnează că la noi s-au putut conserva icoane anterioare icono
clasmului. 

Amploarea pe care a luat-o arta creştină după Sinod a avut însă cu 
siguranţă influenţă şi la noi şi a stat la baza frescelor. pe care le con
statăm atît de bine începînd cu secolele XIII-XIV. De altfel. Sinodul 
al VII-lea ecumenic îşi găseşte locul de cinste în bisericile noastre, ală
turi de celelalte sinoade, uneori chiar mai multe decît ele, fiind sărbăto
rit atît în cult, în duminica întîi după 11 oct., cit mai ules reprezentai 
pe pereţii multor biserici. Astfel, la sfîntul Nicolae Domnesc, de la Ar
ueş, la Cozia, Hurezi, Snagov, Biserica «Buna Vestire» clin R.-Vilct·a, Cc,
tedrala patriarhală din Bucureşti, şi la mai multe biserici din Moldova : 
Sf. Nicolae din Bălineşti (sec. XV), Sf. Nicolae din Popăuţi, Humor, 
Neamţ, Suceviţa, Moldoviţa, Biserica Sf. Dumitru din Suceava, Biserica 
Sf. Gheorghe din Hîrlău, la mînăstirea Hlincea, la mînăstirile Cetăţuia 
şi Golia din Iaşi şi la altele, se află reprezentat Sinodul al VII-iea ecu
mQnic în următoarea înfăţişare : o casă peste care tronează Duhul Sfînt, 
apoi, în interior, la mijloc, un tron pe care este aşezată Sfinta Evanghe
lie. Pi'.' jilţuri imperiale, împăratul Consitantin al VI-lPa, copil, îmµreun;i 
cu mama sa Irina ; ei ţin în mîini icoana Mintuitorului şi, respectiv, a 
Maicii Domnului. Apoi, la dreapta împăraţilor, patriarhul Tarasie, trimi
şii papei şi ai patriarhalelor din Răsărit ; în semicerc, de o parte şi de 
alta se înşiruie episcopii, care ţin î·n mînă icoane, iar în mijlocul lor un 
arhiereu stă scriind : «Oricine nu se va închina sfintelor icoane şi cin
stitei cruci, să fie anatema». 

O înfăţişare asemănătoare se află şi pentru celelalte sinoade : se 
pictează o casă deasupra căreia veghează Duhul Sfînt, reprezentat în 
chip de porumbel. În încăperea principală sînt pictate figurile persoane
lor care au luat parte la adunarea sinodală respectivă. în centru, împă
ratul stă aşezat pe tron, la dreapta şi la stînga lui episcopii aşezaţi şi ei 
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la acelaşi nivel cu împăratul sau patriarhul, care a prezidal sinodul; 
îndărălul lor se văd preoţi monahi şi laici, iar în foţă, jos, ereticul sau 
ereticii, care prin învăţăturile lor greşite au cauzat convocarea Sinodu
lui. In spate, garda imperială, în zale strălucitoare, cu suliţe profilate pc• 
fondul întunecat al cerului. 

Locul unde sînt reprezentate sinoadele este, în mod obişnuit. pro
naosul bisericii. Sînt şi cazuri, foarte rare, cînd le întîlnim în naos, ca 
la biserica mare de la Cozia şi în pridvorul exterior de la Catedrala pa
triarhală din Bucureşti. ln trei cazuri - Hurezi, Sf. Nicolae din Băli
neşli şi Sf. Nicolae din Popăuţi (Botoşani) -, întîlnim numai trei sinoc1d0 
şi anume: primul de la Niceea, al IV-lea de la Chalcedon şi al VII-lea 
ecumenic de la Niceea. Observăm deci că al Vii-lea nu lipseşte din nici 
o reprezentare. 

Reprezentarea Sinodului VII ecumenic, ca şi a altor sinoade în bi
sericile noastre nu este încă bine 5tudiată din punct dP vedere iconogra
fic, liturgic şi teologic dar acest lucru va trebui făcut. Această reprezen
tare arată însă cit de profund s-a ancorat Biserica noastră strămoşească 
în hotărîrile sinoadelor şi cit de fidel s-a străduit să le menţină apli
carea lor în viaţa credincioşilor. Sinodul al Vii-lea, mai frecvent pictat 
în bisericile din România constituie răscrucea, care a favorizat şi la noi 
crearea, prin măiestria şi credinţa pictorilor autohtoni, a acelei arte re
ligioase, care poate fi numită, după expresia unui filosof creştin: «o 
conlemplaţie divină în culori,. Spre această «contemplaţie în culori» este 
momentul să ne îndreptăm şi noi teologii atenţia mai mult decît am fă
r:ut-o pînă i'!CUm, fiindcă vom descoperi valori eterne şi specifice geniu
lui poporului românesc, suh semnul credinţei şi al exprimării 0i în forme 
,Htistice superioare. 
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ASPECTE DOGMATICE 
ALE DISPUTEI ICONOCLASTE „ 

Drd. RENE BROSCAREANU 

lntreaga dispută iconoclastă constituie de fapl un ecou al dispute
lor hristolog}ce din secolele IV-VII. Secolele de început ale erei creş
tine au fost zguduite de numeroase tulburări, provocate de încercărilf' 
de a explica doar prin puterile minţii, ale raţiunii mărginite, clogmf'lf' 
şi misterele credinţei creştine. 

S-a încercat să se dea o dezlegare strict logică problemelor teo
logice, încerctndu-se tn mod deosebit lămurirea misterului Sfintei Treimi. 
Or, aceste lucruri de nepătruns cu mintea pot fi înţelese doar prin 
unirea dintre inimă şi minte, în credinţă, în lumina harului dumnezeiesc. 

Problema hristologică, dogma întrupării Logosului, raportul din
tre firea divină şi cea umanii preocupau aclînc pe creşlinii primelor 
secole. 

La începutul secolului V, prin urcarea pc scaunul patriarhal de la 
Constantinopol a călugărului antiohian Nestorie şi prin erezia susţi
nută de acesta, certurile privind firilP Mîntuilorului reizbucnesc cu 
violenţă. Sinodul III ecumenic (Efes 431}, unde «Ciril al Alexandriei 
apără unitatea personală a Mîntuitorului şi o numeşte pe Fecioara 

• Lucrare alcătuită şi susţinută în cadrul cursurilor pentru pregătirea doctora
tului în Teologie, la catedra de Teologie dogmatică, sub îndrumarea Pr. prof. dr. 
Dumitru Radu, care a dat şi avizul de publicare. 
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Maria Maica lui Dumnezeu ( P.'fl't"'IP 0eoi3} 1, prin cele «12 anatematisme" 
aprobate de cei 198 de episcopi stabileşte că «ln Iisus Hristos stnt două 
firi, una divină şi alta umană, dar o singură persoană cea divină a Fiu
lui lui Dumnezeu. Legătura dintre ambele firi este o legătură firească, 
ipostatică, -nu numai una morală» 2• Sfînta Fecioară Maria este numită 
în mod solemn 0eo't6xo~ adică Născătoare de Dumnezeu. 

Mai tîrziu, arhimandritul Eutihie, vrînd să dea o lovitură necru
ţătoare nestorianismului, cade în altă erezie afirmînd că firea ome
nească a Mîntuitorului, luată la întrupare a fost cu totul absorbită de 
firea dumnezeiască. Deci, afirma în mod greşit că natura dumneze
iască ur fi înghiţit nalura omenească, aceasta devenind doar un inslru
rnenl al naturii divine. Iconoclaştii monofiziţi micşorînd deci rolul firii 
omeneşti se opuneau reprezentării chipului lui Hristos în icoane. 

Sinodul IV ecumenic (Calcedon 451), restabileşte adevărul defi
nincl doctrina Bisericii şi spunînd : «Noi învăţăm şi mărturisim cu laţii 
pe unul şi acelaşi Fiu, pe Domnul nostru Iisus Hristos, care este Dum
nezeu adevărat şi om adevărat. Ca Dumnezeu, el s-a născut din TaU'\I 
mai înainte de toţi vecii, fiind întru toate asemenea Tatălui. Ca om 
s-a născut din Sfînta Fecioară Maria, Născătoare de Dumnezeu, fiind 
întru toate asemenea nouă, afară ele păcat. Cele două firi ale Mîntui
Lorului sînl unite în mod neamestecat şi neschimbat, neîmpărţit şi ne
clespărţi t» 3• 

în secolul VII discuţiile reizbucnesc, făcîndu-şi apariţia o nouR 
erezie, un monofizitism camuflat, vorbindu-se acum de o singură ener
gie şi o singură voinţă în Mîntuitorul Hristos. Fiecare din cele doui:i 
firi ale Mîntuilorului Hristos trebuie să-şi aibă şi voinţa sa, căci voinţd 
este cava absolut indispensabil firii. l\ afirma că Mîntuitorul a avut o 
singură voinţă este egal cu a afirma că a avut o singură fire. 

Cele două edicte de credinţă, Elilesis-ul din anul 638 şi Typos-ul 
clin anul 648 nu au slujil la restabilirea păcii şi a bunei înţelegeri în 
Biserică. Typos-ul aducea chiar deservicii Ortodoxiei, punîncl pe ace
laşi plan erezia şi dreapla credinţă. 

Sinodul VI ecumenic ţinut între 7 noiembrie 680 şi lG seµLernbrif' 
(i!.\ I în Constantinopol, a formulat mărturisirea de credinţă a Bisericii 
slabilind că : «iln Iisus Hristos sînt două voinţe ş1 două lucdîri sau 
energii corespunzătoare celor două firi, nP-amestecate şi neschimi>a Le, 
neîmpărţite şi nedespărţite, precum şi neopuse una alteia, cea ome
nească supunîndu-se întru totul voinţei şi lucrării celei el ivine» 4 • 

Afirmînd că voinţa omenească a fost înlocuită cu totul de voinţa 
dumnezeiască, erezia atribuia persoanei MîntuHorului ceea ce de fapl 
aparţinea naturii Sale, sau atribuia naturii ceea ce aparţinea de fapl 
persoanei. 

Mîntuilorul Hristos are două voinţe şi două acţiuni care corespund 
celor două naturi ale Sale. Imaginea Sa nu aparţine ·uneia sau alteia 

1. Istoria Bisericii Universale, Manual pentru Institutele leolouicc, val. I, Edi-
tura Institutului Biblic şi de Misiune Ortodoxă, Bucureşti, 1956, p. 226. 

2. Ibidem, p. 228. 
3. Ibidem, p. 238. 
4. Ibidem, p. 268. 
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dintre naturile Sale, ci aparţine Persoanei Sale. Or, icoana nu este o 
reprezentare a naturii divine. Ea este imaginea persoanei dumneze
ieşti întrupate. Întrupîndu-Se, Mîntuitorul Hristos a luat trup material. 
Astfel, materia a devenit mijloc al mîntuirii. Ea a fost îndumnezeito. 
Sfîntul Ioan Damaschin spune : ,-Nu mă închin creaturii în locul Crea
torului, ci mă închin Creatorului, care a fost creat la fel cu mine, care 
S-a coborît spre creatură, fără să Se înjosească şi fărli să piardă ceva 
clin fhnţa 6a, ca să slăvească firea mea şi să o facă părtaşii firii dum
nezeieşti» 5• 

Datorită tuturor acestor erezii cultul sfintelor icoane va avea rnull 
ele suferit. Evlavia deosebită a monahilor f,aţă de icoane, a părut ico
noclaştilor a fi nestorianism. 

In timpul împăratului Leon al III-iea Isaurul (717--741), prin edic
tul promulgat de acesta în anul 726 lupta contra icoanelor se manifestă 
în toată amploarea sa. Cu cît creştea şi se amplifica persecuţia icono
clastii, cu atît se întărea şi rezistenţa iconofilă. Fiecărui Sinod iconoclast 
i s-a opus cite un sinod iconofil. Astfel. sinodului Iconoclast de la Con
stantinopol, din anul 730, convocat de Leon al III-lea Isaurul, i s-a opus 
sinodul iconofil de la Roma, din anul 731. Sinodului iconoclast din anul 
754 convocat de împăratul Constantin al V-lE'a Copronim i s-a opus 
sinodul VII ecumenic de la Niceea convocat de Irina, mama împăra
tului Constantin VI. Prin opos-ul (hotărîrea) sa clin şedinţa a 7-a ( 13 
octombrie 737) acest Sinod restabileşte în chip dogmatic cultul sfin
telor icoane. Persecuţia însă, va continua pin~\ cînd la conclucerc> vc1 
veni împărăteasa Teodora. Aceasta convoacă un Sinod, restabileşte• 
cultul sfintelor icoane, stabilind sărbătorirea Ortodoxiei în prima du
minică a Postului Mare. 

Astfel, Duminica Ortodoxiei serbală. prima clatiî la 11 martie 843, 
clPvine zi de triumf, de izbînclti definitivă împotriva iconoclaştilor. 

l. Pre-iconodasm 

Pe lingă înţelegerea greşită a dogmelor hristologice şt, implicit, c1 

posibilităţii de reprezentare a Mînluitorului Hristos în sfintele icom1c, 
i.lU existat şi alţi factori s2cundari ce au general iconoclasmul. Printre 
aceşti factori se numără : a. împodobirea cu icoane a bisericilor ajunsesr~ 
să fie privită de către unii creştini ca suficientă pentru mîntuire ; b. /\Iţi 
creştini îşi împodobeau Yeşmintel~ cu imagini sfinte_,, purtînclu-le peste 
tot, deci profanîn<lu-le; c. Unii creştini luau icoanele ca naşi pentru 
botez sau ca naşi atunci cinci intrau în monahism ; d. Cel mai grav lucru 
era că unii preoţi amestecau culorile icoanelor cu Sfîntul Trup şi Sîngc 
~i astfel le df\deau spre împărtăşire ca şt ( inel împărtăşania i.11' fi lrc
buil sli fie completalli, sfinţilă şi prin ceva suplimentar; c. 1\lţi prc·oţi 
oficiau Sfînta Liturghie pe o icoană în loc de altar; f. Alţii YPIH~rau 

mai mult imaginea pictatu clecît persoana reprPzenlatri prin picturii"· 

5. Sfîntul Ioan Damasc:bin, Cultul slinlcfor icowic, Lrnd. de D. Fecioru, Bucurl'~li, 
Hl37, p. 4. 

(i. leouid UspeusJ.:.y, Ln lhi.•o/c,9ic ele /'ic,;nc c/nns l'l'qlise Orllwcloxc. Les Ecli
tion, du C:crf, Paris, I 980 o. 85. 
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Toate aceste atitudini greşite au creal o situaţie favorabilă celor 
ce luptau contra icoanelor. Insil ;\nastasie Sinaitul, Sfîntul Simeon 
Stilpnicul, în scrisoarea adresată împăratului Iustin al II-lea, Leonţiu, 
episcop de Neapolis (Cipru), Ioan, episcop de Salonic, toţi apără cultul 
sfintelor icoane în sec. VI-VII 7• Impotriva iconoclasmului a scris şi 
Sfîntul Ioan Damaschin, monah ce a trăit la Damasc şi Ierusalim. El arăta 
c~i. prin venerarea icoanelor nu se comite o erezie, că nu este vorba d<' 
idolatrie şi dezvoltă o iconosofie particulară. Au apărat, de asemenea, 
prin scrierile lor, sfintele icoane şi Sfinţii Teodor Studitul şi Nichifor 
Mărturisitorul. In dezlănţuirea iconoclasmului un rol important l-au 
jucat de asemenea, anumite cauze istorice. Invazia arabilor musulmani, 
în secolul VII, va duce la cucerirea Siriei şi Palestinei, apoi, prin trn
versarea Asiei Mici, va culmina cu asedierea Constantinopolului în 
anul 717. Ei vor fi respinşi de către împăratul Leon al III-lea Isaurul 
în anul 718. 

Sub influenţa episcopilor clin Asia Micli, ostili cultului icoanelor, 
el ,·a începe persecuţia împolriva icoanPlor, fiind sprijinii ele sroc\<'le 
iudaizante şi de secte creştine ca docheţii, pavlicienii şi monofiziţii. 

Iconoclasmul S(~ va manifesta cu violenţă mai ales în parlci:l ori!?n
\ală a Imperiului bizantin. «Atacul împotriva venerării icoanelor a fost 
în realitate o intervenţie nelegitimă a puterii civile în domeniul pro
priu Bisericii, în viaţa sa liturgică şi în învăţătura ei» 8• 

Iconoclasmul a reprezentat un mare pericol pentru dogma funcla
m<'nlală a creştinismului: întruparea Domnului. «Dacă însăşi existenţil 
icoanei se fondează pe înlruparea celei ele a doua persoane a Sfinlei 
Treimi, ac,-aslă în1rupare, la rîndul său, este afirmată şt dovo'.lită c\P 
către imagine. Altfel spus, icoana este un gaj al realităţii neiluzorii a 
întrupării divine. De aceea, în ochii Bisericii, ne9area icoanei lui 
Hristos echivalează cu negarea întrupării Sale, cu negarea întregii ico
nomii a mintuirii noastre. Iată de ce, apărînd Sfintele icoan0, Biserica nu 
apără numai rolul lor didactic, nici aspectul lor 0stetic, ci apără însăşi 
baza credinţei creştine» 0• 

Erezia iconoclastă îşi va găsi teoreticianul în persoana împăratului 
Constantin V Copronim. Acesta a compus un tratat în care, ţinîncl cont 
ele argumentaţia ortodoxă, atacă aceste argumente punct cu punct. J\ici 
sint cuprinse toatr- tendinţele iconoclaste., împinse la ext rem[i. 

Pentru iconoc!ctşti nu era admiso. posibilitatea reprezentării prin 
imagine, decît dacf\ această imagirw era identică cu ceea c0 ea repre
zenta. Fără identitate ei nu admiteau imaginea. în consecinţti o irnagi110 
făcutri de un pictor, nu putea să fie icoana lui Hristos. Ei spuneau că 
reprezentarea prin imagine a Mîntuitorului este o impietate faţă de 
clogma întrupării. Ei se întrebau cum poate să dea un pictor formă dum
nezeirii care este fără formă 10• 

Iconoclaştii afirmau că adoratorii icoanelor, cîncl tl reprezintă pr' 
Hristos în icoane, comit o clublă impietate: 1. în primul rinei Pi încearc1i 

7. lbidem, p. 86. 
8. lbidem, p. 92. 
9. Ibidem, p. 103. 
10. Pr. prof. Ion Hâdul, Vnloarca crilchclică n sfintelor icorrnc în Bisl'ricu Or/o

c/oxă, în ,,Mitropolia Olteniei», an. XXXII ( 1980), nr. 3-6, p. 1129-43:"i. 
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sct reprezinte dumnezeirea, natura sa divină, care este nereprezenta
bilă; 2. în al doilea rînd, clacă se înceard\ reprezentarea pe icoun;i 
at1t a naturii divine cît şi a naturii umane a Mîntuitoru\ui Hristos se 
cade în confruntarea celor două naturi, deci în monofizitism. Dacă se 
reprezintă în icoană doar trupul Mîntuitorului Hrislos, acesta este ome
nesc, deci este reprezentată în icoană doar umanitatea Sa, natura Sa 
umană. Or, în acest caz iconodulii ar separa dumnezeirea ele umanitate, 
deci ar cădea în nestorianism. Iconoclaştii afirmau în mod greşit ciÎ 
reprezentînd doar umanitatea lui Hristos, iconodulii ar separa cele două 
naturi ale Sale, atribuind umanităţii Sale o existenţă proprie, o viaţă 
independentă, ca şi cînd ar fi o persoană separată, un fel de persoană 
a patra în sînul Sfintei Treimi. 

Greşeala iconoclaştilor provine din faptul că ei nu au putut înţelege 
dogma de la Calcedon, dogma lntrupării şi a unirii ipostatice. Dogma 
de la Calceclon face distincţie clară între natură ( oua[ci, r.poat~) pe de o 
parte şi persoană ( 1tp6all.l1tov, 01t6CJ'tCICJt~). pe de altă parte. 

Cinstitorii sfintelor icoane făcînd însă distincţia coreclă între na
tură şi persoană, afirmă că icoana reprezintă nu natura, ci persoana. 
Deci, iconodulii nu reprezintă dumnezeirea Sa, sau umanitatea Sa, ri 
persoana Sa, care uneşte în ea cele două naturi, divină şi umană. Bi
serica Ortodoxă a afirmat întotdeauna unirea ipostatică în persoana 
Mîntuitorului Hristos, arătîncl că cele două naturi, divină ŞI umană, sînl 
neamestecate, neschimbate, neîmpărţite şi nedespărţite. CinstirPa sfin
telor icoane a avut întotdeauna în Biserică şi un rol catehetic, pe lînq,i 
cel de susţinere şi impulsionare a spiritualităţii. 

Iconografia este o adevărată «teologie vizuali=i» 11 . Vorbind despre 
posibilitatea reprezentării iconografice a Mîntuitorului Hristos, Pr. prof. 
D. Stăniloae spune : «Natura divină nu se poate reprezenta, iar a re
prezenta numai pe cea umană ar însemna să se nege caracterul necles
p~irţit al celor două naturi. In icoană nu apare vizibil dumnezeiescul, 
aşa cum nu apare vizibil nici în prototipul Hristos. Numai omenescul 
este redat în icoană, cum numai el este vizibil şi în protolip. Dar pre
cum omenescul în Hristos a devenit chipul propriu al lui Dumnezeu 
Cuvîntul, organul de manifestare al Lui, nu numai ca om ci şi ca Dum
nezeu, aşa icoana redînd omenescul lui Hristos ne face cunoscul, clar 
nu vizibil, prin el şi dumnezeiescul Lui» 12. 

Chipul lui Hristos reprezintă o punte de leg~itură între cele văzule 
~i cele nevăzute. «Icoana ortodoxă este total opusă faţă de tot ceea Cf' 

este o simplă ilustraţie, decoraţie, ornamenl. Ea face parte integranlil 
din liturghie, căci Dumnezeu, întrupîndu-Se, S-a făcut auzit în Cuvînl 
şi S-a făcut văzut în icoană. Cuvînt în linii şi culori, icoana este un 
Pl0ment dintre cele mai expresive ale Tradiţiei orientale. 

După Sfîntul Ioan Damaschin, icoana este o taină a µrezenţei di
vine, ea o reprezintă. Pentru ochii sufletului ea face invizibilul, vi
zibil ; ea conduce ŞI înalţă privirea spre prototip, spre invizibila ma-

l 1. Paul Evdokimov, L'art de l'icâne (Tlieologie de la beaute}, Editions de Brou
wer, Paris, 1970, p. 142. 

12. Pr. prof. D. Stăniloae, Iisus Hristos ca prototip al icoanei Sale, în «Mitro
polia Moldovei şi Sucevei», an. XXXIV (1958), nr. 3-4, p. 251. 
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iestate divină, care comunicu prezenţa sa sub formii de raze penetrante. 
Ceea ce Biblia ne-a spus prin cuvînt, icoana ne arată în mod vizibil, 
făcincl acest lucru prezent» 13. «Icoana face să devină vizibil cerescul, 
eternul şi dumnezeiescul. Ceea ce se contemplă spiritual, ea îl su
gerează prin formele trupului material şi îl face accesibil la vedere. 
Acesta este însuşi sensul icoanei, intenţia şi ideea sa» 14• 

Opunîndu-se reprezentării chipului lui Hristos, monofiziţii micşo
rau rolul firii omeneşti. După monofiziţi, natura divină nu se poale 
reprezenta, iar reprezentarea celei umane înseamnă negarea caracte
rului nedespărţit al celor două naturi. Lupta împotriva ereziei icono
claste a fost condusă de personalităţi care au îmbinat în chip desăvîrşil 
evlavia cu teologia, astfel : 

1. Inainte de Sinodul al 7-lea ecumenic, cinstirea sfintelor icoane 
a fost apărată de personalităţi ca: Leontie al Neapolelui, Ioan al Te
salonicului, Gherman şi Tarasie, patriarhi de Constantinopol. 

2. Sfîntul Ioan Damaschin, apără cultul sfintelor icoane, fiind stîlpul 
Ortodoxiei la Sinodul VII ecumenic. Formulele lui au fost proclamaîe 
în sinod drept dogmă. El a legat într-un chip de nedespărţit problema 
icoanelor de doctrina hristologică. 

3. In perioada a treia a manifestării iconoclasmului (815-843) Orto
doxia a fost apărată de Sfîntul Teodor Studitul şi de Sfîntul Nichifor 
Mărturisitorul, patriarh de Constantinopol. Ideea de bază preluată c\(' 
Lo~i apărătorii icoanelor, de la care porneşte ş1 Sfîntul Ioan Damas
chinul, este luată din opera Sfîntului Vasile cel Mare care spune : 
,,cinstirea icoanei trece la prototip» 15. 

2. Aspecte dogmatice ale cinstirii icoanelor 
la Sfîntul Ioan Damaschin 

Sfîntul Ioan Damaschin dci următoarea definiţie icoanei : «Icoana 
0sle o asemănare care înfăţişează originalul, avind o oarecare deose
bir,e faţă de el» w. :In cel de al treilea Lratat al său despre sfintele 
icoane, f'l dă o definiţie mai amplă spunînd: «Icoana ( etxwv) este o 
asemănare ( o(.Lotw(.La), un model ( 1tapa8ELŢ(.La), o înhpăritură (frtb1tw(.Lix) a 
cuiva, care arată în ea pe cel ce es'le înfăţişat în icoană (to erxovL,6(.Le
'1ov). Icoana nu seamănă în totul cu originalul, adică cu cel reprezentat. 
Altceva este icoana şi altceva este originalul şi în general se observă 
o deosebire intre ele, pentru că acesta nu este cealaltă şi cealaltă nu 
este a-cesta» 17, 

In sensul larg al cuvintului icoană, Sfîntul Ioan Damaschin vorbeşte 
de şase tipuri de icoane. Primul tip de icoană este cea naturală. De 
exemplu, fiul cuiva este icoană naturală a tatălui său 18• Al doilea tip 

13. Paul Evdokimov, Sacremeni de l'amour (Le mystere conjugal a Ia lumil:!rc 
de Ia tradition orl/wdoxe), Editions de l'Epi, Paris, 1962, p. 8. 

14. Vladimir Weidlc, L'icone: image el symbole, în «Contacts», 1%0, IV, p. :ao, 
la Pr. prof. D. Stăniloae, art. cit., p. 251. 

15. Sfintul Vasile cel Mare, De Spiritu Sancta, 18, P.G., XXXII, I 89. 
16. Sfintul Ioan Damaschin, op. cit., în lrad. cit., p. 8. 
17. Ibidem, p. 113. 
18. Ibidem, p. 9-10 şi 113-114. 
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de icoană este ideea care se găseşte în Dumnezeu, în el existînd ideea 
tuturor lucrurilor, ca o icoană 19• Al treilea tip de icoană este cel prin 
imitare. De exemplu, omul care prin imitare este icoana Dumnezeirii 20. 

Al patrulea tip de icoană este cînd înfăţişăm prin scris sau prin chipuri 
cele nevăzute şi necorporale 21 . Al cincilea tip ele icoană este simbolul 
celor viitoare. De exemplu, chivotul legii simbolizează pe Maica Dom
nului 22• Al şaselea tip de icoană este cel făcut spre amintirea lucrurilor 
întîmplate, pentru ca imitîndu-le omul să se ferească de cele rele şi să 
le îndeplinească pe cele bune. Acestea sînt icoane în sensul restrîns 
al cuvîntului şi sînt de două feluri: prin scris, şi al doilea fel, prin zu
grăvirea chipurilor sfinţilor 23. Arătînd că închinăciunea est(' semn a I 
umilinţei şi smereniei faţă de cel căruia i se aduce 24, Sfîntul Ioan Da
maschin stabileşte că sînt două feluri de închinare : a) una absolută, 
adusă lui Dumnezeu, adorarea ( z::t."ta Aoc-:pe:foc·1 7:po::iz6•17,:;t~) şi b) una re
lativă, venerarea, adusă persoanelor sfinte ( ·ri sz "ttfl.'ij; npo:ioc1op.e.•1·') ,:po:i -
Y.IJ'l'/)Ot~). 

închinarea relativă o aducem deci sfinţilor ca unii ce participă la 
dumnezeire: «închinîndu-ne lor, ne înch;nAm Dumnezcului căruia ci 
slujesc» 25• O aducem apoi obiectelor prin care a binevoit Dumnezeu 
să ne mîntuiască 26, de exemplu mormînlului Domnului. Cinstind chi
purile sfinţilor reprezentaţi în icoane cinstim, de fapt, pe Dumnezeu, 
care a lucrat prin aceştia. Vorbind despre posibilitatea reprezentării 
sfinţilor în icoane Sfîntul Ioan Damaschin spune : «Este fircsc că se pot 
înfăţişa în icoană corpurile, ca unele ce au forme, limite corporale şi 
culo,;rc:,,, ~7. 1nlruparea Mîntuilorului Hristos este temeiul de bază al 
icoa110i. «Icoana este o expresie a dogmei întrupării pe care o rcvc·
Jr-ază şi o dezvoltă 28• Dumnezeu, fiind fără formă, nu poate fi zugră
vit 29, dar în momentul cînd S-a făcut om, la fel ca noi, putem Sil pictăm 
icoana Sa. «Evident, atunci cînd vezi că Cel rnro. de trup S-a făcut pen
tru tine om, atunci vei face icoana chipului Lui omenesc» 30. Atunci 
cînd privim chipul pictat al Domnului nostru, vedem în acest chip şi pe 
Dumnezeu-Cuvîntul şi pe om. «Acum însă pr-ntru că Dumnezeu S-a arii
lat în trup, pentru că a locuit între oam011i, fac icoana chipului văzul 
al lui Dumnezeu» 31 . Sfîntul Ioan Damaschin arată fără putinţi_i de tăgadă 
cti tot ceec\. ce. este corporal poate fi înfăţişat în iroană. De asemenea, 
el arată_, că Q=1;1112,n,E;~E:!J.l: _gşţ~ pti.mul"'CJlJ:e .. il făc;:ut,icoam~,,l E!,111 fiind .Q, L<:_<;rnn~ 
naturala _a Tăfa'{m, (Col. 1. 15). Omul însuşi este nicutclupă chi1jtir'ş1 

19, Ibidem, p. 9-13 şi 111--11:,. 
20. Ibidem, p. 113 şi 115. 
21. Ibidem, p. 13-14 şi 1 J:"i-1 IG. 
22. Ibidem, p. 14 şi 116. 
23. Ibidem, p. 116----<117. 
21. Ibidem, p. 15 şi 12l. 
25. Ibidem, p. 112-124. 
26. f/Jiclem, p. 124-125. 
27. 1/Jidem, p. 117. 
28. Drd. Dumitru Ic:him, lnvăfălura ortoc/oxcl ci,·sprr slinlf'IL· i,-oro1,,, in "Studii 

Tc'olo9icc», an. XXII (1970), nr. 5-6, p. 450. 
20. Sfintul Ioan Damaschin, op. cit., în truci, cil., p. :J--4. 
30. Ibidem, p. 8. 
31. //Jiclem, p, 17. 
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asemănarea Lui (Facere 1, 26). Chiar şi în Vechiul Testament este per
misă întrebuinţarea icoanelor. Înaintea chipurilor heruvimilor şi a 
obiectelor sfinte se aprindeau candele (Ieşire" 27, 20-21 ; 30, 1-8; Lev. 
24, 2-4). Sfîntul Ioan Damaschin aratu că este legitim cultul icoanelor, 
căci acest cult nu se îndreaptă spre icoană, ci spre cel ce este repre
zentat în icoană, după cum spune şi Sfîntul Vasile cel Mare: «Cinstea 
adusă icoanei se îndreaptă către cc~l înfăţişat pe icoană» 32 • 

Tradiţia Bisericii şi scrierile Sfinţilor Părinţi vorbesc despre legiti
mitatea cultului icoanelor 33. Icoanele sînt cărţi deschise pentru cei cc 
nu ştiu să citească 34 • Ele au un rol educativ 35 . Numeroşi Părinţi şi 
iNarhi ai Bisericii au accentuat importanţa deosebită a picturii reli
gioase ca mijloc de învăţămînt creştin. Nil Sinaitul arăta că icoanele ţin 
locul cititului 36, iar Sfîntul Grigorie cel Mare, Episcop al Romei, afirma 
acelaşi lucru 37 • 

Sfîntul Nichifor Mărturisitorul arată că icoana este superioaru chiar 
cuvîntului, predicii, pentru că în predică între cel cc ascultă şi reuli
tatea divină, se interpune vorbitorul, pe cînd contemplind icoana, cre
dinciosul are acces la realitatea divină direct, fără intermediar 38. «Pa
triarhul Nichifor Mărturisitorul consideră, ele aceea, icoana tot aşc1 ele 
veche ca şi propovăduirea Evangh01iei şi ca un ajutor al ei» :19 , 

3. Cinstirea sfintelor icoane la Sfîntul 
Teodor Studitul 

In perioada a treia a manifestării iconoclasmului (815-843), Orto
doxia a fost apărată de Sfîntul Teodor Studitul şi de Sfîntul Nichifor 
Mărturisitorul. Sfîntul Teodor arată că Dumnezeu a luat fire omenească 
devenind om la fel ca noi, unind firea omenească cu cea dumnezc>:asc:i. 
Datorită acestui fapt Mîntuitorul Iisus Hristos Se zugrăveşte în icoană. 
"Nevăzutul se vede şi primeşte descrierea naturală a trupului nostru, 
cel ce cu divinitatea proprie este de nedescris» 40. Iconoclaştii aduceau 
următoarele acuzaţii împotriva icoanelor : a. Icoana este idol ; h. Icoana 
nu poate cuprinde natura divină ; c. Icoana nu poate cuprinde trupul 
Domnului pentru că Acesta a avut un trup părut; d. Icoana nu poate cu
prinde trupul Domnului, pentru că Acesta a avut un trup comun. Sfîn
tul Teodor Studitul a răspuns tuturor acestor acuzaţii. 

Icoana nu este idol pentru că deşi Dumnezeu a interzis omului sli 
se închine la idoli, tot EI dă poruncă să se înalţe în pustiu Şarpeie de 
aramo. Cu atît mai mult în pustiul vieţii păcatelor, pentru crc,ştini se 
înalţli chipul Domnului Hristos, ce mîntuieşte pe toţi cei ce-<;;i uţintesc 
privirile şi gîndul spre El. «Idolul este întuneric, icoana este lumină, 

32. Ibidem, p. 23. 
33. Ibidem, p. 129-191 şi 26-27. 
34. Ibidem, p. 19-20 -:;i 78-79 şi 109. 
35. Ibidem, p. 14. 
36. Nil Sinaitul, Epist. 61, P.G., LXXIX, 577 D. 
:37. S[inlul Griyoric cel Marc, Epistolarum lilJCr, XI, Episl. 13, P.G., LXXVIT, 

1121:l C. 
:JO. Sf. Nichifor Marturi&itorul, Antirrlieticos lll, P.G., C, 381 C-384 A. 
39. Pr. prof. D. Stănilone, art. cit„ p. 253. 
40. Sf. Teodor Studitul, .--.ntirrheticos I, P.G., XCIX, col. 330--333. 
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idolul este rătăcire, icoana este lipsită de orice urmă de rătăcire ; ido
lul face parte din politeism, icoana este caracteristica cea mai clară a 
iconomiei divine» 41• 

El arată că omul este făcut după chipul lui Dumnezeu, că Mîntui
torul Hristos· a luat chip de om pentru a noastră mîntuire. Toate aces
tea pot fi reprezentate în icoane. «Un singur lucru nu se poate zugrăvi, 
divinitatea însăşi» 42• Iconoclaştii interpretînd această afirmaţie, spu
neau că dacă divinitatea nu se poate zugrăvi, înseamnă că ceea ce este 
reprezentat în icoană este un idol, iar dacă divinitatea se poate zugrăvi, 
înseamnă că Dumnezeu este mărginit, cuprins şi se contravine Sfintei 
Scripturi care zice : Dumnezeu este Duh. 

Pentru a le răspunde, Sfîntul Teodor Studitul face distincţia orto
doxă între natură şi persoană, distincţie pe care ereticii nu o făceau. 
El arată că: «Fiinţa dumnezeiască este necuprinsă, dar fiinţa omenească 
este cuprinsă. In Iisus Hristos, s-au unit ipostatic divinitatea cu uma
nitatea, deci Hristos are două feluri de atribute : divine şi umane» 43. 

Conform atributelor divine Mîntuitorul Hristos este necuprins şi ne
trupesc, dar din punct de vedere al atributelor umane El este : cuprins, 
trupesc, în formă umană. Rezultă că ,1vînd două naturi, El este şi cu
prins şi necuprins. Căci dacă ar fi fost doar necuprins, nici nu ar fi 
fost supus morţii. Dumnezeirea rămîne dumnezeire, dar se întrupează, 
intră în persoana umană. Toate categoriile dumnezeirii intră în per
soana Sa umană. Din punct de vedere al umanităţii Sale, Mîntuitorul 
Hristos poate fi zugrăvit în icoană. In icoană este cuprins trupul, pînă 
unde omul intrupat este asemenea nouă. Iar în acest trup adevărat a 
intrat dumnezeirea întreagă. Chiar după înviere Domnul a trăit în trup, 
el a avut trup adevărat. Iar acest trup poate fi zugrăvit. Iconomahii 

, susţineau în mod greşit că firea omenMscă a Mintuitorului Hristos s-a 
prefăcut ( t,i,e'te~o:1.e) după înviere. 

Sftntul Nichifor Mărturisitorul arată că nici pe Tabor, nici la In
viere nu s-a preschimbat ( µ.e'tet~e~bj'tO:t) firea umană a Mîntuitorului. 
Pentru iconomahi, icoana putea fi doar o amintire a trupului istoric al 
Mîntuitorului care a încetat să mai existe în cer. «Pentru ortodocşi, 
icoana este o reprezentare a Mîntuitorului Hristos, ce vorbeşte despre 
persistenţa aceluiaşi trup omenesc al Domnului, în cer, dar transfigu
rat» 44• «Trupul lui Hristos nu a putut pierde chipul Lui purtat în viaţa 
pămîntească» 45• Păstrarea eternă a trupului lui Hristos, dovedeşte to
todată păstrarea formei lui, a formei lui umane şi personale. 

«Prin icoană, mărturisim persistenţa eternă a feţei umane, apro
piate nouă la maximum şi în dialog cu noi a Subiectului suprem, a mo
delului şi fundamentului subiectelor noastre ; manifestăm simţirea pu
terii ce o primim de a răspunde ca subiecte, de la Subiectul divin de
venit subiect uman şi care a rămas în dialog cu noi pentru eternitate. 

11. Ibidem, col. 377 A. 
42. Ibidem, col. 340 B. 
43. Idem, Antirrheticos III, în P.G., XCIX, col. 391 C. 
44. Pr. prof. D. Stăniloae, Hr/stoiogie şi iconologie ln disputa din secolele VIII

/X, ln «Studii Teologice», an. XXXI, (1979), nr. 1-4, p. 18. 
45. Ibidem, p. 19. 
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Şi primim această putere pentru că rărnîne El însuşi ca subiect sau ca 
faţă umană» 46• 

Sfîntul Teodor Studitul arată că : «Deşi Hristos nu a fost un simplu 
om poate fi descris in icoană» 47. 

Mîntuitorul Hristos a fost o persoană distinctă. S-a deosebit de cei~ 
lalţi -oameni prin trăsături, prin nume etc. Deci Se deosebeşte de toţi_j 
ceilalţi oameni prin atribute personale, datorită cărora poate fi zugră
vit. Orice icoană este o pecete şi o întipărire care poartă în ea chipul 
al cărui nume îl înfăţişează. Cinstirea, închinarea acordată de noi este. 
una, pentru că cinstirea icoanei trece la prototipul acesteia. Sfîntul Teo
dor nu afirmă că icoana ar fi asemenea după fiinţă cu prototipul, sau 
de o fiinţă sau egală, identică, aşa cum înţelegeau iconoclaştii. Icoana 
nu este una după fiinţă, nici cu prototipul şi nu e una după fiinţă nici 
cu persoana. Relaţia intre icoană şi prototip este asemănarea. Icoana 
şi prototipul sînt una prin asemănare dar în două firi, două prin fire. 
Icoana reproduce persoana, dar nu firea persoanei. Intre firea icoanei 
şi firea persoanei este o deosebire de natură. Intre acestea există re
laţii antinomice în care asemănarea coexistă cu deosebirea. Mîntuitorul 
Hristos s-a făcut om adevărat. Astfel, Şi-a însuşit calitatea oricărui om 
de a fi prototip pentru icoana sa. 

El este însă om adevărat şi Dumnezeu adevărat, de aceea cînd 
vedem icoana Sa cunoaştem că :El este Dumnezeu, deci că imaginea 
Lui este icoana lui Dumnezeu. Ca orice om adevărat şi Hristos este deci 
prototip al icoanei Sale. 

Cei ce negau însuşirea lui Hrislos de prototip al icoanei Sale fă
ceau acest lucru, cugetincl monofizit adică admiţînd doar o singură fire 
în Mîntuitorul Hristos. Cinstirea icoanei este o cinstire relativă ( ax.ettY.-lj 
1tpoaxuv'1)at~). căci cinstirea icoanei trece ( ât11~11iv::1.L) la prototip. Această 
trecere sau urcare ( cx.v11~11ivet, cx.v11qiepeto:t), a cinstirii de la icoanu, la 
prototip, arată că prototipul este lransn,ndenţa sesizală prin icoană, 
fiind o realitate deosebită de iroană, dar în legătură cu icoana. «Ne în
ohinăm icoanei relativ, pentru că adorarea se îndreapli\ numai spre 
Hristos, icoana participă într-un oarecare sens la arhetip ( -:Gi·1 -:ou iipx.etu
"ou (l€tllAll(l~IXvet )».18 

. ~µmai dispreţuirea prototipului atrage după sine dispreţuirea icoa
nei. ; • 

Invăţătura Sfintului Teodor Studitul « ... dPmonstrează legătura on
tologică dintre conţinutul dogmatic al revelaţiei divine şi manifestarea 
evlaviei creştine în cultul sfintelor icoane" ·19• Prin cinstirea sfintelor 
icoane, teologia ortodoxă este asimilată în viaţa credincioşilor. Hristos 
Dumnezeu este un arhetip al idealului de desăvîrşire religios-morală, 
iar icoana, prin conţinutul ei menţine acest ideal în faţa ochilor cre
dincioşilor. 

46. Ibidem, p. 23. 
47. Sf. Teodor Studilul, J\nlirrhelicos I. în P.G., XCIX, col. 333 AB. 
48. Nlchlfor Patr., Antirrheticos adv. Const. Copronlm, P.G., C, col. 2610. 
49. Drd. Liviu Streza, Aspectul dogmatic al cultului icoanei la snntul Teodor 

Studitul, în «Studii Teologice», an. XXIX (1977), nr. 3-4, p. 306. 
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Vorb;nd despre identitatea dintre cultul dat icoanei şi cel dat pro
totipului, Sfîntul Teodor Studitul spune : «Noi nu venerăm materia 
(oua[o:) icoanei, ci figura prototipului pe care ea îl arată, materia icoa
nei rămînînd fără venerare. Căci nu materia e cea pe care o cinstim, 
ci prototipul, o dată cu figura lui. Deci cinstirea adusă icoanei este ace
eaşi care se îndreaptă spre prototip, precum şi asemănarea este aceeaşi. 
Nu e vorba deci de altă cinstire, cînd venerăm icoana, ci ele aceeaşi 
cinstire pe care o dăm prototipului» 50. 

Pentru iconoduli icoana este deosebită de prototip, după fiinţă ( xo:-ta. 
cpoat ~) încă este egală cu aceasta, după ipostas, persoană ( xo:d: 1-.-:oawat" ). 

Sfîntul Teodor Studitul vede în negarea sfintelor icoane, negarea 
întregii opere de mîntuire a Mîntuitorului Hristos, negarea adevărului 
patimilor Sale, a morţii şi a Învierii Sale 51 . «Icoanele mărturisesc ade
vărul arătării Fiului lui Dumnezeu ca om» 52 • «Dacă nu se poate zugrăvi, 
Hristos, nu a putut fi corporal şi deci n-a putut primi nici moartea» 53. 

Este deci cuprinsă în negarea icoanelor, negarea patimilor I\1întuitoru
lui Hristos pentru mîntuirea noastră. Negînd Mîntuitorului Hristos pu
tinţa de a fi înfăţişat în icoană, se neagă toate însuşirile Sale trupeşti. 
Astfel. se cade în dochetism 54. Mîntuitorul este activ în planul material 
prin trupul Său omenesc şi este vizibil prin faţa Lui de persoană umană. 
însuşirile omeneşti, circumscrierea, au fost păstrate, şi după. moarte şi 
lnviere : «Vedeţi mîinile Melc şi picioarele Mele că Eu sjnt" (Luca 24, 
39). După înviere El a păstrat însuşirile firii omeneşti. Altfel, nu ar mai 
fi poruncit să fie pipăit, pentru a arăta că este om adevărat, din carne 
şi oase» 55. «Accentul pus în Ortodoxie pe icoană implică credinţa în 
veşnica menţinere a trupului transfigurat, cr0dinţa că întruparea şi moar
tea lui Hristos pe cruce au avut ca scop, nu o împăcare juridică a omu
lui cu Dumnezeu, ci o veşnică îndumnezeire a omului întreg, inclusiv a 
trupuluii> 56• 

In mod clar respinge Sfîntul Teodor Studitul afirmaţia greşită a 
iconomahilor, că trupul Domnului după lnviere era necircumscris. «Dacă 
nu admiţi că Hristos era circumscris pentru motivul că ern lipsit de 
grosime, va trebui să spui şi că nu S-a arătat apostolilor. Iar dacă S-a 
arătat, era şi circumscris. Căci tot ce cade sub vedere, cade şi sub cir
cumscriere. Cu atît mai mult cel ce are mîini şi picioare, carne şi oase, 
e pipăit şi e întilnit» 57 . A nega circumscrierea Mintuitorului este o 
dovadă de monofizitism, iar a o admite doar pentru amenitatea Mîn
tuitorului este o dovadă de nestorianism. Cei ce apărau icoanele au ară
tat că circumscrierea şi necircurnscrierea se referă la una şi aceeaşi 
persoană, căci numai în acest fel se păstrează şi unitatea ipostasului 
şi dualitatea firilor. 

50. Sf. Tf'ndor SLudilul, A11lirrhelicos lll, l'.G., XCIX, ml. 421 A şi 425 C. 
51. Idem, Reiutatio poem. iconom., P.G .. XCIX, col. 456. 
52. Pr. prof. D. Stăniloae, art. cit., p. 14 . 
.'i3. Sf. Teodor Studitul, op. cil., P.G., XCIX, col. 4.'iG. 
:'i4. Ibiclcm. col. 452, 460---161. 
:,5. Idem, Anlirrhelicos II, P.G., XIC, col. 381. 
56. Pr. prof. D. Stănlloae, art. clt., p. 16. 
57. Mansi, Sacrorum Concillorum Nova el Amplissima Co/leclio, torn. XIII, col. 

320 i lu Pr. prof. D. Slă11iloae, art. cit., p. 24. 
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Icoana, indicîndu-ne pe Hristos ca circumscris, nu exclude necir
cumscrierea Lui, ci dimpotrivă, ne-o sugerează ca alcătuind cealaltă la
tură a Lui, aşa cum chipul unui om, deşi îi redă numai trupul, nu im
plică o separare a trupului de suflet, ci dimpotrivă» 58• 

Iconomahii negau orice posibilitate a simbolului, adică a manifes
Lării celor nevăzute spirituale, în planul material, al vizualităţii. Pic
torii de icoane s-au străduit să prindă în '.icoană tocmai acele lucruri 
nevăzute. «Icoana bizantină redă de fapt transparenţfcJ:necircumscrisului 
divin prin faţa circumscrisă umană; iar prin aceasta a descoperit ad'.in
cimea dimensiunii umanului şi frumuseţea lui indefinită în Dumnezeu. 
Prin aceasta s-a realizat o anumită unitate a chipurilor fără desfiinţarea 
deosebirii lor» 59• 

Demonstrînd circumscrierea Mîntuitorului Hristos după omenitate 
şi redarea ipostasului Lui în icoană, apărătorii icoanelor dovedeau ade
vărul uniunii ipostatice. De aceea iconomahii au contestat chiar cir
cumscrierea firii omeneşti a lui Hristos. Pentru aceasta ei au spus că 
Hristos nu a avut o fire umană individuală, ci firea umană universală. 

Era necesară o nouă clarificare a definiţiei hristologice a Sinodului 
IV ecumenic de la Calcedon. Sfîntul Teodor Studitul arată uni,tatea firi
lor în ipostasul Mîntuitorului Hristos. Nu se poate reprezenta în icoană 
firea omenească în sine, şi nici cea dumnezeiască. Icoana redă firea 
omenească din ipostasul Mîntuitorului Hristos. Firea omenească a avut 
însuşirile ei individuale. Dar ea a fost purtată de ipostasul Mîntuitoru
lui ; deci, în icoană, reprezentind firea omenească, este reprezentat şi 
ipostasul dumnezeiesc care o poartă. 

Este deci reprezentată în icoană o umanitate concretă, individuală, 
Hristos individual, dar această umanitate este ipostaziată de Cuvîntul 
lui Dumnezeu. Deci, în nici un caz nu se poate vorbi despre M~ntuitorul 
Hristos că a avut o umanitate universală, că este numai om în general. 
Sfîntul Teodor Studitul demonstrează că Hristos a avut o amenitate in
dividuală, deci circumscrisă. Dar fiind om adevărat şi Dumnezeu ade
vărat, persoana omenească este identică cu persoana dumnezeiască. Ast
fel că, în icoană, privind chipul omenesc, privim şi dumnezeirea, căci 
ipostasul divin este cel ce face să existe ipostasul uman. Teoria icono
mahilor privind caracterul necircumscris şi universal al firii umane a 
Mîntuitorului Hristos este o teorie monofizită. întreaga luptă a Bisericii 
pentru apărarea icoanelor a fost de fapt o luptă împotriva ultimei forme 
de manifestare a monofizitismului. 

In icoană se redă ipostasul dar nu firea a ceea ce este pictat. lcono
mahii nu erau în stare să vadă antinomicul în persoana Mîntuitorului 
Hristos şi anume : «Coexistenţa şi interpenetrarea vizibilului şi a invizi
biluluii, a creatului şi a necreatului în vizibil şi în creat, şi deci şi a ne
circumscrisului în circumscris. Ei nu aveau înţelegerea personalistă a 
lui Dumnezeu» 60• Disputa în jurul icoanelor a lămurit ultima consecinţă 
a dogmei hristologice definită la Sinodul IV ecumenic de la Calcedon şi 
anume : circumscrierea naturii umane a Fiului lui Dumnezeu, ca o con
diţie a întrupării Sale. 

58. Pr. prof. D. Stăniloae, art. rit„ p. 30. 
59. Ibidem, p. 41. 
60. Ibidem, p. 50. 

S.T. 3 
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Neadmiterea circumscrierii naturii umane a Mîntuitorului, înseamnă 
didere în monofizitism, respingere a dogmei întrupării. A admite circum
scrierea Mîntuitorului Hristos înseamnă confirmare a dogmei hristolo
gice de la Calcedon, înseamnă a admite întruparea reală a lui Dum
nezeu, ce îşi face proprie firea circumscrisă a omului. De asemenea, în
seamnă acceptare a faptului că Dumnezeu poate transpare prin faţa in
dividuală circumscrisă umană. 

Este implicit admisă astfel taina chenozei Mîntuitorului. Apărătorii 
icoanelor au demonstrat clar că: 1. Domnul nostru Iisus Hristos este 
circumscris dar nu e un simplu om, ci Dumnezeu înomenit; 2. Ca Dum
nezeu, El este necircumscris, ca om este circumscris. Dar în El este vorba 
de aceeaşi persoană divino-umană, deci este şi circumscris ca om şi ne
circumscris ca Dumnezeu ; 3. Dumnezeu-Cuvîntul nu S-a unit cu un 
ipostas uman deosebit şi n-a luat nici umanitatea universală, nedetermi
nată ipostatic căci atunci circumscrierea omenităţii acestuia n-ar fi fost 
circumscrierea ipostasului dumnezeiesc însuşi şi El nu s-ar fi putut ve
dea prin umanitatea universală, cc1 factor personalizator al ei. 

«Hristos cu atît mai mult este prototipul unei icoane proprii şi 
icoana Lui are destinaţia să fie pretutindeni, cu cit El e nu numai un om 
adevărat personal, în gradul maxim, deci unic şi cu totul distinct dP c0i
lalţi, ci şi Dumnezeu arătat ca om» 61 • 

Deci a nega circumscrierea ipostasului Mîntuitorului Hristos ca om, 
înseamnă a nega uniunea ipostatică şi întruparea Cuvîntului, precum şi 
iradierea dumnezeirii prin firea omenească a Acestuia. Se neagă astfe I 
înomenirea Fiului lui Dumnezeu şi îndumnezeirea firii omeneşti. 

Icoana nu se poate despărţi de cel reprezentat de ea. Sfîntul Teodor 
Studitul spune că : «Hristos şi icoana Lui există împreună,, 62• Prin ima
ginea persoanei noi ne ridicăm cu gînclul la persoana reprezentată. şi 
acesteia îi aducem închinare. Sfîntul Teodor Studitul arată că nu ne 
închinăm icoanei în sine 63• Se vede deci clar că niciodată iconodulii nu 
s-au închinat icoanelor ca unor idoli. 

Sfintele canoane ale Bisericii OrLodoxe au stabilit în mod clar că: 
«Cinstea dată icoanei trece asupra prototipului Pi şi cel ce se închină 
icoanei, se închină persoanei zugrăvite pe ea" 64. Canoanele ce hotărăsc 
cinstirea icoanelor sînt : Canonul 21 al Sinodului de la Gangra din anul 
'.l40, Canonul 82 Trulan, din anul 692, Canonul 100 Trulan, din anul 692, 
Canoanele 1 şi 7 ale Sinodului VII ecumenic, în anul 787, şi Canonul 3 al 
Sinodului de la Constantinopol, din anii 869-870. 

Prin definiţiile sale de credinţă, Biserica creştină a arătat impor
tanţa deosebită a sfintelor icoane pentru viaţa creştinilor, îndemnînd 
la cinstirea şi respectarea acestora. Tezaurul acesta sfînt ce ne-a fost 
lăsat de înaintaşii noştri trebuie păstrat cu multă grijă şi apărat de oricP 
încercări de iconoclasm modern. 

Gl. Pr. prof. D. Stăniloac, Iisus Hristos ca prototip ... , p. 270. 
62. Sf. Teodor Studitul, Antirrhelicos adv. Mnnc1chos, P.G., XCIX, col. 420. 
63. Idem, Epistola 16, P.G. C, col. 1502-150.J. 
64. Dr. Nicodim Milaş, Canoanele Bisericii 01 lodoxe însoţite de comentarii, trarl. 

tle Uroş Kovincici şi Nicolae Popovici, voi. I, partea I, Arad, Tipografia Diocezană, 
!930, p. 39. 
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4. Icoanele ca loc al prezenţei Siîntului Duh 

Icoanele sînt loc al prezenţei Sfîntului Duh pline de Duh Sfînt 65, şi 
astfel au puterea de a face minuni 66 • Sinodul VII ecumenic şi-a însuşit 
teologia icoanelor formulată de Sfîntul Ioan Damaschin şi formulările 
acestuia : -fi xo:'ti h'tpetll\l 1tpon6n1ali; şi -i] h 'ttf17i~ 1tpooo:·(of1s\l"I) 7tpoox6\l"l)Oli;, 
cu privire la sfintele icoane. «Sfinţirea icoanelor o face preotul, după 
tipicul rînduit. Iar după sfinţire sfintele icoane dobîndesc harul divin 
şi autentificarea chipului reprezentat. A nu le cinsti şi după aceea, a nu 
crede în puterea lor, dată de Duhul Sfînt, înseamnă a infirma puterea lui 
Dumnezeu şi puterea Lui de sfinţire» 67. 

După sfinţire icoanele sînt «semne ale revărsi:i.rii şi prezenţei haru
lui,,, Acesta se revarsă asupra închinătorilor, transformîndu-i. «În faţa 
sfintelor icoane, rămînînd mereu sub puterea sfîntului reprezentat de 
ea, devii mai sensibil, mai vibrant în cele spirituale, mai cald în rugă
ciune, mai plin de iubire, credinţă şi de nădejde,, 68• 

Icoanele primesc din harul sfinţilor şi clin puterea celui pe care îi 
reprezintă şi după sfinţirea lor ele devin lucrătoare. Puterea şi darurile 
sfinţilor reprezentaţi în icoane se revarsă prin acestea peste cei ce se 
închină lor şi se ating de ele. Acest lucru se vede atunci cînd femeia 
holnavă s-a atins de hainele Mîntuitorului Hristos şi s-a vindecat (Luca 
8, 45-46). La fel se vindecau şi cei care se atingeau de veşmintele Lui 
(Matei 14, 36), şi cei peste care trecea umbra lui Petru (Fapte 5, 15-16) 
sau se atingeau de hainele lui Pavel (Fapte 19, 12). La fel se vindecă şi 
cei ce se ating de icoane, acestea fiind sfinţite de preot prin rugăciuni 
şi prin stropirea cu aghiasma mare. Multe devin icoane făcătoare de mi
nuni. Sfîntul Duh se află» ... şi în sfintele icoane ale sfinţilor, nu în chip 
substanţial, ci prin har şi lucrare" 69• Numele lui Hristos sau al unui 
sfînt, purtat de icoană şi puterea Sfîntului Duh coborîtă în ea, îl fac pe 
închinător să se adreseze prin numele purtat de icoană persoanei repre
zentate de ea şi prin aceasta şi prin puterea Sfîntului Duh se pune în 
legătură cu ea. închinătorul se pune în legătură cu persoana însăşi zu
grăvită în icoană, prin Duhul cel Sfînt a cărui putere iradiază din 
icoană» 70. 

5. Icoana, «fereastră spre 
transcendenţa dumnezeiască» 

Indemnînd la zugrăvirea sfintelor icoane, Sfîntul Ioan Damaschin 
spune : «Cind cel fără de trup, fări:i de formă, fără de greutate şi calitate, 
rără ele mărime din pricina superiorităţii firii Lui, cel ce există în chipul 
lui Dumnezeu «a luat chip de rob», prin această apropiere de cantitate 

G.':i. Sfînlul Ioan Dumaschin, op. cil., în /raci. cil., p. 253. 
GG. Ibidem, p. 52-53. 
G7. Arhid. pror. lousaf Gam•a, Despre sfintele icoane (Icoana ortocloxă), în «Or-

lodnxia», an. XXXIV ( I 982), nr. 1, p. 9.'i. 
G!I. Ibic/cm, p. 96. 
G9. Sf. Ioan Dumaschin, op. cit., în /raci. cil., p. 17. 
70. Pr. prof. D. Stăniloac, Idolul ca chip al naturii divinizate şi icoana ca /c

rc(ls/rd spre I ransrcnclenta clumnezeiască, în «Ortodoxia», an. XXXIV ( 1982), nr. I, 
p. 23. 
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şi calitate a îmbrăcat chipul corpului, atunci, zugrăveşte-l în icoane şi 
<1şează spre contemplare pe Acela care a primit să fie văzut.. .. Zugrăvi
ţi-le pe toate şi cu cuvîntul şi cu culoril<>» 71 • Icoana nu este un idol. Ido
lul face ca privirea celor ce i se închină să rămînă într-un plan stricl 
material. Spre deosebire de aceasta icoana înalţă pe cei ce se închinu 
într-un plan supramaterial, spiritual. Idolul mărgineşte pe cînd icoanu 
dezmărgineşte pe închinători. Ea îi ridică pe aceştia într-un plan supra
natural. Rugăciunile noastre se îndreaptă spre realitatea supramaterială, 
de dincolo de icoană. Pavel Florenski afirma că icoanele sînt : «ferestre 
care dau spre priveliştea de dincolo», ajutînd pe credincioşi să se con
centreze. «Concentrarea atenţiei este condiţia progresului spiritual» 72 . 

Cine nu cinsteşte icoana nu cinsteşte nici pe prototipul acesteia. Sfîntul 
Maxim Mărturisitorul afirma că există o distincţie fundamentală între 
icoană şi arhetip. «Deşi icoana este exact una şi aceeaşi şi în toate ase
menea cu arhetipul, cu toate acestea substanţa lor este diferită. Una, ne
însufleţită, cealaltă însufleţită. Ultima, fiinţă adevărată, cu viaţă, prima, 
opera zugrăvitorului, din ceară şi culori» 73. 

Arătînd deosebirea dintre icoană şi arhetip, Sfîntul Nichifor Măr
turisitorul spune : «Acestea le-am spus ca să arătăm modul în care 
icoana, privită faţă de arhetip, e în relaţie cu el. Nu e aceeaşi după fi
inţă ( o•i 'l.X't' ooal1X·1 't:Zo'tov ), nici nu se va atribui icoanei cite se atribuie 
arhetipului ca arhetip. Căci acela poate e însufleţit, iar aceasta e neîn
sufleţită, sau acela poate e raţional şi mobil, iar ac(>asta neraţională şi 
imobilă. Deci, nu sînt una şi aceeaşi amîndouă, ci în parte se aseamănu 
după chip, în parte se deosebesc după fiinţă 74 . Icoana reprezintă iposta
sul, dar nu-l reproduce în firea lui, pentru că nu se poate pipăi firea 
ipostasului în icoană. Dacă ar fi aşa, icoana n-ar mai fi icoană, ci proto
tip 75• «Nu se redă ipostasul fără firi, ci firile definite ipostatic» 76• 

Prin întrupare Mîntuitorul Hristos a luat chip de om. Reprezentînd 
acest chip, mărturisim deci întruparea Domnului. Căci dacă nu S-ar fi 
întrupat nu ar fi luat chip omenesc şi deci nu am fi avut ce reprezenta în 
icoană. «Icoana este temei al realităţii Lui, clar această realitate depă
şeşte icoana» 77. «Şi cum se va crede că şi-a luat trup din Sfînta Fecioară 
dacă nu se zugrăveşte în icoană la fel ca noi? ... Dacă nu se înfăţişează 
în icoană, nu e din ea trupul, ci ceva deosebit" 78. A nu zugrăvi chipul 
lui Hristos în icoană este egal cu a nesocoti dogma întrupării. 

Ca o concluzie a doctrinei Sfîntului Ioan Damaschin vom spune în
tocmai ca el : «Mă închin icoanei lui Hristos ca Unuia ce este Dumnezeu 
întrupat; mă închin icoanei Născătoarei de Dumnezeu, Stăpîna Luturor, 
ca una ce este Maica Fiului lui Dumnezeu ; icoanei sfinţilor, ca unii ce 

71. Sf. Ioan Damaschin, op. cit., în traci. cit., p. 7-B. 
72. Pavel Florenski, I,'icone, în «Conlacts», an. XXVI (197.J). nr. 88, p. 312, la 

Pr. asist. Nicolae V. Dură, Teologia icoanelor in lumina trac/i/Jei dogmatice .~i ca
nonice ortodoxe, lu «Ortodoxio,», an. XXXIV (1982), nr. I, p. 57. 

73. Sf. Maxim Mărturisitorul, ;.epl -.:~; E%%AlJaLaa-:L%~, 1Epcip-x_(ai;, P.G., IV, 152-1.'i:l. 
74. Nichifor Pair., Antirrlieticos I, P.G., C, ml. 280 R-D. 
75. Pr. prof. D. Stăniloae, ari. cit., p. 250. 
76. Vladimir \,Veidle, L'ic611e: imagc ci sym/Jolc, la l'r. prof. Dumitru Stiiniloae, 

Iisus Hristos ca prototip ... , p. 251. 
77. Pr. prof. D. Stăniloae, Hristologic .~i iconologic ... , p. 13. 
78. Sfintul Teodor Studitul, Refutatio ... , P.G., XCIX, col. 445. 
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sint prietenii lui Dumnezeu, ce au rezistat păcalului, pînă la sînge şi au 
urmat lui Hristos vărsîndu-şi sîngele pentru El ... ; mă închin icoanei 
acelora care au trăit călcînd pe urmele Lui; zugrăvesc biruinţele şi pa
timile lor, pentru că prin ele mă sfinţesc şi mă aprind de rîvnă de a le· 
imita. Căci cinstea icoanei se îndreaptă către cel înfăţişat pe ea» 79• 

Icoana este semn al realităţii supramateriale a lui Dumnezeu. Ea ex
primă credinţa că Deus est super natura. Icoana îl ajută pe închinător si"i 
depăşească planul lumii materiale. «La baza icoanei stă tocmai credinţa 
într-un plan mai presus de natură şi voinţa de a trece peste natură, de u 
intra în legătură cu transcendenţa divină. Icoana nu identifică plmml 11il

lurii cu planul divin, ci le deosebeşte cu desăvîrşire. închinătorul irnc:1-
nei se referă totdeauna la o realitate de dincolo de icoană» 00• 

Tot Pr. prof. Stăniloae adaugă : «Fiind un chip al transcendenţei lui 
Dumnezeu, icoana ne ajută să transcendem finitul chipului spre infini
tul lui Dumnezeu" 81 • «Dar dacă Hristos a restabillt faţa umană în capcl
citatea ei de chip transparent al lui Dum1wzeu, toţi cei ce se alipesc de' 
El prin credinţă şi printr-o imitare totală, umplîndu-se de infinitatea Lui 
rlumnezeiască, devenind adică sfinţi, fac să se vadă c1ceastă infinitatr, 
şi prin feţele şi deci şi prin icoanele lor. Dacă în toţi sfinţii C'ste Hristos 
r·u dumnezeirea Lui infinită, cu umanitatea Lui îndumnezeită, El se r0-
flecUi şi în icoanele lor. .. In faţa icoanei fiecărui sfînt săvîrşim actul 
transcenderii nu numai la sfîntul zugrăvit, ci şi la Hristos, care Pste im
primat în el» 82 • Nu este vorba aici de o idc,ntificare ca persoane, a sfin
ţilor cu Mîntuitorul Hristos. Căci persoana nu estP anulată în creştinism. 
Hristos este imprimat în fipcare sfînt. dar fiecare Îl face să transpară, s/i 
devină vizibil, într-un mod personal de a fi, al fiPcăruia. «Sfinţii au 
ajuns Ia o imprimare maximă a lui Hristos în ei, fiecare în felul lui ... ;, 83. 

Din cele de mai sus rezultă că : 
a) Cinstirea icoanelor SP hazC'ază pe următoare](' lernPiuri biblir:C': 

Ieşire 25, 18, 20; Facere 1. 26; Facere 18, 4; Evn·i 9, 5; IPşire 30, I, 
6-8; Isaia 53, 7; Ioan 10, 11 ; Matei 23, 20-21 ; FaplP 24, 11 r,tc. 

Orice chip real poate fi reprezentat, iar prin rinstirC'a acelei repn'
wntări se cinsteşte de fapt prototipul. 

b) Niciodată creştinii nu s-au închinat rnateric,i din care f'SlP făcutiî 
irnana, ci s-au ridicat cu gîndul, prin intermPdiul icoanei. la Dumnezeu. 

c) Obiecţiile aduse de iconomahi provin i'ldesea din faplul cii aceş
lia au luat drept «cinstire sau arătare., anumite exagertîri ale cullului. 
pc care Biserica însăşi le socote5te abateri de la crPdinţn. 

d) Icoanele nu sînt simple obiecte materiale, ci în c,[c, sălâşluieşll' 
putr,rea Duhului cel Sfînt al lui Dumnezeu. 

e) Dacă fiinţa lui Dumnezeu nu se poale zu9răvi se poale însA zu
urăvi chipul de om al Fiului lui Dumnewu. La fr,1 se pot zuqrăvi şi ma-

79. Pr. Ioan Mirc:e,1, Ic/oli suu icow1c sfinte?, în «Ortodoxia», c111. X:\XIV (1!18~). 
nr. I, p. 54. 

RO. Pr. prof. D. Slii11iloc1c·, lc/o/u/ cri chip ni 11n/11rii c/i1 inizulc ... , in "Orlodnxic1», 
c111. XXXIV (1982). nr. !, p. 17. 

81. Ibidem, p. 19. 
B2. Ibidem, p. 22. 
83. Ibidem, p. 23. 
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nifestările, faptele şi minunile sfinţilor. Dr)ci, icoanele sînt o mărturie a 
ceea ce a existat, a unor oameni reali şi a unor fapte reale. 

f) Icoanele sînt o necesitate a credinţei şi evlaviei noastre. Ele în
frumuseţează cultul, nu înlocuiesc pe Dumnezeu sau pe sfinţi, ci îi re
prezintă, astfel incit credinciosul privind icoana are putinţa ca să depă
şească lumea pur materială. Se stabileşte astfel o comunicare sufleteasdi. 
mai intensă cu Dumnezeu şi cu sfinţii. 

g) Mîntuitorul Hristos este singurul Mijlocitor între Dumnezeu şi oa
meni. Prin El s-au făcut toate (Ioan 1, 3). Niciodată creştinii nu au afir
mat că sfinţii sînt direct mijlocitori JJf'ntru noi la Dumnezeu, ci că ei sînt 
mijlocitori. dar prin Mîntuitorul Iisus Hristos. Chiar sfinţii afirmii ct"1 
prin harul lui Dumnezeu sînt ceea ce sînt (Gal. 2, 21 ; Rom. 13, 3; I 
Petru 4, 10), avind putere de mijlocire de la Hristos (Matei 28, 19). Creş
tinii trebuie să păstreze cu tărie dreapta învăţătură a cinstirii chipurilor 
sfinţilor şi prin mijlocirea lor să se ridice cu sufletul spre unirea cu 
Dumnezeu Tatăl, Părintele ceresc al nostru, al tuturor. 

RELIGIA SOLARA 
A ÎMP ARA TULUi IULIAN APOST A TUL 

Pr. pror. dr. IOAN RAMUREANU 

împăratul Iulian !\postatul (361-363), nepotul împi-Îralului Constc1.n
lin cel l\lare (306--337), a văzut lumina zilei la G noiembrie 331 şi a 
murii în războiul cu perşii la 28 iulie 363, în Frigia, în vîrsUî ci,:-, 32 cir• 
ani, cinci o s~1geaU\, nu se şlif' ele cine lrasri, i s-u înfipt în finit 1• Nu 

I. Bibliografie pentru Iulic1n Apostatul (:lul--363): LTmpcreur Julicn. Ocuvres 
compli:tes. Tome I, I-ere partie. Discours de Julien Ccsar. Text etabli ci traduil par 
.1. Bidcz (Collcclion des Universitcs de France, public sous le palrona9c ele l'Assoriu-
1 ion Guillaumc Bude), Paris, (Les Belles Lettrcs), 1932; Jdem, tomc I, 2-c pt1rlic. 
l.cltrcs PI l'raqmcnfs. Texte rcvu el lrnduit pc1r J. nielez, Paris, 1924. C. I. Newnunn, 
.fu/iani lmpcrntoris l.i/Jrorum contrcr c!1ristia110s quuc super -~uni, I 1·q]., l .. cipzict, 1880. 
Lucrar1'<1 ,1 losl lr<1dusii în limba ucrmc111~i lol de' Neumunn, sub lillul: Kuiscr .T111iam1s 
Biichcr qeucn clic Christcn. Nucii ilirer \Vicclcrhcrslclluny iificrsctzl, Leipziu (ll c;_ 
Teubuer), 1880; I'. Regc1zzoni, li Co11/rn C,oli/ucos clcll'lmpcrci/orc Ciiuliuno c ii contro 
.lulianum cli S. Ciri//o /\/essonc/;i110, în ,,[)icfosk,1leion», Ci (1(128), p. l~lll. Rudo][ Asnrns. 
Kaiser Julicrns philosop/Jisd,c \\.'l'rhc iilrrs<'fzt uml crkliirt. (Philosophischc Bibllolhck, 
Bm1d 116), Leipzig, 1908. 

Stuc/li: P. Athanassiadi-Fowrlcn, .lulinn nncl l/el/cnisn1. 1\11 inlcl/cctunl /Jioyrnp/1•{, 
New York, UJ81 ; \Iv. Ccran, L'attiluclc ele /Tylisc enVl'rs la polilique w11ichrclie11l!c tic 
l'empereur Julien I' Apostcll, în l. polo11ti, Lodz, I DaO ; r. fllanchetierc, Julic11 philo-hcllc1w. 
philosrmife, nntic/Jrdic11. f.'u//C1ire du Temple ele Jcrusu/cm, (3G3), în «The .Journal of 
.Jcwish Studies», XXXI (1981), p. Gl-81; R. 13ru1l!l f'l J. Richtcr, L'empereur Jullen. 
T. I. De l'histoirc a la lcgenclc (331-1715), Paris, Le, JJclles l.eltres. lfl78; 430 p.; Ci 
W. Bowcrsock, Julian 1/w i\postrctc, Londnn, UJ78; 11. Klein, Julian .-\poslrc/u, Dilf111-
,tacll, 1978, VI, 531 p.; .f. Benoisl-Mcchin, l.'/:'mpcrcur .lulicn ou Ic rcvc cC1lcinc\ 
(336-363), Paris, 1977, 478 p.; R. Drrnrnin~J. T/Jc /impcror Ju/iun, London, ID7.î; .I. 
Leipolclt, Dcr rămisci,c Kaiser Julian i11 cler Heliyionsgeschichlc, în Silzung,bcrichlc, 
der sach. Akademie cler Wissenschallcn, Leipzig, 110. I, Berlin, 195,1; A. Momîglic1 ll'J, 

T he Con Uiet b'.'l\\·ccn l'ugc111ism wut Chrislianilv in //re lour/11 centwy, Oxlorrl, I f11,3 ; 
G. Ricciolti, l.'impcrntorc Giuliano /'.\postala, MilDno. \%2, trc1cl. franc., Julicn l',\pos
lut, PiH F. Haywarcl, Paris, 1959; lrnrl. engleză ele l\1. J. Castelloe, Milwaukc·<', lfll;11. 
ciupii prima edi\ie italiană; K. Egger, Der Kaiser cler Romcr yegen elen Kiiniy cler 
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a putut cunoaşte pe mama sa, Basilina, fiica lui Iulius Iulianus, guverna
lorul Egiptului, iar între anii 316-324, în timpul lui Conslanlin cel 
Mare, prefectul Pretoriului. Curînd după naşterea lui Iulian, cînd ochii 
primului şi unicului ei copil abia începeau să caute surîsul ci, Basilina 
muri. 

După o veche tradiţie, împăratul Iulian, care a luplal împolriva lui 
Hristos şi a creştinismului, restabilind în Imperiul roman vechea religi0 
polileislă greco-romanii, înainte de a-şi încredinţa sufletul lui Satan, 
aclunîncl în mină puţin clin sîngele ranei lui, l-ar fi aruncat spre cer şi 
ar fi scos strigătul celebru: «Tu ai învins, Galilecne» -Navt'l.'IJ:.Cll; ra),J,,xfa2. 

Iulian Apostatul a ocupat scaunul Imperiului roman între 11 r!c
cembri0 361 şi 28 iunie 363. începîncl clin timpul îrnp/iratului Au~Jll5l 
(31 î.Hr. - 14 d.Hr.), şi chiar ş1 mai înainte ele el, s-a produs în Impr
riul roman o marc criză religioasă: invadarea Imperiului rl(' c(ilre cul
tele orientale. 

Acesle culte oriPnlalc aveau o doctrin/i inJepPnclenUi el(' raţillncc1 
de stat. 

l'enlru romani, si.ivîrşirea actelor de cull a religiei oficiale a sta
lului rrc1 o dalorie patriolidi, celâţeneascti, publidi, în limp CC' prnc
licarea cultelor orientale era o datorie religioasd indiYiclualii, cu o putc,re 
rit' rtlracţic mult mai mare. 

Dincolo de raţiunea ele slat, ele ci-iulau înainte ele loal0, să clea s11-
llelelor bolnave, care nu-şi mai gcisf'au linişlea şi mulţumirea în reliqict 
nliciuW a statului, ideea ele ispăşire indivieluaW, ele curăţie moralii 
z/18(1.p::;i;, dr~ mînlmrc --- ow,w[,: , inlroclucîncl lot felul ele rnislcrE' cu 
iniţiNi pentru renaşterea fizică şi morală a crPdtncinşilor. 

Ele nu mai subordonau pc indiYid celiiţii, ci prclindoau înainle de 
loalC' sii asigure mînlnirea personală în aceaslii lume şi mai alc>s în 

lmlcn, Aus elen Scilrilt,:n .Julicrn Ucs ,;\/Jlriinigcn", n2rli11, I \111 ; .I.Voql, Kuiscr ./u/iru1 
1111d <las Iumlcntum, l.cipzig, l!J3ll; R. Andrcoti, li rc-gno rlul/'lmpcra/rJrc Ciiuliwio, 1Jr,
logna, UJ36; J. flidcz, La ,·ic ele l'cmpcrcur Julicn, i'a:•is, lrl30; lrnd. \J"rm. de 1 l. Hi 1111. 

;-..1unchc11, JD,IO; M. \V. Douqlc1s Simp,011, Ju/icn tl1c _\postale, J\b•!rdccn, l!l'.lll: .1. 
Vite<111, .lu/icn J'AposlCl/, în 6iclion1rnirc ck The•>logic Cdthnliqut>, I. Vili, !\:iris, l'1·_1i. 
col. 1942-1()71; N. Gaeldno, L'impcrnto1c Ciiuliuno J',\posln/u, cd. -l-a, l\-Ji/<1110, J(lc'H; 
11. Hostagni, Ciiuliuno l' ,\poslalc1, Torino, 1920; I. Gcflckcn, li uiscr .JuliwHtS, Leipz:g. 
l!'i-l; l'c1ul Allard, .lulicn 1'1\postat, 3 voi., 3-c c'd., l'ctris, JDOG--l!l!D; Cer>r~J I\fou, 
Die l<eligions-phi/osophic Kuisc1s JuliClns in scincn Redcn oul Kiiniu f/dirJ.~ u11c/ clic 
Giillcrmullcr. Mit cincr L'c/Jcrsetwng &cr /Jeic/cn Rcdcn, LeipLig unei fîerlin, l!Jll7; 
G<1slon lloissicr, / u lin clu /J(lgw1ismc, t. J. 8-e C:,d .. Pdfis, sans dc1lc. ,\\-,rnt propos, 
1891; H. A. Naville, Ju/icn /'.\postrit ci sn p/ii/osoplifc c/u polylhcismc, Ncnchâtel
Gr_'nevc-Paris, 1877. 

J\llc studii : în ,-Revue d'llisloi re ccclcsic1sliq ue", LXXVI ( l !181 ), nr. 3- -.J, p. 
3-S0-260. 
. ln limlrn rnmitnii: I. l'ulpcc1 (- J>r. prof. I. Râmurc,mu), Lup/(( imparnlu!ui Iuliw1 
1n1polnvn crc:.lini.rn1u/ui, Bucureşti, ltLI'.!; !D,111 G. Con1an, Sf, Ciriqoric' r/1• i\Jq,-;innz 
cll'sprc împărntu/ Iuliw1, flucurc~ti, \D38; Filip I-Ior"vitz, Jmpărutui lu/iun .\pqs/olu/ 
(f01guri c1nticc), Bucureşti, HP3. 

. 2 .. Ter!clorct, Ist. Bis., lll, 2 î, cel. L. Purmcntier, 7'/1,'rJ,:orl'ls J,; irc/Jc11qesr/1ichtc, i 11 

Di? ~nech1schcn chrisllichcn S< hrifhll'l'.cr cler erslcn clrci .!ah hunclcrntc, ,·ni. IH), 
Ll·1pz1g, 1911, p. 204, 20:î; Fi]rJ,lorgiu. !st. llis., Vil, J:î, L'd . .r. Bidcz, în Die gricrh. 
christ. Sc~niflst. d. c. drri .lahrh., yoJ. 21), LcipzifJ, JD13, p. IU2--l03. I. Pu!pea (- l'r. 
prof. I. Ramurc',mu), l.upto împărntului lu/iun împolrin1 crc~linismului, Buc11:eşti, \DJ2, 
p. 55, nota I. 
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lunwc1 de rlincolo. Aveau, deci, tendinţe universaliste şi prin acţiunea 
lor au netezit calea creştinismului. asigurîndu-i totodată succesul. Se 
poate afirma di, alărturi ele diaspora iudaici:i, cultele orientale au avut 
o influenţă prepondcrcntă asupra creştinilor veniţi în Bisericii dintre 
neamuri (păgîni). 

ln secolul al IV-iea, dintre religiile orientale aceea care ajungr- l ,; 
dominaţia universului este religia lui Sol lnvictus - Soarele, ş1 a repre
zentantului său pe pămînt, zeul persan Mithra. Atotputernicia lui Mithra 
în Imperiul roman a început să se impunii din timpul împăratului A.urf'
lian (270-275), printre legiunile romane, mai ales printre legiunile ele 
la Dunăre. Incet, pe nesimţite şi cu perseverenţă, ca a pus stăpînire pe 
sufletele cetăţenilor roma.ni. Influenţa şi puterea Pi cuceritoare a fost 
atît de mare că Ernest Renan (1823-1892), în entuziasmul său pentru 
aceastiî. religie, a exclamat: «Dacă creşlinismul ar fi fost oprit în creş
terea sa de vreo boală mortală, lumea ar fi fost mitriacă» 3• La această 
religie solară, mitriacă, a aderat şi împăratul Iulian Apostatul, clin 351, 
la vîrsta de douăzeci ele ani. 

* 
1. Religia printului Iulian 

pînă la virsta de douăzeci de ani 

Cel puţin primii douăzeci ele ani ai vieţii sale, Iulian d fost creştin. 
Jn timpul masacrului înlîmplal dupiî moarlca lui Constantin cel Marc, 
în 22 mai 33.7, după o tradiţie care nu are nimic de necrezul, în limp 
cc soldaţii ezitau, înduio!;iînclu-se ele frageda lui vîrslă, sau chiar înainte 
de a fi avut timp să le alragil alenţia, preoţii venirii la limp pentru a-l 
salva 4

• Prin ieşiri secrete il puser/î. la aclctposl în allarul unei biserici. 
După Sf. Grigorie dC' Nazianz sal\:area sa este datoratii episcopului 
Marcu al Arethusei 5. O dată furtuna lrecută, prinţul Iulian a fost în
credinţat episcopului Eusebiu al Nicomiclici, ruda familiei imperiale, 
marele Eusebiu, după expresia lui Filostorgiu, pentru a îngriji ele erlu-

3. E. Renan, Mure Aurele ci lu lin c:u manele wilique, Pdfis. sdns un, p. 57!:J. 
4. J. Bidez, La Jeuncssc de J'cmpcrcur ./u/icn, în «Hullelin des L0llres ele !'Aca

demie Royale de Belgique», 1921, p. 190 . 
.5. I mpăralul Iulian, Elogiul căi rt' împăratul Conslan/iu, 17 A. cd. .Jean Bidez. 

/Jiscours ele Julien Cesar. ( Collcclion clcs l iniversi Les de frnnce publice snus Ic 1rn
tronage de l'Assoclatlon Guillaunw Bude, Paris (Les Belles Lcttres), 1032, p. 29; Idem, 
Mesajul către Scnutul .5i poporn/ atenian, 270 C-d, cd . .I. Bîdez, Tiiscour., de .Julien 
Cesar, p. 21.5-216; Idem, Cczarcs, cd. F. C. Herllein, Juliani Imperatoris c1um, si1-

pcrsunt praeler reliquias apuci Cyri//um ornniu, t. li, Leipzig. 1876, p. 336 B. Ammic111us 
Marcellinus, Rcs Gestac, XX 1, 16, 8. cd. C. V. Clark, L. Traube el G. Herncus. t. I, 
Herolini, 1910, p. 247; Vezi şi edi\ia: V,'olfgand Seyfart, Romisc/Jc Gcsc/1ichlc, ZweilN 
Teii. Buch 18--21, Berlin, 1 !J68; Vezi lraduccrcu în limba română: Amm. Marcclli1111s, 
!.~tor ic romană, de Prof. David Popescu, Bucureşti, I !J82 ; Eusebiu de Cezareca, \' ia/u 
lui Constantin, ed. !var A. 1-Iaikel, în Die griech. chr. Schrifst. cler l'rslcn drci .lilhrh., I. 
Vlll, Leipzig, 1902, p. 146; Sf. Grigoric de Nazianz, Disc. IV, 21, Mi9nc, P.G., XXXV, 
r:oJ. 54U, B. Socrate, Ist. Bis., III, I. Migne, P.G., LXVII, 36!) A; Sozomen, ist. Bis., V, 
2, Migne, P.G., LXVII, 1213, B, L. J. Bidcz, Ln vie ele J'cmpcreur Julicn, Paris, (Les 
Belles Lettres), 1930, p. 1.5. Traci. germană, Hermann Rinn, Munchen, 1040, I. PulpC'il 
(- Pr. prof. !. Rămureanu), op. cil., p. 27; J. Gcffckrn, Kaiser Julianus. (Das Erhe cler 
.4/tcn), (Heft VIJl), Leipzig, 1914, p. 5; A. Rostagni. Giuliano J'Apostala, Torinn, 1n::o; 
G. Negri, L.'Impcratorc Giuliuno l'Apostatn, Milano, 1928, p. 21-22; R. Andreoti, II 
regno cicli' imperulorc Giuliw10, Bologna, Hl3G. 
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caţia sa creştină 6. In semi-închisoarea de la :11.'lacellum, Constanţiu avu 
grijă să se continue aceast5. educaţie. 

Sf. Grigoric de Nazianz ne spune c~i Gallus şi Iulian din Capadocia, 
practicau «fapte foarte plăcute şi caracterizate prin multă virtule». Prin
t1i se întreţineau cu bărbaţi foartf' clf'Sloinici : ibopoiv -is 'tot<; a1tooo17.io-iti'tot, 
r.poao[J,tAouv'te<; i. 

Printre aceştia cunoaşlem pe Gheorghe clin Capadocia, posesorul 
unei bogate biblioleci creştine şi păgîne, din care Iulian a avut voie 
s/î fadi diferile extrase. Iulian făcu progrese uimiloare, încît în curînrl 
«nu mai rt1mase nimic să nu ştie» 8• 

In această vreme, cinci cultul Bisericii se înfrumuseţase şi cîncl 
aducea cu el slrălucirea noutăţii, impresionabilul Iulian nu pulea rri
mîne, desigur, închis influenţelor creştine. Tot restul zilelor sale clup/i 
apostazie, o confirmă. Deci, el primi punerea mîinilor şi făcu srrnnul 
crucii pc- frunte, ca orice catehumen. Inv1iţ5. pe de rost rugăciunea \W 
care ne-a recomandat-o Domnul Hristos s-o adresăm lui DumneZP\1, 
Tatăl nostru, apoi, clup1i o altă serie de instrucţiuni preparatoare, în 
rnrC' poveslirea patimilor Mintuitorului înduioşau inimile pînli lct la
crimi, prinţul fu primit în rînclurile aspiranţilor la iluminarea botezu
lui. Fiirli îndoială, el învăţă s~î recilP şi .Simbolul creclinţci, adoptai în 
dioceza episcopului sti.u, semi-arian Dianeu 9• 

ln noaptea plinii ele mister şi strălucire a Paştilor, clupă ce printul 
inclPplini rugăciunile cu posturile CPl'lllP, clup~i ce şi-a mtirturisit pl-ica
lele, aşteptînc\ cu alţi catehumeni în haine albe de sărbătoare şi ciupii cc 
d meul exorcismclc prin care cleclar11 în mod solemn, că se leapăcli-\ dr 
Satana, preotul îl curăţi prin afunclarca ele trei ori în baia botezului. îm
l>rr.cat în mani.ia neofitului, uns cu Sf. I'vlir şi înUî.ril cu clarul Duhului 
Sfînt, fermecătorul prinţ avu fericirea slî. fie primit la Taina Sfintei Euha
ristii, împărtăşindu-se 1°. 

Iulian nu rfîmase numai în rîndurilP credincioşilor simpli, ci a fost 
admis ca lector într-o bisericii (la Cezart>ea Capadociei sau la Nicomi
dia), în numărul celor însărcinaţi să ciLPască cu voce clarii şi ritmată, 

pasaje din Vechiul şi Noul Testament, pentru educaţia morală şi religi-

G. Filostorgiu, Ist. llis., Frngmcnl V, cd. J. Bidcz, p. lBO; J. Uidcz, I.a \"ic ele 
l'cmpcreur Julien, p. (). 

7. Sf. Grigoric de J\azianz. Vise. IV, '.U, Mignc, P.G., XXXV, 5:i:!, A; loc111 G. 
Cuman, SiînluJ Grigoric de Nazia11z c/espre [mpăratu/ Iulian. !nccrcnrc asupra Discursu
rilor IV şi V, Bucureşti, 1938, p. 18. 

8. Eunapius, V ilac Sophislarum, ed . .I. F. Boisso11c1de, în Co/lcclion c/cs nu/curs 
grecs, Paris, 1878, p. 473 ş.u. Vezi şi trad. franceză: Eunape, V ies c/cs philosophcs el 
cfcs sophistes, par Stephan de Rouville, 2-e ed., Paris, 1879; .r. Bidez, l.n \'ic r/C' J',,mpc
rcur Julien, p. 25, n. 8. · 

9. J. Bidez, La vie ele /'empercur Julien, p. 29. 
10. Ibidem, p. 29, şi 35li, 11. 5. 
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oasci a poporului 11 . Uoga,te!e lui cunoştinţe din Sfinta Scripturâ ne con
f:rm/i aceasla 12. 

Dacă se poate crede ceea ce spune istoricul Socrate, Iulian merse 
pînă acolo incit ceru şi primi să fie tuns în monahism 13. Acest gest l-ar 
li făcut pentru a înlătura bănuielile lui Conslanţiu în privinţa velcilăţi
lor sale la domnie, inspirate şi întreţinute de filosoful Maxim de Efr-s ; 
r!ar faptul nu pare a fi adevărat. 

Pietatea lui creştină s-a arătat ridicînd morminte martirilor creşlini 
şi dovedind «prin tot felul de daruri şi alte lucruri, o îna!Uî înţcl~~pciun<' 
şi iubire de Hristos» 1~. Sfîntul Grigorie de Nazianz ne povesteşte cum 
C<'i doi fraţi, Gallus şi Iulian, rivalizînd în dragosle şi pietate creştinii, 
începură să construiască o capelă în cinstea martirului Mammas din Cc
zareea. lnsă, în timp ce lucrarea lui Gallus, făcuUi cu inimă curată, cc1 
jertfa lui Abel, se înălţa şi se întărea, lucrările lui Iulian se dărîmau, prin 
culremurcle de pămînl, trimise ele Dumnezeu, uca şi cum n-ar fi vrut s,î 
Ic primească din partea unui om a cărui pietate era rău întemciat5" i;;_ 

F5r5 îndoiafo c8 educatorii lui creştini u.ll câulat Sii-1 fadî st\ i11\c
ka0i\ morala evanghelică: filosofia care face st\ rczicle pietatea în mo
ruvuri, va spune Sf. Grigorie 16. 

Vluslarul imperial va fi v(tzut toate inslituţiile ele carilal0 alP Bi
s<'ricii, casPlc ospitaliere pentru slr~iini şi s/iraci, spita!0]0 ele bolnuvi, 
inchisorile; a fost obişnuit chiar cu ajutorarea săracilor. l'v!ai tîrziu, în 
nililc1le ele Pontif<>x l'vJaximus al elenismului restaurai clup/î vcclNilc s,1lc, 
\şi \'a aduce aminte cu plucere ele acest timp. 

, Trebuie siî. d5ruim, scrie el marelui preot piigin Theocloros, o parlc 
din rc0a ce aYem tuturor oamenilor, dar mai cu generozitate oameni
lor el(' hi1H'; cît despre c0i lipsiţi şi săraci, noi lr<'buic s5 le venim în 
c1julor la nevoia lor. Spun, înlre altele (oricîl ar pJrca de curios), c:i csll' 
o fciplii pioasă să ciuruim chiar duşmanilor îmbr5căminle şi hrană. D~m 

11. Sf. Grigoric de Nuzictnz, Diw·. /\', '.!'.3 şi Disc. I V, !J7, Mignt', !'.G., XXXV, Yi'.! /\ 
şi fi---3:! ,\13; Socrule, Ist. /li.~ .. [li. l, l'-'ligne, P.G., LXVII. 3G9 şi 372 B; Sm:0111cn, /~I. 
fli.,., V, 2, Migne, P.G., LXVII, 1213 C:; Vezi şi edilii! .I. Uidc1.---G. Ch. !Tdnscn, în Dic 
qrierh. chrisl. Schrifsl. dcr crslcn Jc1hrh., . :i0, flt•!•Jin, 1%0; Puul Allurcl. J11/i,·11 
I' Apos/al, t. I, 3-c cd., P,1ris, 1906, p. 288; J. Biclcz, i.ci \'ic ele /'empercur Julil'n, p. :"'J 
şi 3fiG, n. 16. 

12. Imp. Iulian, Contra Galileenilor (c:reştinilor) •.. Ko::i -::,;i•1 I'.o:At1,o:(ca•1, NI. C:. I. 
NPumann, Julia ni imperatoris librorum contra Christianos quoc supersunl, t. T, Leipzi') 
(B. G. Tcubncr), 1880. Această edHic a fost tradusă în limbc1 germc1ni:i lot de Ncnrn,111, 
sub titlul: Kaiser Julian Diiclier gegcn dic Chrislcn, Nach i/1rcr \Vicclcr/1crstcllu11y 
iil1crsetzl, Leipzig, 1880. 

1:1. Socrate, Ist. Bis., III, I. Migne P.G .. LXVII, 372 ll; 10,111 G. Co111c111, Cmw:lc 
ucnernlc ale politicii anticreştine ci impărnlulu; JuliCln clupă mărturii pcilri:-ti,-c-, 
lluc:urcşti. 1938, p. 16. 

1-1. Sf. Grigorie de Naziunz. Disc. n ·, 21, Mignc, I'. G„ XXX V, 5:,2 B. 
Lî. Sf. Grigorie de :'\'azianz, Disc. IV, 2:i, '.!G, '27, Jvlignc l'.G. XXXV, 55'2-S:,:1 

.'..r,zomcn, Ist. Bis., V, 2, Mignc P.G., LXVII, 121GA; .I. Bitlez, /.u ,•ic ele /'cmpc1r'111 
Ju/icn, p. 31 ; I. Pulpec1 (- Prof. Ioun Rămure,mu), op. cil., p. 3,1. 

!fi. Sf. Grigorie ele Nazic1nz, Disc. IV, 23, Mignc. i'.G., LXVII :i.î2 ;\; Soz<>llll'll, 
/\I. Bis., V, '2, li, Migne, P.G., LXVII, 1213, C; Sf. Chirii al All'xunclrici, ,lpărr1n·u 
sfintei religii n creştinilor contra Clicului Julian, Mi9nc, P.G., LXXVT, :,03 n; .I. Bicl,•1, 
tu vie c!c l.'empereur Julien, p. 31 şi 362, n. 12. 
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fiintei umane ş1 nu personaliUiţii» 17• Ceva mai înainte scrisese: «Cctci. 
în fine, cine a sLirăcil vreodaUi clăruincl aproapelui SiiU? Din partec1 mea, 
c1m făcut adesea claruri celor lipsiţi şi, totdeauna, cu toate c(t sint un eco
nom strîns, am fost răsplătit însutit. Niciodată nu m-am căit de această 
dărnicie. Nu vorbesc de timpul prezent, ar fi iraţional a voi că compar 
darurile particulare cu munificenţa imperială. Dar cînd eram încă sim
plu particular, am făcut adesea această experienţă» 1s. 

Nicăieri mai bine ca la Macellum nu putea Iulian obsen-a darurile 
pe care preoţii şi episcopii le făceau săracilor. Acolo, pentru întiia oar;i, 
,·a fi văzul el pe aceia care renunţau la toate - Apotacliştii 19 --, dilu
gării cerşetori cerind pomană şi rugindu-se neîncetat în biserici. Dupu 
apostazie, Iulian va numi Apotactişti şi pe cinici. 

La Constantinopol, după întoarcerea de la Macellum, Iulian avu 
printre profesori şi pe creştinul Hekebolios 20. Practici!~ sale creştin<' 
nu încetaseră nici aici. lnlr-o zi, pe cinel ieşea cu o procesiune din 
marea biserică a Sfinţilor Apostoli, unde împăraţii de Constantinopol din 
dina~tia constantineai1ii strînsescrici în jurul mausoleelor lor toate 
splendorile artei şi arhitecturii, el a,·u plăcerea să audă sunetele unei 
orgi pneumatice, care însoţea cortegiul 21 • Cînd însă îşi încredinţă sufle
tul lui Helios, privind înapoi cu regretul că toate acestea nu se pot 
şterge, el va zice: «Să dăm toale acestea uitării» 22. Eforturi inutile; 
oducaţia lui religioasă a lăsat urme de neşters. Cu armele creştine însă 
va lupta împotriva creştinismului pentru restaurarea păgînismului. 

Chiar după apostazia sa, multă vreme nu o rupe cu creştinismul. 
Nr• amintim ci1 la Vienna, în Gallia, semnă în anul 356, împreună cu 
Const,rnţiu, clecrclul prin care se acordau privilegii creştinilor şi se con
damnau pâgînii ~3 • Cinci ani rnai tîrziu, în acelaşi oraş, cu ocazia si\rb/i
toririi Epifaniei, -- '\ri'itarea Domnului -, la 6 ianuarie, Iulian intrii în 
bisericii şi-şi fileu rugăciunea în public 24• Numai de la Naissus, din 361, 
în marşul său cii.tro Conslanlinopol, cinel afW ele moartea lui Constanţiu, 
J11lic1n aduce în public sc1crificii zeilor. 

L- Iniţierile lui Iulian 
în diferite mistere păgîne 

fiiră a cxagern, educaţia creştină primilii pîni:i la vîrsta de douăzer:i 
ele ani, a făcut asupra suflclului lui Iulian o impresie profundii, încît Pa 
nu putea fi distrusă în întregime de con,'<'rlirea lui la rnilraism şi ele-

17. lmp. Iulim1, /:'pistolu 80G, 2'll A, t•d. J. ll:cll•1, Ocuvrcs Compli::tcs, t. I., 2-c 
pdrlic: Leii rcs el lrnumcnts, lexlc rc•vu l'l truduil (C:olleclion des Unh·crsites ele Frnncc 
Public'•c sous le palrnnagc ele I'Associalion Guill<1umc Dude), PMis (Le, Bcllcs Lcltrcs), 
)<12.1, p. 158. 

1!.:. lmpiiralul Iuli,111, h'p. 800, 2!JO C, cel. J. Giclcz, p. 15H. 
lfl . .r. Bidez, La ,·ic ele I'empcreur Julien, p. 251 şi 3flfi. 
:'.ll. Socrnlc, Ist. /Jis., III, 1, Mignc-, l'.G., LXVll, 3(i'l 11. 
21. 1mpiiralul Iulian, Fraumcnlul 106: Despre o oryă, in /dlrcs ct lrnumcnf.,, cd . 

. r. 13idez, p. 215. 
22. lmpărc1lul lu!i,rn, 131 A; lÎ-1 l3; :Ul 13, cel. F. C. Hcrllcin. Compc1rZt .I. 13iclcz, 

i u vie ele /'cmpercur Julicn, p. 3-1, ~i 3fi3, n. 17. 
23 .. T. Biclcz, /.n Vie' <Ic J'cmpercw Julicn, p. 141. 
24. Amm. Mar, ellinus, Rcs Cicstac, XXI, 2, 4-.i, ed. C. V. Clark, L. I, p. 2'.!0; 

Pierre de Labriolle, I.a reaction paiennc. Etucle sur la polcmique c111lichretiennc du I-cr 
nu ,VI-e siec/e, Paris, 1934, p. 383. Idem, La polemiquc anticl1reliennc ele l'cmperew 
Juiien, ln «Revue des questions historiques», Paris, 1930, p. 257-303. 
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nism. Rămase totdeauna într-un fel creştin, în sentimentele sale şi în 
modul său de a gîndi. Este ceea ce s-ar putea numi caracterul in(\cc,lchi I 
al instrucţiei religioase. 

Educaţia creştină pe care a primit-o, dacă n-a reuşit să-i accentueze 
emotivitatea, care să-l lege definitiv de Evanghelil' şi Biserică, i-a dat 
lotuşi lui Iulian elementele intelectuale pentru cunoaşterea Bibliei de 
care se va servi ca împărat al vastului Imperiu roman pentru a ataca 
rreştinismul în scrierea sa, Contra Galileenilor - Ko:-:i ~<•>'I r1.1-tblw·1 
cum numea Iulian, în derîdere, pe creştini 25• 

Cu totul alt răsunet a avut educaţia păgînă-clcnă, în sufletul s(w. 
Se rPmardi la tînărul prinţ anumite calităţi literare şi o atracţie cleosf'
bită pentru fermecătoarea cultură greco-romană, care ajunse' să-l stă
pînească din prima copilărie ca un fel de încîntare, cum se observ fi în 
unc le clin scrierile sale. 

O doamnă bogată şi influentă. din aristocraţia romanu, bunica s,1, 
mamc1 Basilinei, dărui prinţului o frumoasiî vilă şi un domeniu compus 
din patru ţarini pe ţărmul asiatic al Proponticlei (Marca de Marmara), 
cr1rf', în vacanţele ele varu, i-au procurat plilceri nespuse, alunei C'înrl 
ci putea da frîu liber visării şi irnaginaţif'i sale. Numil Caesar i.ll Gailif'i, 
l,1 6 noiembrie 355, la vîrsta de 24 de ani, el cliirui această încîn\ittoare 
\'ilă. retorului Evagrius. lată cum îşi reaminteşte el ele acest0 momC'nlf', 
don·clincl reale calităţi literare : 

«Ţi-o dăruiesc ţie (lui Evagrius), pentru prietenia ta ... AccastLi ţa
rină se află acum Ia douăzeci ele stadii ele la marc, şi nimeni nu f'SlP 
tulburat de negustorul sau barcagiul guraliv şi obraznic. Totuşi, locul 
nu C'Sl0 în înlreginw lipsit ele favorurile NcreE'i (nimfă a m/frii). SC' v(i
seşle totdeauna peşte proaspăt şi viu, şi clc1dî, mai ales d(' l,1 cas;i, 1f' 
urci pe o colinii, vei zări Marea Propontidei (Marea ele Marmara), in'.-ll
lE>lf' sale şi oraşul care poartă numele marelui împ1irat (Constantin). Nu 
vei călca peste alge ş1 muşchi, nu vei fi incomoc\al de acesle arunc.Zîtu ri 
respingătoare şi nenumărate pc care le Yarsti marca peste nisipul ţ:1r
murilor sale. Nu vei călca decît pe smilax (un fel de stejar pitic), cimbru 
şi ierburi frumos mirositoare. Vei găsi o linişte profunclh, dC' \ rl'i s!i IP 
culci acolo, răsfoind o carte; apoi, pentru a-ţi odihni o,hii, nimic mtli 
pUicut decît spectacolul mării şi al vaselor. Cinci eram copil, aceast:i 
vacanţă ele vară îmi părea o desfătare; vila arc o apu exc:0lent!i, o baie 
fNmecătoare, o grădină şi arbori. DeYenit matur, am rămas înclr/iqoslil 
ele acest vechi adăpost al trecutului» 26 • 

De asemenea, Nicomidia a putut să suscitc imaginaţia copilului 
Iulian. Capitală decăzută, aşezată în fundul golfului Astakus, P<' codstr1 
asiatică a Propontidei (Marea de Marmara), aleasă ele împăratul Diocle
ţian (284-305), clar părăsită de Constantin cel J\1are (306-337), care, 
clin 325, întemeia pe Bosfor noua sa capitală, Constantinopolul, inau9u
rată Ia 11 mai 330, cu palatele sale goale şi străzile liniştite rămăsese 

25, \,Vilhelm Koch, Commenl J'cmpercur Julien lcîclw ele londcr unc Eglisc pair:1H1c·, 
în «Rcvuc Belgc de Phi!ologie et l'histoire", VI, 1927, p. 123-146 ~i VII (]()28), p. 
4.(/-82. 

2G. lmpăratul Julian, Ep. 4. Căire rclorul Ln1yrius, L•d. J. Bidez, Lellrcs el Frng
mcnls, p. 12; I. Pulpea (- Pr. prof. Ioan Rămurcanu), op. cil., p. '.:'.fl. 
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îndî «una clin perlele Asiei». Nicomiclia, păstrînd încă toate monumen
lele, senalul, porticele, templele, băile şi teatrele, care dominau rada şi 
întăriturile, uimea din depărtare pe călător, care, venind de la Niceea 
-~ «Victorioasa», situată lîngă lacul Ascanius o vede deodată, la ieşirea 
111unţilor, strălucind înaintea ochilor 27 • 

La Constantinopol, cel care a avut cea mai mare influenţti asupra 
lui Iulian a fost pedagogul său Marclonius, fostul profesor al mamei sa le, 
Basilina. 

într-adevăr, Mardonius ştiu să deştepte în acest copil, un nobil 
011 l uziasrn pen Lru rnăretia şi splendorile cui turii elene. "Inţelcpl şi docil, 
gata să focă bine, Iulian ţinea ochii cu modestie îndreplaţi în jos, iar 
acest copil, care fu uimitor ele precoce, lua obiceiul ele a pleca spre 
pămînl un cap gînditor şi serios» 211, 

Adeseori, elevul, plictisit de orele de clasă, ar fi voit sZî ia cu carnu
razti săi de şcoarn drumul circului sau al teatrului, dar vocea pedagogu
lui îi amintea ciÎ sludiul este de preferat acestor distracţii. Mardonius 
ştia siî consoleze cu indemînare copilul, punîndu-i în mină cele mai 
frumoase şi alrăg5.toare cărţi ale antichităţii, arătîndu-i că pentru ci1w 
ştie să citeasdî, Homer oferă spectacole mai atrăgătoare clecît reprezen
laţiile în care se complace \·ulgul. Iulian însuşi recunoaş,te că Marcloni11s 
l-a condus pînă la «propileele filosofiei» 29 , astfel incit dragostea sa pen
l ru Grecia şi cultura elenă ajuns0 un fel ele îmbătare. 

« Vrei tu să vezi curse de cai, îi zicea Marclonius : se află ele acestea 
la Homer, unde sînt foarte bine reprezentatC'. Ia cartea şi citeşte. Ţi se 
vorbeşte ele dansatori pantomimi? Lasă-i. Tineretul feacian are dansuri 
mai bărbăteşti. Ai, ele asemenea, acolo pe cînti:ireţul din chitară, PhP
mius, pe cîntăreţul Demodocus. VPi găsi acolo încă arbori mai frumoşi 
clecît loţi cei care se pot vedea. «lntr-o zi, zice Ulyse, către Nauslcaa, 
am văzut la Delas, aproape de altarul lui Apollon ridicîndu-sP o tîn11ră 
tulpiniî de palmier, asemăniîtoare cu tine, prin graţia ei». 

Şi apoi, insula Calypso, cu rnariln sale păduri şi peşterile Circei şi 
grudina lui \lcinous. Nu! crede-mă, tu nu vei vedea nimic mai încîntător 
aiurea» 30• 

JiomPr rumase totdeauna poetul preferat penlrn Iulian. Studiul poc•
ţiior greci aprinse în el ardoarea pentru elenism, care nu se acorda cu 
învăţătura Mîntuitorului Hristos, pe care Iulian îl numi în dPrîdere, 
după apostazie, «Galileeanul». 

De la vîrsta de zece ani, clin ordinul îrnpdralului Conslanţiu (337-
3Gl), şi-a petrecul tinereţea, împreunii cu fralele său, Callus, din 343 
pînJ în 347, într-o d~licioasă şi_ liniştită retragere, în domeniul imperial 
ele la Mace!lum, chn Anatolia, sitlrnt sub coastele înzăpezite ale 

. '27. Liba~ius, Ornlio LXI, 8 ş.u., ed. R. Forster, Libanius, Ora/iuncs, t. IV (13i-
ul1~thcca Scnpto_ru~1 Graocorum _et L~tinorum Teubneriana, nr. 1475). Lipsiae, 1904, 
P- 333-3_34. v ez1 ş1 O. Seeck, D1e Bncfe des Libanius Zeitlich gcordnet (Texte unei 
Untersuc1hungen zur Geschichle cler cillchrisllic/Jen 1.itcratur, t. 30), Leipzig, J BOG, şi 
Pd, R. f-orster, voi. XI şi XII, Lipsiae, 1921-~Hl22; .I. Ridez, I.ci j<•uncsse ele Î'emp<'reur 
Ju/icn, în Rulletin cit., p. 201. 

28. J. Bidez, La Vi<! de J'empereur Julien, p. 18. 
'.!9. Libanius, Ep, 33, ed. R. Forstcr, t. X, p. '2D -30; .I. Bidn, Lu jeuncssc de 

lcmpereur Julien, in Bullelin cit., p. 202. 
30. lmpărntul Iullan, Misopogon (- Disp1e/uiloru/ bărbii), 351, ed. F. C. Hertlein; 

J. Bidez, La vie de l'empereur Julfen, p. 19 şi 360, n. 9. 
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rnunlelui Argeu, unde cei vechi prelincleau că descoperu un orizont 
aproape infinit, într-o regiune ele contraforturi împăclurile, una dintr<> 
cele mai sălbatice din provincia Capaclocia. 

Plimbîndu-se uneori singur pe cîmpia clin jur se lăsa pradă unei 
sn1sibililăţi visilloare. cinel i se purea d1 SoJrele îl info.şura în razele 
sale, îl atră,gea cMre el, şi, în strălucirea unei prime iluminări, prinlr-o 
elevaţie misticu, îl făcea să recunoască şi sii aclmilii atotputernicia su, 
sau se oprea mult timp gînclilor în mijlocul tucerii profunde a nopţilor, 
cînd zgomotul agitaţiei omeneşti se stinge atît ele, complet, cu reauzim 
vocea lucrurilor, privind cerul şi slelele 31 . 

în 347, clin ordinul împfaatului Constanţiu, cf'i doi fraţi, Gallus şi 
Iulian, părăsiră domeniul de la Mac!:'l!urn. De acolo, Iulian veni de-a 
dreptul la Constantinopol, uncie avu bucuria n'vcderii cu pedagogul siiu, 
Mardonius. 

Constantinopolul poseda o frumoasă bibliotecă, încît tînărul prinţ 
a putut să admire transcrierea manuscriselor preţioase. Profesori cele
bri i-au completat instrucţia. Iulian a fost complet elenizat. Nu este si
gur că a ştiut latineşte înainte de şederea sa în C:allia, între anii 355--
3GO, unde Constanţiu îl numise Cc1esar. 

Popularitatea crescîndâ şi farmecul prinţului care, acum în splen
doarea tinereţii, avea 18 ani, oblig~\ pe bănuitorul Constanţiu să-i dea 
ordin să plece din nou clin Constantinopol, la Nicomidia. Aici a avut Iu
lian bucuria să întîlnească pe renumitul retor păgîn Libanius, susţinăto
rul elenismului, care învăţa în timpul acela în Nicomidia. 

Cu toate că profesorul său creştin Hekebolios, luase mfisurile de 
precauţie ca Iulian s(t nu frecventeze cursurile lui Libanius, iar el trebui 
su promită că nu le va frecventa, ştiu insu să iasu clin încurcătură. Prin 
intermediul unui student, el avu zi de zi copiile lecţiilor lni Libanius, 
încît Iulian îi deveni unul dintre cei mai credincioşi şi enluziaşli clisc-ipoli. 

Pentru prima dată, la Nicomidia, Iulian a fost pus de amicii săi în 
lPgătură cu zeii şi s-a lăsat îmblînzit de prezicerile oracolelor 32 • 

Scînteia mistică descoperită la Nicomiclia îl atrase. De aceea, părli
sincl retorii şi discursurile lor, se va iniţia în secretele teologiei neopla
tonice, printre discipolii filosofului Jamblichus, care murise de aproape 
douăzeci de ani (325-326). Influc,nţa neoplatonicului Jamblichus asupra 
lui Iulian a fost mare. Acesl filosof a rămas pentru el «prea divinul 
Jamblichus» 33, «Jamblichus inspiratul» 34, «ilustrul ierofanl» :I\ ,,Jam-

31. lmpăratul Juliml. Orn/io IV (Discursul căire Reyc/e Sowe), 130 C -- 131 /1., 
H, ed. F.C. Hertlein; J. Bidcz, La jcuncsse de J'cmpercur Julien, în «Ilullclin» cit., p. 
p_ 211-212; G. Mau, Dic Rcligionsphi/osophic Kciiscr Julinns in sci11c11 Rcclc11 aul 
l(ijnig Helios uml clic Gii//crmul/er, mit O bersctzung cler beic/cn Hcclcn, LeipziCJ 
und Berlin, 1907, p. 127. 

32. Lilrnnius, Oralio XIII, 11, ed. C:. F. Furstcr, t. IT, p. GG --G7; J. Ridc>z, I.a vie ele 
/'cmpcrcur Julien, p. 57 şi 367, p. I. 

33. Jmp. Iulian, Ep. 02, în Lcl/1es ci iraqmenls, c>cl . .I. Bidc>z, t. I, p. 180. P. ele 
Lobriolle, I.ci rcaclion pai'cnne ... , p. 381, n. 0 I. 

3~. Irnp. Iulian, Contra cinicului Ilcrnrlius, 222 n, cel. r. G. l-!Prl!Pi11; I'. ele La
briolle, I.a ri'ac/ion paicnnc ... , p. 381, n. 4. 

35. lmp. lullan, Ep, 12, în l.cllres ci iragmenls, ed. J. Bidez, p. 19. 
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lnichus iubitul zeilor» 3(i, «acela, se exprima el, pe care-l respecl şi admir 
imediat după zei, în rîndul al treilea după Aristotel şi Platon" 37• 

In secolul al IV-lea, neoplatonicienii, pentru a combate creştinis
mul şi a face mai accesibile speculaţiile lor filosofice, le îmbrăcară în 
forme mai puţin abstracte şi fondară un cult mistic în care zeităţile cu 
rPnume Serapis, Isis, Hecate, Demetra, Dionysos şi Cybele, contribuiau 
ingenios pentru a înfrumuseţa şi ridica sufletul către Dumnezeul suprem. 
Astfel luară fiinţă misterele neoplatoniciene; în lupta lor contra crPşti
nismului, filosofii neoplatonicieni pentru a salva ceea ce se mai putea, 
clf'veniră mistagogii şi ierofanţi 37bis. 

Cel mai venerabil dintre discipolii lui Jarnblichus, Llilrînul i\ede
sius, locuia la Pergam, «obligat ele nefericirea timpurilor să praclice li1-
cerea misterelor şi discreţia ierofanţilor" 38. 

Aeclesius admise pe Iulian între auditorii săi, clar, în curînd, îl re
comandă. discipolilor săi, printre care mai însemnaţi erau Maxim ele Ef0s, 
rusebius, Chrysantus şi Priscus 39. 

Iulian preferă pe Maxim ele Efes, care s1vîrŞ('il la Efes, în sancluaru I 
l Iecatei-Rhea, practicile teurgiei combinate cu oracolele caldeene, luat0 
de la Iulian leurgul, sau Caldeeanul. Învăţămîntul lui Maxim de Efes nu 
reprezentil <lecit formule de combinaţii teurgicf', împrumutate din co
mentariile neoplatonicianului Jamblichus, cel ce a încercat să stabi
lească un acord între pr;ncipiile filosofiei neoplatoniciene, cultele orien
lalc> şi teosofia acestui Iulian Caldeeanul, omonimul împăratului Iulian, 
de care mai tîrziu acesta se declară înclrăoostit ·10. 

Din cele ce cunoaştem de la Jarnblichus asupra teurgiei şi de lu 
I unapius diu lucrarea sa Vitc1c Sophisturum, ne putem facr o idee des
llft- prou~deelc teurgului Maxim de Efes, pentru a alrage de la creşti
nism pc cel din urmă împărat din dinastia constantineană. 

Scena iniţierii prinţului Iulian în aceste mistere neoplatoniciene s-a 
fH•lrc•( ul la Efes. Punerea lor în scenil se poate reconslilui. 

«Voci şi zgomote, chemări, muzică tulburătoare, parfumuri ameţi
loarc·, porţi cleschizîndu-se ele la sine, fîntini luminoase, umbre rnişdi.
loare, ceaţil, parfumuri şi vapori cu funingine, slatui care parcâ se în
sufleţesc şi îndreaptă asupra prinţului o privire rînd pe rînd mîngîie
loarp şi ameninţu.loare, apoi surîzînclu-i şi, la sfîrşit, strălucind, încon
jurînclu-se ele raze; tunete, fulgere, culremur2 de p~îmînl anunţînd pr<'
zrnţa zeului suprem, Focul inexprimabil, în fine oracole in~Jenios inter-

'.Hi. lmp. Iulian, Contro ,inicului l/eruclius, '.!.'.!'.!. B, C'll. r. C. Jlc·rtlci11; !'. dP f..i-
lniullc, I.a Ri:uclion paicnnc ... , p. 381, n. 4. 

'.l7. !mp. Iulian. Fp. 12 (Căire Priscus), în L<'/l;cs el lrnymcnls, ed . .J .Bidcz, p. 10. 
37. bis. J. Bidez, La vie ele l'empcreur, Julien, p. GG-67. 
38. Eunapius, V itac Sophislarum, 461, 48, Boissonade. V Ni şi Lrnd. frnnce:lct : 

Eunape, Vics des philosophcs ci cles sophistcs, par Stcphan ele RouvillP, Pari~, 1870. 
3!J. Eunapius, Vitae Sophistarum, 474, cd. Ooissonade; Eunapc, V ies des phi/osphcs 

el cles sophistes, lrad. St. de Rouville, p. 87; .T. Bidcz, I.u ,·ie ele /'cmpcrew Julic-11, 
p. 71 şi 368, n. 9. 

40. La vie de l'empereur Julien, p. 71. Vezi ~i .J. Bidcz, Le.~ f;coles chalclccnncs 
(Melanges Capar. Institut de Philologic el d'Histoirc orieuta!L! de J'Universite de llru
xclles, 1934-1936); W. Kroll, De ornculis chalc/nicis, 18\J-! (Brcslauer-Philolog/scl1cs 
Al.Jhandlungen, Vil ( 1875), p. 20 ş.u.; P. de Labriollc, /.a reaction palennc, p. 380-
384; J. Ge(fcken, Der Ausgang der griechisch-romischen Heidentums, ll-e Auflage, 
Heidelberg, 1929, p. Î06-114. 
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pretate pentru a aminti nepotului lui Constanţiu Chlor (cezar al Apu
sului, 293-306), linia heliacă a soarelui ele care se leagă. dinastia sa» 41 . 

Acestea au fost elementele care, în cripta de la Efes, iluminară pe 
Iulian împrăştiind norii care-l împiedicau s5. va,lă, cum credea el, slră
lucirea Soarelui. 

Sfîntul Grigorie de Nazianz, cu inegalabilul lui talent, ne ajutti să 
intuim şi mai bine scena iniţierii lui Iulian: «Iulian coborî într-unul din 
acele sanctuare inaccesibile vulgului şi înfricoşătoare, avind în urma lui 
un om îndemînatic în farmece înşelătoare, mai mult sofist decît înţelept. 
J\ceşti oameni practică în adevăr un gen ele divinaţie care cauli1 înlu
nericul şi demonii subterani pentru a cunoaşte viitorul. ln acelaşi timp, 
pe m5.sură ce eroul nostru înainta (în subterană), înspăimîntările se 
apropiau de el din ce în ce mai numeroase şi îngrozitoare. Se auzeau, 
zice-se, zgomote neobişnuite, se respirau mirosuri respingătoare, se z5.
reau spectre în flăcări şi nu ştiu ce alle absurdităţi ale invenţiilor. Ciu
clăţen.ia scenei îl îngheaţi\. (pe Iulian), căci el debuta în acest fel dt' 
inepţii. Recurge la Cruce, vechiul remediu, şi-şi face semnul, pentru a 
îndepărta obieclul fricii sale. Semnul este salvatorul persecutatului său. 

Urmarea este mai îngrozitoare : semnul Crucii exercită puterea ei ; 
demonii dau înapoi. Nelinişlea se risipeşte. Criminalul (Iulian) respiră; 
sp încurajă clin nou; clin nou înaintează. Dar îndaW îngrozirile se în
noiesc. Din nou face semnul Crucii; cli11 nou tăcerea demonilor; din nou 
mislul ezită. Dar iniţialorul său, în apropierea lui, tălmăceşte în felul siiu 
realitatea: «Le-am făcut doar scîrbă, zice el, şi nu frică; răul a învins». 
Prin aceste cudnle convinge pe discipolul său şi astfel îl atrage în abisul 
pierzăTii. Ce-a zis el apoi, ce-a făcul el, în ce fel a fosl el păcălil înainte• 
de a ieşi, numai aceia o şliu care-l iniţiară şi sînt iniţiaţi în acest fel. Tn 
tot cazul, numai din ziua în care a comis aceaslă scelerată murd{irie, dP
rnonii l-au luat în deplină stZipînire» 42• 

Misterele aveau două părţi : interpretarea dramatidî a legendei şi 
învăţăturile secrete referitoare la morală şi la viaţa viitoare. 

Dacă în scena iniţierii lui Iulian e vorba de misterele neoplatoni
ciene sau de misterele zeului solar Mithrn, nu se poate şti cu precizie. 
Mai probabil e vorba aici de misterele lui Mithra, zeul solar de origine 
persană, reprezentantul Soarelui pe pămînt. 

Soarele şi astrele au făcut totdeauna o impresie profundi.i asupra 
anticilor. 

"în fiecare seară, astrele se scufuncW sub orizont, pentru a reapâ
rea dimineaţa la răsărit ; în fiecare lunLî, o lună nouă succecle celei a 
c-iirei lumin~î s-a stins; în fiecare an, la solstiţiu, «Soarele invincibil» 
--- Sol Invictus -, renaşte cu o vigoare nouă, clupu ce a domolit fU.îcările 
sale; în fiecare iarnu, vegetaţia se usuci.î, pentru a înflori iarăşi primă
vara ... şi divinităţile siderale recapătn splendoarea lor, clupă ce au fost 
copleşite de puterile întunericului» 43• 

41. J. Bidez, Lu vie de J'empereur Julien, p. 79; vezi şi Jucrure,1 lui Jean Da-
11ic\lou, P/alonismc ci 1/ieologie myslique, 2-c ed., Paris, 195•1. 

42. Sf. Grigorie de Nazionz, Disc. IV, 55, Mlgne, P.G., XXXV, 577 C şi 580 A; 
.J. Ilidez, La vie ele J'cmpcrcur Julicn, p. B0; d. şi Ioan G. Coman, Slînlul Grigorle de 
Nazianz despre împăratul Iulian, p. 67. 

43. Fr. Cumont, Les rel!gions orientales dans le paganisme romain, 4-e ed., Paris, 
1929, p. 40-41. 
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h o:-i~ e ccz, simullan, sau cu puţin timp mai în urmă, în 351, la vîrsta 
c] 0 douăzeci ele ani, Iulian desăvîrşi abjurarea sa ele la creştinism într-o 
criptă mitriacă, purificîndu-se în sîngele taurului simbolic._ 

Inclentificat cu Soarele, Mithra devenise în secolul al IV-lea mani
fe.',i.area principală a Fiinţei Supreme. Poeţii i-au dat atunci diferite nu
n,iri ca Apollon, Phaelhon, Hyperion, ProJ11etheu, precum şi diferite alte 
cil'nurniri a.le divinităţilor din vastul pantheon greco-roman, începîncl dt 
let Serapis pînă la Dionysos, care erau, clupă părerea lor, manifesti'irile 
!:'u'.'.iple u'.e Fiinţei Supreme ¾4. 

tn misterele lui Mithra, iniţierea avea loc în subterane adînci, iar 
g:·a:!elc iniţierii erau numeroase, optzeci la numur, clupi.Î. monahul Non
nos. Iniţierea se făcea trecîncl prin faţa diferitelor personaje car 0 în
chipuiau demonii, spectre de foc şi alte elemente 45. 

Asupra ritului tC1urobolei, scriitorul latin Prudentius m'.-a lă
sat o descriere interesantă în lucrarea sa Peristephanon. 

Se s{ipa, relatează el. un şanţ în care cobora mislu: pe car:! Pruclen
tius i1 numeşte Summus sacerdos. El avea fruntea încinsă cu fîşii şi o 
coroană de aur, fiind îmbrăcat într-o robă de mătase. Şanţul era acoperit 
cu scînduri străpunse de găuri, peste care se sacrifica un taur. Iniţiatul 
e,·.:1 stropit cu sîng0le taurului. «El oferă corpul său atingerii acestui val 
de sînge care murdăreşte haina şi tot corpul său. El întinde faţa, obrajii, 
urechile, buzele, nările, ochii şi chiar limba sa, pînă ce s-a muiat în în
tregime cu acest sînge. Odată victima moartă, se r;dică deschizătura. 
Pcarifexul iese ele acolo, oribil la vedere; el arată cu orgoliu capul său 
tw,ecl, barlia sa îngreuiată de sînge, fîşiile sale dezgustătoare, veşmin
t~l<? sale stropite, hainele sale udate de sînge. Toţi îl salută şi-l adoră 
de aproape» 46. 

Iulian a mai avut şi alte ocazii să-şi întărească credinţa sa heliola
trică (mitriacă). 

Îrnpftratul Constanţiu invită pe Iulian să meargă. la I\lediolanum 
(~'iilan). În drum spre Milan, Iulian se opri la Troia, unde, într-o dimi
neaţă, avu una dintre cele mai mari surprize. Episcopul oraşului, după 
numPle Pegasius, îl conduce în templele ze'ilor, unde cenuşa altarelor 
era incă fierbinte. In secret episcopul creştin era un adorator al 
Soarelui 47. 

ln acea E'pocă de şovmn şi confuzii religioase, nu este ele mirare 
dî mulţi căldicei din Biserică nu renunţaseră, ca episcopul Pagasius din 
Troia, la cultul zeilor şi al Soarelui. 

Mai tîr~iu, epjscopul Pegasius, adorator secret al lui fvlithra, a apos
taz1at de la creştinism şi a fost numit de Iulian, în timpul domniei sale, 
mare pontif păgîn într-o provincie din Asia Mică, fapt pentru care împă
ratul si-a atras mustrările păgînilor. Împăratul Iulian însă le răspunse: 

I L HimNius, Oratio V II, 1-2, ed. Dt1bner (Col!ection d(•S auteurs 9recs). Paris 
(D1ci ~t), Paris, 1840; 1849; J, Bidez, La vie ele l'empcrcur Ju/icn, p. 222 şi 302 n. 11. 

45. N6,,·,ou c;u·,'.1:(w"(~ -✓.'l< E~T,"("/<Hs, Mignc. P.G., XXXVI. 08!). 
-iG. !'ruc!cntius, f>crislcplwnon, X, 1011 şi u, cd. In,rnne.-.. Bcrq111crn, în C0rp. Scrip. 

E::ci. Lill., LXI, p . .J07; .J. cic Labriollc, La rcaclion poicnnc ... , p. 34[{; Fr. Cumont, · Les 
rcl:qions orientales dans le paganisme romain, p. 63 şi 229, n. 65. 

17. Ymp. Iulian, Ep. 79, în Lettres el Jragments, ed. J. Bidez, p. 85-87. 

S.T. 4 
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«Am fi făcut noi din Pegasius un pontif {păgîn), dacă ştiam că are pe 
conştiinţă vreo impietate faţă ele zei?» 48• 

Ajuns la M,ilan, Iulian obţmu, datorită Eusebiei, soţia impăratl,iui 
Constanţiu, permisiunea să studieze pentru cîteva luni la .'-\tena. Priniul 
aspira ele mult la această fericire 49• 

In vara anului 355, Iulian ajunse la Atena, «Oraşul Lumină» al lu
mii vechi şi fu primit în casa lui Celsus, un tînăr patrician din Antiohia, 
prietenul bun al lui Libanius şi viitorul guvernator al Ciliciei 50• 

Aici el a putut să audieze şi să cunoască o mulţime de profesori 
renumiţi. Prinţul se dedică îndeosebi filosofiei, în grădinile lui Acade
mos, Academia lui Platon. 

În timpul cursurilor, Celsus prezintă pe Iulian celor doi viitori re
numiţi părinţi ai Bisericii, Sf. Vasile cel Mare (t 379) şi Sf. Grigorie de 
Nazianz (t 389/390). 

Ar fi o mare greşeală să credem că Iulian a adorat numai Soarele 
şi pe zeul Mithra, întruparea Soarelui. lnsetat de dorul ele izbăvire, Iu
lian s-a iniţiat pe rînd în aproape toate misterele timpului său. 

Odată, la Atena, trecînd pe poarta Dipylon şi mergtnd pe Calen 
Sfîntă, se îndreptă spre Eleusis. După ce trecu prin pădurea de măslini 
cîntată de Sofocle, se opri în golful Salaminei şi pătrunse în templele 
celor două zeiţe, Demetra-Proserpina. Aici a fos,t iniţiat în misterele· 
e leusinice. 

Iulian a urmat ceremonialul de atunci al misterelor. Spălat şi 
purificat prin abluţiuni pregătitoare, prinţul, încoronat cu mirţi. cohorî 
în ,-enerabilul sanctuar al divinităţilor subterane, Demetra-Proserpi1:c. 
_\ fost admis să contemple toate simbolurile pe care le cuprindea coşul 
misterios. El văzu şarpele, prietenul lui Triptolem, alunecînd în mijlocul 
rodiilor şi ramurilor ele smochin, luă parte la ospăţul simbolic, bău c:
ceonul (băutură de lapte de capră şi vin) şi gustă prăjiturile sacre ; în 
umbra nopţii, văzu iluminîndu-se statuile miraculoase ; asistă la repre
zentaţii şi dansuri, auzi ierofantul, în lunga sa rochie, cu pletele fîlfîind, 
sub o legătură de papurii, recitind poruncile impuse iniţiaţilor 51 . 

Sfîntul Grigorie ele Nazianz, colegul lui Iulian la Atena, cunoscînd 
iniţierile acestuia în diferite mistere păgîne, ne-a lăsat asupra prinţu
lui un por,tret puţin măgulitor, pentru el. 

Merită să-l cunoaştem. «Ştiu că n-am fost atunci un porlretis-t 
inexact al acestui om, scrie Sf. Grigorie de Nazianz, deşi eu nu sînt di:1-
tre cei ce se pricep bine în lucrurile acestea. Dar dezordinea caracteru
lui şi ieşirile excesive ale temperamentului lui mă făceau profet; în 
adevăr, acel profet e desăvîrşit care ştie să facă reprezentări exacte. 

Mi se păreau a nu fi de bun augur gîtul său clătinător, umerii săi 
mereu __ săltaţi __ şi ridicaţi, ochii săi agitaţi şi rătăcitorii şi privirea lor 

48. Ibidem, p. 87. 
49. lmp. Iulian, (Discours de Julien Cesar), Mesajul către Senntul şi poporul ntc

nian, ed. J. Bidez, t. I, 1-ere parie, Paris, 1932, p. 218 şi 220-221 ; Socrate, Ist. Bis., 
III, 1, Migne, P. G., LXVII, 372 C. 

50. Amm. Marcellinus, Res Gestae, XXII, 13, ed. C. V. Clark, t. I., p. 274. 
51. Eunapius, Vies des philosophes et des sophlstes, trad. St. de Rouville, Paris, 

1879, p. 94; Claudian, De raptu Proserpinae, la înr:eput; cit. dupii F. Lenormand, Eleusinfr1 
( 'E).Eu„1-n:z ), in Dictionnaire des antiquites grecques pt romaines, publie par Ch. Darem
berg et Edm. Saglio, continue pa11 Edm. Pottier, t. II, Paris, 1887, p. 569; A. l'follard, 
Les cultes c/es mysteres, Paris, 1937; P. Foucart, Les mysteres d'Eleusis, Paris, 1914, 
p. 376 ş.u.; J. Bidez, La Vie c/e J'empereur Julien, p. 115 şi 374, n. 8. 
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exaltată, picioarele sale nesigure şi nelalocul lor, nasul respirînd obrh
nicie şi dispreţ, mişcările ridicole ale feţei, care manifestau aceeaşi 
obrăznicie şi dispreţ, rîsul său nereţinut, gîlgîitor, aprobările şi dezapro
bările sale fără rost, vorbirea sa ezitantă şi întreruptă ca de o grea res
piraţie, întrebările sale dezordonate şi lipsite ele sens, răspunsurile de 
acelaşi fel, năvălind unele peste altele, nesigure şi încurcate, ca la un 
om lipsit de cultură» 52• Iată acum cu cîtă amărăciune ne zugrăveşte Sf. 
Crigori,e de Nazianz, isprăvile prinţului Iulian în sanctuarele Elaclei : 
,,De ce să le mai înşir pe fiecare in parte? Aşa l-am văzut pe Iulian 
înainte de a-şi începe opera, cum l-am cunoscut în timpul operei însăşi. 
Dacă ar fi de faţă acum cîţiva dintre cei cu care eram atunci îm
preună şi mă asculitau, uşor mi-ar confirma cele ce spun : După ce am 
văzut acele lucruri, le-am declarat imediat : «Ce monstru hrăneşte Im
periul roman!», prevestirile în care m-am rugat să fiu prooroc mincinos. 
Ar fi fost mai bJ,ne ca întreg pămîntul să se umple ele aceste nenorociri 
cledt să apară o asemenea fiairă» 53. 

Ajuns împărat al întregului Imperiu roman, la 11 decembrie 361, 
Iulian construi în curtea palatului din Constantinopol un 1'-1ithraeum, 
pentru a nu fi silit să meargă să se roage la temple din oraşP. 

La Constantinopol se conferiră împăratului cele mai înalte graclP 
ale iniţierii. El deveni Marele Iviaestru al religiei mitriace ;;4_ Împreună 
cu amicii săi, participa însuşi la marile mistere mitriace. 

fn Biserica primară, credincioşii primeau Sfînta Euharistie pPn'.ru 
împărtăşirea cu Trupul şi Sîngele Domnului, în palmă. 

Iulian îşi curăţi mîinile, care, clupă credinţa sa, E'rau păta:te de pîin<?a 
euharistică, cu miere, în uz la rnitraişli, care se turna peste mîini, pen
tru a fi admis în gradul leului. In Discursul său căire )\1ama zeilor -
Cybele, Iulian se roagă îndeosebi zeiţei să-l şteargă ele pata atE'ismu
lui, adică a creştinismului, care era considerat ele el pata univPrsului :; 5_ 

Sfîntul Grigor.ie de Nazianz ni-l înfăţişează c,spălînclu-se de Botezul 
creştin prin botezul sîngelui nelegiuit (al taurului rnitriac). opunîncl ini
ţierii noastre o iniţiere impură, porc tăvălit în noroi, după cuvîntul : îşi 
spurcă mîinile sale, curăţindu-se de jertfa cea fără ele sînge, prin care
noi ne împărtăşim cu Hristos, cu patimile şi Dumnezeirea Lui , 56. 

Cultul lui Mithra, zeul Soa,relui, era asociat cu cu I tul Cvbelei -
l\Jagna Mater, Mama zeilor din Pessinonite, în Galatia. Sedus, de ocul
tismul său, Iulian a fost iniţiat şr în misterele ei şi în cE'l al zeului Attis, 
cu care forma o pereche. Cultul Magnei Mater din Pessinonte a fost 

52. Sf. Grigorie de Naziilnz. Disc. V, 32, Migne, P.G., XXXV. ffl'.?, AB; .J. Bidcz, 
La ,·ic ele l'cmpereur Julien, p. 118 si 374; Ioan G. Coman, Sf. Grigoric r!c Nazfrznz, 
despre împămtu/ lu/iun, p. 62-G3; C. Papamihail, Ol -::pEi", l.op&p-x_,,, 'l.'X\ o 'Jryur1cx•1I,: o 
'Ar:oo-::-i-::·~-, Atena, 1920, p. 7 . 

.5:l. Sf. G~igorie de Nazianz, Disr. \', 24, :'v1igne, P.G„ XXXV, 692 C, 6!13 A; Comp. 
Di.se. ~I. 87 Migne, P.G., XXXV, 492 A; Disc. N, 91. Migne, P.G., XXXV, 621 A. 

,c,4_ Libc1nius, Oral. XVlll, 127, ed. R. Forster, t. II, p. 296; Himerius, Oral. \'li. 
ed. DiVrner, p. 60. J. Bidez, Julien l'ApostCll, în «Revu1> de i'instruclion pubEque c"ll 
Belique·, (Bruxelles), t. LVII (1914). p. 97-125, aici p, 114, n. 4 si 5. 

51. lmp. Iulian, Oral. Vll. lBU B, ed. F. C. Hertlein; W. Koch, Comm,~nt /'crn
pcrcur Julicn tâcha ele fonder une eglise paienne, în rev. cit.. VII ( 1928), p. 534, n. l. 

:iG. Sf. Griqorie de Nazianz, Disr. JV, 52, Migne, P.G„ XXXV, 576 BC si Disc. n·, 
101, i'vligne, P.G., XXXV, 636 C; cf. lmp. Iulian, Ep. 114, 435, !n Lettrcs et fragments, 
ed. J. Bidez, p. 193-194; Ioan G. Coman, Sf. Grigoric ele Naziam despre împăratul 
Iulian, p. 67. 
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adopLat de romani din anul 205 î.Hr., pentru a-i ajuta să cîştige victo·ria 
asupra ternarei punice (cartagineze). 

lmpărntul Iulian, în drum către Antiohia, în 362, spre a pregăti 
an'~ata romană pentru războiul cu perşii, după ce străbătu Asia Mică, 
d2 la Ancyra (Ankara), ocoli drumul la dreapta, pentru a ajunge la Pes
sin'.)nte, oraşul sfînt al Cybelei, ca să aducă sacrificii şi să fadi rugă
ciu11i, chiar în vechiul ei sanctuar 57• 

Ca mulţi alţi contempo:rani, Iulian a mai fost iniţiat şi în misterele 
dionisiace 58, ale Hecatei şi ale zeiţei Iisis 59• 

fo religioz.ilatea sa, Iulian era, după cuvintele istoricului roman 
Ammianus Marcellinus, «mai mult superstiţi-os, decît un observator co
rect al celor sacre» - «Superstitiosus ma·gis quam sacrorum legitimus 
oiJserYalor» 60• 

Libanius, mentorul său, ne relatează că în timpul sacrificiilor, Iulian 
n:_, s· ci pe un scaun, înconjrnra-t ele gardieni, cu scuturi cle aur. «El însuşi 
ac~i\ ează ( ca Pontif ex Maximus) în jurul altarului ; pune cu mîinile sale 
Luci'1ţi ele lemne pe foc; ia cuţitul şi sacrifică însuşi; spintec,"! în două 
corpul păsărilor ; el ştie su consult2 măruntaiele lor şi prevestirHe pc 
ca>· le deduce sînt o probă reală» 61. 

Iulian se umilea pînă şi la rolul ele servitor al preoţilor : «Bucuria 
străiucea, pe faţa lui, cînd, însoţit ele o ceată ele femei, purta însuşi cu 
os'.cnlaţie Yasl·le sfinte care Lrel)lliau să servească oficierii» c~. 

Bogăţia victimelor era ele necrezut. De multe ori fă.cea s/î cacUi liJ 
un c;ingur sacrificiu, în faţa altarultti, o sută de tauri, berbeci, oi, iezi, 
în cantitate nenumăTată ş1 multe păsări cu pene albe, prinse pe marc 
şi pe uscat 63. 

Lui Sol Invictus, stăpînul Imperiului roman, i-a adus Iulian sacri
ficii şi i-a adresat rugăciunile sale, în loc să le adreseze Mîntuilorului 
I-frislos, în a Cctrui credinţă a crescut pină la douăzeci ele ani. 

Sărbătorile lui Mithra se celebrau clin patru în patru ani, cu jocuri 
în onoarea Soa•relui. 

Helios a fost, după el, cel care l-a condus "departe ele sînge, de 
zgomot, de strigăte şi de morţi» 61 • Iulian a încredinţat viaţa şi opera sa 
zeului persan Mithra, deşi el s-a consacrat tuturor cultelor şi misterii-

57. Irnp. Iulian, Oratio V (Discursul către /\larea Mamă), 179 B ş.u., Pd. F. C. 
Hertlein i Sf. Grigorie de Nazianz, Disc. V, 40; Mignc-, P.G., XXXV, 716 C; 717 A; 
G. Mau, op. cit., p. 205 i J. Bidez, L'evo/ution ele la po/itique de J'cmpereur Julien cn 
matiere religieuse, în «Bulletin de la Classc des Lettres et dc-s Scienccs rnornies et 
po!itique, et de la Classe des Beaux-Arts de !'Academie Royale de Belgiquen, no. 7, 
Bruxelles, 1914, p. 337 i P. de Labriolle, La Reaction paicnne ... , p. 38'1. 

58. Paul Allard, Julicn J'Aposlat, 3-e l'd., t. III, Pmis. 191'), p. 7. 
59. J. Bidez, La vie ele J'empereur Ju/ie11. p. 3:!li. 
60. Arnm. Marcellinus, Rcs Gestac, XX:!!, 14, 3, ed. C. V. Clark, t. T, p. 370. P'. de 

Labriolle, La reaclion pazenne. p. 387. 
6-1. Lihanius, Oral. XII, 79-83, ed. C. V. Forster, t. li. p. 37-38; Julicn l' A.postat, 

în Dicionn_air_e de lhe_ologie catl101ique, t. Vlll, Paris, 1925, col. 1942-1971; aici 1955 1 
Gaston B01ss1er, La fin du paganismc, t. I, 8-e ed., Paris, sans date. p. 140-141. 

62. Amm. Marcellinus, Res Geslac, XXV, 4, 17, Pd. C. V. Clark, t. I, p. 282. 
63. Amrn. Marcellinus, Res Gestae, XXII, 12, 6, ed. C. V. Clark, t. I, p. 282; 

P. Allard, Ju/ien l'Apostal, t. II, p. 213-214, n. 7. 
6_4. Imp. Iulian, Oratio V (Discursu/ către mama zeilor), 228 B şi 270 CB, ed. F. C. 

Hertiem. Comp. Euripide, Phenicie1ie/e, V, G7, si 229 D; Iliac/a, XI. 164; J. Bidez, Lei 
vie de l'empereur Ju/ien, p. 15. · 
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lor timpului suu, şi tot lui ~-Jithra îi Ya încredinţa pe patul ele moarte 
sufle l ll l său. 

Un oracol, care i-a fost transmis agonizantului la 28 iunie 363. i-a 
pre\'eS ti l astfe 1 : 

Cînd yei fi supus scc•plru'ui tZ.u ncc1mul perşilor, / Urmărindu-i pinii lc1 Sclc,cic1 
prin Joyituri ele sabie, / Atunci te \"l'Î sui către Olimp, într-un car de foc, Pc '.iJ~e 
regiunea furtunilor îl va închide în uragm1ele sale, ' Liberat de clureronsa sufcriniii 
c1 membrelor tale muritnc1rt, . .' ,·ei ujunge lu lumina eteratd a curiii reg,~!e a lot(;Jui 
tău, ,' De unde te-ai riitJcit oclininarJ, cinci ai venit sii locuie~ti în corpul unui c,:~·,,, 65 . 

3. Teologia împăratului Iulian 

I. Concepţia despre divinitate. In concepţia religioasă a împărn
tului Iulian, Sol Inviclus este centrul unui sistem teologic în care I:' l a 
încercat să rezume toată filosofia sa religioasă. 

«Soarele, scrie el, este acela dintre toţi zeii pe care l-am adorat cel 
dintîi» 66 , sau «eu sînt servitorul zeului Soare» 67• Aceasta nu însea.,-::0 ă 
că împăratul nu lasă loc şi pentru ceilalţi zei. Asupra acesui punct. L!
lian are o teorie originală. «Autorii noştri, se exprimă el, spun că Crea
torul universului este Tatăl şi Regele tuturor, care a împărţit celelalte 
popoare zeilor protectori ai naţiunilor şi ai oraşelor şi fiecare dintre ei 
conduce partea lui potrivit cu natura sa» 68• 

Apare aici ideea unui Dumnezeu Suprem, oricum ar fi numit : 
c:Fiinţă Supremă» 69, «Jupiter, Părintele Justiţiei şi al Sfinţeniei» 70, 

Tatăl Soare» 71 , «Părintele Zeilor» 72, «Tatăl şi Stăpînul care iubeşte p~ 
oameni» 73 , de la care toate purced, care a creat totul şi a cărui «pro
" iclenţă neschimbătoare» 74 , gm;ernează toate lucrurile. Altituri de 
acf'astă Fiinţă Supremă, care pentru el este So/ Invictus, Soarele per
~onificat în zeul persan Milhra, Iulian citează, cum am ,,ăzut, pe "'.oţi 
ceilalţi zei şi cu prioritate pe Jupiter, Marte, Minerva: pe Martc>, taU'il 
lui Romulus şi părintele războiului, pe Minerva, personificarea c\then!:'i, 
z0iţa adolescenţei sale ca student în Oraşul Lumină. 

Ideea unei fiinţe Supreme nu era străină păgînilor luminaţi clin sec. 
al IV-1<:'a. Datorită îndeosebi neoplatonismului, ideea divinulni (-:o Gato'1) 
supt•rior zeilor şi către care, pe drumuri diferite se îndreaptă, ziceau ei, 

6S. Eunapius, Historia. Fragm. 26; J. Ridez, Julicn J'Apostat, în rev. cit., t. LVII 
(191 11), p. 120, n. 1. 

66. lmp. Iulian, Ep. 13, 382 b, în Letlrcs et fragments. p. 55. 
67. lmp, Iulian, Oralio l\l, C'd. F. C. HNtlein, p, 168; P. Allard, Julicn l'.\po,tr,t, 

t. II, p. 224. 
li8. lmp. Iulian, K'.l:'l :oi·, r~).tbfw·, (- Contro crc:;iinilor), 115 D, ec!. C. I. :-...:;:11-

mann, p. 179. 
69. lmp. Iulian, Consolare pentru plecarea lui Sallustius, 323 H. ( Disr:ours ele Ju

licn Ccsar, cd. J. Bidez, t. I, I-ere partic (Collcction des Universites de Frnncc), Paris, 
1932, p. 200). 

70. lmp. Iulian, Oratio VII. (Contra cinicului Heraclius), ed. F. C. Hcrtlein, p. 297. 
71. Ibidem, p. 296. 
72. Ibidem, 0w·, IIa--:ep, p. 300. 
73. lmp. Iulian, Ka1:a :,0·1 fa),,1.afw·1, f'd. C. I. Ncumann, p. 107. 
74. lmp. Iulian, Discursul către regele Soare, ed. F. C. Hcrtlcin, p. 171 ; Pc.1ul 

A.llard, Julien J'apostat, t. II, p. 226. 
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toate religiile, era comună unui Themistius, Symmachus, Maxim de 
l\fadaura, Longinian, Nectarie, Iulian 75• 

Symmachus bunăoară, cînd pledează pentru practicarea cultului, 
insistă asupra asemănărilor cu creştinismul şi declară că în fond, prin 
mijlocirea riturilor, păgînii şi creştinii adoră acelaşi Dumnezeu 76. To
tuşi, cînd nu erau împinşi de intenţii apologetice, păgînii lăsau să se 
vadă diferenţele ireductibile între Dumnezeul lor, al unei religii poli
teiste, şi Dumnezeul unic al creştinilor. ln teoriile sale despre divinitate, 
Iulian a lărgit aceste diferenţe. 

Deosebirea fundamentală pornea de la noţiunea Dumnezeului crea
tor. Pentru creştini şi iudei nu există decît un singur principiu creator : 
Dumnezeu, care a creat totul din nimic - ex nihilo - şi lumea spiritu
ală şi cea materială, adică «făcător al cerului şi al pămîntului». Acest 
Dumnezeu unic a creat deci şi materia. Ideea aceasta era pentru cuge
tarea filosofică greacă cel mai mare scandal. 

Platon şi Aristotel puneau Ia originea cTrJaţiei două principii, amin
două existînd din eternitate şi concomitent: Dumnezeu şi materia. Şi în 
cugetarea greacă, crearea lumii este datorită intervenţiei divine, dar, pe 
cînd în creştinism Dumnezeu creează din nimic, în filosofia greacă Dum
nezeu - Demiurgul - creează dintr-o materie preexistentă, idee care 
din şcoala platonică a trecut în neoplatonism, care ajunge la ideea mo
noteistă. 

!n neoplatonism, totul se dezvoltă din Unul inefabil şi mai presus de 
orice gîndire şi închipuire, sub forma emanaţiilor care coboară prin de
gradare pînă ajung la materie, socotită ca ultimul principiu, principiul 
răului 77• Iulian împrumută din Platon, Plotin, Porphyrius şi Jamblichus. 

Şcoala lui Jamblichus reabilită dualismul platonician al celor două 
principii, Dumnezeu şi materia şi, odată cu el, şi Iulian. După Iulian, ca 
şi în vechile sisteme filosofice, «lumea există din eternitate», iar ma
teria ea însăşi este divină : o 0e'ro~ oi'i--:o~ 'l.t7.t T:tljY.t7.Ao~ Y.oop.o; 18• 

Scandalul pentru gîndirea greacă şi deci şi pentru Iulian se ridica 
din două puncte de vedere : tntîi, nu se putea admite ca divinitatea 
aceasta, perfecţiunea desăvîrşită, să creeze ea însăşi materia, substratul 
condiţional al existenţei lucrurilor, şi, al doilea, demnitatea Fiinţei Su
preme cerea ca între perfecţiunea sa sublimă şi absolută şi materia 
amorfă să nu existe o atingere directă. E aici nevoia simţită, mai ales în 
gnosticism şi în neoplatonism, de a s0 recurge la intermediari, cu sco
pul vădit de a produce în numele şi din porunca acestei Fiinţe Supreme, 
fiinţele intermediare, a căror atingere cu materia să nu poată fi soco
tită o întinare pentru Divinitatea supremă. 

Iulian adoptă această părere : Dumnezeul Suprem creează zeii; 
aceştia, înzestraţi de El cu nemurire, creează la rîndul lor pe oameni de 
la început mai multe perechi de oameni 79. In creştinism, dimpotrivă 

75. P. de Labriolle, La reaction paienne, p. 348-352; 445-4-16. 
76. Paul Allard, Julien J'Apostat, t. II, p. 227; P. de Labriolle, La reaction pa

ic,lllc', p, 348-352; 346. 
77. G. Mau, Die Religionsphilosopliic KC1iscrs Julians ... , p. 480. 
78. Imp. Iulian, Oratio IV (Discursul căire regele soare), ed. F. C. Hertlein, p. 

17i ; G. Mau, Die Religionsphilosophie Kaisers Julians ... , p. 50. 
79. Imp. Iulian, Ep. 89 b, 292 C-D, în Lcllres et fragments, p. 159. 
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Dumnezeu însuşi creează omul, o singură pereche, bărbat şi femeie, din 
care s-a dezvoltat tot neamul omenesc. Zeii lui Iulian însă au creat deo
dată şi de Ia început mai multe perechi de oameni. căci neamul omenesc 
nu ar fi putut umple pămîntul întreg, «chiar admiţînd că femeile, avînd 
fecunditatea purcelelor, ar fi născut mai mulţi copii deodată», scrie el 
lui Theodoros, pontiful provinciei Asia 80• Dumnezeul Suprem a creat 
lumea prin mijlocirea zeilor intermediari şi după aceea a aşezat aceşti 
zei Ia conducerea naţiunilor în care el a împărţit universul şi fiecare na
ţiune ascultă «de acela dintre zei care a fost însărcinat să vegheze asu
pra ei» 81 . 

După el, Moise şi Biblia, cum ne spune în tratatul Contra creştinilor, 
au comis o monstruoasă eroare, cînd, după ce au arătat pe Dumnezeu 
creînd cerul şi pămîntul, îl arată conducînd El însuşi destinele poporului 
ales 82 • Căci, «dacă Dumnezeu n-ar fi stabilit pentru fiecare naţiune spre 
a o guverna un trimis sau un demon sub ordinele sale şi o rasă specială 
de oameni care să-I asculte şi să i se supună, de unde rezultă diferenţa 
legilor ; să mi se arate din ce altă cauză poate proveni ?» 83 . 

Iulian încheie că alături de Stăpînul comun al universului se află 
l·eilalţi zei - etnarhii - stabiliţi de mai înainte naţiunilor şi puşi sub 
ordinele sale, ca miniştrii unui rege, «îndeplinind fiecare funcţiunile lor, 
într-un mod diferit» 8·1. 

2. Sol Invictus. Trilogia solară. Această Fiinţă Supremă este pentru 
Iulian, Sol Invictus, Soarele. Imprumutînd elemente din neoplatonism, 
din religia egipteană, greco-romană şi cultele orientale şi creştinism, el 
elaboră un sistem teologic cu totul curios. 

Ideile lui teologice sînt expuse în Discursul său către Regele Soare, 
compus în timpul şederii sale la Antiohia, în anul 362, în trei nopţi. Dis
cursul a fost trimis apoi probabil la Roma, pentru a fi citit în public cu 
ocazia sărbătorii lui Sol Invictus, la 25 decC'mbrie 85. Lucrarea este de
dicată amicului său Sallustius, prefectul pretoriului Galliei, acela pentru 
care scrisese la chemarea sa din Gallia, cu patru ani mui ÎLFlintc un 
Discurs ele consolare 86• 

Deşi asupra ideilor din acest discurs, Iulian se crede a fi 0lf'vul lui 
Platon, totuşi se grăbeşte să adauge: «şi al unui gînditor : inferior lui 

l:0. lbic/em, p. 160. 
fli. Imp. Iulian, K,.,:-'z ~,u·, r~i,,b(w·, (- Contrn crc.~tinilor), 115 D, ed. C. J. Neu-

m:,n,1, p. 179. 
82. lbiclem, 100 A, rd, C. I. Neumana, p. 176. 
83. Ibidem, 143 AB, 1c,d. C. I. Neumanu, p. 185. 
3t f/Jiclem, 148 BC, ed. C. I. Neumann, p. 187; Paul Allard, Julicn I'Aposlat, 

t. II, p. 230. 
8:î. lmp. Iulian, Oralio IV. (Discursul către regele Soare), ed. F. C. Hertlcin, 

17,l ~i 20..t; Rudolf Asmus. Kaiser Julians philosoplrische WerJ,e, iibersetzt und erkliirt, 
Lr•ij)ziq, IQ08, p. 13:i-168; G. Mau, Die Religionsp/Jilosop/Jie Knisers Julians ... , p. 5; 
G. [fois,icr, !,(1 fin c/u pnganismc, t. I, 8-e ed., Paris. sans date. Avant propos din 
un:, p. I 10 ; H. A. Na viile, Julien l'Apostat et sa p/Jilosophie du polytheisme, Ncu• 
châtcl-Grenevc, Paris, 1877, p. 87-108. 

86. lmp. Iulian, Consolare pentru plecarea lui Sallustius, Discours ele Julien 
C.~.1ar, cd. J. Bidcz, p. 189-206; G. Mau, Die Religionsphilosophie Kaisers Julians ... , 
p. 7 şi 127. Vezi şi lucrarea lui Sallustius, IIEp, 8sw•1 ( - Despre zei), ed. A. D. Nock, 
C-:im;Jrld,Jf', 1926, traducere franceză, Meunier, Mario, Paris, 1931 ; Fr. Cumont, Sa/
Juste Ic philosophe, în «Revue de philologic et litterature et d'histoire ancienne», XVI 
(Paris), 1892, p. 49-56. 
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Platon, în ordinea timpului, dar nu în geniu: Jamblichus Chaldeianu},, 87• 

Ideile sale teologice se încadrează în sistemul panteismului emanat ;st 
al şcolii neoplatonice cu adaptări făcute de Iulian, împrumutate de pre
ferinţă de la Jamblichus, autorul operei de conciliere între sistemele fi
losofice şi misterele păgîne, cel care a întreprins «purificarea păgînis
mului prin explicaţii alegorice, această păgînizare a filosofiei, prin cel 
mai superstiţios misticism, care va ameţi spiritul lui Iulian» 88• 

Cu toate că Iulian a iubit filosofia şi s-a crezut el însuşi un filo.c.;of, 
acest discurs nu este original şi «a-i da un loc în filosofie ar fi o Prou
re" 89. El însuşi spune ci:Hre Sallustius că l-a scris d:n memorie şi 
adaugu : «Dacă tu vrei să consulţi asupra acestor ch0stiuni scrieri ::-1 ai 
complete şi mai mistice, ia pe acelea ale divinului Jamblichus şi vei u.'isi 
în ele culmea înţelepciunii omeneşti» 90• 

Imitînd doctrina şcolii elene alexandrine, Iulian îşi închipuie lu:mea 
magnifică şi divină, care se întinde de la bolta ridicată a cerului pinu la 
extremităţile pămîntului, compusă din trei termeni, din trei lumi : Jumeu 
inteligibilă, lumea ratională şi lumea sensibilă : 6 '1071-:0; z6:;µ.G;, o 'IGEpo; 
Y.o:;p.o;, 6 91.t·16p.~·10; z6:it.Lo; Hi. Aceste lumi se subordonează, ierarl-:ic, 
una alteia. Deosebirile între ele sînt destul de confuze, căci Ju !ian, sJ ci b 
metafizician, distinge cu greutate deosebirea pe care o tacea şccv.!la 
între noţiunile de «inteligibil» şi «raţional». 

ln tot cazul, după el, în lumea superioară şi în gradul cel mai îrrnlt 
perfectă, se află Fiinţa Supremă, oricum ar numi-o : Absolutul, Unul, 
Cel Bun, care are existenţa în sine însuşi. Este Substanţa primordială, 
Scaunul principiilor absolute şi al cauzelor. Acesta este primul Sa::re 
-6 p.sp; "fV.to; 92 , Somele InteUgenţelor, autorul lumii inteligibile', c-,0 fl 

mai perfectă dintre toate. Gîndirea, inima omului, n-au aripi destul rl0 
puternice pentru a-l sui pînă la culmile inaccesibile, unde trone~:z5 
Unul absolut, Cel Bun. 

Această Fiinţă primordială, singura cauză eficientă a uni\·ersuJui, 
produce după imaginea sa Soc1rele raţional sau intelectual, cu atribu
tele pe care i le poate transmite ca: frumuseţe, perfecţiune, unit~tr, şi 
putere. 

87. lmp. Iulian, Oratio IV, (Discursul către regele Soare), 146 A, ed. F. C. :-;Nt
lein; G. Mau, Die rcligionsphilosophie Kaiscrs Julians, p. 141 ; P. Allard, Julicr: /'A
postat, t. II, p. 232. 

88. E. Zeller, Die Philosophie dcr Griechen ... , Drittcr Theil, 2-c Abtheilt:n\i p. 
735-783; P. Allard, Julien I'Apostat, t. II, p. 233. 

89. R. Asmus, Der Alkibiacles - Kommentar des Jamblicos als Haupt - quc/lc 
iiir Kaiser Julian, Si tzungsberichtc der Hcidc!bcrger Akademie cler WissenschaHen, 
3-e Abhandlung, Heidelberg, Jahrgang 1917, 3, p. 86; «Julian war in der Phi!osc-;il1ie 
bloss ein Diletlant; trolzdem schrieb er ungeachtet aller Abhandlungen gem und viei 
iiber phi!osophische Dinge». 

00. Trnp. Iulian, Oralio IV. (Disellrsul către Regele Soare), r-d. F. C. J-JcrtJpin, 
p. 204; Paul Allard, Julien l'Apostat, t. II, p. 23"1, n. 10. 

91. G. Mc1u, Die Religionsphilosophie Kaisers Julians ... , p. 45: «\Vir haben liic,r 
das Drei\1-C'ltensystem în sciner ansgepriigtestC'n Form, die obcrstc nur duch cl,1s 
abstraktc DC'nken zur erfasende Welt, die in der Mitte stehende, denkcnde mit ihrem 
Mittelpunkt, d0m Konig Helios, die sichlbare mit ihrern Miltelpunkt, die Sichibwc 
Sonne». Vezi şi Paul Allard, Julien /'Apostat, t. II. p. 232-247. 

92. G. Iviau, op. cit., p. ,J5; A. Na viile, Julien I' Apos/el/ ct so p/Jj}osop/1ie tlu 
polytheisme, p. 100; G. Boissier, La fin du paganisme, t. I, B-e ed., p. 111--11~!. 
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Acest C1l doilea Some prezidează lumC'B. raţională sau inteligentă, 
înconjurat de zeii raţionali ( ,,; 'IOspot Osof). cărora i:, comunic[t toate atri
butele transmise lui ele Fiinţa Supremă 93• 

Somele raţional, la rîndul său, are ca imagine Somele ,·izibil, Soa
rele nwtericil, acela pe care îl vedem de la Răsărit pînă la Apus, plutind 
strălucitor pe bolta cerului. Acesta împarte lumina, cctldura şi viaţa, în
conjurat şi el de zeii cosmici ( oi cpo:,1spot 0Eo;_), care sînt nstrclc 9'1. 

între lunwa sensibilă, materială şi lumea inteligibilă inaccC'sibilă 
minţii omeneşti, Soarele raţional, Soarele iluminator al zeilor şi al spi
ritelor, este adevăratul intermediar. El face legătura între Unul inefa
bil, cauza eficientil a universului şi mulţimea zeilor lunari care pnpu
lc•ază cerul şi lumea vizibilă. Fiinţă intermediară, el serveşte ca mNlia
tor al zeilor. El apropie cei doi poli ai Fiinţei SuprC'me, lumea inteligi
bilă perfectă, pe de o parte, şi zeii vizibili şi cosmici pe de altă parte. 

Sînt deci trei Sori, corespunzînd fiecare celor trei lumi diferite, 
Soarele lumii inteligibile, adică primul principiu, Unul, Binele, care e-,te 
pentru Iulian, mai ales, obiectul speculaţiunilor filosofice ; Soarele lumii 
inteligente sau raţionale, pe care Iulian îl numeşte Regele Sonre, avînd 
rolul Log'.:lsului creştin, şi ultimul, Soarele lumii mc1tcrfole, de pe b0lta 
cerului 95• Această triadă panteistă cu vădit colorit neoplatonic, d0şi di
ferită de Treimea creştină prin diferenţe radicale, prezintă unele as<°mă
nări cu Aceasta, prin Sonrele intermediar, al doilea termen al triadei so
lare. 

ln rangul acesta de intermediar între Fiinţa supremă şi creatur!le 
vizibile, Soarele are, după Iulian, superioritate peste toţi zeii. El oste, 
cum am mai spus, Dumnezeul Suprem al păgînismului. Orice nume îi 
atribuie fabula «acestui rege al zeilor, fie că îl numeşte Jupiter, Pluton, 
Serapis, Apollon, Bacchus, Mithra, Horus, el este tot una cu Soarele. 
Esculap e născut din substanţa sa 1 Minerva - Providenţa - a ioşit din 
el-; Venera îl însoţeşte şi dă pămîntului bogăţie, luna, căreia l\[inrrYa 
îi transmite inteligenţa, primeşte de la el, strălucirea sa. C:raţi"le ~int 
fiicele sale 1 cerul gravitează împrejurul lui, în timp ce el rămîno în ,,;er
nitate pe tronul său de lumină» 96• 

Nu este imposibil ca Iulian, potrivit sincretismului religios la modă 
în vremea sa, să fi încercat d'.n motive apologetice, a da Soarelui lumii 
raţionale, Soarele mijlocitor, unele trăsături asemănătoare cu Lr1crnsul 
Cuvîntul divin, Fiul lui Dumnezeu, Mîntuitorul lumii consubstanţia·l cu 
Tatăl, din prologul Evangheliei lui Ioan. 

Iulian spera probabil s5 înlocuiască în adoraţia creştinilor pe Dom
nul Hr_istos - Logosul divin - cu demiurgul său mediator, Sonrele ra
ţional. Opera era măreaţă şi el credea di sprijinind credintolo nain• ale 
păgînilor pe idei filosofice, putea să reziste creştinismului 9i_ 

ln acest scop el insistă asupra bunătăţii vindecătoare a Regelui zi-
lei, Soarele, şi a lui Asklepios, asistentul său, «coborît din cer pe pă-

93. G. Mau, op. cit„ p. 45--t6. 
94. Ibidem, p. 45, n. 2. 
95. A. Navillc, op. cit., p. 103. 
96. Împ. Iulian, Oratio IV (Discursul către Regele Soare), ed. F. C. I-Icr1lein, 

p. 186, 192, I 9,1, I 99; P. Allard, Julien A postat, t. II, p. 238, n. 3. 
97. J. Bidez, La vie de J'empereur Julien, p. 253. 
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rnl:1t şi apărut sub formă omenească, pentru a întinde mîna sa de mîn
tuitor peste tot pămîntul» 98 şi a vindeca sufletele tulburate şi inimile 
bo !nave. Altădată arată pe Heracles, o altă manifestare a zeului solar, 
mergînd pe mare cu picioarele goale, aluzie fără îndoială la umblarea 
pe Marea Tiberiadei a Domnului Hristos. Matei 14, 22-33; Marcu 6, 45-
52; Ioan 6, 16-21). In alte scrieri, Iulian pare că face din Heracles un fel 
de Hristos păgîn, «pe care Jupiter l-a născut pentru a fi mîntuitorul oa
menilor» 99. 

Tot aşa în zeiţa Cybele - Magna Mater - din Pessinonte, el adora 
o Fe>cioară, înrudită cu Athena şi mama reală a tuturor zeilor ( p.-fJ,'"IJP 0sii>v 
o~,;o); oh:, ... li-1,0J·1) 100, făcînd aluzie Ia Sf. Fecioară Maria, care a născut 
pe Dumnezeu Fiul, şi căreia Iulian n-a vrut să-i recunoască titlul de 
cc 0zr;,6zo;,, (Născătoare de Dumnezeu) 101. 

Încercarea lui Iulian de a funda o teologie păgînă însă n-a reuşit, fi
ind~·ă păgînii nu aveau cărţi sfinte. «Era dificil să se atribuie poemelor 
lui Homer multă autoritate, iar filosofii se acordau prea rău împreună, 
pentru ca să poată scoate de la ei o doctrină comună» 102. Trebuia apoi 
să se găsească mijlocul de a trece de la monoteismul oamenilor luminaţi, 
la politeismul mulţimii, ceea ce era imposibil. 

Iulian credea în nemurirea sufletului. Dc1că datora aceasta educa
ţiei sale creştine, învăţăturilor neoplatonirn sau practicilor din cele
brarea misterelor, nu se poate preciza. In orice caz, zeul său Mithra 
acorda acelora care i-au servit cu credinţă nemurirea şi convieţuirea 
cu el, în sferele luminate care se întind dincolo de stele. Zeii vor salva 
sufletele şi după moarte, căci «dacă graţie puterii lor extraordinare, 
ei .$tiu să stăpînească agitaţiile acestei vieţi, reprimind orice dezordine 
şi exces, în cealaltă viaţă, cînd elementele duşmane s-au separat, su
fletul nemuritor, găsindu-se liberat şi corpul mort devenit ţărînă, cum 
aceiaşi zei n-ar fi ei capabili să realizeze tot ceea ce au făcut pe oameni 
să spere ?» 103. Cu altă ocazie, adaugă : c<intr-adevăr, noi nu sîntem din
trf:' aceia care îşi închipuie că sufletele pier, fie înaintea corpurilor, fie 
în acelaşi timp cu ele» 101. 

In Persia, după ce a fost rănit, pe patul de moarte, în discursul pe 
care ni-I rPdă Amm. Ma.rcellinus, el declară că «după părerea unanimă 
a filosofilor, sufletul aw întîietate asupra corpului» 105. Văzînd pe cei 
din jurul său că au izbucnit în lacrimi, el le spune că este momentul 

98. lmp. Juli 1111, Kcci -:w·, ro:1.,1.0:,w-1 ( = Contra c-rc.51i11ilor), 200 B, ed. C. I. Ncu
man;1, p. 198; P. de Labriolle, La reaction pai"ennc, p. 404; G. Mau, op. cit., p. 66 
şi 118. 

99. lmp, Iulian, Contra cinicului Heracles, cd, F. C. Hcrtlein, p. 220; P. de La
briolle, op. cit., p. 415, n. 3. 

100. Imp. Iulian, Oratio V (Discursul către mama zeilor), 166 B, C'd. F. C. Herl!C'in; 
P. de Labriolk, op. cit., p. 422, nr. 3; G. Mau, op. cit., p, 100 şi 157. 

101. P. de Labriolle, op. cit., p. 422. 
W2. G. 13oissiN, La lin du paganisme, t. I, p. 115. 
103, Imp. Iulian, Ep. 89 b, 299. Lettres et Fragments, ed. J, Bidez, p. IGG----167, 
! 04. Imp. Iulian, Ep. 89 a, 452, in Lettres et fragments, ed. J. Bidez, p. 152. 
ill5. Amm. Marcellinus, Res Cicslae, XXV, 3, 15, ed. C. V. Clarck, t. I. p. 365: 

«Phl'.,,sophorum sententia generali perdoctus quantnm corpore sit beatior animus». 
P. A::ard, Julien I' Apostat, t. II, p. 267. 
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a se bucura, în loc de a plînge, cînd elementul superior se desparte 
d2 cel inferior 106. 

Libanius ne spune că în aceeaşi împrejurare, împăratul ar fi excla
E,at : «Pentru ce, cînd toate faptele mele îmi asigură intrarea în insu
k•le prea fericiţilor, să mă plîngeţi ca şi cum aş fi meritat Tartarul?» 107. 

Asupra destinului sufletului dincolo de mormînt, Iulian nu ne spune 
multe. Se pare că el credea în răsplata celor drepţi şi condamnarea 
celor păcătoşi. El însuşi imploră pe zeul Soare, să-i acorde, dacă-l cre
de demn, o existenţă eternă în sînul său. Totuşi avea şi îndoieli. Scri
ind filosofului Himerius, căruia îi murise soţia iubită, Iulian face apel 
pPntru a-l consola la toate resursele retoricii şi amintirile istoriei, fără 
să-i spună că va revedea într-o lume mai bună, pe aceea pe care o 
plinge. pe pămint 108• 

* 
Acestea sînt religia şi teologia solară a împăratului Iulian, filosofia 

sa religioasă., pe care el a expus-o îndeosebi în scri,erile sale, Discursul 
către Regele Soar-e şi Discursul către Mama zeilor (Cybele din Pessi
nonte), «două dintre cele mai grele piese ale literaturii greceşti» lG9• 

hnpăratul Iulian a luptat deci din 351 pînă la moarte,a sa, în 28 
iunie 363, pentru triumful zeului persan Mithra, reprezentantul lui Sol 
lnvictus - .Soarele Nebiruit, contra lui Hristos, numit de el, în batjo
cură, «Galileeanuln şi a Bisericii. El a înlocuit pe Hristos cu zeul persan 
hlithra, iar Sfintele Taine ale Bisericii, cu iniţieri,le şi misterele neopla
t.rnic0, mitriace, eleusinice ,şi altele. 

Sfîntul Grigorie de Nazianz, cunoscînd eforturile şi elucubraţiile 
e,cegetice ale lui Iulian, se exprimă cu indignare astfel : «Deschide, des
chide, Iuliane, sălile tale de spectacole. într-adevăr, ce alt nume să dăm 
l2mplelor tale? Să se adune poporul la sunetele crainicilor tăi ! Arată-i 
interprE•tările oracolelor tale inspirate. Desfăşoară în faţa credincioşilor 
tăi cărţile tale de teologie şi morală, teogonia lui Hesiod cu războaiele 
şi bătăliile sale de zei, cu titanii, giganţii, hydrele, cerberii şi gorgonii 
săi. Evocă apoi pe Orfeu, cu lăuta şi armoniile sale atrăgătoare. Să re
p0te Yersurile sale : O, Zeus, cel mai glorios şi cel mai mare dintre 
ze; ; O, tu, care te rostogoleşti în fumul berbecilor, al cailor şi al ca
tîrilor, mit destinat, fără îndoială, spre a arăta puterea vitală şi fecun
ditatea zeului. Ar fi fost greu să se dea o idee în termeni mai alC'şi» no. 

106. Amm. Marcellinus, Res Gestae, XXV, 3, 22-23, ed. C. V. Clark, t. I. p. 366. 
Libanius, Oratlo XV III, 272, ed. R. Forster, t. p. 355; Zosimos, · fo:6pta K fo (Corpus 
Scriptorum Historiae Byzantinae), Bonn, 1837, p. 134-165 i vezi şi ed. Mendelssohn, 
Leipzig, 1887; J. Bidez, La vie de l'empereur Julien, p. 330 şi 407, n. 36; I. Pulpea, 
( - Pr. prof. I. Rămureanu), Lupta împăratului Iulian împotriva creştinismului, p. 53. 

107. Libanius, Oratio XVIII, 272, ed. R. Forstcr, t. II, p. 355. 
108. Imp. Iulian, Ep. 201, în Lettres et fragments, ed. J. BidPz, p. 229-231. 

„ 109. G. Mau, op. cit., Vorwort, p. III-IV: «Dic wohl zu den schwicrigsten 
Stucken der griechischen Literatur gehoren>>. 

I IO. Sf. Grigorie de Nazianz, Discursul IV, 115, Migne, P.G., XXXV, 653 AB. J. 
Bidez, La vie de l'empereur Julien, p. 257 şi 397, n. 34 ; \V. Coch, Comment J'empe
reu, Julic'n tâclia ele loncler une eglise paienne, în rev. cit., VII ( 1928), p. 1730. 
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Să mai adăugăm la acestea cultul şi îmbătarea lui Iulian faţă de 
scumpa lui Eladă, ele lilPratura şi geniul ei, şi vom putea înţelege apos
tazia sa de la creştinism. 

Frumuseţea fermecătoare a vechii culturi greco-romane a exerci
tat asupra umanităţii o atracţie irezistibilă, mai ales în timpul Renaş
terii literelor şi artei, în secolul al XVI-lea, cînd multe spirite alese din 
Italia şi Franţa, uimite de bogăţia de cugetare a înţelepciunii antice, 
au devenit adevăraţi păgîni, filcînd, ca şi Iulian Aposlatul, abjuraţie 
în mîinile lui Homer şi Virgiliu. 

Asociaţia mitraism-elenism este una dintre ce le mai curioase' pe 
care ne-o ofero. viaţa zlJUciumatii a Apostatului. Impăratul Iulian ele
nul, care dorea restaurarea elenismului în Imperiul roman, a luptat pen
tru triumful zeului asiatic Mithra, pe care grecii l-au detestat. Pe'.1lru 
vechii greci, năvala asiaticului însemna năvala barbarului. 

Ceea ce l-a interesat pe el a fost numai victoria asupra creşti,:js
mului, considerat de el «ateism» şi «pata universului», indiferent de pu
terile aliate în această luptă. După opinia împăratului Iulian, c:Gc1lile
enii ( = creştinii) sînt bolnavi, contagioşi, nebuni, sălbatici, ignorar:ti, 
obscurantişti, neinstruiţi, atei, oameni fără religie, odioşi, bl0stemc:.ţ', 
obiectele miniei zeilor, avari, iubitori de argint, falsificatori si au.:, pa
ratori de moşteniri, răzbunători înşelători şi ipocriţi în pretinsa ]or 
caritate faţă de cei nenorociţi» 111• 

Politica religioasă a împăratului Iulian de a instaura elenismul (pă
gînismul) în Imperiul roman, şi cultul zeului solar Mithra, după ce în 
ianuarie 313 Constantin cel Marf', prin edictul ele la Milan acord>-,se 
libertatea religioasă Bisericii, a fost combătută în unanimitate de isto
ricii creştini. !naltele lui calităţi însă ca om de stat şi militar, ca g:n
ditor şi împărat filosof, care ne amintesc de J\,Iarcu Aureliu (161-18fl), 
cu care Iulian a dorit să se compare uneori, au fost preţuite şi eviden
ţiate chiar şi de scriitorii creştini. 

Astfel, Prudenţiu (t după 405) face în Apotheosis (Recunoaşterea 
dumnezeirii lui Hristos), un frumos elogiu împăratului Iulian, în aceşti 
termeni : «Printre toţi prinţii, este unul care nu se sustrăgea. Din tin"
reţea mea era, cum îmi amintesc, un şef de armată foarte curajos, un 
legislator tot aşa de celc=>bru prin elocinţa ca şi prin energica sa acţiune, 
un sfătuitor al patriei sale. 

Pierdea însă acest titlu, cînd se amesteca în cele ale religiei, c{!ci 
rămase iubitorul celor trei sute de mii de zei. A fost perfid faţă de 
Dumnezeu, dar nu a fost faţă de Roma» 112• 

Istoricul francez Gaston Boissier, de asemenea, a observat just că 
«numai soldatul merită elogii fără rezervă» n 3_ De aceea, după părer0il 
sa, «opera lui Iulian putea să eşueze, căci lumea nu avea nimic de pier
dut prin aceasta» 114. 

111. J. Viteau, Julien l'Apostat in Dictionnaire de Theologie catholique, t. VJJI. 
Paris, 1925, col. 1942-1971, aici col. 1963. 

112. Prudentiu, Apotheosis, -150, Migne, P.L., LIX, 960--961; Pierre de Labrinlle, 
La ri.'action paienne, p. -128. 

113. Gaston Boissicr, La fin du pagnnisme, t. I, 8-P c-cl., Paris, s,111s date, p. J'.i!) 
114. Ibidem, p. 1~~: .,San ocuvrc- pouvuit ec/1oucr, Ic monclc n'nvait rien a y 

pcrdre». 
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Opera lui Iulian era de la început sortită insuccesului. Cu toată 
simpatia pe care o putem avea pentru cultura şi spiritul său, totdeauna 
doritor de a fi de folos umanităţii, Iulian nu şi-a ales drumul cel bun. 
El n-a înţeles, ca împărat, măreţia Mîntuitorului Iisus Hristos şi spi
ritul vremurilor care se anunţau. Lupta din 28 octombrie 312 de la Pons 
Milvius - Podul Vulturului, 13 km în sus de Roma, dintre Constantin 
cel Mare şi Maxenţiu, nu a rezolvat numai problema tronului, ci şi pro
blema altarului. Cu împăratul păgîn învins, a apus şi strălucirea zeilor. 
O dată cu împăratul, a căzut şi Pontifex Maximus - marele pontif pă
gîn. Sosise amurgul zeilor. Apoi, «culesul viilor fiind făcut, focurile 
s-au stins pe dealurile Muzelor» 115. 

Debemur morii nos nostraque (Datorăm morţii pe noi şi ale noas
tre), a spus Horaţiu 116• 

Opera lui Iulian a fost ultima încercare serioasă de a restabili eul: 
tul zeilor în imperiul roman. In amurgul culturii eleno-romane, au căzut 
unele după altele divinităţile lumii antice, înlocuite ele geniul crei:ltor 
şi înnoitor al creştinismului. 

O dată cu amurgul acestei culturi, s-a produs şi «moarleu ZPilor,,. 
Impăratul Iulian a fost învins de «Galileean», cum îi sprnwa el lui 

Iisus Hristos, a cărui religie a cucerit lumea prin bunătatP, iertare şi 
mai ales prin iubire, creînd o nouă împărăţie. «Iar împărâţin lui Dum
w~zeu nu este mîncare ,5i băutură, ci dreptate şi pace ,5i bucurie în Duhul 
.Sfînt» (Rom. 14, 17). «Căci pentru aceasta a murit şi CL înviCLt Hristos, 
ca să stăpînească şi peste morţi şi peste vii» (Rom. 14, 9). lntr-adevăr, 
«CuvînlLzl - Fiul lui Dumnezeu - trnp S-a făcut ,5i S-a sălăşluit între 
noi şi_ am văzut slava Lui, slavă ca a Unuia-Născut din Tatăl, plin de 
har şi de adevăr» (Ioan 1, 14). «Căci Dumnezeu aşa a iubit lumea, încH 
p-.: Fiul Său cel Unul-Născut, L-a dat, ca oricine crede în El sc1 nu piară, 
ci să aibă viaţă veşnică .. (Ioan 3, 16). Iar Împărăţia lui Dum11ez('U nu 
va avea sfîrşit. 

LEGA TURI CULTURALE BISERICEŞTI 
ALE ROMÂNILOR CU KIEVUL '' 

Pr. prof. dr. MIRCEA P.\CURARIU 

R0lc1ţiile romitno-kieYene pot fi înfciţişate destul ele greu într-un 
simplu referat de cîteYa pagini. De aceea, ne vom limita la o prezentare 
g "nerală a lor subliniind semnificaţiile multiple pe care Ie-au a\'Ut pen
trn DisPridle Ortodoxe Rusă şi Română deopotrivă. 

Trebuie să reţinem că aceste relaţii pot fi urmărite documentar încă 
,
1 e la începuturile stalului kieYean şi pină azi. In primele secole ele 

I L"i . .J. BidC'z, L'Evolution de la po/ilique ele J'empcreur Julie 11, în rev. cit, p. 
'iii!; VC'zi şi P. Le Cour, Hel/cnisme et chrisUanismc, Paris, 1942. 

!!fi. Horalius, Ars Poetica, Yers. 63, ed. F. Plessis et P. Lejciv, 8-e cd., Paris, 
l9!1, p. 5!.JI; E. Pottier,. La vieillesse des diet1x grecs, în Me/anges Biclez, t. II. 
BruxC'lles, I 934, p. 742. 

,:, RefNat susţinut Ia Simpozionul dedicat Mileniului incrcştiriării Rusiei, Ki('v, iu
lie, 1986. 
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existenţc1 a acestuia ne oferti date asupra relaţiilor respective cîteva 
descoperiri arheologice din vremea noastră. De pildă, în 1954 în aşeza
rea prefeudală ele la Dinogelia-Gan-ăn, din nordul Dobrogei, s-a descc
perit un mic sigUiu de plumb, cu inscripţii şi imagini sfinte. Pe prirna 
faţ5. I\laica Domnului ect orantă; pe cealaltă o scurtă legendă în limbil 
greadi: cr9p:x-1 (~~) :MtX, (o:-iil) 1t (o) L(-LSYcipx_o•J 'Pwaia.~ (sigiliul lui Mihail, 
arhipăstorul Rusiei). Arheologul Ion Barnea a dovedit că este vorba cie 
mitropolitul grec Mihail al Kievului (1130-1145), retras la Constantino
pol, unde a trăit pinii clupă 1171. Prezenţa acestui sigiliu trebuie pusî 
în legătur~i cu vreo scrisoare a lui ;vlihail adresată unui alt ierarh, Lu 
sediul la Bisf'ricuţa-Garvăn, căci s-a dovedit că aici exista un stră\-ec:-;i 
scaun episcopal 1• 

O serie de cruci-relicvar ele factură rusească, kieveană, aparţinti
toare S\~colelor XII-XIII, au fost clescojJerite în diferite aşezări pr,-
feudale din Moldova, la Piatra Neamţ, Cîndeşti-~eamţ, Suceava-Şipo'., 
Botoşani, Brăeşti, !băneşti, Vorniceni (toate în jud. Botoşani), m;icen:, 
Trifeşti şi Cîrjoaia (în jud. Iaşi). Codăeşti şi Dăneşli (în jud. \·aslui), 
Cibeşti-Bacău, alte două în Transilvania ş.a., toate dovedind că populaţia 
românească ortodoxă clin aceste locuri avea multiple şi îndelungate !P
gături cu cnezatele ruseşti învecinate 2. 

După întemeierea stalelor româneşti medievale, Ţara Românească 
şi Moldova (sec. XIV). legăturile cu Kie..-ul au continuat. De pildă, h 
timpul lui Alexandru cel Bun (1400-1432) avem primele ştiri despre 1w
guslorii Kievului carţ trec prin Moldova, fapt consemnat şi ele pelerinu: 
~ 1419; alte leguluri sînt consemnate în timpul lui~ 
cer Mare ( 1457::::=r504) ele negustorul rus Atanasie Nikitin ~. De altfel, in 
timpul domniei acestuia se înregislreazil. şi legături ele ordin politic cu 
Kievul. Se ştie că în 1463 domnul moldovean s-a căsătorit cu Evdoc-hic, 
fiica cneazului Olelko al Kievului, răposată după patru ani (14 sept. 
1467) şi înmormîntată în vechea biserică a mănăstirii Probata, alături de 
mama Domnitorului. ln 1488, fiica sa Elena s-a căsătorit cu Ivan, fiul şi 
moştenitorul marelui cneaz Ivan III al Moscovei. Elena a murit în 15(1~) 

şi a fost îngropată într-o mănăstire din Moscova 4• Legăturile cultura!P
bi,sericeşti pe care le avea atunci Moldova cu Moscova (o cores1)on
denţă a mitropolitului Gherontie al Moscovei cu episcopul Vasile al 
Romanului) ca şi legăturile şi mai vechi cu Mitropolia Haliciului, nP duc 
la presupunerea că vor fi existat şi legături cu Kievul. Presupunem c'i 

1. I. Barnca, Sigiliul unui ierarh al Rusiei în aşezarea de la Gan-ăn, în ,,stud'.i 
şi Cercetări de Istoric Veche», an VII, nr, 1--2, 1956, p. 189-197, 

2. Dan Gh, Teodor, Obiecte de cult din secolele XII-XIII pe teritoriul :,1o1c1c
vei, în «M.M.S.», LI, nr. 1-2, 1975, p. 74-93; Victor Spinei, Les relations de la Mol
davie avcc le Byzance ct la Russie au premier quart du Il-e mlllenaire ci la lumicrc 
des sources archeologiqucs, în «Dacia», Nouvelle serie XIX, 1975, p. 227-242; Victor 
Spinei şi Gabriela Covaliuc, Date noi cu privire la circulaţia unor obiecte de cult din 
secolele XII şi XIII, în «Studii şi Cercetări de Istorie Veche», 27, nr. 3, 1976. p, 319-330. 
I. Barnea, Arta creştină în România, 2. Secolele VII-XIII, Bucureşli, 1981, passim, 

3. Gheorghe Bezviconi, Contribuţii la istoria rela/iilor româno-ruse, Bucurc,.5t1, 
1962, p. 22. 

4. Despre aceste legături : Pr. Paul Mihail, Relaţii externe bisericeşti ale lui Şte
fan cel Mare, în rev, «Mitropolia Moldovei şi Sucevei», an XXXIII, nr. 3-4, 1957, 
p. 228-241. 
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unii din vieţuitorii numf'!"oaselor mJnăstiri moldovene clin timpul ]ai 
Ştefan cel Mare - poate şi din Tara Românească - vor fi cercetat 
Lavra Pecerska din Kiev, pentru a se închina la sfintele moaşte de acolo. 
In schimb, în drumul lor spre Muntele Athos sau Ţara Sfîntă, nu:.·.e
roşi călugări sau pelerini !deveni treceau prin Moldova şi Ţara Ro;.,,â
nească, bucurîndu-se de găzduire în mănăstirile noastre. Aceste lucruri 
au continuat şi în secolele următoare, cînd avem mărturii sigure ,~s
pre existenţa lor. 

în secolul al XVI-lea se cunosc o serie de legături ale moldave ni.
lor cu Lvovul - pe alunei în Polonia - ceea ce constituie pentru noi o 
mărturie în plus că trebuiau să existe şi 1'egăJturi cu Kievul 5• 

tSect>lul al XVII-lea deschide noi perspective pentru dezvoltarea 
legăturilor culturale-bisericeşti ale românilor cu Kievul. După ce o part.e 
a clerului şi credincioşilor ortodocşi din regatul polon au îmbrăţişat u;Ji
rea cu Roma, la Brest-Litovsk în 1596, ierarhia ortodoxă a fost re&ia
hilită abia prin anii 1620-1621 de către patriarhul Teofan al Ierusali
mului. Dar adevăratul îndrumător şi salvator al Ortodoxiei ucrainiene 
el fosl românul Petru Movilă, C'gumen al Lavrei Pecerska (1627-lG:.'.j) 
şi apoi «mitropolit al Kievului, Haliciului şi a toată Rusia» (1633-1646). 
I] este autorul cunoscutei 1\forturisiri Ortodoxe, aprobate ele un Sii~od 
întrunit la Iaşi, în 1642, fondatorul Colegiului şi apoi al Academiei ('.u
hovniceşti clin Kiev, ca ş1 al altor colegii ortodoxe, spitale şi tipogrc1fii 
- în care au apărut numeroase cărţi de slujbă şi de înv[tţu.tură - r0s
tauratorul unor -vechi biserici şi mănăstiri ortodoxe. Nu încercăm <:-1 
revendicăm pe mitropolitul Petru Movilă cu întreaga sa operă - şi cu 
consecinţele ei îndepărtate - numai pentru români. El nu este nici al 
românilor, nici al ucrainienilor, nici al Poloniei, ci este al Ortodoxiei 
întregi. Cu toate acestea, el a rămas nedespărţit cu sufletul de ~fold0va 
natală, ca şi de Ţara Românească, în care au domnit tatăl său Simion, 
precum şi unii din fraţii si rudele sale. Donă clin cărţile lui erau inc~~'.
nate domnHor rom fini : :t-.foise Movili! al ~1oklo,0 ei, fratele stiu (cu o 
serie de «sfaturi» sau îndrumări potrivite pentru un clornn) şi :t-.la',Pi 
nasarab al Ţării Româneşti. Pe frontispiciul muHora elin tipăriturile s,, le 
se găsea stema rdovileştilor sau a celor două ţări româneşti. în 1635 :-:.i
tropolitul kievean a trimis o tiparniţă lui Matei Basarab, care a fost · n
stalată în mănăstirea de la Cîmpulung; au fost trimişi tot atunci şi dţiva 
meşteri tipografi, în frunte cu Timotei Alexandrovici Verbiţki, foslul 
conducător al tipografiei din Lavra Pecerska (prin 1642 lucra în locul 
său. Ivan Kunotovici, fostul conducător al tipografiei Frăţiei Ortodoxe 
din Lvov; am.îndoi au pregătit mai mulţi ucenici români). Un cărturar 
de seamă, Mele,tie Macedoneanul, a cumpărat cu banii săi, de la Kie,;, a 
doua tipografie, pe care a instalat-o în mănăstirea Govora, din Oltenia, 
al cifrei egumen era. Tipografia întemeiată de domnitorul Vasile Lunu 
la Iaşi în 1640-1642 - prima în Moldova - era dăruită sau rnrnpăra,1.ă 
tot de la mitropolitul Petru Movilă; el a trimis aici şi o echipă ele meşteri 
tipografi, în frunte cu ieromonahul Sofronie Pociaţki 6 • 

5. Cf. Pr. prof. Mircea Păcurarin, Istoria Bisericii Ortodoxe Române, voi. I, Bt1cn
reşti, 1980, p. 606. 

6, CI. GtJbriel Ştrempel, Sprijinul acordat de Rusia tiparului românesc în secolul 
al XVII-iea, tn uStudii şi cerceti!ri de bibliologie», I, 1955, p. 15-12. 
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In 1640 domnitorul Vasile Lupu a întemeiat o şcoală superioară la 
mănăstirea Sf. Trei Ierarhi din Iaşi, după modelul celei de la Ki<c'V. Mi
tropolitul Petrn Movilă i-a trimis şi un grup de patru profesori, în frunte 
cu ieromonahul Sofronie Pociaţki - fost rector al Academiei din Kiev 
- care a fost numit profesor de retorică şi rector al şcolii, egumen la 
mănăstirea Trei Ierarhi şi conducător al noii tipografii din laşi. Grupul 
de profesori kieveni a funcţionat pînă în 1646, cînd conducerea şcolii a 
fost trecută în mîna unor dascăli greci. Mai adăugăm şi faptul că bine
cunoscuta sa lucrare Mărturisirea ortodoxă, a fost aprobată de un sinod 
întrunit la Iaşi, în 1642, cu participarea unor reprezentanţi ai Patriarhiei 
ecumenice, ai Mitropoliilor Kievului şi J\.foldoyei. Lucrarea i1 fost tra
dusă şi tipărită mereu în româneşte, ajungînd la 19 ediţii, din 1691 pînă 
în 1981. În felul acesta mitropolitul Petru Movilă a contribuit nu numai 
la renaşterea culturală a ucrainienilor ortodocşi, aflaţi pe atunci între 
graniţele regatului polon - ci şi la renaşterea connaţionalilor săi din 
Moldova şi Ţara Românească 7• 

Un alt cărturar moldovean care a contribuit la promovarea rapor
~urilor cu Kievul a fost rnitropolHul Dosoftei (1G71-1686). Dupft ce a fost 
luat de regele Ian Sobieski al Poloniei şi a fost nevoit să-şi petreacă restul 
\ ietii în cetatea Stryi, lingă Zolkie,v - azi Nesterov (·;- 1693), s-a an
gajat în anumite dispute teologice existente atunci în Biserica Ortodoxă 
Rusă. La cererea mitropolitului Varlaam lasinski al Kievului şi a patriar
hului Ioachim al Moscovei, a tradus din greceşte în slavo-rusă mai multe 
lucrări dogmatico-polemice patristice şi post-patristice, mai ales cu pri
vire la prefacerea Sfintelor Daruri. Astfel a tradus: 12 scrisori ale Sf. 
lgnatie Teoforul (de fapt numai 7 sînt autentice), Constituţiile Sfinţilor 
Apostoli, Istoria bisericc>usdî. şi pri"vire mistică a lui Cherman c1 l Con
stantinopolului (sec. VIII, ele fapt o Tîlcuire a Sf. Liturghii), Dialog îm
potriva ereziilor şi despre credinţa noastră a lui Simeon al Tesalonicu
lui, o culegere de cuvîntări (Mărgăritare) ale unor Sfinţi Părinţi, o cu
legere de texte patristice şi liturgice intitulată Despre prefacerea Sf. Da
ruri <;;.a. 8• 

Îr:cepîncl cu c>poca lui Petru cel Mare, c6rturarii români - inclusiv 
cei aparţinători Bisericii - manifestă tot mai mult intNes pentru istoria 
slavilor răsăriteni. In 1674 a apărut la Kiev aşa numita «Cronică a Kie-

7. Din bogata bibliografie consacrată mitropolitului kievean, menţionăm doa·r 
cîleva lucrări privind legăturile lui cu românii: P. P. Panaitescu, L'influence de l'oeu
vre ele Pierre Moghila, archeveque de Kiev dans Ies Principautes roumaines, Paris, 
192G, 97 p.; P. P. Panaitescu, Petru Movilă şi românii, ia voi. Contribuţii la istoria 
culturii româneşti, Bucureşti, 1971, p. 575-595; G. Mihăilă, Două scrieri literare ale 
lui Petru Movilă adresate compatrioţilor săi, în voi. Contribuţii Ia istoria culturii şi 
literaturii române vechi, Bucure~ti, 1972, p. 183-228. 

8. Cf. Ştefan Ciobanu, Dosoltei, mitropolitul Moldovei 5i activitatea lui literară ... , 
T:·uci, din ru~e~te ele ~tefon Berechet. ldşi, 1918, IV+220 p. (versiune rusă apărută la 
Kiev în 1915, cu anexe docun!E'ntare); Alexandru Elian, Mitropolitul Dosoitei şi lite
rnturc1 pntristică, în rev. «Biserica Ortodoxă Română», an XCII, nr. 11-12, 1974, 
p. 1350-1375; Nes tor Vornicestu (azi mitropolitul Olteni<'i), Mitropolii ul Dosoftei ·tro
c/ucdtor şi editor al unor texte patristice, în «Mitropolia Moldovei şi Sucevei», an L, 
nr. 9-12, 1971, p. 7-18-752. Idem, Scrisori patristice şi postpatrislice în preocupările 
mitropolitului Dosolll'i. în «Mitropolia Oltcnic-i», an. XXVI nr. 9-10. 1974, p. 718-731; 
Acelaşi, Dc,softei mitropolitul .Moldovei apărător al epiclezei euharistice, în «Biserica 
O:tudoxă. Română», an. XCV, nr. 7-8, 1977, p. 727-753. 
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vului» sau «Sinopsisul istoriei ruseşti» (alte ediţii apar 'în 1678 şi 1680). 
Ediţia din 1680 are un capitol 'în plus despre «Libertatea slavilor» şi alte 
29 de capitole intercalate despre luptele cneazului Dimitrie cu tătarii 
(este de fapt o lucrare independentă, care se ocupă cu lupta de la Kuli
kovo din 1380), apoi 'încă şapte capitole, la urmă, despre războiul de la 
Cohrin şi despre luarea Cinghirinului, cu luptele dintre ruşi şi turci din 
1678-1679 (şi acestea constituie o lucrare aparte). Ediţia din 1680 a ră
mas oarecum definitivă, căci a fost reprodusă fără schimbări în zecile 
de ediţii care au urmat, pînă la prima jumătate a secolului al XIX-iea 
(multe ediţii ale Letopiseţului lui Dimitrie al Rostovului reproduc 'în 
«Anexă» şi Letopiseţul de la Kiev). Autorul este necunoscut; totuşi, 
indeobşte este socotit ca autor arhimandritul lnochentie Ghizel, un ger
man rusificat şi trecut la Ortodoxie, ucenic al lui Petru Movilă şi rec
tor al Academiei din Kiev (ţ 1683), care a supravegheat tipărirea prime
lor trei ediţii 9• 

Cronica a fost tradusă 'în româneşte în trei rînduri. O primă tradu
cere s-a făcut în Ţara Românească în timpul lui Constantin Brîncoveanu, 
după ediţia 1678, de un cărturar necunoscut (din această versiune se cu
nosc 6 manuscrise). Alta s-a făcut în Moldova, 'în 1753, de dascălul 
Evloghie, cunoscut şi prin alte lucrări, după ediţia 1680 (Ms. 770 'în Bi
blioteca Academiei, din care se cunosc 4 manuscrise) 10, iar a treia, fă
cută în 17 57 'în Ţara Românească de către ieromonahul Lavrentie, dască
lul de Ia Hurezi, tot după ediţia 1680 (Ms. 2353 în Biblioteca Academiei; 
se cunosc două copii 11• Sinopsisul a fost tipărit în 1837 la mănăstirea 
Neamţ, sub îngrijirea mitropolitului Veniamin Costachi, în «anexa cărţii 
intitulate Hronograf adică numărarea de ani... (428 + 54 p.); partea in
tîi reprezintă traducerea Letopiseţului sau hronografului bisericesc al 
lui Dimitrie al Rostovului (428 p.), iar partea a doua (54 p., numero
tare separată), Cronica de la Kiev de care ne ocupăm (în 1832 marele 
cărturar român Gheorghe Asachi a tipărit, la laşi, Istoria imperii rosiene 
de Ivan Kaidanov în două părţi) 12• 

In aceeaşi perioadă s-au făcut şi alte traduceri din anumite scrieri 
ruseşti similare. Aşa a fost Patericul din Lavra Pecerska din Kiev -
cuprinzînd minunile şi învăţăturile sfinţilor de aici - atribuit călugăru
lui Nestor, tipărit în mai multe ediţii, sub îngrijirea aceluiaşi Inochentie 
Ghizel în 1661. O primă traducere românească pare să fie cea făcută de 
Alexandru Dascălul în 1699-1700, la Episcopia Rîmnicului (Ms. 2452 
din Biblioteca Academiei) 13• Se pare că mai există o traducere, după 
care s-a făcut o copie în 1705 de către un ieromonah Silvestru de la Si
naia (Ms. 568 din Biblioteca Academiei) 14• Era împărţit în trei părţi, după 
autorii lor : «Nestor scriitoriul de ani cel rusesc, Simeon episcopul Via-

9. Amănunte la P. P. Panaitescu, Istoria slavllor Jn româneşte Jn secolul al 
XVII-iea, Cronica Iul Gheorghe Brancovfcl şi Sinopsisul de la Kiev, în «Revista Isto
rică română», X, 1940, p. 100-129. 

10. Ibidem, p. 102-103 ; Cf. şi Gabriel Ştrempel, Catalogul manuscriselor romd-
neştl, B.A.R., I, Bucureşti, 1978, p. 175. 

11. Ibidem şi voi. II, 1983, p. 254-255. 
12. P. P. Panaitescu, op. cit., p. 105. 
13. G. Ştrempel, Catalogul manuscriselor româneştl, II, p. 275. 
14. Ibidem, r, p. 142. 

S.T. 5 
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dimirului şi al Sujdalului şi Policarp, arhimandritul Pecerţcăi». Alte co
pii aparţin lui «Constantin dascălul slovenesc» din Ţara Românească, In 
1759 (Ms. 1838) 15 şi alta lui Ioan ieroschimonahul de la Rîşca, în Mol
dova (Ms. 2953) 16, 

Legăturile culturale-bisericeşti dintre români şi Kiev s-au întărit 
însă şi prin mijlocirea unor slujitori mai modeşti ai Bisericii, mai ales 
călugări. Ca şi în secolele anterioare, monumentele istorice-bisericeşti 
ale Kievului, înalta viaţă duhovnicească şi culturală din Lavra Pecerska, 
au atras numeroşi închinători de neam românesc. De pildă, în a doua 
jumătate a secolului al XVII-lea a făcut o lungă călătorie în Rusia-in
clusiv la Kiev-egumenul Varlaam de la Cozia, care a ajuns ulterior epis
cop la Rîmnic, apoi mitropolit al Ungrovlahiei (în 1670 a tipărit la Bucu
reşti o versiune românească a lucrării lui Ioanichie Galeatovschi, Cheia 
înţelesului) 17• ln primii ,ani ai veacului al XVIII-iea fostul egumen de la 
Neamţ,Pahomie stă doi ani în Rusia. Reîntors în Moldova, a fost ales la 
scurt tfmpepiscop la Roman, retras din scaun, a plecat a doua oară în 
Rusia, aşezîndu-se în La\Trn Pecerska, unde a trăit pînă la moarte (t 1724, 
îngropat în paraclisul Sf:-Şteranr""lS". Misail episcopul Buzăului ( 1732-
1739), retras din scaun şi plecat cu trupele ruseşti în 1739, s-a stabilit 
la Kiev, unde a murH în anul următor 19• Atunci şi-a părăsit ţara şi mi
tropolitul Antonie al Moldovei, care a ajuns mitropolit la Cernigov şi 
la Bielgor5cfllî748):îot în perioada aceasta avem ştiri despre cîţiva 
preoţi şi călugări ardeleni care au fost în Rusia, pentru a cere interven
ţia ţarinei Elisabeta Petrovna pe lingă împărăteasa Austriei Maria Te
reza, ca să nu fie siliţi să accepte uniaţia sau pentru ajutoare materiale. 
Despre unii din ei avem ştiri sigure că au ajuns nu numai la Petersburg, 
ci şi la Kiev. Aşa a fost protopopul E~-din Braşov 
(1743-1744), care a primit numeroase ajutoare pentru biserica sa, iero
monahul Nicodim (1751 şi 1757), preotul Ioan din satul Aciliu (j. Sibiu) 20• 

Arhimandritul Vartolomeu Măzăreanu de la Putna a îndeplinit o 
misiune la Kiev prin 1757, iar în 1774 a înfiinţat la Putna o şcoală teolo
gică, cu un program asemănător cu al Academiei duhovniceşti de la 
Kiev z1• 

ln a doua jumătate a secolului al XVIII-lea, ca şi în secolul al 
XIX-lea, se înregistre·ază alte nume de clerici români care au vizitat Kie
vul, şi în speţă Lavra Pecerska. Consemnăm, din numărul lor deosebit 

15. Ibidem, I. p. 313. 
16. Ibidem, II, p. 410. 
17. Pr. Niculae Şerbănescu, Varlaam, mitropolitul Ţării Româneşti ... , în «Bise

rica Ortodoxă Română», an LXXXVI, nr. 12, 1958, p. 1126. 
18. Ierom. Irineu Crăciunaş, Episcopul Pahomie al Romanului, în <<Mitropolia 

Moldovei şi Sucevei», an XXXV, nr. 9-12, 1959, p. 627-635; Pr. Constantin Voicescu, 
Viaţa şi activitatea episcopului Paliomle al Romanului, în «Biserica Ortodoxă Romană», 
nn XC, nr. 5-6, 1972, p. 596-611. 

19. T. G. Bulat, Episcopul Misail al Buzăului. Ştiri noi despre călătoria şi moar
tea sa ln Rusia, în rev. «Glasul Bisericii, an. XX, nr. 9-10, 1961, p. 811-815. 

20. Dr. Silviu Dragomir, Relaţiile bisericeşti ale românilor din Ardeal cu Rusia 
în veacul XVIJI, Sibiu, 1914, 55 p. 

21. Dimitrie Dan, Arhimandritu/ Vartolomeu Măzăreanu. Schiţă biografică cu 
mai multe anexe, în. An. Acad. Rom, Mem. Secţ. Lit., t. XXXIII, 1910-1911, p. 243-
347. 
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de mare, doar pe călugărul Chiriac din mănăstirile Ne_amţ_-ş_E!cu, jn 1850, 
1851, care a vizitat atunci şl aîfeţări ale Europei, lăsînd interesante în
semnări de călătorie inclusiv o descriere detaliată a monumentelor is
torico-bisericeşti din Kiev 22• 

Dar în secolele XVIII-XIX putem înregistra şi alte aspecte ale re
laţiilor culturale-bisericeşti româno-kievene, prin tinerii români care 
şi-au făcut studiile la Academia duhovnicească întemeiată de compa
triotul lor Petru Movilă. Despre «Leontie dascălul şi ritorul» de la Tis
mana se spune că «au învăţat în şcolile latineşti din vestita cetate a 
Kievului» 23• Un preot de ţară, Iancu din Sîncel jud. Alba, călugărit la 
Blaj, sub numele de Isaia, de asemenea învăţase o vreme la Kiev 24• Di
mitrie Eustatievici, fiul protopopului Eustatie din Braşov, menţionat mai 
sus, de asemenea a studiat la Kiev ; în 1786 el a deschis primele cursuri 
de teologie şi pedagogie la Sibiu, din care s-a dezvoltat apoi actualul 
Institut teologic universitar 25• Dintr-o scrisoare a episcopului Amfilohie 
al Hotinului către Zosima, egumenul mănăstirii Lavra Pecerska, aflăm că 
fratele său Veniamin învăţase meşteşugul zugrăviei la şcoala din Lavră, 
condusă de zugravul Vartolomei 26• 

Tot la Kiev a studiat o vreme transilvăneanul Gavriil Bănulescu
Bodoni ( 1746-1821). continuînd în insula Patmos, la Smirna, Athos şi 
Constantinopol, unde s-a călugărit. A fost profesor la Iaşi şi la Poltava, 
episcop-vicar al Mitropoliei Moldovei, cu titlul de «Cetatea Albă şi Ti
ghina» (1791), mitropolit al Moldovei, doar pentru cîteva săptămîni, 
arestat de turci şi dus la Constantinopol ( 1792) ; a plecat în Rusia, ajun
gînd mitropolit al Poltavei (1793-1799) şi apoi al Kievului (1799-1803), 
fiind astfel al doilea român care a ocupat scaunul mitropolitan de aici ; 
între anii 1808-1812 exarh al Bisericii din Ţara Românească şi Moldova, 
iar după 1813 mitropolit al Basarabiei cu reşedinţa în Chişinău (ţ 30 
martie 1821) 27• 

In secolul al XIX-iea, mai ales în a doua jumătate a lui, numărul 
bursierilor români la Kiev a fost mult mai mare. Din rîndul acestora se 
vor recruta cîţiva ierarhi de prestigiu, profesori universitari sau la se
minariile teologice, protopopi şi preoţi parohi. Consemnăm între ei pe 
Filaret Scrib an ( 1808-1873), călugărit şi hirotonit ieromonah în Lavra 
Pecerska de mitropolitul Filaret Amfiteatrov care-i dă numele său, fiind 
primul român care a obţinut titlul de magistru în Teologie şi Litere 
(1842), devenit rector al Seminarului de la Socola.-Iaşi şi arhiereu ti
tular; Melchisedec Ştefănescu ( 1823-1892), care a obţinut acelaşi titlu 

22. C. Giuglea, Călătoriile călugărului Chiriac de la mănăstirea Secul, în «Bise-
rica Ortodoxă Română», an LIV, nr. 5-6, 1936, p. 306.-334 (şi extras). 

23. G. Bezviconi, op. cit., p. 140. 
24. Timotei Cipariu, Acte şi fragmente, Blaj, 1855, p. 107. 
25. Din bogata bibliografie asupra lui, cităm doar pe : Iosif Pervain, Dlmftrfe 

Eustatievici, în Studia Universitatis Ba/Jeş-Dolyai, series Philologica, fa5c. 1, 1958, 
P- 27-47; Nagy Bela, Dimitrie Eustatievici ci !'Academie de Kiev, în Annales Unf
versitatis Scientiarum Budapestiensis, Sectio Philologica, tomus VII, Budapest, 1967. 

26. G. Bezviconi, op. cit., p. 179. 
27. In afară de lucrările ruseşti ale lui Axentie (Acsentie) Stadnitki din 1894 şi 

V. Cechovski (Kiev 1905), menţionăm lucrarea prof. Ernst Chr. Suttner, Metropollt Ga
briel Bănulescu-Bodoni. Zur rumănischen Kirchengeschichte und Kirchenrechtsordnung 
fn der Phanariotenzeit, în Ostkirchliche Studien, 22 Band. Heft 4, 1973, p. 281-301. 
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(1851), devenit episcop al Dunării de Jos şi al Romanului, apreciat isto
ric, membru titular al Academiei Române ; arhimandritul Teoctist Seri
ban (1851) profesor de Seminar; Ghenadie Enăceanu, care a făcut studii 
intre 1861-1865, viitor episcop la Rîmnic şi autor de lucrări istorice, in
clusiv traduceri şi prelucrări din ruseşte ; Silvestru Bălănescu ( 1873) 
episcop de Huşi, ambii cu titlul de «candidaţi în teologie». Spre sfîr!;iitul 
secolului, numărul bursierilor a fost mult mai mare, am putea spune că 
s-a dus o acţiune susţinută în vederea trimiterii de tineri români la Aca
demia duhovnicească din Kiev. Episcopul Melchisedec Ştefănescu a 
rînduit prin testament ca din averea lui să se constituie o fundaţie, din 
care să se acorde o bursă anuală de 1000 Iei (sumă însemnată pe atunci), 
pentru studii Ia Kiev. Au beneficiat de ajutorul său, în ultimul deceniu 
al veacului trecut, continuînd pînă în preajma primului război mondial, 
următorii : Constantin Nazarie, mai tîrziu profesor la facultatea de Teo
logie din Bucureşti, Nicolae Filip, profesor şi director de seminar, Ghe
rasim Miron, arhimandrit şi profesor de seminar, Clement Bontea, pro
topop la Focşani, Ioan Ţincoca, preot în Iaşi, profesorii George Samu
rianu şi Teodor Ghiga, Ştefan Berechet, viitor profesor universitar, preo
ţii Victor Cervescu, Ludovic Cosma ş.a. Cel mai de seamă teolog român 
care a studiat la Kiev a fost Nicodim Munteanu ( 1864-1948), viitorul 
patriarh al Bisericii Ortodoxe Române, care a studiat aici între anii 
1890-1895 2s. 

Majoritatea acestor bursieri au făcut o serie de traduceri din litera
tura teologică rusă în româneşte. De pildă, Filaret Scriban şi, mai ales, 
Melchisedec Ştefănescu, au tradus şi prelucrat o seamă de manuale pen
tru învăţămîntul teologic seminarial (Liturgica lui Ivan Scvorţev, Dog
matica lui Antonie al Kievului ş.a.) ; Teoctist Scriban a tradus Omiletica 
fostului său profesor Iacob Amfiteatrov (2 voi. laşi, 1856-58) ; Silvestru 
Bălănescu (ajutat de Constantin Nazarie, Gherasim Miron şi, Nicolae Fi
lip) a tradus Dogmatica fostului său profesor Silvestru Malevanschi, de
venit episcop titular de Canev şi vicar al Mitropoliei Kievului ; Ia toate 
acestea se adaugă o serie de lucrări traduse după alţi teologi ruşi, din 
alte centre teologice : arhiepiscopul Filaret al Cernigovului, mitropoliţii 
Filaret Drozdov şi Macarie Bulgacov ai Moscovei, profesorii Nicolae 
Rojdestvenski din Petersburg, I. S. Berdnicov din Cazan ş.a. 

In prima jumătate a veacului nostru, cel mai de seamă traducător 
din literatura teologică rusă a fost Nicodim Munteanu, viitorul patriarh. 
Lui i se datorează zeci de volume traduse după arhiepiscopii Sergiu al 
Vladimirului şi Inochentie al Odesei, profesorul A. P. Lopuhin, preoţii 
Constantin Stratilatov, Grigorie Petrov şi Serghie Cetfericov, din Lev 
Tolstoi ş.a. Prin lucrările acestora, teologii şi preoţii români, necunos
cători ai limbii ruseşti, au putut cunoaşte contribuţiile deosebite ale ie
rarhilor şi profesorilor de Ia Kiev la progresul general al Teologiei or
todoxe 29• 

28. Vezi despre ei : Axentie Sladnitki, Românii care au studiat Jn şcolile teolo
gice ruseşti, Chişinău, 1891, 75 p. (ruseşte); Arhiereul Veniarnin Pocitan, Studenţi teo
logi moldoveni Ia Academia spirituale! din Kiev, în «Biserica Ortodoxă Română» an 
LXIII, 1945, p. 561-570. ' 

29. O listă a acestor lucrări la Mircea Păcurariu, Traduceri româneşti din litera
tura teologică rusă pînă la sfîrşitul secolului XIX, !n «Studii teologice», an. XI, nr. 
3-4, 1959, îndeosebi p. 201-212. 
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Sperăm că în referatul nostru foarte succint am izbutit să punem 
în lumină măcar aspectele principale ale legăturilor culturale-bisericeşti 
ale românilor cu Kievul, legături care au continuat cu rezultate rodnice 
sub patriarhii Moscovei şi a toată Rusia Alexei şi Pimen şi cei ai Bise
ricii Ortodoxe Române Nicodim, Justinian şi Iustin. Considerăm că ele 
trebuie continuate şi în viitor, în duhul dragostei frăţeşti şi al păcii, nu 
numai în virtutea unor tradiţii multiseculare, ci şi ca un omagiu adus 
acelora care au lucrat în trecut pentru promovarea unor astfel de rela
ţii. 

TRADUCERI ROMANEŞTI DIN LITERATURA TEOLOGICA RUSA 
lN SECOLUL AL XIX-LEA * 

Pr. prof. dr. VIOREL IONIŢĂ 

Legăturile frăţeşti dintre Biserica Ortodoxă Rusă şi Biserica Orto
doxă Română, care îşi au începutul încă din secolul al XIV-iea, s-au ma
nifestat de-a lungul timpului în diferite forme. intre acestea amintim că
lătoriile mai multor călugări, preoţi şi vlădici din Ţările Române, plecaţi 
după ajutoare, ori spre a cere mijlocirea ţarilor ruşi pentru românii or
todocşi din Ardeal, asupriţi de Habsburgii catolici. Mai mulţi ierarhi ro
mâni sînt trimişi ca soli diplomatici la curtea ţarilor ruşi, apoi cîtorva 
vlădici români retraşi în Rusia, li se încredinţează conducerea unor epar
hii de seamă de acolo, iar unii ierarhi ruşi păstoresc în Principatele Ro
mâne în vremea războaielor ruso-turce. Numeroşi clerici ruşi călătoresc 
prin Ţările Române, iar mulţi călugări ruşi se aşează în mînăstirile 
noastre, mai ales în a doua jumătate a secolului al XVIIl-lea. 

La acestea se adaugă relaţiile culturale bisericeşti care au culmi
nat în secolul al XIX-lea cu traducerea în româneşte a unui număr mare 
de lucrări teologice din limba rusă. Ne-am oprit asupra secolului al 
XIX-iea, întrucît în acest timp se înregistrează cel mai mare număr de 
astfel de traduceri. Acest lucru s-a datorat numărului mare de bursieri 
români care şi-au desăvîrşit studiile la seminariile şi Academiile duhov
niceşti din Rusia şi care, întorşi în ţară au făcut cunoscută printre ro
mâni literatura teologică rusă prin traduceri şi prelucrări. Dintre aceste 
lucrări amintim următoarele : 

1. Sf. Dimitrie al Rostovului, Apologia, trad. de ierodiaconul Ştefan, 
Iaşi, 1803. 

Apologhia adecă răspuns de mîngiiere către cel scîrbit. Ce s-au al
cătuit de cel întru sfinţi părintele nostru Dumitrie, Mitropolitul Rostovu
lui. Tălmăcită din limba slovenească în cea rumînească. lară acum intru 
acest chip tipărită, întru a doao domnie aicea a prea luminatului nostru 
Domn. Io Alexandru Moruz Voievod. Cu blagoslovenia şi cheltuiala prea 
sfinţitului Arhiepiscop şi Mitropolit a toată Moldavia Kiriu Kir Venia
min. ~n tip0grafia Sfintei Mitropolii în Iaşi. La anul de la Hs. 1803. De 
Gherasim Ierodiacon Tip( ograf). 

* Referat susţinut la cea de-a doua Conferinţă bisericească internaţională dedi
cată Mileniului încreştinării Rusiei, Moscova, 11-19 mai, 1987. 
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2. Sf. Dimitrie al Rostovului, Vieţile sfinţilor, trad. de ierodiaconul 
Ştefan, 12 voi., Neamţu, 1807-1815. 

Intru slava sfintei şi cei de o fiinţă şi de viaţă făcătoarei şi nedes
părţitei Troiţe a Tatălui şi a Fiului şi a Sf. Duh. In zilele prea blagoces
tivului singur stăpînitorului marelui Domn Impărat Alexandru Pavlovici 
a toată Rossia. Iproci. Iproci. lproci. Cu blagoslovenia prea sfinţitului şi 
îndreptătorului Sinod şi al aceluiaşi Cilen şi Exarh în Moldavia, Valahia 
şi Basarabia, a preaosfinţitului Mitropolit Kirio Kir Gavriil. Cu ajutorul 
binecredincioşilor şi de Hs. iubitorilor patrioţi. 

S-au tipărit această sfîntă şi prea folositoare carte ce cuprinde intru 
sineşi Vieţile sfinţilor din luna lui noiembrie, care acum s-au tălmăcit 
din limba rusască în cea românească, lingă care s-au mai adăogat oare 
care şi din cea grecească spre mai mult folos de obşte. 

In sfînta mînăstire Neamţul întru a sa tipografie. ln vremea Prea 
Cuvioşiei sale Kir Ioan arhimandrit şi stareţ sf(i)n(telor) m(o)n(astiri) 
Neamt(ului) şi Secului. La anul 1811, mai 6. 

3. Arătare sau adunare pre scurt a dumnezeeştilor dogme ale cre
dinţei, Neamţu, 1816. 

Arătare sau adunare pre scurt a dumnezeeşti.lor dogme ale credin
ţei. Alcătuită de Prea înţeleptul Athanasie de la Paros ... Şi întrebările 
cu răspunsurile ceale theologhiceşti ale sf(î)ntului Athanasie cel Mare. 
Şi istoria pentru împărăchiarea cea pentru purceaderea Prea Sfîntului 
D(u)h al prea înţeleptului arhiepiscop al Novgorodiei Theofan Proco
povici. ŞI Cuvînt pentru purcederea Prea Sf(î)ntului D(u)h al prea înţe
leptului către ieromonahi. Macarie Macri.. Neamţu, 1816. 

4. Platon al Moscovei, Catihisis, Chişinău, 1816. 
Catihisis. Alcătuit în scurt pentru slujitorii bisericeşti, preoţi, dia

coni şi clerici, mai ales pentru lesnirea ştiinţei de rost, cînd intră ei în 
slujbele bisericeşti. Cu adăogirea locurilor din Sfînta Scriptură, din pra
vilele sfinţilor Apostoli şi a sfinţilor Părinţi, şi din duhovnicescul regla
ment, care pravile deosebit atîrnă asupra preoţii. Scos din cel slavonesc 
şi tipărit în Exarhiceasca Tipografie a Chişinăului. Anul de la Hs. 1816. 
Luna lui fevruarie. 

5. Datorinţele presviterilor parohialnici, Buda, 1817. 
S-au tipărit cartea aceasta despre datorinţele presviterilor parohial

nici din cuvîntul lui Dumnezeu, a îndrepterilor soborniceşti şi a învăţă
torilor bisericeşti, alcătuită întîia oară în Saint-Petersburg la anul Dom
nului 1776. După aceea· cu blagoslovenia Excelenţei sale Preasfinţitului 
şi Preavrednicului Arhiepiscop şi Mitropolit al Carloveţului Domnului 
Ştefan, pre limba slaveno-serbească, pentru părţile cele kesaro-crăieşti, 
s-au tipărit în Buda cu tipariul crăeştei Tipografii a Universitatei din 
Pesta la anul 1798 ; şi acuma din cuvînt în cuvînt în limba românească 
întoarsă cu acelaşi tipariu iarăşi în Buda s-au tipărit, la anul de la zi
direa lumii 7325 iară de la întruparea Cuvîntului lui Dumnezeu 1817 in
dictul 5. 

6. Pentru scoposul rossieneştii însoţiri a Bibliei, Chişinău, 1818. 
Pentru scoposul rossieneştei însoţiri a Bibliei şi mijlocire spre dobindi
rea lui. La sftrşitul lucrării se menţionează : S-au tălmăcit de pe limba 
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rossienească şi s-au tipăritu în Exarhiceasca Tipografie a Basarabiei, în 
Chişinău, Anulu 1818, în luna lui mai. 

7. Sfătuire de la Societatea biblică, Chişinău, 1821. 
Sfătuire de la comitetul bibliceştii rossieneştii Societăţi. 
8. Socoteala Societăţii biblice pe anul 1820, Chişinău, 1822. 
Socoteala comitetului bessarabiceşti despărţiri a rossieneştii bibli-

ceştii Soţietăţi pentru 1820. Tălrnăcită de pre cea rusească de K.A.S. 
Marţella. S-au tipărit în Duhovniceasca Tipografie a Bessarabiei, în Chi
şinău, anul 1822. 

9. Socoteala Societăţii biblice pe anul 1822, Chişinău, 1823. 
Socoteala comitetului bessarabiceştii despărţiri a rossieneştii bibli

ceştii Societăţi pentru anul 1822. S-au tipărit în Duhovniceasca Tipo
grafie a Bessarabiei în Chişinău, la anul 1823. 

10. Instrucţia blagocinului, Chişinău, 1827. 
Instrucţia blagocinului bisericilor mai giosu însemnate. 
11. Instrucţia blagocinului, Chişinău, 1828. 
Instrucţia blagocinului asupra monastirilor. S-au tălmăcit pe limba 

moldovenească de pe cea slavonească şi s-au tipărit în Duhovniceasca 
Tipografie a Bessarabiei în Chişinău, anul 1828. 

12. lnvăţătura creştinească, Chişinău, 1828. 
începuturile învăţăturii creştineşti sau sfînta istorie în scurt şi ca

tihizisul în scurt. S-au cercetat şi s-au îmbunătăţit de preasfîntul în
dreptătorul Sinod, şi s-au tipărit acum a patra oară după prea înalta po
runcă a Împărăteştii sale măriri, spre a se întrebuinţa în şcoli. In Tipo
grafia Sinodului cea de la Moscova, 1804. S-au tălmăcit şi pe limba ru
sească şi s-au tipărit în Duhovniceasca Tipografie a Chişinăului la anul 
de la Hs. 1828. 

13. Pentru mărturisire, trad. de Constantin Filatov, Chişinău, 1832. 
Pentru neapărata trebuinţă a mărturisirii cei din gură înaintea preotului. 

14. lnvăţătură ... din pravile, Chişinău, 1833. Romîneşte şi ruseşte. 
lnvăţătură scoasă din pravile (le) Sfinţilor Apostoli şi a Sfinţilor Pă
rinţi, carea se dă in scris de la arhiereu preotului de nou hirotonisit ca 
să o cetească adeseori. 

15. Oglinda omului din lăuntru, trad. de ierom. Chiriac, Neamţu, 
1833. Oglinda omului celui din lăuntru. Intru carea fieşte carele pre noi 
sine se veade, cunoaşte starea sufletului său şi după aceea poate icono
misi îndreptarea sa. Pusă înainte în 10 figuri cu arătarea lor. Tălmăcită 
din slovenească în (sf(î)nta Monastirea Neamţului din îndemnarea du
hovnicească. Şi tipărită cu cheltuiala smeritului Mitropolit Veniarnin. 
In Tipografia aceiiaş- sfinte Monastiri, şi în daru împărăţită la fraţii şi 
surorile Sfintelor Monastiri Neamţul, Secul, Agapia şi Văratecul. In vre
mea prea cuviosului Arhimandrit şi Stareţ al sfintelor Monastiri Neam
ţului şi Secului Kir Dometian. 1833. De schimonahul Isaia Tipograful. 

16. Shimonahul Platon, Viaţa stareţului Paisie, trad. de ieromonahul 
Chiriac, Neamţu, i-836. 

Viaţa Prea Cuviosului Părintelui nostru Stareţului Paisie. Adunată 
de la mulţi scriitori şi alcătuită ruseşte de sfinţia sa părintele Schimona-
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hul Platon. Iar acum tălmăcită moldoveneşte şi dată în tipariu. In zilele 
pre(a) înălţatului nostru Domn Mihail Grigoriu Sturza V(oe)v(o)d. Cu 
blagoslovenia Preaosfinţitului Mitropolit Kiriu Kir Veniamin. În stăreţia 
pre(a)cuviosului Arhimandrit şi Stareţ al Sfintelor Monastiri Neamţului 
~i Secului, Kir Mardarie. In Sfînta monastire Neamţul, anul 1836, iu
nie 16. 

17. Sf. Scripturcl pe scurt şi marele Catehism, trad. de Eufrosin Po
teca, Buzău, 1836. Sfînta Scriptură pe scurt, cuprinsă într-o sută şi patru 
istorii, culese din Biblie şi din Evanghelie, şi urmată de un mare Cati
hism pentru Seminare. Cu blagoslovenia prea sfinţiţilor Episcopi ocir
muitori sfintei Mitropolii : Kir Neofit al Rîmnicului, Kir Ilarion al Ar
geşului, Kir Kesarie al Buzăului. Tălmăcite din greceşte de Eufrcsin Po
teca arhimandrit motrean. ln Tipografia Sfintei Episcopii Buzău. La anul 
mîntuirii 1836. 

18. loanichie Galeatovschi, Praştie, trad. de ieromonahul Chiriac, 
Neamţu, 1837. 

Praştie carea s-au tipărit în zilele binecredinciosului Domn Mihail 
Grigoriu Sturza Voievod. Cu blagoslovenia Preasfinţiei Sale Kiriu Kir 
Veniamin, Mitropolit Sucevii şi Moldaviei. Prin osîrdia Prea Cuviosului 
Arhimandrit şi Stareţ al Sfintelor Monastiri Neamţului şi Secului Kir 
Mardarie. In sfînta Monastire Neamţul. Intru însăşi a sa tipografie. La 
anul 1837. De ieromonahul Chiriac tipograful. 

19. Platon al Moscovei, Drept slăvitoarea 1nvăţătură, trad. de Ve
niamin Costachi, laşi, 1839. 

Drept slăvitoarea învăţătură sau cuprindere a de D(umne)zeu cu
vintării hristianeşti a lui Platon mitropolitul Moscovei. Tălmăcită din 
limba nemţească în cea grecească de D. Corai ; iară acum in cea rumî
nească de smeritul V(eniamin) C(ostachi) M(itropolit) M(oldaviei). Cu 
toată cheltuiala Prna Cuvioşiei Sale Arhimandrit al Rîşchii D. Isaie. Spre 
folosul tinerimii rumâneşti. S-au dat la lumină în tipografia S(fintei) Mi
trop( olii) a Iaşului, 1839. 

20. Datoriile călugărilor, Chişinău, 1841. 
Datoriile călugărilor a unora cătră alţii în viaţa lor cea de obşte. 

S-au tipărit ruseşte la Sanctpeterburg în Tipografia Preasfîntului Sinod 
la 1816 în luna lui August. Iară de pre cea rusească s-au tălmăcit pe 
limba moldovenească şi s-au tipărit în duhovniceasca tipografie a Bessa
rabiei, în Chişinău, la anul 1841 în luna lui august. 

21. Filaret al Moscovei, Catehismul cel mare, Chişinău, 1844. 
Catihizisul creştinesc cel prealarg a pravoslavnicii catoliceştii a 

Răsăritului Biserici. S-au cercetat şi s-au îmbuniîtăţit de Preasfîntul tn
dreptătoriul Sinod şi s-au tipărit pentru a se învăţa în şcoli, şi spre în
trebuinţarea tuturor pravoslavnicilor creştini. După preaînaltă. a împă
răteştii sale Măriri poruncă. Moscova, în Tipografia Sinodului. Anul 
1839. S-au tălmăcit de pe limba rusască şi s-au tipărit în Duhovniceasca 
Tipografie a Bessarabiei din Chişinău, 1844, anul. 

22. Inochentie de Camciatca, Povăţuitor la împărăţia cerurilor, Iaşi, 
1846. 
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Povăţuitoriu la împărăţia cerurilor. S-au tipărit cu voia şi cu bla
goslavia Inalt Preasfinţitului Mitropolit al Moldoviei Kirio Kir Meletie 
cavaler a mai multor ordine. In zilele prea înălţatului nostru Domn Mi
hail Grigoriu Sturza Voevod, laşii în Tipografia S(fintei) Mitropolii, 
1846. 

23. Viata Sf. Mitrofan cel Nou, trad. de ierodiaconul Augustin, 
Neamţu, 1848. 

Viaţa şi petrecirea celui întru sfinţi Părintele nostru Mitrofan cel 
Nou episcopul Voronejului. Acum întîi tălmăcită din slavineşte. în zilele 
binecredinciosului nostru Domn Mihail Grigoriu Sturza V(oe)v(od) şi a 
preasfinţi(tului) Kiriu Kir Meletie Mitropolit Moldaviei. Prin sîrguinţa 
prea cuviosului Arhimandrit şi Stareţ Sfintelor Monastiri Neamţului şi 
Secului Kir Neonil. De cătră ierodiaconul Avgustin dupre originalul prea 
sf(î)ntu(lui) îndreptătoriului Sinod cel tipărit în Moscova la anul 1838. 
Şi tipărită în Tipografia Monastirii Neamţului la anul 1848. 

24. Descriere despre crucea Domnului, trad. de Spiridon Badescu, 
Bucureşti, 1852. 

Descriere despre crucea Domnului. Tradusă de ierodiaconul Cate
dralei din Bucureşti, Spiridon Badescu, Ediţia întîia, Bucureşti, 1852, In 
tipografia lui Anton Pann. 

25. Sfaturi sufleteşti, trad. de Anania Melega, Bucureşti, 1852. 
Cărticică cu douăzeci şi patru sfătuiri sufleteşti pentru orice treaptă 

şi vîrstă. Cu alăturarea de rugăciuni către Domnul Dumnezeu - ale Sf. 
Dimitrie al Rostovului făcător de minuni şi a lui Ambrozie al Mediola
nilor. Traduse şi tipărite de ierodiaconul Anania Melega, Bucureşti, Ti
pografia Sf. Mitropolii, iulie 1852. 

26. Ioan Scvorţev, Liturgica, prelucrare de Melchisedec, Iaşi, 1853. 
Manualu de Liturgică sau servirea de Dumnezeu a Bisericii Orto

docse. Prelucrat pentru şcolile clericale din Moldova de protosinghelul 
Melhisedec magistrul de teologie şi profesor în Seminaria centrală. Iaşi, 
Buciumul român, 1853. 

27. Ieroshimonah Serafim, Proshinitar al Sf. Munte Athos, trad. de 
Anania Melega, Bucureşti, 1856. 

Proschinitaru al Sfîntului Munte al Atonului sau descrierea pe larg 
a sfintelor locaşuri ce sînt zidite de atîtea veacuri împrejurul acestui 
sfînt munte şi la care evlavioşii dreptcredincioşi merg spre închinăciune. 

Această descriere este compusă de profesorul din Academia Sant
Petersburgului şi călugărit in mînăstirea şi noua lavră a Rusicului din 
acest Sfînt munte, ieroshimonahul Serafim : după care acum întîiaşi dată 
s-a tradus în limba română de cel dintre toţi smerit ieromonahul de la 
mînăstirea Sfîntului Ioan din oraşul Bucureşti, Anania Melega, cit şi 
prin sîrguinţa şi toată îhdemînarea a sfinţiei sale monahul Varnava 
Lukianov, din chinovia sfintei mînăstiri a Esfigmenului, care s-a ostenit 
cu observaţia lucrurilor acelora şi adunarea lor cîte adică nu era nici 
cunoscute nici dăsluite naţii române. 

Tipărite în zilele prea înălţatului nostru Domn Barbu Dimitrie Stir
vei V. V., cu blagoslovenia Prea Sf(inţitului) Arhiepiscop şi Mitropo-
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lit al Ungro-Vlahiei D. D. Nifon, Bucureşti, Tipărit în Tipografia Naţio
nală a lui Iosif Romanov şi comp. 1856. 

28. Iacob Amfiteatrov, Omiletica, trad. de Theoctist Scriban, laşi, 
1856-1858. 

Omiletica sau ştiinţa despre literatura bisericească, de ieromonahul 
Theoctist Scriban, profesor de Theologie şi inspector în Seminaria Cen
trală. Tom. I (Secţia I şi a II-a), Iaşi, 1856, Tipografia lui Adolf Ber
mann. 

29. Pentru pomenirea răposaţilor, trad. de Anania Melega, Bucureşti, 
1858. 

Pentru pomenirea răposaţilor şi pentru moartea oamenilor celor 
drepţi şi a celor păcătoşi, acum întîiaşi dată scoase din cărticia întîiu şi 
a doua, ce este tipărită de către ţensura Duhovniceştii Academii din ca
pitala Moscovei, la anul 1845 şi tradusă în româneşte de smerit ieromo
nahul Anania Melega. Bucureşti. Imprimeria Naţională a lui Iosif Ro
manov et Comp. 1858, aprilie. 

30. Pentru credinţă şi viaţă creştinească, Chişinău, 1862. Româneşte 
şi ruseşte. 

Pentru credinţă şi viaţă creştinească. Chişinău, 1862. S-au tălmăcit 
de pe limba russască pe cea moldovenească şi s-au 1tipărit cu dezlegarea 
sfîntului. îndreptătoriului Sinod, în Tipografia Casii Arhiereşti. ln Chi
şinău, 1862. 

31. Pastorala, trad. de Melchisedec, Bucureşti, 1862. 
Teologia pastorală. Parte tradusă, parte prelucrată, despre mai mulţi 

autori : Antonie, Amfiteatrov, Chiril, Reichenberg etc., de Arhcimandri
tul Melchisedec, Locotenent de Episcop allu Huşilor. Pentru Seminarile 
din România. Librariu Editoriu George loanid, Bucure.şti, Imprimeria lui 
Stephanu Rassidescu, 1862. 

32. Construcţiune şi meditaţiune asupra omului căzut, trad. de Ana
nia Melega, Bucureşti, 1862. 

Construcţiune şi meditaţiune asupra omului căzut. Utili aduceri 
aminte a ambelor părţi ce se retrag la viaţa singulară : şi cunoştinţe 
despre misteriile leturgii sau misa romano-latinilor, şi rînduiala Biseri
cii armene: Aspicio asupra credinţei celei mai contemporane a iudeilor 
ş'a coranului a mometan(ilor). Cu binecuvintarea Eminenţei Salle Arhie
piscop şi Mitropolit al Romîniei D. D. Nifon în zilele Domnitorului con
stituţional Alexandru Ioan I de Ieromonahul Anania Melega din Sf. Mi
tropolie. Şi tipărită cu cheltuiala d-nei Onorabila amatoare de înmulţi
rea cărţilor religioase Evdokia lliasca, Bucureşti, Tipografia Oprea De
metrescu, 1863, iulie. 

33. Istoria bisericească, trad. de Ioan Germanescu, 2 voi. Bucureşti, 
1866-1874. 

Manualu de Istoria bisericească, pentru seminariile României. Par
tea I. Censurată de Sînta Mitropolie. Traducţiune din ruseşte de Ioanu 
Germanescu. Profesoru în Seminarul Eparhiei Sîntei Mitropolii. Bucu
reşti, Imprimeria Stephan Rasidescu, 1863. 

34. Radian Putiatin, lnvăţături scurte, trad. de Ioan Neaga, Chişinău, 
1864. 
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Invăţături scurte a protoiereului Radian Putiatin. S-au tălmăcit de pe 
russască pe limba moldovenească de Preotul Ioan Neaga şi s-au tipărit 
cu dezlegarea sfîntului îndreptătorului Sinod, Chişinău, în Tipografia 
Casii Arhiereşti, 1864. 

35. Monoductiune către necesităţile corpului, trad. de Anania Me
lega, Bucureşti, 1865. 

Monoducţie către necesităţile corpului şi dezvoltarea raţiunii, după 
dorinţa sufletului, decis a conrăspunde Creatorului său prin pocăinţă. 
Compusă pe baza sîntei doctrine şi adăogată cu sante rugăciuni, date la 
lumină din slavona-ruseşte, la anul 1852 : a cărora eroare şi defecte mo
dificîndu-se şi punîndu-le în regula cuvenită, s-au retipărit, spre profi
tul comun, cu binecuvîntarea înalt Prea Sfinţitului Arhiepiscop şi Mitro
polit al Ungro-Vlahiei şi Primat al României D. D. Nifon de fostul profe
sor şi rectore Ieromonahul Anania Melega, din Sf. Mînăstire Căldăru
şani, 1865, Bucureşti, Tipografia Toma Teodorescu. 

36. Ioan Scvorţev, Invăţături catihiziceşti, trad. de Nicolae Danie
levschi, Chişinău, 1866. 

lnvăţături catehiziceşti, vorbite de protoiereul I. Scvorţev, în sobo
rul Sfintei Sofiei din Kiev. S-au tălmăcit de pe limba rusască pe cea mol
dovenească de Protoiereul Nicolai Danielovski, Chişinău, în Tipografia 
Casii Arhiereşti, 1866. 

37. Fragment asupra distrugerii Ierusalimului, trad. de Anania Me
lega, Bucureşti, 1869. 

Fragment istoricu asupra ultimei distrucţii a Santei Cetăţi Ierusali
mului şi a capitulărei Vizantiei, Roma Nouă acum Constantinopole ... de 
Ieromonahul Anania Melega confesorele Regimentului de Călăraşi. Un 
volum în trei părţi. Bucureşti, 1869, ianuarie 21. 

38. Acatistul patimilor, trad. de Anania Melega, Buc., 1869. 
Acatestulu patemiloru D(omnu)lui nostru Iisus Hristos. Intîiaşi dată 

compus şi tipăritu în limba slavonă în renumita lavra Chievului, la anul 
1859. Iară acumu tradusu de smeritulu Ieromonah Anania Melega con
fesorele Regimentului de Călăraşi, Bucureşti, Tipografia Naţională, 1869, 
martie 3 ... 

39. Obligatiunile famiJ.iare, trad. de Theoctist Scriban, Bucureşti, 
1870. 

Tractat theologi<c moral-creştinesc pentru obligaţiunile familiare. 
Lucrat şi publicat... de Arhimandritul Theoctist Scriban ... , Bucureşti, Tip. 
Curţii, 1870. 

40. Predici, trad. de Sp. Badescu, Bucureşti, 1871. 
Predicile Duminicilor şi ale serbatorilor de preste tot anul. Traduse 

din ruseşte de Preotul Spiridon Badescu superiorul Catedralei Curtea 
Veche. Cu binecuvîntarea Prea Sfinţitului Arhiepiscop, Mitropolit şi Pri
mat al României D. D. Nifon, 1871, Bucureşti, Tipografia Toma Teodo
rescu. 

41. Filaret al Cernigovului, Patristica, trad. de Ghenadie Enăceanu, 
Bucureşti, 1878. 

Patristica sau studiul istoric asupra părinţilor bisericeşti. Tradusă de 
Archimandritul Genadie Enăceanu, Bucureşti, Tipografia Curţii, 1878. 
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42. Eugen Golubinschi, Istoria Bisericii Române, t.rad. de I. Cara
cioveanu, Iaşi, 1879. 

Privire scurtă asupra Historiei Bisericei romano-ortodoxă de la E. 
Golubinschi Profesore estraordinariu al Facultatiei Spirituale din Mos
cova. Tradusă de Ioan Caracioveanu Avocat. Iassi, Tipografia Tit. D. 
Mardarescu, 1879. 

43. Macarie al Moscovei, Introducere 1n Teologia ortodoxă, trad. de 
Gherasim Timuş, Bucureşti, 1885. 

Introducere în Teologia Ortodoxă de Macarie. Tradusă cu bine-cu
vîntarea !nalt Prea Sfinţitului Mitropolit Primat D. D. Calinic de Archi
mandritul Gherasim Timuş doctor în Teologie, profesor la Facultatea 
Teologică din Bucureşti şi director al Internatului Teologic Bucureşti, 
Tipografia Cărţilor Bisericeşti, 1885. 
-- · 44. Macarie al Moscovei, Dogmatica, trad. de Gherasim Timuş, 2 vo
lume, Bucureşti, 1886-1887. 

Teologia Dogmatică Ortodoxă de Macarie, Tradusă cu bine-cuvîn
tarea Inalt Prea Sfinţitului Mitropolit Primat D. D. Calinic de Archiman
dritul Gherasim Timuş. 

45. Mitrofan Monahul, Viaţa răposaţilor noştri, trad. de Iosif Gheor
ghian, Bucureşti, 1891. 

Viaţa repausaţilor noştri şi viaţa noastră după moarte de Părintele 
Mitrofan călugăr din mînăstirea Konewts. Dupre înveţămintul Bisericei 
Ortqdoxe, presinţimentul spiritului uman şi deducţiunile ştiinţei. In pa
tru părţi. Uvragiu revăzut, aprobat şi admis de Comitetul de Instrucţi
une al S-tului Sinod din Rusia a face parte din toate bibliotecile fonda
mentale ale Şcoalelor eclesiastice şi recomandat ca una din cărţile cele 
mai folositoare pentru edificarea poporală. Traducţiune din franţuzeşte 
de Iosif Mitropolit Primat, Bucureşti, Tipografia Cărţilor Bisericeşti, 1891. 

46. I. S. Berdnicov, Dreptul Bisericesc, trad. de Silvestru Bălănescu, 
Bucureşti, 1892. 

I. S. Berdnicov, Curs de Drept bisericesc. Tradus de Silvestru Bălă
nescu Episcopul Buşilor, Bucureşti, Tipografia Cărţilor Bisericeşti, 1892. 

47. Silvestru de Canev, Dogmatica, trad. de Silvestru Bălănescu, 5 
vol., Bucureşti, 1896-1906. 

Silvestru ep. de Canev, Theologia Dogmatică Ortodoxă ( cu expune
rea istorică a dogmelor). Traducere de Silvestru episcopul Buşilor. 

48. N. P. Rojdestvenschi, Apologetica, trad. de Constantin Nazarie, 
Botoşani-Fălticeni, 1897. 

Apologetica creştină. Curs de Teologie fundamentală citit studen
ţilor Academiei Spirituale din Petersburg în anul şcolar 1881-82 de 
repasatul profesor Nicolai Pavlovici Rojdestvenschi. Sub redacţia pr )
fesorului estraordinar Andrei Predtecenski. Traducere de Icon. Const,;n
tin Nazarie licenţiat în Teologie. Tipărită cu cheltuiala P. S. Episcop d~ 
Huşi D. D. Silvestru Bălănescu. 
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49. Inochentie al Harcovului, Cuvîntări, trad. de Iosif Gheorghian, 
Bucureşti, 1897. 

Cuvîntări despre folosul celor ce se pregătesc la penitenţă şi Ia 
sfînta comunicare, rostite la Kiev de către R. P. Rector Inocenţiu. Mai 
pe urmă Arhiepiscop de Kharcov. Traduse în franţuzeşte de Alexandru 
Sturza iar în româneşte de D. D. Iosif Gheorghian, Mitropolit Primat al 
României, Bucureşti, Tipografia Cărţilor Bisericeşti, 1897. 

50. Petru Lebedev, Liturgica, trad. de Nicolae Filip, Bucureşti, 1899. 
P. Lebedev, Liturgica sau explicarea serviciului divin. Traducere şi 

prelucrare de iconomul Nicolai Filip directorul Seminarului din Rîmni
cul Vîlcea, Bucureşti, Tipografia Cărţilor Bisericeşti, 1899. 

Din această schematică listă bibliografică reţinem interesul manifes
tat de teologii români, faţă de anumite lucrări de teologie ortodoxă 
rusă ; multe dintre aceste traduceri au fost folosite ca manuale în şcolile 
de teologie românească. De aici se poate aprecia că teologii români cu
noşteau foarte bine literatura teologică rusă şi aceasta nu numai în se
colul XIX, ci şi în deceniile care au urmat. 

Dacă este însă vorba să apreciem măsura influenţei teologiei ruse 
asupra celei româneşti, va trebui atunci să punem această listă de tra
duceri din ruseşte alături de lista traducerilor româneşti din alte limbi, 
în special din limba greacă şi apoi toate comparate cu lista lucrărilor 
originale în limba română. In acest caz se va constata că lista traduce
rilor româneşti din limba rusă este, în fond, destul de modestă şi că in
fluenţa acestei literaturi asupra gîndirii teologice româneşti a fost li
mitată. 

Teologia românească a păstrat dintotdeauna legătura strînsă, orga
nică, cu căile principale de transmitere a Revelaţiei divine : Sfînta Scrip
tură şi Sfînta Tradiţie, la care a adăugat propria sa trăire liturgică, din 
care s-a născut sinteza spirituală proprie poporului român. 

Influenţele exercitate prin traduceri româneşti de alte astfel de sin
teze, în cele mai multe cazuri, au avut doar rostul să evidenţieze tocmai 
specificul propriu al teologiei româneşti. 

In orice caz, socotim că în istoria teologiei ortodoxe traducerile 
dintr-o limbă în alta au fost totdeauna binevenite, căci prin aceasta s-au 
asigurat încă o dată atît specificul naţional al fiecăreI Biserici Ortodoxe 
în parte, cît şi unitatea de gîndire şi simţire a întregii Ortodoxii. In 
acest sens putem cita drept exemplare legăturile culturale dintre Biserica 
Ortodoxă Rusă şi Biserica Ortodoxă Română, care de-a lungul timpu
luiau adîncit mereu relaţiile frăţeşti dintre ele, contribuind la afirmarea 
specificului fiecăreia în parte şi, în acelaşi ·timp, la îmbogăţirea patri
moniului comun al tradiţiei ortodoxe. 

NOTA: 

Usta lucrărilor citate este reprodusă după Magistrand Mircea Păcurnrlu, 
Traduceri româneşti din literatura teologică rusă pină la s/1rşilul secolului 
al XIX-iea, în «Studii teologice", XI (1959), nr. 3---4, p. 182-212. 
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VALOAREA FRUMOSULUI IN VIAŢA CREŞTINA * 
Drd. LIVIU STOINA 

Valorile specifice omului ca persoană de relaţie cu Dumnezeu şi 
cu semenii formează o grupă aparte de valori, raportate la valoarea 
religioasă şi morală absolută - Dumnezeu Cel întreit în Persoane - şi 
implică valoarea vieţii umane de care depinde, în cea mai mare măsură, 
realizarea lor. Acestea îşi imprimă, cu putere de la Modelul lor - Dum
nezeu, în limitele bine stabilite de El la creaţie, întîietatea şi puterea 
asupra oricărei activităţi a persoanei umane şi a tuturor celorlalte valori, 
indiferent de genul lor 1. Crearea omului după chipul şi asemănarea lui 
Dumnezeu Cel în Treime (Fac., 1, 26-27) presupune, implicit, tendinţa 
acestuia spre Modelul său, izvorul tUJturor valorilor, realizînd, prin 
aceasta, în existenţa pămîntească, o sumă de valori ca:re îl duc la creş
lerea întru asemănarea după har cu Creatorul, deci la mîntuirea şi in
dumnez·eirea sa, la desăvîrşirea morală. 

Intre aceste valori, un loc aparte îl ocupă şi valoarea frumosului, 
care, împreună cu celelalte valori : adevărnl, binele şi sfinţenia, trebuie 
să caracterizeze viaţa creştină autentică după modelul lăsat de lnsuşi 
Fiul lui Dumnezeu întrupat în istorie, Iisus Hristos. 

In general, sistemele etice din decursul istoriei au înţeles şi tratat 
valoarea frumosului în mai multe moduri: frumosul în sine sau frumosul 
transcendent, frumosul natural şi frumosul artistic 2• ln majoritatea ca
zurUor, frumosul a fost asociat cu valoarea binelui. 

Despre valoarea frumosului găsim idei, ce e drept, mai întîi spora
dice, incă din antichitate, începînd cu primii poeţi şi gînditori greci 
care au prelucrat, în mod admirabil, moştenirile vechilor civilizaţii 3• 

Aceştia, deşi insuficient, au încercat să analizeze şi să determine fru
mosul stabilind unele relaţii care au rămas şi au fost dezvoltate ca domi
nante în analiza acestei valori la sistemele etice de mai tîrziu 4, începînd 
cu acela al lui Socrate, continuînd cu ale lui Platon, Aristotel, Plotin etc. 

După învăţătura ortodoxă, valoarea frumosului îşi are ongmea, 
sursa de putere, centrul şi ţinta finală în Dumnezeu - valoarea reli
gios-morală absolută. Frumosul prin excelenţă este propriu numai lui 
Dumnezeu Cel în Trnime închinat, Care le-a creat pe toate bune şi 
frumoase ( xcx>..a: bona) 5 în marea Sa iubire faţă d,e om, în special, şi de 

• Lucrare alcătuită şi sustinută în cadrul cursurilor pentru pregătirea doctora
tului in Teologie, Ia catedra de Teologie morală, sub îndrumarea Pr. prof. dr. 
Dumitru Radu, care a dat şi avizul de publicare. 

1. Dr. Dimitrie I. Belu, /n legătură cu valorile morale, Caransebeş, 1942, p. 32. 
2. Aceste moduri de intelegere a valorii frumosului fac obiectul esteticii, ter

men provenind din gr. aia871-c1-x.6~ - sensibil. 
3. Filosofii presocratici au intreprins incursiuni sustinute în determinatiile fru

mosului i totodată, ei au stabilit unele relatii care au rămas şi au fost dezvoltate ca 
dominante ale cugetării frumosului la greci. (Pe larg la Dumitru lsac, Frumosul ln 
Jilosolia greacă, Cluj, 1970, p. 12-19; Katharine Everett Gilbert, Helmut Kuhn, Isto
ria esteticii, Ediţie revăzută şi adăugită, în româneşte de Sorin Mărculcscu, Ed. Me-
ridiane, Bucureşti, 1972, p. 25-36). 4. Dumitru Isac, op. cit., p. 19. 

5. Capitolul I din Facerea ne indică faptul că Dumnezeu, după fiecare zi a 
creatiei, «a văzut că e bine,, (versetele 4, 8, 10, 12, 18, 21, 25), iar la urmă «a privit 
Dumnezeu toate cite făcuse şi iată erau bune foarte~ (31 ). Textul grecesc nu folo
seşte pe ă-ya36'1 (bun). ci pe -x.aAo'I (frumos), traducătorul accentuînd aspectul vizibil 
al frumuseţii. Cuvîntul 'tb -x.ciAov (frumosul) derivă de la verbul uAi!w (eu chem). 
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întreaga creatură, în general. De aceea, întreaga creaţie, văzută şi ne
văzută, are ca dar!: ontologic tendinţa spre frumuseţea absolută, spre de
săvîrşire, spre ţinta finală : Mîntuitorul Hristos. 

1. Temeiuri teologice ale valorii frumosului 

a. Dumnezeu Cel întreit în Persoane - izvorul valorilor morale. 
Dumnezeu, realitate personală supraexistentă, este izvorul întregii exis
tenţe, deci din toate planurile accesibile, a tuturor făpturilor văzute şi 
nevăzute, organice şi anorganice, însufleţite şi neînsufleţite, inclusiv 
a omului pe care-l creează capabil de dialog relaţional cu Sine, apt 
pentru comuniune inepuizabilă şi deci eternă cu El. Ca realitate perso
nală supremă, Dumnezeu e izvorul comun al tuturor actelor şi realită
ţilor existente 6, deci şi al valorilor morale la cunoaşterea cărora omul 
ajunge în cadrul existenţei sale pămînteşti, practicîndu-le şi realizîn
du-le în comunitate printr-un dialog al iubirii, ţintind la cunoaşterea su
premă a Persoanei supraexistente, suprafiinţiale, absolute, la deslivîrşire. 

Valorile morale, care îşi au izvorul în Dumnezeu, sînt în strînsă co
relaţie cu valoarea vieţii umane, dar dumnezeiesc suprem, făcut omului 
încă de la creaţie : «Şi luînd Domnul Dumnezeu ţărînă din pămînt, a 
făcut pe om, şi a suflat în fata lui suflare de viaţă, şi s-a făcut omul fiintă 
vie» (Fa-e. 2, 7; I Cor. 15, 45, 47). Astfel, viaţa este valoarea supremă a 
omului pe pămint, deoarece ea constituie suportul tuturor celorlalte 
valori care o exprimă şi o impun in fruntea lor. De aceea, valorile, mai 
ales cele morale, sînt imprimate în făptura umană de la creaţie, rămî
nînd ca ele să se actualizeze şi să se realizeze deplin de-a lungul exis
tenţei fiecărei persoane în parte, din toate timpurile şi locurile, de la 
Adam pînă la sfîrşitul veacurilor. Căci omul este om şi mai exact făptură 
creată printr-un act special după chipul şi asemănarea lui Dumnezeu 
(Fac. 1, 26-27), întrucît este o fiinţă vie, menită să trăiască în comu
nitatea altor fiinţe vii, cu care împreună se bucură de viaţă ca valoare 
personală şi ca valoare comunitar-sobornicească 7• 

Chipul divin, prin caracterul său dinamic, este o tensiune către 
Absolut, în dorinţa de a înfăptui asemănarea, de a crea valori şi de a 
se crea pe sine, îmbogăţindu-se cu ele şi îmbogăţind şi pe alţii 8• Prin 
dialog relaţional în iubire cu Creatorul creştinul îşi însuşeşte valorile 
ce-şi au izvorul în Dumnezeu şi le face vizibile prin praticarea lor faţă 
de semeni, îmbogăţindu-se atît pe sine, cit şi pe aceştia. Din această 
pe>rspectivă, crearea omului din iubire e o împărtăşire de valori, o am
plificare şi o mişcare a acestora în toate direcţiile : spre Dumnezeu, spre 
lume, spre semeni şi spre sine însuşi. Astfel, fiecare creştin participă Ia 
opera creaţiei, devenind creator de valori 9 şi prin participarea la acestea 

. 6. Pr. prof. dr. Dumitru Stăniloae, Teologia Dogmatică Ortodoxă, Manual pentru 
Tnshtutele teologice, voi. I, Editura Institutului Biblic ... , Bucureşti. 1978, p. 162. 

7. Pr. prof. dr. Dumitru Radu, Valoarea vief/i umane şi apărarea ei, în «Studii 
Teologice», (S.T.), nr. 7--8, 1983, p. 477. 

8. Pr. prof. dr. Constantin N. Galeriu, Jertfă şi răscumpărare, teză de doctorat, 
Ed. Institutului Biblic ... , 1973, p. 38. 

9. Louis Lavelle, Traile des valcurs, voi. II, Paris, 1955, p. 472-473. Valoarea 
frumosului îşi are temeiul doar în Dumnezeu (vezi N. O. Lossky, John S. Marshall, 
Value and existence, London, 1935, p. 193). 
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se ridică deasupra lumii, fiind superior ei, inzestrînd-o cu noi valori şi, 
totodată, fără să se identifice cu Dumnezeu - izvorul acestora, se va 
ridica în relaţia maximă prin iubire. 

In ceea ce priveşte valoarea frumosului, învăţătura ortodoxă susţine 
deci că izvorăşte din Dumnezeu - Frumuseţea absolută, fiind un atribut 
sau un nume al Acestuia. Astfel Dionisie Pseudo-Areopagitul spune : 
« ... El este frumos în Sine şi prin Sine, frumos în chip unic şi veşnic. El 
conţine în Sine mai dinanite, în mod transcendent, frumuseţea cea pri
mordială a tot ceea ce este frumos. Căci toată frumuseţea şi tot ceea ce 
este frumos are cauză unică şi preexistentă în natura cea simplă şi mai 
presus de fire a tuturor lucrurilor frumoase. Din acest frumos îşi trag 
existenţa toate cele ce sînt, fiecare fiind frumos in felul său. Din cauza 
frumosului sînt armoniile şi atracţiile şi comuniunile tuturor lucrurilor. 
Prin frumos se nasc toate, Frumosul este începutul tuturor lucrurilor, fi
ind cauza creatoare ce pe toate le mişcă şi le strînge la un loc prin dra
gostea de frumuseţe proprie. El este ţintă a toate şi ceea ce ele iubesc 
ca fiind scopul lor final ( căci din pricina frumosului s-au făcut toate). El 
este modelul după care se conturează ele» 10. 

Pe această linie au mers şi Sfinţii Părinţi. După Fericitul Augustin, 
frumuseţea, alături de celelalte atribute dumnezeieşti, ţine de Fiinţa lui 
Dumnezeu 11, suprema frumuseţe 12, Care este Binele şi Frumosul întru
chipat. Totul este bun şi frumos în El, de la El şi prin El 13• Sfîntul Grigorie 
ele Nazianz 14, apoi Sfîntul Grigorie de Nyssa, au arătat că frumuseţea are 
o mare putere de atracţie 15 asupra celor ce doresc desăvîrşirea. 

b. Stînta Treime - temelia şi smsa de putere a frumosului moral în 
lume. Inviiţătura Bisericii despre Sfînta Treime reprezintă cuprinsul 
esenţial al Evangheliei şi evidenţiază specificul credinţei creştine despre 
Dumnezeu. Sfînta Treime este baza comuniunii de iubfre a omului cu 
Dumnezeu în veşnicie 16• Astfel, Sfînta Treime este temelia şi sursa de 
putere a tuturor valorilor din lume, deci şi a frumosului care, alături de 
aceea a binelui, este caracteristica ontologică a întregii existenţe, în
deosebi a celei umane. Credinţa în Sfînta Treime ne arată că Dumne
zeu este transcendent şi imanent in acelaşi timp ; că este mai presus de 
lume, dar şi în lume unde ne împărtăşeşte valorile, printre care şi aceea 
a frumosului. Dumnezeu Se coboară la noi în Persoana Fiului, Se apropie 
la maximum de oameni, pentru a le da posibilitatea de a urca la cer 

10. Despre Numele Divine, IV, 7, P.G., 3, col. 761 B-764 A; vezi şi traducerea 
românească, p. 36-37. 

11. Confcssiones (Mărturisiri), Cartea a patra, cap. XVI, 29, în Scrieri alese, Partea 
lntii, colcctia «Părinti şi Scriitori Bisericeşti» ( «P.S.B.» ), voi. 64, traducere şi indici 
de Prof. dr. docent Nicolae Barbu, introducere şi note de Pr. prof. dr. Ioan Rămu
reanu, Ed. Institutului Biblic ... , 1985, p. 114. 

12. Despre adevărata religie, 21. 
13. Comentariul la Psalmul 32, Cuvintarea II, 25, P.L., 36, col. 298. 
14. Cuvin tarea V/, 12, P.G., 35, col. 737 13. 
15. Despre viaţa lui Moise, P.G., 44, 1, col. 402 A; traducerea românească de 

Pr. prof. dr. Dumitru Stăniloae şi Pr. Ioan Bug a, fn Scrieri Partea tntli «PS B „ 
vol. 29, Ed. Institutului Biblic ... , 1982, p. 199-200. · ' · · · ' 

16. Pr. prof. dr. Dumitru Radu, lnvăţătura ortodoxă despre Dumnezeu în lndru
mărl misionare, Ed. Institutului Biblic ... , 1986, p. 107-108; vezi şi Pr. prof. dr. Dumitru 
Stăniloae, Slînta Treime, plinătatea existenţei şi deci a Iubirii în «lndrumător bise
ricesc, misionar şi patriotic», 4, Ed. Mitropoliei Olteniei, 1987, p .. 91-105. 
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prin. crearea de valori, îndeosebi cele ale binelui şi frumosului în co
muniune ele iubire cu El şi cu toţi semenii, deci pentru a le dărui posi
bilitatea desăvîrşirii. 

In comunitatea perfectă şi veşnică a celor trei Persoane sîn t date 
infinitatea, frumuseţea şi desăvîrşirea vieţii iubitoare a Treimii şi a fie
ciirei Persoane. De aceea, ca temelie a valorii frumosului, numai prin 
Stînla Treime ne este asigurată comuniunea noastră eternă cu viaţa in
finită a lui Dumnezeu şi comuniunea care nu ne confundă ca persoane 
intre noi, părtaşi ai acestei infinităţi J7. Prin aceasta Ea ne asigură per
sistenţa şi desăvîrşirea noastră ca persoane în veci, stăruinţa în bine 
şi frumos pe calea adevărului în existenţa pămînteasd\. 

Sfînta Treime constituie nu numai temelia, ci şi sursa ele putere a 
valorii frumosului în lume care se împlineşte prin rnîntuirc•a şi înclurn
nezdrea noastr~i. Actele ele revelare ale Sfintei Treimi sînt acl-:- mîntui
tc:o.re şi înclumnezeiloare 18 , sînt acle ele susţinere ·a noastră în frumu
seţe moralâ şi duhovnicească, ele ridicare a noastră în comuniune cu 
Persoanele Sfintei Treimi, deci la cunoaşterea şi experierea frumuseţii 
absolute. Sfîntul Grigorie de Nyssa arată că pot fi numiţi <dubitori ai 
frnmuseţii supreme» toţi cei CP s-au ridicat pe culmile d0săvîrşirii la 
fel ca Moise 19_ 

Penlru făptura umană, Sfîn ta Treime se manifestă ca temelia, pu
terea şi m oclelul valorii frumosului prin comuniunea noastră progresi ,·ă 
etPrnă şi totodată, prin îndemnul la o continuă gînclire şi creştere spiri
tuale-\, deci la cunoaşterea şi împroprierea ,-alorii frumosului, ajulîndu
ne sa depăşim continuu orice treaptă atinsă a comuniunii noastre per
sonale, cu Dumnezeu şi între noi şi să facem eforturi pentru o înţelegere 
tot mai aprofundată a misterului comuniunii supreme, prin iubirea de
s:î1:îrşită, deci şi prin realizarea valorii frumosului. Noi sîntem c:hemaţi, 
astfel, prin sursa ele putere a Sfintei Treimi, prin energiile dumnezeieşti 
necrc>ale, si'i creştem neîncetat în iubirea c\esăvîrşiti.î înlre noi şi faţi'i ele 
Du,m1Pzeu Care este Frumuseţea absolut<l. 

c. LumcCl - reflex al frumusefii .Sfintei Treimi. Toate creaturile lui 
Dumnezeu Cel întreit în Persoane, create «din nimic» (II Mac. 7, 29), 
y:v,zutc St nE'YiÎzute, organic<" şi anorganice, însufletile şi neînsufleţite, 
fcrmeazâ un întreg unitar, armonios, frumos, «cerul .si pâmîntul» (Fac. 
l, 1), nun;it, cu o expresie fericită, cosmos ( 6 z6crp,r,; ), adică univers, 
lume 20, podoabă sau frumuseţe 21 • 

Fiind realizarea planului clin veci al Sfintei Treimi, ce are ca atribute 
esenţiale atotperfccţiunPa, buni.itatea şi frumuseţea absolută lumea 
Cl""·aUi, Yăzută şi nevăzută, nu poate fi decît bunii şi frumoasă. Dt{mnezeu 
Cel întreit în Persoane nu poate crea ceva rău, urît şi imperfect, deoarece 
acr,asta ar fi în contradicţie cu El însuşi Care, în fiinţa Sa, este iubire 

L 7. Pr. prof. dr. Dumitru Slăniloac, Teologia Dogmatică Ortoc/oxă, vol. I. p. 284. 
18. Ibidem, p. 287. 
l '.:l. Sfîntul Grigorie de Nyssa, op. cit., P.G., 44, col. 402 D. 
21). ln I. română vine de la cuvîntul latin «lumen, -inis», care înseamnii «lu

mină, <;i «podoabă» (G. · Gutu, Dic/ionar latin-român, Ed. Ştiinţifică şi Enciclopedică, 
B11< LH'e<;ti, 19il3, p. 715). Lumea se dovedeşte lumină inepuizabilii, deomcce în Ju
uu1•iJe Pi descoperim, prin cunooşterc apofatică, noi sensuri ale acestora. 

'.!i. Vezi Diclionnctire grec-iranc;ais ... , ed. cit., p. 125. 

S.T G 
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cl0săvîrşitii şi frumuseţe absolul,1 (I Ioan 4, G; 9, 16). Lumea este bună 
şi frumoasă, atît din punct de vedere spiritual, cît şi fizic 2~. Dii1 pun:·t 
ele vedere fizic, în lume există o anumită ordine şi armonie, precui,1 
şi tot felul ele lucruri necesare înlreţinerii exist<>ntei umane. Din pc11,rt 
ci e vedere spiritual, ea este bună şi frumoasă, întrucît în lume cunoaş
tem şi realizăm valorile, îndeosebi cele morale, progresînd pe ca'.<-,ct 
rnînlnirii, cea a binelui, adevărului şi frumosului, dohîndind foricirea 
veşnică 2:1. 

Lumea, ca un ansamblu unitar, armonios şi frumos al întregii creaţii, 
constă, prin urmare, din două părţi : lumea materială şi lumea spirilua,u. 
Creatorul, care e în Sine frumuseţea spirituală absolută, a adus la ex:s
tenţă multe forme vizibile capabile să reveleze spiritualitatea Lui ca 
frumuseţe absolută. Sfînta Scriptură ne spune clar că «la început a [(;cui 
Dumnezeu cerul şi pămîntul» (Fac. 1, 1). Prin cuvînlul cer se înţelecie 
lumea îngerilor creată de Dumnezeu, aceş.tia fiind fiinte spirituale ne~ru
peşti, «ca să-L slăvească în cîntări şi să-L slujească şi apoi să sen-ească 
şi în lumea aceasta oamenilor, călăuzindu-i spre Împăuiţia lui Duim1e
zen» 24, deci, spre Frumuseţea absoluW. şi infinită. Natura a fost creaUi 
frumoasă şi îmbelşugată, corespunzînd frumuseţii sensurilor şi realitG
ţilor inteligibile. «Cerurile spun slava lui Dumnezeu şi facerea mîin:!r,r 
Lui o veste.~te tc1ria» (Ps. 18, 1 ). Intre realităţile materiale> un loc a nart<:' 
îl are piirnîntul, creat bun şr frumos, unde îşi înlreţine, dezyoltă şi rE-c:
lizează c>xislenţa omul cct fiinţă spirituală trupească 25, în deplin(i soJidc
ritate cu semenii săi. 

Prin perfecţimwa, bunătatea, frumuseţea lumii înţelegem că toa1e 
filpturile îşi pot realiza şi înc\eplini menirea şi ţinta fixată ele Sfîn'.a 
Treime în actul creaţiei. ln raport cu actul creaţiei, acestea consti! llie 
corolarul general al cauzei şi scopului creaţiei înseşi: lumea este lwr,:î 
şi frumoasă, adică potrivită cu hotărîrea lui Dumnezeu cu privire la Pa, 
ap,tă să realizeze scopul dat ei de Dumnezeu 26• 

Totodată, frumuseţea lumii este asiguratii de raţionalitatea aces~c:a. 
Părinţii Bisericii, ele pildct Sfînlul _I\ tanasie cel Mare, Sfinţii capadoci•~'ii, 

22. Pr. prof. dr. Dumitru Radu, op. cit., p. 144. 
23. Ibidem. Despre faptul că frumuseţea lumii rl'iesc din armonia ei, a se vf'drn 

şi: Mitropolit Nicolae Corneanu, Elemente de estetică patristică în Studii Patristice. 
Aspecte din vechea literatură creştină, Ed. Mitropoliei Banatului, Timişoara, 19'.~4. 
p. 287; Rosario Assunto, Universul ca spectacol, Ed. Meridiane, Bucureşti, 1983, p. 7; 
Gerard din Cenad, Armonia lumii, Ed. Meridiane, Bucureşti, 1984. 

24. Mărturisirea de credinţă a Bisericii Ortodoxe (1642), I, 18 şi 19, tradurer0 
de Alexandru Elian, Ed. Instilutului Biblic ... , 1981, p. 37; Dionisie Pscudo-Areopaq\ tul, 
Ierarhia cerească şi Ierarhia bisericească, IV, 2, Lraduc:cre din greceşte de Preot Ci
cerone Iordăchescu, I 932, p. 19. 

25. ln general, natura nu poate fi înteleasă şi nu-şi poate împlini rostul ci fiirci 
om, ea este condiţia existentei solidaritătii umane, mediul prin care omul poate foc" 
bine sau rău semenilor săi, dezvoltîndu-se sau ruinîndu-se din puncte de v0dcrc> r:n
ral-spiritual. Pămîntul csle dar al lui Dumnezeu făcut omului şi totodată şi mijlocul 
prin care omul creşte în frumuseţea spiritualii şi îşi fructifică int,,ntiile bune şi frn
moase fată de sine şi fată de semeni, atunci cind acest dar este mentinut şi fr,lo,it 
conform cu el însuşi. De aceea toţi oamenii au faţă de natură o responsabilita!e 
aparte: să folosească resursele rational, să nu o altereze prin poluare, să n-o distrngd. 
Prin aceasta sînt feriţi de patimi şi de căutarea unei satisfaceri infinite în Iur~e. 

26. Pr. prof. dr. Dumitru Radu, op. cil., p. 146-147. 
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Dionisie Pseuclo-Arcopagitul şi mai cu seamă, Sfîntul 1'-foxim Mărturi
sitorul, susţin în operele lor, pe temeiul Sfintei Scripturi, această raţio
nalilate a lumii pe care mintea l~rnană o descoperă şi de la care ea urcă 
spre sensuri tot mai înalte a1e lumii, ca operă a lui Dumnezeu Un:Jl
înlreit. 

Prin contemplaţia raţiunilor lunurilor, omul ajunge la Raţiunea S'..'

premă, Dumnezeu Cel în Treime, care conferă lucrurilor multiple S,?nsuri 
pentru om, atît pentru creşterea şi înfrumuseţarea lui materialei, cit şi 
pentru cea moral-duhovniceasdî. Pentru aceasta însă omul trebuie să 
nu introducă nimic pătimaş în sensurile lucrurilor, ci să le p5s\reze 
curate, frmnoas2, dumnezeieşti şi deschise Logosului, aşa cum au fost 
create. Infrumuseţaţi duhovniceşte prin purificarea ele patimi sesizl!m 
lucrurile în sensul lor frumos, curat şi adevărat. Căci lumea se lu;,1i
nează, deci se înfrumuseţează în relaţia ei ontologică cu Dumnezeu, care 
e sensul ei suprem 27 şi, totodată, în relaţie cu omul care îi descoperă 
~i cunoaşte sensul ci frumos, bun şi adevărat. 

Dar bunătatea, perfecţiunea şi frumuseţea lumii sînt relati\-e. SfLta 
Scriptură ne încredinţează: «,5i a privit Dumnezeu la toate cîte le tă
cuse şi iată erau bune toarte» (Fac. 1, 31 ). Sau «orice făptură a lui Dum
nezeu este bună şi nimic nu este de lepădat, dacă se ia cu multumirc, 
(I Tim. 4, 4). Bazîndu-se pe aceste afirmaţii, Biserica Ortodoxă învaţti: 
«creatura este bună, pentru că toate sînt bune cîte le-a creat Dumnezeu, 
cu deosebirea că creatura cea raţional liberă, depărtîndu-se de Dumne
zeu, se face rea ( căderea unora dintre îngeri la început şi căderea omu
lui în păcat) nu pentru că Dumnezeu a creat-o asUel, ci din cauza fap
telor sale neraţionale. Iar creatura cea neraţională care nu are cîrmuire 
ele sine, este în orice mod bună dup/î. natura sa» 28, deci frumoasă. 

Astfel, răul din lume, care se manifestă şi prin urîtul ele orice fel, 
fie în lumea materială, fie în viaţa spirituală, nu este opera Creatorului, 
deci a lui Dumnezeu Cel în Treime, ci a fiinţelor raţionale (mai întîi a 
diavolului şi apoi a omului), care au păcătuit clin libertate şi prin aceasta 
s-au abătut de la izvorul valorilor binelui, adevărului şi frumosului. Tot 
ceea ce este urit în creaţie, mai ales de ordin moral, ţine de rău - lipsa 
binelui, dar întrucît nu este o entitatC', poate fi şi înlăturat, deci îm·ins, 
fără să zădărnicească scopul general al creaţiei, căci Dumnezeu Cel 
întreit în Persoane poartă de grijă întregii creaţii, conducîncl-o spre 
tin!a ei finală, limitînd, în acest sens, puterea răului, deci a tot ceea ce 
estC' urît în această lume, clirecţionindu-1 în aşa fel ca să nu tulbure 
ordinea, armonia şi frumuseţea generală a lumii, ba mai mult să ser
vească în planul general de mîntuire ş1 îndumnezeire, deci ele realizare 
a frumosului şi a tuturor celorlalte valori. 

Prin căderea în păcat a protopărinţilor noştri, Adam şi Eva, lumea a 
rămas bună şi frumoasă în general, însă cu un chip mult întunecat. De 
aceea a fost nevoie ca Fiul lui Dumnezeu, cea de-a doua Persoană a Sfin-

27. Pr. prof. dr. Dumitru SUiniloae, op. rit., p. 348. Sfîntul Maxim dădP,;tc vi
ziWlea pozitivă a lumii acesteia, eternizată în forma ei desăvîrşită în Dumnezeu, care 
e Wla cu o maximă transparentă a divinului în ca, sau cu o maximă actualiza,·e a 
frumuseţii divine reflectate prin formele ei, ce îşi au temeiul în virtualitatea Jor
melor în Dumnezeu. 

28. Mllrturisfrea de credinţă ... , I, 31, trad. cit., p. 46. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



84 DRD. LIVIU STOINA 

tei Treimi, să se întrupeze în istorie, spre a mîntui întreaga creaţie din 
rohia păcatului, a răului şi a morţii (Ioan 3, 16 şi 17). 

d. Omul, ca chip şi asemănare ct ltzi Dumnezeu, operă a Sfintei Treimi, 
Intre cele două lumi, văzută şi nevăzută, omul, cununa creaţiei, este ine
lul ele legătură. El este punctul de întretăiere între cele două lumi şi, 
totodată, o sinteză a acestora 1 este, cum bin<:> s-a zis în filosofia greacă 
antică, un rezumat şi o reprezentare în mic a lumii celei mari (macro
cosmosul), adică un microcosmos. Dacă frumuseţea Sfintei Treimi se re
flectă, deşi relativ, atît în lumea văzută, cît şi în cea nevăzută, cu atît 
mai mult se oglindeşte în făptura umană care a fost creată după chipul 
şi asemănarea lui DumnezC'U, în urma sfatului Sfintei Treimi (Fac. 1, 
26-28), ca partener dP dialog relaţional cu El şi cu semenii săi, oame
nii. 

După învăţătura ortodoxă, bazată pe Sfînta Scriptură şi Sfînta Tra
diţie, omul e adus la existenţă printr-un act creator special (Fac. 2, 7) al 
Sfintei Treimi. Prin acest act, Dumnezeu şi-a pus p<:>cetea Sa pe fiinţa şi 
pe viaţa omului cum nu a pus pe nici o altă făptură creată, ceea ce în
seamnă că făptura umană are frumuseţea ca dat 011 to logic şi, prin misi
unea sa specială în această lume, tr<:>buie să o vest0ască neîncetat şi să 
o realizeze în existenţa pămîntească, în relaţie cu Creatorul, cu semen;i 
săi, oamenii, şi cu lumea, deoarece este solidară cu întreaga creaţie şi 
r2sponsahifă, într-un fel, de ea, în faţa lui Dumnezeu. 

În demnitatea de chip al lui Dumnezeu este dată, de la început, în
rudirea, precum şi relaţia specială a omului cu Sfînta Treime, izvorul. 
temelia şi sursa de putere a tuturor valorilor morale. Omul este după 
chipul lui Dumnezeu pentru că, avînd suflet înrudit cu Dumnezeu, tindP 
spre Creator, se află într-o relaţie vie cu Acesta. Iar prin această relaţi(> 
dialogică, făptura umană menţine neştirbită şi neslăbită înrudirea sa cu 
Dumnezeu, mai ales în ceea ce priveşte realizarea valorii frurnosulu;, 
însă. în strînsă legătură cu aceea a binelui. 

Prin suflare (Fac. 2, 7), Dumnezeu Cel în Treime a sădit în om nu 
numai sufletul înţelegător înrudit cu Dumnezeu, ci şi harul Său, ca ma
nifestare a relaţiei sale cu omul, care provoacă în om răspunsul său la 
chemarea de comuniune adresată lui de Dumnezeu. Aflîndu-se în acest 
dialog, omul realizează valorile pentru care a fost creat, datorită, în pri
mul rînd, faptului că a fost creat după chipul şi asemănarea Sfintei Tre
imi. 

Chipul lui Dumnezeu în om priveşte, mai întîi, sufletul său înzes
trat cu minte, simţire şi voinţă liberă. Prin sufktul înţelegător, chipul 
lui DumnPzeu se răsfrînge asupra întregii fiinţe a omului, suflet şi trup, 
în acelaşi timp, cum ne încredinţează Sfinţii Irineu, Grigorie de Nyssa 
şi Grigorie Palama. Deci, omul este creat după chipul Creatorului şi are 
astfel frumuseţe dăruită o dată cu viaţa pămîntească. De aceea, nu numai 
sufletul reflectă frumuseţea Creatorului, ci şi trupul, deoarece amîndouă 
încep să existe deodată şi au aceeaşi valoare în faţa Creatorului. Ele nu 
au calitatea ele chip în mod separat, ci numai împreună, deoarece omul 
întreg se manifestă prin fiecare în parte şi funcţiune. în existenţa sa pă
mîntească, omul tinde spre asemănarea cu Dumnezeu, Care e în Sine 
frumuseţe spirituală şi astfel îşi dobîndeşte mîntuirea şi îndumnezeirea, 
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deci frumuseţea supremă. Natura întreagă, sufletul şi trupul omului sînt 
date în special pentru realizarea şi susţinerea comuniunii cu semenii săi 
şi exprimarea concretă a comuniunii cu Dumnezeu, prin realizarea va
lorilor, în mod special ale binelui, adevărului şi frumosului. 

Calitatea de chip al lui Dumnezeu, ca dat ontologic şi asemănare 
tot mai mare cu Dumnezeu, ca misiune de realizat, obligă pe creştin să 
caute mereu Frumosul absolut prin transpunerea acestei valori în îm
prejurările concrete din viaţa sa, în relaţiile cu semenii, cu lumea şi cu 
Dumnezeu Cel întreit în Persoane. Prin acest dialog, omul este capabil să 
reveleze spiritualitatea Creatorului ca Frumuseţe absolută şi nesfîrşită. 
Sfîntul Vasile cel Mare spune că în om a fost sădit un dor după frumu
seţea pură, luminoasă în care se ascunde dorul după Dumnezeu, Care e 
în Sine frumuseţea spirituală absolută. Căci, «ce c mai vrednic do cd
mirat decît frumuseţea dumnezeiască" 29 . Iar Nemcsiu de Edesa sprnw : 
«Numai omului îi aparţine cunoştinţa artelor, a ştiinţelor şi apliecn2.:J 
lor» 30. 

Numai făptura umană se pricepe să înfrîngă stihiile, să îmblînzeasc ă 
animalele, să comunice prin scris la distanţă cu oricine vrea 31 • Numai 
aceasta poate să descopere prin pictură, sculptură, arhitectură, poezie, 
frumuseţea profundă a naturii umane, acoperită doar în partP de' păec,t. 

Dacă omul, în starea primordială, s-ar fi consolidat în nevinovăţie, 
adică în frumuseţe morală şi duhovnicească, forţa spirituală ar fi deve
nit aşa de mare, încît legea corupţiei, deci a răului, a urîtului nu ar fi 
putut să-şi impună stăpînirea nici în lume, nici în trup. Potenţa nemu
ririi şi il realizării frumuseţii duhovniceşti depline, nu relative, JX' care 
o a,·ea omul în sine, prin spirilul său creat după chipul lui Dumnezeu, 
s-ar fi actualizat 32• Omul a fost creat într-o stare de perfecţiune relati\'ă 
şi de aceea trebuia să conlucreze cu harul. După cădere, frumuseţea chi
pului lui Dumnezeu din om s-a întunecat, dar nu s-a distrus se.u d<?sfi
inţat; urîtul intră în creaţie, ca formă particulară a răului, în clelrimen
tul frumosului şi armoniei. Pămîntul s-a întinat ele păcatul lui Ada:,1 
şi al urmaş;lor lui, uneori pînă la pătarea cu sîngele crimelor, al răz
boaielor suscitate de egoismul, de lăcomia, de invidia lor. Şi-au strîm
bat şi şi-au acoperit unii altora chipul lor prin neiubire şi dispreţ 33. Pă
catul a aclus după sine egoismul, poftele clupă cele neesenţiale, slăbirea 
spirituală, moartea sufletească, moartea trupească şi moartea vc>şnic ă. 
El a adus şi a făcut să sporească alterarea şi întunecarea dimensiunilor 
esenţiale şi frumoase ale existenţei : dimensiunea desăvîrşirii nesfîrşi le, 
dimensiunea de negrăită frumuseţe a semenilor ca subiecte izvorîtoare 
de iubire mereu curată şi reîmprospătată, d:mensiunea binelui şi a fru
mosului integral, uşor de realizat în starea primordială prin practicarea 
lor continuă. Astfel s-a umbrit orizontul sigur al valorii şi existenţei ne
trecătoare a persoanei umane 3'1• 

20. Rcgulac fusius tractate, resp. 2, P.G., 31. col. 909 B, 912 A. 
30. Despre natura omului, cap. 9, P.G., 40, col. sn B. 
31. Ibidem, col. 532, 533 B. 
32. l'r. prof. dr. Dumilru StăniloDe, op. cit., p. 41 l. 
33. Ibidem, p. 484. 
34. Ibidem, p. 485. 
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N-a fost însă o cădere abisală, deoarece nici binele, nici lumina, 
nici frumosul nu au dispărut total din existenţa creaţiei. Lumina a con
li:rnat să lumineze în întuneric, frumosul îşi spune cuvîntul pentru înlă
turarea urîtului, iar binele nu a renunţat la lupta cu răul. Frumuseţea, 
bunătatea, năzuinţele nobile, nădejdea nemuririi persoanei nu au dis
pc!rul cu totul din om 35, ci au rămas, dar foarte slăbite, neconsistente şi 
neeficiente pentru mîntuire. 

Pentru redarea frumuseţii celei dintîi a chipului dumnezeiesc din 
om a fost nevoie să se întrupez,e Insuşi Fiul lui Dumnezeu, ca să înno
ia. scă firea noastră urîţită şi stricată prin căderea protopărinţilor şi prin 
tot felul de păcate şi pedepse pe care aceasta le-a adus atît asupra făp
turii umane, cit şi asupra naturii întregi 36. 

e. _\IîntuitoruJ Hristos - temeiul frumosului moral din lume. l. Un 
alt temei al valorii frumosului îl constituie întruparea Fiului lui Dumne
zeu în istorie, Iisus Hristos, aşa după cum ne mărturiseşte Sfînta Scrip
tură : «Şi Cuvîntul trup S-a făcut şi S-a sălăşluit între noi şi am văzut 
s/an1 Lui, slavă ca a Unuia-Născut din Tatăl, plin de har şi de adevăr» 
(Ioan L 14). Dar Cuvîntul lui Dumnezeu, existent din veci, a fost în lume 
de la începutul ei pe de o parte prin raţiunile lucrurilor, car(' sînt chi
puri create şi susţinute de raţiunile Lui eterne, pe de alta, prin persoa
nele umane care în raţionalitatea lor vie sînt chipurile ipostasului Lui 
însuşi, create perfecte, bune, armonioase, frumoase, cu scopul de a gîndi 
raţiunile lucrurilor împreună cu Raţiunea divină personală într-un dia
log cu Aceasta 37• 

Raţiunile divine nu sînt numai sensuri ale bogăţiei infinit de adînci 
a Logosului dumnezeiesc, ci şi raze de viaţă divină şi de putere, deci şi 
de frumuseţe, ce iradiază din oceanul de viaţă şi de putere ipostaziat în 
Fiul şi Cuvîntul lui Dumnezeu, ca şi în Tatăl şi în Duhul Sfînt 38. 

Persoana umană, implicînd în ea, într-un anume sens, toate persoa
nele umane, e chemată la existenţă ca un partener de dialog al Cuvîn
tului lui Dumnezeu, ca un chip al Lui însuşi, pentru a gindi sensul curat 
şi frumos al lucrurilor, pentru a-şi îmbogăţi şi înfrumuseţa viaţa spiri
tual-materială în comuniune cu El, fiind, totodată, invitată să adune în 
sine toate raţiunile create. Prin cădere însă a avut loc o slăbire a legă
turii de putere a Logosului cu raţiunile lucrurilor şi ale trupului ome
nesc, fapt ce a dus la o slăbire a unităţii acestor raţiuni şi deci la corup
tibilitatea lucrurilor şi a trupurilor şi la descompunerea acestora (Ro
mani 8, 21-24). Pentru a nu lăsa pe oameni în această stare, Cuvîntul 
lui Dumnezeu şi-a făcut prin Revelaţia Vechiului Testament mai sim
ţită prezenţa şi acţiunea Lui personală, adevărată şi frumoasă, în relaţie 
cu oamenii, pregătind-o, totodată, prin ea pentru viitoarea Lui prezenţă 
personală deplin clară şi apropiată în Fiul lui Dumnezeu întrupat în is
torie, Iisus Hristos. 

2. Viaţa şi învăţătura Mîntuitorului sînt temeiurile fundamentale 
ale realizării frumosului în viaţa creştină. Prin întruparea Sa, Fiul lui 

35. Ibidem. 
36. Pr. prof. dr. Dumitru Radu, Mintuirca în şi prin Biserică, în «Mitropolia 

Olteniei», nr. 7---8/1983, p. 463. 
37. Pr. prof. dr. Dumitru Stăniloac, op. cil., voi. 2, p. 7. 
38. Ibidem. 
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Dumnezeu a arătat că atît omul, cît şi lumea sînt realităţi concrete pe 
care Dumnezeu-Tatăl le cinsteşte şi le ţine în existenţa bună şi frumoasă, 
evidenţiindu-le, în acelaşi timp, valoarea lor inestimabilă. În Fiul lui 
Dumnezeu întrupat, Iisus Hristos, Dumnezeu-Omul, avem temeiul exis
tenţei noastre frumoase şi bune atît în faţa întregii Sfinte Treimi, cît 
şi a noastră. întreaga Sa lucrare pentru neamul omenesc, pentru toţi 
inşii umani, din toate timpurile şi locurile, de la Adam pînă la sfîrşitul 
veacurilor, prin Intruparea, învăţătura, Patimile şi jertfa pe Cruce, In
vierea Sa din morţi şi !nălţarea la ceruri întru slavă de-a dreapta Ta
tălui 39 constituie un alt temei al valorii vieţii umane şi, implicit, al 
valorii frumosului. Căci Mîntuitorul se jertfeşte şi învie penlru ai Săi, 
ca s5.-i ridice şi să-i menţină în existenţă bună şi frumoasă, în comu
niune cu Dumnezeu, frumuseţea spirituală supremă, şi între ei, deci atît 
pe verticală, cît şi pe orizontală. El S-a jertfit pe Cruce ca să atragă 
pe toţi oamenii din toate timpurile şi locurile în starea de jortfă curată 
şi frumoasă faţă de Dumnezeu şi de semeni, căci jertfa ca încununarP 
a iubirii nimiceşte tot ceea ce ţine de existenţa lipsită de frumuseţe, 
deci egoismul şi individualismul, izvorul tuturor patimilor din viaţa 
creştină. 

învierea, ca suprem act al mîntuirii, conlinuînd Crucea, prin pu
terea Sfîntului Duh, transformă ontologic întreaga făptură umană, des
chizînd-o spre realizarea deplină a valorilor, îndeosebi ale binelui şi 
frumosului, care trebuie să caracterizeze întreaga viaţă a creştinului 
ortodox. Lucrarea mîntuitoare a Fiului lui Dumnezeu întrupat constituie 
c~a de-a doua creaţie a lumii, deoarece prin actele Crucii şi învierii, 
după înYăţătura şi morala ortodoxă are loc o nouă zidire a omului şi 
a întregii creaţii în adevăr, bine şi frumos 40. Astfel, Trupul înviat al 
j\Iîntuitorului Hristos constituie totodată şi un izvor inepuizabil de viaţă 
curată, adevărată şi frumoasă pentru toţi oamenii, din toate timpurile 
şi locurile, prin puterea Sfîntului Duh care se împărtăşeşte tuturor creş
tinilor şi după !nălţare ca putere plină de lumină, viaţă, curăţie şi fru
museţe, putere care va înfrumuseţa şi spiritualiza treptat toate trupu
rile, ducîndu-le spre frumuseţea absolută a Invierii. Astfel, umanitatea 
Cuvîntului, ipostaziată în El, străbătută şi umplută de frumuseţea ener
giilor necreate ale Duhului Sfînt, devine temelia mîntuirii şi îndumne
zeirii noastre în Hristos 41 , aşa după cum susţin învăţătura şi morala 
ortodoxă, pe baza temeiurilor clare din Sfînta Scriptură şi Sfînta Tra
diţie, cele două căi de transmitere ale Descoperirii dumnezeieşti. 

Aşadar, Mîntuitorul Hristos, deschizîndu-ne calea spre comu
niunea supremă cu Sine, în mod esenţial prin Crucea şi învierea Sa, 
nu ne rămîne decît să ne însuşim roadele acestor acte pline de iubire 
dumnezeiască, călăuzindu-ne după Modelul suprem, adică luînd ca pildă 
viaţa Sa pe pămînt şi urmînd întru totul învăţătura Sa superioară ori
cărei filosofii sau etici religioase. 

Prin viaţa Sa pilduitoare, Mîntuitorul ne adresează chemarea de 
a-L urma, pentru a ajunge la ţinta finală a umanităţii noastre. Căci El 

39. Pr. prof. dr. Dumitru Radu, op. cit., p. 462. 
40. Idem, Mîntuirea, a doua creaţie a lumii, în «Ortodoxia", nr. 2/1986, p. 56. 
41. Idem, Aspectul comunitar-sobornicesc al mînluirii, în «Ort.», nr. 1/1974, p. 101. 
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ni S-a arătat ca Dumnezeu minunat, plin de puritate desi:i.vîrşilct, clar 
şi ca fiinţa cea mai omenească 42. Astfel, El a flămînzit, a însetat, a a, ut 
nevoie de somn, a suportat dureri fizice, neînţelegerea şi fttri1delegea 
semenilor Săi întru umanitate, S-a smerit mai mult ca toţi, umblînd cu 
vameşii, cu oprimaţii şi cu batjocoriţii societăţii, dar nu S-a lăsat îm·ins 
şi abătut de la iubirea desăvîrşită, nu a invidiat, nu a cîrtit, deşi c1 

mustrat cu tărie pe cei nedrepţi, pe cei prefăcuţi, pe cei vicleni, pe cei 
silnici, dar fără să le bareze calea adevărată spre mîntuire 43• El S-a 
rugat lui Dumnezeu-Tatăl pentru toţi fraţii Săi întru umanitate, oamenii 
(Ioan 17, 9), fiind blînd ca un miel nevinovat (Isaia 53, 7). 

Prin pilda vieţii Sale, prin chenoza Sa, El ne cere, dar ne şi ajută 
în acelaşi timp, să creştem în frumuseţea spirituală, după chipul Sfai, 
căci Logosul însuşi este în dialog şi cu Tatăl şi cu noi, atît ca om, cit 
şi ca Fiu al lui Dumnezeu 44. Căci faptele şi viaţa pilduitoare sînt 1n
dreptate atît spre oameni ca învăţătură concretizată, cit şi spre Dum
nezeu şi spre propria-I fire umană. 

Învăţătura Sa cristalizată în porunci, este bună, frumoasă şi uşor 
de urmat (Matei 11, 28-30), căci Mîntuitorul Hristos n-a venit să strice 
Legea, ci să o plinească (Matei 5, 17). Ea corespunde aspiraţiilor fru

_moase ale omenirii şi cine o urmează găseşte odihna adevărată a su-
fletului, frumuseţea spirituală autentică, deoarece îl eliberează pe om 
de toate faptele cele urîte ca forme particulare ale răului. După cum 
spune Sfîntul Maxim Mărturisitorul, «Evanghelia e icoana adevărurilo.-, 
arătîndu-i de aici în chip clar pe toţi acei care au dobîndit asemănare,1 
bunătăţilor viitoare. Căci Cuvîntul îi pregăteşte, prin nădejde, ca pri
mind Arhetipul bunătăţilor, să se însufleţească şi să se facă icoane vii 
ale lui Hristos, ba mai mult, aceiaşi cu EL după har sau asemănare» ~5• 

învăţătura Sa are această putere, deoarece este perfectă şi uni di, 
avîndu-şi izvorul în însăşi Persoana Mîntuitorului prin puterea Sfîn
tului Duh (Ioan 6, 63) care arată drumul adevărat de urmat spre fru-

42. Şi la înfăţişare creştinii L-au văzut pc Mîntuitorul Hristos frumos: Sfîntnl 
Iustin Martirul şi Filosoful, Dialogul cu iudeul Trilon, rap. 14-16, traducere de Pr. 
prof. dr. Olimp N. Căciulă, în Apologeţi de limbă greacă, col. «P.S.B.", voi. 2, Ed. 
Institutului Biblic, 1980, p. 106-108; Clement Alexandrinul, Stromatele, II, 15, 16; 
III, 17, în Scrieri, Partea a doua, traducere, cuvînt înainte şi indici de Pr. dr. D. 
Fecioru, col. «P.S.B.», voi. 5, Ed. Institutului Biblic, 1982, p. 148-149, 151 ; Idem, 
Pedagogul, III, 1, 3, în Scrieri. Partea întîi, traducere, introducere, note şi indici d 0 

Pr. dr. D. Fecioru, col. «P.S.B.», voi. 4, Ed. Institutului Biblic, 1982, p. 307. 
Origen, în disputa cu Cels, îi răspunde acestuia, pe baza Sfintei Scripturi, că 

Mîntuitorul Hristos, Dumnezeu-Omul, deşi posedă frumuseţea spirituală desăvîrşită, 
11părea în funcţie de starea morală a fiecăruia: celor plini de patimi li se înfătişa 
urît, iar celor virtuoşi, frumos (Contra lui Ce/sus, VI, 75, P.G., XI, 1409; trad. rom. 
de Pr. prof. dr. T. Bodogae, în Origcn, Scrieri alese. Partea a patra, col. "P.S.B.», 
voi. 9, Ed. Institutului Biblic, 1984, p. 435-436). 

43. Pr. prof. dr. Dumitru Stăniloae, op. cil., p. 28. 
44. Ibidem, p. 33--34. 
45. Ambigua, traducere din greceşte, introducere şi note de Pr. prof. dr. Du

mitru Stăniloae, col. «P.S.B.", voi. 80, Editura Institutului Biblic, 1983, 224 p. To1 
Sfîntul Maxim arată că toţi cei care s-au lăsat întipăriţi prin Duhul lui Dumnezeu 
de raţiunile supreme ale bunătătii (înţelese ca frumusetP) şi iubirii atît cit sînt ac
cesibile oamenilor, devin sfinli, purtînd prin desăvîrşita imitare însuşirea frumusPlii 
(bunătăţii) ascunse şi nevăzute a măretiei dumnezeieşti arătate prin virtuti (lbiclem, 
cap. 72, p. 189). 
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museţea desăvîrşită a existenţei. Ea e unicul drum care se dovedeşte 
obligatoriu de urmat pentru cei care cred şi doresc să atingă frumu
seţea desăvîrşirii în Hristos, în strînsă leg~itură cu EL Dumnezeu-Omul, 
căci din El iradiază nu numai învăţătura adevărată, bună şi frumoasă 
despre Dumnezeu, ci şi despre omul adevărat, aşa cum este el realizat 
prin firea umană a Mîntuitorului şi cum trebuie să ajungă şi ceilalţi 

semeni 46• 

Toată învăţătura Sa pe care ne-a dat-o are ca scop să ne facă să 
răspundem la chemarea lui Dumnezeu în împrejurări concrete ale vieţii 
şi astfel să realizăm un dialog relaţional plin ele frumuseţe spirituală 
prin care să-L slăvim pe Dumnezeu. 

f. Temeiul ecleziologic al valorii frumosului. Viaţa omului, în în
tregime, are şi un aspect comunitar sobornicesc în iubire care nu este 
deplin şi nu se realizează decît în comunitatea teandrică a Bisericii, 
avîndu-şi izvorul în Sfînta Treime a cărei iubire şi frumuseţe spirituală 
se coboară în cei ce cred cu adevărat, prin Fiul lui Dumnezeu întrupat 
în istorie 47, Capul Bisericii (I Col. 1, 24 şi 18). Biserica, la rîndul ei, 
este Trupul Său (Romani 12, 4-8; I Cor. 6, 15; Ef. 1, 22-23), plinit, 
hrănit în creşterea şi armonizarea lui prin frumuseţea ce izvorăşte din 
comuniunea de viaţă a Sfintei Treimi. Prin Hristos, Capul ei, celor care 
cred în El, ca de altfel întregii creaţii, li se deschide orizontul frumu
seţii spirituale a lui Dumnezeu şi, totodată, primesc putere de viaţă de 
iubire unificatoare şi de frumuseţe bineplăcută din infinitatea Sfintei 
Treimi, prin puterea Sfîntului Duh, El fiindu-le model după care se ori
entează şi de care se umplu şi se imprimă cei încorporaţi în Sine, Ict
cîndu-se tot mai mult după chipul Lui 48• În Biserică este deci viaţă nouiî 
tn Hristos, plină de frumuseţe, care izvorăşte cu putere neîncetat din 
Capul ei. De aceea valoarea frumosului se realizează deplin şi se tră
ieşte plenar numai în comunitatea Bisericii, în comuniunf' cu Hristos 
şi cu semenii, deoarece este destinată să cuprindă tot ceea ce existr1 : 
Dumnezeu şi creaţia. Frumuseţea spirituală a Sfintei Treimi se extinde 
prin Hristos cu puterea Sfîntului Duh în trupul sobornicesc format clin 
toţi cei ce cred şi tind către idealul desăvîrşirii. Frumuseţea devino un 
dar al Sfîntului Duh care se împrospătează mereu prin alte daruri : Sfin
tele Taine care corespund celor şapte daruri ale Sfîntului Duh. 

g. Perspectiva eshatologică a valorii frumosului în viaţo creştină. 
Viaţa creştină autentică are ca ţintă supremă desăvîrşirea, mîntuirea 
şi îndumnezeirea în Hristos, adică viaţa veşnică pe care nu o posedă 
decît Mîntuitorul (Ioan 6, 47) şi care nu se obţine în închidere, în egoism, 
în patimi, ci în deschidere faţă de Dumnezeu şi faţă de aproapele, prin 
săvîrşirea faptelor bune şi practicarea virtuţii, deci printr-o viaţă plină 
de frumuseţe morală şi duhovnicească (Matei 25, 31-46). Viaţa creş
tină, în întreg ansamblul ei, trăită în duh comunitar, trebuie să reali-

46. Pr. prof. dr. Dumitru Stăniloae, op. cit., p. 117. 
47. Sfinţii Părinţi indică temeiul divin al Bisericii nu numai în Sfînta Tr<'1me, 

adică în viata de comuniune extinsă in umanitate, ci îndeosebi în Fiul lui Dumnezeu 
întrupat (Ioan 17, 21 şi 23). Vezi la Pr. prof. dr. Dumitru Radu, lnvă/ătura ciesprc 
Biserică, în Îndrumări misionare, p. 385-386. 

48. Ibidem, p. 387. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



90 DRD. LIVIU STOINA 

zeze valorile morale, deci şi frumuseţea spirituală, care constituie o 
componentă a mîntuirii. 

Viaţa completă umană a vieţii în trup, care dă o complexitate spe
cifică existenţei umane şi îl face pe fiecare om în parte apt să dea 
vieţii spirituale o frumuseţe în bogăţia şi armonia formelor văzute 49. 

Valoarea şi frumuseţea unică şi completă a vieţii umane în trup a 
Pvidenţiat-o în mod clar Fiul lui Dumnezeu care S-a întrupat în istorie 
asumîndu-Şi trupul omenesc şi înviindu-l pentru veşnicie. Astfel, în
treaga creaţie este ridicată în planul participării culminante la frumu
seţea spiritualităţii Lui. Mîntuitorul Hristos a înviat pentru a pune în 
faţa noastră perspectiva şi nădejdea lnvierii şi a se Iace totodată iz
vorul puterii de transfigurare a cosmosului actual 50. 

Viaţa pămîntească a omului trece, în Mîntuitorul Hristos, spre viaţa 
dumnezeiască într-un progres infinit, căci El, prin Intruparea în istorie 
ne descoperă valoarea veşnică a fiecărei pPrsoane umane, distrugînd 
zidul dispreţului şi al urii care despărţea oamPnii, deschizîndu-le dru
mul adevărat, bun şi frumos spre Dumnezeu - izvorul vieţii şi al exis
tenţei şi unora spre alţii în El. Persoana umană tinde spre Absolut -
Dumnezeu Cel în Treime -, avînd caracteristică setea nestăvilită de 
progres şi frumuseţe spirituală, capabilă prin sufletul său să se depă
şească spre o cunoaştere mai înaltă prin virtute, aflîndu-se astfel în 
clinam'.ca unpi ascensiuni. necontenite (b:ix-::7:cri,, epectaza), după cum 
spune Sfîntul Grigorie de Nyssa, într-un progres nesfîrşit al virtuţii spre 
contemplarea şi unirea cu Dumnezeu - Frumuseţea. spirituală absolută 
la care nu se poate ajunge decît prin cunoaşterea acesteia în împreju
rările concrete ale vieţii. Căci însuşi Mîntuitorul Hristos a spus : «Şi 
aceasta este viaţa veşnică : să Te cunoască pe Tine, singurul Dumnezelz 
ade\·ărat, şi pe Iisus Hristos pe care L-ai trimis» {Ioan 17, 3). Iar la 
această viaţă veşnică sîntem chemaţi toţi cei ce credem în Hristos, în 
iubire deplină, căci ne e proprie o aşteptare şi o speranţă a depl ;nei 
manifestări a Mîntuitorului şi a slavei adevărului, binelui, frumosului 
şi iubirii Lui în lume, pe un plan deosebit faţă de cel al chipului ei 
actual. 

2. Aspecte esenţiale ale valorii frumosului 
oglindite în viaţa creştină 

1. V irtutile - expresii ale sufletului frumos. De la crearea sa, omul 
arf' o constituţie dihotomică : trup şi suflet, care încep să existe deo
dată, într-o unire deplină şi ca drept urmare au aceeaşi valoare în faţa 

49. Pr. prof. dr. Dumitru Stăniloae, op. cit., voi. 3, p. 351. Sfînlul Vasile cel 
Marc arată că unirea intimă a Duhului cu sufletul constă «în abţinerea de la păcate, 
carP, ulterior adăugate sufletului, datorită iubirii de trup, l-au înstrăinat de intimi 
tatca lui Dumnezeu ... cînd se va curăti cineva de ruşinea pe care a contractat-o 
din răutate şi va reveni la frumuseţea firea5că şi va reflecta, prin curătire, ca într-o 
oglindă împărătească vechiul chip, numai atunci va putea să se apropie de Paradei» 
( Despre Siintul Duh, IX, P.G., 32, col. 109; trad. rom. de Pr. prof. dr. Constantin 
Cornitescu, în «Glasul Bisericii», nr. 1-2111984, p. 38). 

c>O. //Jic/cm. p. 351-352; Vezi şi Nicolas Berdiaev, La clevclopoement spiriluel el 
le probleme esclwtologique, în «Esprit et liberte», col. «Theophanie,;, Desclee de Brou
wer, 1984, p. 255-276. 
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Creatorului. Prin demnitatea de chip al lui Dumnezeu făptura umană 
are suflet înrudit cu Dumnezeu şi se află într-o relaţie specială cu EL 
tinzînd la realizarea valorilor religios-morale în viaţa aceasta. De aceea, 
trupul, care ne susţine viaţa nu trebuie să-l lăsăm pradă pornirilor infe
rto::1re, aclică patimilor (--:a;:ii{hi, passiones), care s-au înrădăcinat în el 
imediat după cădere, deoarece destinaţia sa finală este ca spiritul uman 
să lucreze prin el la înfrumuseţarea şi transfigurarea întregului cosmos, 
a întregii naturi. Acesta trebuie înfrumuseţat în simţirile lui, pentru ca 
prin el să transfigurăm şi lumea, în drum spre ţinta finală 51• Această 
pildă şi putere ne-o dă Mîntuitorul Hristos 52, fiinţa virtuţilor, Care S-a 
coborît pe Sine pînă la chipul robului şi le-a manifestat faţă de oameni 
prin fapte şi cuvînt, purtîndu-se cu deosebită frumuseţe şi mare d01i
cateţe faţă de toţi 53 , deci prin smerenia chenozei, dind putinţa tuturor, 
clin toate timpurile şi locurile, de a ne îndumnezei, deci de a participa 
la viaţa lui Dumnezeu. Această pildă ne-o însuşim prin practicarea ne
contenită şi în mod sincer a virtuţilor, în lupta continuă contra păca
telor şi patimilor, în realizarea cărora rolul important îl are sufletul 
uman, întrucît e înzestrat de Dumnezeu cu însuşiri înrudite cu cele ale 
Creatorului : conştiinţa, raţiunea cognitivă, libertatea 54. Sufletul uman, 
datorită conştiinţei sale, are o chemare specială de a stabili un dialog 
liber cu Dumnezeu prin cunoaştere şi fapte şi, totodată, o folosire a 
trurmlui şi a lumii în mod liber şi conştient, ca daruri ale Creatorului 
pentru a răspunde prin ele iubirii nesfîrşite a Sfintei Treimi şi pentru 
a prelungi prin aceasta dialogul iubirii cu toţi oamenii din toate timpu
rile şi locurile. 

Virtutea, specifică sufletului frumos, după învăţătura ortodoxă, este 
conformă întotdeauna cu voia lui Dumnezeu şi se realizează prin pu-

51. Sfîntul Isaac Sirul spune: «Curătia sufletului este libert..itea de patimile cele 
ascunse ce se mişcă în cugetare» (Despre cură/ia trupului, a su/Jetului .~i a minţii, în 
Ff!0calia română, vol. X, traducere, intr0ducere şi note de Pr. prof. dr. Dumitru Stă
nilDae, Ed. Institutului Biblic, 1981, p. \)I). 

52. Pr, prof. dr, Dumitru Stăniloae, op, cit., voi. I, p. 3G9. 
53, Ibic/em, voi. 2, p. 74, 
5-t in conceptia Sfinţilor Pă~in[i sufletul ilre trei facultăti principale: minlca 

('1ou;) ca potenţă a tuturor actelor de cunoaştere şi cugetare, ra(iunea ( ).610;) fiind o 
anumită funcţie a sa, poila (h,tlbµ(cr) c-a potenţă a tuturor dorinţelor, şi polen/a irascibilă 
11(6ori6;) a actelor de curaj, de bărbăţie, de minie bună Silu rea, ultimele două luînd naş
te," prin asocierea sufletului cu trupul. (Mai pc larg la Pr. prof. dr. Dumitru Stăni\oile, 
TMlogia Morală Ortodoxă, voi. III, Spiritualitatea ortodoxă, Ed. Institutului Biblic, 
1981, p. 71 ). Aceste facultăţi ale sufletului trebuie îndreptate spre Dumnezeu cel în 
Treime, prin realizarea valorilor, pentru a înfrumuseţa viaţa noastră şi a semenilor, 
pentru a obţine desăvîrşirea, deci în perspectivă eshatologică_ După cum subliniază 
Sfîntul Maxim Mărturisitorul, mintea ( ·1ou;) csle destinată vieţii veşnice, deoarece are 
posibilităii mili di,ecte de cunoaştere a frumuseţilor spirituale, celelalte două încetînd 
la sfîrşitul vieţii pămînteşti. Toa,te facultăţile sufletului trebuie să se îndrepte mereu 
numai spre ceea ce este bun şi frumos, pentru a imprima astfel un suflet frumos des
ti1ut cunoaşterii şi trăirii frumuseţii în Tatăl, prin Hristos, în Duhul Sfînt. Un rol im
portant în realizarea frumosului în viaţa creştină îl are voinţa, deci tendinţa noastră 
sJu aspiraţia continuă spre bine şi frumos, fără a fi siliţi, «căci nu este nici raţional, 
nici virtute ceea ce se face cu foqa», scrie Sfîntul Ioan Damaschin (Dogmatica, rnrtea 
u ,iouc1, cap, XXX, traducere de D, Fecioru, în col. «Izvoarele Ortodoxiei», nr. 1, 
Bucureşti, p. 136). Dacă foloseşte bine aceste facullii\i, sufletul creează o lume prea
frumoasă şi duhovnicească (Ambigua, cap. 83 a, în trad. cit., p, 219; Pedagogul, III, 
I, 1-3, p. 306-308). 
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terile omului şi eu ajutorul harului dumnezeiesc fără de care făptura 
umană nu ar putea să-şi depăşească condiţia limitată şi nu ar putea 
realiza comuniunea cu valoarea religios-morală absolută, Dumnezeu în
treit în Persoane - Adevărul infinit, Binele suprem şi Frumuseţea ab
solută. 

In comparaţie cu diferite sisteme etice, morala creştină ortodoxă 
accentuează faptul că virtutea nu poate fi concepută decît ca o lucrar0 
armonioasă a harului dumnezeiesc şi a puterilor firii omeneşti pentru 
realizarea scopului ultim al creştinului : 55 mîntuirea şi îndumnezeirea 
lui, deci desăvîrşirea în Hristos prin puterea Sfîntului Duh în Biserică, 
cunoaşterea Lui. De aceea, procesul îndumnezeirii sau al participării CE'

lui ce crede în Hristos la frumuseţea absolută a Sfintei Treimi, însă 
fără a se contopi cu aceasta, are, ca primă treaptă, realizarea unei ,,ieţi 
pline de frumuseţe spirituală, deci virtuoasă, atît în relaţie cu Dumne
zeu, cît şi cu semenii, conformă cu învăţătura Mîntuitorului. apoi cu 
îndemnurile sau experienţele Sfinţilor Părinţi din Pateric, Filocalie sau 
alte opere ascetice, păstrate ca normative de Biserică. 

În relaţie cu Dumnezeu, frumosul ca valoare, în strîns~i legătură 
cu binele, este concretizat în virtuţile teologice : credinţa, nădejdea şi 
iubirea, iar în relaţiile cu semenii se realizează prin virtuţile morale 
cardinale: înţelepciunea, dreptatea, curajul şi cumpătarea, menţionate 
şi în tradiţia vechi-testamentară, însă în morala creştină ortodoxă avîncl 
un sens şi o valoare inestimabile. Aceste virtuţi fac sufletul omului 
credincios să iradieze de frumuseţe, care, de fapt, le implică şi prin ele 
se află într-o mişcare continuă spre Creatorul său, avînd acest impuls 
spre mişcare continuă pentru atingerea frumuseţii desăvîrşirii în Hr1s
tos 56. Căci sufletul frumos nu se manifestă numai în ceea ce el este 
deja, ci şi în ceea ce tinde să fie 57• Aceasta constituie o caracteristici:! 
esenţială a moralei creştine ortodoxe : nu contează numai ceea ce este 
creştinul, ci şi ceea ce trebuie să fie. însuşi Mîntuitorul Hristos este 
acel trebuie trăit de cei ce cred în El în conformitate cu voia Sa, în 
iubire şi bucurie deplină 58. 

55. Teologia Morală Orlocioxă, în trad cit., voi. I, 1\forula 9cncrnlă, Ed. ln,tilu
tului Biblic, 1980, p. 357. Referitor la aceasta, Sfintul Vasile cel Mare iilirm;\ : « l n 
fericita contemplare a chipului vei vedea frumuse\ea arhetipului. Prin Duhul, inimile 
se înalţă, cei neputincio~i sînt conduşi de mină, cei ce sînt pe calea virtu\ii se de
săvîrşesc. Luminînd pe cei care s-au curăţit de orice pată, îi arată duho\·niceşti, da
torită comuniunii cu El. Şi după cum (se întîmplă cu) corpurile sl:ălucitoare şi cele 
transparente, că atunci cînd o rază cade peste ele devin mai străluciloare şi altă stră

lucire porneşte din ele, la fel se întîmplă şi cu sufletele iluminate de Duhul. ele îmele 
deYin duhovniceşti şi răspîndesc harul» ( Despre Siînlul Duh, P.G., 32, col. l Ocl, în trad. 
cit., p. 38) . 

.5G. Tot Sfînlul Maxim Mărturisitorul spune : «Dumnezeirea este nemişcată, cc1 
una ce e pli11irea tuturor. Dar, tol ce a primit existenta d:n nimic e în mişcare, fiind 
purtat numaidecît spre o lintă ... » ( Ambigua, cap. 7, în trad. cit., p. G9). 

57. Diac. prof. dr. Nicolae Balca, Despre unele trăsături csentinlc ale suilclului 
frumos, în «S.T.», nr. 3-4/1966, p. 118. 

58. Vezi Dr. Antonie Plămădeală, Mitropolilul Ardealului, Tracii/ie şi libertule ;n 
spiriluulilalea ortocioxă, Sibiu, 1983, p. 95-100. Sufletul frumos este luminos dat,1,i:ă 
vie\ii spirituale care izvorăşte şi se întreţine din frumuse1ea inepuizabilă a lui Dum
nezeu. Deşi trupul şi sufletul apar în om deodată, uvînd o valoare inestimabilă în 
fala Creutorului, totuşi sufletul poute influenţa în bine trupul (atît în sfera individua!il, 
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Sufletul frumos exercită o mare putere asupra trupului, dE>oarece 
prin el virtuţile nu mai sînt pur individuale, ci capătă un caracter şi 
o eficienţă socială. Prin aceasta Dumnezeu însuşi, fiinţa şi izvorul în
tregii virtuţi, lucrează prin toţi, pentru toţi. Vieţuirea virtuoasă este o 
vieiuire deiformă, o imitare şi o urmare a lui Dumnezeu. Prin virtutea 
unora, Dumnezeu lucrează asupra altora printr-un dialog viu al iubi
rii 59. Orice efort al nostru are menirea să înfrumuseţeze firea atît a 
1wastră, cit şi a semenilor cu virtuţile răbdării, ale înfrînării, ale dra
gostei de semeni, ale credinţei în Dumnezeu etc., şi, pe rînd, să ne lu
mineze asupra rînduielilor înţelepte aşezate de Creator în toate 60. 

2. Frnmuse{2C1 vieţii duhovniceşti. Viaţa duhovnicească, trăită în 
duh comunitar, expresie a celei mai înalte iubiri, are o deosebită fru
museţe, atît cea la nivel de parohie, cît şi cea monahală, deoarece în 
comunitatea semenilor are loc, prin deschidere, schimbul de valori şi 
astfel. printr-o viaţă frumoasă, plină de virtuţi ne putem desăvîrşi în 
Hristos. Viaţa ca valoare fundamentală, suportul valorilor morale, se 
realizează şi se trăieşte plenar numai în comunitate, în comuniune cu 
Dumnezeu şi în comuniune cu semenii de aproape şi de departe, căci 
în viaţa duhovnicească e prezent Dumnezeu 61 . Viaţa de comunitate este 
astfel mediul în care se realizează, în strînsă legătură cu celelalte va
lori, valoarea frumosului, caracteristica ontologică a întregii existenţe. 

Fiecare făptură umană are o deosebită responsabilitate în realizarea 
unei existenţe frumoase, în raport cu semenii, căci toate învăţăturile 
morale creştine îşi au izvorul şi temelia în Mîntuitorul Hristos, prin 
puterea Sfîntului Duh, fiind structurate şi orientate în fruncţie de toţi 
membrii comunităţii umane creştine. Viaţa creştinului ortodox nu se li
mitează numai la actele de cult intern şi extern, deci la virtuţile teo
logice şi la manifestarea lor în cult, ci ele trebuie să fie transpuse şi 

în fapte faţă de semenii noştri. De pildă, virtuţile teologice au ca obiect 
pe Dumnezeu, însă realizarea lor şi frumuseţea acestora e în funcţie 
şi de semenii noştri, deci au ca scop realizarea binelui comun în co
muniune de iubire pentru mîntuirea tuturor, indicat de Mărturisirea 
ortodoxă în cele şapte fapte ale milei trupeşti şi cele şapte ale milei 
sufleteşti prin care-L cunoaştem pe Dumnezeu în împrejurările concrete 
ale vieţii şi care vor fi totodată criterii ale judecăţii universale (Matei 
24, 34-36). Sfîntul Isaac Sirul spune : «De nu cunoşti pe Dumnezou, 
nu se poate mişca în tine dragostea Lui. Şi nu poţi iubi pe Dumnezeu 

cit şi în ccu comunitară). ln unele cazuri trupul poate fi urîtil în urnw jertfirii pen
tru aproapele sau în unele accidente, sufletul rămînind în continuMc plin de ,iceca<;i 
frur:1:.iseţc moral-duhovnicească. 

:"i9. Privitor la aceasta Sfîntul M,1xim Mărturisitorul cheamă pe cei cc nu duc o 
v[aţJ. Yirluousă «la imilmea vielii deiforme a bărbuţilor iubitori de Dumnezeu, ca prin 
imp:rtăşirea de bine să lepede şi ei uriciunea păcatului şi să intre în ceata celor vred
nic[ rle Dumnezeu ( ... ). Căci dacă n-ar fi nimeni care să aibă nevoie de o bună înrîurire 
s.,u care trebuie să se modeleze spre virtute prin pildă, n-ar fi absurd a zice că şi-ar 
cJj ciuge fiecare sieşi, bucurîndu-se de harurile virtulilor din suflet, fără dovedirea 
c1ce,t•Jra prin scoaterea Ia· arătare prin trup» ( Ambigua, cap. 10, în trad. cit., p. lOG-107). 

GO. Pr. prof. dr. Dumitru Stăni!oae, op. cil., p. 28. 
61. Nicolas Berdiaev, Esprit et liberte ... , p. 33. 
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de nu-L vezi pe El. Iar vederea lui Dumnezeu vine prin cunoaşterea 
Lui» 62• 

Toate virtuţile care fac viaţa comunitară frumoasă îşi au izvorul 
în iubire (I Cor. 13, 4-7; Ioan 14, 6; Matei 25, 21); ele constituie da
ruri duhovniceşti felurite făcute de Duhul lui Dumnezeu (I Cor. 12, 
4-11). în Biserică, tuturor celor ce cred în El, ca prin această chenoză 
să ne înalţe pe toţi, prin conlucrare, la Frumuseţea absolută şi să ro
dească alte daruri care fac viaţa comunitară frumoasă (Gal. 5, 22-23), 
aşa cum ni se arată şi în parabola talanţilor (Matei 25, 14-30). 

Temelia adevărată şi solidă şi terenul specific de trăire şi dez,:cl
tare a vieţii religioase creştine, mai ales în Ortodoxie, rămîne pa.rotia. 
Înlăuntrul şi în cadrul ei se vor desfi:işura toate strădaniile preotului, 
conducătorul ei spiritual, şi se vor organiza, armoniza şi înfrumuseţa 
toate manifestările vieţii religioase ale credincioşilor care o compun c:i. 
De aceea lui îi revine un rol important în realizarea unei com•ipţuiri 
frumoase şi a unei vieţi duhovniceşti pline de frumuseţe. El are astffl 
o responsabilitate deosebită pentru frumuseţea vieţii duhovniceşti a co
munităţii, atît în faţa lui Dumnezeu, cît şi în faţa oamenilor, pe cc.re 
trebuie să-i slujească în iubire, cu timp şi fără timp, ca un apostol plin 
de rîvnă şi ca un bun cetăţean, cu o conştiinţă morală ireproşabili; c4_ 

El trebuie să-i îndemne, să-i îndrume şi să-i convingă pe toţi membr~i 
comunităţii la realizarea unei vieţi personale şi comunitare cît mai pLne 
de frumuseţe duhovnicească prin înnoire interioară, evitarea oricăror 
păcate şi patimi care urîţesc frumosul chip al adevăratului creştin, prin 
practicarea virtuţilor faţă de semeni şi faţă de Dumnezeu, avînd ca iz,.·or 
şi model pe Mîntuitorul Hristos Care a spus : «Fiţi desăvîrşiţi precum şi 
cum şi Tatăl vostru cel din ceruri desăvîrşit este» (Matei 5, -18). 

Intre membrii Bisericii, la loc de cinste şi cu rosturi înalte în viaţa 
creştină şi în lucrarea Bisericii sînt toţi acei care aparţin stării mona
hale, monahii şi monahiile ; specificul şi frumuseţea vieţii lor duhov
nicoşti îşi au sursa în specificul sfaturilor evanghelice ca opţiuni libere. 

Viaţa monahală are o frumuseţe duho-vnicească deosebită, deoa
rece preocuparea continuă este ajungerea la cunoaşterea frumuseţii lui 
Dumnezeu ca lumină şi iubire prin asceză, respectarea voturilor, sme
renie, post, pocăinţă, rugăciune în Biserică şi rugăciune personală. DP 
aceea drumul spre desăvîrşire şi mintuire este îmbrăţişat numai de acele 
persoane care dispun de forţe spirituale deosebite în urcuşul spre Dum
nezeu 65. 

62. Cuvinte despre nevoinţă, Cuvîntul XVI : Despre felul virtuţilor, in jj/,:,rn/iu, 
voi. X, p. 85. 

63. Vezi Pr. prof. dr. Ene Branişte şi Pr. prof. dr. Dumitru Radu (autor şi cotir.,c,
nator), Parohia - caclrul normal de trăire a vie/ii creştine, in focirumări misiona:c, 
p. 757-758. 

64. Despre rolul preotului în îndrumarea vietii religios-morale a credincioşi} :1r 
vezi Prof. Const. C. Pavel, Preotul - pilcluitor şi îndrumător al vie/ii morale a c1e
ciincioşilor, în«Biserica Ortodoxă Română» ( «B.O.R.» ), nr. 7-8/1978, p. 769-772 ; Pr. 
prof. dr. Ilie Moldovan, Rolul preotului în promovarea şi cultivarea \·;e/ii rdi'.]h;
morale în parohie, in «B.O.R.», nr. 11-12/1980, p. 1147-1152. 

65. Vezi pe ]arg la Pr. prof. dr. Dumitru Radu, j;i\·ă/ălura C:esp;e Biserică, in 
op. cit., p. 405; Sfîntul Isaac Sirul, op. cil., X, în Filoculia, rnl. X, p. 71-73. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



VALOAREA FRUMOSULUI lN VIAŢA CREŞTINA 95 

Cei care ajung pe culmile trăirii duhovniceşti au o influenţă pozi
tivă asupra frumuseţii vieţii spirituale a celorlalţi semeni, fie monahi, 
fie laici, cărora le trezesc şi întnresc responsabilitatea în atingerea id,"'a
lului sfinţeniei, deci al frumuseţii vieţii adevărate în Hristos, prin pu
terea Sfîntului Duh. 

3. Mijloace pentru realizarea frumo5ului 
în viaţa creştinului ortodox 

1) Sfînta Scriptură - 1ndreptar spr-e frumuseţe 1n via/a cre.5tină. 
Sfînta Scriptură constituie una din căile autentice ale păstrării şi lrnns
miterii peste veacuri a uneia şi aceleiaşi Descoperiri dumnezeieşti su
pranaturale şi prin ea are loc dialogul viu al Bisericii cu Mîntuitorul 
Hristos care, prin cuvîntul ei, continuă să lucrC'ze în noi prin Duhul 
Său __:_ Cel ce a inspirat pe sfinţiţii scriitori - pentru a 1w conducP 
la frumuseţea stării Sale de Dumnezeu şi om desăvîrşit 66• Această fru
museţe, pe care o vom vedea în veacurile viitoare, e descrisă de Sfînta 
Scriptură, singura scrisă sub inspiraţia Duhului Sfînt, care ne indica. şi 
Calea pe care vom ajunge : Mîntuitorul Hristos, temelia df'săvîrşirii 
noastre. Dar Sfînta Scriptură descrie nu numai actul cohorîrii Fiului lui 
Dumnezeu la noi pînă la întruparea, Invierea şi !nălţarea Sa, ci si în
ceputul ridicării noastre la frumuseţea vieţii veşnice (Ef. 2, 6) prin pu
terea Sfîntului Duh care dă putere cuvintelor Sale să se împlinească 
în cei ce le ascultă, le cred şi le trăiesc (Fapte 10, 44; 4, 4). Astfel, 
Sfînta Scriptură este cartea de căpătîi a învăţăturii noastre creştine or
todoxe, citirea ei şi în afara cultului Bisericii fiind obligatorie şi nee0-
sară nu numai preotului, ci şi credincioşilor 67• De aceea nu putem con
cepe Sfînta Scriptură fără Sfînta Tradiţie şi independent de Biserică. 
Biserica este aceea care ne-a dat Sfînta Scriptură cu ajutorul Sf:ntci 
Tradiţii, fixînd deci canonul cărţilor Sfintei Scripturi în prim0 le dr,c0nii 
ale secolului al IV-lea. Biserica stă pe temelia Sfintei Scripturi, s0 ali
mentează din ea, se reînnoieşte pe baza Sfintei Scripturi şi se articulează 
în Descoperirea dumnezeiască supranaturală prin Scriptură, pe care o 
înţelege şi o aplică în contextul cel larg al Sfintei Tradiţii r,s_ 

Sfînta Scriptură, prin întreg conţinutul său insuflat (li Tim. 3, 16) 
ne transmite prin puterea care vine direct de la Mîntuitorul Hristos 
(Matei 24, 55; Luca 21, 33), frumuseţea ca valoare ce trebu:e să o r0ali
zăm în viaţa pămîntească în perspectiva celei veşnice, deoarece e>a ne 
descrie totodată şi frumuseţea la care ne va face părtaşi Dumnezeu în 
veacurile viitoare. Ea este astfel o carte mereu actuală şi de folos p2n
tru toţi cei ce cred în Hristos şi doresc să-L experieze în plenitudinea 
frumuseţii Sale. Cuvintele sale sînt pline de înţ•elesuri duhovniceşti tai
nice şi ne conduc la Persoana vie a Cuvîntului prin puterea Sfîntului 
Duh în Biserică, dar nu numai citite în forma lor scrisă, ci şi prin cu-

GG. Pr. prof. dr. Dumitru Stiiniloae, Teologia Dogmatică Orloc/oxă, ,-ul. I, p. S'.',-5-1. 
67. Pr. prof. dr. Dumitru Rudu, Revelaţia dumnezeiască. Stinta Scriplură .5i S:1,,ta 

Tradiţie, în op. cit., p. 42. 
68. Ibidem, p. 37-38. 
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noaşterea deplină în conţinut 69, deci prin însuşirea acestora în viaţa 
de toate zilele în dialog relaţional cu Dumnezeu şi cu semenii. 

Sfînta Scriptură are o frumuseţe deosebită şi ca formă şi ca fond 70, 

fiind insuflată de însuşi izvorul şi temelia întregii frumuseţi : Iisus Hris
tos (II Tim. 3, 16; II Petru 1, 21). În ceea ce priveşte fondul, întreaga 
viaţă a creştinului ortodox este reglementată în primul rînd de învă
ţăturile morale duhovniceşti ale Sfintei Scripturi care trebuie trăite pen
tru dobîndirea desăvîrşirii în Hristos. 

Frumuseţea Sfintei Scripturi se face vizibilă în viaţa creştină prin 
punerea în practică, deci prin trăirea acestor învăţături de către cei 
ce le ascultă sau le citesc în cadrul sau în afara cultului Bisericii. 

2) Operele Sfinţilor Părinti - îndemnuri spre frumuseţe în viaţa 
creştină. Operele Sfinţilor Purinţi, care constituie unul clin izvoarele 
Sfintei Tradiţii, cuprind îndemnuri la o viaţă morală şi duhovnicească 
deosebită, bineplăcută lui Dumnezeu, frumoasă, pentru toţi cei ce doresc 
desăvîrşirea şi mîntuirea. De aceea, operele Sfinţilor Părinţi, în marea 
lor majoritate, sînt filocalice, ceea ce înseamnă iubitoare de frumuseţe. 

$i spiritualitatea ortodoxă are sens filocalic, deoarece toţi cei ce 
cred în Dumnezeu Cel întreit - Frumosul prin excelenţă - iubesc 
acer1sl5. frumuseţe cu putere de la Duhul Său cel Sfînt, însă acea fru
museţe care se confundă, de cele mai multe ori, cu binele, sub mnlliplele 
sc:1\e aspecte, avîncl ca temelie adevărul izvorît clin Persoana Logosului 
ci umnezeicsc. 

_.\Jiîturi de operele Sfinţilor Părinţi, un loc important în imprimarea 
\ aiorii frumosului în viaţa creştină îl ocupă c5rţilc ele cult, care posedă 
o frumuseţe aparte, alît ca formă, cît şi ca fond, deoarece, fără să pre
ziffte un moralism scolastic şi ocazional, enumeră şi laudă multe vir
tuţi: credinţa puternici"\ în Dumnezeu, dragostea, milostenia, smerenia, 
dreptatea, castitatea etc. Ele conţin poezii irnnografice, cîntări liturgice 
etc. prin care credinciosul trebuie să participe activ, sti-şi împroprieze 
mesajul lor bazat pe Sfînta Scriptură şi să-l transpună în fapte pline ele 
frumuseţe şi iubire faţ5. ele Dumnezeu şi faţă ele toţi semenii Siii, pe 
aceştia ajulînclu-i la înfrumuseţarea lor spirituali.î. 

Pu lem spune că alît în conţinutul Sfintei Scripturi, cit şi în cel al 
Sfintei Tradiţii 71 , se află adevărata frumuseţe care se cere trăită ele 
creştini în toate împrejurările concrete clin viaţa lor. deoarece izvo;-ul 
lor este unul : Dumnezeu, suprema frumuseţe 72 . 

3. Cultul divin ortodox. Cultul divin ortodox este centrul lucrării 
sfinţitoare şi al propovăduirii învăţăturii ele credinţii, deci al adevărului, 
arătarea lui Hristos cel viu în tot universul care a fost creat bun şi fru
rncs, a Yeşnjciei, nescbimhabilităţii şi frumuseţii Sale, p1na m ziua în 
care El 11i se va arăta în plenitudinea slavei puterii şi frumuseţii Sale. 

•i '· Pr. prof. dr. Dumitru Stă1~iloac, op. cil., p . ."iÎ. 
711. Vc,i Pr. prof. dr. Nicolae Neaga, Problema frumosului în \ieciliuf Tcstnm•.·nt, 

în :\lit O)l'.Jlia :'--·loldovei şi Sucevei-,, nr. 3-4/1958, p. 190--217; \VL1di,law Tc1l .1r
kie\,·:c z. [s/eticci Sfintei Srripluri, în Istoria esteticii, \"Ol. li, p. 11--25 (de re(inut că 
,rnt,,:·uJ ~e referă num,1i la frumnsul arlhtic, pe cel moral trntîndu-1 doar tangenţial). 

71. Sfinla Tradilie are opt izvoare, însă noi am tratat aici numai douct, referin
du-ne strict numai la cele care au implicaţii directe în viata rf'ligios-moralct a crc')ti
nulL'. fârii c1 mini111c1liza importanţa celorlalte. 

7 2. Pr. prof. dr. Dumitru Radu. op. cil., p. 42. 
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In toate manifestările liturgice slrăluceşte de frumuseţe Mîntuitorul 
Hristos. Acestea 11 mărturisesc în viaţa moral-duhovnicească a creşti
mtiui. Mai mult, la Laudek· bisericeşti, care constau din psalmi, rugă
ciuni rostite sau cîntate şi din binecuvînlări ale preotului, deci din cu
\ '.;1tP pline de puterea Mîntuitorului Hristos, credincioşii prezenţi par
Lcipă activ şi primesc anumite daruri pline de frumuseţe spirituală 73 • 

Astfel, cultul creştin este viaţă în Hrist0s şi omul credincios, adorîncl pe 
Dumnezeu, primeşte harul Său prin puterea Duhului Sfînt. Cultul aduce 
p2 omul credincios în relaţie dialogic6., vie şi directă, cu cel Sfînt, Bunul 
suprem, cu Valoarea valorilor 74 • 

Cultul divin ortodox este o laudă şi întruchiparea valorii frumo
sului, aducînd o mare contribuţie şi trăire pe plan estetic. Sfînta Litur-
0hie - centrul, esenţa şi încununarea cultului divin public ortodox, ca
d-ml şi puterea dumnezeiască pentru sfinţirea şi îndumnezeirea omului 
şi ;Jentru susţinerea şi sfinţirea creaţiei întregi - este, totodată, o jertfă 
care învaţă, înalţă ş1 înfrumuseţează sufletele celor ce participă la Sfi
,·îrşirea ei 75, deoarece în cadrul ei se săvîrşeşte cea mai mare şi cea mai 
însemnată Taină a Bisericii, Sfînta Euharistie, prin care ni se dă însuşi 
izvorul harului, adică Hristos însuşi, prin Trupul şi Sîngele Său plin de 
:. uhul Sfînt i 6• Ea este Taina şi Jertfa prin excelenţă, jertfa Trupului şi 
Sîngelui lui Hristos. Ea constituie Biserica drept Trup al lui Hristos, co
munitate deplină a oamenilor cu Dumnezeu, încorporaţi deplin în Hris
tos ca mădulare ale Trupului Său, fiecare devenind prin împărtăşire 
trup al lui Hristos, părtaş al marii comunităţi bisericeşti unde se cultivă 
şi valoarea frumosului şi gustînd, încă de pe acum, bucuria vieţii veş
n ir:e cu Hristos în lmpărăţia cerurilor 77• Simbolurile liturgice şi icoa
ll"le 78 ,· laudele credincioşilor şi ceremoniile liturgice, frumuseţea veş-

73. Vezi Pr. prof. dr. Dumitru Stăniloae, Cultul Bisericii Ortodoxe, mediu al Iu-
c, 'irilor Sfintului Duh asupra credincioşilor, în «Ortodoxia», nr. 1/1981. . 

74. Pr. prof. dr. Ilie Moldovan, Siinta Liturglric ca icoană a impără(ici lui Dum
r.,.'zeu şi însemnătatea ei în viaţa religios-morală a creştinului ortodox, în «Ort.», nr. 
1/1982, p. 99-120. 

75. Din majoritatea textelor liturgice reiese că toate valorile posibile se înte
meiază pe valoarea spiritului personal a lui Dumnezeu şi sînt raze ce izvorăsc din El 
ca dintr-un Soare pentru a lumina lumea. De aceea, viata tainică a lui Hristos, slăvită 
de cultul divin ortodox, reface profunzimile ontologice, transfigurează viata inlcrio11ră 
a creştinului, inviorînd simţămintele nobile ale sufletului şi mai ales aspira!ia lui spre 
bine şi frumos. CuMul, divin ortodox nu este unilateral, ci afirmă atit valorile mate
riale, cit şi cele dumnezeieşti. 

76. Pr. prof. dr. Dumitru Radu, Taina Sfintei /mpărtăşanii (Euharistia), în lndru
mări Misionare, p. 528--529, 534, 546. 

77. Ibidem, p. 546--547. 
78. Arta creştină, în toate formele ei de manifestare, ne revelează în mod deo

sebit frumuseţea divină şi influenţa ei pozitivă asupra lumii. Un rol important îl are 
icoana; în ea «o persoană se deschide, se comunicil., intră· în relalie cu noi, ne an
l,enează în relaţia sa cu Dumnezeu» (Olivier Clement. Le visage interieur, Paris, HJ78, 
P- 48). Dcsp!e teologia icoanei mai pe larg, la : Pr. prof. dr. Dumitru Slăniloae, Spiri
tualitate şi comuniune în Liturghia ortodoxă, Editurct Mitropoliei Olteniei, Craiova, 
l'l86, p. 65--81; L. Ouspenski. Essai sur 1a theologie de J'icone dans J'Eglise Orthodoxe, 
I. Paris, 1960; Paul Evdokimov, L'Orthoc/oxic, Editions Delachaux et Niestle, Neuchâlel 
(Suisse), Paris 1965; Idem, Vision de Ia Beaute: La Bible, Ies Peres el I'icâne, în «Con
t,icts» XX ( 1968), nr. 64; Idem, L'art de I'icâne, Theologie de Ia Beaute, Ed. Desclee de 
Rrouwer, 1970; J. Meyendorff, St. Gregoire Palamas et Ia mystique orthodoxe, Lyon, 
l'l54; Prof. Olivier Clement, A propos d'une theologie de I'icâne, în «Contacts», XII 

ST. 7 
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mintelor preoţeşti ş1 a gesturilor etc. creează o atmosferă ajutătoare ca 
să ne apropiem de Creatorul frumuseţii şi Cauza armoniei. La comuni
unea noastră strînsă, după modelul Sfintei Treimi, în Sfînta Liturghie, 
c:onlribuie toate artele bisericeşti: arhitectura, pictura, poezia, mu
zica etc. 79• 

Aşadar, cultul dh;in ortodox evidenţiază valoarea frumosului în 
strînsă legătură cu aceea a binelui. Prin toate formele sau rînduielile 
lui : Laudele bisericeşti, Sfintele Taine şi ierurgii, diferitele rugăciuni 
de cerere şi, mai cu seamă, prin Sfînta Liturghie, cultul divin este mij
locul principal de creştere şi înfrumuseţare a omului credincios şi, prin 
aceasta, o anticipare a fericirii eshatologice sau o arvună a acestei feri
ciri. El ne obişnuieşte cu o tot mai accentuată trăire cu Dumnezeu sau 
în Dumnezeu sub ploaia de raze a iubirii Lui care luminează, întăreşte, 
înalţă şi înfrumuseţează viaţa noastră, fără să ne facă nepăsători de viaţa 
semenilor, ci îndemnîndu-ne să devenim factori de tot mai mare aju
torare, susţinere, mîngîiere şi dreaptă sfătuire a lor 80, deci de înfrumu
seţare a vieţii lor moral-duhovniceşli. 

Comuniunea şi frumuseţea cultului constituie una din frumuseţile 
Ortodoxiei ; Biserica Ortodoxă este prin excelenţă o Biserică Hturgică 
cfoxologică 81 formîndu-şi credincioşii în spiritul valorii frumosului ş1 
cu ajutorul cultului divin care repetă în fiecare an bisericesc întregul 
ciclu al actelor prin care Hristos a trecut umanitatea Sa. Această repe
tiţie nu are caracterul unei comemorări, ci a întîlnirii continue a credin
cioşilor cu Hristos cel ce se naşte, se răstigneşte, învie, se înalţă, ne tri
mite pe Duhul Său cel Sfînt în fiecare an bisericesc pentru ca să urdirn 
noi trepte în realizarea frumuseţii noastre moral-duhovniceşti. 

4) Sfintele Taine şi ierurgii în realizarea frumuseţii creştine. Relaţia 
personală, vie, d,irectă şi neîntreruptă a Mîntuitorului Hristos cu noi e 
trăită plenar de toţi creştinii împreună în cuHul divin, dar şi de fiecare 
în parte prin toate Tainele, ierurgiile şi sărbătorile Bisericii 82. 

Harul, ca energie dumnezeiască necreată, ne este împărtăşit de 
toate Sfiintele Taine în Biserică prin puterea Duhului Sfînt 83. Prin ele 
Mîntuitorul Hris·tos se naşte cu noi în noi, duce o viaţă de ascultare, se 
jertfeşte, învie, se înalţă cu fiecare din noi, transmiţîndu-ne, fiecare din 
aceste stări ca putere care ne ajută să ne naştem, să ne jertfim, să în
viem, să ne înălţăm aici într-o anUcipare tot mai accentuată, iar în viaţa 
viitoare tot mai deplin 84• 

(1960), nr. 32; Prof. Leonide Ouspensky, La queslion de l'art sacre, XVIII (1966), nr. 53; 
Idem, Le sens dogmatique de l'icâne, în «Contacts», nr. 16 bis., iulie-aug., 1957; Prof. 
Vladimir Weidle, L'icâne: imagc et symbole, în uContacts», XII (1960), nr. 32. 

79. Desigur ţinta Sfintei Liturghii nu este numai să producă o satisfacţie estetic;; 
ci scopul ei principal este unirea credinciosului cu harul dumnezeiesc care p~oducc 'J 

frumuseţe interioară deosebită, la cel ce participă «din tot sufletul şi cugetul». 
80. Pr. prof. dr. Dumitru Radu, Importanta harică a slujbelor cultului ortodox, in 

op. cil., p. 641. 
81. Mihail Kardamachis, Spiritualitatea ortodoxă (în I. greacă), Atena, 1979, p. 1-4:i. 
82. Pr. prof. dr. Dumitru Stăniloae, Drumul cu Hristos Mîntuitorul prin Tainele şi 

sărbătorile lBisericii Ortodoxe, în «Ort.», nr. 2/1976, p. 402. 
83. Pr. prof. dr. Dumitru Radu, Sfintele Taine, în op. cil., p. 508; Idem, Caracterul 

ecleziologic al Sfintelor Taine şi problema intcrcomuniunii, leză de doctorat în teo
logie, Ed. Institutului Biblic ... , 1978, p. 25. 

84. Pr. prof. dr. Dumitru Stăniloae, op. cit., p. 404. 
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Aceste trepte spirituale din viaţa Mîntuitorului devin şi trepte spi
rituale ale creşterii 86 în frumuseţea noastră duhovnicească, în mo
mentul cînd colaborăm cu harul Său care ne dă putere. Progresul în 
yiaţa spirituală a omului este legat deci de primirea Sfintelor Taine, 
îndeosebi a Sfîrntului Botez şi a Sfintei lmpărtăşanii 86, apoi şi de primirea 
ierurgiilor. Căci din Biserică, energiile necreate ale lui Dumnezeu îşi 

extind lucrarea şi în casele credincioşilor, umplîndu-le de frumuseţea 
darurilor cerute. 

Aşadar, Mîntuitorul Hristos este prezent real în cultul divin orto
dox, în modurile următoare: în jertfa euharistică, în celelalte Taine, în 
ierurgii, în alte slujbe bisericeşti (Laude), în rugăciunile şi binecuvîn
tările preotului, în cuvîntul Sfintei Scripturi citit de preot în biserică, în 
cuvîntul de propovăduire al preotului, în rugăciunile rostite şi cîntale 
de credincioşi în biserică în dialogul dintre ei şi preot în cadrul cultului, 
în citirea credincioşilor clin Sfînta Scriptură în afară de locaşul biseri
cesc şi în citirile altor cărţi de învăţătură şi e-vlavie ortodoxă, în con
vorbirile credincioşilor despre Dumnezeu purtate cu creclinVi şi în fap
tele lor bune şi curate săvîrşite din credinţă 87• 

Frumuseţea, aşa cum o înţelege Morala creştină, există peste tot h 
lume 81!. Prin căderea în păcat, totul devine opac, iar chipul lui Dumne
zeu în om se întunecă. Rămîne, acum modnl în care descoperim, fie
care în parte, adevărata esenţă a valorii frumosului şi cum o concretizăm 
în viaţa creştină pentru a ajunge la clesăvîrşire. 

Morala creştină pune mare accent pe frumuseţea morală, baza.tă pe 
cunoaşterea în iubire deplină a Frumuseţii absolute - Dumnezeu cel 
personal, care este o Treime de Persoane. Ţinînd cont de condiţiile con
crete ale vieţii celor ce cred în Hristos, frumuseţea morală se reali
zează şi printr-o luptă continuă contra răului, care urîţeşte chipul lui 
Dumnezeu din om. Prin aceasta Morala creştină are un cîmp mult mai 
larg decît estetica. În urmărirea idealului frumuseţii absolute: cles/h-î,
şirea în Hristos, creştinii nu se rezumă numai la probleme ele ordin pur 
estetic, ci au în vedere toate aspectele şi manifestările vieţii părnînteşti, 
ţintind mereu spre realizarea binelui, a adevărului, a frumosului şi a sfin
ţeniei, pr,in care se concretizează relaţia personal5. a omului cu Dumnezeu. 

85. Sf. Milxim Mărturisitorul, Cc1pete gnostice II, 25, în Filocalia, voi. II, Sibiu, 
1947, p. 175. 

86. Pe larg la: Nicolae Cabasila, Via/o în Hristos, traducere de Pr. TeocJ,,~ 
Bodogae, Sibiu, 1946, p. 26-27; Teofan al Niceii, Ep. lll, P.G., 150, 340. 

87. Pr. prof. dr. Dumitru Stăniloae, Spiritualitate şi comuniune ... , p. 81-lOG. 
88. Archirnandri te Felix Dubneac, La beaute c/u cl1ristianisme el scs briJ/antc·s 

e!ites, Riopelle, (I.a.), p. 136. 
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HAR ŞI LIBERTATE IN INVAŢATURA SFîNTULUI 
MAXIM MĂRTURISITORUL * 

D~d. KAMAL FARAI-IAT 

ln teologia ortodoxă, un loc important îl ocupă învăţătura despre 
cea de-a treia Persoană a. Sfintei Treimi, despre lucrarea harului dum
nezeiesc în fiinţa şi viaţa omului, prin energiile dumnezeieşti necreate, 
, c,rc transformă ontologic persoana umană, îndreptînd-o şi sfinţind-o, 
Uîcînd-o, astfel, moştenitoare a împărăţiei cerurilor, în comuniune de 
,·iaţă şi iubire cu Dumnezeu Cel în Treime, dar şi cu ceilalţţ semeni, 
căci toţi sint creaţi dupi:i chipul şi asemi:inarea Sa şi poartă aceeaşi fire 
comună. 

Fără harul dumnezeiesc, existenţa pămînlească rfonîne foră sens şi 
valoare eshatologică, îndreptarea şi sfinţirea credinciosului nemaiavînd 
conţinut şi articulare în fiinţa şi viaţa sa. Deci, fără har cel ce crede în 
Hristos nu ar mai fi readus, din starea strict materială şi păcătoasă, la 
viaţa de comuniune deplină în El, a~adar la dobîndirea mîntuirii şi în-
dumnezeirii 1• · 

Despre existenţa şi prezenţa harului dumnezeiesc în viaţa creşti
nului ortodox, avem temeiuri revelaţionale cuprinse în Sfînta Scrip
tură şi Sfînla Tradiţie, căi autentice ele transmitere a Descoperirii dum
nezeieşti suprafireşti. Dintre cele opt izvoare ale Sfintei Tradiţii men
ţionate de înyăţătura ortodoxii, nenumărate mărturii găsim în operele 
Sfinţilor Pilrinţi. ln acest sens un loc aparte îl ocupă gîndirea Sfîntului 
:-faxirn :-Eirturisitorul (580-662), expusă în opere de mare profunzime 
teologică, bogate în idei dogmatice şi pline de sensuri aclînci : Am
bigua 2, Răspunsuri către Talasie 3, Mystagogia 1, Cele două sute ele 
capete despre cunoştinţa de Dumnezeu şi iconomiei întrupării Fiului lui 
Dumnezeu, Cuvînt ascetic, Cele patru sute de capete despre dragoste, 
Scurtă tîlcuire a rugăciunii Tatăl nostru 5 ş.a. 

Intreaga sa operă e străbătută de convingerea că persoana umană, 
creată după chipul şi asemănarea lui [umnezeu, deşi purtătoare a con
secinţelor păcatului originar, se poate ridica la o viaţă superioară în 
Hristos, poate tinde ditre desăvîrşire, dar numai cu ajutorul harnlui 
dumnezeiesc, dăruit de Dumnezeu Cel în TrPirne, pentru a ne susţine, 
în continua noastră mişcare spre odihna eternă în Hristos. 

* Lucrare alcătuită şi sustinută în cadrul cursuriior penlru pregătirea doctora
tului în Teologie, la catedra de Teologie dogmatică şi simbolică, sub îndrumarea Pr. 
prof. dr. Dumitru Radu, care a dat şi avizul pentru publicare. 

I. l'r. prof. dr. Dumitru Radu, Mînluirca prin Hristos în Biserică, în indrumări mi
sionare, Editura Institutului Biblic şi de Misiune al Bi,ericit Ortodoxe Române, 
Bucureşti, 1986, p. 497. 

2. A se Yedea: trnducern din greceşte, introducere 5j note de Pr. prof. dr. Du
mitru Stăniloae, în voi. «Părinţi şi scriitori bisericeşti» (P.S.B.), ,ol. 80, Editura lnsti
tutului Biblic, 1983. 

3. A se vedea Filocalia românească, voi. III, traducere, introducere şi note de 
l'r. prof. dr. Dumitru Stăniloae, Sibiu, 1948. 

4. Tradusă de Pr. prof. Dr. Dumitru Stăniluae, în «Revista Teologică», nr. 3--1 
şi 7-8/1944, p. 166-181 şi 335-366. 

5. Traduse de Pr. prof. dr. Dumitru Stăniloae, în Fi/oca/ia românească, voi. II, 
Sibiu, 1947, 285 p. 
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I. Lucrarea sfinţiioare il Sfîntului Duh în Biserică 
prin harul lui Dumnezeu 

1. Jnclreptarca omului în Hristos. ln gîndirea Sfîntului Maxim, omul 
este creat ciupii chipul şi asemctnarea lui Dumnezeu Cel în Treime (Fac. 
1, 26-27), iar chipul tinde, totdeauna, spre modelul s~iu, dupZi cu:11 
afirmă Sfintul Grigorie ele Nazianz, deşi «distanţa şi deosebir,'a cli;1tre 
Cel necreat şi cele create sînt nesfîrşite)) 6. 

. Dumnezeu Cel în Treime : Tatăl, Fiul, Sfîntul Duh, Persoane «a 
Căror bogăţie e deofiinţimea şi o unică iradiere a strălucirii» 7 a devenit 
temelia mîntuirii firii noastre - purtătoare a consecinţelor păcatului 
strumoşesc - prin Cuvînlul «S-a făcut ipostas al trupului pe care l-a 
luat. .. , făcîndu-Se cu adevărat întreg om, în chip neschimbat» 8 , «afară 
de păcat» 9 , «în vederea mîntuirii ca Dumnezeu pălimitor» 10• Fiul ;ui 
Dumnezeu «S-a făcut ca ipostas şi om deplin, asumînd pătimirile fi :ii 
noaslre, ca să lucreze El însuşi mîntuirea noastră, însă, totuşi, ca unul 
dintre noi, biruind păcatul nostru, prin pătimirile suportate de El în L:,ea 
noastră» 11 • 

Prin aceasla, Fiul lui Dumnezeu întrupat, Iisus Hristos, Dumnezeu
Ornul, c1 făcut începutul înfierii şi răscumpărării noastre, aşa cum scrie 
şi Sfîntul Maxim : « ... prin lepădarea desăvîrşită a firii, lăsaţi să se vadă 
în voi numai harul şi aveţi sii primiţi atît ele mult din partea Lui, cit S-a 
împărtăşit Dumnezeu prin întrupare de neputinţa noastră. Căci El mă
soară, precum singur ştie, îndumnezeirea celor ce se mîntuiesc prin har 
cu smerirea ( chenoza) Lui. Pentru că aceştia vor fi întregi după chipul 
lui Dumnezeu şi vor primi pe Dumnezeu întreg şi numai ai Lui vor fi. 
Aceasta este desăvîrşirea spre care se silesc cei ce cred că vor primi cu 
adevărat făgăduinţa» 12. 

Această înfiere şi răscumpărare a noastră sînt continuate prin în
treaga viaţă pilduitoare a Mîntuitorului Hristos. «Taina lui Hristos, acle
văralul nostru Dumnezeu» 13 , «ne învaţă că împreună cu Dumnezeu Cu
vîntul cel întrupat şi desăvîrşit, făcut om este şi subzistă trupul luat 
din noi şi de o fiinţă cu noi, unit cu El după ipostas ; cu acest trup S-a 
şi înălţat la cer «mai presus de toată începătoria şi stăpînia şi puterc<1 
şi domnia şi declt tot numele ce se numeşte, nu numai în vcC1cul acestu, 
ci. şi în cel viitor» (Efes. 1, 21) şi şade împreună cu Dumnezeu şi Tatc:\l 
acum şi în veacurile nesfîrşile după ce a străbătut cerurile şi a aiuns 
mai presus de toate, şi iarăşi va să vie ca să prefacă şi să preschi1,1be 
tolul şi ca si'i mîntuiască sufletele şi trupurile noastre ... » H. 

Prin întreaga Sa \'iaţă pămîntească, l\1înluitorul Hristos este ţinta 
vieţii noastre şi calea spre această ţintă. «Căci dumnezeiescul Apostol 

G. Ambigua, trad. cit., cap. 7 C, p. 79. 
7. Ibidem, cap. l, p. 4G, 
8. Ibic!em, cap. 2, p. 47. 
9. Ibidem, cap. 2-3. p. 49. 
10. Ibirlem, cap. 2, p. 48. 
11. Ibirlem, n0ta 4, p. 49; a se vedea şi cap. 47, p. 163,-164. 
12. Ibic!em, cap. 3, p. 50, 
13. Ibidem, cap. I 12 A, p. 284. 
14. Ibidem. 
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II numeşte pe El Conducătorul şi desăvîrşitorul mîntuirii noastre (Evr. 
11, 10), ca pe Unul ce S-a întrupat pentru noi, ca să mistuie în Sine 
pt'1catul nostru şi ca să Se dea pe Sine tuturor celor ce văd în El chipul 
şi ex~rnplul ( ,01tov xcxl 1tpo1pcxp.p.1I ) vieţuirii virtuoase, îndeplinind ca un 
înYăţător bun şi înţelept, întîi prin Sine, cele ce sînt de spus şi de făcut 
spre pilduire nouă, murind, înviind şi înălţînclu-Se la ceruri şi şezîncl în 
Trup la dreapta lui Dumnezeu-Tatăl» 15• 

ln gîndirea Sfîntului Maxim Mărturisitorul, care merge, astfel, pe 
ur:nele trasate ele marii săi înaintaşi : Sfîntul Grigorie ele Nyssa (335-
394) şi Dionisie Pseuclo-Areopagitul (sec. VI), Fiul lui Dumnezeu S-a 
L:trupat pentru a ne elibera din robia păcatului şi a morţii, pentru a ne 
împăca şi a ne aduce jertfe curate lui Dumnezeu-Tatăl, pentru a ne 
înnoi, sfinţi şi îndumnezei virtual firea noastră umană. Cu alte' cuvinte, 
f\Iintuitorul Hristos, prin toate actele lucrării Sale mîntuitoare, ne-a dă
ruit harul Său divin, ca să ne putem ridica clin robia păcatului şi a 
morţii. Aceste roade trebuie să ni le împărtăşim fiecare în parte, prin 
eforturi proprii, cu ajutorul harului dumnezeiesc, pentru a obţine clesă
v:rşirea în Hristos, în cadrul Trupului So.u tainic - Biserica 16• 

Sfîntul Maxim, tîlcuind duhovniceşte cuvintele: «Scriptura cu
noaşte o întreită naştere a noastră», arată că: Fiul lui Dumnezeu S-a în
trupat, « .. .fădndu-Se om cu adevărat şi născîndu-Se omeneşte, ca să ne 
elibereze pe noi din lanţurile naşterii şi din legea la care eram osîncliţi 
din pricina păcatului ... » 17. 

Dar, persoanele umane, în procesul îndreptării, sînt pregătite mai 
dinainte, îndeosebi prin chemarea din partea lui Dumnezeu, efort care 
este încununat de desăvîrşirea în Hristos, sau mărirea, care constă în 
fericirea veşnică împreună cu El. Sfîntul Maxim arată că Mîntuitorul 
Hristos a modelat în Sine firea noastră ( 'sv eiio,w ,1J1tiov -că "1jf'-S,Epo·1 ) 18. 

«Propriu celor făcute este să se mişte spre sfîrşitul fără de început, să-şi 
odihnească lucrarea în sfîrşitul desăvîrşit nemăsurat...» 19• «Căci ţinta 
(sfîrşitul) mişcării celor ce se mişcă - continuă Sfîntul Maxim - este 
existenţa fericită ( -co so dvcxt), precum începutul ei este însăşi existenţa. 
Iar aceasta este Dumnezeu, Care e şi Dătătorul existenţei fericite, ca 
început ( obîrşie) şi sfîrşit (ţintă) 20• 

2. Persoana şi lucrnrea sfinţitoare a Sfîntului Duh în Biserică. Po
tri \' i t Sfîntului Maxim Mărturisitorul, Sfîntul Duh, cea de-a treia Per
soană a Sfintei Treimi, egală şi consubstanţială cu Tatăl şi cu Fiul, este 
Cel ce insuflă viaţa omului, susţine întreaga existenţă în bine 21 , clesă
vîrşeşte creaţia inteligibilă şi sensibilă 22 şi inspiră pe profeţii Vechiu
lui Testament, de pildă, pe Moise 23. Prin Duhul Sfînt, spune Sfîntul 
Maxim, li se dă oamenilor posibilitatea înţelegerii învăţăturii de-viaţă-

15. Ibidem, p. 284-285. 
I G. Pr. prof. dr. Dumitru Radu, op. cit., p. 490-491. 
17. Ambigua, cap. 109, p. 272-275. 
18. l/Jidem, cap. 7 c, p. 75. 
19. 1/Jiclem, cap. 7 a, p. 73. 
20. Ibidem, cap. 7 b, p. 73-74. 
21. Ibidem, cap. 111, p. 277-278. 
22. Ibidem, cap. 151, p. 329. 
23. Ibidem, cap. 36, p. 148. 
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dătbtoarc, aşa cum a făgăduit l'dîntuitorul Hristos: «Dar cînd ni ,·eni 
Acela, Duhul Adevărului, vă va călăuzi pe voi întru tot adevărul» 
(Ioan 16, 12) 24• 

Duhul Sfînt lucrează asupra tuturor şi fiecare în parte, ne bucurăm 
de anumite daruri, de pildă virtuţile ca manifestări concrete ale acestei 
lucrări. Sfîntul Maxim pune accent pe o serie de daruri de care ne putem 
învrednici de la Mîntuitorul Hristos, prin Duhul Său cel Sfînt, fiind «rîn
cluiţi dinainte de veacuri să fim în El ca mădulare ale Trupului Său, 
r. rticulîndu-ne şi încheindu-ne în Sine în Duh ca un suflet trupul şi du
cîndu-ne la măsura vîrstei duhovniceşti a plinătăţii Lui» 25. Sau, cum ne 
spune în altă parte, «Duhul Sfînt nu e absent din nici o făptură şi mai 
ales clin cele ce s-au învrednicit de raţiune. El o susţine în existenţă pe 
fiecare, întrucît Dumnezeu şi Duhul Lui Dumnezeu se află, prin putere 
proviclenţiatoare, în toate» 26, 

Lucrarea Duhului Sfînt p5.trunde în simţurile celui ce trăieşte în 
Hristos. Sfînlul Maxim exemplifică acest fapt cu cei trei apostoli pre
z2nţi la minunea Schimbării la Faţă a Mînluitorului Hristos pe muntele 
Tabor ~ •. Tot lucrarea Duhului Sfînl ne face să înţelegem anumite taine 
şi cu \-intele Sfintei Scripturi. «De aceea, cel ce vrea să călătorească 
drept şi fără greşeală spre Dumnezeu are nevoie în chip necesar ele 
amîndouă, de cunoştinţa Scripturii în duh şi de contemplaţia naturală a 
lucrurilor după duh ... » 28. Prin aceasta, Sfîntul Maxim recunoaşte 
puterea rc~velatoare egală, cuvintelor Sfintei Scripturi şi întregii creaţii, 
pentru cei ce le înţeleg în Duh, precum şi putinţa lor egală ele a rămîne 
îrl obscuritate pentru cei ce nu le înţeleg în Duh 29• 

Prin lucrarea Sfîntului Duh ne unim cu Dumnezeu-Cuvîntul, în 
Trupul Său tainic - Biserica 30, realitate, plină de energiile dumneze
i2şti necreate. Ac0ste energii sînt lucrătoare, îndeosebi, în sfinţii Bise
ricii ; elP ajută chipul să urce la arhetip şi să capete pecetea origina
lului, să «devină dumnezeu prin îndumnezeire» «clin pricina harului 
Duhului ce a biruit şi o arată avînd pe Dumnezeu singur lucrător în 
ea» 31 . «In felul acesta - continuă Sfîntul Maxim - nu ma-i e decît o 
unică şi singură lucrare prin toate: a lui Dumnezeu şi a celor vrednici 
ele Dumnezeu, mai bine zis numai a lui Dumnezeu, ca Cel ce Se între
pătrunde cu bunătate întreg cu cei vrednici întreg» 32• 

3. Rolul energiilor dumnezeieşti necreate în îndreptarea omului. 
~ăclularele Trupului tainic al lui Hristos se menţin întreolaltă «prin ar
h ttPct_ura Duhului», aşa cum arată Sfîntul Maxim, într-una din epistolele 
sale 3,_ Energiile dumnezeieşti sînt în strînsă legătură cu persoana di-

24. Ibidem, cap. 83 d, p. 225. 
25. I/Jiciem, cap. 7 k, p. 96-97. 
2G. Răspunsuri către Talasie, lrad. cit., p. 48. 
27. Ambigua, cap. 26, p. 125. 
28. Ibidem, p. 125-126; Răspunsuri către Talasie, p. -18-50. 
29. Am/Jigua, nota 133, p. 127. 
30. Ibidem, cap. 112 a, p. 285-286. 
31. Ibidem, cap. 7 c, p. 76-77. 
32. Ibidem, p. 77-78. 
33. Lpistola 28, P.G. 620 C; a se vedea şi traducerea românească de drd. Ioan 

I. !că. în «Mitropolia Ardealului», nr. 4/1986, p. 56. 
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vino-umană a lui Hristos, în car2 ,.-om fi articula Ii înlr-un tol Mmonil. 
Zidirea aceasta, a tuturor, în Trupul inclumnezeit al Fiului, ca să cons'.i
i.uie un lrup armonic şi o simfonie spiritualii ele simţire şi de gîndire, 
striib/.\lulCt de bog5ţia spiriluaL; di\ ino-umană infinită a Logosului du: -
nezeiesc, este lucrarea Duhului. Prin energiile Duhului Sfînt vom urc,_i, 
prin Hristos, la Dumnezeu-Talul. Sfîntul Maxim accentuează di «ne \ c;-n 
face dumnezei ca El prin taina harului, neschimbînd nimic din fire. Şi aşa 
se umple iarăşi ... lumea tle sus, mădularele trupului adunînclu-se, clllfJ;i 
vrednicie, Jîngâ Cap. Fiecare mi.iclular primeşte, adică, prin apropiercil 
în virlute, locul cuvenit lui, datorilă lucrării arhitecturale a Dulrnlc1i, 
completîncl, în chip armonic, trupul Celui ce plineşte toate în toate, tr,:;) 
ce umple toate şi se împlineşte prin toate» :H. Harul dumnezeiesc este, 
deci, nC:'creat, izvorîncl clin fiinţa divină, dislinctă ele aceasta, dar ::e
despiîrţită de ea, care se împiirlăşeşte oamenilor în Biserică de c[1tre 
Duhul Sfînt sau ele Hristos însuşi în Duhul Sfînt :15, Sfîntul Maxim afirrnă 
ciî harul dumnezeiesc necreat «există pururea mai presus de toată firE-a 
şi tot timpul, clin pururea existenţa lui Dumnezeu ... » :lli, prc'cizîncl c L; 

mult înainte de Sfîntul Gri9orie Palama, caracterul necreat al harului. 
Prin pule>rea c-->uergiilor Duhului Sfînt sîntem, încă de pe acum, in 

Hristos şi ne împărtăşim de cunoaşlerea Lui ca om. Dar vom fi clep;ia 
in El şi ne vom împ~irUişi ele cunoaşlereil proprie Lui, prin puterea D,:
hului Său, cinel vom ajunge în starea Lui ele înviere. Căci acum sîn~~,:-,1 
pă.rtaşi mai mult morţii Lui, prin pi\Limirile noastre pentru virtute, prin 
mortificarea pornirilor inferioare, trupeşti şi egoiste. Fără trecerea pr:n 
aceste pătimiri şi dureri, nu putem ajunge la deplina biruinţă asupra 
lor, Ja deplina purificare, subţicrP, trnnsfigurare şi sensibilizare sp:ri
tuaW a firii noastre pentru Dumnezeu, prin pule rea energiilor clum:-,~"
zeieşti, a cărei treaptă culminantă este învierea, aşa cum nici Mîntc1i
torul Hristos n-ar fi ajuns la starea ele înviere a firii Sale umane, clc:cii 
n-ar fi suportat şi biruit în ea, prin puterea Duhului Sfînt, toate sufe
rinţele 37 • 

Fiul lui Dumnezeu, prin pulerea enNgiilor Duhului, ia trup tocmai 
ca să se elibereze de patimi şi de moarte, ca să putem primi cunoştinţa 
Lui, ca să ne ridice la fericirea înţelegerii Lui şi a comuniunii slrinse 
cu El 38. 

Sfîntul Maxim Jviărturisilorul arată că ne aflăm «în starea curată ele 
patimi şi de toată nălucirea materială, dacă ne exercităm cu bună cre
dincioşie în contemplarea naturală în Duh, prefăcînd puterile suflctu~ui 
în arme puternice, la dispoziţia lui Dumnezeu, pe de o parte spre surpa
rea înlăriturilor şi a toată încilţarea ce se ridică împolriva cunoştinţei ,;., 
Dumnezeu (II Cor. 10, 4-5), pe de alta, spre contemplarea raţiunilor du
hovniceşti din lucruri» 39• Omul, care moare păcatului, e condus, prin 

34.. Ambigua, eup, 96, p. 243. 
35. Pr. prof. dr. Dumit:·u Rudu, op. cit., p. 407. 
36. Ambigua, eup. 20, p. 141. 
37. A se vedea natu 314 Ia Ambigua, p. 244. 
38. Ambigua, nota 317 b, p. 2.:l.7. 
39. Ambigua, cap. 27, p. 314. 
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har, clc, legea lui Dumnezeu, a supus pali mile trupului rodniciei \ ir1 ilţii 
şi, aslft'l, ~c nirnic:eşle cu totul dupli intrarea la cunoştinţa lucruri;or 
dumnezeişeli, în drumul spre mînluirea sa ·10• 

II. Colaborarea liberă a omului 
cu harul dumnezeiesc 

1. Omul, chip şi asemănare CI lui Dumnezeu. 1n gînciirea Sfi,.lL1!ui 
Î\!ilx1111 Mărturisitorul, omul este creat de Dumnezeu- Cel în Treime. clin 
două elemente fundamentale : trup şi suflet raţional. 

Astfel, «omul a fost făcut de la început clupă chipul lui Dumn<?-Z~'ll, 
ca să se nască cu voinţa din Duh şi să primească asemănarea adusZ; lui 
prin păzirea poruncii dumnezeieşti, ca să fie acelaşi om fdpturii " ;,1i 
Dumnezeu şi dumnezeu prin duh clupă har»~,. 

Primul om, fiind creat după chipul şi asemănarea lui Dumnezel~ Cel 
în Treime, deci fiul Său după har, are, astfel, putinţa ele a stabil: un 
clialog, în cunoaştere şi iubire, cu Creatorul său. "Căci nu era cu pu'. ;~ţci 
ca omul creat să se arate altfel fiu al lui Dumnezeu şi dumnezeu pin 
îndumnezeirea din har, clacă nu se năştea, mai înainte, cu voinţa clin 
Duh, datorită puterii de-sine-mişcătoare şi liberă aflată în el prin fire, ~2• 

Aşadar, persoana umană este creată de Dumnezeu printr-un act 
special, dăruindu-se trup şi suflet raţional şi sensibil, în acelaşi tirnp, 
şi apare în existenţa bună, frumoasă şi fericită, ca specie întrea~;t\ ·13• 

Prin demnitatea de chip al lui Dumnezeu sînt indicate, cie :a 
început, înrudirea, precum şi relaţia specială a omului cu Dumneze1..1. 
Omul este după chipul lui Dumnezeu, pentru că, avînd suflet înrudit cu 
Dumnezeu, tinde spre Creator şi se află într-un dialog cu El, într-o miş
care continuă spre odihna eternă în izvorul întregii existenţe -1~. 

Prin actul creării (Facere 2, 7), Dumnezeu Cel în Treime a sttcl: '. i:l 
om nu numai sufletul înrudit cu Dumnezeu, ci şi harul Său, ca 1r,a:1i
festare a relaţiei Sale cu persoana umană, care provoacă în om răspunsul 
său la chemarea de comuniune adresată lui de Persoanele treimice c;,,_ 
După cum afirmă Sfîntul Maxim Mărturisitorul, harul ne ajută merc'.1 :a 
mîntuire lucrînd, în fiecare dintre noi ; fără el nu vom putea fi întregi 
după chipul lui Dumnezeu şi nici nu-l vom putea primi pe Dumneze,: 4,;_ 

Sfîntul Maxim aminteşte cele trei trăsături esenţiale ale chipului 
dumnezeiesc din făptura umană: raţiunea, libertatea voinţ<'i şi afectivi
tatea ca raportîndu-se la suflet şi la tendinţa spre Absolut - Dumnezeu 
Cel în Treime. Sfîntu.l Maxim acordă o mare importanţă raţiunii, pin 
care se promo,·ează virtutea şi, astfel, se poate ajunge la cunoas'.!?rea 
lui Dumnezeu ca existenţă personală absolută, la pătrunderea "celor 

40. Ibidem, cap. 128, p. 315. 
41. Ibidem, cap. 116, p. 294. 
42. Ibidem. 
43. Ibidem, p. 100; cap. 40, p. 152. 
44. Ibidem, cap. 7, p. 69. 
45. Pr. prof. dr. Dumitru Radu, Va/aurea vieţii umane şi apărnrea ei, în ,,c.;:c;"'ii 

teologice», nr. 7-8/1983, p. 478. 
46. Ambigua, cap. 3, p. 50. 
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i11teligibile şi imateriale» faţă ele «cele materiale şi sensibile, întrecîncl 
mult puterea care încearcă să robească libertatea» 47• 

Sfintul Maxim îl aseamănă pe om, ca chip şi asemănare a lui Dum
nezeu, cu urcarea şi coborîrea lui Moise ele pe munte «ca unul ce s-a 
î;1tipi-'1rit ele chipul dumnezeiesc» 48 • 

Trăsăturile esenţiale ale chipului dumnezeiesc clin om şi manifestă
rile lor, sînt descrise de Sfîntul Maxim Mărturisitorul prin prisma vieţii 
sfiaţilor, al căror suflet are trei mişcări generale: cea după minte, cea 
duol1 raţiune, cea clupă simţire, prin care , ei au străbătut cu măreţie, 
folosind modul adevărat şi lipsit ele greşeală al mişcării celPi clupă fire, 
veacul de faţă al ostenelilor» 49. Sfinţii au ridicat simţirea, prin mijlocirea 
raţiunii, la minte; raţiunea, pe care au unit-o cu mintea, au aclus-o, izbă
vită prin purificare de mişcarea în jurul tuturor lucrurilor, la Dumnezeu 50. 

«Adnnîndu-se, astfel, în întregime la Dumnezeu, zice Sfîntul Maxim, 
s-au îtwreclnicit să se uneascri întregi cu Dumnezeu întrPg, prin Duh, 
purtîncl, pe cit este cu putinţă oamenilor, întregul chip al Celui 
CP!"C'SC .•. " 51 • 

2. Libertatea voinţei - caracteristică esenţială a chipului dumne
zc i se clfn om. Sfînlul Maxim Mărturisitorul reliefează liberul arbitru al 
persoanei umane, ca o caracteristică esenţială a chipului dumnezeiesc 
clin om, deoarece acesta are un rol însemnat în realizarea virtuţii. În 
acest s<.>ns, dă ca exemplu pe Melchiseclec care «a preferat prin voinţă 
virtutea, firii şi tuturor celor ce ţin ele ea, alegînct prea frumos vrednicia 
noastră ... » 52• In mişcarea continuă spre odihna eternă în Dumnezeu, 
Sfîntul l'viaxim accentuează şi contribuţia omului în activarea mişcării, 
a;1jr[ncl, astfel, voinţa omenească, deoarece luase amploare erezia mon
energistă şi monotelită. Dacă lucrarea bună depinde şi de voinţă, atunci 
şi odihna în veşnica existenţă bună depinde nu numai de Dumnezeu, ci 
şi de om, de liberul său arbitru. «Cunoscătorii lucrurilor dumnezeieşti 
spun că raţiunea universală a întregii creaţii a fiinţelor raţionale arată 
înţelegerii trei moduri: al existenţei, al hunPi existenţe şi al veşnicei 
exi stenţ('. Cel al existenţei s-a dăruit făpturilor cel dintîi, prin fiinţă ; 
cel al bunei existenţe li s-a dat ca al doilea, prin voinţa lor, ca unora ce 
se mişcă de sine iar cel al veşnicei existenţe li s-a dăruit ca al treilea 
prin har» 5~. 

Sfîntul l'-faxim arală că, aşa cum lucrarea voinţei foloseştP puterC'a 
firii, poziti,· sau negativ, «ea va primi sfîrşitul în buna sau în nefericita 
exislenţ/1„ 54 , pe care o numeşe «ziua a opta şi prima, mai bine zis una şi 
nPtrccl1Loare» 55 cînd dn cei ce s-au folosit ele raţiunea existenţei prin 

47. Ibidem, cap. 35, p. 148. 
48. Ibidem, cap. 15, p. 117. 
49. Ibidem, cap. 13, p. 111. 
50. Ibidem. 
51. Ibidem. 
52. Ibidem, cap. 29, p. 139-140 . 
.53. Ibidem, cap. 157, p. 332. 
54. Ibidem, p. 334. 
55. Ibidem; vezi şi Cele două sute de capete despre cunoştinţa de Dumnezeu 

şi iconomia lntrupării Fiului lui Dumnezeu, suta întii 55, în Filocalia românească, 
vol. II, p. 143-144. 
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voinţă conform firii, Se va sălăşlui clupo. dreptate, întreg în ei întregi, 
ŞL le \·a procura veşnica existenţă bună prin împărtăşirea de El; iar 
c2;or ce s-au folosit de raţiunea 0xislenţei prin voinţa contrar firii, le 
va da, clupă cuviinţă, în loc de veşnica existenţă bună, veşnica existenţă 
nefericită» 56• 

Prin asumarea voinţei omeneşti ele c{1tre Fiul lui Dumnezeu, făr5. a 
f: anulati't, se dovedea scopul înalt pentru care firea umană a fost în
z,,strată cu o voinţă proprie. Această apartenenţă a voinţei la firea 
omenească o prezintă Sfîntul Maxim, spunînd că «voinţa naturală sau 
\·oirea este o putere ( o facultate) doritoare ,a oeea ce e propriu firii care 
, ,reşte. Ea ţine împreună toate însuşirile ce aparţin esenţei firii. Sus
ţt:rnla în mod natural de aceasta, esenţa (fiinţa) doreşte să fie şi să se 
mişte potrivit simţirii şi minţii, poftindu-se după existenţa ei naturală 
:;;t deplină. Deci, firea a fost constituită ca una ce se voieşte pe sine şi 
t\)ate cite ţin ele constituţia ei, fiind legată ca dorinţă de raţiunea exis
t ::1ţpi conform cu care s-a şi făcut» 57 • 

Omul, mişcîndu-se în conformitate cu firea din sine şi din alţii, se 
i;:(şdî, ele fapt, şi în conformitate cu voia lui Dumnezeu. Iar puterea care 
îl ajută pe om să rămînă în această conformitate este iubirea prin har, 
care îi \·ine ele la Dumnezeu 58. Aceasta înseamnă că Dumnezeu a creat 
p ,· oarnc>ni înzestraţi cu o ·voinţă care e ajutată de iubirea Lui prin har, 
1wntru a se elez,·olla în unitate între ei şi cu El. De aceea, cînd oamenii, 
împinşi de unele impulsuri unilaterale din ei, sub atracţia unor aspecte 
J le lumii, vtizute unilateral, au ajuns la socotinţe şi la alegeri contrare 
unităţii dintre ei şi cu Dumnezeu, însuşi Fiul lui Dumnezeu a luat firea 
O'."'tenească în Persoana Sa, ca să concretizeze voinţa ei în mişcări con
forme cu in Legritatea ei şi cu voia lui Dumnezeu, ca să atragă şi pe cei 
t:.kuţi semenii Săi, în această unitate 59• 

3. Ţinta persoanei umane - desăvîrşirea în Hristos prin harul Său. 
h gîndirea Sfîntului Maxim Mărturisitorul, viaţa pămîntească a fie
căruia clintre noi are ca ţintă odihna eternă şi fericită în Dumnezeu Cel 
în Treime. El are o viziune luminoasă asupra destinaţiei întregii lumi 
create; ca o caracteristică a acesteia, Sfîntul Maxim aduce în prim plan 
di narn ismul creştin al înaintării spre clesăvîrşirea în Hristos prin harul 
dumnezeiesc, egală cu veşnica odihnă în Dumnezeu Unul-într0it, sau cu 
VE•şnica odihnă a lui Dumnezeu în ea, care înseamnă, totodată, îndum-
1; -~zeirea ei, fără confundare însă. Făptura umană, prin sufletul raţional 
~1 sensibil. este chemată să ajungă la cunoaşterea supremă a lui Dumne
Zt"U. Sfînlul Maxim arată că sufletul omului are trei mişcări: după sim
ţi,e, prin care vine în atingere cu făpturile create; după raţiune, prin 
cc.re adună sau culege raţiunile făpturilor ; şi după minte, prin care se 
uneşte în mod neînţeles cu Dumnezeu. ln cei sfinţi, deci, progresaţi du
hovniceşte, ele se concentrează în una 60• Aceştia primind «mintea lui 

56. Ibidem. 
57. Către Prea Cuviosul Presbiter Marin, P.G. 91, Col. 11, Ia Pr. prof. dr. Dumitru 

St;\niloae, op. cit., p. 5-6. 
58. Ibidem ; a se vedea Cele două sute de capete despre cunoştinţa de Dumne

zeu şi iconomia lntrupăr1i Fiului lui Dumnezeu, suta întîi, 31, în Filocalia românească, 
voi. II, p. 133. 

59. Pr. prof. dr. Dumitru Stăniloae, Hrislologia Siîntului Maxim Mărturisitorul, 
mc1 nuscris, p. 2. 

60. Ambigua, cap. 13, p. 111-112. 
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Hristos» (I Cor. 2, 16), mintea lor se luminează, primeşte putere şi sta
bilitate în faţa ispitelor ca să cugete asemenea Lui şi să-L cugete pe El 
neîncetat, fiind unită cu El, în raţiunile Lui eterne, care se transmit şi 
răsar acum în mintea umană 61. Iubirea şi Lumina taborică, revărsa Le 
din Fiul lui Dumnezeu întrupat, Iisus Hristos, Dumnezeu - Omul, în
dumnezeiesc omul încorporat în El prin Biserică, urcîndu-1 cluhon1iccşt-2 
pe culmile con lernplaţiei ta borice 62 • întreaga existenţă pămîntească a 
celui ce crede în Hristos presupune o transfigurare, prin energiile cli,·i:,e 
necreate, aceasta fiind ţinta întregii vieţi spirituale 63 . Atingerea cu
noaşterii depline a lui Dumnezeu Cel în Treime «este cu adevărat sfîrşi
tul Providenţei şi al celor providenţiate, cînd se vor readuna în Dumne
zeu cele făcute de El. Aceasta este taina care circumscrie toate veacurile 
şi descoperă sfatul suprainfinit al lui Dumnezeu care există de infini ie 
ori infinit înainte de veacuri. Iar vestitor ăînger) al ei S-a făcut însuşi 
Cuvîntul fiinţial al lui Dumnezeu, devenit om» 54. 

în gîndirea Sfîntului Maxim Mărturisitorul, Fiul a dăruit existenţa 
tuturor creaturilor şi mişcarea spre ţinta finală: «Tot ce se mişeii duo::i 
fire se .Înişcă, desigur, dintr-o cauză. Şi tot ce se mişcă dintr-o cauzzt, 
dintr-o cauză şi există. Iar tot ce există şi se mişcă dintr-o cauza a an11, 
desigur, ca origine a existenţei, cauza care este şi pentru care a fost 
adusă la existenţă, iar ca ţintă ( -:iD,o;) a mişcării, aceeaşi cauză pentru 
care se mişcă şi spre care se grăbeşte. Dar, tot ceea ce este şi se rniş:-ă 
dintr-o cauză este, desigur, şi creat. Iar clacă ţinta celui ce se mişcă es:e 
cauza pentru care se mişcă, ţinta PS!P, desigur, identică cu cauza pen
tru care s-a creat şi este. Deci, una este, des:gur, ca origine şi ţintă a 
ceea ce este şi se mişcă, tot cc este şi se mişcă. Căci Aceasta, fiind o 
putere activă, face şi produce în chip dumnezeiesc, ca ongme, cele 
crea'.e şi atrage ca ţintă, în chip pro,·iclenţial, pe cele ce se mişcă şi le 
pune hotar» 65. 

Participarea la viaţa dumnezeiască ( 6foiat~ ), ca mijloc de realizare 
a asemănării după har cu Dumnezeu, deci a valorii religioase creşti;-:e 

supreme 66, consliluie, ele fapt, realizarea desăvîrşirii omului în Hristos, 
prin energiile dumnezeieşti necreate. Acest proces complex al desliY'.,
şirii în Hristos, prin Duhul Său, începe în existenţa pămînteasci:î, prin 
realizarea unei vieţi virtuoase prin curăţirea de patimi şi dobîndirea yjr
tuţilor. După cum spune Sfîntul Maxim Mărturisitorul, «numai virtuţile 
fac pe om fericit, fie că sînt singure, fie împreună cu alte bunuri ( ... ). 
Căci ,·irtutea e îndestulătoare prin ea însăşi spre fericirea celui ce o 
are ... » 6i. 

61. A se vedea Capete gnostice, II, 83, în Filocalia românească, voi. ll, p. ::oo. 
62. Ambigua, cap. 26, p. 125-126. 
G3. J. Meyendorff, Le Christ dans la theologie byzantine, Les Editinns du : -~: t, 

Paris, 1969, p. 203. 
64. Răspunsuri către Talasie, 60, în Filocalia românească, vol. III, p. 32i'. 
65. Ambigua, cap. 85, p. 227-228. 
66. Drd. Liviu Stoina, Valoarea binelui în viata creştină, în «Studii _teologice", 

nr. 9-10/1985, p. 660. 
6i'. Ambigua, cap. 54, p. 168. 
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'III. Implicaţiile relaţiei dintre 
· har şi libertate 

1. Lucrarcct 'ontologicâ a ·harului dumnezeiesc - cibsolut necesară 
pentru mîntuirea în Hristos. Din întreaga operă a Sfîntului Maxim Măr
turisitorul reiese că ·harul ·dumnezeiesc aparţine tuturor Persoanelor 
Sfintei Treimi, venind de la Tartăl prin Fiul în Duhul Sfînt. Prin Fiul lui 
Dumnezeu întrupat în istorie, Iisus Hristos, Dumnezeu-Omul, pentru 
toţi oamenii din toate timpurile şi locurile, s-a refăcut obiectiv legătura 
he1ric~1 a omului cu Dumnezeu şi, întrucît, prin amenitatea Lui jertfită, 
îm·iată, îndumnezeită şi înălţată la ceruri, se împărtăşeşte oamenilor 
harul dumnezeiesc, acesta este numit, ele multe ori, harul lui Hristos 68 , 

atit în Sfînta Scriptură, cît şi în operele Sfinţilor Părinţi. «Pentru că 
LegcC1 prin Moise s-a dat, iar harul şi adevărul au venit prin Iisus I-i ristos» 
(Ioan 1, 17). In opera Sfîntului Maxim, harul provenind de la ~1întuito 0 

rul Hristos este, îndeosebi, cel dăruit prin Evanghelia Sa cle-vi.:1ţă-clăt(1-
toare, celor ce-L binevestesc şi celor ce-L ascultă şi pun în praclidi 
învăţăturile cuprinse în aceasta. «Căci tot cuvîntul ele la Dumnezeu, 
scris pe seama oamenilor în veacul acesta, este un înainte-mergător al 
Cuvîntului desăvîrşit, Care se vesteşte prin El însuşi, în chip nescris, 
minţii afiătoare în Duh, Cuvînt care se ,;a arăta mai pe urm[1. Cl:ci era 
în El adevărul, pe care-l vesteşte, dar nu arată adevărul insuşi neacope
rit şi gol» 69. 

Dar, întrucît Duhul Sfînt este persoana dumnezeiască prin care 
l'vfîntuitorul Hristos împărtăşeşte harul în Biserică, adică, întrucît Duhul 
Sfint este Acela care revarsă viaţa lui Dumnezeu sau harul mîntuitor şi 
.<:finţilor peste cei care intră în comuniune cu Hris•tos, în urma operei ele 
mintuire obiectivă, harul se mai numeşte, în mod deosebit, harul Duhu
:ui Sfînt, ba chiar, Duh Sfint (Ioan 20, 22; Ioan 3, 5). Aceasta şi pentru 
faptul că harul îrnpărUişit şi acth· înseamnă prezenţa Cubului Sfînl în 
credincioşi, ca mădulare ale Trupului tainic al lui Hristos, Biserica 70• 

Faptul că. harul dumnezeiesc, mintuitor sau sfinţitor, este în mod 
deosebit al celei ele-a treia Persoane a Sfintei Treimi, reiese clin nume
roase locuri ale operei Sfîntului j\foxim. De pildă., Sfîntul Maxim spune 
că la existenţa fericită. şi bună, demnă de Dumnezeu, Care e bun, nu ne 
putem ridica decît prin «harul Duhului» 71 . Această experienţă este 
viaţa în Hristos. «Fiecare are pe Hristos, spune Sfîntul Maxim, potrivit 
cu puterea sa şi cu harul Duhului dăruit lui după vrednicie, făcînclu-şi 
pe măsura sa urcările înalte prin mortificarea faţă de toate» 72 • Mîntui
lorul Hristos Se face «propriu fiecărui sfînt, după măsura credinţei din 
fiecare şi dup5 harul Duhului hăr5zit lui...» 73• Totodată, Sfîntul Maxim, 
tîlcuind din Sfînlul Grigorie (P.G. 36, 645), spune di, acest mare dascăl 
,:i [ tPologiei cne cere să p5străm în chip distinct şi cu bun folos, nefărî-

GB. Pr. prof. dr. Dumitru Radu, Mintuircc. prin Hristos în Biserică, în op. cit., p. 
497-498. 

G9. Ambigua, cap. 83 c, p. 223. 
70. Pr. prof. dr. Dumitru Radu, op. cit., p. 498. 
71. Ambigua, cap. 43, p. 156. 
72. Ibidem, cap. 123, p. 306. 
73. Ibidem. 
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miţată şi neamestecată, armonia mădularelor Lui, adidi ale Mielului, ca 
să nu fim osîndiţi că rupem şi risipim armonia bine rinduită a trupului 
dumnezeiesc, sau că mîncăm în chip cutezător, adică mai presus r:e 
putere sau fără sfinţenie, deci contrar puterii, carnea Mielului şi CuYîn
tului, ci fiecare să se împărtăşească după puterea şi treapta lui şi dup.:\ 
harul Duhului dat lui de Cuvîntul dumnezeiesc, conform cu înţelesul fie
cărui mădular» 74. Credinţa de care se împărtăşeşte fiecare mădular în 
parte vine tot prin puterea harului dumnezeiesc «şi din ea creşte arrno
nizîndu-se tol trupul virtuţilor şi al cunoştinţelor în creşterea duhov
nicească» 75. 

Harul dumnezeiesc are ca efl0 ct Lransformarea ontologică a celui ce 
crede în Hristos, ca mădular al Trupului Său tainic - Biserica. Prin pu
terea harului dumnezeiesc, sfîntul «a ajuns nu numai la unirea adev8-
rată şi fericită cu Sfînta Treime, ci şi la unitatea înţeleasă din Sfîn:a 
Treime, ca unul ce a devenit simplu şi neîmpărţit şi uniform după putere, 
după ce, fiind simplu şi neîmpărţit clupă fiinţă, s-a făcut simplu după de
prinderea virtuţilor, imitînd, clupă putinţă, bunălalea ce rt11nîne Ia fel şi 
lepădind însuşirea puterilor impărţitf• clupă fire, pentru harul lui Dumne
zeu cel unic» 76. 

Harul dumnezeiesc este, în gîndirea Sfîntului Maxim, «harul îndum
nezeirii văzut prin nădejde de cei ce iubesc pe Domnul» 77 , căci nu p' . .l
tem ajunge la mîntuire şi îndumnezeire, decît prin energiile de-,·ia tă
dătătoare ale Duhului Sfint. 

Aşadar, propăşirea şi desăvîrşirea vieţii creştinului în Hristos sînt 
datorate harului lui Dumnezeu şi colaborării omului cu ac1?sla. 

2. Sfintele Taine - prelungiri, lucrări şi daruri ale harului în Bise
rică. Fiul lui Dumnezeu întrupat, Iisus Hristos, Dumnezeu-Omul, «este 
taina originară şi alolcuprinzătoare a mîntuirii noastre, căci în El ne-a 
fost dată baza unirii divinului cu umanul, adică. a energiilor cliYinc• ne
create, a harului, cu umanul, printr-un semn material în general, prin 
care se comunică omului, în formă văzută, harul dumnezeiesc nevăzut. 
Toate Tainele Bisericii şi însăşi Taina Bisericii, îşi au baza lor di\ ino
umană în Taina Tainelor, Hristos» 78• 

ln gîndirea Sfîntului Maxim Mărturisitorul, «taina lui Hristos e cea 
mai mare dintre tainele dumnezeieşti, fiind în tot sensul şi în toate pri
vinţele graniţa a toată clesăvîrşirea existentă şi viitoare şi mai presus 
de tot hotarul şi ele toată marginea» 79• Hristos, «întreaga taină a mîntui
rii noastre» 80, este izvorul harului dumnezeiesc în Trupul Său tainic -
Biserica, pentru armonia dintre membrii acestuia şi participarea lor la 
viaţa de sfinţenie şi comuniune cu Persoanele Sfintei Treimi menţinulii, 
îndeosebi, prin Sfintele Taine. Acestea au fost instituite de Hristos îr:
suşi ca forme şi grade de relaţii personale ale Lui, cu oamenii încorpo-

74. Ibidem, cap. 124 a, p. 309. 
75. Ibidem. 
76. Ibidem, cap. 64, p. 182. 
77. lbiclem, cap. 66, p. 186. 
78. Pr. prof. dr. Dumitru Radu, Siinlele Taine în viaţa Bisericii, in .studii teolo

gice», nr. 3-4/1981, p. 172. 
79. Ambigua, cap. 112 a, p. 284. 
80. Ibidem, cap. 83 c, p. 224. 
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raţi în Sine ca mădulare ale Bisericii, căci orice Taină este o intrare în 
comuniune cu Hristos ca Persoană, şi, prin Hristos, o intrare în comu
niune cu ceilalţi membri ai Bisericii uniţi cu Hristos. Iar prezenţa şi lu
crarea lui Hristos însuşi în Taine este implicatu în faptul că harul Tai
nelor este energia necreală a lui Hristos sau lucrarea lui Hristos, accesi
bilă şi împărtăşibilă omului prin umanitatea îndumnezeită a lui Hristos 
cel înviat şi slăvit. 

Vorbind de o naştere întreită a omului, Sfîntul Maxim reliefează 
naşterea din botez 81, «prin care primim îmbelşugat existenţa cea 
bună» 82, legată implicit de întrupare 83• «Deci mai întîi a avut loc la 
Domnul întruparea şi naşterea trupească din pricina osîndirii mele şi 
apoi a urmat naşterea părăsită de noi, prin botez, în Duh, pentru mîntui
rea şi rechemarea sau, mai limpede spus, pentru recrearea mea ... Cîci 
pentru om a luat firea celor văzute, existenţa devenirii prin facere, şi 
împreună cu el va lua prin har necompunerea după fiinţă» 84, Mîntuito
rul Hristos, unind, pentru noi, naşterea din trup cu naşterea din Duh 
prin Botez, a unit existenţa noastră prin naştere din trupuri, cu existen
ţa cea bună, primită prin naşterea din Duh la botez. Existenţa cea bund 
este însă o existenţ{1 dinamică ce ne mişcă spre veşnica existenţă bună 
sau spre lnviere. Persistenţa de bună voie în mişcarea spre această ţintă 
ne eliberează de purtarea fără voie şi lipsită de o ţintă finală. învierea 
va fi naşterea spre nemurire, adică spre o existenţă neschimbată în pli
nătatea existenţei dumnezeieşti 85• «Căci ceea ce s-a unit cu Dumnezeu
Cudntul aceea se şi mîntuieşte. Dar cu Dumnezeu-Cuvîntul s-a unit, 
împreună cu sufletul, şi trupul, deci, împreună cu sufletul se va mîn
tui şi trupul» 86. 

Firea umană, ca întreg, este înnoită. Această «înnoire» ( xl7.t'lo-cop,ii7.) 
a firii umane înseamnă, într-un anumit fel, o restabilire a firii în starea 
anterioară, originară, prin iubire unificatoare. Pentru Dumnezeu, în
seamnă o coborire din iubire prin c1ctele Sale, clar nu prin fiinţa Sa ; 
pentru om, o înţelegere în starea îndumnezeită, o copleşire a ei de Cd i H' 

Duhul lui Dumnezeu prin spiritul uman 87 • Harul este dar dumnezeiesc 
din iubirea deplină şi bunătatea infinită a lui Dumnezeu Cel în Treime 
faţă ele persoana umană, împărtăşite acesteia, mai ales, prin Sfinlr,Jc 
Taine ale Bisericii şi nu este obţinut de om ca plată pentru faptele sa,e 
bune 58. 

Dinln" Tainele Bisericii, Sfîntul 1'·1axim pune un accent deosebit pe 
Botez şi Euharistie, între care există o strînsă legătură, căci prin amin
două ni se comunică dinamismul sau puterea transformatoare a morţii 
Domnului, clar în măsuri diferite: prin Botez clobînclim puterea omoririi 
voinţei noastre pentru păcat, a aplecării voii noastre spre plăceri, deci 
puterea virtuţii pentru existenţa bună şi fericită ele pe pămînt; prin 

81. Ibidem, cap. 108, p. 270. 
82. Ibidem, cap. 111, p. 278. 
83. Ibidem, cap. 116, p. 294. 
84. Ibidem, p. 296-297. 
85. Ibidem, nota 37J, p. 297. 
86. Ibidem, cap. 112 a, p. 284. 
87. A se ve.dea pe larg Ibidem, cap. 107, p. 269. 
88. Pr. prof. dr. Dumitru Radu, Mlntuirea prin Hristos în Biserică, în op. (ii„ 

p. 499. 
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Euharistie dobîndim puterea vieţii, căci chiar fiinţa noastră moare tai
nic pentru Dumnezeu, ca să ne umplem ele viaţa Lui în viaţă 89• «Cei ce 
ne-am botezat în Duh, spune Sfînlul Maxim, în cea dintîi nestricăciune 
el ;ur Hristos clupă trup, aşteptăm în Duh nestricăciunea cea de pe urmă 
a I...ui, păzind, prin stăruinţa în fapte bune şi prin mortificarea ele bună
\'Oie, pe cca dintîi nepătată» 90• 

3. Harul dumnezeiesc - dar total pentru mîntuireu celor cc cred Î'n 
H,istos. Harul este oferit ele Dumnezeu tuturor oamenilor, fără excep
ţie, chemîndu-i pe toţi la mîntuire (I Tim. 2, 4). Dar, dacă nu toţi oame 0 

nii se mîntuiesc, de fapt, nu înseamnă că harul nu ar fi universal, adică 
nu 5-ar da tuturor oamenilor, ci înseamnă că libertatea poate să refuze 
chemarea harului şi colaborarea cu harul, cu Dumnezeu 91 • 

In gînclirea Sfîntului Maxim se observă că voinţa omenească în 
clobîndirea odihnei în existenţa bună şi fericită, are un rol deosebit ele 
im1>ortant. Dar, •atît lucrarea bună, cît şi dobînclirea propriu-zisă a aces
tei odihne în existenţa bună şi fericită, aparţin, nu numai voinţei umane, 
cc:'n s-ar părea la prima vedere, ci şi lui Dumnezeu. De aceea, Sfîntul 
t-.Ia.xim arată că lucrarea nu are în sine puterea întreagă, ci în firea· pe 
Cd:2 a clăruil-o Dumnezeu, făcîncl o precizare 1hai nuanţată a raportului 
clint,e harul lui Dumnezeu şi voinţa omului în urcuşul llii spre veşnica 
existenţă fericită. Despre odihna în această veşnică existenţă fericită, 
Sfln:nl Maxim spune, pe de o parte, că ea nu derivă în chip natural, nici 
din puterea sădită în făpturi, nici din lucrarea efectuată prin hotărîrea 
\"Ol,:ţei ; pe_cle altă parte, tot despre ea afirmă că circumscrie, deci e tnai 
largă decît puterea naturală şi decît lucrarea ca operă a voinţei umane 
care acti\·ează puterea naturală 92 . 

i\Jîntuirc-a personaUi este o problemă ele cleplir.ct lirwrtatc a omului. 
Du'.T1 :rnzcu cheamă pe toţi la mînluire, clar se mîntuiesc numai aceia carr> 
ri!spund chcmfirii Sale la comuniune cu El, aşa cum spune Mîntuitori.11 
Hristos : ,,fatâ, Eu stau la uşc'i şi bat; de va auzi cineva glasul Meu şi vei 
de•s,:.hicle uşa, voi intra ]CI el şi voi cina cu el şi el cu Jvline» (Apoc.' 3, 
20) 93 . Sfîntul Maxim spune că «Dumnezeu C"l Unul Niîscut S-a făcut 
om cu adevtirat deplin, ca sti lucrez:::- El însuşi mîntuirea noastră printr
un trup activ prin fire ... » 94• Aceasta ne arată că Fiul lui Dumnezeu în
trupinclu-Se a asumat pătimirile firii noastre, ca să lucrez? El însuşi mîn
tuirea noastră, însă ca unul dintre noi, biruind păcatul nostru, prin păti
mirile suportate ele El în firea noastră, suportare în carn pune o putere 
clur.,t1ezciască, dar fără a face insensibilă firea noastră 95• La desăvîrşirea 
în Hristos se ajunge prin harul Său, dar El miîsoară «îndumnezeirea ce
lor ce se mîntuiesc prin har cu smerirea ( chenoza) Lui» 96• Puterea haru-

W). Răspunsuri căire Ta/asie, 30, în Fi/oca/ia românească. n,l. III, p. 114. 
'•!). Cele două sute de capele despre cunoştinţa de Dumnezeu ... , suta întii, 67, 

în Fi/oca/ia românească, voi. II, p. 160. 
91. Pr. prof. dr. Dumitru Radu, op. cit., p. 500. 
'l'.1_ Ambigua, nota 419, p. 333. 
93. Pr. prof. dr. Dumitru Radu, op. cit., p. 500. 
94. Ambigua, cap. 2, p. 49. 
95. Ibidem, nota 4, p. 40. 
%. Ibidem, cap. 3, p. 50. 
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lui du crează neschimbalJilitatea sufletului şi nestricăciunea trupului, 
prin clispoziţia identică a voii spre ce-i bun prin fire, în cei ce se stră
duiesc cu fapta să cinstească harul» 97• 

?--Jintuitorul Hristos ne-a adus nu numai eliberarea ele voinţa noas
tră arbitrară ( agnomică), contrară firii, sau de împătimirea păcătoasă 
('q11taOata), ci ne-a dat şi puterea să ne eliberăm de afecte ( 'to 7:a&ri'to'I), 
ca pedeapsă ( 'tO 'a'ITl":[11to'I ), intrată în fire clupă căderea în păcatul stră
r:1oşesc, sau ca urmare a acestui păcat. Aceasta se va înfăptui în viaţa 
viitoare, clupă pilda şi din puterea trupului înviat al lui Hristos 98 • 

• 
• 

Învăţătura despre har şi libertate la Sfîntul Maxim Mărturisitorul 
E'Sle legată indisolubil ele hristologie, ele Persoana divino-umană a lui 
Hristos, aceste două învăţături implicînclu-se şi explicîndu-se reciproc. 
Sfintul Maxim a adus o precizare importanUi în legătură cu umanitatea 
asumaU1 ele Fiul lui Dumnezeu, ca umanitate înzestrată cu voinţă, care 
rrn e numai o punere în evidenţă R măreţiei umanităţii, ci şi a măreţiei 
el u mnezeieşti. Voinţa persoanei umane, deosebită ele cea a lui Dumne
zeu, salvează cele două feluri ele existenFi -- necreat şi creat - de o 
s'are monotoni'\, lipsim ele sens, ele scop, de un interes reciproc, de o 
'· G]oare Y,şnică a uneia pentru alta 99 . 

Dumnezeu Cel în Treime a creat o umanilate înzestrată cu voinţă 
şi a determinat-p pentru o existenţă nedeterminată, bună şi fericită, aclidi 
cr creat cea mai inaWî formă de existenţă, asemenea celei proprii. Dum
n2zeu Unul - întreit poate crea o existenţă liberă şi o poate susţine, fără 
să se teamă şi fără să fie mărginit ele ea. Aceasta p9ate lua faţă. ele El 
a:ituclinea pe care o doreşte, bună sau rea, căci numai avîncl posibilitate 
să facă aceasta, respectul, iubirea deplină şi bunătatea infinită, ce i le 
acordă, sînt reale şi preţioase. 

Dacă persoana umană n-ar fi capahilă elf' păcat, sau, mai oxact, ele 
110implinirE'a voii lui Dumnezeu, ele despărţirea spiritu-ală de El, nici 
lubire.:i Lui n-ar fi preţuită cu adevărat. Dacă Dumnezeu s-ar tE'me ele 
li!wrtatea omului ca ele o arneninţar<' pentru El, n-ar fi cu adevărat alot
pulernic 100• De aceea, Dumnezeu a arătat omului cel mai înalt gracl al 
iubirii Sale prin Fiul Său, Care a luat firea omului, clar nu lipsiti:i ele 
P)inţa Lui, pentru a-l ridica la fPricirea supremă şi veşnică, prin puterea 
ha.rnlui dumnezeiesc manifestat în diverse daruri, revărsate ca razele 
soarelui pE>ste firea omenească, rănită de urmările căderii în pficatul 
.'>':·ârnoşesc, daruri cu care omul trebuie să conlucreze, realizînd, în vre
mea existenţei pămînteşti, virtuţile pentru clobîndirea odihnei eterne 
în Dumnezeu, adică a desăvîrşirii în Hristos. 

97. Ibidem, cap. 4, p. 52. 
98. Ibidem, nota 7. 
99. Pr. prof. dr. Dumitru Stăniloae, op. cit., p. 7. 
100. Ibidem. 
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BISERICA ORTODOXĂ ROMĂNĂ, Monografie-album tipăritu. cu bine
cuvîntarea Prea Fericitului Părinte Teoctis-t, Patriarhul Bisericii 
Ortodoxe Române, Editura Institutului Biblic şi de Misiune al Bise
ricii Ortodoxe Române, Bucureşti, 1987, 365 p. 

Prin purtarea ele grijii a Prec1 Fericitului Părinte Teoclist. Patriarhul Bise~jcii 
Orlodoxe Române, anul editorial l!l87 se îmbogă(eşte prin apariţia monogrnfiei-altum 
despre Biserica Ortodoxă Română, în trecut şi astăzi. Această lucrare, Lipăritct în 
condnii excelente de către Editura Institutului Biblic şi de Misiune al Bisericii Grio
doxe Române, a fost întocmită de către un colectiv de specialişti coordonat de !.?.S. 
Dr. Antonie Plămădeală, mitropolitul Ardealului şi format din: P. S. Nifon i'loieş!c•,.::,!I, 
episcop vicar patrimhal; P. C. Pr. Dumitru Soare, directorul Institutului Biblic şi de 
Misiune Ortodoxă; P. C. Pr. Sabin Verzan, consilier patriarhal; P. C. Pr. prof. Mircea 
Păcurariu ; P. C. Pr. prnf. Ioan Ică; P. C. Diac. conf. Nicu Moldoveanu şi P. C. 
Diac. lector Ioan Popescu. Particularitatea şi calitatea deosebită a acestei monogr<1lii o 
constituie faptul că textul celor 12 capitole ale sale este însoţit de 408 imagini, îo 
mare parte color, reprezentînd personalită\i, întruniri, edificii, obiecte bisericeşti ,,;.a. 
Toate aceste imagini nu au doM simplul rol de a ilustra textul lucrării, ci mai ,!lcs 
c1cela de a îmbogăţi considerabil imaginea de ansamblu despre Biserica Ortodoxă 
Română în devenirea sa istorică. 

Capitolul întîi, intitulat concis : ,Scurt istoric» (p. 5-56), prezintă într-'J siril•:,zii 
bine închegată istoria creştinismului pe leritoriul patriei noastre de la răspîndire,: lui 
în aceste părti, prin Sf. Apostol Andrei şi ucenicii săi, în secolul I al erei cre~1ine, 
şi pînă la statura de astăzi a Bisericii noastre cu rang de Patriarhie. Sînt aici cnu::,e
rate, descrise şi, in bună parte reproduse, toate acele mărturii istorice şi arheolo\Jice 
care dovedesc cu prisosinjă existenţa unei vieţi creştine organizate încă din primele 
trei secole. Acelaşi capitol punctează în continuare momentele mai importante ,lle 
dezvoltării organizării bisericeşti pe teritoriul României, realizările culturnl-teQ]ogir_·e ,;i 
mtistice mai de seamă, precum ~i afirmarea Bisericii Ortodoxe Române alături de ceic
lalte Biserici ortodoxe surori de-a lungul vremii. 

Capitolul al II-iea (p. 65-86), intitulat «Organiwrea actuală a Bisericii Or/oe. uxe 
Române, «men\ioneazi:i mui înlîi baza canonico-juridică a organ[zării actuale de c.J~e 
dispune Patriarhia B.O.R., adică Statutul pentru organizarea şi funcţionarea Bisericii 
Ortodoxe Române împreună cu cele 12 regulamente ale sale. Este prezentată ,,pni 
organizarea canonică şi c1dministrativă a Bisericii noastre. Acest capitol evidenţiază 
faptul că «în organizarea actuală a Bisericii Ortodoxe Române se îmbină, în mod ,nmo
nios, principiul sinodalitălii cu cel democratic, Biserica noastră avînd, după cum se ~tie, 
o conducere sinodală ierarhică, potrivit doctrinei şi sfintelor canoane, precum şi o 
administraţie asigurată. de organisme alcătuite din cler şi credincioşi. Acest lucru 
asigură dinamismul ~i vic1bilitatea Bisericii Ortodoxe Române» (pag. 85). 

Pregătirea şi clisciplinu clerului constituie obiectul capitolului al treilea (p. 87-
107) în care sint prezentate atit principiile de educaţie şi instrucţie, cit şi institutiile 
de învăţiimînt ale Bisericii Ortodoxe Române, împreună cu diferitele cursuri de oriPn
tare ecumcnislă, pastorală şi misionară a clerului. Prin reforma învălămîntului din 
1948, întregul proces de instrucjie şi educ,qie, inclusiv măsurile disciplinare la c..::e 
Biserica este nevoită să recurgă uneori, a luat o nouă orientare, prin trecerea !u: Jn 
competenţa directă a Bisericii, ceea ce a asigurat condiţiile cele nrni potriYile de 
transpunere în via\ă a principiilor ei doctrinare, în contextul lumii contemporane. 

Capitolul al IV-iea (p. l 09-159), descrie şi enumeră muHimea pu/Jlica/iilor cpu
rule în Biserica Ortodoxă Romună în ultimii ani. Se poate observc1 de aici ci\. pe 
lingă publicafiile periodice şi cele cu caracter didactic, între care se evidenliază ma
nualele necesare elevilor seminarişti şi sluden[ilor teologi, se adaugă multe lucrări cu 
con\inut istoric, în care sînt scoase la lumină valorile spirituale şi artistice ale tre
cutului nostru bisericesc. Dintre publicaţiile Bisericii noastre, Ia loc de frunte se 
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aşează, bineînţeles, Sfînta Scriptură şi cărţile de cult, urmate de o scrie întreaqă de 
lucrări de zidire sufletească, precum : texte filocalice şi patristice, vieţi de sfinti s.a. 

Tot atît de condensat este şi capitolul al V-lea, intitulat Arta bisericească româ
nească (p. 161-226), în care se face nu numai o simplă trecere în revistă a evoluiiei 
qenurilor artistice: c1rhilecturn, picturn, c1nele minore şi muzica, ci se evidenţi,,ză 
continuitatea crealiei artistice bisericeşti lc1 români, care a dat, de-a lungul timpu,ui. 
opere dl' artă ele valoare universală. 

Capitolul al VI-lea (p. 227-252), intitulat \' iaţa religioasă în parohii, în,e,,,că 
să surprindă în imagini şi cuvinte cite ceva din specificul vie\ii bisericeşti de a~, bzi. 
Din această prezentare se desprinde imaginea unei vieti religioase compJ,,xe şi cl:!:a
mice. Forţa Bisericii Ortodoxe Române a constituit-o dintotdeauna faptul c.:i ea <1 f, ~t 
o Biserică a poporului şi a rămas pînă astăzi o Biserică ce împărtăşeşte bucuriile si 
necazurile, împreună cu strădaniile spre mai bine ale păstoritilor săi. 

Un alt aspect al vieţii religioase din Biserica Ortodoxă Română ii reprezi,1tă 
Viaţa monahală, cu care se ocupă capitolul al VII-iea (p. 253-282). Monahismul ~o
mânesc îşi trage originile încă din primele secole ale erei creştine, continuînd fără 
întrerupere pînă în zilele noastre. Echilibrul de care a dat dovadă monahismul rur.1â
nesc, fără să oscileze intre declin şi exaltare, l-a \inul totdeauna în sinul Bi seri,.;;, 
apropiat de credincioşi, mînăstirile îndeplinind permanent şi un rol misionar-pastcral. 
Pe baza acestei tradiţii, prin toată lucrarea lor culturală şi duhovniceascii, minăstir: :e 
continuă şi astăzi frumoasele tradiţii ale spiritualităţii monahale ortodoxe române,ti 
de rugăciune, împletită cu munca şi în păstrarea şi îmbogăţirea patrimoniului cultural
naţional. 

Capitolul al VIII-lea prezintă Instituţiile ele asistentă bisericească (p. 283-'.''· ! ;, 
şi anume: Casa de pensii şi ajutoare a personalului B.O.R.; Casa de ajutor reciprr,c ; 
Casele de odihnă şi tratament: Cheia, Olăneşti, Techirghiol, Buşteni, Peştera Ialo
micioarei, Bălţăteşti, Păltiniş, Bazna, Predeal, Buziaş şi Eforie Sud; Fondul Cenfrnl 
Misionar. 

Cu capitolul al IX-iea (p. 292-307), intitulat Biserica Ortodoxă Română în slujba 
propăşirii patriei, a apropierii dintre oameni şi a păcii în lume, se trece la prezentarea 
raporturilor Bisericii noastre cu societatea în mijlocul căreia îşi desfăşoară activitatea 
şi a atitudinii ei faţă de problematica lumii de astăzi. Atît prin activitatea sa în cadrul 
Frontului Democraţiei şi Unităţii Socialiste, sau în alte organizaţii de masă şi obşteşti, 
cit şi prin conferinţe proprii sau organizate împreună cu alte culte religioase clin ţara 
noastră, Biserica Ortodoxă Română este intens angajată în slujirea omului de astăzi. 
a idealurilor sale de dreptate şi progres, prin apărarea păcii şi asigurarea vieţii pe 
întreaga planetă. 

Capitolul X (p. 308-320), prezintă pe scurt Relaţiile ecumenice interne ale Bi
sericii Ortodoxe Române, relaţii care s-au concretizat în «ecumenismul practic !ocel», 
atît de apreciat şi peste hotarele ţării. In climatul de deplină libertate religioasii ele 
care se bucură toate cele 14 culte religioase recunoscute din România, a fost posibilă 
practicarea unui ecumenism local complex prin consfătuiri ale cultelor, conferinţe teo
logice interconfesionale ş.a. 

Ecumenismul practic local din România constituie baza de la care porneşte anga
jarea Bisericii Ortodoxe Române în Relaţiile ecumenice externe, dE>scrise în cap. al 
Xi-lea (p. 321-346). Sint schiţate aici prezenta şi contributia Bisericii Ortodoxe .::;,;_ 
mâne pe planul ecumenismului general din vremea noastră, care au însemnat o prE>
zenţă acti\·ă ortodoxă şi românească în lume. La fiecare din acţiunile la care a par
ticipat prin reprezentan\ii săi, Biserica noastră a făcut să se audă cuvîntul şi gindul 
românesc de mai bine, de apropiere şi înlelegere între creştini, pentru pacificarea 
acestei lumi a oamenilor, menită de Dumnezeu a fi mai bună şi mai dreaptă, mai umană 
şi mai dumnezeiască (p. 346). 

Ultimul capitol al lucrării, pe care o prezentăm aici, al XII-iea (p. 347-364 ), se 
intitulează : Grija Bisericii .5i a statului pentru restaurarea, conservarea .5i puneren în 
valoare a monumentelor istorice bisericeşti. Este reflectată aici nu numai grija mani
festată atît ele Bişerică cit şi de statul român, fală de monumentele artistice biseri
ceşti ale trecutului, prin sumele mari şi ajutoarele acordate pentru restaurarea şi con
servarea acestora, ci şi grija pentru viitor, spre a asigura în continuare crcdincio,,ilor 
posibilitatea să-şi desfăşoare în condiţii optime viaţa lor religioasă. 

Monografia Bisericii noastre, pe care am prezentat-o în rîndurilc de mai ,,us :eu
şeşte pe deplin să ofere o imagine clară şi completă a Bisericii Ortodoxe Române în 
trecut şi astăzi. Cititorul român sau cel străin, prin mijlocirea versiunilor engleză şi 
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franceză, vor afla o aleasă delectiire în lectura acestei monogra[ii-ulbum şi se \·or 
f;Jmiliariza cu imaginea unei Biserici Ortodoxe cu un bogat trecut istoric, dar şi puternic 
angajutei în slujirec1 omului din zilele noastre. Salutăm drept un adevărat eveniment 
editorial publicarea acestei lucrări, pe care o dorim în miinile cit mai multor cititori din 
ţar ei şi de peste hotare. (Pr. prof. dr. VIOREL IONIŢA). 

T he o ph y 1 a k l os S im ok a le s, Geschichte, i.ibt>rsetzt und erlai.'1-
tert von Peter Schreiner, Anton Hiersemann, Stuttgart, 1985, 395 p. 
(Bibliothek der griechischen Literalur herausgegeben von Peter 
\.Virth und Wilhelm Gessel ; Banei 20. Ein Band cler Abteilung Byzan
tinistik herausgegeben Yon Peter Wirth). 

Deşi Istoriile lui Theophylc1kt Simnkata au o importan\ă covîrşitoare pentru istoria 
perioadei de sfirşit a secolului al VJ-lea, ele n-au reţinut aten\ia cercetătorilor pl'ntru 
<1 fi traduse într-o limbă modernă decît în timpul din urmă. De la prima traducere clupă 
o~iginc1lul grecesc, faculă însă în limba latină de către lacobus Pontanus (Theophy
lc,cti Simocattae, J-Iisloriarum libri VIII, edidit et Latine interpretatus est I,1cobus Pon
tanus, Ingolstadt, 1604) au trPcut mai bine de trei secole. Prima traducere a Istoriilor 
lui Theophylact într-o limbă modernei o datoriim lui S. I. Kondratjev, care a realizat-o 
în limba rusă. în volumul apărut la Moscova în 1957, cu introducere de N. V. Pigu
levskaia şi cu note de K. A. Osipova (Theophylakt Simokatta, Istorya, Moskovil, 1957). 
~(- pare în,ă ră această traducere a avut la bază mai mult textul latin, decît pe cel 
grecesc. Ceea ce a contribuit în mare măsură la amînarea atît de îndelungată a tra
ducerii Istoriilor lui Theophylakt a fost dificultateu pc care o prezintă limba şi stilul 
acestui autor, calificat de Wil,1mmowitz Mollendorf ca o «culme de schimonoseli;, 
(Amlmnd von Fratzenhuftigkeit). 

Anul 1985 marchează însă o etapă nouă în munca de traducere a Istoriilor lui 
Theophylakt, fiindcă în acelaşi timp au apărut în două ţări, Republica Federală 
Germania şi România, cite o traducere, în primul caz, în limba germană, datorată pro
fesorului Peter Schreiner, şi în al doilea, în limba română, de profesorul, decedat 
înainte de a-şi vedea curtea tipărită, H. Mihăescu (Teofilact Simocata, Istorie bizantină, 
Domnia împăratului Mauricius ( 582-602), traducere, introducere şi indice, Bucureşti, 
l'.•85). Se pare că nici un traducător n-a ştiut de munca celuilalt, fiindcă nu există în 
acest sens nici o indicaţie în lucrările lor. La scurtă vreme după aceste două tra
duceri şi anume în 1986 a apărut şi în Anglia traducerea engleză: T/1e History o/ 
I'heophylact Simocalta. An English Translation with Notes and Introduction, by M. 
and M. Whitby, Oxford University Press. 

Traduceri parţiale de texte din Istoriile lui Theophylact privind spu\iul sud-c~t 
european au apărut în România, Bulgaria, Iugoslavia şi U.R.S.S., în volume spedale 
de izvoare greceşti şi latine. Cele referitoare Ia România au fost traduse de Virgil 
Popescu în voi. II din Fontes historiae Dacoromanae, Bucureşti, 1970, p, 531-551 
(i1ecunosrul lui P. Schreiner). 

Dintre toate traducerile men\ionate mai sus ne vom ocupa aici de cca a lui 
P. Schreiner, care se înscrie în fruntea tuturor, în primul rînd prin introducere şi 
comentarii. tn fntroducere, care va deveni de acum încolo cea mai autorizată prezen
tare de acest fel, Schreiner expune problemele legate de viaţa şi opera lui Theophyl,1ct, 
i.:ir in comentarii, de o lllilfl' extensiune (l'.28 p.), clarifică evenimentele istorice, ches
t:unile de cronologie şi topog,·afie. Obsen,c1\iile filologice sînt făcute doar acolo unde 
e ne\·oie pentru in[elegerca textului. Bibliografia este indicată pînă Ia anul 1983 şi 
s,_, 1:milează la studiile care contribuie în mod c-fectiv la clarificarea problemelor 
ridicate de text. Spuliul sud-est european ocupă în comentarii Jocul cel nwi de 
sc.1mă, dcriilfece c-1 a fost obiectul unor studii numeroase şi-i este traducătorului 
mai bine cunoscut. Textul după care Schreiner a făcut traducerea este cel stabilit 
de Carl de Boor la sfîrşilul secolului trecut, revizuit şi completat cu cxplica\ii noi 
de Peter \Virth (Theophylacti Symocattae, Historicie cdidit Carolus de Roor, Leipzig, 
1887. Editionem corrcctiorcm curavit cxplicationibusque recentioribus adornavit PPter 
\\'irth, Stuttgart, 1972). Acelaşi text a fost utilizat şi de H. Mihăescu la traducerea sa, 
cu deosebirea că el a făcut o revizuire a manuscriselor, propunînd doar pu\ine lec
lL;~i noi (\". p. 10). Deşi traducerea lui l'-Iihăescu este reuşită., totuşi \·olumul său nu 
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beneficiază de note şi comentarii ca cel al lui Schreiner. Notele sale sînt reduse doar 
la cîteva explicatii, nu totdeauna corecte. 

Istoriile lui Theophylact cuprind relatarea evenimentelor din timpul domniei 
împăratului Mauricius (582-602), fiind descrise cu precădere raporturile Imperiului 
bizantin cu populaţiile avaro-slave de la Dunăre, iar în răsărit cu perşii. Theophylact 
a compus, dup5. Schreiner, lucrarea în cursul celui de al III-iea deceniu al secolului 
al Vii-lea, iar autorul ei ar fi murit între anii 630-640. ln schimb, Mihăescu plasează 
scrierea Istoriilor între anii 630-640, fără însă să argumenteze acest lucru . 

. Pentru periouda de Ia sfîrşitul secolului al VI-lea, Istoriile lui Theophylact sînt 
astăzi singurul izvor şi deci foarte important. Fără el n-am fi cunoscut numeroase 
evenimente petrecute la Dunăre, la graniţa orientală a imperiului bizantin, la Constan
tinopol şi în alte părţi. De aceea, istoricii care s-au ocupat de această perioadă, de 
regiunile de la Dunăre, de prezenţa şi mişcările populaţiilor avaro-slave l-au folosit 
frecvent. Theophylact este, de fapt, singurul istoric contempo,·an cure ne-a relutut 
evenimentele preliminare căderii definitive a graniţei dunărene a imperiului bizantin 
sub presiunea populaţiilor avaro-slave la începutul secolului al VII-iea, după care 
ucestea au trecut lu sud de fluviu schimbînd pentru multJ. ncrne c:onligura 1ic1 puli:icii, 
economică, sodală şi etnică a Peninsulei Bulcunice. E;te, de fupt, înce:µutul <1cc>:ei 
perioade noi, pe care unii istorici o numesc «ruptura cu trecutu!,,, sau «ma~ea bre-;;; 
în ;sto:-ia cullurală a sud-estului european». 

In literntura istorică şi filologică românească şlirile lui Theophylac:t au fost 
utilizate,, în special, prcntru D0brcgea, găsindu-şi locul în toate lucrările de_ acest fel 
(v .. mai ales, R. Vulpe, Histoire ancienne de la D:)broudja, Bucarest, 1938, p. 376-379; 
Ion .. Barnea, Din istoria Dobrogei, voi. II, Bucureşi, 1968. p. 433-438), clar şi pc!1t,u 
Oltenia, Muntenia şi Banat (\·. Istoria României, [dit. Acad., Bucureşti, 1960, I, p. 
G:J,i-GO~; şi multe alic lucrări). Texte numeroase interesînd regiunile n'.1,;stre au fost 
culese şi traduse în Fonlc-s his/01 iae Dacoromanae, voi. II, Bucu, eşti, 1970, p. 531-.'i:~I. 
htoric:ii şi filol0gii români au utilizat pe Theophylact, în special pentru semnifica
lia cuvin:c!or /0;1;0, torna, rnslile în «graiul locului,, (e.:txwp[,;, -:~ "/Awci:r,) de ostaşii 
bizantini în cursul unei nop[i, cinci treceau prin Munţii Balcani (Theoph. 11. l.'i), 
Reluate de TheophcJnes Confcssor (P. · 2.58, 16, ed. De Boon sub forma tonw, to:na, 
frnler aceste cuvinte au fost inlerpretute de cei rnui mulii ca fii-nd dovezi «Ie l!mbii 
rnm€:ne \-cehi, n,,bită într-0 zonă cu populutie romanică. Această interpretare a fost 
ciută şi de unii înYă(a\i străini, dc1r cei mai mulţi cred că avem de a face cu termeni 
miiitari lutini, fol0siti ele armat,, bizantină, iar e::t)~_w?w;; ·1).w-:-:c1. sau <ţ0·,+, ar însemna, 
de fopt, «limba tJrii,, il ,,imperiului», ;;clică latinu, care era limba oficiulă în acel timp. 

Dorin\a de a clarifica această problemă ~i de a fixa mai bine textele care pri
vesc_ istorii! României 1-u determinat pe H. Mih5.escu să purceadii lu examinilreu tra
diţiei manuscrise a Istoriilor lui Theophylact şi să pregătească, intre anii 1970-1974, 
traducerea de care am vorbit. Cu acest prilej el a făcut o verificare a manuscriselor 
existente, aşa cum am amintit. în privinţa semnificaţiei cuvintelor to: na, lornn, fraier, 
H. Mihăesrn s-a pronuntat inlr-un studiu publicat în «Byzantina», 8, 1976, p. 23-35, 
în favoarea tezei cii nu sînt dnvczi ale limbii mm fi Pc vechi, ri, c~a cu:'; ,.,:i ilfirm ,t 
unii învătati străini, termeni militari romani. Concluziile sale şi ale altora, asemănă
toare, nu mi se par însă convingătoare şi problema rămîne încă dl'schis:i. Pc·ntru .·, 
pozi\ie mai nuanţată, v. «Studii şi cercetări de istorie veche», 7, 1956, p. I 7!:J-188; 
«Byzanl inobulgarica», 11, 1966, p. -217-222). 

In dezbaterea acestei complicate probleme P. Schreiner preferă să 1.u intre, ci 
si\ se ralieze (p. 267, nota '.267) părerii lui Kolia5. T6p·1a-a„tx,:ipto, ·(),waaa. 'E;-:;;:"l)pk 'E't~t
psiac;; Bu~,n,t·1w~ ~ .. ouow·1, 14, 1038, 295--299 a lui Mihăcscu şi a a!tora pe aceeilşi linie. 

Am relevut mai sus că P. Schrciner a acordat în comentariile sc1le o a ten Le 
deosebită şi problemelor de cronologie. In această direcţie el fixează, pentru desfă
şurarea evenimentelor petrecute la Dunăre, date diferite de cele adoptate în litera
tur~ !storică, inclusiv în cea română, bulgară si iugoslavă. De pildă, pentru cucerir,'a 
cetaţ1lor Durostorum, Tropaeum,. Zaldapa, Marcianopolis, Ratiaria, Bononia, A.kys ~i 
Pana~a 1e către avari (Theoph. I, 8) fixează anul 585. In literaturn română s-a adopUt. 
de P!l~a'. pentru acest eveniment anul 587, (R. Vulpe, op. cit., p. 376-379; Istoria 
Romcm1e1, voi. I, Bucureşti, 1960, p. 604-605) sau mai larg anii 586-587 (Ion Barnea, 
op. cit., p. -133-434). Aceste datări au fost în mare măsură influl'n[ate de descoperirile 
arheologice de la Tropaeum, unde o monedă din anul 586, de la împăratul Mauricius, 
l-a determinat pe V. Pârvan, (Cetatea Tropaeum, ,Bucureşti, 1911, p. 146, 190-191) să 
creadă că ea ar indica momentul de dinaintea distrugerii definitive a celălii de către 
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avari. O analiză atentă r a relatărilor lui Theophylact despre incursiunile avarilor în 
Dobrogea şi despre reactia bizantină nu s-a făcut în lucrărie româneşti. De aceea, 
eve:1imentele respective nu sînt bine înţelese şi precizate r din punct de vedere cro
n,:;logic şi topografic. De pildă, acţiunea armatei bizantine de sub conducerea lui 
Comentiolus ajutat de Martinus şi, Castus împotriva avarilor (Theoph. II, 10-15) de 
L~ Zaldapa, Tomis şi din alte părţi nu este deloc precizată cronologic, ci amestecată 
în datele admise pentru distrugerea tuturor, oraşelor amintite, ca şi cînd ea s-ar fi 
produs imediat. ln realitate, aceasta a avut loc abia în anul următor - 586. In comen
tarii P. Schreiner localizează şi ciocnirile avarilor cu armata bizantină după luptele 
de la Zaldapa şi Tomis, arătind că după înfrîngerea avarilor la Tomis, ei n-au trecut 
Dunărea urmărHi de Castus, ci au, rămas tot la sud de fluviu. Luarea ca prizonier a 
lui Castus n-a avut loc la nord de Dunăre. ci mult la sud, pe drumul dintre Marciano
polis şi Anchialos, aproape de localitatea Sabulente Kanalion ( astăzi satul Paroi în 
Bulgaria). iar rîul de care se vorbeşte în textul lui Theophylact este Kamcaja 
(Panysos) (v. p. 264-265, notele 251, 254). Desigur că acestea vin în contradictie 
cu cele spuse de Ion Barnea, op. cit., p. 434: ,,Totuşi expediţia n-a fost încununată de 
succes, deoarece haganul trecind Dunărea, Ca~tus s-a avîntat să-l urmărească şi la 
nord de fluviu, unde însă a fost atras în cursă, armata fiindu-i infrîntă şi împrăştiată, 
ia el făcut prizonier. După aceea haganul a trecut din nou Dunărea în imperiu in
dre>ptindu-se spre Tracia». 

Legată de evenimentele de la începutul războiului dintre bizantini şi avari din 
anul 585 este menţionarea localităţii Libidina (nu Libadina). în care a vrut să se re
fugieze Bookolabras, magul ori preotul avar (I, 8). P. Schreiner nu cunoaşte locali
zarea acestei cetăţi (p. 250, nota 114: «Die Lage des Ortes, der in anderen Quellen 
n icht begegnet, bleibt unbekannt» ). lncercări de localizare ale Libidinei s-au făcut 
în România. A. A. Aricescu, Despre numele aşezării de la Slava Rusă (în «Buletinul 
monumentelor istorice», 40, 1974, 3, p. 58-60) consideră că Ibida, menţionată de 
PMcopius (De aedif. IV, 7, 19) ar fi de fapt Libida, şi pe aceasta o identifică cu LiiJiclina 
de la Theophylact Symokata I, 8. ln schimb, Emilia Dorutiu-Boilă, Despre locnlizarca 
oraşului Libidina - Theophylact Simokattes, . Istorii, I. 8 -, în «Studii clasice». 18, 
1979, p. 145-149, combate, pe bună dreptate, această identificare, propunînd identitatea 
dintre Libidina şi Libidourgos (- Libidobourgos) localizat de V. Besevliev (Zwei 
Randnotizen zu Theophylatktos Simokattes, «Byz. Zeitschrift», 43, 1950, p. 257-258) 
pe versantul sudic al Balcanilor, pe drumul spre Aquae Calidae şi Anchialos. H. 
Mihăescu, în traducerea sa (p. 29-53), adoptă această opinie. Cu toate acestea, soco
tim că propunerea Emiliei Doruţiu-Boilă nu poate fi acceptată, deoarece din relatarea 
lui Theophylact reiese că cetatea se afla aproape ele Dunăre, şi anume de cea mijlocie, 
unde trăia haganul, avar şi că tot acolo a fost prins Bookolabras de către un ofiter 
roman, pus de pază la lstru: «Trecînd deci Istrul şi îndreptîndu-se spre oraşul Libidina 
a fost prins de un ofiţer roman, care fusese pu~ de pază la Dunăre» ( XC!t ouv o,(l;-;op81.1Euw-1 
'tO• ·1cr:pov, Er:t ,~-, At~tOt'IWV ;-;6/ct'I 9ap61is-107, Ho•J; u;-;6 ':t'/O'; 'tWV 'Pwr.1(1"(·1.w-1 ~"fljµovw-1 
'tW', c<; q,poup,zv C/OV'tE'tC!îfLEVOJ'I ,ou ·1cr-:p0u ... ). 

Reiese deci că Bookolabras nu s-a îndepărtat prea mult de Dunăre, după cc a tre
cut-o, că n-a ajuns la Libidina, ci că doar s-a îndreptat spre ea, deoarece aproape de 
graniţă a fost prins. Looalizarea propusă de Emilia Dorutiu-Boilă ar avea, eventual, 
ş.;!1se de succes în cazul în care Libidobourgos s-ar afla aproape, de Dunărea mijlocie. 
Din relatările lui Theophylact oraşul pare să fi fost aşezat la sud de. Balcani. în regiunea 
propusă de Besevliev. In ediţia lui Peter Wirth, în Inc/ex nominum el rcrum. la p. 
335 se spune despre Libidina: «ad Danubii ripam sita•. 

O a doua campanie de .luptă împotriva avarilor la Dunăre a avut loc in anul 
593. Ea a început primăvara şi s-a terminat toamna, fiind condusă de Priscus. Rela
tările despre ea în literatura română sînt vagi sau greşite (v. de ex. la I. Barnea, op. 
cit., p. 435-436). De pildă, ea n-a început în 592, ci în 593 şi s-a terminat în cursul 
unui singur an. Centrul de unde au pornit ar.(iunile armalei bizanlinc• a fost ora;;ul 
DC)rostolon (Durostorum) şi ele s-au desfăşurat în nordul Dunării împotriva sclavinilor 
conduşi de Ardagast şi Musokios, ambii fiind înfrîn(i, iar bizantinii luînd o bogată 
pradă. !n ace;,stă campanie este men(ionat;i popula(ic1 au\ohlonj ( ol en:.C:,p,o, ), rnre 
denumea un rîu Paspirios, identificat de P. Schreiner cu Buzăul (p. 337, notele 866--
867), iar de H. Mihăescu, (p. 130, nota 27) cu Siretul sau cu unul din braţele Dunării, 
la nord de trecătoarea Giurgeni-Vadul Oii, deoarece «se afla la o depărtare de 30 
para~ange (adică aproximativ 180 km) de rîul Heli\·akia (Ialomiţa). Un alt rîu din 
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cimpia munteană men\ionat de Theophylact este Helivakia, identificat în mod unanim 
cu Ialomiţa. 

Ardagastos, considerat de I. Barnea (op. cit., p. 435) «şef cu nume ele rezonanţă 
germanică al slavilor», iar de alţii slav (v. bibliografia la Schreiner, p. 330, n. 849), 
contesldl totuşi de Vasmer (Die S/aven in Griechenland, Berlin, 19-!1, p. 290) rămîne 
în opinia lui Schreiner un nume a cărui origine nu este încii. precizată. ln schimb, 
.'-'d1:·eincr crede că poate fixa grani \ele aproximati\·e ale «regatului» său între Dună.re 
ş' cursul inferior al Ialomiţei. 

Nici etimologia lui Musokios nu este sigură i s-a propus o origine turcică, neac
ceptată de Schreiner (p. 331, n. 861 ). Invăţatul german încearcă însă o delimitare a 
regatului său plasîndu-1 între Carpaţi, Buzău şi Siret (alteori în loc de Siret (nu Sizet, 
p. :n2), Prut; cf. n. 862, ibidem). Important de subliniat în legătură cu episodul Musokios 
e relatarea despre gcpidul creştin, care s-a pus în slujba bizantinilor, ajutîndu-i în 
acţtunea lor împotriva slavilor conduşi de Musokios. Prin aceasta se dovedeşte încă 
u dală simpatia creşlinilor proveniţi dintre barbari faţă de imperiu şi. în al doilea 
IÎnd, faptul că gepizii primiseră creştinismul prin intermediul populaţiei locale daco
romane, deja creştinată. 

Campania din anul 593 a luat sfîrşit o dată cu venirea iernii. lmpăratul Mauricius 
i-a poruncit lui Priscus să ierneze în regiunea de unde îşi desfăşurase acţiunile, dar 
armata refuză din cauza îngheţului şi a gerului neînchipuit de aspru. Neîndeplinind 
porunca împăratului, Priscus a fost destituit. 

tn anul următor 594, Petru, fratele împăratului, e numit comandant şi campania 
lui împotriva slavilor se desfăşoară la Dunăre, în regiunea de la vest de Novae, în 
zonc1 cetăţilor Curisca ( - Securisca) şi Asemum. Pînă a ajunge la Dunăre oastea lui 
Petru trecuse prin Perint, Drizipara, Odessos, Marcinopolis, Zaldapa, Aquis, Scopis şi 
Lataricium (VII, 1-6). Intre confruntările mai de seamă Ia nordul Dunării se numără 
aceea cu Piragast, «şeful unei mulţimi de sclavini», care a fost ucis împreună cu mulţi 
din ai săi. Legată de această expediţie este relatarea lui Theophylact despre setea 
care i-a cuprins pe bizantini, fiindcă nu au întîlnit în cale nici o apă, şi despre gă
si~ea, cu ajutorul _unui barbar, a rîului Helivakia, unde s-au oprit să bea (VII, 5). 
Aicl au fost atacaţi de barbarii slavi şi s-au aflat în mare pericol. Rîul Ilivakia (Heli
vakia) apare, deci, pentru a doua oară. P. Schreiner crede că acesta nu poate fi identic 
cu lalomi\a, ci că trebuie că.utat la sud de Dunăre, eventual de identificat cu Iskerul, 
Ci.lre Ya fi purtat acelaşi nume; o altă posibilitate ar fi, după acelaşi autor, ca Theo
phylact să fi făcut o confuzie în denumirea rîului (p. 338, n. 934). Contextul arată 
însă că toată acţiunea s-a desfăşurat Ia nord de Dundre, că ea a avut loc mai la 
ve;t decît cea din anul precedent (593) şi, in acest caz, este foarte probabil ca rîul din 
care ostaşii bizantini au băut apă, să nu fie Ialomiţa, ci alt rîu din judeţul de azi 
Teleorman ori Giurgiu. Greşeala în a-l numi Helivakia îi aparţine lui Theophylact 
ori copiştilor, în cursul vremii. 

Campania lui Petru s-a terminat printr-un eşec şi, de aceea, în anul următor (595) 
conducerea armatei bizantine, pentru o nouă campanie, o ia, din încredinţarea împăra
tului, Priscus. Ea s-a desfăşurat însă mult mai la vest, în zona : Novae de sus, Vimina
c,um, Singidunum (VII, 7, 10-12). După unele confruntări între bizantini şi barbarii 
avari, ostilităţile sînt întrerupte pentru 18 luni şi reluate abia în sept-octombrie anul 
597, deoarece hanul avar atacase cetatea Tomis. «Aflînd despre acestea, Priscus s-a 
apropiat să dea ajutor cetăţii ameninţate». Iarna dintre anii 597-598 i-a apucat pe 
bizantini şi avari în jurul cetăţii Tomis, unde ambele armate şi-au aşezat taberele. 
în primăvara anului 598, cu prilejul sărbătorilor de Paşti, bizantinii fiind în mare lipsă 
de alimente, le-au primit pe acestea în dar de la avari, ei înşişi dindu-Ie acestora în 
schimb mirodenii orientale (piper, foi ele dafin, scortişoară şi aşa-zisul kosl). Deşi 
rivc1le pînă atunci, cele două oşti «se întîlneau împreună în corturi şi nici una nu se 
temea de cealaltă. După trecerea sărbătorilor, hanul a trimis soli şi a cerut ca oştile 
să se despartă una de alta şi astfel bmbarii s-au separat de romani». 

O problemă dificilă este localizarea celă tii Tomi.s, unde s-au petrecut aceste 
evcnimenle. Luînd în considerare exprimarea lui Theophylact: hanul «înaintă prin 
My5ia _tracică, apoi atacă (împresoară) ora~ul Tomis ( -:i „ep, fou'Co'1 uuH2EaµE•10~ ;;),~071 
rcep, -:'t)•i 8pn.t"l.~·1 l\fuo-,a·1 XwpE<, d'Ca Toµfo -:-ij „6),e, ,[:,oio-'Cae;at ). P. Schreiner conchide 
(p. 348, n. 1009): «prin neobişnuita denumire Mysia tracică se înţelege, desigur, Scy
thia Minor» (mit cler ungewohnlichen Bezeichnung «thrakisches Moesien» ist sicherlich 
die Scythia Minor gemeint,, ). Exprimîndu-se aşa, P. Schreiner a avut în vedere faptul 
că cetate,.1 amenin\ati:i de avari a fost Tomisul clin Dobrogea de azi. El relevă, totuşi, 
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neobişnuita denumire «Mysia tracică", folositii pentru Scythia Minor. 
Pasajul respectiv a fost tradus de H. Mihăescu în felul următor (p. 147) : hanul 

«s-a îndreptat spre Tracia şi Mocsia, apoi a împresurat cetatea Tomis». Deci, l'-'lihilesc:u 
face din-~~-, 0p2 ·1.L"1.~v Mu::;i'.P duuci p~o,·incii; cu toate acestea el înţelege, cc1 şi 
Schreiner, că evenirne!1tele s-au petrecut în jurul Tomisului dobrogean (n. 37, ibhlem). 

Exprimarea lui Theophylact nu este aici destul de clară. De altfel, întreaga rela
tare vine după ce el afirmase ,,că timp de 18 luni şi mai bine, între romani şi bcirbarii 
aflati la Istru nu s-a petrecut nimic vrednic de a fi însemnat în istorie» şi după o in
terpolc1re a unui pasaj privitor la o profeţie despre sfîrşitul împiiratului l'vliluriciw, si 
a copiilor săi (VII, 12, 10; cf. Schreiner, op. cit., p. 348, notele 1005, 1008). 

Cu toate acestea asedie,·ea cetă!ii Tomis şi evenimentele JeqatP de ea par ~;5 '.i 
avut loc nu în Scythia Minor (Dobrogea), ci în vestul Peninsulei Balcanice. Atit bi
zantinii cit şi avarii erau angajaţi în lupte în această zonă şi este de neconceput ca 
ei să fi parcurs o distan!ă atît de lungii pînă în Dobrogea pentru a se confrunta. Haganul 
c1var n-ar fi lăsat regiunile care-i erau supuse, neapărate în fata armatei bizantine 
conduse de temutul Priscus, numai pentru o dive• siune într-o regiunP atît de indepă 0 -
tatii şi cu rezultate îndoielnice. De altfel, Theophanes Confessor (Chronographia, p. '.!',8. 
13-34) ne spune că în momentul cînd haganul a primit mirodeniile trimise de Priscus. 
acesta se afla la Sirmium ( ·1.a6e~oµi.vo·, ~oii -x.a-(a.voo d.; "6 IilpfJ-rn•1 ). Tomisul nu este 
cetatea dobrogeană, ci oraşul denumit Tomea şi aflat în regiunea Remesianei, in 
Dacia Meditarranea ori D,ndania; el c rnentionat ele Procopius (De aedif. IV, 4) su', 
forma Tomes (T6µe;) şi de Pau!inu~ de '.'Joia (Carmina XVII, 193 sqq) ca Tomilana 
urbs, aproape de Scupi (Din păcate Tomea nu este deloc înregistrată în Tabula Imperii 
Romani K 34, Naissus, Dyrrhachium, Scupi, Serdica, Thessalonike, Liubjana, 1976). ln 
sprijinul acestei localizări vin şi alte precizări ale lui Theophanes (ibidem) şi anume 
că in momentul atacului împotriva cetiitii Tomis de către avari, Priscus se afla la 
Singidunum şi că a pornit în ajutor din această cetate. Toată această problemă a fost 
tratată de Gh. Ştefan în studiul său : Tomis et Tomea. A propos des Juttes enl re 
byzantins el a,·ars â la fin du V I-e sii::cle de nolrc ere (în Dacia N.S. XI, 1967, p. 253-
258). Gh. Ştefan aduce şi alte argumente în sprijinul acestei teze, între care şi faptul 
că în pasajul care ne intereseazii, numele cetăţii asediate este de dec!ina,ea I. Toµb, 
nu de declinarea a III-a, ca în cazul Tomisului din Scythia Minor (Theophylact, I, 8 ). 

Campania din anul următor 599 s-a desfăşurat tot în vestul Peninsulei Balcanice, 
în zona Singidunum, Viminacium şi rîul Tisa (Theophylact VIII, 1--1). In acC'astă 
campanie Priscus a fost c1jutat de Come•1tiolus, numit din nou comandant de armată 
de către împăratul Mauricius. Luptele se soldează cu mai multe victorii în favoarea 
bizantinilor şi cu luarea, în final, a mai multor mii de prizonieri avari şi alţi barbari. 
între care şi sclavini. «Cei prinşi au fost legaţi şi trimişi ele comandant ca pradă de 
război în cetatea Tomis». Prizonierii aceştia au fost însă eliberaţi de împăratul J\fouri-
cius lu rugămintea hanului avar. -. 

Attt P. Schreiner (p. 354, n. 1061 ; d. V. Besevliev, Zur Deutung dcr Kastellnamcn 
in Prokops Werk «de aeclificiis», Amsterdam, 1970, p. 109-110 şi VI. Popovic, Les 
temoins archeologiques des invasions avaro-slavcs dans J'Illyricum byzantin, în Me
langes de l'Ecole franc;aise de Rome. Antiquite, voi. 57, 1975, p. 4]8), cit şi H. Mihăescu 
(p. 160) socot că cetatea Tomis, locul unde au fost duşi prizonierii barbari, este tut 
cea din Scythia Minor. La fel crede şi Gh. Ştefan în studiul menţionat mai sus (p. 255), 
pentru motivul că prizonierii trebuiau duşi într-o localitate depărtată de front (« ... ii 
s'agit de nouveau de la ville dobrogeenne, car en bonne logique, il est normal que 
du point de vue militaire et politique Ies prisonniers soient diriges vers une localite 
plus eloignee du front»). 

Noi socotim însă că este vorba de aceeaşi cetate din vestul Peninsulei Balca
nice, deoarece ea era aproape de teatrul de operaţiuni militare dintre bizantini şi 
barbari şi totuşi destul de departe de front. Nici un considerent militar ori politic nu 
justifică plasarea ei tocmai în Dobrogea. 

Ultimc1 campanie la Dunăre, împotriva avarilor, din timpul lui Mauricius, a în
ceput în primăvara anului 602 şi a fost condusă de Petru, fratele împăratului. Acţiu
nile s-au desfăşurat mai întîi în regiunea cetăţii Palatiolum (în apropiere de Oescus), 
la Porţile de Fier (Cataracte), după aceea s-au deplasat spre sud, în Tracia, pentru ca 
în faza finală să revină în zona cetăţilor Asemum, Curisca, Palatiolum, sudul Olteniei· 
şi Munteniei. Ele au durat pînă toamna tîrziu, cînd împăratul a poruncit trupelor să 
ierneze dincolo de Dunăre, de unde să-şi culeagă şi proviziile, pentru a nu le mai 
cere din averea statului. Toate acestea au nemulţumit armata, care s-a revoltat şi 
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a proclamat împărat pc centurionul Phocas. Ostaşii s-au retras în imperiu. iar grur.iţa 
de la Dunăre va rămîne de acum încolo nepăzită ; barbarii din nord ,·or putea i~ece 
la sud de fluviu fără impedimente. 

Ne-am oprit doar asupra evenimentelor petrecute la Dunăre şi care au directă 
contingenţă cu teritoriul României. Astăzi le cunoaştem mai bine datorită trnducerii. 
însoţită de comentarii, realizată de P. Schreiner, dar şi unor cercetări româneşti. Ceea 
ce se impune este ca noile precizări cronologice şi topografice ale teatrului de ope
raţiuni bizantino-barbar să pătrundă cit mai curind în istoriografia românească. lată 
de ce istoricii români apreciază la justa valoare noua carte a lui P. Schreiner, care 
aduce contribuţii valoroase la progresul Bizantinologiei şi sporeşte prestigiul autoruiui, 
deja bine cunoscut. (Prof. dr. EMIL/ .4.N POPESCU). 

John Anthony M c G u c k i n, The Transfiguration of Christ in Scripture 
and Tradition, col. «Studies in the Bible and Early Christianity», 
vol. 9, The Edwin Mellen Press, 1986, XVI+ 333 p. 

In secolul nostru studiile biblice şi patristice au re,·italizat comuniunea o,igi
nară dintre Biserică şi Teologie, reducînd treptat hiatusul dintre Exegeză, Dogmatică 
şi Liturgică. Recursul extensiv la autoritatea Tradi\iei «închise» nu mai poate func
ţiona -,- aşa cum se întîmpla pînă nu demult - ca argument «monologio,.-Măcar din 
acest punct de vedere putem aprecia pozitiv criticismul secolului XIX care ne-a eli
berat _de complicaţiile taxinomice ale mentalităţii scolastice, dar şi de fetişul ,:neo
pielismului». ln locul tradiţionalismului grevat de complexul «întîrzierilor,, a reapărut 
la suprafaţă «întunericul supruluminos» al adevăratei Tradiţii. Ca într-un imens a'.":1-
fite·atru, ecumenicitatea regăsită şi «deschiderea» bine temperată s-au înlîlnit, p:,ate 
peste aşteptările inqiale, într-o nouă dinamică a identitălii confesionale. 

Privind lucrurile mai de aproape, constatăm că amintita mutaţie epistemologică 
se sprijină în primul rînd pe reforma instrumentelor. ln masa de producţii sa,·u!1te 
chemate să înlesnească redescoperirea Tradiţiei profunde, distingem cu uşurintă ceea 
ce s-ar putea numi «tendinţa spre tematism», altf0l spus, interesul crescînd pc,ni,u 
istoria temelor fundamentale care alcătuiesc, prin îmbinarea şi stabilitatea lor tipn
logică, osatura dialogului dintre om şi Revelaţie de la Cincizecime pînă astăzi. Istoria 
temelor îmbogăţeşte printr-o valorizare mutuală tema însăşi a istoriei ecleziastice în 
accepţia ei cea mai largă. Pe de altă parte, avantajele tematismului rezidă - aşa cum 
s-a putut deja constata - şi în aptitudinea acestuia de a rezolva conflictul rlasic" dintr 0 

scopul unificator al sintezei şi efectele dispcrsante ale analizei. Intregul şi parlf"a sînt 
ca atare reconciliate. 

Consideraţiile precedente şi-<' i propus să sublinieze spiritul rector al Cd'",:: :)e 
care o vom prezenta în continuare. Scrisă de un preot şi profesor romano-catolic cu 
evidente simpatii faţă de tezaurul teologiei patristice răsăritene, ea ilustrează directia 
metodică amintită, propunîndu-şi în speţă studierea tematologică a pericopei e\·an
ghelice despre Schimbarea la Faţă a Mîntuitorului Iisus Hristos, precum şi interpre
tarea acesteia în cugetarea Părinţilor Bisericii nedespărţite. 

înainte de a ne ocupa de arhitectura însăşi a volumului, ni se pare oportur; să 
relevăm una dintre calităţile sale de ansamblu: ne referim la faptul că textul, supus 
de altfel tuturor rigorilor erudiţiei, nu transformă abilitatea terminologică ~i exigenta 
specializării într-un prilej de mortificare a suflului spiritual pe care trebuie să-l deqaje 
orice teologie autentică, mai ales în raport cu ispita secularizării mijloacelor de· ex
p1 esie. Reuşita nu este întîmplătoare, dat fiind că pentru autor spiritualitatea ad:cYă
rat~, înţeleasă ca scop ultimativ al oricărui discurs religios, este în acelaşi timp de
vo\10na!ă şi teologică. «La începutul secolului IV - scrie el în /ni roduccrea volumu
lui - Lactanţiu a diagnosticat slăbiciunea lumii sale (i.e. colapsul cultural şi metafizic 
al Imperiului păgîn) pe baza despărţirii dintre Religie şi Inţelepciune. Credincioşii în 
Dumnezeu şi filosofii merseseră pe căi deosebite, în detrimentul fiecăruia dintre ei. 
El i-a văzut pe practicanţii religiei în pericolul de a eşua într-un bigotism necritic 
ş~ superstiţios, iar pe intelectuali în acela al cinismului relativizant şi lipsit de speran
t_a» (p. XV). Autoru_l înclină să creadă că această indezirabilă separaţie s-a reactua
!Izat în lumea creştină de azi şi îşi orientează ca atare eforturile în direcţia redresării 
acestei situaţii. «Procedînd astfel - ne spune el în continuare - (cartea) îşi propune 
să reinstaureze o metodă de analiză autentic patristică, utilizînd instrumente teolo-
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gice contemporane», în orizontul a ceea ce regretatul G. Floro,·sky desemna drept 
«sin'.eza neo-patristică». 

Volumul are două secţiuni : o primă parte de analiză, speculaţie şi bilanţ erudit. 
la care se adaugă un generos florilegiu patristic incluzînd cele mai semnilicutive 
fragmente omiletice şi exegetice despre transfiguratio Christi în Răsărit şi Apus. In 
acest fel, atmosfera savant-rarefiată a primei părţi se destinde prin sancţiunea com
plementară, concretă şi eficientă a Părinţilor înşişi. 

Nu vom prezenta detaliile primului capitol, dedicat criticii textuale a pericopei. 
Este suficient să amintim că el ne prezintă istoria textului în perspectiva diferenţelor 
intra-sinoptice (plecînd de la ideea că varianta lui Marcu este cea mai veche), ajun
gînd Ia concluzia că tema lui transfiguratio a fost explicată în mai multe direcţii exe
getice care pot fi clasificate astfel: a) interpretarea dogmatic-hristologică - înrădă
cinată în tradiţia patristică şi post-patristică şi bazată pe o lectură eminamente 1<isto
rică»; b) interpretarea naraţiunii în termenii unui fenomen vizionar-extatic neobişnuit; 
c) interpretarea naraţiunii ca referat «dislocat» sau «proleptic» al lnvierii Domnului; 
d) interpretarea naraţiunii ca teologie simbolică a Parusiei. 

E\'ident, aceste patru scheme exegetice sini implantate într-o mare de rationa
mente ipotetice privite în evoluţia lor istorică, de la interpretările iudaismului inter
testamentar pînă la actualul status quaeslionis : nu le putem reda aici cu toată abun
denta lor de gratuitate demonstrativă şi spirit euristic. 

Capitolul II ne propune în schimb o foarte strînsă şi limpede analiză textuală a 
referatului marcianic despre transiiguratio, dovedită fiind legătura sa aproape nemijlo
cită cu cunoscutele logia tou Kyriou, care formează substratul materialului evanghelic . 

. ,şi după şase zile» - sintagma cu care debutează naratiunea !n sensul strict se 
referă Ia logion-ul anterior despre cei «care nu vor gusta moartea plnă ce nu vor vedea 
împărăţia lui Dumnezeu venind întru pulcre» (Marcu 9, 1). Dacă urmăm sugestia evan
ghelistului, care doreşte să citim întreaga naraţiune în pc>rspectiva parusială deschisă 
de Yerselul citat, surprindem fără îndoială intenţia sa teologică fundamentală : aceea 
de a întări încrederea creştinilor că Iisus se va arăta din nou - cel puţin unora -
încă din timpul acestei vieti. Sfîntul Marcu nu este singurul care procedează astfel : 
Epistolele Sfîntului Apostol Pa\'el către Tesaloniceni sini şi ele exemple clasice cu 
pri':ire lu criza speranţei eshatologice şi cea a aşteptării Parusiei în comunitatea creş
tină primară. Citită cu o asemenei! cheie, naratiunea Schimbării la Fată se înfătişează 
nu numai ca o paranteză referitoare la întărirea în persecuţie (fie ea neroniană sau 
apocaliptică), ci şi ca o încercare de a valida - într-o deplină simetri~ cu epifania 
Botezului (Marcu 1, 9-11) - iconomia teologică a Crucii. Scopul Sfintului Marcu este 
dec, acela de a demonstra - în spiritul teodiceei pauline - că slava mesianică se 
desăvîrşeşte numai într-o suferinţă voită de Dumnezeu care devine ipso facto modelul 
tuturor ucenicilor. Admitînd aceasta, sîntem totodată îndatoraţi să mutăm accentul 
PX'"getic de pe interpretarea parusială pe tema complementară a Invierii. Preeminenta 
cronologică şi iconomică a Invierii asupra Parusiei este o idee care apare şi în alte 
Incuri neotestamentare, din legătura titlului de Fiu al lui Dumnezeu (proclamat so
lemn şi în evenimentul transfiguratio) cu înţelegerea lnvierii Sale, aşa cum se întîm
plă de pildă în Romani 1, 4 sau Fapte 13, 33. Conexiunea se poate verifica de asemenea 
in literatura apo-crifă şi gnostică, aşa cum reiese din excerptele ( Apocalipsa lui Petru, 
fragmentul akhmimic, şi versiunea etiopiană sau Pistis Sophia) inserate de Părintele 
McGuckin în sprijinul acestei teze, care şi-a găsit de altfel o constantă şi unanimă 
vaiidare patristică. 

Pe de altă parte teologia Invierii este implicită şi în prezenta profund simbolică 
a celor doi profeti ai Legămintului Vechi: Moise şi Ilie, care alături de Enoh sini sin
gurii «care nu gustaseră moartea» înainte de Intruparea Cuvîntului. Este cu atit mai 
sigur că prezenţa lor pe Tabor nu reprezintă un accident dacă tinem cont de afini
tatea ci cu idiomul apocaliptic vehiculat în vremea Mîntuitorului însuşi. Acest voca
bular apocaliptic era deja maturizat şi se centra în genere pc noţiunea mixtă a învierii 
şi tntronizării în slava lui Yahwe. Este> adevărat - ne spune autorul - că în tradiţia 
clJ,lcă a VPchiului TPslamPnt ideea supravi<'tuirii post mortem are o pozitie intermi
tent3. şi periferică. Moartea trupească este o dislocare ireversibilă din lumea celor 
Yii; desigur c'.i sinelc celui dec0dat (ncpliesh) subzistă, dar numai ca simplă umbră 
cobrlfită în Sheol, lăcaş subteran rezen-at deopotrivă bunilor şi răilor. Ideea unui loc 
de expiere şi pedeapsă Sheol versus Ge/Jenna se impune abia în iudaismul apocaliptic 
tardiv (sec. I î.d.Hr.) deşi în «apocalipsa» lui Isaia apare deja motivul învierii ca 
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metaforă a restaura tici post-exilice. ln tradiţia ebraică, prima referire la Sheol ca la 
un loc exclusiv de pedepsire a celor răi este atestabilii în versiunea etiopiană a tex
tului din Enoh 22, 8 f, cu ecouri în parabola «bogatului nemilostiv". Schimbarea de 
atitudine - antrenată de răspîndirea literaturii apocaliptice - a transformat tema 
«înmulţirii celor răi» într-un simptom eshatologic de primă importanţă ; «acesta este 
sensul major al pasajelor Noului Testament despre slujirea lui Iisus înţeleasă ca suită 
de semne atotputernice (vindecări, exorcisme, iertarea păcatelor) care demonstrează 
bi:uinta lui Dumnezeu asupra răului...» (p. 44) şi, în acelaşi timp, iminenţa lmpărăţiei. 
Prin urmare, contextul «resurectional» şi parusial al pericopei despre transfiguralio se 
cere înţeles în funclie de complexitatea tradiţiilor iudaice despre înviere, cunoscule 
nemijlocit şi indiscutabil atît de Iisus, cit şi de urmaşii Săi apostolici. 

Autorul volumului a cercetat în acest sens literatura inter-testamentară desco
perind nu mai puţin de patru doctrine iudaice distincte despre înviere, după cum ur
nwctză: a) toti Israeliţii dar numai Israeliţii vor fi înviaţi din mofli (cf. Dan. 12, 2; 1 Enoh 
l, 34, 37-70; LXX Ps. 65; 2 Mac. 7, 9; 2 Bar. 50-51); b) vor învia numai cei dn~p\i 
dintre Israeliţi (Is. 35, 8; 1 Enoh 91-104; Ps. Sol. 3, 16; 9; 14, 7; 2 Bar. 30; Bell. Jud. 
2, 8, 14 şi lato sensu în ortodoxia talmudică; c) toţi oamenii vor învia (4 Ezdra 7, 32 
şi literatura pseudo-epigrafică tîrzie); d) sufletul se va bucura de viata ves;nică cu 
Dumnezeu, în vreme ce trupul sau carnea, o dată moarte, nu vor mai avea nevoie de 
înviere (lnţ. Sol. 3, 1, 4, 7, 5; Cartea Jubileelor 23, 30). Această ultimă doctrină este 
puternic elenizată sub influenta concepţiei platonice despre nemurirea spirltuală a su
fletului (cf. I Cor. 15). Contagiunea s-a oprit aici refuzînd formele externe ale concep
ţiei elenistice despre nemurire (cf. p. 44). 

Circulaţia doctrinelor amintite a favorizat ideea că martirii lui Dumnezeu vor 
primi cununa învierii personale chiar înainte poate de învierea obştească a fiilor lui 
Israel. Ideea învierii «imediate„ a martirilor - exprimată direct în cazul tîlharului de 
pe cruce - constituie, probabil, arhetipul conceptului apocaliptic despre învierea 
rnortilor. în genere. Jn acelaşi cadru conceptual ar lrebui inclusă teologia is:ti,rnică 
referitoare la ebed Ya/nve care a oferit Bisericii primare schema kenotică de justifi
care a glorificării lui Iisus după nedreapta Sa condamnare la moarte. 

Aceasta este, fără îndoială, grila prin care trebuie interpretată prezenta celor 
doi profeţi pe muntele Schimbării la Fată. Cei doi se detaşează însă şi ca exponenţi 
ai unor tradijii particulare nu mai puUn semnificative pentru buna înţelegere a trans
figurării taborice. In epoca elenistică, Moise este - pentru a începe cu el - eroul 
suprem al adepţilor Torei, atît în Palestina, cit şi în Diaspora. Pntru Filon e.g., el 
esle Legea personificată, Preot, Profet, Rege, Legislator şi Mijlocitor prin excelentă. 
Ca om care vorbeşte cu Dumnezeu fată către fată, el este socotit a fi fost «transmu
tatur în divinum, ita ut fiat Deo cognatus vereque divinus» (cf. Quaest. in Ex. 2, 29), 
devenind, aşa cum scrie J. Jeremias, un theios aner. E de înţeles atunci de ce, într-o 
serie de miclrashim-uri rabinice tîrzii la Deuteronom 34, surprindem primele expresii 
ale credinlei în ridicarea cu trup la cer a marelui profet. 

ln ceea ce îl priveşte, întoarcerea profetului Ilie ilustrează fără echivoc tra
dilia despre rolul său ca premergător mesianic ( cf. Maleahi 4, 5) menit să întoarcă 
inima poporului spre Jmpăratul ceresc şi să purifice totodată preoţia. «Apariţa sa este 
desemnată de evanghelist să semnaleze slava cerească de cc1re se bucură cei mai de 
seamă aleşi ai Domnului, a acelora pe care El i-a înălţat, ca urmare a unei alegeri 
speciale, în însăşi inima divinei Kabod» (p. 50-51). 

Ideea că actele mesanice trebuie însoţite de mărturia unor martori cereşti se 
n•rifică şi în pericopele despre lnviere (Luca 24, 4; In. 20, 12) dar şi în relatarea 
lucanică despre Jnăltare: kai idou andres duo pareislekeisan autois en estheseis leukais 
(F,1pte 1, 10). 

F'oarte interesante sînt consideraţiile autorului cu privire la Marcu 9, 2b (kai 
mctamorphotc cmprosthen auton). Termenul metamorphosis (transfiguratio) este rar 
în Noul Testament : dacă Siîntul Evanghelist Luca îl evită - pentru a elimina inciden
tele elenistice - Sfîntul Marcu nu împărtăşeşte atari rezerve. Mitologia greacă abundă 
în povestiri metamorfotice, prelucrate uneori literar aşa cum se întîmplă cu celebrul 
A.sinus aureus sau cu opera omonimă a lui Ovidiu, în care folclorul mitologic al 
vremii functionează simultan ca divertisment şi simbolistică morală. Pe un plan mai 
grav, respectiv acela al misferiosofiei, metamorphosis este sinonim cu paliggenesia 
conotînd prin urmare renaşterea apoteotică a iniţiatului. 
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ln c:,ntcxt, nu P<h.tte fi trecută cu vederea paralela deliberată făcută de Sfîmul 
Marcu între Botez şi Schimbcrea la Fa\ă, cu ajutorul Psalmului 2 mesianic: ambC'lc 
pericope contin (cf. anabainon/lrntabainon la Marcu I, 10) sugestia unei paliggenesiu 
pr..cumatikc. Convertirea sensibilului în inteligibil (soma/nous) este un tipar mentc:l 
gcneral-elcnbl:c, de ia contemporanul Sfîntului Marcu, Seneca, pînă la Epistola către 
Romani (12, 2) care îndeamnă spre annkainosis tou naos. Desigur că dacă inlen\iilc 
teologice ale Sfîntului Marcu nu pot fi atribuite contaminărilor păgîno-elenistice. c::e 
pot fi cu alît mai pu\in elucidate din unghiul iudeo-elenismului, în pofida mărturiilc1r 

aleslabile în acesl sens (e.g. De vila Moysi 2, 292). Ca şi în alte cazuri legate de c:;_ 
malul religios al secolului I d.Hr. referatul marcianic a fost în stare să depăşeasc-ă 

sincretismul în direc\ia sintezei creatoare. 
Nu mai insistăm aici asupra celorlalte linii· exegetice cuprinse în capitolul II, 

pentru că ele se regăsesc exprimate cu suficientă acurate\e teologică în concluziile 
acestuia, pe care tocmai din acest motiv le putem reproduce in extenso : «în primul 
rînd - scrie autorul - găsim în această naraţiune modul în care Evanghelistul tr.::
tează scopurile sale cele mai adînci şi mai nobile. Este o pericopă de maximă impor
tanţă nu numai pentru textul însuşi al Sfîntului Marcu, în care ele ţine o pozi tie struc
turală centrală ( ... ), dar şi pentru teologia creştină în genere, dal fiind că se ocupă cu 
misterul adevăratei slave a lui Hristos şi cu natura cultului Bisericii. Intrarea lui Iisus 
în slava divină ne este prezentată astfel incit dorinţa Evanghelistului de a sublini,1 
poziţia unică a lui Hristos în Kabod poate fi lesne depistabilă. Acest motiv hristologic 
rezultă din felul în care el îşi redactează naraţiunea, ca o fortă motrice pent;·u toate 
amendamentele sale teologice. Aici u fost clescrisă tranzi tia ele la catogoriile hri,t,,
logiei profetice înrădăcinate în credinla şi pielatea iuclaică spre o hris!ologie u «Fiului 
lui Dumnezeu», care accentuează sigur şi specific statutu] unic al lui Iisus ca F,u ales 
şi preaiubit şi care ne apare înruclită cu noţiunea generică a singularitătii pe care o 
găsim de asemenea în teologia ioaneică a «Unului Născut» ( ... ). !n al doilea rînd. trn
diţia Schimbării la Fată, priYită nu numai în tiparul ei primar, cc1 hagyac'ah ~\:1~it:,:, 
dar încă mai limpede în forma redactării sale marcianice, este intim legată de taina 
lnvierii lui Hristos, atunci cînd aceasta este corect înţeleasă în accepţia proto-creş

tină, respectiv ca taină a preaslăvirii divine a lui Iisus ca Fiu. Atare tradi\ie exprimă 
o viziune creştină mai veche decit atitudinea lucanică de compartimentare crono
logică a unicului mister pascal al slavei Domnului, cu scopul de a-l re-prezenta sub 
specia diferitelor stadii ale Invicrii, Inăltării, Preaslăvirii şi Parusiei finale ( ... ). Sensul 
acestei abordări holistice poate fi descoperit, de exemplu, în naraţiunea învierii din 
Ioan 20, în care lnvierea, arătările, lnălţarea şi darul Sfîntului Duh au loc în spatiul unei 
singure zile ( ... ). Aceste remarci nu vor să sugereze că textul în cauză, în starea actuală, 
este o relatare resurecţională dislocată - după cum susţin unii comentatori - mai ales 
dacă cineva înţelege termenul «relatare resurecţională» în legătură cu celelalte evanghe
lii şi cu epistolele pauline. ln sensul acesta, el nu este o naratiune despre lnviere. Dilr 
in măsura în care teologhiseşte despre slava lui Iisus care este simţită de acum, dar 
va fi desăvîrşită şi proclamată după moartea Sa, atunci el are o relaţie intimă şi sub
stantială cu taina preaslăvirii lui Hristos, respectiv cu Invierea Sa din morţi şi cu 
intronizarea Sa cerească. In al treilea rînd, versiunea lui Marcu ne permite să apreciem 
încă o dată rolul fundamental pe care îl au patimile lui Mesia, pentru Evanghelist şi, 

bineînţeles, pentru credinţa Bisericii primare. Slava Schimbării Ia Fată este apărarea 
lui Mesia, care a fost necinstit de oameni. Această viziune a slavei dreptăţii lui Dmn
nezeu într-o lume nedreaptă avea o profundă rezonanţă pentru primii creştini din Bi
serica lui Marcu, întrucit Ie dăruia speranţă în mijlocul pericolelor şi suferinţelor de 
sub Nero. Ea continuă să aibă rezonanţă ca un răspuns creştin definitiv fată de taina 
dreptăţii lui Dumnezeu, într-o lume de neîntreruptă injusti\ie şi suferin\ă. Şi continuă 
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să aibă o tot mai acută relevantă pentru credinta individuală, cu atit mai mult cu cit 
îl conduce din nou pe cititorul modern Ia întrebarea fundamentală a lui Marcu (carta 
c;t,e decscrierea lui Hristos pe munte), acea întrebare de credinţă ( ... ) în jurul căreia 
a c:lil.dit textul Evangheliei sale: hymeis ele lina me Jegete einai; (Dar voi cine ziceţi 

cc sînt Eu?) (Marcu 8, 29), (ci. p. 81-83). 
O secţiune autonomă, dar în acelaşi timp complementară celei de care ne-am 

oc;upat pînă aici, este capitolul III, dedicat interpretării patristice a Schimbării Ia Faţă. 
D2sigur că în fata literaturii patristice cercetarea tematică a unui motiv teologic, 
mai cu seamă unul de consistenţa lui transiiguratio, se confruntă cu nişte dificultăţi 

mult mai ample, care - o dată rezolvate - nu pot decît să-i reliefeze a iortiori în
dreptăţirea teoretic<l şi eficienta practică. Sondajele făcute de J.A. McGuckin în vastul 
cimp al patristicii orientale şi occidentale precum şi nomenclatorul analitic stabilit 
p,, baza rezultatelor acestorn sporesc nu doar puterea de atracţie şi interesul teologic 
ai volumului, ci şi meritele de cercetător ale autorului. 

Nu este într-adevăr uşor să abordezi - chiar atunci cînd ai în competentă cele 
nBi actuale instrumente de lucru - mai mult de un mileniu de exegeză inten, alegori
zată şi de interpretare mistică de atîtea ori absconsă, dar scopul acesta merită toate 
sacrificiile dat fiind că, după cum remarca autorul însuşi, «interpretarea patristică a 
Schimbării la Faţă a lui Iisus ni-i oferă pe Părinţi în tot ceea cc au ei mai bun,, (p. 
99). !n conceptia autorului nu există rnc1 o cezură esenţială între exe
geza patristică şi critica biblică modernă în ciuda premiselor şi metodelor diferite pe 
care se întemeiază fiecare dintre ele : toţi teologii care denigrează critica modernă dat 
fiind că nu este «patristică", sau studioşii care sînt tentaţi să vadă în exegeza Pă

rinţilor un anacronism fără remediu suferă de ceea ce autorul numeşte cu o britanică 
p,,rtinenţă «the common ecclesiastical disease of reductionism». Acest lucru nu mai 
t~ebuie de altfel spus celor care sînt cu îndreptăţire convinşi că tot ce în\elegem 
ctstăzi cu privire Ia Mîntuitorul Iisus Hristos este reflexul îmbrăţişării dintre Scriptură 
şi TradHie, sau în alţi termeni, rezultatul congenial al modului în care Părinţii Bise
ricii au privit Biblia. 

ln domeniul interpretării patristice a evenimentelor Schimbării Ia Fată a Mintui
torului Hristos se pot distinge trei mari curente sau perimetre care rezuruii toată com
p:exitatea sa teologică: 1) Transfiguratio considerată ca teofanie. 2) Transfigurnlio, 
ca eveniment soteriologic şi 3) Transiiguratio, ca epifanie a Noului Timp. Pc scurt, 
Teologie, Soteriologie şi Eshatologie ecleziologică. Să urmărim acum - evident, într-o 
abordare sumară - aceste trei teritorii exegetice. 

Prima concretizare a lui transiiguratio ca teofanie este postulatul apofatic al in
c.-,gnoscibilităţii lui Dumnezeu, prezent încă Ia Isaia 45, 15: Vere Deus absconditus 
est. Sf. Irineu de Lyon, primul care include tema incognoscibilităţii în litnatura des
pre Schimbarea Ia Fală insistă asupra iconomiei ei paradoxale prin formula «Deus in 
c,1rnc absconc/itus» arătînd, pe o linie care va fi urmată atît de alexandrini, cît şi de 
Sfintul Ioan Hrisostom, că tocmai prin revelarea slavei Sale, Iisus ascunde chipul Ta
t[tiui exact în clipa în care Se arată pe Sine. Altfel spus, adevărata revela\ie a dum
n-ezeirii nevăzute este esenţial apofatică şi (deci) înrădăcinată în sufletul raţional al 
credinciosului. Această direcţie - atît de puternic implantată printre Părinţii greci, 
incit Sfintul Maxim Mărturisitorul putea vorbi despre un «sacrament al incongnoscibi

Wăţii,, - îşi află în Tertulian unicul ei reprezentant occidental, care declară că numai 

Flu: poate fi văzut, fapt valabil şi pentru teofaniile Vechiului Testament. 

Una dintre consecinţele posibile ale temei incognoscibilităţii - respccti\• submi
narea caracterului revelator al Schimbării Ia Faţă - a fost neutralizată prin doctrina 
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tipic alexandrină despre harisma «vederii duhovnkeşti», care afirmă - începînd cu 
Clement - că ucenicii aleşi de Iisus nu au contemplat lumina taborică cu ochi tru
peşti, ci cu o privire suprasensibilă, pc măsura puterilor lor spirituale. In teologia 
maximiană, ceea ce fusese la Origen o propozine hristologică strict contextuală, se 
transformă într-o doctrină distinctă despre iluminarea mistică a creştinului. «De aici 
încolo, notează J. A. McGuckin, dispunem de materialele de bază pentru viziunea 
isihastă de mai lirziu asupra Schimbării la Faţă : învăţătura despre energiile revela
torii ale lui Dumnezeu, distincte de esenţa Sa, efectul mistic şi purificator al acestor 
energii în sufletul credincios şi disponibilitatea sa ultimă pentru vederea lui Dum
nezeu în lumina necreată» (p. 105). Şi această temă este slab reprezentată în Apus (Ter
tulian, care depinde de lrineu şi pseudo-Leon) situaţie care ar putea explica in nucc 
divergen [ele ulterioare de mentalitate. 

Coborirea Logosului netrupesc (synkalabasis) în trup ( cf. kai lio Logos sorx 
egeneto, Ioan I, 14). înteleasă de Părinţi ca o reîmprospătare ontologică a e,en\ci 
umane degenerate prin păcat, constituie totodată principalul argument cu privire 
la posibilitatea omului de a se apropia de Creulor: este tema urcu~ului ascetic ,p~c 
vederea lui Dumnezeu, nelipsită pe linia lui transliguratio ca teofanie. Culm<'a Desco
peririi are loc în punctul de întilnire între condescendenţa divină şi cele mai înaJtl' 
aspiratii ale omului. Autorul consideră cJ aceasta este «doctrina conform căreia, p;-;n 
rugăciune şi prin practicarea virtulii, sufletul accede treptat la o katharsis ;piritu,dct 
tot mai aprofundată, la o energie spirituală lot mai mare în măsura în care reprezintă 
un semn ce tran~cende experienţa omenească pentru a arăta că destinul ultim al 
omului este acela de a-L vedea pe Dumnezeu, este o taină a viitorului, dar si o ki1,ă 
a prezentului, în măsura în cure, purificindu-sc treptat, ca este cilpabilă să facă Sill1· 

ţită prezenta Celui pe care sufletul 11 doreşte, în ciuda limitelor· pe care i le impune 
sufletului propria sa condiţie". O formă de reintegrare a fiintei. tn acest regisiru, 
Origen, ale cărui alegoreze au acredital majoritillea topoi-Jor exegetici lrnn,mbi pinii 
la noi şi admişi astăzi, este primul care identifică muntele (Tabor) ca simbol al viejii 
contemplative: în Contra Celsum, 2, G4 el deo~ebeşte suflete[(' celo, de pe ,,dealu;·j" 
(care primesc numai învătături parabolice) de sufletele celor spori\i, capabile să se 
înalţe spre înăl\imile spiritului pentru a privi în faţă teofania Logosului. Terna harismei 
teoptice s-a impus în Răsărit, unde influen\a scriitorului alexandrin c.1 fost sensibilă, 

în contrast cu slc1ba ei receptare în Apus, unde, cel pulin după Fe~. leronim, numele 
lui Origen a intrat în eclipsă. 

Cea mai importantă temă patristică «teofanică» este fără îndoială aceeil care tăl

măceşte Schimbarea la Faţă ca o revelare a dumnezeirii lui Hristos. Amintim aici doar 
faptul că Părinţii nu văd în transfiguratio o proslăvire iconomică, anticipînd întrucilvc.1 
condiţia lui Hristos de după Inviere (dar în contextul «limitat» al activită\ii Sctlc cc.1 
Dumnezeu făcut om), ci apasă asupra naturii esenţiale a slăvirii Fiului ca Logos e1t0 rn 
al Tatălui: interpretare hristocentrică prin excelenţă care subliniază - în ulli111ă 

analiză - caracterul iconomie la kenozei Fiului. In vreme ce hristocentrismul tilbaric 

rămine neîntrerupt în patristica răsăriteană - aşa cum admite autorul însuşi - el 
nu intervine în teologia apuseană decît prin Leon cel Mare, care interpretează vocea 

taborică a Tatălui din unghiul misterului unităţii şi deosebirii în persoana lui Hristos, 
pe de o parte, (cf. una coruscat miraculi.s, una succumbit injuriis) şi între Tatăl şi 

Fiul, pe de altă parte. Tema în speţă este sintetizată de J. A McGuckin cu ajutorul 

unui citat din Sfîntul Grigorie Palamas, pe care ii reproducem: «După opinia teologi]CJr, 
Hristos S-a schimbat la Faţă neprimind ceva pe care nu U avusese mai înainte şi 

nici transformîndu-Se în ceva străin de ce fusese înainte, ci arătîndu-le ucenicilor 
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ceea ce era într-adev2îr, deschizîndu-le ochii şi fiic:îndu-i, din o~b:, oameni cure \ ;\d 
din nou» (Homil. 3-1, apud p. 113). 

O ultimii dimensiune vizează trnnsiiguralio ca revelaţie a Vietii lău,,tricc c1 !ui 
Dumnezeu - respectiv a Vieţii Sfintei Treimi. Retinem numai două idei: a) singu-ele 
interpretări triadologice sistematice se găsesc la Origen şi Sfîntul Andrei Critc:,:-,ul. 
cu următorul ecou la Sfîntul Ioan Darnaschin: «Vocea Tatălui a venit din nor ce la 
Sfîntul Duh: Acesta este Fiul Meu cel iubit. Acesta este Cel ce este» (De trw1,ii9wa
tione, c. 16, apud p. 115) i şi b) implicaţiile triado]ogice lipsesc cu desăvîVii;·e în 
exgeza apuseană a pericopei. 

Sfin\ii Părinti consideră Schirnhnrea la Fată şi sub aspectul ei iconomie ,,,u -
aşa cum am spus urrnind clasificarea autorului - ca eveniment soteriologic. Regi,trul 
acesta este mai puţin elaborat: transfiguratio este înţeleasă ca preludiu al Potimilor 
începînd cu Sfîntul Chirii al Alexandriei, fără dezvoltări colaterale notabile. ln uU'' 'lsi 
plan speculativ, prezenţa profeţilor este semnul armoniei dintre cele două Tesli1n~:,:e 
(Sf. Irineu, Tertulian), frază-cheie în aprinsele controverse cu adeptii lui r-1,i:-c :,)n. 
Nimic mai firesc dacă ne amintim că «Legea şi Prole/ii• (i.e. Moise şi llie) dese:··,:-:c:u 
perifrastic Scriptura Veche şi, prin extensie, întregul iudaism. Acest tvpos este ,czu
rnat cu mare acurateţe simbolică de Proclus de Constantinopol care scrie : « Un munte 
înalt pe care Legea şi Profeţii cOJworbeau cu Harul». 

Conştiinţa patristică despre puterile rnîntuitoare ale doxofaniei tnborice s-c, · · :1-
cretizat în învăţătura - specific ortodoxă - despre lheâsis: noţiunea îndumnEz('.~ii 
omului ca efect al lntrupării Logosului era deja matură în teologia alexandrin;; ci.,r 
ea este prinsă în contextul lui lransliguratio numai cu Sfîntul Andrei Cr:lcanul. ,sl'illil

rnas ilustrează această ternă dintr-un unghi care poate fi în mod special asociat cu 
şcoala isihastă - pentru care Schimbarea la Fată a devenit un simbol profund şi ren
tral şi care a format actuala teologie despre transliguratio caracteristică Bisericii O:·to
doxe de astăzi» (p. I 19). «ln mîinile acestui teolog strălucit transfigurarea lui ::s~is 
ajunge o taină a transformării ontice şi morale a credinciosului care trăieşte \·)ala 
în Hristos». 

ln sfîrşil, transliguralio instituie Noul Timp adus de Hristos: Părintii gi:,c'.c c:u 
teologia prin prisma «consubstanţialităţii» categoriilor, bun obicei pe c,ire etosul mo
dern al diferenţelor cu orice preţ l-a sacrificat; pentru ei logica discursului re::g;r,s 
trebuia să reflecte conştiinţa Bisericii ele Dco ac/ intrn. Cosmosul ling\·i,tic este < •.·l 
-- ca harisrnă a creativităţii umane şi arvună a Parusiei Logosului prin care 1'.'ate 
s-au făcut - un eikon tou Theou, taină a interpenC'trării dintre întreg şi parte, inluilic 
permanentă a unei totalităţi inepuizabile. 

Schimbarea la Fată este de aceea celălalt nume al venirii lmpărăliei, concii,i2 şi 

prilejul transfigurării timpului, nucleu mistic al noii creaţii (Koinc Klcsis). 

O ultimă mare soluţie exegetică este cea care vede în transliguralio slilvu ln
vierii Domnului. Unii mari teologi glosează pe marginea simbolismului hexaerneronic al 
creaţiei vorbind despre «cea de-a opta zi» - cifru al vieţii paradisiace şi ,emn 
proleptic al modului în care vor învia trupurile. ln Răsărit, intc>rpretările dC' acest q<m 
apar la adepţii teologiei origeniene, un Methodie, Theodore! sau Antipntcr; în Apus ea 
capătă o intensă coloratură filosofică la Tertulian, care consideră că transfigura!·(;~ nu 
anihilează substanţa şi că, pe această bază, se poate afirma identitatea dintre tr~1pul 
actual şi cel înviat. Fer. Ieronirn împărtăşeşte şi el convingerea că teofania c'e pc 

Tabor demonstrează substan\ialitatea trupului înviat. 

Ultimul capitol al volumului abordează ecourile Schimbării la Faţă în rugăciunea 

şi credinţa Bisericii: sînt cercetate texte liturgice apusene şi răsăritene, imne Ltur-
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gi~2 etc. care relc\·ă consonanta fundamentală dintre /ex orancii şi /ex credenc/i. Este 
îmbucurător să. ccnstati că autorul cunoaşte în detaliu nu numai opiniile unor mari teo
logi ortodocşi, dar şi cuprinsul cărtilor de cult normative în Ortodoxie (în traducerea 
sele•:tivă a arhiepiscopului Kallistos \Vure). 

Florilegiul patristic de care vorbeam cuprinde în truducere texte greceşti şi lati
neşti din următorii autori: Sf. Irineu de Lyon, Clement Alexandrinul, Origen, Metocliu 
de Olimp, Eusebiu de Cezareea, Sf. Epifanie de Salarnina, Sf. \'asile cel !\•!are, Sf. Gri
gor[e de Nazianz, Sf. Grigorie de Nyssa, Sf. Ioan Hrisostom, Sf. Chirii al Alcxandriei, 
l'roc\os al Constantinopolului, Theodore! de Cyr, Antipater de Bostra, Pseudo-Athanasie, 
I':< ~de-Dionisie, Athanasie I iii Antiohiei, Sf. Maxim Mărturisitorul, Sf. Andrei Cri
teunul, Sf. Ioan Damaschin şi Sf. Grigorie Palamas şi, respectiv, Tertulian, Sf. Ciprian 
de Cartagina, Sf. Ilarie de Pictavium, Ambrozie al Milanului, Fer. Ieronim, Fer. Augustin, 
Sf. Leon cel Mare, Sf. Grigorie cel Mare, Beda Venerabilul şi Ambrozie Autperlus. 

Volumul prezintă în anexă bibliografia studiilor recente despre Schimbarea la 
Fat1, o selectie bibliografică despre lnviere şi un index al numelor citate. J. A. 
McGuckin a ~cris o carte care se poate dispensa de elogii pur retorice. Valoarea ei 
se impune de la sine, cu rectitudinea sobra a muncii bine fiicuk, sugerîndu-ne deo
potrivă măsura unor progrese de care trebuie să tinem cont şi modelul unei cercetări 
shte::natice pe deplin profitabile. (Drc/, TEODOR B.ACONSKY) 
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