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REPUBLICA LA A 40-A ANIVERSARE

Aniversédrile, cu bucuria implinirilor si incredintdrile unui viitor
tot mai luminos si mai fericit, ne integreazd, prin ndzuinte i vreri, isto-
riei neamului nostru. Asemenea unor trepte, ele sint incununarea unui
sfirgit care cheam& un nou inceput spre noi §i mérete infaptuiri ce sta-
tornicesc un viitor plin de lumina si bundstare pentru toti fiii acestei
strdbune vetre parintesti. Dar toate aceste aniversdri primesc mai multd
strdlucire in inmanuncherea pe care o face proclamarea Republicii.

Notiunea de republicd vine de la latinescul respublica, insemnind
treburi publice, treburile sau conducerea statului. Este potrivit sd ne
reamintim in acest context definifia clard pe care o dddea acestei forme
de organizare statald marele nostru patriot Nicolae Bélcescu : «Cuvin-
tul republicd este un cuvint vechi, care va sd zica lucrul tuturor,
Republica este un stat in care oamenii adunati ingrijesc singuri de
soarta lor fdrd a-si pune stdpini pe cap, avind In lucrarea lor drept
reguld dreptatea si drept tintd frdtian.

Ideea de republicd are o traditie veche in constlinta fillor luminati
ai poporului nostru. Izvoritd din aspiratia spre libertate, dreptate si
neatirnare, ea a fost un adevarat far luminos, o flacir§ vie care a
luminat calea poporului nostru in lupta sa pentru inldturarea exploa-
tarii si asupririi, pentru afirmarea neingrdditd a geniului sdu creator,
pentru progresul multilateral al patriei. «De-a lungul vremii, — spune
I'resedintele {drii, Domnul Nicolae Ceausescu —, exprimind aspirafiile
de liberiate si independentd ale poporului, patriofii cei mai luminati au
ndzuit cdtre o formd de stat democraticd, progresistd, care si asigure
libertate si dreptate sociald pentru cei mul}i, neatirnarea politicd si in-
florirea economicad a tdrii, sd infaptuiascd dreptul sacru al poporului de a
fi singur stapin in patria sa strdmoseascd». Aceste nazuinte s-au mani-
festat constant, asa incit ideea de republicd strdbate ca un filon de aur
gindirea si faplele palriotilor celor mai luminafi.

_ Republica este realizarea deplind a visului pentru implinirea
caruia au luptat inaintasii nostri. Ea este tara unitd pentru care s-a
jertfit Mihai Viteazul, Ea esle {ara neatirnatd pentru care au luptat f&rd
pregel Mircea cel Mare si Stefan cel Mare. Ea este patria poporului,
pe care o vedea implinitd Tudor Viadimirescu. Ea este tara puterii
inuncitorilor si tdranilor, pe care o visa, murind departe de patrie, Ni-
colae Bdlcescu. Ea este tara romdnilor liberi pe care au pecetluit-o cu
singele lor cei care au cdzut in rdzboiul pentru independenti. Ea este
valra pdrinteascd a tuturor romdnilor, unifi in acelasi crez de libertate,
independenid si suveranitate.

Acesle visuri si lupte si-au gdsit implinirea in urmd cu 40 de ani,
la 30 decembrie 1947,

_Résturnarea monarhiei, care constituia o piedic# in calea inaintarii
tdrii pe drumul progresului si civilizajiei, devenise imperios necesara.
In felul acesta, actul de la 30 decembrie 1947 constituie un moment de-
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4 EDITORIAL

cisiv al revolutiei de eliberare sociald si nationald, antifascistd si anti-
imperialistd, consacrind instaurarea celei mai democralice forme de
guverndmint din istoria patriei.

Istoria a dovedit cd dominatia strdind, stirbirea sau pierderea su-
veranitdfii si independentei najionale, afecteazd grav dezvoltarea po-
poarelor, evolufia societdfii omenesti, si aduce imense prejudicii inte-
reselor vitale ale maselor. Dar ea pune in evidentd si adevdrul funda-
mental cd jugul asupririi poate frina, peniru un timp, evolutia unui
popor, dar nu-l poate impiedica sd-si realizeze aspirajiile de libertate,
unitate si progres, nu poate anihila actiunea legilor inexorabile ale dez-
voltdrii sociale.

Anii Republicii noastre sint anii cei mai luminosi, mai rodnici, anii
unor profunde transformdri innoitoare care au schimbat fundamental
infatisarea tarii. Patruzeci de ani sint tot atitea lrepte de viguroasd si
neintrerupld ascensiune.

De la indl{imea acestor trepte urcate prin mari eforturi, uneori prin
confruntarea aspra cu potrivnice Imprejurdri, {ara ni se infatiseaza
astdzi luminoasd si prospera.

Realitdtile de astdzi ale tdrii intrec pind si cele mai cutezdtoare ni-
zuinfe si asteptdri din istorica zi de 30 decembrie 1947. Eliberat de lan-
turile oricarei exploatdri, detindtor al puterii politice si economice, po-
porul romén, devenil pentru primma oara liber si stdpin pe destinele sale,
a dobindit posibilitatea sd se conducd asa cum ii dicteazd interesele, si
fructifice in folosul propriu inireaga avutie nationald.

In cei 40 de ani de viatd ai Republicii, poporul nostru a obtinut
slralucite victorii pe drumul fduririi unei vieti noi, libere si demne,

Infruntind o veche si nejustificatd prejudecata a burghezo-mosie-
rimii, anume c& Romaénia este sorlitd sd ramind «eminamente agricolé»,
tara noastrd a purces hotdrit la industrializarea si la dinamizarea in-
tregii economii nationale, realizind unul din cele mai inalte ritmuri de
creslere economicd din lume, socotit de cei care ne priveau tara cu ochi
neincrezdtori drept un miracol. Nationalizarea principalelor intreprin-
deri industriale, miniere, bancare s1 de transport la 11 iunie 1948, a in-
semnat netezirea drumului céire indusirializare, prin inldturarea clase-
lor exploatatoare, care frinau munca insufletitd a poporului peniru re-
facerea economiei si cresterea venitului national.

O datd cu dezvollarea industriald a tdrii s-au pus bazele unei agri-
culluri moderne. Cooperativizarea agriculturii — proces incheial in
1962 — a adus schimbari radicale in viata satelor noastre, prin obtine-
rea unor recolte tot mai bogate.

Tinind seama de rolul hotdritor pe care il are energia eleclrici in
dezvoltarea economiei nationale, o data cu primul plan cincinal (1950—
1954), a fost elaborat si primul plan de electrificare a tarii. Dezvoltarea
hazei energetice a tdrii a avut o importanta covirsitoare pentru indus-
trie, pentru mecanizarea si automatizarea proceselor de productie, pen-
iru modernizarea mijloacelor de transport si comunicatii. Toate acestea
au condus la inldturarea deosebirilor dintre sat si oras, dupd cum re-
considerarea muncii fizice a condus la inldlurarea treptatd a discrimi-
ndrii fdcute intre munca fizica si cea intelectuala.
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EDITORIAL 5

Grija permanentd fatd de om — cel mai pretios capital, telul su-
prem §i preocuparea de cdpetenie a statului nostru — s-a materializat
in multiple actiuni menite s ducd la binele si fericirea fiecaruia. Ocro-
lirera mamei si a copilului, a familiilor cu multi copii, sporirea retribu-
tiilor, majorarea pensiilor si a alocatiilor peniru copii, ocrotirea sana-
|&tii, construirea de locuinfe moderne si de obiective social-culturale,
sistematizarea localitdtilor, in primul rind a Capitalei, asigurarea ritmi-
citdtii aproviziondrii cu marfuri de loale sorlurile, ilustreazd in modl
clocvent preocuparea stdruitoare a conducerii de stat pentru bunds-
larea s1 fericirea poporului.

O atentie deosebitd s-a acordal, de asemenea, si cullurii. Tn anii
Republicii au avut loc importante schimbdri care au asigurat dezvol-
larea Invd{dmintului de toate gradele, a stiintei si tehnicii, a gusiului
pentru frumos.

Dinlr-o tard cu peste 4 milioane de analfabeti, moslenire tristd a
fostelor regimuri, Romania din anii Republicii a devenit o tard inflori-
toare, cunoscutd azi in tcata lumea prin realizdrile sale culturale : obli-
gativitatea si generalizarea invatdmintului de 10 clase si cuprinderea
unei jumdtdti din populatia tdrii in diferite forme de invd{dmint, in-
fiintarea de noi universitdti, facultdti, acacdemii si institule de cerce-
lare in mai toate orasele mari ale tdrii, asigurarea unor conditii supe-
rioare de wviatd si de muncd, tuturor oamenilor de culturd si de arta.
Conlucrarea dintre invatamint si productie s-a dovedit eficientd din
loate punctele de vedere.

Toate aceste strddanii, desfédsurate sub genericul «cu poporul, pen-
lru popor», sint menile sa conducd la ridicarea pe o treaptd superioar:
a vietii cetdtenilor patriei, cdrora Constitutia le asigura dreptul funda-
menlal la muncd, la invdtdturd, la ingrijirea sdndtdfii si la odihnd.

Egalitatea in drepturi, proclamata si asiguralid de legile tdrii, a dus
la inldturarea tuturor formelor de inegalitate, de discriminare si asu-
prire nationald, la dezvoliarea unor raporturi armonioase intre loatc
nationalildtile conlocuitoare.

Constituil la 19 oclombrie 1968, Fronlul Democratiei si Unildlii
Socialisle este expresia unildtii noasire nationale in jurul Conducerii
de stat si asigurd parliciparea maselor largi de cetdfeni, a inlregului
popor, fard deosebire de nationalitale, convingeri sau credintd, la viata
noud a patriei.

Prin infrdtirea in muncd a luluror celdtenilor si sub cidliduzirea in-
icleaptd a conducerii de stal, Romania a urcat neincetat pe noi lrepte
in indeplinirea destinului siu istoric. Proclamarea in anul 1965 a
Republicii Socialiste Romania a consfintit biruinta socialismului in
fara noastra.

De fapt, anul 1965 constiluie un moment cu consecinte ¢ruciale
penlru  intregul mers istoric al poporului nostru, pentru edifi-
carea noii societdti. Caracteristica dominantd a acestei etape este
exprimatd de noile dimensiuni ale teoriei si praclicii  constructiei
socialisle, imprimate de ¢indirea novatoare, profund creatoarc a
PJ.‘osedintelui Nicolac Ceausescu. Prin modul nou de abordare a sarci-
nilor social-econcmice ale etapei islorice date, prin larga deschidere
spre innoiri i perfectiondri in toate domeniile de activilate, s-a
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6 EDITORIAL

inaugurat o perioadd noud in istoria noastrd, denumitd pe drept cuvint
"Epoca Ceausescu'’. )

Realizarea tuturor acestor transformdri n-a fosf, fireste, usoara.
Cei mai virstnici isi amintesc cu ce "zestre’” s-a pornit la drum. Dar,
asa cum sublinia intr-o cuvintare Presedintele Nicolae Ceausescu,
poporu] nostru, format si dezvoltat in lupt¥, infruntind multe greutdti,
"niciodatd nu s-a plecat, niciodatd nu a renuntat la ceea ce este al
sdu, el si-a pdstrat glia, si-a p&strat felul de a fi, mostenit din strdmosi,
omenia, mindria si sentimentul demnitdtii nationale, dragostea de
pace, prietenia cu toate popoarele, hotédrirea de a fi egal cu toate cele-
lalte natiuni..». Cu acest fel de a fi, avind in frunte pe cei mai buni
fii ai sdi, numai intr-un rdstimp de 40 de ani, poporul roman a izbutit
ca dintr-o tard predominant agrard cu o industrie slab dezvoltatd si o
agriculturd inapoiatd, cu o situatie economicd agravatd de ocupatia
hitleristd si ororile rdzboiului, s& fdureascd, prin infdptuirea de zi cu zi
a unui program gindit cu injelepciune, o {ard noud, cu o industrie
puternicéd si o agriculturd in plind dezvoltare si modernizare, o {ara ce
se bucurd pe plan internafional de un hinemeritat si mereu crescind
prestigiu.

Cit priveste politica externd a Romadniei, la lemelia ei sint puse
dezvoltarea prieteniei si colaborarii multilaterale cu toate tdrile
socialiste, extinderea si consolidarea relatiilor cu tdrile care au pdsit
pe calea dezvoltdrii economico-sociale independente, intdrirea solida-
ritdtii cu toate forfele progresiste, actionindu-se, totodatd, pentru
amplificarea raporturilor reciproc avantajoase cu toate statele lumii,
frd deosebire de orinduire sociala.

Relatiile Roméniei cu celelalte state vor fi intdrite in continuare
pe baza principiilor deplinei egalitdti in drepturi, respectului indepen-
dentei si suveranitdtii nationale, neamestecului in treburile interne si
avantajului reciproc. Afirmarea tot mai puternicd in lume a acestor
principii constituie garantia instaurdrii unei politici noi, de colaborare
si pace Intre toate natiunile, Militind pentru promovarea acestor prin-
cipii in relatiile dintre toate statele, poporul romén si-a cistigat prieteni
pe toate meridianele globului.

Mindria patrioticd pentru tot ce s-a faurit in Roménia anilor
Republicii, pentru prestigiul si respectul de care ea se bucurd astdzi pe
toate meridianele globului, pentru prefuirea manifestatd pretutindeni
fatd de aportul ei la cauza pacii si colabordrii internajionale, indeamni
intregul nostru popor sd-si uneascd tot mai sfrins rindurile in jurul
incercatului s&u conducdtor, Domnul Nicolae Ceausescu.

In tot acest rdstimp de lupli si munc# infloritoare Biserica
Ortodoxd Roménd, clerul si credinciosii ei, aldturi de celelalte culte,
s-a angajat activ si plenar in uriasa operd de indltare a patriei pe noi
trepte de civilizatie si culturd, slujind neincetat ndzuintele de mai bine
ale poporului, precum a ficut in tot cursul istoriei sale.

De libertdtile religioase si celdfenesti asigurate de noua orinduire
s-au bucurat toate cultele religioase din {ara noastrd, deci si Biserica
Ortodoxd Roménd, care poate numdra printre realizdrile sale:
construirea de noi locasuri de cult, impodobirea multora cu picturd
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EDITORIAL 7

noud, restaurarea minunatelor sale monumente istorice si de artd
bisericeascd, organizarea dupd principii proprii a scolilor teologice
pentru formarea viitorilor slujitori ai altarelor, deschiderea ei catre
lume in cadrul ecumenismului, continua sporire a bunului sdu nume
intre celelalte Biserici si multe altele. Unul din aspectele absolut noi
pe care l-a adus cu sine orinduirea noastra actuald este frdtietatea in-
terculticd. Toate cultele religioase din patria noastrd sint egale in fafa
legii. Aceasta a creat, in mod firesc, premise favorabile pentru relatiile
de autentic respect reciproc, de cooperare intre ele. In locul vrajbei, al
tensiunilor si al izoldrii de altddatd, s-a stabilit acum un iructuos
ecumenism local.

Un domeniu al viefii obstesti in care aportul Bisericii Ortodoxe
Roméne si al celorlalte culte din jara noastrd este vrednic de retinut il
constituie sprijinirea initiativelor i{drii, ale Presedintelui Nicolae
Ceausescu de a se lansa «Apeluri» in vederea realizdrii dezarmdrii si a
instaurarii unei paci trainice in lume.

Reprezentantii Bisericilor si ai cultelor religioase din Roménia au
dezb&dtut in mai multe consfatuiri "Apelurile'” si au ardtat ca isi unesc
eforturile si glasurile cu cele ale poporului romén, sprijinind inifia-
tivele stalului nostru si ale tuturor factorilor internajionali de rdspun-
dere pentru realizarea dezarmdrii nucleare, generale si totale, imperativ
vital al timpului nostru, prin tratative, acorduri si mdsuri ferme, care
sd ducd, in final, la distrugerea armelor mortii si triumful vietii, pentru
solutionarea tuturor liligiilor existente intre state, pe cdi pasnice, in
vederea statornicirii unei péci juste si durabile in Europa si1 in intreaga
lume, precum si a increderii si cooperarii intre oameni si popoare.

Peniru fiii Bisericii noastre, evocarea mdrefului eveniment istoric
de la 30 decembrie 1947 inseamnd un omagiu adus tuluror oamenilor
muncii de la orase si sate, care prin munca lor jertfelnicd au pus ne-
pieritoare temelie mereu infloritoarei noastre Republici.

Arhid. prof. dr CONSTANTIN VOICU
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ARTICOLE SISTUDI

ANIVERSAREA A 1260 ANI
DE LA SINODUL AL VII-LEA ECUMENIC

Prof. dr. EMILIAN POPESCU

Se implinesc in toamna acestui an 1200 de ani de cind ultimul sinod
ecumenic, al VIl-lea, recunoscut atit de Biserica Ortodoxa, cil si de cea
romano-catolicd a avut loc la Niceea, in anul 787. Uneori crestindtatea
occidentald vorbeste despre acest sinod numindu-l «Al doilea de la
Niceea», spre a-l1 deosebi de primul, care a avut loc in anul 325, in
timpul imparatului Constantin cel Mare, fard sd-i atribuie si califica-
tivul de «ecumenic». Acest procedeu se datoreazd faptului cd Occiden-
tul crestin a manifestat, cum se va vedea, rezervd fatd de hotdririle
acestui sinod, nefiind acceptat in regatul franc al lui Carol cel Mare, si,
pe de altd parte, Biserica occidentald isi inscrie in istoria sa mai mult
de sapte sinoade ecumenice.

Ca si celelalte sinoade ecumenice anterioare, Sinodul al VlIl-lea
avea sa dezbatd si sd rezolve probleme doctrinare si practice deo-
sebit de importante. Pe agenda lui a stat erezia iconoclasmului, care a
adus mult rdu Bisericii, facind sa sufere si chiar si moara mulle mii
de oameni, sd se distrugd in cea mai mare parte arta crestind anierioard
secolului al VIll-lea, sd piard opere de mare valoare, si contribuind la
separarea bisericeascd si chiar politicd a lumii cresline.

Iconoclasmul (distrugerea icoanelor, de la cuvintele grecesti: eixdv
— chip, inf&tisare icoand si x\do = a distruge, a sfdrima) sau icono-
mahia (lupla impolriva icoanelor, de la eiv®v si payy = luptd) a fost
o erezie initiatd, in special, de impdrati, pusd in practicd cu sprijinul
lor militar si politic, de aceea ea s-a deosebit de precedentele erezii
prin cruzimea cu care a fost impusd. Perioada iconoclastd esle lunga,
ea a durat aproape un secol, incepind cu dinastia isauriand (siriand)
(717—802) si terminindu-se in anul 843, cind la conducerea imperiului
se aflau reprezentanti ai dinastiei de Amorium. Iconoclasmul a cunos-
cut doud faze: prima, care este deschisd de Leon al Ill-lea Isaurul in
anul 726, si se inchide in timpul imparatesei Irina si al fiului ej Con-
stantin al VI-lea o dald cu Sinodul al VII-lea ecumenic de la Niceea
(787) : «a douq, care incepe cu anul 813, o datd cu urcarea pe tron a lui
Leon al V-lea Armeanul si se {ermind in 843, cind domnea impératul
Mihail al IlI-lea din dinastia de Amorium, patronal de mama sa Theo-
dora. Se poate face observafia cd atit prima restabilire a cullului icoa-
nelor, la Sincdul al VII-lea ecumenic, cit si a doua, in anul 843, s-au
fdcut alunci cind pulerea supremd a imperiului se afla in mina femei-
lor. Dar dacd prima restabilire a cultului icoanelor a fost de scurti
durald, cea de a doua a rdmas in vigoare pind astdzi.
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1200 DE ANI[ DE LA SINODUL VII ECUMENIC 9

Pentru a intelege care este importanta Sinodului VII ecumenic este
necesar si facem o retrospectivd asupra modului cum a luat nastere
iconoclasmul, cum s-a dezvoltat si ce repercusiuni a avut in viata Bi-
sericii si a imperiului.

Originile si evolujia iconoclasmului
pina la Sinodul al VII-lea ecumenic

Inv&tatii au incercal sd determine cauzele care au dus la nasterea
unui asemenea curent atit de puternic in lumea bizantind, sd precizeze
cind a inceput si se manifeste si care a fost reactia fatd de el. Unii
gdsesc originile iconoclasmului chiar in primele secole, in neputinia
unor teologi de a infelege sensul simbolic si educativ al icoanei gi de
a face distinctie intre cinstirea ei si idolatrie. Ei socofeau c& cinstirea
icoanelor vine in contradictie cu unele precepte biblice, cd incalcd, de
pildd, porunca Decalogului de a nu-ti face chip cioplit si de a nu i tc
inchina Iui (Exod 20, 4; Deut. 5, 8), apoi cd, potrivit invataturii Evan-
gheliei, Dumnezeu trebuie cinstit numai «in duh si in adevdr» (loan 1,
18; 4, 24; 5, 37; 20, 29; Romani 1, 23, 25; 10, 17; II Cor. 5, 7, 10).
Discutii in legdturd cu cinstirea icoanelor au avut loc in Spania la un
sinod care s-a tinut la Elvira prin anii 300—306, iar pdrinti si scriitori
bisericesti ca Iustin Martirul, Athenagora din Athena, Tertullian, Epi-
[aniu de Salamina, Fusebiu de Cezareea si altii mai tirziu au manifestat
rezerve fatd de cinstirea icoanelor. Totusi aceste rezerve n-au fost
considerale justificate de Bisericd, deoarece ea fdcea distinctie intre
icoana materiald si chipul reprezentat pe ea; Sfintul este prezent in
icoand numai din punct de vedere spiritual, iar cinstirea se di doar
chipului reprezentat pe ea.

Cultul icoanelor a continuat astfel si progreseze ajungind in vre-
mea lui Justinian si a succesorilor sai la un stadiu foarte dezvoltat. La
rezervele care s-au mai ridicat cdtre sfirsitul secolului al VI-lea, papa
Grigorie cel Mare (590—604) rdspundea cd in afard de menirea lor de
a contribui la mdrirea sentimentului religios, icoanele au un important
rol educativ si instructiv, mai ales peniru nestiulorii de carle.

Evlavia aratatd icoanelor era foarte rdspinditd nu numai in bisc-
nici, dar si in casele particulare, astfel cd se puteau vedea icoanele Min-
luitorului, ale Maicii Domnului si ale sfintilor peste tot. Se ficeau
metanii in fata lor, se aprindeau lumindri, erau sdrutale cu evlavie, se
aslepta de la ele implinirea tuturor dorintelor, chiar facerea de minuni,
crau luate chiar ca «nasi» penlru copii. Unele icoane ale Mintuitorului
S‘i ale Maicii Domnului erau considerate nefacute de mind omeneascé
(ayepomointor) si li se dddea o mare venerare. Lumea era convinsi ci
icoanele posedd o putere tainicd si cd prin ele se pot obtine in viata
accasta orice binefaceri, iar in cealaltd mintuirea sufletului.

Mulie persoane pioase erau insd nemulfumite de acest exces adus
cinstirii icoanelor, iar unii parinti sfdtuiau chiar ca icoanele sa fie dis-
truse. La aceastd rezerva fatd de cultul icoanelor au contribuit si unele
Secle si erezii ca pavlicienii, care nu cinsteau crucea, nu aveau cultul
Maicii Domnului si al sfintilor, adicd, dupd ei, tot ceea ce nu era cinstit

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



10 Pret, dr. EMILIAN POPESCU

«in duh si in adevdr». Messalienii din Armenia repudiau si ei cultul
icoanelor, iar monofizitii, activi mai ales in pértile orientale ale impe-
riului, socoteau imposibild reproducerea pe icoane a chipului Mintuito-
rului, deoarece, potrivit credintei lor, firea umand a fost inghititd de
cea dumnezeijascd, iar aceasta din urmd nu poate fi cunoscutd si re-
prezentati.

Acestora li se addugau iudeii 5i musulmanii, care vedeau in icoane
renasterea idolatriei si politeismului.

Cédtre sfirsitul secolului al VII-lea si inceputul celui de al VIIi-lea
intilnim, deci, in lumea bizantind, pe de o parte, curentul foarte puternic
in favoarea icoanelor, pe de alta, manifestari impotriva lui. Acesle ma-
nifestdri impotriva cinstirii icoanelor aveau un caracter mai degrabé
izolat in péartile de vest ale imperiului, si mai puternic in Orient, ca ur-
‘mare a influentelor iudaice, islamice, a sectelor si ereziilor.

Catre sfirsitul secolului al VII-lea, Sinodul quinisext (691—692)
slabilea prin canonul 82 ca Mintuitorul sd fie reprezental ca om, nu
ca miel, si aceasla cu scopul de a sublinia cd «viata Sa in trup, pati-
mile, moartea d&titoare de mintuire si r&scumpararea lumii au fost cisti-
gate prin intrupare». Se atragea astfel atentia asupra importanfei in-
trupdrii, asupra realitdtii ei, care dddeau o bazd pentru reprezentarea pe
icoane. Consecinta imediatd a acestui canon a fost reprezentarea rea-
listd a chipului lui Hristos, inclusiv pe monedele emise de ITustinian al
II-]Jea. Dar aceasta a dat prilejul unor vii discutii. La Constantinopol,
in Asia Micd si Armenia intilnim manifestdri iconoclaste : Theodosie,
episcopul Efesului (fiul fostului impdarat Tiberiu al III-lea Apsimar 698—
705), Toma, episcop de Claudiopolis si Constantin de Nacoleia se nu-
mérd printre cei mai de seamd iconoclasti ai aceslei vremi.

Naéascutd din teama de a nu se cadea in idolatrie, rezerva fata de
icoane a evoluat spre o disputda pregnant hristologicd si aceasta va
constitui nucleul in jurul cdruia se vor concentra cele maji mulle
dezbateri.

S-a afirmat (Beck) cd iconoclasmul secolului al VIII-lea n-a incepul
in cercurile imperiale, ci in cele bisericesti si se aratd cd episcopii de
Efes, Claudiopolis si Nacoleia, mentionati mai sus, au venit la Constan-
tinopol sd ceard patriarhului Gherman s& dispund oprirea cultului
icoanelor. Patriarhul refuzind, ei au procedat pe cont propriu la inde-
pdrtarea icoanelor si la oprirea cinstirii lor. Se presupune, de asemenes,
cd o datéd sositi la Constantinopol episcopii iconoclasti au vizital si pe
impératul Leon al IlI-lea, adept al ideilor lor si cd acesta i-a incurajat
pe drumul pe care pornisera.

Desigur acesle lucruri sint adevédrate, dar, fard concursul impdraii-
lor, opiniile ierarhilor n-ar fi ramas decit simple atitudini fdrad a doua zi.

Leon al Ill-lea (717—741) crescuse si trdise in regiunile orientale
ale imperiului, unde ideile iconoclaste erau foarte rdspindite. Ajuns la
conducerea imperiului si socotindu-se totodatd «impdrat si preot», cu
dreptul de control asupra problemelor bisericesti si laice, el va impunc
iconoclasmul ca doctrind oficiald a imperiului, din convingeri reli-
gioase. El socotea cd prin aceasta va purifica religia crestind de ra-
mdsitele pdginismului, readucind-o la inal{imea si puritatea ei origi-
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nard., Nu sint plauzibile afirmatiile unor istorici potrivit cérora impé-
ratii iconoclasti au pornit prigoana impotriva icoanelor in cadrul unor
misuri largi de refacere a societtii si a credinjei, pe care vroiau si
le pund pe baze mai drepte si mai bune. Ei n-au fost nici niste rafio-
nalisti ori liberi cugetdtori, cum spun altii, care, cu mult timp inainte
de Luther, ar fi voit si bazeze societatea noud «pe principii ne-
muritoare».

Aceste ipoteze sint gresite, fiindcd impdratii iconoclasti, la fel ca
tofi oamenii timpului lor, erau foarte credinciosi, uneori cu preocu-
pdri teologice, grijulii s& nu atragd prin comportarea lor minia diving,
si, mai presus de toate, voiau s& purifice religia crestind de fol ceea ce
li se pdrea cd este idolatrie.

Pe de altd parte, impdratii iconoclasli au pornit lupta impotriva
icoanelor si ca reacfie impotriva monahismului bizantin, aprig susti-
nétor al icoanelor; acesta Iuase o mare dezvoltare, poseda intinse do-
menii funciare si se bucura de imunitdti fiscale, or in conceptia impi-
ratilor bizantini nu se putea tolera o asemenea situatie, fiindcd ca adu-
cea prejudicii tezaurului statului, armatei prin lipsa de luptdtori, si
chiar agriculturii si altor activitdti economice, prin numadarul insuficient
cdle lucrdtori si, respectiv, functionari.

Impdratii aveau de partea lor armata din Asia Micd, pe unii inalli
tunctionari, precum si o parte din popor din péartile orientale. Dar 'in
regiunile eurpopene ale imperiului si, mai ales, in Italia, poporul era
impotriva iconoclastilor, mai ales monahii si femeile fiind foarte activi
in aceastd luptd. Apdrdtorii icoanelor erau mult mai numerosi.

Declansarea luptei impotriva icoanelor de céatre Leon al Ill-lea a
fost prilejuitd de o eruptie vulcanicd, care a avut loc in anul 726 intre
insulele Thera si Therasia, si a produs un cutremur. In acest fenomen
natural impdratul a vazut dovada miniei lui Dumnezeu, din cauza ido-
latriei pe care o constituia cinstirea icoanelor. Anul 726 reprezintd data
inceperli persecutiei impotriva icoanelor. Masurile imperiale au intim-
pinat o dirzd rezistentd. Cind niste ofiteri au vrut si dea jos icoana
Mintuitorului, care se afla deasupra portii palatului din cartierul Chal-
lcopr_aleia, acestia au fost omoriti de popor si a izbucnit o mare rascoald,
lerminatd cu morti si réniti. Imp3ratul a poruncit numeroase arestdri,
condamndri, mutildri si exildri. Grecia si insulele Cyclade s-au rdsculal
in 727 si au proclamat un nou impdarat. Revolutia aceasta a fost insj in-
frintd. Se spune c&, tot atunci, Leon al Ill-lea ar fi poruncit inchiderea
Universitdtii din Constantinopol, arderea bibliotecii si izgonirea profe-
sorilor, deoarece nu i-a putut convinge pe acestia sd sprijine miscarea
iconoclast. In Apus papa Grigorie al 1I-lea (715—731) a protestat ener-
gic, fiind sustinut de populatie, care s-a revoltat, a oprit trimiterea ve-
n\llturilor platite in mod obisnuit Constantinopolului s1 a scris imp&ratului
Ca n-are dreptul sd hotdrascd in materie de credinid si sd introducd
inovatii in ceea ce avem de la pdrinii. Evenimentele ulterioare vor
deschide o mare prédpastie inire vestul imperiului (cea mai mare parte
a Italiei, Grecia continentald si insulele din Marea Egee) sustinitor al
cultului icoanelor, si partea de rdsidrit a imperiului, in special temele
din Asia Mic¥, campioane ale iconoclasmului.
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Patriarhul Gherman (715—730), convins cd nu-l mai poate readuce
pe impdrat la cinstirea icoanelor, a protestat energic, asa ca raporturile
au atins punctul maxim de incordare.

Pentru a da o bazd mai solidd mdsurilor sale, impdratul Leon & con-
vocat la 17 ianuarie 730 o adunare (Silentium) t{inutd la palat, la care
au participat mai ales inalti demnitari civili. S-a redactat un edict im-
potriva icoanelor, pe care patriarhul Gherman a refuzat sd-1 semneze.
De aceea, a fost inlocuit cu sincelul Anastasius. Edictul acesta a repre-
zentat pentru Leon al I1I-lea baza legald de inldturare a icoanelor si de
persecutare a celor ce le cinsteau. Opozitia din partea populatiei a con-
linuat si sub Grigorie al III-lea (731—741), care tine un sinod la Roma
si excomunicd in chip oficial pe adversarii cultului icoanelor. Drepl
contramdsurd impdratul Leon a confiscat proprietdtile Bisericii aflate pe
leritoriul bizantin din Italia si a detasat de sub autoritatea papei dio-
cezele Calabria, Sicilia, Creta si Illiricul oriental, supunindu-le patriar-
hului de Constantinopol. Raporturile intre Rasdrit si Apus s-au deterio-
rat atit de mult, incit ruptura parea definitivd, iar papa incepe sa se
indreptate de acum incolo cétre regii francilor : Carol Martel, Pepin cel
Scurt si, mai ales, Carol cel Mare.

Aldturi de papa Grigorie al II-lea, Grigorie al III-lea si patriarhul
Gherman, o altd personalitate ortodoxda apare acum in Orient, luind
atitudine in favoarea icoanelor: este Sfintul Ioan Damaschin. El a scris
lrei apologii in apdrarea icoanelor (Aéyo: amohoymrtizoi) : prima, chiar
de la izbucnirea crizei iconoclaste, cind se mai spera sd se schimbe
atiludinea impadratului, celelalte doua, dupa depunerea patriarhului
Gherman. Impédratul era calificat «mincinos si viclean» si i se contesta
dreptul de a se amesteca in treburile bisericesti {od fasihztév &or: vo-
woletely < éxxhnoiz). El trebuia sd aisgure libertatea de credinid,
fiindcd, potrivit Sf. loan Damaschin tot ceea ce este bazat pe forti si
nu pe convingere este hotie.

Cu urcarea pe tronul Bizanfului a lui Constantin al V-ica Coproni-
mul (742—775) iconoclasmul a atins punctul culminant. Pentru a da o
haza leologicd mai largd, Constaniin a organizat in anul 754 la Hierela,
pe malul rdsdritean al Bosforului, lingd Chalcedon, un sinod la care
au participat 338 episcopi. Sinodul s-a autointitulat ecumenic si si-a
desfdsurat lucrdrile intre 10 febr. — 8 aug. 754 ; la ultima sedintii, care
a avul loc in palatul Vlacherne din Consiantinopol, a participal si im-
pidratul. Documentele privind desfdsurarea lucrdrilor au fost distruse
in perioada cind s-a restabilit cultul icoanelor, dar s-au pdastrat conclu-
ziile dogmalice sintetizate intr-un Horos ( 6pes -~ definitic dogmaltica),
care au fost combdtute cuvint cu cuvint la Sinodul al VIi-lea ecumec-
nic din 787.

Potrivit acestui Horos impdratfii sint ardtaji ca egali cu anostolii
{ awostéhov odapirder ), investifi cu puterea Duhului Sfinl nu numai pen-
iru a desdvirsi si invdfa omenirea, dar si pentru a combate erezia dia-
voleascd. «Inselati de Satana oamenii au adresal rugdciuni creaturilor,
nu Creatorului. Legea lui Moise si profetii au condamnat insd acesl
pacat. Dumnezeu vroind sa salveze omenireca a lrimis pe Fiul Sau
pentru a ne scoate din rdtdcire si de la cinstirea idolilor, ardtindu-ne
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¢i trebuie sd-L adordm «in duh si in adevdr». Mai departe horos-ul
aratd cd Dumnezeu a ldsat pe apostoli, ucenicii acestora si dogmele ca
si cdlduzeascd lumea in aceastd invdf{dturd mintuitoare, iar Sfintii Pd-
rinti si cele sase sinoade ecumenice au pdstrat toatd aceastd podoa:::
in strdlucirea ei. «Dar Satana neputind suporta aceasta a reintrodus
idolatria pufin cite putin, sub masca crestinismului... Sub inspiratia
Sfintului Duh impdratii, nemaiputind suporta multd vreme ca DBiserica
sd fie rdvdsitd de rdutatea demonilor, au convocat sfintul sinod al epis-
copilor, iubiti de Dumnezeu; acest sinod trebuie sd intreprindd o cer-
cetare scrisd asupra inseldtoarei influente a icoanelor, care coboari
sufletul oamenilor de la adevidrata venerare a lui Dumnezeu la rusinoasa
si maleriala venerare a creaturilor... Sinodul nostru s-a reunit, deci,
s1, dupd ce ne-am conformat vechilor decizii sinodale, acceptind si miir-
turisind cu bucurie dogmele traditionale, mai cu seama ale celor 6 si-
noade ecumenice, si dupd ce am examinal cu grijd, sub inspiratia Sfin-
{ului Duh, hotdririle lor, ne-am convins cd arta condamnahild a picturii
constituie o blasfemie pentru dogma fundamentald a mintuirii, acdica
pentru intruparea lui Hristos, si este in contradiciie cu cele 6 slinte
sinoade. Caci ce face ignorantul artist, decit sd reprezinte ceea ce nu
{frebuie reprezental; el vrea sd dea cu mliinile sale intinate o formd
C'elui in care trebuie sd crezi numai cu inima si nu trebuie sd-L madrtu-
risesti decit cu gura. El face un chip si-1 numeste Hristos. Dar numele
lui Hristos insemneazd Dumnezeu si om ; rezultd din aceasta cd intr-un
chip nesabuit (nebunesc) el a reprezentat divinitatea, care nu poate [i
reprezentatd si amestecatd in desenul sdu, divinitatea cu carnea creati,
amestecare care n-a avut niciodatd loc. El este deci vinovat de o dubla
Illasfemie : prima, pentru cd el a vrut sd reprezinte divinitatea, lucru
imposibil, si a doua, pentru cd a amestecat divinul cu umanul. Cel care
cinsteste aceastd icoand se face vinovat de aceleasi blasfemii... Unica
reprezentare ingdduitd a umanitdtii lui Hristos este in piinea si vinul
Sfintei Euharistii. El a ales aceastd formd si nu alta, acest mod si nu
altu], pentru a reprezenta umanitatea Sa. El a poruncil, deci, sa-I ofe-
rim piinea si nu o imitare a formei Sale umane, pentru a nu renaste
idolalria... Crestinismul a rdsturnat deci pdginismul in intregime si nu
numai sacrificiile pdgine, ci si chipurile (statuile) pdgine nu mai sint
valabile»,

La Hiereia s-a afirmat ca alunci cind pictorul face chipul lui
Hristos, el poate reprezenta ori numai umanitatea Sa, separind-o astfel
de divinitate, sau pe amindoud, umanitatea Sa si divinitatea Sa. In pri-
mul caz el ar cddea in nestorianism, in al doilea el ar circumscrie divini-
tatea in umanitate, ceea ce ar fi absurd; ori cd ambele sint contopite, in
care caz aln avea de a face cu monofizitismul.

Aceastd argumentare iconoclastd nu este insd valabild, fiindcd se
titd ceea ce s-a stabilit la Sinodul de la Chalcedon, anume ci fiecare
natura isi pdstreaza propria stare de a fi. Iconoclastii sustineau cd in-
(!}Jmnezoirea firii umane a lui Hristos ar suprima caracterul uman in-
dividual propriu. Ei ignorau astfel, adeviratul sens al unirii ipostatice,
care implica o distinctie reald intre naturd si ipostas,
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Un alt aspect al ereziei iconoclaste era nojiunea de icoand pe care
o considerau identicd ori «consubstantiald» cu prototipul. Consecinta
acestui lucru era cd icoana materiald nu putea niciodatd =sd& atingd
aceastd identitate. De aceea singura reprezentare a lui Hristos, pe care
o admiteau, era Euharistia, inteleasd insa doar ca «chip» $1 «simbol»,
nu ca prefacere reald, cum credem noi ortodocsii.

Sinodul condamna si ceea ce li se pdrea a fi o cinslire exageratd
a sfintilor, socotind ca o asemenea venerare era prea adesea un scop
in smé—si'indepérta pe cinstitor de la dragostea si emulatia sfintilor, care
era in modul sdu de a gindi singura cale de conduitd crestind. Sinodalii
fdceau o teorie mai. mult eticd despre icoane, potrivit. cé.rﬁl.a.lu_tj.l_t_le
sfintilor sint chipuri vii, pe care omul evlayvios trebuie sd le. reproducé
1n_’e_17_>1g_§1_1$_1 Nici Maica Domnuluj nu poate fi. reprezentata pe icoane
prin mijlocirea artei pagine, deoarece ea este mai presus de ceruri si
de sfinfi.

Citind texle din Sfinta Scriplurd, care nu sint probanle pentru teza
lor si aducind in sprijin unele pasaje din péarintii bisericesti (Sfintul
Epifanie de Salamina, Theodot de Ancyra, prietenul Sfintului Chiril,
Sfintul Grigorie de Nagzianz, Sfintul Ioan Hrisostom, Sfintul Vasile, Sfintul
Atanasie, Amfilochie si Eusebiu de Cezareea) tot atit de putin con-
cludente, ca si textele scnpturlstlce sinodalii conchid: «Bazati pe Sfinta
Scnptur& si pe parinti declarém in chip unanim, in numele Sfintei Treimi,
cd noi_condamndm, respingem §i 1ndepdrtam cu toatd puterea din_Bi-
serica Crestind’ oricé icoand, de orice fel, rezultat al_arlei _reprobabile
d picturil. Oricine in viitor va_indrazni si fac§ o icoand de acest fel,
si o _cinsteascd, sd o0 aseze in Disericd sau intr-o casi partlcularé orf sd
posede In ascuns una din aceste icoane, dacd_este episcop, preot sau
diacon si fie depus din treapts, iar dacd este calugir sau. laic sd fie
anafematizat ; el va cidea, de asemenea, si sub incidenta legilor civile,

ca unul care esfe adversar al lui Dumnezeu 51 dusman al dogmelor, pe
care ni le-au ldsat parintii».

Horos-ul este urmat de o serie de anateme impotriva autorilor de
icoane si a cinstitorilor lor, a patnarhulm ‘Gherman, «adoratorul lem-
nului», a luj George de_ CypTu si_ a luj Joan Damaschin «care impdrta-
seste sentxmente mahomedane, a tridat pe Hristos, este dusmanul im-
periului, doctorul nelegiuirii, cinstilorul icoanelor». Sint exprimate, de
asemenea, laude si urdri la adresa impdratului, imparatesei, calificali ca
«lumini ale ortodoxiei», care au proclamat si mai net inseparabilitatea
celor doud naturi ale lui Iisus Hristos, si au dat o loviturd de moarte
idolatriei.

Se pare cd impdratul Constantin a negat in cadrul sinodului chiar
posibilitatea de mijlocire a sfintilor si a fost impotriva cinstirii moaste-
lor ; de asemeneaq, ar fi condamnat practica de a invoca pe Maica Dom-
nulm ca m1]10c1toare

La un_« oarecare ‘timp dupa sinodul din 754, cind cinstirea icoanelor
ora opritd atit ae"léﬁl‘e‘—‘mpenale cit 51 de ceie ale Bisericii, impdratul
a dezlédntuit o pngoana fard precedent impotriva iconofililor, obligind
pe toti supusii sd jure'cd nu vor da cinstire ( ﬂpocxuv‘qdal ) icoanelor. Cei
care nu s-au supus au fost maltrataji si chiar ucisi. Mele mal
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drastice au fost luate impotiriva monahilor, de aceea uneori se vor-
heste de aceastd fazd a iconoclasmului numindu-se monahomahie (povdyos
-+ payn = lupta) Cdlugdrii au fost izgoniti din migastlrl, iar acestea
transformate in hanuri ori cazdarmi, mul{i dinire ei obhgan sd defileze
in hipodromy tlnind cite o femeie de mind. Cel mai aprig persecutor
s-a dovedit Mihail Lachanodrakon, strategul temei tracesienilor, care a
porunc1t caluganlor sd se cisdtoreascd, pedepsind cu orbirea ori de-
portarea pe cei care refuzau, Lachanodrakon a vindut proprietdtile mi-
nastirilor, a ars manuscrise s1 moaste de sfinti, punea focul sub barba
si pdrul cdlugdrilor si ataca atit de aprig pe monahi, cd acestia nu mai
indrdzneau sd poarte haina monahala.

Persecutia s-a extins chiar asupra inaljilor demnitari imperiali, care
au fost umiliti public, orbiti, ex1lat1 ori chiar ucisi. Patriarhul Constan-

(in, pe care 1mpé1atu1 il numise la Sinodul din 754, a fost destituit si
apoi_chiar _torturat si ‘executat. Operele de artd rehgloasa au fost dis-
fruse si inlocuite cu scene care se inspirau din naturi ori din expedi-
{iile militare ale imp&ratuluj.

In_aceastd atmosferd de distrugere si groaza lasd imperiul bizan-
tin_Constaniin al V-lea in miinile fiului sau Leon al IV-lea Chazarul
i775—780) Casatorit cu lrina, o ateniana crescutd Intr-un mediu ico-
nofil, Leon se dovedeste mai_ingdduitor faid de cinslirea .icoanelor.
Dompia inia sa, desi scurtd, reprezintd trecerea de la faza culmmanta a
lCODOC]aSITlulLIl spre restabilirea cullului_jcoanelor in.timpul domniei
f1ulu1 sdu Constantm al VlI-lea (780—797), minor, dar. patronat de mama
sa Irina. Persecutia 1mpotr1va icoanelor nu inceteazd nici acum in 1n-
lreg me, dar ea este ma1 moderata

rea cultuluucoanelm el schunbare brusca_ar fi fost penculoasé deoa-
Tece “cele mai inalte funciii din slat s1 Bisericd erau ocupate de oameni
care, fie din convingere, fie din oportunism, aderaserd la iconoclasm.
In anul 784 Irina_schimb# pe_patriarhul Paul, ales de Leon al IV-lea,
inlocuindu-1 cu Tarasie, un laic si secretarul imparatesej, om cultivat si
cu o buni formatie teologica. In 25 decembne 784 Tarasie este instalat
patriarh si incep pregatmle pentru un nou sinod ecumenic. La 31 iulie
786 sinodul se deschide in Biserica Slintilor Apostoli-din Constantinopel,
dar isi suspendd repede Jlucrérile din_cauza._opozitiei armatei, credin-
cioasd memoriei defunctilor i iconoclasti.

Smodul al VII-leg_ecumenic se _deschide insd un an _maij tirziu la
24 Septembne 787, de data aceasta 1 Niceea, in BlSQI‘lQ_,,_S,L].D.La%S_QLa,
dupd ¢e Tmpdraieasa, pretextind un atac arab in Oricnt, deplaseaza
lrupele iconoclaste din Capltald si le inlocuieste cu altele iconofile din
Thracia. Participd circa 350 episcopi (dupd altii inire 258—335 sau intre
330—367) si_un mare numdr_de monahi, inlre_care staretul Platon de
la Sakkudion, unchiul sfintului_Teodor. Sthdiful, Theofan Mérlurisitorul,

Nichifasi Nlcﬁlfor din mindstirea Medikios si Sava, stareful de Ja Stu-
dios. Papa Adrian I este reprezentat prin preotul Petru si ‘-egumenul
Pelru, Tar 1ar celelalle patriarhate frimit doi delegaii, pe ieromonahii Toma
si Ioan Tmparatul Constantin si mama sa Irina nu sint prezenii, ci re-

prezentali prin doi inalfi demnitari, in calitate de observatori. Pin¥-la
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13 octombrie au loc 7 sedinte, iar sedinta de incheiere, a 8-a, are loc.la
Cog_gie_mtmqgol in palatul Magnavra, impdratu 1 ';1 impédrédteasa fiind de
fatd si semnind hotarmle sinodului.

"In énma sedinfd s-au_discutal mai_cu seamd probleme legate de
reprimirea si remtegrarea epxscopllor iconoclasti, care se caiesc de
comportarea lor anterioard, unii fiind primiti pe loc, chiar ca membri
ai sinodului, apoi modalitatea de recunoastere a clericilor hirotoniti de
iconoclasti. In aceastd ultimd chestiune s-a admis recunoasterea hiro-
loniei, desi s-a manifestat o vie opozitie din partea menahilor intran-
sigenti.

In a doua sedintd au continuat disputele privind reprimirea epis-
copilor iconoclasti si s-a_aprobat scrisoarea papei Adrian, in care acesla
pleda pentru recunoasterea cultului icoanelor. Patriarhul Tarasie a
declarai atunci : «Noi le acorddm o cinstire relativa ( <adzas oyetxd wobw
npogxovofpey ), pentru cd ele au fost facute in numele lui Hristos si al
Mamei Sale, pururea Fecioara, ca si in numele sfintilor ingeri si al tu-
turor sfintilor; dar noi ddm numai lui Dumnezeu adorare si credinta
noastrén,

In _sedinta a [l1-a au continuat dezbalerile privind reprimirea unor
episcopi iconoclasti, s-a_citit scrisoarea_sinodald a lui Tarasie cdtre
patriarhii din Orient, rd@spunsul _ “arhiereilor orientali si~ Synodica” lui
Theodor de leriisalim. Siiodalii au constatat cd “loate acestea sint con-
forme cu doctrina papei Adrian si a patriarhului Tarasie privind cultul
icoanelor. Atunci Constantin, ep1scopul Constantiei din Cypru, a facut
celebra mérturisire : «Accept si salut cu profund respect sfintele icoane,
(la1 in ceea cCe pnve$te adorarea (mpooxbymats »azd Aatpeiav) O rezerv
exclusw Sfintei Treimi». Datoritd unei traduceri si unei lntelegerl gre-
site aceastd afirmatie a facut pe ep1scopu franci, intruniti la. Sinodul

de la Frankfurt, din 794, s creada ca se_da. 1coane10r a;eeasl cinstire

ca si Sfintei Ire1m1 (L1br1 Carolini, III, 17) si_de aceea sd manifeste
ca 31 >lnt

rezerva si nemcredere  fatd de Sinodul cLe la.Niceea.

Sedmta a IV-aa fost consacrata dovedirii legitimitatii cultului icoa-
nelor pe baza Sfintei Scripturi si a parinfilor. Au fost aduse in discutie
fexte din vechiul 51 Noul Testament (Exod 25, 17—22; Numeri 7, 88,
89 ; Ezechiel 61, 15, 19; Evrei 9, 1-—5 si altele), iar Tarasie a conchis pe
baza lor : «Vechiul Testament a avut deja simboluri divine, de exemplu
heruvimi, care proiecteazd umbrd peste tronul gratiei; si noi trebuie
s8 avem chipuri ale lui Hristos si ale sfintilor, care pdzesc (protejeazd)
cu umbra lor tronul grafiei noastre». Tarasie a addugat si a fost com-
pletat de altii cd heruvimii Vechiului Testament aveau chipuri de om
si cd dupd Sfinta Scripturd ingerii apar oamenilor in chip constant cu
aceastd infdtisare. Dumnezeu n-a oprit icoanele, decit atunci cind israe-
litii s-au indreptat spre idolatrie. Dumnezeu a apdrut lui Iacob sub forma
de om si s-a luptat cu el (Genezd, 32, 24). Sint citate apoi pasaje din lu-
crdrile unor Sfinti Pdrinti ca Ioan Gurd de Aur, Grigorie de Nyssa, Gri-
gorie de Nazianz, Chiril al Alexandriei, din actele martirice, din care
reiese cd icoanele cu scene din Sfinta Scripturd, din vietile sfintilor, la
fel ca si moastele lor au fost cinstite cu rezultate binefdcdtoare pentru
credinciosi. In aceeasi sedintd s-a ficut referire la o scrisoare a Sfintu-
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lui Ni] cdtre Heliodor, in care se vorbeste de Sf. martir Platon; acesta
se ar8tase unui cilugér tindr exact in forma in care acest c8lugdr il stia
din icoane, iar Teodor episcopul de Myra in Lycia a addugat cd acelasi
lucru i se intimplase unui arhidiacon al sdu, foarte evlavios, cu Sf. Ni-
colae. Referirea la Sf. Nil era importantd si pentru faptul cd sinodalii
din anul 754 il citaserd cu o altd scrisoare cdtre Olimpiodor in favoarea
lor, dar in sedinta a I'V-a s-a dovedit cé ei il folosiserd incomplet §i ten-
dentios.

In aceeasi sedin{d s-au discutat si alte texte ale Pdrintilor favora-
bile cinstirii icoanelor (intre care de la papa Grigorie al Il-lea, de la
patriarhul Gherman, de la Ioan de Synnada si de la altii) si s-a pronun-
jat anatema impotriva iconoclastilor. Apoi Eftimie de Sardes a propus
hotdrirea dogmatica, potrivit careia Sinodul se intitula sfint si ecume-
mc cd a fost convocat la Niceea prin voin{a divind si din porunca Iri-
nel, noua Elend, $i a noului Constantin. Dupa o adeziune formald la cele
6 Smoade ecumenice precedente, hotdrirea se termina cu un simbol
scurt, cu urmdtoarele idei pr1nc1pale «I—Instos ne-a eliberat de idola-
trie prin intruparea, moartea si invierea 1 Sa... Mintuitorul, apostolii si
profe{ll ne-au invajat c& trebuie sa cinstim si sd ldudam mai Intli pe
Maica Domunului, care este deasupra tuturor puterilor ceresti, apoi pe
sf__Iu ingeri, apostoli, profe{i, martiri, sfintii doctori si toti sfmtli___g_a
putem recurge la'mijlocirea lor pentru a ne face pldcuti lui Dumnezeu,
dacd ducem o viajd virtuoas¥, Noi cinstim, de asemenea, chipul sf1nte1
si de viaf& ficatoarei cruci si moastele sfinfilor dupd vechea traditie a
Bisericii ortodoxe §i 51, in special, dupé tradifia sfintilor pérmtl, care au
acceptat icoanele si au porunc1t s& fie asezate in biserici si in toate locu-
rile. Aceste icoane sint: cele ale lui Iisus Hristos, Mintuitorul nostru,
care S-a fdcut om, apoi ale Stapinei noastre, pururea Feciora si sfinta
Maicd a lui Dumnezeu si ale ingerilor imateriali, care s-au ardtat drep-
tilor in formd omeneascd; la fel, icoanele sfintilor apostoli, profetilor,
martirilor etc., pentru ca aceste copii s& ne aminteascd de original si sa
ne faca pdartasi la sfinfenia lor».

Decretul a fost semnat de toti membrii prezenti, de-arhimandritii mi-
naslmlor si de cétre calugdri.

In sedinta a V-a (4 ocl.) ) patriarhul farasie a ardtat cd iconoclastii
au fost mfluentatl in convmgenle lor de evrei, ;:-lLabJ,J‘..c';lmaritem1 teopas-
Y"m si_de_altii, S-a facut apoi analiza pasajelor din Parin{i sau alte lu-
crdri, care, la prima vedere, ar da impresia cd sint impotriva icoanelor
si s-a hotarit restabilirea peste tot a cultului icoanelor. Sedinfa s-a ter-
minai cu anateme impotriva iconoclastilor si cu elogii la adresa impdara-

t1101 de la C‘onstantmopol (Irina si Constantin).

In sedinta a VI-a s-a_fdcut combaterea sistematica, punct cu punct
a Horos-ulni din. 754. Episcopul Grlgone de Neocezareea citea pasaje
din el, iar diaconii Ioan si Epifanie le combadteau, frazéd cu frazd, demon-
strind cd cinstirea icoanelor se bazeazd pe traditia universald . ﬁ,pérm-
t}lgl ca 1conocla$txi au citat si interpretat gresit trunchiat ori fals unele
pasaje din Sfinia Scripturd. si-din paringi. ™ l):q.tqgﬁg___procedeulul din

dceasté sedlnta avem azi pdstrat. Horos-ul iconoclast din anul 754.
ST,
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Sedinfa a VII-a are o 1mportanta deosebitd, deoarece atunci a fost
citit Horos-ul Sinodului VII ecumenic. Aceastd hot&rire precizeazd ca
sinodul na vrea nicl sd rupé, nici s adauge ceva la traditia Bisericii, ci
s péastreze intact tot ceea ce este ortodox, subliniind legétura cu cele
6 sinoade ecumenice. S-a repetat Simbolul de credin{a niceo-constanti-
nopohtan, fard Filiogue, s-au pronuntat anateme impotriva lui Arie, Ma-
cedonie si a partizanilor lor, s-a recunoscut hotdrirea Sinodului III ecu-
memc ~"de Ta Efes ca Maria este Mama lui Dumnezeu, de asemenea ceea
e §-a stabilit 1a Sinodul al IV-lea ecumenic de la Chalcedon in privinfa
cTaTc'fr d_ua fiti in Hristos, s-au anatemat1zat impreund cu acest sinod fal-
ceva de Cele trei Capitole), s-au marturlslt impreund cu Sinodul al VI-
lea ecumenic cele doud vo1nte o _Hristos si dorinta de a pdstra nestir-
bite trad1t1_11_e__sg_1se §i_nescrise, neexceptlnd tradltla privitoare la icoane.
El se termina astfel: «Reprezentdrile crucii, ale icoanelor, fie c& sint
pictate, sculptate sau din oricare material, trebuie puse pe vase, pe im-
bracdminte, ziduri, case si la drumuri ; prin icoane noi Intelegem acelea
ale lui Iisus Hristos, Mama Sa neintinatd (imaculatd), ale sfintilor ingeri
si ale tuturor persoanelor sfinte. Cel ce va privi icoanele se va gindi la
cel care este reprezentat pe ele, se va strddui sd-1 imite, se va simti in-
demnat s&-i acorde cinstire i venerare { domacpdv xai TtpNtzdy mpoIxsd-
vnawv), f8rd sé-i dovedeascd o latria (venerare adevaratd,t7v aknfivdy
datpeiayv ), care nu i se cuvine decit lui Dumnezeu singur ; dar ii va da in
semn de cinstire tdmiie si lumini, asa cum se face pentru Sfinta Cruce,
pentru Sfinta Evanghelie si pentru vasele sfinte; acesta a fost piosul
obicei al celor vechi, cdci cinstirea aratatd unei icoane revine celui care
este reprezentat pe ea. Dacd cineva invatd altfel sau condamna ceea ce
Biserica a consacrat, fie carfile Sfintelor Evanghelii, fie chipul Crucii, fie
o icoand, fie moagtele unui martir, ori incearcd si distrugd traditiile
Bisericii Ortodoxe, fie foloseste in scop profan vasele sfinte si min&sti-
rile, acela va fi, dacd este episcop sau cleric, depus din treapta, iar daci
este monah sau laic, excomunicat».

To$i membrii prezenii ai sinodului au aprobat cu. aclamatii hotéri-
rile lﬁ’@ “spunind c¥ aceasta este traditia Bisericii si adresind anateme

mpofriva tuturor care nu cinstesc icoanele si le considerd. idoli, Au
strigat apoi : «triiascl 1mparat11 Noul Constantin si Noua Elena, Dum-
nezeu sd binecuvinteze guvernarea lor». S-a redactat apoi o scrisoare
cdtre Constantin si Irina, In care se ardta ce se petrecuse la sinod, se
explica ce se injelege prin wpooxuveiv si anume, cinstire, care se acordi
unui om, si prin ka-cpeia adorarea numai a lui Dumnezeu O delegatie
formata dm episcopi, preoti si egumeni trebuia sd transmitd impératilor
clteva dovezi cu pasaje din scrierile sfintilor pdrinti in favoarea cinstirii
icoanelor. O altd scrisoare explicativa era adresatd bisericilor din Con-
stantinopol.

AVIll-a .sedmta si ultima s-a tinut la Constantinopol in prezenta im-
parafilor. S-4 citit Horos-ul aprobat in sedmta anterioard si impdaratii au
intrebat dacd el a fost alcdtuit cu asentimentul tuturor. Toti au strigat
Intr-un glas cd reprezintd vointa lor. La _cererea sinodalilor, impdratii
au semnat Horos-ul (Irina In frunte), apoi s-au mai citit pasaje din sfin-
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tii parin{i in favoarea icoanelor, analizate in sedinta a IV-a. Toti cei
prezen}i, — episcopi, popor, reprezentantii armatei — s-au ridicat in
picioare pentru a exprima prin aclamatii asentimentul lor general, au
mul{umit lui Dumnezeu pentru tot ce se petrecuse si apoi episcopii s-au
intors la bisericile lor, incdrcafi cu daruri oferite de Impdrateasd.

S Asa s-a _incheiat prima fazd _a iconoclasmului din secolul al
VIlI-lea. Sinodul de la Niceea are meritul de a fi elaborat si impus doc-
tTina ortodoxd despre necesitatea si sensul cinstirii icoanelor, doctrina
care, chiar dacéd la citeva decenii dupd aceea, a fost contestatd si scoasd
din uz, ea a fost repusd in valoare in anul 843 si a rdmas in vigoare pind
astdzi. Astfel, Sinodul a contribuit pe plan bisericesc la refacerea artei
crestine care a avut mult de suferit. De fapt, mésurile drastice si de
lung’ duratd luate de impdratii iconoclasti au dus practic la distrugerea
aproape completd a artei crestine anterioare secolului al VIII-lea. Doar
in Italia ori in p&rfile mai depdrtate ale Imperiului bizantin, unde ma-
surile dictate de imparati nu erau duse la implinire cu toatd strictetea,
au mai rdmas icoane gi picturi anterioare iconoclasmului. Din pdcate,
multe din acestea s-au pierdut in cursul timpului, c8zind in ruind sau in
mina necredinciosilor.

Dar sinodul n-a avut numai meritul de a reface arta crestind; el a
stabilit si teologia icoanei, care in Bizant a rdmas inseparabild artei, Si~
nodul a legat icoana de realitatea Intrupdrii Mintuitorului, invatdturd
subliniatd cu putere de Sf. Joan Damaschin: «In timpurile de mai ina-
inte Dumnezeu, fard corp si formd, nu putea fi reprezentat in nici un
chip. Dar acum cind Dumnezeu ni s-a ardtat In carne si a trdit intre oa-
meni, eu pot sd reprezint ceea ce este vizibil in Dumnezeu (to horaton
tou Theou). Eu nu cinstesc materia, ci pe Creatorul materiei, care s-a fa-
cut materie din dragoste pentru mine, care si-a asumat viata in trup si
care prin materie a fmplinit mintuirea mea».

In acelasi timp Sinodul a stabilit cd icoana este distinctd de mode-
lul divin si c& poate fi obiectul numai al venerdrii relative (proskynesis)
sau cinstirii (honor), nu al adordrii (adoratio), care se cuvine numai lui
Dumnezeun insusi. S-a ardtat la sinod ca cinstirea icoanelor este o forma
de a se manifesta credinfa crestind, céci acest lucru nu se face numai in
propozitii, cér{i sau prin experientd personald, ci si prin puterea omu-
lui asupra materiei, prin experien{ad esteticd, prin gesturi si atitudini in
fata sfintelor icoane. In Bizant arta n-a fost privitd ca avind o funciie
«neutrd», ci consideratd capabild sd& exprime credinfa. Astfel, prin sti-
lul, prin compozitia simbolicd, prin elaborarea programelor artistice
care au acoperit peretii bisericilor si iconostasele, icoanele au devenit
expresia si izvorul credintei, si in acelasi timp al cunoasterii divine.
Salvind icoanele gi monahismul, care le-a susiinut cel mai fervent, Si-
nodul a salvat si evlavia populard, care ar fi evoluat poate altfel fira
acest suport.

Totodatd, Sinodul al VII-lea ecumenic a avut meritul de a fi refdcut
unitatea religioasd cu Roma, intr-o vreme cind papalitatea se indrepta
din punct de vedere politic spre regii franci, apoi spre impé&ratii romani
de Apus, si cind incepuse, cu sprijinul acestora, sd-si constitue propriul
stat. Din p4cate, traducerea gresit¥ in limba latind a actelor Sinodului, in
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regatul franc al lui Carol cel Mare, precum si tendinta acestuia de con-
curentd cu Imperiul bizantin au fdacul ca cinstirca icoanelor sd nu fic
admisd de o bund parte a lumii occidentale, in ciuda eforturilor depuse
de papa Adrian I, Hotdririle luate in Sinodul de la Frankfurt, din 794, si
consemnate in Libri Carolini sint o dovada in acest sens.

*
A *

Viata bisericeascd de pe teritoriul Romaéaniei in vremea Sinodului VII
ecumenic n-a fost strdina de framintdrile care au avut loc in Bizant. Desi
nu cunoastem numele nici unui participant la Sinod — situatie valabild
pentru mai multe regiuni dundrene — si nu stim in ce madsurd s-au re-
flectat la noi consecintele iconoclasmului, este posibil ca tara noastra,
aflatd mai la marginea lumii bizantine si in bund parte dincolo de gra-
nitele ei, sd nu fi cunoscut furia persecutorilor in toatd intensitatea el.
Cert este cd, inainte de perioada iconoclastd a existat o artd crestind in
hazilicile din, Roménia, cum o aratd cercetdrile arhcologice, mai cu
seamd din Dobrogea, unde s-au descoperit fragmente de tencuiald pic-
tatd cu chipuri de sfinti. In cripta unei bazilici din Tomis din secolele
V—VI se pdstreazd pina azi pe perete urme de picturd de sfinti, ceea
ce insemneazd cd la noi s-au putut conserva icoane anterioare icono-
clasmului.

Amploarea pe care a luat-o arta crestind dupd Sinod a avut insa cu
sigurantd influentd si la noi si a stat la baza frescelor, pe care le con-
statdm atit de bine incepind cu secolele XIII—XIV. De altfel, Sinodul
al VII-lea ecumenic isi gdseste locul de cinste in bisericile noastre, alad-
luri de celelalte sinoade, uneori chiar mai multe decit ele, fiind sarbéato-
ril atit in cult, in duminica intii dupd 11 oct., cit mai ales reprezental
pe peretii multor biserici. Astfel, la sfintul Nicolae Domnesc, de la Ar-
ges, la Cozia, Hurezi, Snagov, Biserica «Buna Vestire» din R.-Vilcea, Ca-
tedrala patriarhald din Bucuresti, si la mai multe biserici din Moldova :
Sf. Nicolae din Bélinesti (sec. XV}, Sf. Nicolae din Popduti, Humor,
Neamt{, Sucevita, Moldovita, Biserica Sf. Dumitru din Suceava, Biserica
Sf. Gheorghe din Hirldu, la mindstirea Hlincea, la mindstirile Cetdtuia
si Golia din Iasi si la altele, se afla reprezentat Sinodul al VII-lea ecu-
menic in urmétoarea inféfisare : o casd peste care troneazd Duhul Sfint,
apoi, in interior, la mijloc, un tron pe care este asezatd Sfinta Evanghe-
lie. Pe jilturi imperiale, Impdratul Constantin al VI-lea, copil, iinpreund
cu mama sa Irina; ei {in in miini icoana Mintuitorului si, respectiv, a
Maicii Domnului. Apoi, la dreapta impdratilor, patriarhul Tarasie, trimi-
sii papei i ai patriarhatelor din Rd&s&rit; in semicerc, de o parte si de
alta se insiruie episcopii, care {in in mind icoane, iar in mijlocul lor un
arhiereu std scriind : «Oricine nu se va inchina sfintelor icoane si cin-
stitei cruci, sa fie anateman.

O infatisare asemandtoare se afld si pentru celelalte sinoade: se
picteazd o casd deasupra cdreia vegheazd Duhul Sfint, reprezentat in
chip de porumbel. In incdperea principald sint pictate figurile persoane-
lor care au luat parte la adunarea sinodald respectiva. In centru, impa-
ratul std asezat pe tron, la dreapta si la stinga lui episcopii asezati si ei
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la acelasi nivel cu impdratul sau patriarhul, care a prezidal sinodul;
inddrélul lor se vdd preoti monahi si laici, iar in fatd, jos, ereticul sau
ercticii, care prin invdtaturile lor gresite au cauzat convocarea Sinodu-
lui. In spate, garda imperiald, in zale stralucitoare, cu sulite profilate pc
fondul intunecat al cerului.

Locul unde sint reprezentate sinoadele este, in mod obisnuit, pro-
naosul bisericii. Sint si cazuri, foarte rare, cind le intilnim in naos, ca
la biserica mare de la Cozia si in pridvorul exterior de la Catedrala pa-

triarhald din Bucuresti. In trei cazuri — Hurezi, Sf. Nicolae din B&li-
nesti si Sf. Nicolae din Popé&uti (Botosani) —, intilnim numai trei sinoade

si anume : primul de la Niceea, al [V-lea de la Chalcedon si al Vil-lea
ecumenic de la Niceea. Observdm deci cd al VII-lea nu lipseste din nici
o reprezentare.

Reprezentarea Sinodului VII ecumenic, ca si a altor sinoade in bi-
sericile noastre nu este inca bine studiatd din punct de vedere iconogra-
[ic, liturgic si teologic dar acest lucru va trebui facut. Aceastad reprezen-
tare aratd insa cit de profund s-a ancorat Biserica noastrd strdmoseascd
in hotdririle sinoadelor si cit de fidel s-a strdduit s& le men{ing apli-
carea lor in viata credinciosilor. Sinodul al VIl-lea, mai frecvent pictat
in bisericile din Romania constituie rdscrucea, care a favorizat si la noi
crearea, prin mdiestria si credinta pictorilor autohtoni, a acelei arte re-
ligioase, care poate fi numitd, dupd expresia unui filosof crestin: «o
contemplatie divina in culori». Spre aceastd «contemplatie in culori» este
momentul sd ne indreptam si noi teologii atentia mai mult decit am fa-
cut-o pind acumn, fiinded vom descoperi valori eterne si specifice geniu-
lui poporului roménesc, sub semnul credinfei si al exprimarii ei in forme
artistice superioare.
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ASPECTE DOGMATICE
ALE DISPUTEI ICONOCLASTE *

Drd. RENE BROSCAREANU

Intreaga disputd iconoclastd constituie de fapl un ecou al dispule-
lor hristologice din secolele IV—VII. Secolele de inceput ale erei cres-
tine au fost zguduite de numeroase tulburdri, provocate de incercdrile
de a explica doar prin puterile mintii, ale ratiunii m#rginite, dogmele
si misterele credintei crestine.

S-a incercat sd se dea o dezlegare stricl logicd problemelor teo-
logice, incercindu-se In mod deosebit ldmurirea misterului Sfintei Treimi.
Or, aceste lucruri de nepdatruns cu mintea pot fi intelese doar prin
unirea dintre inimd si minte, in credintd, in lumina harului dumnezeiesc.

Problema hristologicd, dogma intrup&rii Logosului, raportul din-
tre firea divind si cea umand preocupau adinc pe crestinii primelor
secole.

La inceputul secolului V, prin urcarea pc scaunul patriarhal de la
Constantinopol a c8lugdrului antiohian Nestorie si prin erezia susfi-
nutd de acesta, certurile privind firile Mintuitorului reizbucnesc cu
violentd. Sinodul III ecumenic (Efes 431), unde «Ciril al Alexandriei
apdrd unitatea personald a Mintuitorului si o numeste pe Fecioara

* Lucrare alc&tuitd si sustinutd in cadrul cursurilor pentru pregdtirea doctora-
tului in Teologie, la catedra de Teologie dogmaticd, sub indrumarea Pr. prof. dr.
Dumitru Radu, care a dat si avizul de publicare.
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Maria Maica lui Dumnezeu (ptnp Beod) !, prin cele «12 anatematisme»
aprobate de cei 198 de episcopi stabileste cd «In Tisus Hristos sint doud
firi, una divin3 si alta umana, dar o singura persoand cea divind a Fiu-
lui lui Dumnezeu. Legdtura dintre ambele firi este o legdturd fireascd,
ipostaticd, nu numai una morald» 2. Sfinta Fecioard Maria este numitd
in mod solemn Oeotéxo¢ adicd Nascdtoare de Dumnezeu.

Mai tirziu, arhimandritul Eutihie, vrind s& dea o loviturd necru-
tdtoare nestorianismului, cade in altd erezie afirmind cd firea ome-
neascd a Mintuitorului, luatd la intrupare a fost cu totul absorbitda de
[irea dumnezeiascd. Deci, afirma in mod gresit c8 natura dumneze-
iascd ar fi inghifit nalura omeneascd, aceasta devenind doar un instru-
menl al naturii divine. Iconoclastii monofiziti micsorind deci rolui firii
omenesti se opuneau reprezentdrii chipului lui Hristos in icoane.

Sinodul IV ecumenic (Calcedon 451), restabileste adevdrul deli-
nind doctrina Bisericii si spunind : «Noi invatam si mdarturisim cu totii
pe unul si acelasi Fiu, pe Domnul nostru Iisus Hristos, care este Dum-
nezeu adevarat si om adevdrat. Ca Dumnezeu, el s-a néscut din Talal
mai inainte de toj1 vecii, fiind intru toate asemenea Tatdlui. Ca om
s-a ndscut din Sfinta Fecioard Maria, Ndscdtoare de Dumnezeu, fiind
intru toate asemenea noud, afard de pdcat. Cele doud firi ale Mintui-
loruluj sin! unite in mod neamestecat si neschimbat, neimpdrtit si ne-
despdrtit» 3,

In secolul VII discutiile reizbucnesc, ficindu-si aparitia o noud
erezie, un monofizitism camuflat, vorbindu-se acum de o singurd ener-
gie si o singurd vointd in Mintuitorul Hristos. Fiecare din cele doud
firi ale Mintuitoruluj Hristos trebuie sd-si aibd si vointa sa, cdci vointa
este cava absolut indispensabil firii. A afirma cd Mintuitorul a avut o
singurd vointd este egal cu a afirma cd a avut o singurd fire.

Cele doud edicte de credinfd, Ektesis-ul din anul 638 si Typos-ul
din anul 648 nu au slujit la restabilirea pécii si a bunei intelegeri in
Bisericd. Typos-ul aducea chiar deservicii Ortodoxiei, punind pe ace-
lasi plan erezia si dreapla credintd.

Sinodul VI ecumenic tinul intre 7 noiembrie 680 si 16 seplembrie
681 in Constantinopol, a formulat mé&rturisirea de credintd a Bisericii
slabilind c&: «In lisus Iristos sint doud vointe s1 dou#d lucridri sau
energii corespunzatoare celor doud firi, neamestecate si neschimbate,
neimpdriite si nedespértite, precum si neopuse una alteia, cea ome-
neascd supunindu-se intru totul vointei si lucrdrii celei divine» 4.

Afirmind cd vointa omeneascd a fost inlocuitd cu tolul de voinja
dumnezeiascd, erezia ailribuia persoanei Mintuitorului ceea ce de fapt
aparfinea naturii Sale, sau atribuia naturii ceea ce aparfinea de fapl
persoanei.

Mintuilorul Hristos are doud voinfe si doud actiuni care corespund
Celor doud naturi ale Sale. Imaginea Sa nu apartine uneia sau alteia

1. Istoria Bisericii Universele, Manual pentru Institutele leologice, vol. I, Edi-
tura Institutului Biblic si de Misiunc Ortodox3, Bucuresti, 1956, p. 226.

2. Ibidem, p. 228.

3. Ibidem, p. 238.

4. Ibidem, p. 268.
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dintre naturile Sale, ci aparfine Persoanei Sale. Or, icoana nu este o
reprezentare a naturii divine. Ea esle lmaginea persoanei dumneze-
iesti intrupate. Intrupindu-Se, Mintuitorul Hristos & luat trup material.
Astfel, materia a devenit mijloc al mintuirii. Ea a fost indummnezeita.
Sfintul Ioan Damaschin spune: «Nu ma& inchin creaturii in locul Crea-
torului, ci md inchin Creatorului, care a fost creat ia fel cu mine, care
S-a coborit spre creaturd, fard si Se injoseascd si fdrd sd piardd ceva
din fimja Sa, ca sd sldveascd firea mea si s& o facd partasa firii dum-
nezeiesti» 5.

Datoritd tuturor acestor erezii cultul sfintelor icoane va avea muli
de suferit. Evlavia deosebitd a monahilor fatd de icoane, a pdrut ico-
noclastilor a fi neslorianism.

In timpul imp3ratului Leon al 1lI-lea Isaurul (717—741), prin edic-
tul promulgat de acesta in anul 726 lupta contra icoanelor se manifestd
in toatd amploarea sa. Cu cit crestea si se amplilica persecufia icono-
clastd, cu atit se intdrea si rezistenta iconofild. Fiecdrui Sinod iconoclast
i s-a opus cite un sinod iconofil. Astfel, sinodului Iconoclast de la Con-
stantinopol, din anul 730, convocat de Leon al Iil-lea Isaurul, i s-a opus
sinodul iconofil de la Roma, din anul 731. Sinodului iconoclast din anul
754 convocat de impdratul Constantin al V-lea Copronim i s-a opus
sinodul VII ecumenic de la Niceea convocat de Irina, mama impara-
tului Constantin VI. Prin opos-ul (hotarirea) sa din sedinta a 7-a (13
octombrie 787) acest Sinod restabileste in chip dogmatic cultul sfin-
lelor icoane. Persecufia insd, va continua pind cind la conducere va
veni impdrdteasa Teodora. Aceasla convoacd un Sinod, restabileste
cultul sfintelor icoane, stabilind s&rbdtorirea Ortodoxiei in prima du-
minicd a Postului Mare.

Astfel, Duminica Ortodoxiei serbald prima datd la 11 martie 843,
devine zi de triumf, de izbind& definitivd impotriva iconoclastilor.

1. Pre-iconoclasm

Pe lingd intelegerea gresitd a dogmelor hristologice si, implicit, a
posibilitdtii de reprezentare a Mintuitorului Hrislos in sfintele icoane,
au existat si alfi factori szcundari ce au general iconoclasmul. Printre
acesti factori se numadra : a. fmpodobirea cu icoane a bisericilor ajunsese
sd fie privitd de cdtre unii crestini ca suficientd pentru mintuire ; b. Alti
crestini 1si impodobeau vesmintele cu imagini sfinte, purtindu-le peste
tot, deci profanindu-le; c. Unil crestini luau icoanele ca nasi pentru
bolez sau ca nasi atunci cind intrau in monahism ; d. Cel mai grav lucru
era cd unii preoti amestecau culorile icoanelor cu Sfintul Trup si Singe
s astfel le dddeau spre impdrtdsire ca st ¢ind impdrtdsania ar fi lre-
buil sd fie completald, sfintild si prin ceva suplimentar; o. Alti precti
oficiau Sfinta Liturghie pe o icoand in loc de altar; f. Aljii venerau
mai mult imaginea pictatd decil persoana reprezentatd prin picturd®.

5. Slintul Ioan Damaschin, Cullul siinlelor icoanc, lrad. de D. Fecioru, Bucuresli,
1937, p. 4.

6. Léonid Uspensky, La théolegic de  Ticone dans I'Fglise Orthodoxe, Les Edi-
tions du Cerf, Paris, 1980 p. 85.
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‘Toate aceste alitudini gresite au creat o situatie favorabild celor
ce luptau contra icoanelor. Insd Anastasie Sinaitul, Sfintul Simeon
Stilpnicul, in scrisoarea adresatd impdratului [ustin al II-lea, Leontiu,
episcop de Neapolis (Cipru), loan, episcop de Salonic, toti apard cultul
sfintelor icoane in sec. VI—VII7, Impotriva iconoclasmului a scris si
Sfintul Ioan Damaschin, monah ce a trdit la Damasc si Ierusalim. E] ardta
ca prin venerarea icoanelor nu se comite o erezie, cd nu este vorba de
idolatrie si dezvoltd o iconosofie particulard. Au apdrat, de asemeneas,
prin scrierile lor, sfintele icoane si Sfintii Teodor Studitul si Nichifor
Maérturisitorul. In dezldnfuirea iconoclasmului un rol important l-au
jucat de asemenea, anumite cauze istorice. Invazia arabilor musulmani,
in secolul VII, va duce la cucerirea Siriei si Palestinei, apoi, prin tra-
versarea Asiei Mici, va culmina cu asedierea Constantinopolului in
anul 717. Ei vor fi respinsi de cdlre imparatul Leon al IIl-lea Isaurul
in anul 718.

Sub influenta episcopilor din Asia Mica, ostili cullului icoanclor,
el va incepe persecutia Impolriva icoanelor, fiind sprijinil de seclele
iudaizante si de secte crestine ca dochetii, pavlicienii si monofizitii.

Iconoclasmul se va manifesta ¢u violenjd mai ales in partea orien-
tald a Imperiuluj bizantin. «Atacul impotriva venerdrii icoanelor a fost
in realitate o interventic nelegitima a puterii civile in domeniul pro-
priu Bisericii, in viata sa liturgicd si in invdtdtura ei» 8

Iconoclasmul a reprezentat un mare pericol pentru dogma funda-
mentald a crestinismului : Intruparea Domnului. «Dacd insdsi existenta
icoanei se fondeazd pe intruparea celei de a doua persoane a Sfintei
Treimi, aceastd intrupare, la rindul sdu, este afirmatd si doveditd de
cdtre imagine. Alifel spus, icoana este un gaj al realitdjii neiluzorii a
intrupdrii divine. De aceea, in ochii Bisericii, negarea icoanei lui
Hristos echivaleazd cu negarea intrupdrii Sale, cu negarea intregii ico-
nomii a mintuirii noastre. Iatd de ce, aparind Sfintele icoane, Biserica nu
apdrd numai rolul lor didactic, nici aspectul lor estetic, ci andra insasi
haza credintei crestine» 9.

Erezia iconoclastd isi va gdsi teoreticianul in persoana impdratului
Constantin V Copronim. Acesta a compus un tralat in care, t{inind cont
de argumentajia ortodoxd, atacd acesiec argumente punct cu punct. Aici
sint cuprinse loate lendintele iconoclaste impinse la exiremd.

Pentru iconoclasli nu era admisa posibilitatea reprezentdrii prin
imagine, decit dacd aceastd imagine era identicd cu ceea ce ea repre-
zenta, Fard identitate ei nu admiteau imaginea. In consecintd o imagine
fdcutd de un pictor, nu putea sd fie icoana lui Hristos. Ei spuneau cda
reprezentarea prin imagine a Mintuitorului este o impietate fatd de
dogma intrupdrii. Ei se intrebau cum poate sd dea un pictor forma dum-
nezeirii care este fara forma 10.

Iconoclastii afirmau cd adoratorii icoanelor, cind II reprezintd pe
Hrislos in icoane, comit o dubld impietate : 1. in primul rind ei incearcd

7. Ibidem, p. 86.

8. Ibidem, p. 92.

9. Ibidem, p. 103.

10. Pr. prof. Ton Rdadul, Valourca calcheticd a slintelor icoanc in Biscrica Orlo-
doxd, in «Mitropolia Oltenici», an. XXXII (1980), nr. 3—6, p. 429—435.
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sd reprezinte dumnezeirea, natura sa divind, care este nereprezenta-
bild; 2. in al doilea rind, dacd se incearcd reprezenlarea pe icoani
atit a naturii divine cit si a naturii umane a Mintuitorului Hristos se
cade in confruntarea celor doud naturi, deci in monofizitism. Dacd sc
reprezintd in icoand doar trupul Mintuitorului Hrislos, acesta este ome-
nesc, deci este reprezentatd in icoand doar umanitatea Sa, natura Sa
umand, Or, in acest caz iconodulii ar separa dumnezeirea de umanitate,
dect ar cddea in nestorianism. Iconoclastii afirmau in mod gresit cd
reprezentind doar umanitatea lui Hristos, iconodulii ar separa cele doud
naturi ale Sale, atribuind umanitdtii Sale o existentd proprie, o viatd
independentd, ca si cind ar fi o persoand separatd, un fel de persoand
a patra in sinul Sfintei Treimi.

Greseala iconoclastilor provine din faptul c& ei nu au putut infelege
dogma de la Calcedon, dogma Intrupdrii si a unirii ipostatice. Dogma
de la Calcedon face distinctie clard inire naturd (ovsia, 9isc) pe de o
parte si persoand (wpéswrov, dméotaas), pe de altd parte.

Cinstitorii sfintelor icoane facind insd distinctia corectd intre na-
lurd si persoand, afirmd ca icoana reprezintd nu natura, ci persoana.
Deci, iconodulii nu reprezintd dumnezeirea Sa, sau umanitatea Sa, ci
persoana Sa, care uneste in ea cele doud naturi, divind si umand. Bi-
serica Ortodoxd a afirmat intotdeauna unirea ipostaticd in persoana
Mintuitorului Hristos, ardtind cd cele doud naturi, divina s1 umand, sint
neamestecate, neschimbate, neimpadrtite si nedespartite. Cinstirea sfin-
{elor icoane a avut intotdeauna in Bisericd si un rol catehetic, pe lingi
cel de sustinere si impulsionare a spiritualitatii.

Iconografia esle o adevidratd «teologie vizuald» ''. Vorbind despre
posibilitatea reprezentdrii iconografice a Mintuitorului Hristos, Pr. prof.
D. Stdniloae spune: «Natura divind nu se poale reprezenta, iar a re-
prezenta numai pe cea umand ar insemna sd se nege caracterul nedes-
pértit al celor doud naturi, In icoand nu apare vizibil dumnezeiescul,
asa cum nu apare vizibil nici in prototipul Hristos. Numai omenescul
cste redat in icoand, cum numai el este vizibil si in protolip. Dar pre-
cum omenescul in Hristos a devenit chipul propriu al lui Dumnezeu
Cuvintul, organul de manifestare al Lui, nu numai ca om ci si ca Dum-
nezeu, asa icoana redind omenescul lui Hristos ne face cunoscul, dar
nu vizibil, prin el si dumnezeiescul Lui» 12,

Chipul lui Hristos reprezintd o punte de legdturd intre cele vézule
si cele nevdzute. «Icoana ortodoxd este total opusd fatd de tot ceea ce
esle o simpld ilustratie, decoratie, ornamen!. Ea face parte integrantd
din liturghie, cdci Dumnezeu, intrupindu-Se, S-a facut auzit in Cuvint
si S-a fdcut vdzut in icoand. Cuvint in linii si culori, icoana este un
clement dinire cele mai expresive ale Traditiei orientale.

Dupd Sfinlul Ioan Damaschin, icoana este o taind a prezenfei di-
vine, ea o reprezinta. Pentru ochii sufletului ea face invizibilul, vi-
zibil ; ea conduce s1 inaltd privirea spre prototip, spre invizibila ma-

11. Paul Evdokimov, L’'arl de l'icéne (Théologie de la beauté), Editions de Brou-
wer, Paris, 1970, p. 142.

12. Pr. prof. D. Sténiloae, Iisus Hristos ca prolotip al icoanei Sale, in «Mitro-
polia Moldovei si Sucevein, an. XXXIV (1958), nr. 3—4, p. 251.
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iestate divind, care comunicd prezenta sa sub formd de raze penetrante.
Ceea ce Biblia ne-a spus prin cuvint, icoana ne aratd in mod vizibil,
ficind acest lucru prezent» 13, «Icoana face sd devind vizibil cerescul,
eternu] si dumnezeiescul., Ceea ce se contempld spiritual, ea il su-
gereazd prin formele trupului material si il face accesibil la vedere.
Acesta este insusi sensul icoanei, intentia si ideea sa» 14.

Opunindu-se reprezentdrii chipului lui Hristos, monofizifii micso-
rau rolul firii omenesti. Dupa monofiziti, natura divind nu se poalc
reprezenta, iar reprezentarea celei umane inseamnd negarea caraclc-
ruluj nedespdrtit al celor doud naturi. Lupta impotiriva ereziei icono-
claste a fost condusd de personalitdti care au imbhinat in chip des#virsil
evlavia cu teologia, astfel :

1. Inainte de Sinodul al 7-lea ecumenic, cinstirea sfintelor icoane
a fost apdratd de personalitdfi ca: Leontie al Neapolelui, Ioan al Te-
salonicului, Gherman si Tarasie, patriarhi de Constantinopol.

2. Sfintul Toan Damaschin, apdrd cultul sfintelor icoane, fiind stilpul
Ortodoxiei la Sinodul VII ecumenic. Formulele lui au fost proclamale
in sinod drept dogmd. El a legat intr-un chip de nedespartit problema
icoanelor de doctrina hristologica.

3. In periocada a treia a manifestdrii iconoclasmului (815—843) Orto-
doxia a fost apdratd de Sfintul Teodor Studitul si de Sfintul Nichifor
Marturijsitorul, patriarh de Constantinopol. Ideea de bazd preluald de¢
lopi apdréatorii icoanelor, de la care porneste si Sfintul Ioan Damas-
chinul, este luatd din opera Sfintului Vasile cel Mare care spune:
«cinstirea icoanei irece la prototip» 15

2. Aspecte dogmatice ale cinstirii icoanelor
la Sfintul Ioan Damaschin

Sfintul loan Damaschin dd urmatoarea definitie icoanei: «Icoana
esle 0 asemdnare care infdtiseazd originalul, avind o oarecare deose-
bire fatd de el» !0, in cel de al treilea lratat al sdu despre sfintele
icoane, el d& o definijie mai ampld spunind: «Icoana ( eixwv) este o
asemdnare ( 6polopa), un model (mapaderypa), o intipdriturd (Extémopa ) a
cuiva, care aratd in ca pe cel ce este infdtisat in icoand (td sTxovi{épe-
vov). Icoana nu seamdni in totul cu originalul, adicd cu cel reprezentat.
Altceva este icoana si altceva este originalul si in general se observé

0 deosebire intre ele, pentru cd acesta nu este cealaltd si cealaltd nu
este acestan» 17,

In sensul larg al cuvintului icoand, Sfintul Ioan Damaschin vorbeste
de sase tipuri de icoane. Primul tip de icoan¥ este cea naturald. De
exemplu, fiul cuiva este icoand naturald a tatdlui s&u18. Al doilea tip

13. Paul Evdokimov, Sacrement de I'amour (Le mystére conjugal a la lumiére
de la tradition orthodoxe), Editions de 1'Epi, Paris, 1962, p. 8.

14, Vladimir Weidl¢, L'icone : image et symbole, in «Conlacts», 1960, 1V, p. 270,
la Pr. prof. D. Staniloae, art. cit., p. 251.

15. Sfintlul Vasile cel Mare, De Spiritu Sancto, 18, P.G., XXXII, 189.

16. Sfintul Ioan Damaschin, op. cit., in trad. cit., p. 8.

17. Ibidem, p. 113.

18. Ibidem, p. 9—10 si 113—114.
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de icoand este ideea care se gaseste in Dumnezeu, in el existind ideea
tuturor lucrurilor, ca o icoand 9. Al treilea tip de icoand este cel prin
imitare. De exemplu, omul care prin imitare este icoana Dumnezeirii 20.
Al patrulea tip de icoand este cind infdtisém prin scris sau prin chipuri
cele nevizute si necorporale 2!, Al cincilea tip de icoand este simbolul
celor viitoare. De exemplu, chivotul legii simbolizeazd pe Maica Dom-
nului 22, Al saselea tip de icoand este cel fdcut spre amintirea lucrurilor
intimplate, pentru ca imitindu-le omul sad se fereasca de cele rele si sd
le indeplineascd pe cele bune. Acestea sint icoane in sensul restrins
al cuvintului si sint de doud feluri: prin scris, si al doilea fel, prin zu-
grdvirea chipurilor sfintilor 2. Ardtind cd inchindciunea este semn al
umilintei si smereniei fa{d de cel cdruia i se aduce 24, Sfintul loan Da-
maschin stabileste cd sint doud feluri de inchinare: a) una absolutd,
adusad lui Dumnezeu, adorarea ( =»zt&¢ Aatpeiov wmposwdvvs:¢) si b) una re-
lativa, venerarea, adusd persoanelor sfinte ( % &z %S mposayopevy wpos -
2OV nGLS).

Inchinarea relativd o aducem deci sfintilor ca unii ce participd la
dumnezeire : «Inchinindu-ne lor, ne inchindm Dumnezecului cdruia ei
slujescrn 25, O aducem apoi obiectelor prin care a binevoit Dumnezeu
sd ne mintuiascd 26, de exemplu mormintului Domnului. Cinstind chi-
purile sfinfilor reprezentati in icoane cinstim, de fapt, pec Dumnezeu,
care a lucrat prin acestia. Vorbind despre posibilitatea reprezentdrii
sfintilor in icoane Sfintul Joan Damaschin spune : «Este firesc cd se pot
infdtisa in icoand corpurile, ca unele ce au forme, limite corporale si
culoare» 2. Intruparea Mintuiloruluj Hristos este temeiul de bazd al
icoanei. «Icoana esle o expresie a dogmei intrupdrii pe care o reve-
leazd si o dezvoltd 28, Dumnezeu, fiind fard form&, nu poate fi zugra-
vit 2%, dar in momentul cind S-a facut om, la fel ca noi, putem si pictam
icoana Sa. «Evident, atunci cind vezi cd Cel fdrd de trup S-a facut pen-
tru tine om, atunci vei face icoana chipului Lui omenesc» 30, Atunci
cind privim chipul pictat al Domnului nostru, vedem in acest chip si pe
Dumnezeu-Cuvintul si pe om. «Acum insd pentru cd Dumnezeu S-a ard-
tat in trup, pentru cd a locuit intre oameni, fac icoana chipului vazul
al lui Dumnezeu» 3!. Sfintul Ioan Damaschin araté fara putinti de tdgada
cd tot ceeq ce este corporal poate fi infdjisat in icoand. De asemenea,
el aratd cd Dumnezeu este primul.care.a facut icoanejFiul fiind o icoana
naturald a Tatdldi (Col. 1, 15). Omul insusi este fdcut™qupa chipul si

19. Ibidem, p. 9—13 si 11.4--115.

20. Ibidem, p. 113 si 115.

21. Ibidem, p. 13—14 si 115—11G.

22. Ibidem, p. 14 si 116.

23. Ibidem, p. 116—117.

21. Ibidem, p. 15 si 121.

25. Ibidem, p. 112—124.

26. Ibidem, p. 124—125.

27. Ibidem, p. 117

28. Drd. Dumitru Ichim, [nvdfdiura orfodoxd despre slinlele icoane, in «Studii
Teologice», an. XXII (1970), nr. 5—8, p. 450.

29. Sfintul Ioan Damaschin, op. cif., in trad. cil., p. 3—4.

30. Ibidem, p. 8.

31. Ibidem, p. 17.
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asemé&narea Lui (Facere 1, 26). Chiar si in Vechiul Testament este per-
misd intrebuintarea icoanelor. Inaintea chipurilor heruvimilor si a
obiectelor sfinte se aprindeau candele (Iesire 27, 20—21; 30, 1—8; Lev.
24, 2—4). Sfintul Ioan Damaschin aratd cd este legitim cultul icoanelor,
cdci acest cult nu se indreaptd spre icoand, ci spre cel ce este repre-
zentat in icoand, dupd cum spune si Sfintul Vasile cel Mare : «Cinstea
adus3 icoanei se indreaptd cdtre cel infafisat pe icoand» %2,

Traditia Bisericii §i scrierile Sfinjilor Pdrinti vorbesc despre legiti-
mitatea cultului icoanelor 33, Icoanele sint cdarii deschise pentru cei ce
nu stiu sd citeascd 3. Ele au un rol educativ . Numerosi Parin{i si
icrarhi ai Bisericii au accentuat importanta deosebitd a picturii reli-
gioase ca mijloc de invdtdmint crestin. Nil Sinaitul ardta cd icoanele {in
locul cititului 3¢, iar Sfintul Grigorie cel Mare, Episcop al Romei, afirma
acelasi lucru 37,

Sfintul Nichifor M3arturisitorul aratéd cad icoana este superioard chiar
cuvintului, predicii, pentru ca in predica intre cel ce ascultd si reali-
tatea divind, se interpune vorbitorul, pe cind contemplind icoana, cre-
dinciosul are acces la realitatea divind direct, fard intermediar . «Pa-
triarhul Nichifor Marturisitorul considerd, de aceea, icoana tot asa de
veche ca si propoviduirea Evangheliei si ca un ajutor al ei» 3,

3. Cinstirea sfintelor icoane la Sfintul
Teoder Studitul

In pericada a treia a manifestarii iconoclasmului (815—843), Orto-
doxia a fost apdratd de Sfintul Teodor Studitul si de Sfintul Nichifor
Marturisitorul. Sfintul Teodor aratd cd Dumnezeu a luat fire omeneascéa
devenind om la fel ca noi, unind firea omeneasca cu cea dumnezelasc:,
Datorita acestui fapt Mintuitorul Iisus Hristos Se zugraveste in icoand.
«Nevdazutul se vede si primeste descrierea naturald a trupului nostru,
cel ce cu divinitatea proprie este de nedescris» 40. Iconoclastii aduceau
urmadtoarele acuzatii impotriva icoanelor : a. Icoana este idol ; b. Icoana
nu poate cuprinde natura divind; c. Icoana nu poate cuprinde trupul
Domnului pentru ca Acesta a avut un trup pérut; d. Icoana nu poate cu-
prinde trupul Domnului, pentru cd Acesta a avut un trup comun. Sfin-
tul Teodor Studitul a rdspuns tuturor acestor acuzatii.

Icoana nu este idol pentru cd desi Dumnezeu a interzis omului sd
se inchine la idoli, tot El d& poruncd sd se inalte in pustiu Sarpeie de
aramd. Cu atit mai mult In pustiul vietii pacatelor, pentru crestini se
inal{ii chipul Domnului Hristos, ce minluieste pe toti cei ce-si atintesc
privirile si gindul spre El. «Idolul este intuneric, icoana este lumini,

32. Ibidem, p. 23.
33. Ibidem, p. 129—191 si 26—27.
34. Ibidem, p. 19—20 si 78—79 si 109.
35. Ibidem, p. 14.
36. Nil Sinaitul, Epist. 61, P.G., LXXIX, 577 D.
128 Ci7 Slintul Grigorie cel Mare, Epistolarum lier, XI, Episl. 13, P.G., LXXVI],
38. S, Nichilfor Marturisitorul, Antirrheticos 111, P.G., C, 381 C—384 A.
39. Pr. prof. D. Stdniloae, art. cil., p. 253.
40. SI. Teodor Studitul, Antirrheticos 1, P.G., XCIX, col. 330—-333.
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idolul este rdtdcire, icoana este lipsitd de orice urma de ré&tacire; ido-
lul face parte din politeism, icoana este caracteristica cea mai clard a
iconomiei divine» 4L,

El aratd ca omul este facut dupa chipul lui Dumnezeu, cd Mintui-
torul Hristos™ a luat chip de om pentru a noastrd mintuire. Toate aces-
tea pot fi reprezentate in icoane. «Un singur lucru nu se poate zugrdvi,
divinitatea insdsi» 42, Iconoclastii interpretind aceastd afirmatie, spu-
neau c3 dacd divinitatea nu se poate zugrdvi, inseamnd cé ceea ce este
reprezentat in icoand este un idol, iar daca divinitatea se poate zugravi,
inseamnd cd Dumnezeu este mdrginit, cuprins si se contravine Sfintei
Scripturi care zice : Dumnezeu este Duh.

Pentru a le rdspunde, Sfintul Teodor Studitul face distinctia orto-
doxd intre naturd si persoand, distincfie pe care ereticii nu o faceau.
El aratd cd: «Fiinta dumnezeiascd este necuprinsd, dar fiin{a omeneasca
este cuprinsd, In lisus Hristos, s-au unit ipostatic divinitatea cu uma-
nitatea, deci Hristos are doud feluri de atribute: divine si umane» 4.
Conform atributelor divine Mintuitorul Hrislos este unecuprins si ne-
trupesc, dar din punct de vedere al atributelor umane El este: cuprins,
trupesc, in formad uman&. Rezultd cd avind doud naturi, El este si cu-
prins si necuprins. Cdci dac&d ar fi fost doar necuprins, nici nu ar fi
fost supus morfii. Dumnezeirea rdmine dumnezeire, dar se intrupeazg,
intrd In persoana umand. Toate categoriile dumnezeirii intrd in per-
soana Sa umand. Din punct de vedere al umanitdtii Sale, Mintuitorul
Hristos poate fi zugravit in icoand. In icoand este cuprins trupul, pina
unde omul intrupat este asemenea noud. lar in acest trup adevdrat a
intrat dumnezeirea intreagd. Chiar dupd inviere Domnul a trdit in trup,
el a avut trup adevdrat. Iar acest trup poate fi zugrdvit. Iconomahii
sustineau fn mod gresit cd firea omeneascd a Mintuitorului Hristos s-a
prefdcut ( wperéBake) dupd inviere.

Sfintul Nichifor Mdrturisitorul arati ca nici pe Tabor, nici la In-
viere nu s-a preschimbat ( petaPéPAnror) firea umand a Mintuitorului.
Pentru iconomahi, icoana putea fi doar o amintire a trupului istoric al
Mintuitorului care a incetat sda mai existe in cer. «Pentru ortodocsi,
icoana este o reprezentare a Mintuitorului Hristos, ce vorbeste despre
persistenfa aceluiasi trup omenesc al Domnului, in cer, dar transfigu-
rat» #, «Trupul lui Hristos nu a putut pierde chipul Lui purtat in viata
pdminteascd» 45, P&strarea eternd a trupului lui Hristos, dovedeste to-
todata pastrarea formei lui, a formei lui umane si personale.

«Prin icoand, mdrturisim persistenta eternd a fetei umane, apro-
piate noud la maximum si in dialog cu noi a Subiectului suprem, a mo-
delului si fundamentului subiectelor noastre; manifestdm simtirea pu-
terii ce o primim de a rdspunde ca subiecte, de la Subiectul divin de-
venit subiect uman si care a rdmas in dialog cu noi pentru eternitate.

11. Ibidem, col, 377 A.

42, Ibidem, col. 340 B.

43. Idem, Antirrheticos III, in P.G., XCIX, col. 391 C.

44, Pr. prof. D. Stédniloae, Hristologie i iconologie in disputa din secolele VII—
IX, in «Studil Teologice», an. XXXI, (1979), nr. 1—4, p. 18.

45, Ibidem, p. 19.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



ASPECTE DOGMATICE ALE DISPUTE! ICONOCLASTE 31

Si primim aceastd putere pentru cd ramine El Insusi ca subiect sau ca
fatd umané» 46,

Sfintul Teodor Studitul aratd cd : «Desi Hristos nu a fost un simplu
om poate fi descris in icoana» 47.

Mintuitorul Hristos a fost o persoand distinctd. S-a deosebit de cei-
lalti ‘oameni prin trdsdturi, prin nume etc. Deci Se deosebeste de toti,
ceilalti oameéni prin atribute personale, datoritd carora poate fi zugra-.
vit. Orice icoand este o pecete si o intipdrire care poartd in ea chipul
al cdrui nume il infdfiseazd. Cinstirea, inchinarea acordatd de noi este.
una, pentru cd cinstirea icoanei trece la prototipul acesteia. Sfintul Teo-
dor nu afirmd cd icoana ar fi asemenea dupd fiin{d8 cu prototipul, saun
de o fiinta sau egald, identicd, asa cum infelegeau iconoclastii. Icoana
nu este una dupd fiintd, nici cu prototipul si nu e una dupa fiin{a nici
cu persoana. Relatia intre icoand si prototip este asemdnarea. Icoana
si prototipul sint una prin asemdnare dar in doud firi, doud prin fire.
Icoana reproduce persoana, dar nu firea persoanei. Intre firea icoanci
si firea persoanei este o deosebire de natura. Intre acestea existd re-
latii antinomice in care asemdnarea coexistd cu deosebirea. Mintuitorul
Hristos s-a facut om adevarat. Astfel, Si-a insusit calitatea oricdrui om
de a fi prototip pentru icoana sa.

El este insd om adevdrat si Dumnezeu adevarat, de aceea cind
vedem icoana Sa cunoastem cd Ll este Dumnezeu, deci ¢d imaginea
Lui este icoana lui Dumnezeu. Ca orice om adevdrat si Hristos este deci
prototip al icoanei Sale.

Cei ce negau insugirea lui Hrislos de prototip al icoanei Sale fa-
ceau acest lucru, cugetind monofizit adicd admitind doar o singurd fire
in Mintuitorul Hristos. Cinstirea icoanei este o cinstire relativd (oyerttxy
npooxdvneis), cdci cinstirea icoanei trece ( 3waBaivar) la prototip. Aceastd
trecere sau urcare (avafaivel, avagepetar), a cinstirii de la icoand, la
prototip, aratd ca prototipul este lranscendenta sesizald prin icoand,
fiind o realitate deosebitd de icoand, dar in leg&turd cu icoana. «Ne in-
chin&m icoanei relativ, pentru cd adorarea se indreaptd numai spre
Hristos, icoana participd infr-un oarecare sens la arhetip ( <6 <ofi dpyero-
mon petadapfiver)».®

I?I._umai disprefuirea prototipului atrage dupd sine dispretuirea icoa-
nei. ;|

Invatdtura Sfintului Teodor Studitul «..demonstreazd legitura on-
tologica dintre continutul dogmatic al revelatiei divine si manifestarea
evlaviei crestine in cultul sfintelor icoane» !, Prin cinstirea sfintelor
icoane, teologia ortodoxd este asimilatd In viata credinciosilor. Hristos
Dumnezeu este un arhetip al idealului de desdvirsire religios-morala,
iar icoana, prin continutul ei mentine acest ideal in fata ochilor cre-
dinciosilor.

46. Ibidem, p. 23.

47. SI. Teodor Studilul, Antirrheticos 1, in P.G., XCIX, col. 333 AB.

48. Nlchifor Patr., Antirrheticos adv, Const. Copronim, P.G., C, col. 2610.

49. Drd. Liviu Streza, Aspectul dogmatic al cultului icoanei la Stintul Teodor
Studitul, in «Studli Teologice», an. XXIX (1977), nr. 3—4, p. 306.
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Vorbind despre identitatea dintre cultul dat icoanei si cel dat pro-
totipului, Sfintul Teodor Studitul spune: «Noi nu venerdm materia
(odota) icoanei, ci figura prototipului pe care ea il aratd, materia icoa-
nei raminind fara venerare. C&ci nu materia e cea pe care o cinstim,
ci prototipul, o data cu figura lui. Deci cinstirea adusd icoanei esle ace-
easi care se indreaptd spre prototip, precum si asemdnarea este aceeasi.
Nu e vorba deci de altd cinstire, cind veneram icoana, ci de aceeasi
cinstire pe care o ddm prototipului» 50.

Pentru iconoduli icoana este deosebitd de plototlp, dupa funta (2
gootv) incd este egald cu aceasta, dupd ipostas, persoand (xazz Iwbéstacty ).

Sfintul Teodor Studitul vede in negarea sfintelor icoane, negarea
intregii opere de mintuire a Mintuitorului Hristos, negarea adevarului
patimilor Sale, a mortii si a Invierii Sale 3. «Icoanele marturisesc ade-
varul ardtdrii Fiului lui Dumnezeu ca om» %2, «Dacd nu se poate zugrdvi,
Hristos, nu a putut fi corporal si deci n-a putut primi nici moartean 53,
Este deci cuprinsd in negarea icoanelor, negarea patimilor Mintuitoru-
lui Hristos pentru mintuirea noastra. Negind Mintuitorului Hristos pu-
tinta de a fi infdfisat in icoand, se neaga toate insusirile Sale trupe$t1
Astfel, se cade in dochetism 5. Mintuitorul este activ in planul material
prin trupul Sdu omenesc si este vizibil prin fata Lui de persoand umana.
Insusirile omenesti, circumscrierea, au fost péstrate si dupd moarte si
Inviere : «Vede}i miinile Mele si picioarele Mele cd Eu sint» (Luca 24,
39). Dupad Inviere El a pdstrat insusirile firii omenesti. Altfel, nu ar mai
fi poruncit sa fie pipdit, pentru a ardta cd este om adevdrat, din carne
si oase» %5, «Accentul pus in Ortodoxie pe icoand implicd credinta in
vesnica mentinere a trupului transfigurat, credinta ca intruparea si moar-
tea lui Hristos pe cruce au avut ca scop, nu o impdcare juridicd a omu-
lui cu Dumnezeu, ci o vesnicd indumnezeire a omului intreg, inclusiv a
trupului» 3,

In mod clar respinge Sfintul Teodor Studitul afirmatia gresitd a
iconomabhilor, ca trupul Domnului dupa Inviere era necircumscris. «Daca
nu admiti cd Hristos era circumscris pentru motivul cd era lipsit de
grosime, va trebui sd spui si cd nu S-a ar&tat apostolilor. Iar dacd S-a
ardtat, era gi circumscris. Caci tot ce cade sub vedere, cade si sub cir-
cumscriere. Cu atit mai mult cel ce are miini si picioare, carne si oase,
e pipdit si e Intilnit» . A nega circumscrierea Mintuitorului este o
dovadéd de monofizitism, iar a o admite doar pentru omenitatea Min-
tuitorului este o dovada de nestorianism. Cei ce apirau icoanele au aré-
tat ca circumscrierea si necircumscrierea se referd la una si aceeasi
persoand, cdci numai in acest fel se pdstreazd si unitatea ipostasului
si dualitatea firilor.

50. Sf. Teodor Sludilul, Antirrheticos 111, P.G.,, XCIX, col. 421 A si 425 C.

51, Idem, Refulatio poem. iconom., P.G., XCIX, col. 436.

52. Pr. prof. D. Stdniloae, art. cit., p. 14.

53. SI. Teodor Studitul, op. cit., P.G., XCIX, col. 456.

54. Ibidem, col. 452, 460—1061.

55. 1dem, Anlirrheticos 11, P.G., XIC, col. 381.

56. Pr. prof. D. Stinlloae, art. cit., p. 16.

57. Mansi, Sacrorum Conciliorum Nova et Amplissima Colleclio, tom. XIII, col.
320 ; la Pr. prof. D. Stdniloae, art. cit., p. 24.
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Icoana, indicindu-ne pe Hristos ca circumscris, nu exclude necir-
cumscrierea Lui, ci dimpotrivd, ne-o sugereazd ca alcdtuind cealaltd la-
turd a Lui, asa cum chipul unui om, desi ii redd numai trupul, nu im-
plica o separare a trupului de suflet, ci dimpotrivéa» 38,

Iconomahii negau orice posibilitate a simbolului, adicd a manifes-
tarii celor nevazute spirituale, in planul material, al vizualitatii. Pic-
torii de icoane s-au straduit sd prindd in icoand tocmai acele lucruri
nevazute, «Icoana bizantinad redd de fapt transparentlgnecircumscrisului
divin prin fata circumscrisd umand ; iar prin aceasta a descoperit adin-
cimea dimensiunii umanului si frumusetea lui indefinita in Dumnezeu.
Prin aceasta s-a realizat o anumita unitate a chipurilor fard desfiintarea
deosebirii lor» 5.

Demonstrind circumscrierea Mintuitorului Hristos dupd omenitate
si redarea ipostasului Lui in icoand, apdrdtorii icoanelor dovedeau ade-
vdrul uniunii ipostatice. De aceea iconomahii au contestat chiar cir-
cumscrierea firii omenesti a lui Hristos. Pentru aceasta ei au spus ca
Hristos nu a avut o fire umana individuald, ci firea umand universala.

Era necesara o noud clarificare a definitiei hristologice a Sinodului
IV ecumenic de la Calcedon. Sfintul Teodor Studitul aratd unitatea firi-
lor in ipostasul Mintuitorului Hristos. Nu se poate reprezenta in icoana
firea omeneascd in sine, si nici cea dumnezeiascd. Icoana redd firea
omeneascd din ipostasul Mintuitorului Hristos. Firea omeneasca a avut
insusirile ei individuale. Dar ea a fost purtatd de ipostasul Mintuitoru-
lui; deci, in icoand, reprezentind firea omeneascd, este reprezentat si
ipostasul dumnezeiesc care o poarta.

Este deci reprezentatd in icoand o umanitate concretd, individuald,
Hristos individual, dar aceastd umanitate este ipostaziatd de Cuvintul
lui Dumnezeu. Deci, in nici un caz nu se poate vorbi despre Mintuitorul
Hristos cd a avut o umanitate universald, cd este numai om in general.
Sfintul Teodor Studitul demonstreazd ca Hristos a avut o omenitate in-
dividuald, deci circumscrisd. Dar fiind om adevarat si Dumnezeu ade-
vdrat, persoana omeneascd este identicd cu persoana dumnezeiascd. Ast-
fel cd, in icoand, privind chipul omenesc, privim si dumnezeirea, céci
iposlasul divin este cel ce face sa existe ipostasul uman. Teoria icono-
mahilor privind caracterul necircumscris si universal al firii umane a
Mintuitorului Hristos este o teorie monofizita. Intreaga luptd a Bisericii
pentru apdrarea icoanelor a fost de fapt o luptd impotriva ultimei forme
de manifestare a monofizitismului.

In icoana se redd ipostasul dar nu firea a ceea ce este pictal. Icono-
mahii nu erau in stare si vada antinomicul in persoana Mintuitorului
Hristos si anume : «Coexistenta si interpenetrarea vizibilului si a invizi-
biluluii, a creatului si a necreatului in vizibil si in creat, si deci si a ne-
circumscrisului in circumscris. Ei nu aveau injelegerea personalistd a
lui Dumnezeu» . Disputa in jurul icoanelor a ldmurit ultima consecintd
a dogmei hristologice definitd la Sinodul IV ecumenic de la Calcedon si
anume : circumscrierea naturii umane a Fiului lui Dumnezeu, ca o con-
ditie a intrupérii Sale.

— e

58. Pr, prof, D. Stdniloae, art. cit,, p. 30.
59. Ibidem, p. 41.
60. Ibidem, p. 50.

ST.3
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Neadmiterea circumscrierii naturii umane a Mintuitorului, inseamnad
ciddere in monofizitism, respingere a dogmei intrupérii. A admite circumn-
scrierea Mintuitorului Hristos inseamnd confirmare a dogmei hristolo-
gice de la Calcedon, inseamnd a admite intruparea reald a lui Dum-
nezeu, ce isi face proprie firea circumscrisa a omului. De asemenea, in-
seamnd acceptare a faptului ¢cd Dumnezeu poate transpare prin fata in-
dividuald circumscrisd umanad.

Este implicit admisad astfel taina chenozei Mintuitorului. Apdrdtorii
icoanelor au demonstrat clar cd: 1. Domnul nostru lisus Hristos este
circumscris dar nu e un simplu om, ci Dumnezeu inomenit; 2. Ca Dum-
nezeu, El este necircumscris, ca om este circumscris. Dar in El este vorba
de acceasi persoand divino-umand, deci este si circumscris ca om §i ne-
circumscris ca Dumnezeu; 3. Dumnezeu-Cuvintul nu S-a unit cu un
ipostas uman deosebit si n-a luat nici umanitatea universald, nedetermi-
natd ipostatic céci atunci circumscrierea omenitdtii acestuia n-ar fi fost
circumscrierea ipostasului dumnezeiesc Insusi si El nu s-ar fi putut ve-
dea prin umanitatea universald, ca factor personalizator al ei.

«Hristos cu atit mai mult este prototipul unei icoane proprii si
icoana Lui are destinatia sa fie pretutindeni, cu cit El e nu numai un om
adevdrat personal, in gradul maxim, deci unic si cu totul distinct de cei-
lalti, ci si Dumnezeu aratat ca omn» 6.,

Deci a nega circumscrierea ipostasului Mintuitorului Hristos ca om,
inseamnd a nega uniunea ipostaticd si intruparea Cuvintului, precum si
iradierea dumnezeirii prin firea omeneascd a Acestuia. Se neagd astfel
inomenirea Fiului lui Dumnezeu si Indumnezeirea firii omenesti.

Icoana nu se poate despéarti de cel reprezentat de ea. Sfintul Teodor
Studitul spune cd: «Hristos si icoana Lui existd impreund» ¢, Prin ima-
ginea persoanei noi ne ridicdm cu gindul la persoana reprezentatd si
acesteia 1i aducem inchinare. Sfintul Teodor Studitul aratdi c¢d nu ne
inchindm icoanei in sine 6, Se vede deci clar c& niciodatd iconodulii nu
s-au inchinat icoanelor ca unor idoli.

Sfintele canoane ale Bisericii Ortodoxe au stabilit in mod clar cé:
«Cinstea datd icoanei trece asupra prototipului ei si cel ce se inchind
icoanei, se inchind persoanei zugrdvite pe ea» %, Canoanele ce hotirisc
cinstirea icoanelor sint : Canonul 21 al Sinodului de la Gangra din anul
340, Canonul 82 Trulan, din anul 692, Canonul 100 Trulan, din anul 692,
Canoanele 1 si 7 ale Sinodului VII ecumenic, in anul 787, si Canonul 3 al
Sinodului de la Constantinopol, din anii 869—870.

Prin definitiile sale de credinid, Biserica crestind a ardtat impor-
tanta deosebitd a sfintelor icoane pentru viata crestinilor, indemnind
la cinstirea si respectarea acestora. Tezaurul acesta sfint ce ne-a fost
lasat de inaintasii nostri trebuie pastrat cu multa grijd si apdrat de orice
incercdri de iconoclasm modern.

Gl. Pr. prof. D. Stdniloae, Iisus Hristos ca protolip..., p. 270.

62. Sf. Teodor Studitul, Anltirrheticos adv. Monachos, P.G., XCIX, col. 429.

63. Idem, Epistola 16, P.G. C, col. 1502—1504.

64. Dr. Nicodim Milas, Canoanele Bisericii Otlodoxe insolite de comentarii, trad.
de Uros Kovincici si Nicolae Popovici, vol. I, partea I, Arad, Tipografla Diocezani,
1930, p. 39.
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4. Icoanele ca loc al prezeniei Sfintului Duh

Icoanele sint loc al prezentei Sfintului Duh pline de Duh Sfint 65, si
astfel au puterca de a face minuni %, Sinodul VII ecumenic si-a insusit
teologia icoanelor formulatd de Sfintul Ioan Damaschin si formuldrile
acestuia : 7 zatd Matpelov wposxzdvnos $l 7 &x Tp7S wposayopévny wmpoaxdynaLs,
cu privire la sfintele icoane. «Sfinjirea icoanelor o face preotul, dupd
tipicul rinduit. Jar dupd sfintire sfintele icoane dobindesc harul divin
si autentificarea chipului reprezentat. A nu le cinsti si dupd aceea, a nu
crede in puterea lor, data de Duhul Sfint, inseamnd a infirma puterea lui
Dumnezeu si puterea Lui de sfintire» 67,

Duapa sfintire icoanele sint «semne ale revdrsdrii si prezentei haru-
lui». Acesta se revarsd asupra inchindtorilor, transformindu-i. «In fata
sfintelor icoane, raminind mereu sub puterea sfintului reprezentat de
ea, devii mai sensibil, mai vibrant in cele spirituale, mai cald in ruga-
ciune, mai plin de iubire, credintd si de nadejde» 68,

Icoanele primesc din harul sfintilor si din puterea celui pe care 1i
reprezintd si dupd sfinfirea lor ele devin lucrdtoare. Puterea si darurile
sfintilor reprezentafi in icoane se revarsd prin acestea peste cei ce se
inchina lor si se ating de ele. Acest lucru se vede atunci cind femeia
holnava s-a atins de hainele Mintuitorului Hristos si s-a vindecat (Luca
8, 45—46). La fel se vindecau si cei care se atingeau de vesmintele Lui
(Matei 14, 36), si cei peste care trecea umbra lui Petru (Fapte 5, 15—16)
sau se atingeau de hainele lui Pavel (Fapte 19, 12). La fel se vindeca si
cel ce se ating de icoane, acestea fiind sfintite de preot prin rugdciuni
si prin siropirea cu aghiasma mare. Multe devin icoane fdcdtoare de mi-
nuni. Siintul Duh se afla»... si in sfintele icoane ale sfintilor, nu in chip
substantial, c¢i prin har si lucrare» 89, Numele lui Hristos sau al unui
sfint, purtat de icoand si puterea Sfintului Duh coboritd in ea, il fac pe
inchindtor sd se adreseze prin numele purtat de icoand persoanei repre-
zentate de ea si prin aceasta si prin puterea Sfintului Duh se pune in
legdturd cu ea. Inchindtorul se pune in legaturd cu persoana insdsi zu-
grdvitd in icoand, prin Duhul cel Sfint a cdrui putere iradiaza din
icoand» 70,

5. Icoana, «fereastra spre
transcendenia dumnezeiasca»

Indemnind la zugrdvirea sfintclor icoane, Sfintul Ioan Damaschin
spune : «Cind cel fdra de trup, fard de form3, fdra de greutate si calitate,
fdrd de m&rime din pricina superioritatii firii Lui, cel ce existd in chipul
lui Dumnezeu «a luat chip de rob», prin aceastd apropiere de cantitate

G5. Sfintul Inan Damaschin, op. cil., in trad. cil., p. 253,

66. Ibidem, p. 52—53.

67. Arhid. prol. loasaf Ganca, Despre sfintele icoune (Icoana orlodoxd), in «Or-
lodoxian, an. XXXIV (1982), nr. 1, p. 95.

68. Ibidem, p. 96.

69. Sf. Toan Damaschin, op. cit., in trad. cil,, p. 17.

70. Pr. prol. D. Staniloae, Idolul ca chip al naturii divinizale si icoana ca le-
I‘Cu;';rd spre transcendenja dumnezeiascd, in «Ortodoxia», an. XXXIV (1982), nr. 1,
p. 23
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si calitate a imbradcat chipul corpului, atunci, zugrdveste-L in icoane si
aseazd spre contemplare pe Acela care a primit sd fie vazut.... Zugrdvi-
ti-le pe toate si cu cuvintul si cu culorile» 7. Icoana nu este un idol. Ido-
lul face ca privirea celor ce i se inchind sd rdmind Intr-un plan stricl
material. Spre deosebire de aceasta icoana inalid pe cei ce se inchind
intr-un plan supramaterial, spiritual. Idolul margineste pe cind icoana
dezmadrgineste pe inchindtori. Ea 1i ridicd pe acestia intr-un plan supra-
natural. Rugdciunile noastre se indreaptd spre realilatea supramateriald,
de dincolo de icoand. Pavel Florenski afirma cd icoanele sint: «ferestire
care dau spre privelistea de dincolo», ajutind pe credinciosi sd se con-
centreze. «Concentrarea atentiei este conditia progresului spiritual» 2.
Cine nu cinsteste icoana nu cinsteste nici pe prototipul acesteia. Sfintul
Maxim Marturisitorul afirma cd exista o distinctie fundamentala intre
icoana si arhetip. «Desi icoana este exact una si aceeasi si in toate ase-
menea cu arhetipul, cu toate acestea substanta lor este diferitd. Una, ne-
insufletitd, cealaltd insufletitd. Ultima, fiintd adevdratd, cu viatd, prima,
opera zugravitorului, din ceard si culori» 7.

Ardtind deosebirea dintre icoand si arhetip, Sfintul Nichifor Mér-
turisitorul spune: «Acestea le-am spus ca sd ardtdm modul in care
icoana, privita fata de arhetip, e in relatie cu el. Nu e aceeasi dupa fi-
intd { o9 zax’ odolav ~2btov ), nici nu se va atribui icoanei cite se atribuie
arhetipului ca arhetip. Cdci acela poate e insufletit, iar aceasta e nein-
sufletitd, sau acela poate e rational si mobil, iar aceasta nerationald si
imobild. Deci, nu sint una si aceeasi amindouad, ci in parte se aseamané
dupé chip, in parte se deosebesc dupd fiintd ™. Icoana reprezinta iposla-
sul, dar nu-l reproduce in firea lui, pentru cd nu se poate pipdi firea
ipostasului in icoand. Dacd ar fi asa, icoana n-ar mai f{i icoand, ci proto-
tip 7. «Nu se reda ipostasul fara firi, ci firile definite ipostatic» 76,

Prin intrupare Mintuitorul Hristos a luat chip de om. Reprezentind
acest chip, marturisim deci Intruparea Domnului. CHci dacd nu S-ar fi
intrupat nu ar fi luat chip omenesc si deci nu am fi avut ce reprezenta in
icoand. «Icoana este temei al realitdtii Lui, dar aceastd realitate depa-
seste icoana» 7. «Si cum se va crede ca si-a luat trup din Sfinta Fecioara
dacd nu se zugrdveste in icoand la fel ca noi ?2... Dacd nu se infatiseazé
in icoand, nu e din ea trupul, ci ceva deosebit» 8. A nu zugrdvi chipul
lui Hristos in icoand este egal cu a nesocoti dogma intrupdrii.

Ca o concluzie a doctrinei Sfintului Ioan Damaschin vom spune in-
tocmai ca el : «M3 Inchin icoanei lui Hristos ca Unuia ce este Dumnezeu
intrupat ; ma inchin icoanei Ndscétoarei de Dumnezeu, Stdpina (uturor,
ca una ce este Maica Fiului lui Dumnezeu ; icoanei sfintilor, ca unii ce

71. SI loan Damaschin, op. cit., in trad. cil., p. 7—8.

72. Pavel Florenski, L'icone, in «Conlacts», an. XXVI (1974), ur. 88, p. 312, la
Pr. asist. Nicolae V. Durd, Teologia icoanelor in lumina tradijiei dogmalice $i ca-
nonjce ortodoxe, in «Ortodoxia», an. XXXIV (1982), nr. 1, p. 57

73. Sf. Maxim Mdrturisitorul, =ept <fs exxAnoraszizde tepapyias, P.G., IV, 152—153.

74. Nichifor Patr., Antirrheticos I, P.G., C, col. 280 B—D.

75. Pr. prol. D. Sténiloae, arl. cit., p. 250.

76. Vladimir Weidlé, L'icéne : image et symbole, la Pr. prof. Dumitru Stliniloae,
lisus Hristos ca prolotip..., p. 251.

77. Pr. prof. D. Staniloae, Hristologic si iconologie..., p. 13.

78. Sfintul Teodor Studitul, Refutatio.., P.G., XCIX, col. 443,
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sint prietenii lui Dumnezeu, ce au rezistat pdacatului, pina la singe si au
urmal lui Hristos v&rsindu-si singele pentru El..; mad inchin icoanei
acelora care au trait cdlcind pe urmele Lui; zugravesc biruintele si pa-
timile lor, pentru cd prin ele mé sfin{esc si ma aprind de rivna de a le
imita. Cdci cinstea icoanei se indreaptd cétre cel infdtisat pe ea» 7.

Icoana este semn al realitdtii supramateriale a lui Dumnezeu. Ea ex-
primd credinta ca Deus est super natura. Icoana il ajutd pe inchindtor sd
depdseascd planul lumii materiale. «La baza icoanei std iocmai credinta
intr-un plan mai presus de naturd si vointa de a trece peste naturd, de a
intra in legdturd cu transcendenta divind. Icoana nu identificd planul na-
{urii cu planul divin, ci le deosebeste cu desdvirsire. Inchindtorul icoa-
nei se referd totdeauna la o realitate de dincolo de icoand» 8,

Tot Pr. prof. Staniloae adauga : «Fiind un chip al transcendenfei lui
Dumnezeu, icoana ne ajutd sa transcendem finitul chipului spre infini-
tul lui Dumnezeu» 8., «Dar dacd Hristos a restabilit fafa umand in capa-
citatea ci de chip transparent al lui Dumnezeu, tofi cei ce se alipesc de
El prin credintd si printr-o imitare totald, umplindu-se de infinitatea Lui
dumnezeiascd, devenind adica sfinti, fac sda sc vadd aceasta infinitate
si prin fetele si deci si prin icoanele lor. Dacéd in toti sfintii este Hristos
cu dumnezeirea Lui infinitd, cu umanitatea Lui indumnezeitd, El se re-
flectd si in icoanele lor... In fata icoanci fiecdrui sfint sdvirsim actul
transcenderii nu numai la sfintul zugravit, ci si la Hristos, care este im-
primat in el» 8. Nu este vorba aici de o identificare ca persoane, a sfin-
tilor cu Mintuitorul Hristos. Cédci persoana nu este anulatd in crestinism.
Hristos este imprimat in fiecare sfint, dar fiecare Il face s& transpar#, sii
devind vizibil, intr-un mod personal de a fi, al fiecdruia. «Sfintii au
ajuns la o imprimare maxim4 a lui Hristos in ei, fiecare in felul lui...» 8,

Din cele de mai sus rezultd c4:

a) Cinstirea icoanelor se bazcazd pe urmé&toarele lemeiuri biblice :
Iesire 25, 18, 20 ; Facere 1, 26 ; Facere 18, 4; Evrei 9, 5; lesite 30, I,
6—8 ; Isaia 53, 7; Ioan 10, 11 ; Matei 23, 20—21 ; Faple 24, 11 ofc.

Orice chip real poate fi reprezentat, iar prin cinstirca acelei repre-
zentdri se cinsteste de fapt prototipul.

b) Niciodatd crestinii nu s-au inchinat materici din care cste facuti
icoana, ci s-au ridicat cu gindul, prin intermediul icoanei, la Dumneczeu.

¢) Obiectiile aduse de iconomahi provin adesea din faplul cd aces-
lia au luat drept «cinstire sau ardtare. anumite exagerdri ale cullului,
pe care Biserica insdsi le socoteste abateri de la credinti.

d) Icoanele nu sint simple obiecte materiale, ci in cle saldsluicste
puterea Duhului cel Sfint al lui Dumnezeu.

e) Dacd fiinta lui Dumnezeu nu se poale zugrdvi se poale insa zu-
gravi chipul de om al Fiului lui Dumnezeu. La fcl se pot zugrdvi si ma-
- 79.;’11‘. Ioan Mircea, Idoli seu icoanc sfinte 2, in «Ortodoxia», an. XXXIV (1982),
. I, p. o4,

FI?JO. Pr. prol. D. Slaniloac, Idolul ca chip al nalurii divinizale..., in «Orlodoxian,
an. XXXIV (1982), nr. 1, p. 17

81, Ibidem, p. 19.

82. Ibidem, p. 22.

83. Ihidem, p. 23.
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nifestdrile, faptele si minunile sfintilor. Deci, icoanele sint o mdrturie a
ceea ce a existat, a unor oameni reali si a unor fapte reale.

f) Icoanele sint o necesitate a credintei si evlaviei noastre. Ele in-
frumuseteazd cultul, nu inlocuiesc pe Dumnezeu sau pe sfinti, ci ii re-
prezinta, astfel incit credinciosul privind icoana are putinta ca sa depa-
seascd lumea pur materiald. Se stabileste astfe]l o comunicare sufleteascd
mai intensd cu Dumnezeu si cu sfintii.

g) Mintuitorul Hristos este singurul Mijlocitor intre Dumnezeu si oe-
meni. Prin El s-au facut toate (Ioan 1, 3). Niciodatd crestinii nu au afir-
mat cd sfintii sint direct mijlocitori pentru noi la Dumnezeu, ci cd ei sint
mijlocitori, dar prin Mintuitorul Iisus Hristos. Chiar sfintii afirmd ca
prin harul Jui Dumnezeu sint ceea ce sint (Gal. 2, 21; Rom. 13, 3; I
Petru 4, 10), avind putere de mijlocire de la Hristos (Matei 28, 19). Cres-
tinii trebuie sd pastreze cu tdrie dreapta invatdtura a cinstirii chipurilor
sfinfilor si prin mijlocirea lor sd se ridice cu sufletul spre unirea cu
Dumnezeu Tatél, Pdrintele ceresc al nostru, al tuturor.

) RELIGIA SOLARA
A IMPARATULUI IULIAN APOSTATUL

Pr. profl. dr. IOAN RAMUREANU

Impédratul Tulian Apostatul (361—363), nepotul imp&ralului Constan-
{in cel Mare (306—337), a vazut lumina zilei la 6 noiembrie 331 si a
murit in rdzboiul cu persii la 28 iulie 363, in Frigia, in virstd de 32 de
ani, ¢ind o sdgeald, nu se stie de cine ras#, i s-a infipt in ficat . Nu

1. Bibliogralie pentru lulian Apostatul (361—363): L'I:mpcrceur Julicn. Ocuvres
complites, Tome 1, I-ére partie. Discours de Julien César. Text établi ct traduil par
1. Bidez (Colleclion des Universités de France, publi¢ sous le palronage de I'Associa-
lion Guillaume Budé), Paris, (Les Belles Lettres), 1932; Idem, tome [, 2-c partie,
lclires ef Fragmenis, Texle revu el traduit par J. Bidez, Paris, 1924. C. . Newmann,
Juliani Imperatoris Librorum contra chrisiianos quue super sunt, 1 vol., Leipzig, 1880,
Lucrarca a fosl lradusa in limba germand lol de Neumann, sub lillul : Kaiser Julianus
Biicher gegen dic Chrisicn, Nach ihrer Wiederherstellung iiberselzl, Leipzig (B. G.
Teubner), 1880 ; P. Regazeoni, 11 Conlra Galilacos dellImperatore Giuliuno e il conlra
Julianum di 8. Cirillo Alessundiine, in «Didaskaleionn, 6 (1928), p. 1—114. Rudoll Asmus.
Kaiser Juliuns philosophische Werke iib~rsefzt und crkldrt. (Philosophische Bibliothek,
Band 116), Leipzig, 1908.

Studii : P. Athanassiadi-Fowden, Julian and Hellenism. An intelleclual bioyraphy,
New York, 1981 ; W. Ceran, L'altitude de I'Lglise cnvers la politique antichrétlicnne de
I'empercur Julien I’ Apostal, in 1. polond, Lodz, 1980 ; T, Blanchetiére, Julicn philo-hellenc,
philosémite, antichrétien. L'alfaire du Temple de Jérusalem, (363), in «The Journal of
Jewish Studies», XXXI (1981), p. 61—81; R. Braun ¢t J. Richter, L'empereur Julien.
T. 1. Dc I'histoire & la légende (331—1715), Paris, Les Relles Leltres, 1978; 430 p.; G
W. Bowersock, Julian thc Apostate, London, 1978; R. Klein, Julian Apostatu, Darm-
stadl, 1978, VI, 531 p.; J. Benoist-Méchin,  L'Empereur Julien ou le réve calcine,
(336—363), Paris, 1977, 478 p.; R. Drowning, The Empcror Julian, London, 1975; .l
Leipoldt, Der rémische Kaiser Juliun in der Religionsgeschichlic, in Silzungsbherichle
der sdch. Akademie der Wissenschaflen, Leipzig, 110, 1, Berlin, 1964; A. Momigliano,
The Conllict belween Paganism and Christianity in the lourlh century, Oxfotrd, 1053 ;
G. Ricciotti, L'imperalore Giuliano !U"Apostala, Milano, 1962, trad. franc,, Julicn I'\pos-
tat, par F. Hayward, Paris, 1959; trad. englezd dec M. J. Castelloe, Milwaukce, 1060,
dupd prima edilie italiand; X. Egger, Der Kaiscr der Romer yegen den Kénig der

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



RELIGIA SOLARA A IMPARATULUI IULIAN APOSTATUL 39

a putut cunoaste pe mama sa, Basilina, fiica lui Iulius Tulianus, guverna-
torul Egiptului, iar intre anii 316—324, in timpul Jui Conslanlin cel
Mare, prefectul Pretoriului. Curind dupé nasterea lui Iulian, cind ochii
primului si unicului ei copil abia incepeau sd caute surisul ci, Basilina
muri.

Dupé o veche traditie, impdratul Iulian, care a luptal impolriva lui
Hristos si a crestinismului, restabilind in Imperiul roman vechea religie
politeistd greco-romand, Inainte de a-si incredinta sufletul lui Satan,
adunind in mind putfin din singele ranei lui, l-ar fi aruncat spre cer §i
ar fi scos strigétul celebru : «Tu ai invins, Galileene» -Neviznxas Takikaiz2.

Iulian Apostatul a ocupat scaunul Imperiului roman intre 11 de-
cembrie 361 si 28 iunie 363. Incepind din timpul impdratului  August
(31 i.Hr. — 14 d.Hr.), si chiar st mai inainte de el, s-a produs in Impe-
riul roman o mare crizd religioasd : invadarea Imperiului de catre cul-
lele orientale.

Acesle culte orienlale aveau o doctrind indepeadentd de ratiunca
de stat.

Penlru romani, sdavirsirea actelor de cull a religiei oficiale a sta-
(ului ecra o dalorie patrioticd, celdteneasca, publicd, in limp ce prac-
licarea cultelor orientale cra o datorie religioasa individuald, cu o putere
de atraclic mult mai mare.

Dincolo de rajiunea de slat, ele cdutau inainte de loale sd dea sti-
llelelor bolnave, care nu-si mai gdscau linistea si mulfumirea in religia
oliciald a slatului, ideea de ispdsire individuald, de curdtie morald —
z&Bapsis, de minluire — owtfpiz , introducind tot felul de mislere cu
initicri pentru renasterea fizicd si morald a credinciosilor.

Ele nu mai subordonau pe individ cetdtii, ¢i prelindeau inainte de
loate sd asigure mintuirea personald in aceastd lume si mai ales in

Juden, Aus den Schrilten Julian des <Ablriinigens, Berlin, 1011 ; JVogl, Kaiser Juliun
und das ITundentum, Leipzig, 1939; R. Andreoti, I reqgno dell'Imperatore Giuliano, Bo-
logna, 1936; J. Bidez, La vic de I'empercur Julien, Paris, 1930 ; lrad. germ. de TL Rinn,
Muanchen, 1940; M. W, Douglas Simpson, Julicn the Aposialc, Aboerdeen, 1930; I
Viteau, Julien I'Apostat, in Diclionnaire de Théologie Catholique, L V1L Paris, 1925,
col. 1942—1971; N. Gaelano, L'imperclore Giulieno I'Apostata, od. 4-a, Milano, 1928
. Rostagni, Giuliano I' Apostata, Torino, 1920; 1. Gellcken, Kuiscr Julianus, Leipzig.
101Lt; Paul Allard, Julicn FApostal, 3 vol, 3-¢ éd., Paris, 1906-—1919; Georg Mau,
Dic Religions-philosophic Kaisers Juliuns in seinen Reden aul Kdénig Liclios und dic
Gallermulicr, Mjl eincr Ucbersctzung der beiden Reden, Leipezig und Berlin, 1907 ;
Gaston Boissier, Ta fin du paganisme, t. 1. 8-¢ ¢d., Paris, sans dale. Avanl propos,
1891 ; H. A. Naville, Julicn I'Apostat ¢t sa philosophic du polythéisme, Neuchatel-
Geneve-Daris, 1877.

Alle studii: in +Revue d'hisloire ecclésiaslique», LXXVI (1981), nr. 3—4, p.
260.

) in limba romana: [ Pulpca (= Pr. prof. I. Rdamureanu), Lupla imparatului fulian
impotriva crestinismului, Bucuresli, 1042; loan G. Coman, Sk Grigoric de Nazianz
despre impdratul Julian, Bucuresti, 1938; Filip Horovitz, !mpdratul Iulion Apostalul
(Figuri antice), Bucuresti, 1973.

. 2. Teodoret, Jst. Bis., 111, 25, cd. L. Parmentier, Théodorels Kirchengeschichle, in
l)lg griochischcn christlichen Schriftsteller der erslen drei Jah hundernte, vol, 19),
memg, 1901, p. 204, 205; Filoslorgiu. Ist. Bis., VII, 15, cd. J. Bidez, in Dic gricch.
christ. Schriflst. d. ¢. drei Jahrh., vol. 21), Leipzig, 1913, p. 102—103. L. Pulpea (=~ Pr.
prof. 1. Ramureanu), Lupta Impdaratului fulian impotriva crestinismului, Bucuresti, 1942,
p. 55, nota 1.
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lumea de dincole. Aveau, deci, tendinte universaliste si prin actiunea
lor au netezit calea crestinismului, asigurindu-i totodatd succesul. Se
poale afirma cd, aldluri de diaspora iudaicd, cultele orientale au avut
o influentd preponderentd asupra crestinilor venifi in Bisericd dinire
neamuri (pdgini).

In secolul al IV-lea, dintre religiile orientale aceea care ajunge lu
dominatia universului este religia lui Sol Invictus — Soarcle, 51 a repre-
zentantului sdu pe pdmint, zeul persan Mithra. Atotputernicia lui Mithra
in Imperiul roman a inceput s3 se impund din timpul impdratului Aurc-
lian (270—275), printre legiunile romane, mai ales printre legiunile de
la Dundre. Incet, pe nesimtite si cu perseverentd, eca a pus stapinire pe
sufletele cctatenilor romani. Influenta si puterea ci cuceritoare a fost
atit de mare ca Ernest Renan (1823—1892), in entuziasmul sdu pentru
aceastd religie, a exclamat : «Dacd creslinismul ar fi fost oprit in cres-
terca sa de vreo boald mortald, lumea ar fi fost mitriacd» 3. La aceasta
religie solard, mitriacd, a aderat si impdratul Iulian Apostatul, din 351,
la virsta de doudzeci de ani.

EH

1. Religia printului Iulian
pind la virsta de doudzeci de ani

) Cel putin primii doudzeci de ani ai vie}ii sale, lulian a fost crestin.
Jp timpul masacrului intimplal dupd moarlea lui Constanlin cel Marc,
in 22 mai 337, dupd o traditie care nu are nimic de necrezul, in limp
ce solda}ii ezitau, induiosindu-se de frageda lui virsla, sau chiar inainte
de a [i avut timp sd le atragd alenfia, preotii venird la timp pentru a-l
salva ‘. Prin iesiri secrete il puserd la addposl in allarul unei biserici.
Dupa Sf. Grigorie de Nazianz salvarea sa esie datoratd episcopului
Marcu al Arethusei’ O datda furtuna lrecutd, prinful Iulian a fosl in-
credinfat episcopului Eusebiu al Nicomidiei, ruda familiei imperiale,
marele Eusebiu, dupd expresia lui Filostorgiu, pentru a ingriji de edu-

3. L. Renan, Marc Aurele ¢t lu fin du mondce antique, Paris, sans an, p. 579.

4. J. Bidez, La Jeuncssc dc l'cmpereur Julicn, in «Bullelin des Leltres de l'Aca-
demie Royale de Belgique», 1921, p. 199.

5. lmpératul lulian, Elogiul cdire impdralul Constanfiu, 17 A, cd. Jean Bidez.
Discours de Julien Ceésar. {Collection des Universilés de France publice sous le pa-
ironage de I'Association Guillaume Budé¢, Paris (Les Belles Lettres), 1932, p. 29; Idem,
Mesajul cdtre Senatul si poporul atcnian, 270 C-d, ed. .J. Bidez, Biscours de Julien
César, p. 215—216; Idem, Ceczares, ed, F. C. Herllein, Juliani Impcratoris quac su-
persunt practer rcliquias apud Cyrillum omnia, t. 11, Leipzig, 1876, p. 336 B. Ammianus
Marcellinus, Res Gestae, XX 1, 16, 8, ed. C. V. Clark, L. Traube ct G. Heracus, t. I,
Berolini, 1910, p. 247 ; Vezi si edijia: Woligand Seviart, Rémische Geschichle, Zweiler
Teil. Buch 18--21, Berlin, 1968 ; Vezi iraducerca in limba romand: Amm. Marcellinus,
Istoric romand, de Prof. David Popescu, Bucuresti, 1982 ; Eusebiu de Cezareea, Viafa
lui Conslantin, cd. Ivar A. Haikel, in Die grieclh. chr. Schrifst. der erslen drei Jahrh,, 1.
VIII, Leipzig, 1902, p. 146; SI. Grigorie de Naziangz, Disc. IV, 21, Migne, P.G., XXXV,
eol, 549, B. Socrate, Ist. Bis., I, 1. Migne, P.G.,, LXVII, 369 A; Sozomen, isl. Bis., V,
2, Migne, P.G,, LXVII, 1213, B, L. J. Bidez, La vic dc I'empcreur Julien, Paris, (Les
Belles Lettres), 1930, p. 15. Trad. germand, Hermann Rinn, Munchen, 1940, 1. Pulpca
(= Pr. prol. I. Rdmureanu), op. cil., p. 27; J. Geffcken, Kaiser Julianus. (Das Erbe der
Alten), (Heft VII1), Leipzig, 1914, p. 5; A. Rostagni, Giuliano I'Apostatla, Torino, 1920 ;
G. Negri, L'Imperatore Giuliano F'Apostala, Milano, 1928, p. 21—22; R. Andreoti, I/
regno dell’ imperatore Giuliano, Bologna, 1936.
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cafia sa crestind 6. In semi-inchisoarca de la Macellum, Constantiu avu
grijad sd se continue aceastd educafie.

Sf. Grigorie de Nazianz ne spune cd Gallus si Iulian din Capadocia,
practicau «fapte foarte pldcute si caracterizate prin multd virtute». Prin-
t1i se intretineau cu bérbati foarte desloinici : avdpdv <z <oi¢ gmovdarozdrtors
=posopthofvrec’.

Printre acestia cunoaslem pe Gheorghe din Capadocia, posesorul
unei bogate biblioleci cresline si pdgine, din care Iulian a avul voic
si facd diferile exirase. Iulian fdcu progrese uimitoare, incit in curind
«nu mai rdmase nimic sd nu stie» 8,

In aceastd vreme, cind cultul Bisericii se infrumusetase si cind
aducea cu el slrdlucirea noutdtii, impresionabilul Iulian nu pulea rd-
mine, desigur, inchis influentelor crestine. Tof restul zilelor sale dupd
apostazie, o confirm&. Deci, el primi punerea miinilor si {dcu semnul
crucii pe frunte, ca orice calehumen. Invétd pe de rost rugdciunea pe
care ne-a recomandat-o Domnul Hristos s-o adresdm lui Dumnezeu,
Tatdl nostru, apoi, dupi o altd serie de instructiuni preparatoare, in
care poveslirea palimilor Mintuitorului induiosau inimile pind la la-
crimi, printul fu primit in rindurile aspirantilor la iluminarea holezu-
lui. Fard indoiald, el invdtd sda recile si Simbolul credinjei, adoptat in
dioceza episcopului sdu, semi-arian Dianeu °,

In neaptea plind de mister si sirdlucire a Pastilor, dupd ce prinful
indeplini rugaciunile cu posturile cerute, dupd ce si-a mdrturisit pdca-
lele, asteptind cu alti catehumeni in haine albe de sdrbdloare si dupi ce
a [dcul exorcismele prin care declard in mod solemn, cd se leapddd de
Satana, preotul il curati prin afundarca de trei ori in baia botezului. Im-
brdcat in mantia neofitului, uns cu Sf, Mir si intdril cu darul Duhuluj
Sfint, fermecdtorul print avu fericirea sd fie primit la Taina Sfintei Euha-
ristii, impédrtdsindu-se 1°.

lulian nu rdmase numai in rindurile credinciosilor simpli, c¢i a fost
admis ca lector intr-o bisericd (la Cezarcea Capadociei sau la Nicomi-
dia), in numad&rul celor insdrcinati sd cileascd cu voce clard si ritmata,
pasaje din Vechiul si Noul Testament, pentru educatia morala si religi-

6. Filostorgiu, Isl. Bis., Fragment V, cod. J. Bidez, p. 180; J. Bidez, La vie de
I'empereur Julien, p. 9.

7. Sf. Grigorie de Nazianz, Disc. IV, 24, Migne, P.G., XXXV, 352, A; loan G.
Coman, Sfinlul Grigorie de Naziahz despre Impdralul [ulian. Incercare asupra Discursu-
rilor IV si V, Bucuresti, 1938, p. 18.

8. Eunapius, Vitac Sophistarum, ed. J. F. Boissonade, in Colleclion des aulceurs
grecs, Paris, 1878, p. 473 s.u. Vezi si trad. francezd : Eunape, Vies des philosophcs cl
tdes sophistes, par Stephan de Rouville, 2-e¢ ed., Paris, 1879; .. Bidez, Lu vic de 'empe-
reur Julien, p. 25, n. 8.

9. J. Bidez, La vie de I'empereur Julien, p. 29.

10. Ibidem, p. 29, si 356, n. 5.
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vasd a poporului !!, Bogatele lui cunostinte din Sfinta Scripturd ne con-
[irmd aceasla 12,

Dacd se poate crede ceea ce spune istoricul Socrate, Iulian merse
pind acolo incit ceru si primi s& fie tuns in monahism 3. Acest gest l-ar
Ii fdcul pentru a inldtura banuielile lui Constantiu in privinta veleildti-
lor sale la domnic, inspirale si intretinute de filosoful Maxim de Efes;
dar faptul nu pare a fi adevdrat.

Pietatea lui crestind s-a aratat ridicind morminte martirilor crestini
si dovedind «prin tot felul de daruri si alte lucruri, o inaltd intelepciune
si jubire de Hristos» . Sfintul Grigorie de Nazianz ne povesteste cum
cei doj {rati, Gallus si Iulian, rivalizind in dragosie si pietale crestind,
incepurd sa construiascd o capeld in cinstea martirului Mammas din Ce-
zareea. Insd, in timp ce lucrarea lui Gallus, ficutd cu inim& curatd, ca
jertfa lui Abel, se indl{a si se intdrea, lucrdrile lui Tulian se ddarimau, prin
culremurele de pamint, trimise de Dumnezeu, «ca si cum n-ar {i vrut sa
Ic primeascd din partea unui om a c&rui pietate era rau intemeiaté» 15,

Fdrd indoiald ca cducatorii lui creslini au cdutat sd-1 facd sd infe-
lcagd morala evanghelicd : filosofia care face si rezide pietatca in mo-
ravuri, va spune Sf. Grigorie 5.

Vlistarul imperial va fi vdzul toale instilujiile de caritate ale Bi-
sericii, casele ospilaliere pentru slrdini si sdraci, spitalele de bolnavi,
inchisorile ; a fost obisnuil chiar cu ajutorarca sdracilor. Maj tirziu, in
calitale de Ponlifex Maximus al elenismului restaural dupd vederile sale,
isi va aduce aminte cu pldacere de acest timp.

«Trebuie sd ddruim, scrie el marelui preot pdgin Theodoros, o parie
din ccea ce avem tuluror oamenilor, dar mai cu generozitale oameni-
lor de bine; cit despre cei lipsifi si saraci, noi lrebuie sd le venim in
ajulor la nevoia lor. Spun, intre altele (oricit ar pdrea de curios), ca csle
o faplii pioasd sd ddruim chiar dusmanilor imbrdcdminle si hrand. Ddm

11. Sf. Grigorie de Nazianz, Disc. IV, 23 si Disc. 1V, 97, Migne, P.G.,, XXXV, 552 A
si 6—-32 AD; Socrate, Ist. Bis., U1, 1, Migne, P.G., LXVII, 369 si 372 B; Sozomen, Isl.
Ris., V, 2, Migne, P.G., LXVII, 1213 C; Vezi si edilia J. Bidesz-—-G. Ch. Hansen, in Dic
griech. christ, Schrilsl. der erslen Jahrh., . 30, Berlin, 1960; Paul Allard, Jiidicn

I'Apostal, t. 1, 3-c¢ ¢d., Paris, 1906, p. 288; J. Bidey, i.a vic dc 'empercur Julicn, p. 29
si 366, n. 16.

12. Imp. lulian, Contra Galileenilor (crestinilor) - Kaxzz zov Takidatey, od. .1
Neumann, Juliani imperatoris librorum contra Christianos quac supersunt, t. 1, Leipzig
(3. G. Teubner), 1880. Accastd edilie a [ost tradusd in limba germand tot de Neuaman,
sub tillul : Kaiser Julian Biicher gegen die Chrislen, Nach ihrer Wiederherstellung
iihcrsetzt, Leipzig, 1880.

13. Socrale, Ist. Bis., 111, 1. Migne P.G., LXVII, 372 B; loan G. Coman, Cauzcle
generale ale politicii anticrestine « impdratalui Tulian dupd  madrlurii palristice,
Bucuresli, 1938, p. 16.

14, Sf. Grigorie de Naziunz, Disc. IV, 21, Migne, P. G.. XXXV, 552 B,

15. Sf. Grigorie de Nazianz, Disc. IV, 25, 26, 27, Migne P.G. XXXV, 552—5353
Sozomen, Isl. Bis., V, 2, Migne P.G., LXVII, 1216A; J. Bidez, Lu vic de Fempereww
Julien, p. 31 ; I. Pulpea (= Prof. Ioan Ramureanu), op. cit., p. 30,

16. SI. Grigorie de Nazianz, Disc. IV, 23, Migne, P.G., LXVIlL 532 A; Sozomoen,
Ist. Bis., 'V, 2, 11, Migne, P.G,, LXVII, 1213, C; Sf. Chiril al Alexandrici, Apdrarca
slintei religii a crestinilor contra atcului Iulian, Migne, P.G,, LXXVT, 508 13; J. Bidvs,
La vie de L'empereur Julien, p. 31 si 362, n. 12.
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fiintei umane s1 nu personalitdfii» 17. Ceva mai inainte scrisese: «Cadci,
in fine, cine a sirdcil vreodatd ddruind aproapelui sdu 2 Din partea mea,
am fdcut adesea daruri celor lipsiti si, totdeauna, cu toate cd sint un eco-
nom strins, am fost rasplatit insutit. Niciodatd nu m-am cdit de aceasta
ddrnicie. Nu vorbesc de timpul prezent, ar {i irational a voi cd compar
darurile particulare cu munificenta imperiald. Dar cind eram incd sim-
plu particular, am facut adesea aceastd experienfd» 18,

Nicdieri mai bine ca la Macellum nu putea [ulian observa darurile
pe carc preotii si episcopii le fdceau sdracilor. Acolo, pentru intiia oard,
va [i vdzul el pe aceia care renuniau la loate — Apolactistii 1 —, célu-
gdrii cersetori cerind pomand si rugindu-se neincetat in biserici. Dupi
apostazie, Iulian va numi Apotactisti si pe cinici.

La Constantinopol, dupd intoarcerea de la Macellum, Iulian avu
prinlre profesori si pe crestinul Helkebolios 20, Practicile sale crestine
nu incetaserd nici aici. Intr-o zi, pe cind iesea cu o procesiune din
marea bisericd a Sfintilor Apostoli, unde impdratii de Constantinopol din
dinastia constantineand strinscscrd in  jurul mausoleelor lor toate
splendorile artei si arhitecturii, el avu pldcerca si audd sunctele unei
orgi pneumatice, care insotea cortegiul 21, Cind insa isi incredintd sufle-
lul lui Helios, privind inapoi cu regretul céd toate acestea nu se pot
sterge, el va zice : «58 ddm toale acestea uitdrii» 22. Eforturi inutile;
cducatia lui religioasd a ldsat urme de nesters. Cu armele crestine insd
va lupta impotriva crestinismului peniru restaurarca pdaginismului.

Chiar dupd apostazia sa, multd vreme nu o rupe cu crestinismul.
Ne amintim cd la Vienna, in Gallia, semnd in anul 356, impreund cu
Constantiu, decrelul prin care se acordau privilegii crestinilor si se con-
damnau paginii 23. Cinci anj mai tirziu, in acelas) oras, cu ocazia s#rbi-
toririi [pifaniei, — Ardtarea Domnului —, la 6 ianuarie, Iulian intrd in
bisericd si-si fdcu rugédciunea in public . Numai de la Naissus, din 361,
in marsul sdu cdtre Conslantinopol, cind afld de moartea lui Constantiu,
Inlian aduce in public sacrificii zeilor.

2. Initierile lui Iulian
in diferite mistere pagine

I'drd a exagera, educatia creslind primild pind la virsta de douazeci
de ani, a fdcut asupra sullelului lui ITulian o impresie profundd, incit ea
nu putea i distrusd in intregime de convertirea lui la mitraism si ele-

17. Imp. lulian, Epistola 896, 201 A, cd. J. Bidesz, Ocuvres Compléles, t. 1., 2-¢
parlie: Letties et fragments, texte revu ct traduil (Colleclion des Universités de France
Il)(l]J;Jlli('*o sous le palronage de l'Associalion Guillaume DBudé), Paris (Les Belles Lettres),
024, p. 138.

18. ITmparatul Iulian, Ep. 896, 290 C, ed. J. Bidez, p. 158.

19, 1. Bidez, La vic de 'empercur Julicn, p. 231 si 396,

20, Socrate, Ist. Bis., 111, 1, Migne, P.G., LXVIIL, 369 B.

21, Impdratul Tulian, Fragmentul 166 : Despre o orgd, in fcilres ¢t Ihagments, cd.
1. Bidez, p. 215. |
) .22. Impdralul Tutien, 131 A; 174 B; 271 B, ed. F. C. Herllein. Compara .J. Bidez,
La vie de I'empereur Julicn, p. 34, si 363, n. 17.

23. 1. Bidez, I.a vie de Fempercur Julien, p. 141.

) 24, Amm. Marcellinus, Res Gestac, XXI1, 2, 4—3, ed. C. V. Clark, L. 1, p. 220;
Picrre de Labriolle, La réaction paicnne. Elude sur la polemique antichrétiennc du I-cr
au ‘VI-e siecle, Paris, 1934, p. 383. Idem, La polémiquc antichréticnne dec l'empcreur
Julien, in «Revue des questions historicques», Paris, 1930, p. 257—303.
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nisimm. R&mase totdeauna intr-un fel crestin, in sentimentele sale si in
modul sdu de a gindi. Este ceea ce s-ar putea numi caracterul indelebil
al instructiei religioase.

Educatia crestind pe care a primit-o, daca n-a reusit sd-i accentueze
emotivitatea, care sd-1 lege definitiv de Lvanghelic si Bisericd, i-a dat
lotusi lui Iulian elementele intelectuale pentru cunoasterca Bibliei de
care se va servi ca impdrat al vastului Imperiu roman pentru a ataca
crestinismul in scrierea sa, Contra Galileenilor — Kazz <iv Takdaiov
cum numea Julian, in deridere, pe crestini 25,

Cu totul alt rdsunet a avut educatia pagind-eclend, in suflelul sdu.
Se remarcd la tindrul print anumite calitdti literare si o atracijie deose-
bitd pentru fermecidtoarea culturd greco-romand, care ajunse sd-1 sta-
pineascd din prima copildrie ca un fel de incintare, cum se observi in
uncle din scrierile sale.

O doamnd bogatd si influentd din aristocratia romand, bunica sa,
mama Basilinei, ddrui prinfului o frumoasd vild si un domeniu compus
din patru tarini pe tdrmul asiatic al Propontidei (Marca de Marmara),
care, in vacantele de vard, i-au procurat pldceri nespuse, alunci cind
¢l putea da friu liber visdrii si imaginatiei sale. Numit Caesar al Galliei,
la 6 noiembrie 355, la virsta de 24 de ani, el dirui aceastda incinlitoarc
vild retorului Evagrius. Iatd cum isi reamintcsie el de aceste momente,
dovedind reale calitati literare :

«Ti-o ddruiesc tie (lui Evagrius), pentru prielenia ta.. Accasta fa-
rind se afld acum la doudzeci de stadii de la mare, si nimeni nu este
tulburatl de negustorul sau barcagiul guraliv si obraznic. Tolusi, locul
nu este in iniregime lipsit de favorurile Nereei (nimfa a marii). Sc gi-
sesle totdeauna peslc proaspdt si viu, si dacd, mai ales de la casd, 1e
urci pe o colind, vei zdri Marea Propontidei {Marea de Marmara), insu-
lele sale si orasul care poartd numele marelui imparat (Constanlin). Nu
vei cdlca peste alge s1 muschi, nu vei fi incomocal de aceste aruncdtuyi
respingdtoare si nenumdrate pe care le varsd marea peste nisipul tar-
murilor sale. Nu vei calca decit pe smilax (un fel de stejar pitic), cimbru
$i lerburi frumos mirositoare. Vei gdsi o liniste profundd, de vrei sd le
culci acolo, rasfoind o carte; apoi, penltru a-ti odihni ochii, nimic mai
plicut decit speclacolul madrii si al vaselor. Cind eram copil, aceasl
vacantd de vard imi pdrea o desfdtare: vila are o apd excelentd, o baic
fermecatoare, o grddind si arbori. Devenit matur, am réamas indrdgostil
de acest vechi addpost al trecutului» 26,

De asemenea, Nicomidia a putut sd suscite imaginatia copilului
Tulian. Capitald decdzutd, asezatd in fundul golfului Aslakus, pe coasla
asiaticd a Propontidei (Marea de Marmara), aleasd de imparatul Diocle-
tian (284—305), dar parasitd de Constantin cel Mare (306—337), carc,
din 325, intemeia pe Bosfor noua sa capitald, Constantinopolul, inaugu-
ratd la 11 mai 330, cu palatele sale goale si strazile linistile rdmdsesc

25, Wilhelm Koch, Commen! I'empercur Julien tacha dc fonder une Eglise paicnnce,
in «Revue Belge de Philologie et I'histoires, VI, 1927, p. 123—146 si VII (1928), p.
19—82.

26. Imparatul Iulian, Ep. 4. Cdlre rclorul Lvagrius, od. J. Bidez, Lettres et Frag-
menls, p. 12; 1. Pulpea (= Pr. prof. Ioan Ramurecanu), op. cil., p. 28.
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incd «una din perlele Asiei»n. Nicomidia, pdstrind incd toate monumen-
lele, senalul, porticele, templele, hdile si teatrele, care dominau rada si
intdriturile, uimea din departare pe cdldtor, care, venind de la Niceea
-~ «Victorioasa», situatd lingd lacul Ascanius o vede deodatd, la iesirea
muntilor, strdlucind inaintea ochilor 27,

La Constantinopol, cel care a avut cea mai mare influentda asupra
lui Iulian a fost pedagogul sdu Mardonius, fostul profesor al mamei sale,
Basilina.

Intr-adevdr, Mardonius stiu sd destepte in acest copil, un nobil
entuziasm penlru mérefia si splendorile culturii elene. «Intelepl si docil,
gata sd facd bine, Iulian tinea ochii cu modestie indreplati in jos, iar
acest copil, care fu uimitor de precoce, lua obiceiul de a pleca spre
pdminl un cap ginditor si serios» =8,

Adeseori, elevul, pliclisit de orele de clasd, ar fi voit sd ia cu cama-
razii sdi de scoald drumul circului sau al teatrului, dar vocea pedagogu-
lui ji amintea cd sludiul este de preferat acestor distractii. Mardonius
stia si consoleze cu indeminare copilul, punindu-i in mind cele mai
frumoase si alrdgdtoare cdrti ale antichitdtii, ardtindu-i cd pentru cine
slie sd cileascd, Homer oferd spectacole mai atrédgatoare decit reprezen-
latiile in care se complace vulgul. Iulian insusi recunoaste cd Mardonius
l-a condus pind la «propileele filosofiei» 29, astfel incit dragostea sa pen-
lru Grecia si cultura elend ajunse un fel de imbatare.

«Vrei tu sa vezi curse de cai, ii zicea Mardonius : se afld de aceslea
la Homer, unde sint foarte bine reprezentate. Ia cartea si citeste. Ti se
vorbesle de dansatori pantomimi? Lasa-i. Tineretul feacian are dansuri
mai bdrbdtesti. Ai, de asemenea, acolo pe cintdretul din chitard, Phe-
mius, pe cintdreful Demodocus. Vei gdsi acolo inca arbori mai [rumosi
decil lofi cei care se pot vedea. «Intr-o zi, zice Ulyse, cdtre Nausicaa,
am vdzut la Delos, aproape de altarul lui Apollon ridicindu-se o tindra
tulpind de palmier, asem&@ndloare cu tine, prin gratia ein.

Si apoi, insula Calypso, cu marile sale paduri si pesterile Circei si
grddina lui \lcinous. Nu! crede-md, {u nu vei vedea nimic mai incintator
aiurea» 39, '

Homer rdmase totdeauna poetul preferat pentru Iulian. Studiul poc-
tilor greci aprinse in el ardoarea peniru elenism, care nu se acorda cu
invdtdtura Mintuitorului Hristos, pe care Iulian il numi in deridere,
dupd apostazie, «Galileeanul».

De. la virsta de zece ani, din ordinul impératului Conslantiu (337—
3(}1), si-a petrecul tineretea, impreund cu fratele sdu, Gallus, din 343
pind in 347, intr-o delicioasd si linistitd retragere, in domeniul imperial
de la Macellum, din Anatolia, situat sub coastele inzapezite ale

) 27. Libanius, Oratio LXI, 8 s.u., ed. R. Forster, Libanius, Oraliones, 1. IV (Bi-
bliotheca Scriplorum Graecorum et Latinorum Teubneriana, nr. 1475). Lipsiae, 1904,
p. 333—3‘34. Vezi si O. Seeck, Die Briele des Libuanijus Zeitlich geordnet (Texte und
Untersucihungen zur Geschichte der altchristlichen Literalur, t. 30), Leipzig, 190G, si
ed, R. Forster, vol. XI si XII, Lipsiae, 1921-—1922; I. Bidez, l.a jeuncsse de ~1’::'mp9reur
Julien, in Bulletin cit., p. 201.

28. J. Bidez, La vie de I'empereur Julien, p. 18.

‘ 29. Libanius, Ep. 33, ed. R. Férster, t. X, p. 29--30; J. Bidez, Lu jeunesse de
rempereur Julien, in Bullelin cit., p. 202.

30. Imparatul Iullan, Misopogon (= Disprefuitorul bdrbii), 351, ed. F. C, Hertlein;
J. Bidez, La vie de I'empereur Julfen, p. 19 si 360, n. 9.
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nmuntelui Argeu, unde cei vechi pretindeau cd descoperd un orizont
aproape infinit, intr-o regiunc de contraforturi impddurile, una dintre
cele mai sdlbatice din provincia Capadocia.

Plimbindu-se uneori singur pe c¢impia din jur se ldsa pradd unei
scnsibilitdfi visdloare. cind i se pdrea cd Soarele 1l infisura in razele
sale, il atrdgea cdtre el, si, in strdlucirea unei prime ilumindri, printr-o
clevatie misticd, il facea sd recunoasca si sd admild atotputernicia sa,
sau se oprea mult timp gindilor in mijlocul ldacerii profunde a noptilor,
cind zgomotul agilajiel omenesti se stinge alit de complet, cd reauzim
vocea lucrurilor, privind cerul si slelele 3.

In 347, din ordinul impédratului Constantiu, cei doi frati, Gallus si
Tulian, pardsird domeniul de la Macellum. De acolo, Iulian veni de-a
dreptul la Constantinopol, unde avu bucuria revederii cu pedagogul siu,
Mardonius.

Constantinopolul poseda o frumoasd bibliotecd, incit tindrul print
a putut sd admire transcrierea manuscriselor pretioase. Prolesori cele-
bri i-au completat instructia. Iulian a fost complet elenizat. Nu este si-
gur cd a stiut latineste inainte de sederea sa in CGallia, intre anii 355—
360, unde Constantiu il numise Caesar.

Popularitatea crescinda si farmecul prinfului care, acum in splen-
doarea tineretii, avea 18 ani, obligd pe bdnuitorul Constanfiu sa-i dea
ordin sa plece din nou din Constantinopol, la Nicomidia. Aici a avut Iu-
lian bucuria sa intilneascd pe renumitul retor pdgin Libanius, sustindto-
rul elenismului, care invdta in timpul acela in Nicomidia.

Cu toate ca profesorul sdu crestin Hekebolios, luase mdsurile de
precautie ca Iulian sd nu frecventeze cursurile lui Libanius, iar el trebui
sd promitd cd nu le va {recvenla, stiu insd sd iasd din incurcdlurd. Prin
inlermediul unui student, el avu. zi de zi copiile lectiilor lui Libanius,
incit Tulian ii deveni unul dintre cei mai credinciosi si entuziasli discipoli.

Pentru prima datd, la Nicomidia, Iulian a fost pus de amicii sdi in
legdturd cu zeii si s-a lasat imblinzit de prezicerile oracolelor 32,

Scinteia misticd descoperitd la Nicomidia il atrase. De aceea, pdri-
sind retorii si discursurile lor, se va initia in secretele leologiei neopla-
tonice, printre discipolii filosofului Jamblichus, care murise de aproape
doudzeci de ani (325—326). Influenta neoplatonicului Jamblichus asupra
lui Inlian a fost mare. Acest filosol a rdmas pentru el «prea divinul
Jamblichus» 33, «Jamblichus inspiratul» 34, «ilustrul ierofant» %, «Jam-

31. Imparatul Julian. Oralio IV (Discursul calre Regele Soare), 130 C -— 131 A,
B}, ed, F.C. Hertlein; J. Bidez, La jeunessc de I'empercur Julien, in «Bullelin» cit., p.
p. 211—212; G. Mau, Dic Religionsphilosophic Kuaiser Julians in scinen Reden aul
Kénig Helios und die Gétlermulter, mit  Ubersetzung der  beiden  Reden, Leipzig
und Berlin, 1907, p. 127,

32. Libanius, Oratio XIII, 11, ed. C. I'. Forster, t. 1I, p. 66--G7; J. Bidez, La vie de
'empercur Julien, p. 57 si 367, p. 1.

33, Imp. Iulian, Ep. 92, in Letlies of iragments, od. J, Bidez, t. 1
L.abriolle, Lu reaction paicnne..., p. 381, n. .

34, Imp. Tulian, Contra cinicului Heraclius, 222 B, ed. F. G, Herllein; . de La-
hriolle, La réaclion paichne..., p. 381, n. 4.

35 Imp. lullan, Ep, 12, in Letlres et fragments, ed. J. Bidez, p. 19,

, p. 180, P, de
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hiichus iubitul zeilor» 3¢, «acela, se exprima el, pe care-1 respect si admir
imediat dupd zei, in rindul al treilea dup& Aristotel si Platon» %7,

In secolul al IV-lea, neoplatonicienii, pentru a combate crestinis-
mul si a face mai accesibile speculatiile lor filosofice, le imbrdacara in
forme mai putin abstracte si fondard un cult mistic in care zeitdtile cu
renume Serapis, Isis, Hecate, Demetra, Dionysos si Cybele, contribuiau
ingenios pentru a infrumuseta si ridica sufletul cdtre Dumnezeul suprem.
Astfel luara fiintd misterele neoplatoniciene ; in lupta lor contra cresti-
nismului, filosofii neoplatonicieni pentru a salva ceea ce se mai putea,
devenird mistagogii si ierofanti 37,

Cel mai venerabil dintre discipolii lui Jamblichus, bdlrinul Aede-
sius, locuia la Pergam, «obligal de nefericirea timpurilor sd praclice Ld-
cerea misterelor si discretia ierofantilor» 38,

Acdesius admise pe Iulian inire auditorii sdi, dar, in curind, il re-
comandd discipolilor sai, printre care mai insemnati erau Maxim de Efes,
T'usebius, Chrysantus si Priscus 3.

Iulian prefcra pe Maxim de Efes, care sivirsca la Efes, in sanctuarul
IHecatei-Rhea, practicile teurgiei combinate cu oracolele caldeene, luate
de la Iulian teurgul, sau Caldeeanul. Invdtdmintul lui Maxim de Efes nu
reprezenta decit formule de combinatii teurgice, imprumutate din co-
mentariile neoplatonicianului Jamblichus, cel ce a incercat sd stabi-
leascd un acord intre principiile filosofiei neoplatoniciene, cultele orien-
lale si teosofia acestui Iulian Caldeeanul, omonimul imparatului Iulian,
de care mai tirziu acesta se declard indrdgostit 19,

Din cele ce cunoastem de la Jamblichus asupra leurgiei si de la
Uunapius din lucrarea sa Vilaue Sophistarum, ne putem face o idee des-
pre procedeele teurgului Maxim de Efes, pentru a alrage de la cresti-
nism pe cel din urma impdrat din dinastia constantineana.

Scena initierii printului Iulian in aceste mistere neoplatoniciene s-a
nelrecul la Efes. Punerea lor in scend se poate reconslitui.

«Voci si zgomote, chemdri, muzica tulburatoare, parfumuri ameti-
loare, porti deschizindu-se de la sine, fintini luminoase, umbre misca-
loare, ceatd, parfumuri si vapori cu funingine, statui care parcd se in-
suflefesc si indreapta asupra printului o privire rind pe rind mingiie-
loare si amenintdtloare, apoi surizindu-i si, la sfirsit, strdlucind, incon-
jurindu-se de raze; tunete, fulgere, culremure de pdaminl anuntind pre-
zenfa zeului suprem, Focul inexprimabil, in fine oracole ingenios inter-

36. Imp. Iulian, Contra cinicului Heraclius, 222 B3, ed. T. C. Hertlein; P de La-
briolle, La Réaction paienne..., p. 381, n. 4.

37. Imp. Iulian, Fp. 12 (Calre Priscus), in Letlres el fragmenls, ed. T Bidez, p. 19.

37.bis. J. Bidez, La vie de I'empcreur, Julien, p. 66—67.

) 38. Eunapius, Vitac Sophistarum, 461, 48, Boissonade. Vezi si lrad. francezd:
Eunape, Vies des philosophes et des sophistes, par Stephan de Rouville, Paris, 1879.

39. Eunapius, Vitae Sophistarum, 474, od. Boissonade ; Eunape, Vies des philosphes
et des sophistes, lrad. St. de Rouville, p. 87; I. Bidez, La vie de empercur Julicn,
p. 71 5i 368, n. 9.

40. La vie de l'empereur Julien, p. 71. Vezi si J. Bidez, Les FLcoles chaldécnncs
{Mélanges Capar. Institut de Philologie et d'Histoire orientale de l'Université de Bru-
xelles, 1934—1936); W. Kroll, De oraculis chaldaicis, 1894 (Breslauer-Philologisches
Abhandlungen, VII (1875), p. 28 s.u.; P. de Labriolle, La réaction paienne, p. 380—
384; J. Gelfcken, Der Ausgang der griechisch-rémischen Heidentums, ll-e Auflage,
Heidelberg, 1929, p. 106—114.
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pretate pentru a aminti nepotului lui Constantiu Chlor (cezar al Apu-
sului, 293—306), linia heliacd a soarelui de care se leagd dinastia sa» 1.

Acestea au fost elementele care, in cripta de la Efes, iluminara pe
fulian imprédstiind norii care-1 impiedicau sd va:da, cum credea el, slrd-
lucirea Soarelui.

Sfintul Grigorie de Nazianz, cu inegalabilul lui talen{, ne ajuld sd
intuim si mai bine scena inifierii lui Iulian : «Iulian cobori intr-unul din
acele sanctuare inaccesibile vulgului si infricosdtoare, avind in urma lui
un om indeminatic in farmece inselatoare, mai mult sofist decit intelept.
Acesli oameni practicd in adevdr un gen de divinatie care cautd inlu-
nericul si demonii subterani pentru a cunoasle viitorul. In acelasi timp,
pe masurd ce eroul nostru inainta (in subterand), inspdimintdrile se
apropiau de el din ce in ce mai numeroase si ingrozitoare. Se auzeau,
zice-se, zgomote neobisnuite, se respirau mirosuri respingatoare, se zd-
reau spectre in flacdri si nu stju ce alte absurditati ale inventiilor. Ciu-
ddtenia scenei il ingheatd (pe Iulian), cdci el debuta In acesl fel de
ineptii. Recurge la Cruce, vechiul remediu, si-si face semnul, penltru a
indepdrta obieclul fricii sale. Semnul este salvatorul persecutatului sdu.

Urmarea este mai ingroziloare: semnul Crucii exercitd puterea ei;
demonii dau inapoi. Nelinislea se risipeste. Criminalul (Iulian) respird ;
se incurajd din nou; din nou inainteazd. Dar indatd ingrozirile se In-
noiesc. Din nou face semnul Crucii; din nou tacerea demonilor ; din nou
mistul ezild. Dar initialorul sdu, in apropierea lui, tdalmaceste in felul sidu
realitatea : «Le-am facut doar scirba, zice el, si nu fricd ; rdul a invins».
Prin acesie cuvinte convinge pe discipolul sdu si astfel il atrage in abisul
pierzirii. Ce-a zis el apoi, ce-a fdcul el, in ce fel a fost el pacilil inainle
de a iesi, numai aceia o sliu care-] initiard si sint initiati in acesl fel. In
tot cazul, numai din ziua in care a comis aceasltid scelerald murdirie, de-
monii l-au luat in deplind slépinire» 42,

Mislerele aveau doud pdarti: inlerpretarea dramaticd a legendei si
invataturile secrete referitoare la morald si la viata viitoare.

Dacd in scena initierii lui Iulian e vorba de mislerele neoplatoni-
ciene sau de misterele zeului solar Mithra, nu se poate sti cu precizie.
Mai probabil e vorba aici de misterele lui Mithra, zeul solar de origine
persand, reprezentantul Soarelui pe padmint.

Soarele si asirele au fdcut lotdeauna o impresie profundd asupra
anticilor.

«In liecare seard, astrele se scufundd sub orizont, peniru a reapé-
rea dimineata la rasarit; In fiecare luni, o lund noud succede celei a
cirei lumind s-a stins; in fiecare an, la solslitiu, «Soarele invincibil»
—- Sol Invictus —, renaste cu o vigoare noud, dupd ce a domolit flicdrile
sale; In fiecare iarnd, vegetatia se usuca, pentru a inflori iardsi primd-
vara... si divinitdtile siderale recapdtd splendoarea lor, dupd ce au fosl
coplesite de puterile intunericului» 43,

41. JI. Bidez, Lu vie de I'empercur Julien, p. 79; vezi si lucrarea lui Jean Da-
nié¢lou, Platonisme el théologie mystique, 2-c¢ ed., Paris, 1954.

42, St. Grigorie de Nazianz, Disc. IV, 55, Mlgne, P.G., XXXV, 577 C si 580 A;
J. Bidez, La vie de Iempercur Julicn, p. 80; cf. si loan G. Coman, Sfintul Grigorie de
Nazianz desprc impdratul lulian, p. 67.

43. Fr. Cumont, Les religions orientales dans le paganisme romain, 4-e ed., Paris,
1929, p. 40—41,
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i1 orice caz, simullan, sau cu putin timp mai in urma, in 351, la virsta
de doudizeci de ani, Julian desdvirsi abjurarea sa de la creslinism intr-o
crintd mitriacd, purificindu-se in singele taurului simbolic.

Indentificat cu Soarele, Mithra devenise in secolul al IV-lea mani-
festarea principald a 1"1111te1 Supreme. Poetii i-au dat atunci diferite nu-
wiri ca Apollon, Phaethon, Hyperion, Prometheu, precum si diferite alte
denumiri ale divinitdtilor din vastul pantheon greco-roman, incepind de
la Serapis pind la Dionysos, care erau, dupd pdrerea lor, manifestdrile
ruitiple ale Fiintei Supreme 4,

[n misterele lui Mithra, inifierea avea loc in sublerane adinci, iar
dele initierii erau numeroase, oplzeci la numdr, dupd monahul Non-

Initierea se fdcea trecind prin fata diferitelor personaje care in-
chlpu1au demonii, spectre de foc si alte elemente 45,

Asupra ritului taurobolei, scriitorul latin  Prudentins mne-a la-
sat o descriere interesantd in lucrarea sa Peristephanon.

Se sdpa, relateazd el, un sant in care cobora mislui pe care Pruden-
tius il numeste Summus sacerdos. El avea fruntea incinsd cu fisii si o
coroana de aur, fiind imbrécat intr-o roba de madtase. Santul era acoperit
cu scinduri strdpunse de gduri, peste care se sacrifica un taur. Initiatul
era siropit cu singele taurului. «El oferd corpul sdu atingerii acestui val
de singe care murddreste haina si tot corpul sdu. El intinde fata, obrajii,
urechile, buzele, ndrile, ochii si chiar limba sa, pind ce s-a muiat in in-
tregime cu acest singe. Odatd victima moartd, se ridica deschizdtura.
Pcatifexul jese de acolo, orihil la vedere; el aratd cu orgoliu capul sdu
uited, barha sa ingreuiata de singe, fisiile sale dezgustdtoare, vesmin-
tele sale stropite, hainele sale udate de singe. Toti il salutd si-1 adord
de aproape» 4,

Iulian a mai avut si alte ocazii sd-si intdreascd credinfa sa heliola-
tricd (mitriaca).

Im.)(uatul Constantiu invitd pe Iulian sd meargd la Mediolanum
(Milan). In drum spre Milan, Iulian se opri la Troia, unde, intr-o dimi-
neafd, avu una dintre cele mai mari surprize. Episcopul orasului, dupd
numele Pegasius, il conduce in templele zeilor, unde cenusa altarelor
era incd fierbinte. In secret episcopul crestin era un adorator al
Soarelui 47,

In acea epocd de sovdiri si confuzii religioase, nu este de mirare
cd multi céldicei din Bisericd nu renuntaserd, ca episcopul Pagasius din
Troia, la cultul zeilor $i al Soarelui.

Mai tirziu, eplscopul Pegasius, adoralor secret al lui Mithra, a apos-
tdz'ar de la c1e$tlmsm si a fost numit de Iulian, in timpul domniei sale,
mare p_ontxf pégin intr-o provincie din Asia Mica, fapt pentru care impa-
vatul si-a atras mustrdrile péaginilor. Impédratul Iulian insd le rédspunse :
-14. Himerius, Oratio VII, 1—2, ed. Dubner (Collection des auteurs grecs), Paris
(Did»t), Paris, 1849; 1849; J, Bidez, La Vie de I'empercur Julien, p. 222 si 392 n. 11

45. Névioo suvaiotl wai éE5yMats, Migne, P.G., XXX VI, 989.

46. Prudentius, Peristephanon, X, 1011 si u, cd. Icanunes Bergman, in Corp. Scrip.
Ezcii Lat, LXI, p. 407; J. de Labriolle, La réaclion peienne..., p. 348; Fr. Cumont,-Lcs
religions onenlales dans le pagamsme romain, p. 63 si 229, n. 65.

17. Imp. Iulian, Ep. 79, in Leltres el fragments, ed. J. Bidez, p. 85—87.
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«Am fi facut noi din Pegasius un pontif (pagin), dacd stiam cd are pe
constiintd vreo impietate fajd de zei 2» 48

Ajuns la Milan, Iulian obtinu, datoritd Eusebiei, sotia impdratuiui
Constantiu, permisiunea sa siudieze pentru citeva luni la Atena. Printul
aspira de mult la aceasld fericire #.

In vara anului 355, Iulian ajunse la Atena, «Orasul Lumind» al lu-
mii vechi si fu primit in casa lui Celsus, un tindr patrician din Antiohis,
prietenul bun al lui Libanius si viitorul guvernator al Ciliciei %

Aici el a putut si audieze si sd& cunoasca o muliime de profesori
renumiti. Prinjul se dedicd indeosebi filosofiei, in grddinile Iui Acade-
mos, Academia lui Platon.

In timpul cursurilor, Celsus prezintd pe Iulian celor doi viitori re-
numiti parinti ai Bisericii, Sf. Vasile cel Mare (7 379) si Sf. Grigorie de
Nazianz (T 389/390).

Ar fi o mare ¢reseald sd credem cd Iulian a adorat numai Soarele
si pe zeul Mithra, intruparea Soarelui. Insetat de dorul de izbdvire, Tu-
lian s-a inifiat pe rind in aproape toate misterele timpului sdu.

Odatd, la Atena, trecind pe poarta Dipylon si mergind pe Calea
Sfinta, se indreptd spre Eleusis. Dupd ce trecu prin pédurea de maslini
cintatd de Sofocle, se opri in golful Salaminei si pdtrunse in templele
celor doud zeife, Demetra-Proserpina. Aici a fost inifiat in misterele
eleusinice.

Iulian a urmat ceremonialul de atunci al misterelor. Spdlat si
purificat prin ablutiuni pregdtitoare, printul, incoronat cu mirti, cobori
in venerabilul sanctuar al divinitdfilor subterane, Demetra-Proserpire
A fost admis sd contemple toate simbolurile pe care le cuprindea cosul
misterios. El vdzu sarpele, prietenul lui Triptolem, alunecind in mijlocul
rodiilor si ramurilor de smochin, lua parte la ospdtul simbolic, hdu ci-
ceonul (bduturd de lapte de caprd si vin) si gustd prdjiturile sacre; in
umbra noptii, vdzu iluminindu-se statuile miraculoase ; asistd la repre-
zentatii si dansuri, auzi ierofantul, in lunga sa rochie, cu pletele filfiind,
sub o legdturd de papurd, recitind poruncile impuse initiatilor 3.

Sfintul Grigorie de Nazianz, colegul lui Iulian la Atena, cunoscind
initierile acestuia in diferite mistere pdgine, ne-a ldsat asupra prinfu-
Jui un poriret putin magulitor, pentru el.

Meritd sa-1 cunoastem. «Stiu cd n-am fost atunci un poriretist
inexact al acestui om, scrie Sf. Grigorie de Nazianz, desi eu nu sint din-
tre cei ce se pricep bine In lucrurile acestea. Dar dezordinea caracieru-
lui si iesirile excesive ale temperameniului lui md ficeau profet; in
adevdr, acel profet e desédvirsit care stie sd facd reprezentari exacte.

Mi se pdreau a nu fi de bun augur gitul sdu cldtindtor, umerii sai
mereu saltati si ridicati, ochii s&i agitati si ratécitori si privirea lor

48. Ibidem, p. 87.

49. mp. Iulian, (Discours de Julien César), Mesajul cdtre Senatul si poporul ate-
nian, ed. J. Bidez, t. I, 1-¢ére parie, Paris, 1932, p. 218 si 220—221; Socrale, Ist. Bis.,
111, 1, Migne, P. G, LXVII, 372 C.

50. Amm. Marcellinus, Res Gestae, XXII, 13, ed. C., V. Clark, t. 1., p. 274.

~ 51. Eunapius, Vies des philosophes et des sophistes, trad. St. de Rouville, Paris,
1879, p. 94 ; Claudian, De raptu Proserpinge, la inceput ; cit. dupé F. Lenormand, Eleusinia
( 'E)susiviz ), in Dictionnaire des antiquités grecques et romaines, publié par Ch. Darem-
berg et Edm. Saglio, continué par Edm. Pottier, t. I, Paris, 1887, p. 569; A. Hollard,

Les cultes des mysteres, Paris, 1937 ; P. Foucart, Les mystéres d'Eleus1s Paris, 1914,
p. 376 s.u.; J. Bidez, La Vie de )'empereur Julien, p. 115 si 374, n. 8.
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exaltatd, picioarele sale nesigure si nelalocul lor, nasul respirind obrdz-
nicie si dispret, miscdrile ridicole ale fetei, care manifestau aceeasi
obraznicie si dispref, risul sdu neretfinut, gilgiitor, aprobdrile si dezapro-
hdrile sale fdra rost, vorbirea sa ezitanta si intreruptd ca de o grea res-
pirafie, intrebdrile sale dezordonate si lipsite de sens, rdspunsurile de
acelasi fel, ndvalind unele peste altele, nesigure si incurcate, ca la un
om lipsit de culturd» 52, Jatd acum cu citd améardciune ne zugrdveste Sf.
Grigorie de Nazianz, ispravile prinfului Iulian in sanctuarele Eladei:
«De ce sd le mai insir pe fiecare in parte ? Asa l-am vdzut pe Iulian
inainte de a-si incepe opera, cum l-am cunoscut in timpul operei insdsi.
Daca ar fi de fata acum citiva dinire cei cu care eram atunci im-
preund si ma ascultau, usor mi-ar confirma cele ce spun: Dupd ce am
vazut acele lucruri, le-am declarat imediat : «Ce monstru hraneste Im-
periul roman !», prevestirile in care m-am rugat sd fiu prooroc mincinos.
Ar fi fost mai hine ca intreg pdmintul sd se umple de aceste nenorociri
decit sd apard o asemenea fiard» 33,

Ajuns impdrat al intregului Imperiu roman, la 1! decembrie 36!,
Iulian construi in curtea palatului din Constantinopol un Mithraeum,
pentru a nu fi silit sd mearga sd se roage la temple din orase.

La Constantinopol se conferird imparatului cele mai inalte grade
ale inifierii. El deveni Marele Maestru al religiei mitriace 4. Impreuna
cu amicii sdi, parlicipa insusi la marile mistere mitriace.

In Biserica primard, credinciosii primeau Sfinta Euharistie pen‘ru
impdrtdsirea cu Trupul si Singele Domnului, in palma.

Tulian isi curdti miinile, care, dupd credinia sa, erau patate de piinea
euharisticd, cu miere, in uz la mitraisli, care se turna peste miini, pen-
tru a fi admis in gradul leului. In Discursul sdu cdire Mama zeilor —
Cybele, Iulian se roagd indeosebi zeifei sd-1 steargd de pata aleismu-
lui, adicd a crestinismului, care era considerat de el pata universului %>

Sfintul Grigorie de Nazianz ni-1 infédtiseazd «spdlindu-se de Botezul
crestin prin botezul singelui nelegiuit (al tauruluj mitriac), opunind ini-
tierii noastre o inifiere impurd, porc tdvalit in noroi, dupd cuvintul ; isi
spurcd miinile sale, curdf{indu-se de jertfa cea f&#rd de singe, prin care
noi ne impdrtasim cu Hristos, cu patimile si Dumnezeirea Lui~ 56,

Cultul lui Mithra, zeul Soarelui, era asociat cu cullul Cvyhelei —
Magna Mater, Mama zeilor din Pessinonte, in Galatia. Sedus de ocul-
tismul sdu, Iulian a fost initiat s1 in misterele ei si in cel al zeului Altis,
cu care forma o pereche. Cultul Magnei Mater din Pessinonte a fost

52. Sf. Grigorie de Nazianz. Disc. V, 32, Migne, P.G., XXXV, 692, AB; J. Bidvz,
La vic de I'empereur Julien, p. 118 si 374; Ioan G. Coman, Sf. Grigoric d¢ Nazianz,
despre impdratul Tulian, p. 62-—063 ; C. Papamihail, Ot zpe’s lepapyar =zat 6 'Tovkiavis 6
'Aro0z171¢, Atena, 1920, p. 7.

53. Sf. Grigorie de Nazianz, Disc. V, 24, Migne, P.G., XXXV, 692 C, 693 A ; Comn.
Disc. II, 87 Migne, P.G.,, XXXV, 492 A; Disc. IV, 91, Migne, P.G.,, XXXV, 621 A.

24, Libanius, Oral. XVIII, 127, ed. R. Forster, t. 11, p. 296; Himerius, Orat. Vil
ed, Dibner, p. 60. J. Bidez, Julien I'Apostat, in «Revue de l'insiruction publique en
Delique, (Bruxelles), 1. LVII (1914), p. 97—125, aici p., 114, n. 4 si 5.

53. Imp. Tulian, Orat. VII, 180 B, ed. F. C. Hertlein; W. Koch, Commeont ['cm-
perceur Julien tdacha de -fonder une eglise paienne, in rev. cit., VII (1928), p. 5334, n. 1.

50, Si. Grigorie de Nazianz, Disc. IV, 52, Migne, P.G.. XXXV, 576 BC si Disc. IV,
101, Migne, P.G., XXXV, 636 C; ci Imp. lulian, Ep. 714, 435, in Leltrcs et fragments,
ed. J. Bidez, p. 193—194; loan G. Coman, Sf. Grigoric dc Nuzianz desprc impdratiil
lulian, p. 67.
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adoptat de romani din anul 205 L.Hr., pentru a-i ajuta sa cistige victoria
asupra teroarei punice (cartagineze).

Imparatul Iulian, in drum cétre Antiohia, in 362, spre a pregdti
armata romand pentru rdzboiul cu persii, dupd ce strdbatu Asia Micd,
de la Ancyra (Ankara), ocoli drumul la dreapta, pentru a ajunge la Pes-
sinonte, orasul sfint al Cybelei, ca sd aducd sacrificii si sd facd ruga-
ciuni, chiar in vechiul ei sanctuar 7.

Ca multi alti contemporani, Iulian a mai fost inijiat si In misterele
dionisiace 33, ale Hecatei si ale zeitei lisis %,

‘in religiozitatea sa, Iulian era, dupd cuvintele istoricului roman
Ammianus Marcellinus, «mai mult superstifios, decit un observator co-
rect al celor sacre» — «Superstitiosus magis quam sacrorum legitimus
oizservator» 69,

Libanius, mentorul sdu, ne relateaza ca in timpul sacrificiilor, Iulian
nu s'a pe un scaun, inconjurat de gardieni, cu scuturi de aur. «El insusi
aciieazd (ca Pontifex Maximus) in jurul altarului; pune cu miinile sale
tucdti de lemne pe foc; ia cutitul si sacrificd insusi; spintecd in doua
corpul pdsdrilor ; el stie sd consuite mdruntaiele lor si prevestirile pe
care le deduce sint o proba realds 6L,

Iulian se umilea pind si la rolul de servitor al preotilor : «Bucuria
straiucea, pe fata lui, cind, insotit de o ceatd de femei, purta insusi cu
ostentajie vasele sfinte care lrebuiau si serveascd oficierii» ¢2,

Bogidtia viclimelor era de necrezut. De multe ori fdacea si cadi la
un singur sacrificiu, in fata altarului, o sutd de tauri, berheci, oi, iezi,
in cantitale nenwmdratd s1 multe pdsdri cu pene albe, prinse pe mare
st pe uscat 63,

Lui Sol Invictus, stdpinul Imperiului roman, i-a adus [ulian sacri-
ficii si i-a adresat rugdciunile sale, in loc sd le adreseze Mintuilorului
Hrislos, in a Cérui credintd a crescut pind la doudzeci de ani.

Sarbatorile lui Mithra se celebrau din patru in patru ani, cu jocuri
in onoarea Soarelui.

Helios a fost, dupd el, cel care l-a condus «departe de singe, de
zgomot, de strigdte si de morti» 84, Tulian a incredinjat viata si opera sa
zeului persan Mithra, desi el s-a consacrat tuturor cultelor si misterii-

57. Imp. lIulian, Oratio V (Discursul cdtre Marea Mamd), 179 B sa., cd. F. C.
Hertlein ; Sf. Grigorie de Nazianz, Disc. V, 40 ; Migne, P.G., XXXV, 716 C; 717 A;
G. Mau, op. cit.,, p. 205; J. Bidez, L’'evolution de la politique de I'empereur Julien cn
matiére religieuse, in «Bulletin de la Classc des Lettres et des Sciences morales et
politique, et de la Classe des Beaux-Arts de I'Academie Royale de Belgique», no. 7,
Bruxelles, 1914, p. 337; P. de Labriolle, La Réaction paienne..., p. 381.

58. Paul Allard, Julien I'Apostal, 3-¢ éd., t. 111, Paris, 1919, p. 7.

59. J. Bidez, La vie de I'empereur Julicn, p. 346.

60. Amm. Marcellinus, Res Gestae, XXII, 14, 3, ed. C. V. Clark, t. T, p. 370. . de
Labriolle, La réaction paienne, p. 387.

61. Libanius, Oral, XII, 79—83, ed. C. V. Férster, t. II, p. 37—38; Julien I'Apostat,
in Dicionnaire de théologie catholique, t. VIII, Paris, 1925, col. 1942—1971; aici 1955;
Gaston Boissier, La fin du paganisme, t. I, 8-e éd., Paris, sans datc, p. 140—141.

62. Amm. Marcellinus, Res Gestae, XXV, 4, 17, ¢d. C. V. Clark, t. I, p. 282.

63. Amm. Marcellinus, Res Gestae, XXII, 12, 6, od. C. V. Clark, t. I, p. 282;
P. Allard, Julien I'Apostat, t. 11, p. 213—214, n. 7.

64. Imp. Iulian, Oratio V (Discursul cdtre mama zeilor), 228 B si 270 CB, ed. F. C.
Hertlein. Comp. Euripide, Phenicienele, V, 67, si 229 D; Iiada, XI, 164; J. Bider, La
vie de I'empereur Julien, p. 15. ' B
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ior timpului sdu, si tot lui MJMithra ii va incredinta pe patul de moarte
sufletul sdu.

Un oracol, care i-a fost transmis agonizantului la 28 iunie 363. i-a
prevestit astfel :

Cind vei {i supus sceplrului tau necamul persilor, / Urmarindu-i pind la Seleucia
prin lovituri de sabie, / Atunci te vei sui cadtre Olimp, intr-un car de foc, Pe care
regiunca lurlunilor il va inchide in uragenele sale, ! Liberat de durernasa sufcrinia
a membrelor tale muritoare, | Vei ajunge la lumina eteratd a curiii regale a tatdlui
tdu, / De unde te-ai ratdcit odinioard, cind ai venit sd locuiesti in corpul unui om» .

3. Teologia impadratului Iulian

t. Conceptia despre divinitate. In conceptia religioasd a impéra-
tuluj Iulian, Sol Inviclus este centrul unui sistem teologic in care el a
incercat sd rezume toata filosofia sa religioasa.

«Soarele, scrie el, este acela dintre to}i zeii pe care 1-am adorat cel
dintii» %, sau «eu sint servitorul zeului Soare» 67, Aceasta nu inseam nd
cd imparatul nu lasd loc si pentru ceilalti zei. Asupra acesui punct, I:-
lian are o teorie originald. «Autorii nostri, se exprima el, spun cd Crea-
torul universului este Tatdl si Regele tuturor, care a impdrfit celelelle
popoare zeilor protectori ai natiunilor si ai oraselor si fiecare dintre ei
conduce partea lui potrivit cu natura sa» 8,

Apare aici ideea unui Dumnezeu Suprem, oricum ar fi numit:
«Fiintd Supremén» ¢, «Jupiter, Pdrintele Justifiei si al Sfinteniei» 79,
Tatdl Soare» 71, «Pdrintele Zeilor» 72, «Tatdl si Stdpinul care iubesie pe
oameni» 73, de la care ioate purced, care a creat totul si a cdrui «pro-
videntd neschimbdtoare» ™, guverneazd toate lucrurile. Aldturj de
aceastd Fiintd Supremd, care pentru el este Sol Invictus, Soarele per-
sonificat in zeul persan Mithra, Iulian cileazd, cum am vdzut, pe ‘*cii
ceilalti zei si cu prioritate pe Jupiter, Marte, Minerva : pe Marte, taidl
lui Romulus si pdrintele razboiului, pe Minerva, personificarea Athenei,
zeita adolesceniei sale ca student in Orasul Lumina.

Ideea unei Fiinte Supreme nu era strdind pédginilor luminati din sez.
al I'V-lea. Daloritd indeosebi neoplatonismului, ideea divinului (<5 0z18v)
supcrior zeilor si cdtre care, pe drumuri diferite se indreaptd, ziceau ei,

65. Eunapius, Historia. Fragm. 26; J. Bidez, Julicn I'Apostat, in rev. cit., t. LVII
(1914), p. 120, n. 1.

66. Imp. Iulian, Ep. 13, 382 b, in Letlres el fragments. p- 955,

- 67.212mp. Iulian, Oralio IV, od. F. C. Hertlein, p. 168; P. Allard, Julien I'Aposiaf,
AL p. 224,

68. Imp. lulian, Ka<3 <av I'zitkaiev (= Conira crestinilor), 115 D, ed. C. 1. Nen-
mann, p. 179.

' 69. Imp. Iulian, Consolare pentru plecarea Iui Sallustius, 323 H. (Discours de Ju-
lien César, ed. J. Bidez, t. I, I-ére partic (Collection des Universités de France), Paris,
1932, p. 200).

70. Imp. Iulian, Oratio VII. (Contra cinicului Heraclius), ed. F. C. Hertlein, p. 297.

71. Ibidem, p. 296.

72. Ibidem, 0&v Tld=ep, p. 300.

73. Imp. Iulian, Kazd ~ev Ladihaiwv, ed. C. I Neumann, p. 197.

74. Imp. lulian, Discursul cdtre regele Soare, ed. F. C. Hertlein, p. 171; Paul
Allard, Julien I'apostat, t. II, p. 226.
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toate religiile, era comuna unui Themistius, Symmachus, Maxim de
Madaura, Longinian, Nectarie, Iulian 7. .

Symmachus bundoard, cind pledeazd pentru practicarea cultului,
insistd asupra asemdndrilor cu crestinismul si declard ca in fond, prin
mijlocirea riturilor, péginii si crestinii adord acelasi Dumnezeu 6. To-
tusi, cind nu erau impinsi de intentii apologetice, pdginii ldsau sa se
vada diferentele ireductibile intre Dumnezeul lor, al unei religii poli-
teiste, si Dumnezeul unic al crestinilor. In teoriile sale despre divinitate,
[ulian a largit aceste diferente.

Deosebirea fundamentald pornea de la notiunea Dumnezeului crea-
tor. Pentru crestini si iudei nu existd decit un singur principiu creator :
Dumnezeu, care a creat totul din nimic — ex nihilo — si lumea spiritu-
ald si cea materiald, adicd «fécdtor al cerului si al pamintului». Acest
Dumnezeu unic a creat deci si materia. Ideea aceasta era pentru cuge-
tarea filosoficd greacd cel mai mare scandal.

Platon si Aristotel puneau la originea creatiei doud principii, amin-
doud existind din eternitate si concomitent : Dumnezeu si materia. $i in
cugetarea greacd, crearea lumii este datoritd interventiei divine, dar, pe
cind in crestinism Dumnezeu creeazd din nimic, in filosofia greacd Dum-
nezeu — Demiurgul — creeaz3 dintr-o materie preexistents, idee care
din scoala platonicd a trecut in neoplatonism, care ajunge la ideea mo-
noteistd.

In neoplatonism, totul se dezvoltd din Unul inefabil si mai presus de
orice gindire si inchipuire, sub forma emanatiilor care coboard prin de-
gradare pind ajung la materie, socotitd ca ultimul principiu, principiul
rdului 7. Tulian imprumutd din Platon, Plotin, Porphyrius si Jamblichus.

Scoala lui Jamblichus reabilitd dualismul platonician al celor doua
principii, Dumnezeu si materia si, odaté& cu el, si Iulian. Dup# Iulian, ca
si In vechile sisteme filosofice, «lumea existd din eternitate», iar ma-
teria ea insdsi este divind: 6 0cio¢ odwo¢ %ol wdyxalod xbowos T,

Scandalul pentru gindirea greacd si deci si pentru Iulian se ridica
din doud puncte de vedere: Intii, nu se putea admite ca divinitatea
aceasta, perfectiunea desdvirsitd, sd creeze ea insdsi materia, substratul
conditional al existentei lucrurilor, si, al doilea, demnitatea Fiintei Su-
preme cerea ca intre perfectiunea sa sublimi si absoluta si materia
amorfd sd nu existe o atingere directd. E aici nevoia simtitd, mai ales in
gnosticism si in neoplatonism, de a se recurge la intermediari, cu sco-
pul vadit de a produce in numele si din porunca acestei Fiinte Supreme,
fiintele intermediare, a cdror atingere cu materia sa nu poatd fi soco-
titd o intinare pentru Divinitatea supremad.

Tulian adoptd aceastd pdrere: Dumnezeul Suprem creeaza zeii;
acestia, inzestrati de El cu nemurire, creeazéa la rindul lor pe oameni de
la inceput mai multe perechi de oameni ”. In crestinism, dimpotriva

75. P. de Labriolle, La réaction paienne, p. 348—352; 445—446.

76. Paul Allard, Julien I'Apostat, t. II, p. 227; P. de Labriolle, La réaction pau-
fciuie, p, 348—352; 346.

77. G. Mau, Die Religionsphilosophie Kaiscrs Julians..., p. 480.

78. Imp. Iulian, Oralio IV (Discursul cdtre regcle soare), ed. F. C. Hertlein, p.
171 ; G. Mau, Die Religionsphilosophie Kaisers Julians..., p. 50.

79. Imp. Iulian, Ep. 89 b, 292 C-D, in Lettres el fragments, p. 159,
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Dumnezeu insusi creeazd omul, o singurd pereche, barbat si femeie, din
care s-a dezvoltat tot neamul omenesc. Zeii lui Iulian insd au creat deo-
data si de la inceput mai multe perechi de oameni, cdci neamul omenesc
nu ar fi putut umple pdmintul intreqg, «chiar admitind cd femeile, avind
fecunditatea purcelelor, ar fi ndscut mai mul}i copii deodata», scrie el
lui Theodoros, pontiful provinciei Asia 8. Dumnezeul Suprem a creat
lumea prin mijlocirea zeilor intermediari si dupd aceea a asezat acesti
zei la conducerea natiunilor in care el a impartit universul si fiecare na-
titne ascultd «de acela dintre zei care a fost insdrcinat sd vegheze asu-
pra ein 81,

Dupad el, Moise si Biblia, cum ne spune in tratatul Contra crestinilor,
au comis o monstruoasa eroare, cind, dup& ce au ardtat pe Dumnezeu
creind cerul si pdmintul, il aratd conducind El insusi destinele poporului
ales 82, Cdci, «dacd Dumnezeu n-ar fi stabilit pentru fiecare natiune spre
a o guverna un trimis sau un demon sub ordinele sale si o rasd speciald
de oameni care sd-1 asculte si sd i se supund, de unde rezultd diferenta
legilor ; sd mi se arate din ce altd cauza poate proveni ?» 83,

Tulian incheie cd aldturi de Stdpinul comun al universului se afla
veilalti zel — etnarhii — stabiliti de mai inainte natiunilor si pusi sub
ordinele sale, ca ministrii unui rege, «indeplinind fiecare functiunile lor,
intr-un mod diferit» 84,

2. Sol Invictus. Trilogia solard. Aceastd Fiintd Supremad este pentru
Iulian, Sol Invictus, Soarele. Imprumutind elemente din neoplatonism,
din religia egipteand, greco-romand si cultele orientale si crestinism, el
elabord un sistem teologic cu totul curios.

Ideile lui teologice sint expuse in Discursul sdu cdtre Regele Soare,
compus in timpul sederii sale la Antiohia, in anul 362, in trei nopti. Dis-
cursul a fost trimis apoi probabil la Roma, pentru a fi citit in public cu
ocazia sarbdtorii lui Sol Invictus, la 25 decembrie 85, Lucrarea este de-
dicatd amicului sdu Sallustius, prefectul pretoriului Galliei, acela pentru
cate scrisese la chemarea sa din Gallia, cu patru ani mai inainte un
Discurs de consolare 88,

Desi asupra ideilor din acest discurs, Iulian se crede a fi elevul lui

80. Ibidem, p. 160.

81, Imp. Tulian, K«z=2 =ov Tamkziow (= Conlra crestinilor), 115 D, ed. C. I. Neu-
mani, p. 179,

82. Ibidem, 100 A, cd. C. 1. Neumann, p. 176.

83. Ibidem, 143 AB, ed. C. I. Neumann, p. 185.

81. Ibidem, 148 BC, ed. C. I. Neumann, p. 187; Paul Allard, Julicn I’Aposlal,
t II, p. 230.

85. Imp. Iulian, Oratio IV. (Discursul cdtre regele Soare), ed. F. C. Hertlein,
170 si 204; Rudolf Asmus, Kaiser Julians philosophische Werke, iibersetzt und erklart,
Leipzig, 1908, p. 135—168; G. Mau, Die Religionsphilosophie Kaisers Julians..., p. 5;
G. Boissier, Ta fin du paganisme, t. 1, 8-¢ ed., Paris, sans date. Avant propos din
1891, ». 110y H. A. Naville, Julien I’Apostat et sa philosophie du polythéisme, Ncu-
chatel-Genéve, Paris, 1877, p. 87—108.

86. Imp. Iulian, Consolare pentru plecarea lui Sallustius, Discours de Julien
César, ed. J. Bidez, p. 189—206; G. Mau, Die Religionsphilosophie Kaisers Julians...,
p. 7 si 127. Vezi si lucrarea lui Sallustius, Ilept 8@y (= Despre zei), ed. A. D. Nock,
Cambridge, 1926, traducere francezd, Meunier, Mario, Paris, 1931; Fr. Cumont, Sal-
luste le philosophe, in «Revue de philologie et littérature et d'histoire ancienne», XVI
(Paris), 1892, p. 49—56.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



56 PR. PROF. DR. IOAN RAMUREANU

Platon, in ordinea timpului, dar nu in geniu : Jamblichus Chaldeianui» 87,
Ideile sale teologice se incadreazd In sistemul panteismului emanatlist
al scolii neoplatonice cu adaptari facute de Iulian, imprumutate de pre-
ferintd de la Jamblichus, autorul operei de concilicre intre sistemele fi-
losofice si misterele pdgine, cel care a intreprins «purificarea paginis-
mului prin explicatii alegorice, aceastd pdginizare a filosofiel, prin cel
mai superstitios misticism, care va ameti spiritul lui Tulian» &,

Cu toate céa Iulian a iubit filosofia si s-a crezut el insusi un filosof,
acest discurs nu este original $i «a-i da un loc in filosofie ar fi o eroa-
re» 8, El insusi spune cdtre Sallustius cd l-a scris din memorie i
adaugd : «Dacd tu vrei sa consulti asupra acestor chestiuni scrieri mai
complete si mai mistice, ia pe acelea ale divinului Jamblichus si vei g:isi
in ele culmea intelepciunii omenesti» %,

Imitind doctrina scolii elene alexandrine, Iulian isi inchipuie lumea
magnificd si divind, care se intinde de la boita ridicatd a cerului pind la
extremitdtile pamintului, compusd din trei termeni, din trei lumi: lumea
inteligibild, lumea rajionald si lumea sensibild : 6 077068 76516%, & voepds
%0303, & wxvopsvos zoswos N, Aceste lumi se subordoneaza, ierari:ic,
una alteia. Deosebirile intre ele sint destul de confuze, caci Tulian, slab
metafizician, distinge cu greutate deosebirea pe care o fdacea scoala
intre notiunile de «inteligibil» si «rational».

In tot cazul, dupé el, in lumea superioard si in gradul cel mai inalt
perfectd, se afld Fiinta Supremé&, oricum ar numi-o: Absolutul, Unul,
Cel Bun, care are existenta in sine insusi. Este Substanta primordiald,
Scaunul principiilor absolute si al cauzelor. Acesta este primul Socre
—6 wiyas "Hlwos 92, Soarele Inteligentelor, autorul lumii inteligibile, cea
mai perfectd dintre toate. Gindirea, inima omului, n-au aripi destu! de
puternice pentru a-1 sui pind la culmile inaccesibile, unde tronezzd
Unul absolut, Cel Bun.

Aceastd Fiintd primordiald, singura cauzd eficientd a universului,
produce dupd imaginea sa Soarele rafional sau intelectual, cu atribu-
tele pe care i le poate transmite ca: frumusete, perfectiune, unitate si
putere.

87 Imp. Iulian, Oratio IV, (Discursul cdlre regele Soare), 146 A, ed. F. C. Eert-
lein; G. Mau, Die religionsphilosophie Kaisers Julians, p. 141; P. Allard, Julier I'A-
postat, t. 11, p. 232.

88. E. Zeller, Die Philosophie der Griechen.., Dritler Theil, 2-c Abtheilung. p.
735—783 ; P. Allard, Julien I’Apostat, t. I, p. 233.

89. R. Asmus, Der Alkibiades — Kommenlar des Jamblicos als Haupt — guelle
{iir Kaiser Julian, Sitzungsberichte der Hceidelberger Akademie der Wissenschaiien,
3-e Abhandlung, Heidelberg, Jahrgang 1917, 3, p. 86; «Julian war in der Philoscnhie
bloss ¢in Diletlant; trolzdem schrieb er ungeachtet aller Abhandlungen gern und viel
tiber philosophische Dinge».

90. tmp. Iulian, Oratio IV. (Discursul cdlre Regele Soare), od. F. C. Hertlein,
p. 204 ; Paul Allard, Julien I'Apostat, t. 11, p. 234, n. 10,

91. G. Mau, Die Religionsphilosophie Kaisers Juligns.., p. 45: «Wir haben hijer
das Dreiwellensystem in sciner ansgeprdgtesten Form, die oberste nur duch «as
abstrakte Denken zur erfasende Welt, die in der Mitte stehende, denkende mit ihrem
Mittelpunkt, dem Konig Helios, die sichtbare mit ihrem Mittelpunkt, die Sichibare
Sonne». Vezi si Paul Allard, Julien I'’Apostal, t. II. p. 232—247.

92. G. Mau, op. cil.,, p. 45; A. Naville, Julien I'Apostal el sa philosophie du
polytheisme, p. 100; G. Boissier, La fin du paganisme, t. I, 8-¢ ¢d., p. 111--112,
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Acest al doilca Soure prezideaza lumca rationala sau inteligenlta,
inconjurat de zeii rationali ( ot vozpel fz¢i), cdrora lo comunicd toate atri-
butele transmise lui de Fiinta Supremd %,

Soarele rational, la rindul sdu, are ca imagine Soarele vizibil, Soa-
rele material, acela pe care il vedem de la R&sdrit pind la Apus, plutind
strilucitor pe bolta cerului. Acesta Imparte lumina, caldura si viata, in-
conjurat si el de zeii cosmici ( ot @avzpoi 0zoi), care sint astrele %4,

Intre lumea sensibild, materiala si lumea inteligibild inaccesibilad
mintii omenesti, Soarele rafional, Soarele iluminator al zeilor si al spi-
ritelor, este adevaratul intermediar. El face legdtura intre Unul inefa-
bil, cauza eficientd a universului si multimea zeilor lunari care popu-
leazd cerul si lumea vizibila. Fiintd intermediard, el serveste ca media-
tor al zeilor. El apropie cei doi poli ai Fiinfei Supreme, lumea inteligi-
bild perfectd, pe de o parte, si zeii vizibili si cosmici pe de alta parte.

Sint deci trei Sori, corespunzind fiecare celor trei lumi diferite:
Soarele Iumii inteligibile, adica primul principiu, Unul, Binele, care este
pentru Tulian, mai ales, obiectul speculatiunilor filosofice ; Soarele Jumij
inteligente sau rafionale, pe care Iulian il numeste Regele Soare, avind
rolul Logosului crestin, si ultimul, Soarele lumii materiale, de pe balta
cerului 9. Aceastd triada panteistd cu vidit colorit neoplatonic, dest di-
feritd de Treimea crestind prin diferente radicale, prezinta unele asemé-
ndri cu Aceasta, prin Soarele intermediar, al doilea termen al triadei so-
lare.

In rangul acesta de intermediar intre Fiinta supremd si creaturile
vizibile, Soarele are, dupd Iulian, superioritate peste toti zeii. El este,
cum am mai spus, Dumnezeul Suprem al pdginismului. Orice nume i
atribuie fabula «acestui rege al zeilor, fie cd il numeste Jupiter, Pluton,
Serapis, Apollon, Bacchus, Mithra, Horus, el este tot una cu Soarele.
Esculap e ndscut din substanta sa ; Minerva — Providenta — a iesit din
el; Venera il insoteste si dd pamintului bogdtie, luna, cdreia Mincrva
ii transmite inteligenta, primeste de la el, strdlucirea sa. Grati'le sint
fiicele sale ; cerul graviteazd imprejurul lui, in timp ce el ramine in eier-
nitate pe tronul sdu de luminé» 9%,

Nu este imposibil ca Iulian, potrivit sincretismului religios la moda
in vremea sa, sd fi incercat din motive apologetice, a da Soarelui lumii
rationale, Soarele mijlocitor, unele trésaturi asemdndtoare cu Logosul
Cuvintul divin, Fjul lui Dumnezeu, Mintuitorul lumii consubstantial cu
Tatdl, din prologul Evangheliei lui Ioan.

Iulian spera probabil sd inlocuiascd in adoratia crestinilor pe Dom-
nul Hristos — Logosul divin — cu demiurgul sau mediator, Soarele ra-
jional. Opera era méreatd si el credea cd sprijinind credintele naive ale
pdginilor pe idei filosofice, putea sa reziste crestinismului %7.

In acest scop el insistd asupra bunitafii vindecatoare a Regelui zi-
lei, Soarele, si a lui Asklepios, asistentul siu, «coborit din cer pe pi-

93. G. Mau, op. cit., p. 45—16.

94. Ibidem, p. 43, n. 2.

95. A. Naville, op. cit., p. 103.

96. Tmp. Iulian, Oratio IV (Discursul cédtre Regele Soare), ed. F. C. Hertlein,
p. 186, 192, 194, 199 ; P. Allard, Julien Apostat, t. 11, p. 238, n. 3.

97. J. Bidez, La vie de I'empereur Julien, p. 233,
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mint si aparut sub formd omeneascd, pentru a intinde mina sa de min-
tuitor peste tot pamintul» % si a vindeca sufletele tulburate si inimile
bolnave. Altddata aratd pe Heracles, o altd manifestare a zeului solar,
mergind pe mare cu picioarele goale, aluzie fard indoiald la umblarea
pe Marea Tiberiadei a Domnului Hristos. Matei 14, 22—33 ; Marcu 6, 45—
52 ; Ioan 6, 16—21). In alte scrieri, Iulian pare ca face din Heracles un fel
de Hristos pagin, «pe care Jupiter 1-a ndscut pentru a fi mintuitorul oa-
menilor» %9,

Tot asa in zeita Cybele — Magna Mater — din Pessinonte, el adora
o Fecioard, inruditd cu Athena si mama reald a tuturor zeilor ( p#hzmp Bedv
ohtwd sz wlvtev ) 199, fdcind aluzie la Sf. Fecioara Maria, care a nascut
pe Dumnezeu Fiul, si cdreia Iulian n-a vrut sd-i recunoascd titlul de
« Gzo76u0t» (Ndscitoare de Dumnezeu) 101,

Incercarea lui Iulian de a funda o teologie pédgind inséd n-a reusit, fi-
indcd paginii nu aveau carti sfinte. «Era dificil sd se atribuie poemelor
lui Homer multd autoritate, iar filosofii se acordau prea rdu impreund,
pentru ca s& poatd scoate de la ei o doctrind comund» 192, Trebuia apoi
sé& se gdseascd mijlocul de a trece de la monoteismul oamenilor luminafi,
la politeismul mul{imii, ceea ce era imposibil.

[ulian credea in nemurirea sufletului. Dacd datora aceasta educa-
tiei sale crestine, invdataturilor neoplatonice sau practicilor din cele-
brarea misterelor, nu se poate preciza. In orice caz, zeul sdu Mithra
acorda acelora care i-au servit cu credinid nemurirea si convietuirea
cu el, in sferele luminate care se intind dincolo de stele. Zeii vor salva
sufietele si dupd moarte, cdci «dacd grajie puterii lor extraordinare,
ei stiu sd stapineascd agitatiile acestei vie{i, reprimind orice dezordine
si exces, in cealaltd viatd, cind elementele dusmane s-au separat, su-
fletul nemuritor, gdsindu-se liberat si corpul mort devenit tarind, cum
aceiasi zei n-ar fi ei capabili sa realizeze tot ceea ce au fdcut pe oameni
sd& spere 2» 103, Cu altd ocazie, adaugd : «Intr-adevdr, noi nu sintem din-
tre aceia care isi inchipuie cd sufletele pier, fie inaintea corpurilor, fie
in acelasi timp cu ele» 104,

In Persia, dupé ce a fost rédnit, pe patul de moarte, in discursul pe
care ni-1 redd Amm. Marcellinus, el declard cd «dupd parerea unanimi
a filosofilor, sufletul are intiietate asupra corpului» 1%. Vizind pe cei
din jurul sdu cad au izbucnit in lacrimi, el le spune cd este momentul

98. Imp. lulian, Kazz <a» Tahdaiwv (= Contrq crestinilor), 200 B, ed. C. 1. Neu-
mann, p. 198; P. de Labriolle, La réaction pajenne, p. 404; G. Mau, op. cil,, p. 66
si 118.

99. Imp. Tulian, Contra cinicului Heracles, cd. F. C. Hertlein, p. 220; P. dc La-
briolle, op. cit., p. 415, n. 3.

100. Imp. lulian, Oratio V (Discursul cdtre mama zeilor), 166 B, cd. F. C. Hertlein ;
P. de Labriolle, op. cit., p. 422, nr. 3; G. Mau, op. cit., p. 100 si 157.

101. P. de Labriolle, op. cit., p. 422.

102. G. Boissier, La fin du paganisme, t. I, p. 115.

103. Imp. Julian, Ep. 89 b, 299. Lettres et Fragments, ed. J. Bidez, p. 166—167.

104. Imp. Iulian, Ep. 89a, 452, in Letires et fragments, ed. J. Bidez, p. 152.

105, Amm. Marcellinus, Res Gestae, XXV, 3, 15, ed. C. V. Clarck, t. I, p. 365:
«Phiiosophorum sententia generali perdoctus quantum corpore sit beatior animus».
P. Allard, Julien I'Apostat, t. 11, p. 267.
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a se bucura, in loc de a plinge, cind elementul superior se desparte
de cel inferior 196,

Libanius ne spune cd in aceeasi imprejurare, impdratul ar fi excla-
mat: «Pentru ce, cind toate faptele mele imi asigurd intrarea in insu-
lole prea fericitilor, s& m&d plingeti ca si cum as fi meritat Tartarul 2» 17,
Asupra destinului sufletului dincolo de mormint, Iulian nu ne spune
multe. Se pare cd el credea in rasplata celor drepti si condamnarea
celor pdcatosi. El insusi implord pe zeul Soare, sd-i acorde, daca-} cre-
de demn, o existentd eternd in sinul sdu. Totusi avea si indoieli. Scri-
ind filosofului Himerius, caruia ii murise sotia iubitd, Iulian face apel
pentru a-1 consola la toate resursele retoricii si amintirile istoriei, féra
s3-i spund cd va revedea intr-o lume mai bund, pe aceea pe care o
plinge. pe pdmint 108,

*

Acestea sint religia si teologia solard a impadratului Iulian, filosofia
sa religioasd, pe care el a expus-o indeosebi in scrierile sale, Discursul
cdtre Regele Soare si Discursul cdtre Mama zeilor (Cybele din Pessi-
nonte), «doud dintre cele mai grele piese ale literaturii grecesti» 109,

Impdratul Iulian a luptat deci din 351 pind la moartea sa, in 28
iunie 363, pentru triumful zeului persan Mithra, reprezentantul lui Sol
Invictus — Soarele Nebiruit, contra lui Hristos, numit de el, in batjo-
curd, «Galileeanul» si a Bisericii. El a inlocuit pe Hristos cu zeul persan
Mithra, iar Sfintele Taine ale Bisericii, cu inijierile si misterele neopla-
tonice, mitriace, eleusinice si altele.

Sfintul Grigorie de Nazianz, cunoscind eforturile si elucubratiile
exegetice ale lui Iulian, se exprimd cu indignare astfel : «Deschide, des-
chide, Tuliane, s#lile tale de spectacole. Intr-adevdr, ce alt nume sa dam
tamplelor tale 2 Sa se adune poporul la sunetele crainicilor tdi! Arata-i
interpretdrile oracolelor tale inspirate. Desfdsoard in fata credinciosilor
tai cartile tale de teologie si morald, teogonia lui Hesiod cu rdzboaiele
st bdtdliile sale de zei, cu titanii, gigantii, hydrele, cerberii si gorgonii
sdi. Evocd apoi pe Orfeu, cu lduta si armoniile sale atrdgdtoare. Sa re-
pete versurile sale: O, Zeus, cel mai glorios si cel mai mare dintre
zel; O, tu, care te rostogolesti in fumul berbecilor, al cailor si al ca-
tirilor, mit destinat, fdrd indoiald, spre a ardta puterea vitald si fecun-
ditatea zeului. Ar fi fost greu sd se dea o idee in termeni mai alegi» 110,

106. Amm. Marcellinus, Res Gestae, XXV, 3, 22—23, ed. C. V. Clark, t. I, p. 366.
Libanius, Oratio XVIII, 272, ed. R. Férster, t. p. 355; Zosimos, ‘Istépta Néa (Corpus
Scriptorum Historiae Byzantinae), Bonn, 1837, p. 134—165; vezi si ed. Mendelssohn,
Leipzig, 1887; J. Bidez, La vie de l'empereur Julien, p. 330 si 407, n. 36; 1. Pulpea,
(= Pr. prof. I. Rdmureanu), Lupta impdratului Iulian impotriva crestinismului, p. 53.

107. Libanius, Oratio XVIII, 272, ed. R. Férster, t. 11, p. 355.

108. Imp. Iulian, Ep. 201, in Lettres et fragmenis, ed. J. Bidez, p. 229—231.

. 109. G. Mau, op. cit.,, Vorwort, p. lII—IV: «Die wohl zu den schwicrigsten
Stiicken der griechischen Literatur gehorens.

110. Sf. Grigorie de Nazianz, Discursul IV, 115, Migne, P.G., XXXV, 653 AB. J.
Bidez, La vie de I'empereur Julien, p. 257 si 397, n. 34; W. Coch, Comment I'empe-
reur Julien tacha de fonder une église palenne, in rev. cit, VII (1928), p. 1730.
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Sd& mai addugdm la acestea cultul si imbdtarea Iui lulian fata de
scumpa lui Eladd, de literatura si geniul ei, si vom putea intelege apos-
tazia sa de la crestinism.

Frumusejea fermecatoare a vechii culturi greco-romane a exerci-
tat asupra umanitatii o atractie irezistibild, mai ales in timpul Renas-
terii literelor si artei, in secolul al XVI-lea, cind multe spirite alese din
Italia si Franta, uimite de bogdiia de cugetare a intelepciunii antice,
au devenit adevarati pdgini, ficind, ca si Iulian Apostatul, abjuratie
in miinile lui Homer si Virgiliu.

Asociatia mitraism-elenism este una dintre cele mai curioase pe
care ne-o oferi viata zbuciumatd a Apostatului. Impdratul Iulian ele-
nul, care dorea restaurarea elenismului in Imperiul roman, a luptat pen-
tru triumful zeului asiatic Mithra, pe care grecii l-au detestat. Peniru
vechii greci, ndvala asiaticului insemna nédvala barbarului.

Ceea ce l-a interesat pe el a fost numai victoria asupra crestinis-
mului, considerat de el «ateism» si «pata universului», indiferent de pu-
terile aliate in aceastd luptd. Dupd opinia impdratului Iulian, «Galile-
enii (= crestinii) sint bolnavi, contagiosi, nebuni, sdlbatici, ignorarti,
obscurantisti, neinstruiti, atei, oameni fara religie, odiosi, blestemat’,
obiectele miniei zeilor, avari, iubitori de argint, falsificatori si acepa-
ratori de mosteniri, rdzbunédtori inseldatori si ipocriti in pretinsa Jlor
caritate fatd de cei nenorociti» 11,

Politica religioasd a impdratului Iulian de a instaura elenismul (pa-
ginismul) in Imperiul roman, si cultul zeului solar Mithra, dupd ce in
ianuarie 313 Constantin cel Mare, prin edictul de la Milan acordsse
libertatea religioasd Bisericii, a fost combdtutd in unanimitate de isto-
ricii crestini. Inaltele lui calitaii insd ca om de stat si militar, ca gin-
ditor si impdrat filosof, care ne amintesc de Marcu Aureliu {161—180),
cu care Iulian a dorit sd se compare uneori, au fost pretuite si eviden-
tiate chiar si de scriitorii crestini.

Astfel, Prudentiu (i dupd 405) face in Apotheosis (Recunoasterca
dumnezeirii lui Hristos), un frumos elogiu imparatului Iulian, in acesti
termeni : «Printre toti printii, este unul care nu se sustrdgea. Din tine-
refea mea era, cum imi amintesc, un sef de armatd foarte curajos, un
legislator tot asa de celebru prin elocinta ca si prin energica sa actiune,
un sfatuitor al patriei sale.

Pierdea insd acest titlu, cind se amesteca In cele ale religiei, céci
rdmase iubitorul celor trei sute de mii de zei. A fost perfid fata de
Dumnezeu, dar nu a fost fatd de Roma» 112,

Istoricul francez Gaston Boissier, de asemenea, a observat just cd
«numai soldatul meritd elogii fard rezervi» 113. De aceea, dupd pérerea
sa, «opera lui Iulian putea sd esueze, cdci lumea nu avea nimic de pier-
dut prin aceasta» 114,

111. J. Viteau, Julien I'Apostat in Diclionnaire de Théologie catholique, t. VIII,
Paris, 1925, col. 1942—1971, aici col. 1963.

112. Prudenliu, Apotheosis, 450, Migne, P.L., LIX, 960--961; Pierre de Labrinlle,
La réaction paienne, p. -128.

113. Gaston Boissier, La fin du paganisme, t. 1, 8-¢ ed., Paris, sans date, p. 139

114. Ibidem, p. 142: <Son oeuvre pouvait échoucr, lIc monde n'avait rien a y
perdres».
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Opera lui Iulian era de la inceput sortitd insuccesului. Cu toatd
simpatia pe care o putem avea pentru cultura si spiritul sdu, totdeauna
doritor de a fi de folos umanitatii, Iulian nu si-a ales drumul cel bun.
El n-a inteles, ca impdrat, maretia Mintuitorului Ilisus Hristos si spi-
ritul vremurilor care se anuntau. Lupta din 28 octombrie 312 de la Pons
Milvius — Podul Vulturului, 13 km in sus de Roma, dintre Constantin
cel Mare si Maxentiu, nu a rezolvat numai problema tronului, ci si pro-
blema altarului. Cu impdratul pdgin invins, a apus si strdlucirea zeilor.
O datd cu impdratul, a cdzut si Pontifex Maximus — marele pontif pa-
gin. Sosise amurgul zeilor. Apoi, «culesul viilor fiind fdcut, focurile
s-au stins pe dealurile Muzelor» 115,

Debemur morti nos nostraque (Datoram mortii pe noi si ale noas-
tre), a spus Horatiu 118,

Opera lui Tulian a fost ultima incercare serioasd de a restabili cul®
tul zeilor in Imperiul roman. In amurgul culturii eleno-romane, au cizut
unele dupd altele divinitdfile lumii antice, inlocuite de geniul creator
si innoitor al crestinismului.

O datd cu amurgul acestei culturi, s-a produs si «moarlea zeilors.

Impdaratul Iulian a fost invins de «Galileean», cum ii spuneca el lui
lisus Hristos, a carui religie a cucerit lumea prin bunatate, iertare si
mai’ ales prin iubire, creind o noud imparatie. «lar impdrdtia lui Dum-
nezeu nu este mincare si bduturd, ci dreptate si pace si bucurie in Duhul
Sfint» (Rom. 14, 17). «Cdci pentru aceasta a murit si ¢ inviat Hristos,
ca sd stdpineascd si peste morfi si peste vii» (Rom. 14, 9). Intr-adevir,
<Cuvintul — Fiul Jui Dumnezeu — trup S-a fdcut si S-a sdldsluit intre
noif si_am vdzut slava Lui, slavd ca a Unuia-Ndscut din Tatdl, plin de
har §i de adevdr» (Ioan 1, 14). «Cdci Dumnezeu asa a jubit lumeaq, incit
pe Fiul Sdu cel Unul-Ndscut, L-a dat, ca oricine crede in EI sd nu piard,
ci sd aibd viafd vesnicd. (Ioan 3, 16). Iar Impdrdtia lui Dumnezeu nu
va avea sfirsit.

LEGATURI CULTURALE BISERICESTI
ALE ROMANILOR CU KIEVUL *

Pr, prof. dr. MIRCEA PACURARIU

Relafiile roméno-kievene pot fi infajisate destul de greu intr-un
simplu referat de citeva pagini. De aceea, ne vom limita la o prezentare
generald a lor subliniind semnificatiile multiple pe care le-au avut pen-
tiu Bisericile Ortodoxe Rusd si Romana deopotriva.

Trebuie sd retinem cd aceste relatii pot fi urmérite documentar incd
e la inceputurile statului kievean si pind azi. In primele secole de

115. J. Bidez, L’Evolution de¢ la politique de Fempereur Julien, in rev. cit., p.
i6l; Vezi si P. Le Cour, Hellénisme et christianisme, Paris, 1942

116. Horalius, Ars Poelica, vers. 63, ed. F. Plessis et P. Lejav, 8-e éd., Paris,
1911, p. 391; E. Pottier, La vieillesse des dieux grecs, in Mélgnges Bidez, t. Il
Bruxelles, 1934, p. 742.
. * Relerat sustinut la Simpozionul dedicat Mileniului increstindrii Rusiei, Kiev, iu-
ic, 1986.
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existenta a acesluia ne oferd date asupra relatiilor respective citeva
descoperiri arheologice din vremea noastrd. De pildd, in 1954 in aseza-
rea prefeudald de la Dinogetia-Garvan, din nordul Dobrogei, s-a desco-
perit un mic sigilin de plumb, cu inscriptii si imagini sfinte. Pe prima
fatd Maica Domnului ca orantd; pe cealaltd o scurtd legendd in limba
greaca: sopay (i) My (am}r) = (o) ipevapyov ‘Posias (sigiliul lui Mihaij,
arhipdstorul Rusiei). Arheologul Ion Barnea a dovedit ca este vorba ce
mitropolitul grec Mihail al Kievului (1130—1145), retras la Constantino-
pol, unde a trdit pind dupd 1171. Prezenta acestui sigiliu trebuie pus:i
in legaturd cu vreo scrisoare a lui Mihail adresatd unui alt ierarh, cu
sediul la Bisericuja-Garvan, cdci s-a dovedit cd aici exista un stravecii
scaun episcopal L.

O serie de cruci-relicvar de facturd ruseascd, kieveand, apartind-
toare sucolelor XII—XIII, au fost descoperite in diferite asezari pre-
feudale din Moldova, la Piatra Neam}, Cindesti-Neamt, Suceava-$Sipo?,
Jotosani, Brdesti, 1banesti, Vorniceni (toate in jud. Botosani), Bdicen:,
Trifesti si Cirjoaia (in jud. lasi), Coddesti si Ddnesti (in jud. \aslui),
Cabesti-Bacdu, alte doud in Transilvania s.a., toate dovedind ca populatia
romaneascd ortodoxad din aceste locuri avea multiple si indelungale le-
gdturi cu cnezatele rusesti invecinate 2.

Dupd intemeierea stalelor romdanesti medievale, Tara Roméaneascd
si Moldova (sec. XIV), legdturile cu Kievul au continuat. De pilda, in
timpul lui Alexandru cel Bun (1400—1432) avem primele stiri despre nec-
gustorii Kievului care trec prin Moldova, fapt consemnat si de pelerinu.
rus Zosima, in 1419; alte legdluri sint consemnate in timpul luiw
m) de negustorul rus Atanasie Nikitin 3. De altlel, in
timpul domniei acestuia se inregistreazd si legdturi de ordin politic cu
Kievul. Se stie cd in 1463 domnul moldovean s-a cdsdtorit cu Evdochie,
fiica cneazului Olelko al Kievului, rdposatd dupd patru ani (14 sept.
1467) si inmormintatd in vechea bisericd a médndstirii Probote, aldturi de
mama Domnitorului. In 1488, fiica sa Elena s-a cdsidtorit cu Ivan, fiul si
mostenitorul marelui cneaz Ivan III al Moscovei. Elena a murit in 1509
si a fost ingropatd intr-o mandastire din Moscova 4, Legaturile culturale-
bisericesti pe care le avea atunci Moldova cu Moscova (o corespon-
den{d a mitropolitului Gherontie al Moscovei cu episcopul Vasile al
Romanului) ca si legdturile si mai vechi cu Mitropolia Haliciului, ne duc
la presupunerea cd vor fi existat si legaturi cu Kievul. Presupunem c3

1. I. Barnca, Sigiliul unui ierarh al Rusiei in asezarea de la Garvdn, in eStudii
si Cercctdri de Istoric Vechen, an VII, nr. 1.—-2, 1956, p. 189—197.

2. Dan Gh. Teodor, Obiecte de cult din secolele XII—XIII pe icriloriul Moldc-
vel, in «MM.S.», LI, nr. 1—2, 1975, p. 74—93; Victor Spinei, Les relations de la Mol-
davie avec le Byzance ct la Russie au premier gquart du II-e millénaire & la lumiére
des sources archéologiques, in «Dacia», Nouvelle série XIX, 1975, p. 227—242; Victor
Spinei si Gabriela Covaliuc, Date noi cu privire la circulatia unor obiecte de cult din
secolele XII si XIII, in «Studii si Cercetari de Istorie Veche», 27, nr. 3, 1976, p. 319—330.
1. Barnea, Artq creslind in Romdnia, 2. Secolele VII—XIII, Bucuresti, 1981, passim.

3. Gheorghe Bezviconi, Contributii la istoria relajiilor romdno-ruse, Bucurest,
1962, p. 22.

4. Despre aceste legdturi: Pr. Paul Mihail, Relafii externe bisericesti ale lui Ste-
far12 2cel Mare, in rev. «Mitropolia Moldovei si Sucevei», an XXXIII, nr. 3—4, 1957,
p. 228—241.
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unii din vietuitorii numeroaselor mdndstiri moldovene din timpui iul
Stefan cel Mare — poate si din Tara Romdéneascd — vor i cerceta
Lavra Pecerska din Kiev, pentru a se inchina la sfintele moaste de acclo.
In schimb, in drumul lor spre Muntele Athos sau Tara Sfintd, nu.re-
rosi calugdri sau pelerini kieveni {receau prin Moldova si Tara Roma-
neascd, bucurindu-se de gdzduire In mdndstirile noastre. Aceste lucruri
au continuat si in secolele urmadtoare, cind avem mdrlurii sigure ccs-
pre existenta lor.

In secolul al XVI-lea se cunosc o serie de legdturi ale moldoveni-
lor cu Lvovul — pe alunci in Polonia — ceea ce constituie pentru nci o
mérturie in plus cd irebuiau sd existe si legaturi cu Kievul 5

iSecolul al XVIl-lea deschide noi perspective pentru dezvoltarea
legéturilor culturale-bisericesti ale roménilor cu Kievul. Dupd ce o parie
a clerului si credinciosilor ortodocsi din regatul polon au imbrdfisat uiii-
rea cu Roma, la Brest-Litovsk in 1596, ierarhia ortodoxé a fost resia-
bilitd abia prin anii 1620—1621 de cdtre patriarhul Teofan al Ieruseii-
mului. Dar adevdratul indrumator si salvator al Ortodoxiei ucrainiene
a fosl roméanul Petru Movild, egumen al Lavrei Pecerska (1627—1C23}
si apoi «mitropolit al Kievuluj, Haliciuluj si a toatd Rusia» (1633—1646).
Ll este autorul cunoscutei Mdrturisiri Orlodoxe, aprobate de un Sinod
intrunit la lasi, in 1642, fondatorul Colegiului si apoi al Academiei cu-
hovnicesti din Kiev, ca s1 al altor colegii ortodoxe, spitale si tipografii
— in care au apdrut numeroase carti de slujbd si de invafdétura — res
tauratorul unor vechi biserici si mandstiri orlodoxe. Nu incercdm si-i
revendicam pe mitropolitul Petru Movild cu intreaga sa operda — si cu
consecinfele ei indepértate — numai pentru roméni. El nu este nici al
romanilor, nici al ucrainienilor, nici al Poloniei, ci este al Ortodoxiei
intregi. Cu toate acestea, el a rdmas nedespartit cu sufletul de Moldova
natala, ca si de Tara Romaneascd, in care au domnit tatdl sdu Simion,
precum si unii din fratii si rudele sale. Doua din cartile lui erau incni-
nate domnilor roméni: Moise Movild al Moldovei, fratele sidu (cu ©
serie de «sfaturi» sau indrumdri potrivite pentru un domn) s§i Metei
Rasarab al Térii Romanesti. Pe frontispiciul multora din tipdriturile sale
se gdsea stema Movilestilor sau a celor doud téri roméanesti. In 1635 =.i-
tropolitul kievean a trimis o tiparni{d lui Matei Basarab, care a fost n-
stalatd in mdndstirea de la Cimpulung ; au fost trimisi tot atunci si citiva
mesteri tipografi, in frunte cu Timotei Alexandrovici Verbitki, fosiul
conducdtor al tipografiei din Lavra Pecerska (prin 1642 lucra in locul
sdu Ivan Kunotovici, fostul conducéator al tipografiei Fratie1 Ortodoxe
din Lvov; amindoi au preg#tit mai mul{i ucenici romani). Un cdrturar
de seamd, Meletie Macedoneanul, a cumpdrat cu banii sdi, de la Kiev, a
doua tipografie, pe care a instalat-o in mandstirea Govora, din Oltenia,
al cdrei equmen era. Tipografia intemeiatd de domnitorul Vasile Lupu
la Tasi in 1640—1642 — prima in Moldova — era d&ruitd sau cumpiraid
tot de la mitropolitul Petru Movil# ; el a trimis aici si o echipd de mesteri
tipografi, in frunte cu ieromonahul Sofronie Pociatki ®.

§. Cf. Pr, prof. Mircea Pécurariu, Isioria Bisericii Ortodoxe Roméne, vol. I, Bucu-
resti, 1980, p. 606.

6. CI. Gabriel Strempel, Sprijinul acordat de Rusia tiparuluj romdnesc in secolul
al XVII-lea, in «Studii si cercetdri de bibliologien, I, 1955, p. 15—12.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



64 PR, PROF. DR. MIRCEA PACURARIU

in 1640 domnitorul Vasile Lupu a intemeiat o scoald superioard la
méandstirea Sf. Trei Ierarhi din Iasi, dupd modelul celei de la Kiev. Mi-
tropolitul Petru Movild i-a trimis si un grup de patru profesori, in frunte
cu ieromonahul Sofronie Pociatki — fost rector al Academiei din Kiev
— care a fost numit profesor de retorica si rector al scolii, egumen la
mandstirea Trei Ierarhi si conducdtor al noii tipografii din Iasi. Grupul
de profesori kieveni a functionat pind in 1646, cind conducerea scolii a
fost trecutd in mina unor dascdli greci. Mai addugam si faptul cd bine-
cunoscuta sa lucrare Mdrturisirea ortodoxd, a fost aprobata de un sinod
intrunit la Iasi, In 1642, cu participarea unor reprezentanti ai Patriarhiei
ecumenice, ai Mitropoliilor Kievului si Moldovei. Lucrarea a fost tra-
dusa si tipdritd mereu In romaneste, ajungind la 19 edifii, din 1691 pina
in 1981. In felul acesta mitropolitul Petru Movild a contribuit nu numai
la renasterea culturald a ucrainienilor orlodocsi, aflati pe atunci intre
granitele regatului polon — ci si la renasterea connationalilor sdi din
Moldova si Tara Roméaneascd .

Un alt cédrturar moldovean care a contribuit la promovarea rapor-
turilor cu Kievul a fost mitropolitul Dosoftei (1671—1686). Dupd ce a fost
luat de regele Ian Sobieski al Poloniei si a fost nevoit sd-si petreacd restul
vietii in cetatea Stryi, lingd Zolkiew — azi Nesterov (7 1693), s-a an-
gajat in anumite dispute teologice existente atunci in Biserica Ortodoxa
Rusd. La cererea mitropolitului Varlaam lasinski al Kievului si a patriar-
hului Ioachim al Moscovei, a tradus din greceste in slavo-rusd mai multe
lucrari dogmatico-polemice patristice si post-patristice, mai ales cu pri-
vire la prefacerea Sfintelor Daruri. Astfel a traedus: 12 scrisori ale Si.
Ignatie Teoforul (de fapt numai 7 sint autentice), Constitutiile Sfintilor
Apostoli, Istoria bisericeascd si privire misticd a lui Gherman al Con-
stantinopolului (sec. VIII, de fapt o Tilcuire a SI. Liturghii), Dialog im-
potriva ereziilor si despre credinta noastrd a lui Simeon al Tesalonicu-
lui, o culegere de cuvintdri (Médrgdritare) ale unor Sfinti Parinti, o cu-
legere de texte patristice si liturgice intitulata Despre prefacerea Sf. Da-
ruri s.a. 8.

Incepind cu epoca lui Petru cel Mare, cirturarii romani — inclusiv
cei aparfindtori Bisericii — manifestd tot mai mult interes pentru istoria
slavilor r&sdriteni. In 1674 a apdrut la Kiev asa numita «Cronici a Kie-

7. Din bogala bibliografie consacratd mitropolitului kievean, mentionim doar
citeva lucrari privind legaturile lui cu romanij : P. P. Panaitescu, L'influence de I'ceu-
vre de Picrre Moghila, archevéque de Kiev dans lcs Principautés roumaines, Paris,
192G, 97 p.; P. P. Panaitescu, Petru Movild si romanii, in vol. Contributii la istoria
culturii romdnesti, Bucuresti, 1971, p. 575—595; G. Mihdaild, Doud scrieri literarc ale
lui Petru Movild adresale compalriotilor sdi, in vol. Contribufii la istoria culturii si
literqturii romane vechi, Bucuresti, 1972, p. 183—228.

8. Cl. Stefan Ciobanu, Dosoiftei, mitropolitul Moldovei si activilatea lui literard...,
Trad, din ruseste de Stefan Berechet, Iasi, 1918, V4220 p. {versiune rusi apiruld la
Kicv in 1915, cu anexe documentare); Alexandru Elian, Mitropolitii Dosoitei si lite-
ratura palristicd, in rev. «Biserica Ortodoxd Roménd», an XCII, nr. 11—12, 1974,
p. 1350—1375; Nestor Vornicescu (azi mitropolitul Olteniei), Mitropoiilul Dosoftei tra-
ducdtor si editor al unor lexte patristice, in «Mitropolia Moldovei si Succvei», an L,
wr. 9—12, 1974, p. 748—732. Idem, Scrisori patristice $i postpalristice in prcocupdrile
mitropolitului Dosoflci, in «Mitropolia Oltenici», an. XXVI nr. 9-—10, 1974, p. 718—731 ;
Acelasi, Dcsoftel mitropolitul Moldovei apdrdtor al epiclezei euharistice, in «Biserica
Ortodoxd Romand», an. XCV, nr. 7—8, 1977, p. 727—753.
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vului» sau «Sinopsisul istoriei rusesti» (alte edifii apar In 1678 si 1680).
Editia din 1680 are un capitol In plus despre «Libertatea slavilor» si alte
29 de capitole intercalate despre luptele cneazului Dimitrie cu té&tarii
(este de fapt o lucrare independentd, care se ocupd cu lupta de la Kuli-
kovo din 1380), apoi incd sapte capitole, la urmd, despre rdzboiul de la
Cohrin si despre luarea Cinghirinului, cu luptele dintre rusi si turci din
1678—1679 (si acestea constituie o lucrare aparte). Edit{ia din 1680 a ra-
mas oarecum definitiva, cdci a fost reprodusad fara schimbari in zecile
de editii care au urmat, pind la prima jumdtate a secolului al XIX-lea
(multe editii ale Letopisejului lui Dimitrie al Rostovului reproduc in
«Anexd» si Letopisetul de la Kiev). Autorul este necunoscut; totusi,
indeobste este socotit ca autor arhimandritul Inochentie Ghizel, un ger-
man rusificat si trecut la Ortodoxie, ucenic al lui Petru Movila si rec-
tor al Academiei din Kiev (T 1683), care a supravegheat tipdrirea prime-
lor trei editii 9.

Cronica a fost tradusd In roméneste in trei rinduri. O primd tradu-
cere s-a fdcut in Tara Romaneasca in timpul lui Constantin Brincoveanu,
dupd editia 1678, de un c&rturar necunoscut (din aceastd versiune se cu-
nosc 6 manuscrise). Alta s-a fdcut in Moldova, in 1753, de dascdlul
Evloghie, cunoscut si prin alte lucrédri, dupa editia 1680 (Ms. 770 in Bi-
blioteca Academiei, din care se cunosc 4 manuscrise) 10, iar a treia, f&-
cutd in 1757 in Tara Roméneascd de cdtre ieromonahul Lavrentie, dasca-
lul de la Hurezi, tot dupd editia 1680 (Ms. 2353 in Biblioteca Academiei ;
se cunosc doud copii 1. Sinopsisul a fost tip&rit in 1837 la mé&n&stirea
Neamt, sub ingrijirea mitropolitului Veniamin Costachi, in «anexa cartii
intitulate Hronograf adicd numdrarea de ani... (428 + 54 p.); partea in-
tli reprezintd traducerea Letopisetului sau hronografului bisericesc al
lui Dimitrie al Rostovului (428 p.), iar partea a doua (54 p., numero-
tare separatd), Cronica de la Kiev de care ne ocupdm (in 1832 marele
cdrturar roman Gheorghe Asachi a tipérit, la Iasi, Istoria imperii rosiene
de Ivan Kaidanov in doud parti) 12,

In aceeasi perioadd s-au facut si alte traduceri din anumite scrieri
rusesti similare. Asa a fost Patericul din Lavra Pecerska din Kiev —
cuprinzind minunile si invdtaturile sfintilor de aici — atribuit c&lugaru-
lui Nestor, tipdrit in mai multe editii, sub ingrijirea aceluiasi Inochentie
Ghizel in 1661. O prim& traducere romaneasca pare si fie cea fScut¥ de
Alexandru Dascélul in 1699—1700, la Episcopia Rimnicului (Ms. 2452
din Biblioteca Academiei) 13, Se pare c& mai exist§ o traducere, dupd
care s-a fdcut o copie in 1705 de cdtre un ieromonah Silvestru de la Si-
naia (Ms. 568 din Biblioteca Academiei) 4. Era tmpartit in trei parti, dupa
autorii lor : «Nestor scriitoriul de ani cel rusesc, Simeon episcopul Vla-

9. Amanunte la P. P. Panaitescu, Istoria slavilor In romdneste In  secolul al
XVIl-lea, Cronica lui Gheorghe Brancovici si Sinopsisul de la Kiev, in «Revlsta isto-
ricd rom4nd», X, 1940, p- 100—129.

10. Ibidem, p. 102—103; Cf. sl Gabriel Strempel, Catalogul manuscriselor roma-
nesti, B.A.R,, 1, Bucuresti, 1978, p. 175.

11. Ibidem si vol. II, 1983, p. 254—255.

12, P, P. Panaitescu, op. cit., p. 105.

13. G. Strempel, Catalogul manuscriselor romdnesti, 11, p. 275.

14, Ibidem, I, p. 142.

ST. 5
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dimirului §i al Sujdalului si Policarp, arhimandritul Pecerfcdi». Alte co-
pii aparfin lui «Constantin dascédlul slovenesc» din Tara Romaéaneascad, in
1759 (Ms. 1838) 15 gi alta lui Ioan ieroschimonahul de la Risca, in Mol-
dova (Ms. 2953) 16,

Legé&turile culturale-bisericesti dintre roméni si Kiev s-au intarit
insd si prin mijlocirea unor slujitori mai modesti ai Bisericii, mai ales
cdlugdri. Ca si in secolele anterioare, monumentele istorice-bisericesti
ale Kievului, inalta viatd duhovniceascd si culturald din Lavra Pecerska,
au atras numerosi inchindtori de neam romaéanesc. De pilda, in a doua
jumdtate a secolului al XVII-lea a facut o lungd cdldtorie in Rusia-in-
clusiv la Kiev-equmenul Varlaam de la Cozia, care a ajuns ulterior epis-
cop la Rimnic, apoi mitropolit al Ungrovlahiei (in 1670 a tiparit la Bucu-
resti o versiune roméneasca a lucrarii lui Ioanichie Galeatovschi, Cheia
infelesului) Y%, In primii ani ai veacului al XVIIil-lea fostul egumen de la
Neam# l;ahomie std doi ani in Rusia. Reintors in Moldova, a fost ales la
scurt timp episcop la Roman, retras din scaun, a plecat a doua oard in
Rusia, asezindu-se in Lavra Pecerska, unde a trdit pind la moarte (T 1724,
ingropat in paraclisul Sf. Stefan)?8. Misail episcopul Buzdului (1732—
1739), retras din scaun §i plecat cu trupele rusesti in 1739, s-a stabilit
la Kiev, unde a murit in anul urmdtor 1°. Atunci si-a pédrdsit tara si mi-
tropolitul Antonie al Moldovei, care a ajuns mitropolit la Cernigov si
la Bielgordd [t 1748)."Tot in perioada aceasta avem stiri despre cijiva
preoti si cdlugdri ardeleni care au fost in Rusia, pentru a cere interven-
tia tarinei Elisabeta Petrovna pe lingd impdrdteasa Austriei Maria Te-
reza, ca sd nu fie sili{i sd accepte uniajia sau pentru ajutoare materiale.
Despre unii din ei avem stiri sigure cd au ajuns nu numai la Petersburg,
ci si la Kiev. Asa a fost protopopul Eustatie Vasilievici_din Brasov
(1743—1744), care a primit numeroase ajutoare pentru biserica sa, iero-
monahul Nicodim (1751 si 1757), preotul Ioan din satul Aciliu (j. Sibiu) 20,

Arhimandritul Vartolomeu Mazdreanu de la Putna a indeplinit o
misiune la Kiev prin 1757, iar in 1774 a infiin{at la Putna o scoala teolo-
gicd, cu un program asemdndtor cu al Academiei duhovnicesti de la
Kiev 21,

In a doua jumitate a secolului al XVIIl-lea, ca si in secolul al
XIX-lea, se inregistreaza alte nume de clerici romani care au vizitat Kie-
vul, si in spetd Lavra Pecerska. Consemndm, din numdrul lor deosebit

15. Ibidem, 1. p. 313.

16. Ibidem, II, p. 410.

17. Pr. Niculae Serbanescu, Varlaam, mitropolitul Tdrii Romdnesti..., in «Bise-
rica Ortodoxd Roménd», an LXXXVI, nr. 12, 1958, p. 1126.

18. Ierom. Irineu Crédciunas, Episcopul Pahomie al Romanului, in «Mitropolia
Moldovei si Sucevein, an XXXV, nr. 9—12, 1959, p. 627—635; Pr. Constantin Voicescu,
Viata si activitatea episcopului Pahomie al Romanului, tn «Biserica Ortodoxd Roman#»,
an XC, nr. 5—6, 1972, p. 596—611.

19. T. G. Bulat, Episcopul Misail al Buzdului. Stiri nol despre cdldtoria si moar-
tea sa in Rusia, in rev. «Glasul Bisericii, an. XX, nr. 9—10, 1961, p. 811—815.

20. Dr. Silvin Dragomir, Relafiile bisericesti ale romdnilor din Ardeal cu Rusia
in veacul XVIII, Sibiu, 1914, 55 p.

21. Dimitrie Dan, Arhimandritul Vartolomeu Madzdreanu. Schitd biograficd cu
mail muite anexe, in. An. Acad. Rom, Mem. Secf. Lit., t. XXXIII, 1910—1911, p. 243—
347.
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de mare, doar pe cdlugdrul Chiriac din mandstirile Neam{-Secu, in 1850—
1851, care a vizitat atunci si alfétari ale Europei, lasind interesante in-
semndri de cdldtorie inclusiv o descriere detaliatd a monumentelor is-
torico-bisericesti din Kiev 22,

Dar in secolele XVIII—XIX putem inregistra si alte aspecte ale re-
latiilor culturale-bisericesti roméno-kievene, prin tinerii romaéani care
si-au facut studiile la Academia duhovniceascd intemeiatd de compa-
triotul lor Petru Movild. Despre «Leontie dascdlul si ritorul» de la Tis-
mana se spune cd «au invdtat in scolile latinesti din vestita cetate a
Kievului» 28, Un preot de tard, Iancu din Sincel jud. Alba, cdlugarit la
Blaj, sub numele de Isaia, de asemenea invdfase o vreme la Kiev %, Di-
mitrie Eustatievici, fiul protopopului Eustatie din Brasov, mentionat mai
sus, de asemenea a studiat la Kiev; in 1786 el a deschis primele cursuri
de teologie si pedagogie la Sibiu, din care s-a dezvoltat apoi actualul
Institut teologic universitar 2. Dintr-o scrisoare a episcopului Amfilohie
al Hotinului cdtre Zosima, equmenul mandstirii Lavra Pecerska, afldm cd
fratele sau Veniamin invdtase mestesugul zugrdviei la scoala din Lavrd,
condusi de zugravul Vartolomei 26.

Tot la Kiev a studiat o vreme transilvaneanul Gavriil Banulescu-
Bodoni (1746—1821), continuind in insula Patmos, la Smirna, Athos si
Constantinopol, unde s-a cdlugdrit. A fost profesor la Iasi si la Poltava,
episcop-vicar al Mitropoliei Moldovei, cu titlul de «Cetatea Albd si Ti-
ghina» (1791), mitropolit al Moldovei, doar pentru citeva saptamini,
arestat de turci si dus la Constantinopol (1792) ; a plecat in Rusia, ajun-
gind mitropolit al Poltavei (1793—1799) si apoi al Kievului (1799—1803),
fiind astfel al doilea romén care a ocupat scaunul mitropolitan de aici;
intre anii 1808—1812 exarh al Bisericii din Tara Roméaneasc3 si Moldova,
iar dupd 1813 mitropolit al Basarabiei cu resedinta in Chisindu (t 30
martie 1821) 27,

In secolul al XIX-lea, mai ales in a doua jumé&tate a lui, numdarul
bursierilor romani la Kiev a fost mult mai mare. Din rindul acestora se
vor recruta cifiva ierarhi de prestigiu, profesori universitari sau la se-
minariile teologice, protopopi si preoti parohi. Consemndm intre ei pe
Filaret Scriban (1808-—1873), cdlugérit si hirotonit ieromonah in Lavra
Pecerska de mitropolitul Filaret Amfiteatrov care-i d& numele siu, fiind
primul romén care a obfinut titlul de magistru in Teologie si Litere
(1842), devenit rector al Seminarului de la Socola-lasi si arhiereu ti-
tular ; Melchisedec Stefdnescu (1823—1892), care a obtinut acelasi titlu

22, C. Giuglea, Cdldtoriile cdlugdrului Chiriac de la mdndstirea Secul, in «Bise-
rica Ortodoxd Romdn#», an LIV, nr. 5—6, 1936, p. 306.—334 (si extras).

23. G. Bezviconi, op. cit., p. 140.

24. Timotei Cipariu, Acte §i fragmente, Blaj, 1855, p. 107.

25. Din bogata bibliografie asupra lui, citim doar pe: losif Pervain, DImilrie
Eustatievici, tn Studia Universitatis Babes-Bolyai, series Philologica, fasc. 1, 1958,
p. 27—47; Nagy Bela, Dimitrie Eustatievici a I'Academie de Kiev, in Annales Uni-
versitalis Scientiarum Budapestiensis, Sectio Philologica, tomus VII, Budapest, 1967.

26. G. Bezviconi, op. cil., p. 179.

27. In afard de lucririle rusesti ale lui Axentie (Acsentie) Stadnitki din 1894 sl
V. Cechovski (Kiev 1905), mentiondm lucrarea prof. Ernst Chr. Suttner, Metropolit Ga-
briel Banulescu-Bodoni. Zur rumanischen Kirchengeschichte und Kirchenrechtsordnung
in der Phanariotenzeijt, tn Ostkirchliche Studien, 22 Band. Heft 4, 1973, p. 281—301.
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(1851), devenit episcop al Dundrii de Jos si al Romanului, apreciat isto-
ric, membru titular al Academiei Romane ; arhimandritul Teoctist Scri-
ban (1851) profesor de Seminar ; Ghenadie Endceanu, care a facut studii
intre 1861—1865, viitor episcop la Rimnic si autor de lucrari istorice, in-
clusiv traduceri si prelucrdri din ruseste; Silvestru Baldnescu (1873)
episcop de Husi, ambii cu titlul de «candidati in teologien. Spre sfirsitul
secolului, numd&rul bursierilor a fost mult mai mare, am putea spune ca
s-a dus o actiune sustinuta in vederea trimiterii de tineri romani la Aca-
demia duhovniceascd din Kiev. Episcopul Melchisedec Stefdnescu a
rinduit prin testament ca din averea lui sd se constituie o fundatie, din
care sa se acorde o bursd anuald de 1000 lei (sum& insemnatd pe atunci),
pentru studii la Kiev. Au beneficiat de ajutorul sdu, in ultimul deceniu
al veacului trecut, continuind pind in preajma primului razboi mondial,
urmdtorii : Constantin Nazarie, mai tirziu profesor la facultatea de Teo-
logie din Bucuresti, Nicolae Filip, profesor si director de seminar, Ghe-
rasim Miron, arhimandrit si profesor de seminar, Clement Bontea, pro-
topop la Focsani, Ioan Tincoca, preot in Iasi, profesorii George Samu-
rianu si Teodor Ghiga, Stefan Berechet, viitor profesor universitar, preo-
fii Victor Cervescu, Ludovic Cosma s.a. Cel mai de seamd teolog roméan
care a studiat la Kiev a fost Nicodim Munteanu (1864—1948), viitorul
patriarh al Bisericii Ortodoxe Romane, care a studiat aici intre anii
1890—1895 28,

Majoritatea acestor bursieri au fdcut o serie de traduceri din litera-
tura teologicd rusd in roméneste. De pild4, Filaret Scriban si, mai ales,
Melchisedec Stefdnescu, au tradus si prelucrat o seamd de manuale pen-
tru invatamintul teologic seminarial (Liturgica lui Ivan Scvorfev, Dog-
matica lui Antonie al Kievului s.a.) ; Teoctist Scriban a tradus Omiletica
fostuluj sdu profesor Tacob Amfiteatrov (2 vol. lasi, 1856—58) ; Silvestru
Baldnescu (ajutat de Constantin Nazarie, Gherasim Miron si, Nicolae Fi-
lip) a tradus Dogmatica fostului sdu profesor Silvestru Malevanschi, de-
venit episcop titular de Canev si vicar al Mitropoliei Kievului; la toate
acestea se adaugd o serie de lucrdri traduse dupé ali teologi rusi, din
alte centre teologice : arhiepiscopul Filaret al Cernigovului, mitropolitii
Filaret Drozdov si Macarie Bulgacov ai Moscovei, profesorii Nicolae
Rojdestvenski din Petersburg, I. S. Berdnicov din Cazan s.a.

In prima jumé&tate a veacului nostru, cel mai de seami traducator
din literatura teologicd rusd a fost Nicodim Munteanu, viitorul patriarh.
Lui i se datoreazd zeci de volume traduse dupd arhiepiscopii Sergiu al
Vladimirului si Inochentie al Odesei, profesorul A. P. Lopuhin, preotii
Constantin Stratilatov, Grigorie Petrov si Serghie Cetfericov, din Lev
Tolstoi s.a. Prin lucrdrile acestora, teologii si preotii roméni, necunos-
catori ai limbii rusesti, au putut cunoaste contributiile deosebite ale ie-
ra(rlhilor29$i profesorilor de la Kiev la progresul general al Teologiei or-
todoxe 29,

28. Vezi despre ei: Axentie Stadnitki, Roménii care au studiat In scolile teolo-
gice rusesti, Chisindu, 1891, 75 p. (ruseste); Arhiereul Veniamin Pocitan, Studenti teo-
logi moldoveni la Academia spirituald din Kiev, in «Biserica Ortodoxi Romaénd», an
LXIII, 1945, p. 561—570.

29. O lista a acestor lucrdri la Mircea PHcurarin, Traduceri romdnesti din litera-
tura teologicd rusd pind la sfirsitul secolulul XIX, in «Studii teologice», an. XI, nr.
3—4, 1959, indeosebi p. 201—212,
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Sperdam cd in referatul nostru foarte succint am izbutit s& punem
in lumind m#car aspectele principale ale legdturilor culturale-bisericesti
ale romdanilor cu Kievul, legdturi care au continuat cu rezultate rodnice
sub patriarhii Moscovei si a toatd Rusia Alexei si Pimen si cei ai Bise-
ricii Ortodoxe Roméane Nicodim, Justinian si Iustin. Considerdm ca ele
trebuie continuate si in viitor, in duhul dragostei frdtesti si al pacii, nu
numai in virtutea unor tradifii multiseculare, ci si ca un omagiu adus
acelora care au lucrat in trecut pentru promovarea unor astfel de rela-
tii.

TRADUCERI ROMANESTI DIN LITERATURA TEOLOGICA RUSA
IN SECOLUL AL XIX-LEA *

Pr. prof. dr. VIOREL IONITA

Legaturile fratesti dintre Biserica Ortodoxd Rusd si Biserica Orto-
dox3 Roméand, care Isi au inceputul incéd din secolul al XIV-lea, s-au ma-
nifestat de-a lungul timpului in diferite forme. Intre acestea amintim cé&-
latoriile mai multor cdlugdri, preoti si vladici din Té&rile Roméne, plecafi
dupd ajutoare, ori spre a cere mijlocirea tarilor rusi pentru roménii or-
todocsi din Ardeal, asupriti de Habsburgii catolici. Mai mul{i ierarhi ro-
mani sint trimisi ca soli diplomatici la curtea tarilor rusi, apoi citorva
vladici romani retrasi in Rusia, li se incredinteazd conducerea unor epar-
hii de seamd de acolo, iar unii ierarhi rusi pdstoresc in Principatele Ro-
mane In vremea rdzboaielor ruso-turce. Numerosi clerici rusi cédldtoresc
prin Tdrile Roméne, iar mulfi cilugdri rusi se aseazd in mindstirile
noastre, mai ales in a doua jumdtate a secolului al XVIII-lea.

La acestea se adaugd relatiile culturale bisericesti care au culmi-
nat in secolul al XIX-lea cu traducerea in roméaneste a unui numar mare
de lucréri teologice din limba rusi. Ne-am oprit asupra secolului al
XIX-lea, intrucit in acest timp se inregistreaza cel mai mare numdr de
astfel de traduceri. Acest lucru s-a datorat numarului mare de bursieri
romdni care si-au desdvirsit studiile la seminariile si Academiile duhov-
nicesti din Rusia §i care, intorsi in fard au ficut cunoscutd printre ro-
mani literatura teologicd rusd prin traduceri si prelucrari. Dintre aceste
lucrdri amintim urmé&toarele :

1. Sf. Dimitrie al Rostovului, Apologia, trad. de ierodiaconul Stefan,
Tasi, 1803.

5 Apologhia adecd rdspuns de mingiiere cédtre cel scirbit. Ce s-au al-
catuit de cel intru sfinti parintele nostru Dumitrie, Mitropolitul Rostovu-
lui. Tdlm&citd din limba sloveneascd in cea rumineasca. Iard acum intru
acest chip tiparitd, intru a doao domnie aicea a prea luminatului nostru
Domn. Io Alexandru Moruz Voievod. Cu blagoslovenia si cheltuiala prea
sfi_ntiEului Arhiepiscop si Mitropolit a toatd Moldavia Kiriu Kir Venia-
min. .0 iipografia Sfintei Mitropolii in Iasi. La anul de la Hs. 1803. De
Gherasim lerodiacon Tip(ograf).

y * ‘Referat susfinut la cea de-a doua Conferin{d bisericeascd internaiionald dedi-
catd Mileniului increstindrii Rusiei, Moscova, 11—19 mai, 1987.
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2. Sf. Dimitrie al Rostovului, Viefile sfinfilor, trad. de ierodiaconul
Stefan, 12 vol,, Neamtu, 1807—1815.

Intru slava sfintei si cei de o fiintd si de viajd f&cdtoarei si nedes-
partitei Troite a Tatdlui si a Fiului si a Sf. Duh. In zilele prea blagoces-
tivului singur stapinitorului marelui Domn Impdrat Alexandru Pavlovici
a toatd Rossia. Iproci. Iproci. Iproci. Cu blagoslovenia prea sfintituluj si
indreptdtorului Sinod si al aceluiasi Cilen si Exarh in Moldavia, Valahia
si Basarabia, a preaosfintitului Mitropolit Kirio Kir Gavriil. Cu ajutorul
binecredinciosilor si de Hs. iubitorilor patrioti.

S-au tiparit aceastd sfintd si prea folositoare carte ce cuprinde intru
sinesi Vietile sfintilor din luna lui noiembrie, care acum s-au talmaéacit
din limba rusascd in cea roméaneascd, 1ingd care s-au mai addogat oare
care si din cea greceasca spre mai mult folos de obste.

In sfinta min&stire Neamtul intru a sa tipografie. In vremea Prea
Cuviosiei sale Kir Ioan arhimandrit si staret sf(i)n(telor) m(o)n(astiri)
Neami(ului) si Secului. La anul 1811, mai 6.

3. Ardtare sau adunare pre scurt a dumnezeestilor dogme ale cre-
dinfei, Neamtu, 1816.

Ardtare sau adunare pre scurt a dumnezeestilor dogme ale credin-
tei. Alcatuitd de Prea inteleptul Athanasie de la Paros... Si intrebérile
cu rdspunsurile ceale theologhicesti ale sf(I)ntului Athanasie cel Mare.
Si istoria pentru fmpérdchiarea cea pentru purceaderea Prea Sfintului
D(u)h al prea inteleptului arhiepiscop al Novgorodiei Theofan Proco-
povici. $1 Cuvint pentru purcederea Prea Sf(i)ntului D(u)h al prea inte-
leptului c&tre ieromonahi. Macarie Macri.. Neamifu, 1816.

4. Platon al Moscovei, Catihisis, Chisindu, 1816.

Catihisis. Alc&tuit In scurt pentru slujitorii bisericesti, preoti, dia-
coni si clerici, mai ales pentru lesnirea stiintei de rost, cind intra ei in
slujbele bisericesti. Cu addogirea locurilor din Sfinta Scripturd, din pra-
vilele sfint{ilor Apostoli si a sfintilor Pdrinti, si din duhovnicescul regla-
ment, care pravile deosebit atirna asupra preotii. Scos din cel slavonesc
si tipdrit In Exarhiceasca Tipografie a Chisindului. Anul de la Hs. 1816.
Luna lui fevruarie.

5. Datorinfele presviterilor parohialnici, Buda, 1817.

S-au tipdrit cartea aceasta despre datorinjele presviterilor parohial-
nici din cuvintul lui Dumnezeu, a indrepterilor sobornicesti si a inv&dta-
torilor bisericesti, alcatuitd intiia oard in Saint-Petersburg la anul Dom-
nului 1776. Dupd aceea cu blagoslovenia Excelentei sale Preasfintitului
si Preavrednicului Arhiepiscop si Mitropolit al Carlovetului Domnului
Stefan, pre limba slaveno-serbeascd, pentru parfile cele kesaro-craiesti,
s-au tipdrit in Buda cu tipariul créestei Tipografii a Universitatei din
Pesta la anul 1798 ; si acuma din cuvint in cuvint in limba roméneasca
intoarsa cu acelasi tipariu iardsi in Buda s-au tipdrit, la anul de la zi-
direa lumii 7325 iard de la intruparea Cuvintului lui Dumnezeu 1817 in-
dictul 5.

6. Pentru scoposul rossienestii insotiri a Bibliei, Chisindu, 1818.
Pentru scoposul rossienestei insotiri a Bibliei si mijlocire spre dobindi-
rea lui. La sfirsitul lucrdrii se mentioneaza : S-au talmdacit de pe limba
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rossieneascd si s-au tipdritu in Exarhiceasca Tipografie a Basarabiei, in
Chisindu, Anulu 1818, in luna lui mai.

7. Sfdtuire de la Societatea biblicd, Chisindu, 1821.

Sfatuire de la comitetul biblicestii rossienestii Societdti.

8. Socoteala Societdtii biblice pe anul 1820, Chisindu, 1822,

Socoteala comitetului bessarabicesti desparfiri a rossienestii bibli-
cestii Sotietdti pentru 1820. T&lmé&citd de pre cea ruseascd de K.A.S.
Martella. S-au tiparit in Duhovniceasca Tipografie a Bessarabiei, In Chi-
sindu, anul 1822,

9. Socoteala Societdfii biblice pe anul 1822, Chisindu, 1823.

Socoteala comitetului bessarabicestii despéarfiri a rossienestii bibli-
cestii Societdfi pentru anul 1822, S-au tipdrit in Duhovniceasca Tipo-
grafie a Bessarabiei in Chisindu, la anul 1823.

10. Instructia blagocinului, Chisinau, 1827,

Instructia blagocinului bisericilor mai giosu insemnate.

11. Instructia blagocinului, Chisindu, 1828.

Instructia blagocinului asupra monastirilor. S-au tdlmd&cit pe limba
moldoveneascd de pe cea slavoneascd si s-au tipdrit in Duhovniceasca
Tipografie a Bessarabiei in Chisindu, anul 1828.

12. fnvdjdtura crestineascd, Chisindu, 1828.

Inceputurile inv&taturii crestinesti sau sfinta istorie in scurt si ca-
tihizisul in scurt. S-au cercetat si s-au imbundtafit de preasfintul in-
dreptdtorul Sinod, si s-au tipdrit acum a patra oard dupd prea inalta po-
runcd a Impératestii sale mdriri, spre a se intrebuinta in scoli. In Tipo-
grafia Sinodului cea de la Moscova, 1804. S-au tdlmdcit si pe limba ru-
seascd si s-au tipdrit in Duhovniceasca Tipografie a Chisindului la anul
de la Hs. 1828.

13. Pentru mdrturisire, trad. de Constantin Filatov, Chisinau, 1832.
Pentru neapdrata trebuintd a marturisirii cei din gurd inaintea preotului.

14. [nvdtdturd... din pravile, Chisindu, 1833. Romineste si ruseste.
Invataturd scoasd din pravile (le) Sfintilor Apostoli si a Sfintilor Pi-
rinti, carea se da in scris de la arhiereu preotului de nou hirotonisit ca
sd o ceteascd adeseori.

15. Oglinda omului din lduntru, trad. de ierom. Chiriac, Neamftu,
1833. Oglinda omului celui din lduntru. Intru carea fieste carele pre noi
sine se veade, cunoaste starea sufletului sdu si dupa aceea poate icono-
misi indreptarea sa. Pusd inainte in 10 figuri cu ardtarea lor. Tdlmacita
din sloveneascd in (sf(i)nta Monastirea Neamtului din indemnarea du-
hovniceascd. $i tiparitd cu cheltuiala smeritului Mitropolit Veniamin.
In Tipografia aceiias” sfinte Monastiri, si in daru imp#ratits la fratii si
surorile Sfintelor Monastiri Neamtul, Secul, Agapia si Varatecul. In vre-
mea prea cuviosului Arhimandrit si Staret al sfintelor Monastiri Neam-
tului si Secului Kir Dometian. 1833. De schimonahul Isaia Tipograful.

16. Shimonahul Platon, Viaja starefului Paisie, trad. de ieromonahul
Chiriac, Neam{u, 1836.

Viata Prea Cuviosului Parintelui nostru Starefului Paisie. Adunata
de la mul{i scriitori si alc&tuitd ruseste de sfintia sa péarintele Schimona-
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hul Platon. Iar acum t&lm&citd moldoveneste si datd in tipariu. In zilele
pre(a) in&ltatului nostru Domn Mihail Grigoriu Sturza V(oe)v(o)d. Cu
blagoslovenia Preaosfintitului Mitropolit Kiriu Kir Veniamin. In stdretia
pre(a)cuviosului Arhimandrit si Stare{ al Sfintelor Monastiri Neamtului
si Secului, Kir Mardarie. In Sfinta monastire Neamtul, anul 1836, iu-
nie 16,

17. Sf. Scripturd pe scurt si marele Catehism, trad. de Eufrosin Po-
teca, Buz&u, 1836. Sfinta Scripturd pe scurt, cuprinsd intr-o sutd si patru
istorii, culese din Biblie si din Evanghelie, si urmatd de un mare Cati-
hism pentru Seminare. Cu blagoslovenia prea sfintifilor Episcopi ocir-
muitori sfintei Mitropolii : Kir Neofit al Rimnicului, Kir Ilarion al Ar-
gesului, Kir Kesarie al Buzdului. T&lmacite din greceste de Eufrcsin Po-
teca arhimandrit motrean. In Tipografia Sfintei Episcopii Buz&u. La anul
mintuirii 1836.

18. Ioanichie Galeatovschi, Prastie, trad. de ieromonahul Chiriac,
Neamfu, 1837.

Prastie carea s-au tipérit in zilele binecredinciosului Domn Mihail
Grigoriu Sturza Voievod. Cu blagoslovenia Preasfintiei Sale Kiriu Kir
Veniamin, Mitropolit Sucevii si Moldaviei. Prin osirdia Prea Cuviosului
Arhimandrit si Staret al Sfintelor Monastiri Neamtului si Secului Kir
Mardarie. In sfinta Monastire Neamtul. Intru insdsi a sa tipografie. La
anul 1837, De ieromonahul Chiriac tipograful.

19. Platon al Moscovei, Drept sldvitoarea invdjdturd, trad. de Ve-
niamin Costachi, Iasi, 1839.

Drept sldvitoarea invéatdturd sau cuprindere a de D(umne)zeu cu-
vintdrii hristianesti a Iui Platon mitropolitul Moscovei. Tdlmé&citd din
limba nemteascd in cea greceascd de D. Corai; iard acum in cea rumi-
neascd de smeritul V(eniamin) C(ostachi) M(itropolit) M(oldaviei). Cu
toatd cheltuiala Prea Cuviosiei Sale Arhimandrit al Rigchii D. Isaie. Spre
folosul tinerimii ruménesti. S-au dat la luming in tipografia S(fintei) Mi-
trop(olii) a Iasului, 1839,

20. Datoriile cdlugdrilor, Chisinau, 1841.

Datoriile cdlugdrilor a unora catra alfii in viata lor cea de obste.
S-au tipdrit ruseste la Sanctpeterburg in Tipografia Preasfintului Sinod
Ja 1816 in luna lui August. lard de pre cea ruseascd s-au tdlmécit pe
limba moldoveneascd si s-au tiparit in duhovniceasca tipografie a Bessa-
rabiei, in Chisin&u, la anul 1841 in luna lui august.

21, Filaret al Moscovei, Catehismul cel mare, Chisindu, 1844.

Catihizisul crestinesc cel prealarg a pravoslavnicii catolicestii a
Résaritului Biserici. S-au cercetat si s-au imbunétatit de Preasfintul in-
dreptéatoriul Sinod si s-au tiparit pentru a se invdta in scoli, si spre in-
trebuintarea tuturor pravoslavnicilor crestini. Dupd preainaltd a impé-
ritestii sale Mdriri poruncd. Moscova, in Tipografia Sinodului. Anul
1839. S-au tdlmd&cit de pe limba rusasca si s-au tiparit in Duhovniceasca
Tipografie a Bessarabiei din Chisindu, 1344, anul.

22, Inochentie de Camciatca, Povdjuitor la impdrdtia cerurilor, lasi,
1846.
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Povéatuitoriu la impardtia cerurilor. S-au tipdrit cu voia si cu bla-
goslavia Inalt Preasfinfitului Mitropolit al Moldoviei Kirio Kir Meletie
cavaler a mai multor ordine. In zilele prea indltatului nostru Domn Mi-
hail Grigoriu Sturza Voevod, Iasii in Tipografia S(fintei) Mitropolii,
1846.

23. Viata Sf. Mitrofan cel Nou, trad. de ierodiaconul Augustin,
Neamtu, 1848.

Viata si petrecirea celui intru sfinti Pdrintele nostru Mitrofan cel
Nou episcopul Voronejului. Acum intii tdlm#citd din slavineste. In zilele
binecredinciosului nostru Domn Mihail Grigoriu Sturza V(oe)v(od) si a
preasfinti(tului) Kiriu Kir Meletie Mitropolit Moldaviei. Prin sirguinta
prea cuviosului Arhimandrit si Staret Sfintelor Monastiri Neamfului si
Secului Kir Neonil. De c&trd ierodiaconul Avgustin dupre originalul prea
sf(i)ntu(lui) indreptdtoriului Sinod cel tipdrit in Moscova la anul 1838.
Si tipdritd in Tipografia Monastirii Neamfului la anul 1848.

24, Descriere despre crucea Domnului, trad. de Spiridon Badescu,
Bucuresti, 1852.

Descriere despre crucea Domnului. Tradusd de ierodiaconul Cate-
dralei din Bucuresti, Spiridon Badescu, Edifia intfia, Bucuresti, 1852, In
tipografia lui Anton Pann.

25. Sfaturi sufletesti, trad. de Anania Melega, Bucuresti, 1852,

Carticicd cu doudzeci si patru sf{étuiri sufletesti pentru orice treaptd
si virstd. Cu aldturarea de rugdciuni cdtre Domnul Dumnezeu — ale Sf.
Dimitrie al Rostovului facdtor de minuni si a lui Ambrozie al Mediola-
nilor. Traduse si tipdrite de ierodiaconul Anania Melega, Bucuresti, Ti-
pografia Sf. Mitropolii, iulie 1852.

26. loan Scvortev, Liturgica, prelucrare de Melchisedec, lasi, 1853.

Manualu de Liturgicd sau servirea de Dumnezeu a Bisericii Orto-
docse. Prelucrat pentru scolile clericale din Moldova de protosinghelul
Melhisedec magistrul de teologie si profesor in Seminaria centrala. Iasi,
Buciumul roman, 1853.

27. leroshimonah Serafim, Proshinitar al Sf. Munte Athos, trad. de
Anania Melega, Bucuresti, 1856.

Proschinitaru al Sfintului Munte al Atonului sau descrierea pe larg
a sfintelor locasuri ce sint zidite de atitea veacuri imprejurul acestui
sfint munte si la care evlaviosii dreptcredinciosi merg spre inchin&ciune.

Aceastd descriere este compusd de profesorul din Academia Sant-
Petersburgului si c&lugdrit in min&stirea si noua lavrd a Rusicului din
acest Sfint munte, ieroshimonahul Serafim : dupd care acum intiiasi datd
s-a tradus in limba romén& de cel dintre toti smerit ieromonahul de la
mindstirea Sfintului Ioan din orasul Bucuresti, Anania Melega, cit si
prin sirguinta si toatd indeminarea a sfintiei sale monahul Varnava
Lukianov, din chinovia sfintei mind&stiri a Esfigmenului, care s-a ostenit
cu observatia lucrurilor acelora si adunarea lor cite adicd nu era nici
cunoscute nici ddsluite natii roméane.

_ Tipdrite in zilele prea indltatului nostru Domn Barbu Dimitrie Stir-
vei V. V., cu blagoslovenia Prea Sf(intitului) Arhiepiscop si Mitropo-
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lit al Ungro-Vlahiei D. D. Nifon, Bucuresti, Tipdrit in Tipografia Natio-
nala a lui losif Romanov si comp. 1856,

28. lacob Amfiteatrov, Omiletica, trad. de Theoctist Scriban, Iasi,
1856—1858.

Omiletica sau stiinta despre literatura bisericeascd, de ieromonahul
Theoctist Scriban, profesor de Theologie si inspector in Seminaria Cen-
trald. Tom. I (Sectia I si a II-a), lasi, 1856, Tipografia lui Adolf Ber-
mann.

29. Pentru pomenirea rdposatilor, trad. de Anania Melega, Bucuresti,
1858.

Pentru pomenirea réposatilor si pentru moartea oamenilor celor
drepti si a celor pédcédtosi, acum intiiasi datd scoase din cdrticia intiiu si
a doua, ce este tipdritd de cdtre tensura Duhovnicestii Academii din ca-
pitala Moscovei, la anul 1845 si tradusd in romaneste de smerit ieromo-
nahul Anania Melega. Bucuresti. Imprimeria Nationald a lui Iosif Ro-
manov et Comp. 1858, aprilie.

30. Pentru credintd si viafd crestineascd, Chisindu, 1862. Romaneste
si ruseste.

Pentru credinta si viatd crestineascd. Chisindu, 1862. S-au tdimaicit
de pe limba russascd pe cea moldoveneascd si s-au tipdrit cu dezlegarea
sfintului indreptdtoriului Sinod, in Tipografia Casii Arhieresti. In Chi-
sindu, 1862.

31. Pastorala, trad. de Melchisedec, Bucuresti, 1862.

Teologia pastorald. Parte tradusd, parte prelucratd, despre mai multi
autori : Antonie, Amfiteatrov, Chiril, Reichenberg etc., de Arhcimandri-
tul Melchisedec, Locotenent de Episcop allu Husilor. Pentru Seminarile
din Romania. Librariu Editoriu George Ioanid, Bucuresti, Imprimeria lui
Stephanu Rassidescu, 1862,

32. Constructiune si meditafiune asupra omuluj cdzut, trad. de Ana-
nia Melega, Bucuresti, 1862.

Constructiune si meditatiune asupra omului cdzut. Utili aduceri
aminte a ambelor parti ce se retrag la viata singulard: si cunostinte
despre misteriile leturgii sau misa romano-latinilor, si rinduiala Biseri-
cii armene : Aspicio asupra credin}ei celei mai contemporane a iudeilor
s'a coranului a mometan(ilor). Cu binecuvintarea Eminentei Salle Arhie-
piscop si Mitropolit al Rominiei D. D. Nifon in zilele Domnitorului con-
stitufional Alexandru Ioan I de Ieromonahul Anania Melega din Sf. Mi-
tropolie. Si tipdritd cu cheltuiala d-nei Onorabila amatoare de inmulti-
rea cartilor religioase Evdokia Iliasca, Bucuresti, Tipografia Oprea De-
metrescu, 1863, iulie.

33. Istoria bisericeascd, trad. de Ioan Germanescu, 2 vol. Bucuresti,
1866—1874.

Manualu de Istoria bisericeascd, pentru seminariile Romaéniei. Par-
tea I. Censuratd de Sinta Mitropolie. Traductiune din ruseste de Ioanu
Germanescu. Profesoru in Seminarul Eparhiei Sintei Mitropolii. Bucu-
resti, Imprimeria Stephan Rasidescu, 1863.

34. Radion Putiatin, Invdjdturi scurte, trad. de Ioan Neaga, Chisindu,
1864.
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Inv&taturi scurte a protoiereului Radion Putiatin. S-au tilmdcit de pe
russascd pe limba moldoveneascd de Preotul Ioan Neaga si s-au tipdrit
cu dezlegarea sfintului indreptdtorului Sinod, Chisin8u, in Tipografia
Casii Arhieresti, 1864.

35. Monoducliune cdire necesitdfile corpului, trad. de Anania Me-
lega, Bucuresti, 1865.

Mornoductie catre necesitdfile corpului si dezvoltarea rajiunii, dupa
dorinta sufletului, decis a conrdspunde Creatorului sdu prin pocdinta.
Compusad pe baza sintei doctrine si addogatd cu sante rugdciuni, date la
lumind din slavono-ruseste, la anul 1852 : a carora eroare si defecte mo-
dificindu-se si punindu-le in regula cuvenitd, s-au retipdrit, spre profi-
tul comun, cu binecuvintarea Inalt Prea Sfintitului Arhiepiscop si Mitro-
polit al Ungro-Vlahiei si Primat al Roméniei D. D. Nifon de fostul profe-
sor si rectore Ieromonahul Anania Melega, din Sf. Mindstire C&ldaru-
sani, 1865, Bucuresti, Tipografia Toma Teodorescu.

36. Ioan Scvortev, Invdjdturi catihizicesti, trad. de Nicolae Danie-
levschi, Chisindu, 1866.

Invataturi catehizicesti, vorbite de protoiereul I. Scvortev, in sobo-
rul Sfintei Sofiei din Kiev. S-au tdlmacit de pe limba rusascd pe cea mol-
doveneascd de Protoiereul Nicolai Danielovski, Chisindu, in Tipografia
Casii Arhieresti, 1866.

37. Fragment asupra distrugerii Ierusalimuluij, trad. de Anania Me-
lega, Bucuresti, 1869.

Fragment istoricu asupra ultimei distructii a Santei Cetéti Ierusali-
mului si a capituldrei Vizantiei, Roma Noud acum Constantinopole... de
leromonahul Anania Melega confesorele Regimentului de C&larasi. Un
volum in trei par{i. Bucuresti, 1869, ianuarie 21.

38. Acatistul patimilor, trad. de Anania Melega, Buc., 1869.

Acatestulu patemiloru D(omnu)lui nostru Iisus Hristos. Intiiasi data
compus si tipdritu In limba slavond in renumita lavra Chievului, la anul
1859. lard acumu tradusu de smeritulu Ieromonah Anania Melega con-
fesorele Regimentului de Cil&rasi, Bucuresti, Tipografia Nationald, 1869,
martie 3...

187039' Obligatiunile familiare, trad. de Theoctist Scriban, Bucuresti,

Tractat theologic moral-crestinesc pentru obligajiunile familiare.
Lucrat si publicat... de Arhimandritul Theoctist Scriban..., Bucuresti, Tip.
Curtii, 1870.

40. Predici, trad. de Sp. Badescu, Bucuresti, 1871.

Predicile Duminicilor si ale serbatorilor de preste tot anul. Traduse
din ruseste de Preotul Spiridon Badescu superiorul Catedralei Curtea
Veche. Cu binecuvintarea Prea Sfintitului Arhiepiscop, Mitropolit si Pri-
mat al Roméniei D. D. Nifon, 1871, Bucuresti, Tipografia Toma Teodo-
rescu.

41. Filaret al Cernigovului, Patristica, trad. de Ghenadie Endceanu,
Bucuresti, 1878.

Pfatristica sau studiul istoric asupra pdarintilor bisericesti. Tradusd de
Archimandritul Genadie En#ceanu, Bucuresti, Tipografia Curtii, 1878.
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42, Eugen Golubinschi, Istoria Bisericii Romdne, trad. de I. Cara-
cioveanu, Iasi, 1879.

Privire scurtd asupra Historiei Bisericei romano-ortodoxd de la E.
Golubinschi Profesore estraordinariu al Facultatiei Spirituale din Mos-
cova. Tradusd de Ioan Caracioveanu Avocat. Iassi, Tipografia Tit. D.
Mardarescu, 1879.

43, Macarie al Moscovei, Introducere in Teologia ortodoxd, trad. de
Gherasim Timus, Bucuresti, 1885.

Introducere in Teologia Ortodoxd de Macarie. Tradusa cu bine-cu-
vintarea Inalt Prea Sfintitului Mitropolit Primat D. D. Calinic de Archi-
mandritul Gherasim Timus doctor in Teologie, profesor la Facultatea
Teologicd din Bucuresti si director al Internatului Teologic Bucuresti,
Tipografia Cartilor Bisericesti, 1885.

" 44, Macarie al Moscovei, Dogmatica, trad. de Gherasim Timus, 2 vo-
lume, Bucuresti, 1886—1887.

Teologia Dogmaticd Ortodoxd de Macarie, Tradusd cu bine-cuvin-
tarea Inalt Prea Sfintitului Mitropolit Primat D. D. Calinic de Archiman-
dritul Gherasim Timus.

45. Mitrofan Monahul, Viafa rdposatilor nostri, trad. de Iosif Gheor-
ghian, Bucuresti, 1891.

Viata repausatilor nostri si viata noastrd dupd moarte de Parintele
Mitrofan cdlugédr din mindstirea Konewts. Dupre invetdmintul Bisericei
Ortodoxe, presintimentul spiritului uman si deductiunile stiintei. In pa-
tru parti. Uvragiu revdzut, aprobat si admis de Comitetul de Instrucii-
une al S-tului Sinod din Rusia a face parte din toate bibliotecile fonda-
mentale ale Scoalelor eclesiastice si recomandat ca una din cértile cele
mai folositoare pentru edificarea poporala, Traductiune din frantuzeste
de Iosif Mitropolit Primat, Bucuresti, Tipografia Cédrtilor Bisericesti, 1891.

46. 1. S. Berdnicov, Dreptul Bisericesc, trad. de Silvestru Baldnescu,
Bucuresti, 1892.

I. S. Berdnicov, Curs de Drept bisericesc. Tradus de Silvestru Bal&-
nescu Episcopul Husilor, Bucuresti, Tipografia Cartilor Bisericesti, 1892,

47. Silvestru de Canev, Dogmatica, trad. de Silvestru Bdl&nescu, 5
vol., Bucuresti, 1896—1906.

Silvestru ep. de Canev, Theologia Dogmaticd Ortodoxd (cu expune-
rea istoricd a dogmelor). Traducere de Silvestru episcopul Husilor.

48. N. P. Rojdestvenschi, Apologetica, trad. de Constantin Nazarie,
Botosani-Falticeni, 1897.

Apologetica crestind. Curs de Teologie fundamentald citit studen-
filor Academiei Spirituale din Petersburg in anul scolar 1881—82 de
reposatul profesor Nicolai Pavlovici Rojdestvenschi. Sub redactia pro-
fesorului estraordinar Andrei Predtecenski. Traducere de Icon. Constan-
tin Nazarie licentiat in Teologie. Tipdritd cu cheltuiala P. S. Episcop de
Husi D. D. Silvestru Baldnescu.
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49. Inochentie al Harcovului, Cuvintdri, trad. de losif Gheorghian,
Bucuresti, 1897.

Cuvintdri despre folosul celor ce se pregdtesc la penitentd si 1la
sfinta comunicare, rostite la Kiev de cdtre R. P. Rector Inocentiu. Mai
pe urmd@ Arhiepiscop de Kharcov. Traduse in frantuzeste de Alexandru
Sturza iar in roméneste de D. D. Iosif Gheorghian, Mitropolit Primat al
Romaéniei, Bucuresti, Tipografia Cartilor Bisericesti, 1897,

50. Petru Lebedev, Liturgica, trad. de Nicolae Filip, Bucuresti, 1899.

P. Lebedev, Liturgica sau explicarea serviciului divin. Traducere si
prelucrare de iconomul Nicolai Filip directorul Seminarului din Rimni-
cul Vilcea, Bucuresti, Tipografia Cdart{ilor Bisericesti, 1899.

Din aceastd schematicd listd bibliograficd retinem interesul manifes-
tat de teologii roméni, fat{d de anumite lucrdri de teologie ortodoxa
rusd ; multe dintre aceste traduceri au fost folosite ca manuale in scolile
de teologie roméneascd. De aici se poate aprecia cd teologii roméni cu-
nostean foarte bine literatura teologicad rusa si aceasta nu numai in se-
colul XIX, ci si in deceniile care au urmat.

Dacd este insd vorba sd apreciem mdsura influentei teologiei ruse
asupra celei roménesti, va trebui atunci s&8 punem aceastd listd de tra-
duceri din ruseste aldturi de lista traducerilor roménesti din alte limbi,
in special din limba greacd si apoi toate comparate cu lista lucrarilor
originale in limba romén&. In acest caz se va constata cd lista traduce-
rilor roménesti din limba rusa este, in fond, destul de modesta si ca in-
fluenia acestei literaturi asupra gindirii teologice roménesti a fost li-
mitata.

Teologia roméneascd a pastrat dintotdeauna legdtura strinsa, orga-
nicd, cu cdile principale de transmitere a Revelatiei divine : Sfinta Scrip-
turd si Sfinta Traditie, la care a addugat propria sa trdire liturgicd, din
care s-a ndscut sinteza spirituald proprie poporului romaén.

Influentele exercitate prin traduceri romdnesti de alte astfel de sin-
teze, in cele mai multe cazuri, au avut doar rostul sd evidentieze tocmai
specificul propriu al teologiei romanesti.

In orice caz, socotim cd in istoria teologiei ortodoxe traducerile
dintr-o limbd in alta au fost totdeauna binevenite, cdci prin aceasta s-au
asigurat incd o datd atit specificul nafional al fiecdrei Biserici Ortodoxe
in parte, cit si unitatea de gindire si simtire a intregii Ortodoxii. In
acest sens putem cita drept exemplare legaturile culturale dintre Biserica
Ortodoxd Rusd si Biserica Ortodoxd Roméand, care de-a lungul timpu-
luiau adincit mereu relatiile frifesti dintre ele, contribuind la afirmarea
specificului fiec&reia in parte §i, in acelasi timp, la imbog&tirea patri-
monjului comun al traditiei ortodoxe,.

NOTA :

Lista lucrdrilor citate este reprodusd dupd Magistrand Mircea P4curariun,
Traduceri romanesti din lileratura teologicd rusd pind la stirsilul secolului
al XIX-lea, in «Studii teologicen, XI (1959), nr. 3—4, p. 182—212.
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VALOAREA FRUMOSULUI IN VIATA CRESTINA *
Drd. LIVIU STOINA

Valorile specifice omului ca persoand de relaiie cu Dumnezeu si
cu semenii formeazd o grupd aparte de valori, raportate la valoarea
religioasd si moralda absolutd — Dumnezeu Cel intreit in Persoane — si
implicd valoarea vietii umane de care depinde, in cea mai mare mdasura,
realizarea lor. Acesiea isi imprimd, cu putere de la Modelul lor — Dum-
nezeu, in limitele bine stabilite de El la creatie, intlietatea si puterea
asupra oricdrei aclivitdii a persoanei umane si a tuturor celorlalte valori,
indiferent de genul lor 1. Crearea omului dupd chipul si asemdnarea lui
Dumnezeu Cel in Treime (Fac., 1, 26—27) presupune, implicit, tendinta
acesluia spre Modelul sau, izvorul tuturor wvalorilor, realizind, prin
acecasta, in existenja pdminteascd, o sumd de valori care il duc la cres-
terea intru asemdnarea dupd har cu Creatorul, deci la mintuirea si in-
dumnezeirea sa, la desdvirsirea morala.

Intre aceste valori, un loc aparte il ocupi si valoarea frumosului,
care, impreund cu celelalte valori: adevarul, binele si sfinjenia, trebuie
sd caracterizeze viata crestind autenticd dupd modelul l3sat de Insusi
Fiul lui Dumnezeu intrupat in istorie, Iisus Hristos.

In general, sistemele etice din decursul istoriei au inteles si tratat
valoarea frumosuluj in mai multe moduri : frumosul in sine sau frumosul
transcendent, frumosul natural si frumosul artistic 2. In majoritatea ca-
zurilor, frumosul a fost asociat cu valoarea binelui.

Despre valoarea frumosului gdsim idei, ce e drept, mai intii spora-
dice, incd din antichitate, incepind cu primii poeti si ginditori greci
care au prelucrat, in mod admirabil, mostenirile vechilor civilizatii 3.
Acestia, desi insuficient, au Incercat sd analizeze si sd determine fru-
mosul stabilind unele relatii care au rdmas si au fost dezvoltate ca domi-
nante in analiza acestei valori la sistemele etice de mai tirziu 4, incepind
cu acela al lui Socrate, continuind cu ale lui Platon, Aristotel, Plotin etc.

Dupd invatdtura ortodoxd, valoarea frumosului isi are originea,
sursa de putere, centrul si t{inta finald in Dumnezeu — valoarea reli-
gios-morald absolutd. Frumosul prin excelentd este propriu numai lui
Dumnezeu Cel in Treime inchinat, Care le-a creat pe toate bune si
frumoase (zaha bona) ’ in marea Sa iubire fatd de om, in special, si de

* Lucrare alcdtuitd si sustinutd in cadrul cursurilor pentru pregédtirea doctora-
tului in Teologie, la catedra de Teologie morald, sub indrumarea Pr. prof. dr.
Dumitru Radu, care a dat si avizul de publicare.

1. Dr. Dimitrie 1. Belu, In legdturd cu valorile morale, Caransebes, 1942, p. 32.

2. Aceste moduri de intelegere a valorii frumosului fac obiectul esteticii, ter-
men provenind din gr.aishytizéc = sensibil.

3. Filosofii presocratici au intreprins incursiuni sustinute in determinatiile fra-
mosului ; totodatd, ei au stabilit unele relatii care au rdmas si au fost dezvoltate ca
dominagnle ale cugetdrii frumosului la grecl. (Pe larg la Dumitru Isac, Frumosul in
filosofia greacd, Cluj, 1970, p. 12—19; Katharine Evereit Gilbert, Helmut Kuhn, Isto-
ria esteticii, Editie revdzutd si ad&ugitd, in roméneste de Sorin Mairculescu, Ed. Me-
ridiane, Bucuresti, 1972, p. 25—36). 4, Dumitru Isac, op. cit., p. 19.

5. Capitolul 1 din Facerea ne indicd faptul cd& Dumnezeu, dupd fiecare zi a
creatiei, «a vazut cd e bine» (versetele 4, 8, 10, 12, 18, 21, 25), iar la urmd ea privit
Dumnezeu toate cite fdcuse si iald erau bune foarte» (31). Textul grecesc nu folo-
seste pe ayadév (bun), ci pexalév (frumos), traducitorul accentuind aspectul vizibil
al frumusetii. Cuvintul td xdhov (frumosul) derivd de la verbul xaléw(eu chem).
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intreaga creaturd, in general. De aceea, intreaga creatie, vdzutd si ne-
vdzutd, are ca dat ontologic tendinta spre frumusetea absolutd, spre de-
sdvirsire, spre tinta finalad : Mintuitorul Hristos.

1. Temeiuri teologice ale valorii frumosului

a. Dumnezeu Cel intreit in Persoane — izvorul valorilor morale.
Dumnezeu, realitate personald supraexistentd, este izvorul intregii exis-
tenie, deci din toale planurile accesibile, a tuturor faplurilor vazute si
nevdzute, organice si anorganice, insuflefite si neinsufletite, inclusiv
a omului pe care-l creeazd capabil de dialog relafional cu Sine, apt
pentru comuniune inepuizabild si deci eternd cu EL Ca realitate perso-
nald supremd, Dumnezeu e izvorul comun al tuturor actelor si realitd-
tilor existente 8, deci si al valorilor morale la cunoasterea cdrora omul
ajunge in cadrul existentei sale pdmintesti, practicindu-le si realizin-
du-le in comunitate printr-un dialog al iubirii, tintind la cunoasterea su-
premd a Persoanei supraexistente, suprafiintiale, absolute, la desdvirsire.

Valorile morale, care isi au izvorul in Dumnezeu, sint in strinsd co-
relatie cuy valoarea vietii umane, dar dumnezeiesc suprem, facut omului
inc8 de la creatie: «Si luind Domnul Dumnezeu }drind din pdmint, a
fdcut pe om, si a suflat in faja lui suflare de viajd, si s-a fdcut omul fiin}d
vie» (Fac, 2, 7; I Cor. 15, 45, 47). Astfel, viata este valoarea suprema a
omului pe pdmint, deoarece ea constituie suportul tuturor celorlalte
valori care o exprimd §i o impun in fruntea lor. De aceea, valorile, mai
ales cele morale, sint imprimate in faptura umand de la creatie, rdmi-
nind ca ele sd se actualizeze si sd se realizeze deplin de-a lungul exis-
tentei fiecdrei persoane in parte, din toate timpurile si locurile, de la
Adam piné la sfirsitul veacurilor. Caci omul este om si mai exact fdpturad
creatd printr-un act special dupd chipul si asemdnarea lui Dumnezeu
(Fac. 1, 26—27), intrucit este o fiintd vie, menitd sd trdiascd in comu-
nitatea altor fiinfe vii, cu care impreund se bucurd de viatd ca valoare
personald si ca valoare comunitar-soborniceascd?,

Chipul divin, prin caracterul sdu dinamic, este o tensiune catre
Absolut, in dorinta de a infdptui asemanarea, de a crea valori si de a
Se crea pe sine, imbogéafindu-se cu ele si imbog&iind si pe al{ii8. Prin
dialog relafional in iubire cu Creatorul crestinul isi insuseste valorile
ce-si au izvorul in Dumnezeu si le face vizibile prin praticarea lor fatd
de semeni, imbogadtindu-se atit pe sine, cit si pe acestia. Din aceast3
perspectivd, crearea omului din iubire e o impdrtédsire de valori, o am-
plificare si o miscare a acestora in toate directiile : spre Dumnezeu, spre
lume, spre semeni si spre sine insusi. Astfel, fiecare crestin participa la
opera creatiel, devenind creator de valori 9 si prin participarea la acestea

_ 6. Pr. prof. dr. Dumitru Sténiloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, Manual pentru

'nstitutele teologice, vol. 1, Editura Institutului Biblic.., Bucuresti, 1978, p. 162.

7. Pr. prof. dr. Dumitru Radu, Valoarea vie}li umane si apdrarea ef, in «Studii
Teologicen, (S.T.), nr. 7—8, 1983, p. 477.

8. Pr, prof. dr. Constantin N. Galeriu, Jertfd si rdascumpdrare, tezi de doctorat,
Ed. Institutului Biblic..., 1973, p. 38.

9. Louis Lavelle, Traité des valeurs, vol. 1I, Paris, 1955, p. 472—473. Valoarea
frumosului fsi are temeiul doar in Dumnezeu (vezi N. O. Lossky, John S. Marshall,
Value and existence, London, 1935, p- 193).
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se ridicd deasupra lumii, fiind superior ei, inzestrind-o cu noi valori si,
totodatd, fdrd sd se identifice cu Dumnezeu —— izvorul acestora, se va
ridica in relajia maxima prin iubire.

In ceea ce priveste valoarea frumosului, invétdtura ortodoxa sustine
deci cd izvordste din Dumnezeu — Frumuse{ea absolutd, fiind un atribut
sau un nume al Acestuia. Astfel Dionisie Pseudo-Areopagitul spune:
«..El este frumos in Sine si prin Sine, frumos in chip unic si vesnic. El
contine in Sine mai dinanite, in mod transcendent, frumusefea cea pri-
mordiald a tot ceea ce este frumos. Céaci toatd frumusefea si tot ceea ce
este frumos are cauzd unicd si preexistentd in natura cea simpla si mai
presus de fire a tuturor lucrurilor frumoase. Din acest frumos isi trag
existenta toate cele ce sint, fiecare fiind frumos in felul sidu. Din cauza
frumosului sint armoniile si atractiile si comuniunile tuturor lucrurilor.
Prin frumos se nasc toate, Frumosul este inceputul tuturor lucrurilor, fi-
ind cauza creatoare ce pe toate le miscd si le stringe la un loc prin dra-
gostea de frumusete proprie. El este tinta a toate si ceea ce ele iubesc
ca fiind scopul lor final (cdci din pricina frumosului s-au fdcut toate). El
este modelul dupé care se contureaza ele» 10,

Pe aceastd linie au mers si Sfint{ii Parinti. Dupa Fericitul Augustin,
frumusefea, aldturi de celelalte atribute dumnezeiesti, {ine de Fiinta lui
Dumnezeu 1, suprema frumusete 12, Care este Binele si Frumosul intru-
chipat. Totul este bun si frumos in El, de la El si prin El 13, Sfintul Grigorie
de Nazianz 14, apoi Sfintul Grigorie de Nyssa, au ardtat c3 frumusetea are
o mare putere de atractie 15 asupra celor ce doresc desévirsirea.

L. Sfinta Treime — temmelia si sursa de putere a frumosuluj moral in
lume. Invitdtura Bisericii despre Sfinta Treime reprezintd cuprinsul
esential al Evangheliei si evidentiazd specificul credintei crestine despre
Dumnezeu. Sfinta Treime este baza comuniunii de iubire a omului cu
Dumnezeu in vesnicie 16, Astfel, Sfinta Treime este temelia si sursa de
putere a tuturor valorilor din lume, deci si a frumosului care, alaturi de
aceea a binelui, este caracteristica ontologicd a intregii existente, in-
deosebi a celei umane. Credinta in Sfinta Treime ne arati cd Dumne-
Zeu este lranscendent si imanent in acelasi timp; cd este mai presus de
lume, dar si in lume unde ne impértdseste valorile, printre care si aceea
a frumosului. Dumnezeu Se coboard la noi in Persoana Fiului, Se apropie
la maximum de oameni, pentru a le da posibilitatea de a urca la cer

10. Despre Numele Divine, 1V, 7, P.G, 3, col. 761 B—764 A ; vezi si traducerea
romdneascd, p. 36—37.

11. Confcssiones (Mdrturisiri), Cartea a patra, cap. XVI, 29, in Scrieri alese, Partea
Intii, coleclia «Pé&rinti si Scriitori Bisericestin («P.S.B.»), vol. 64, traducere si indici
de Prof. dr. docent Nicolae Barbu, introducere si note de Pr. prof. dr. Ioan Ramu-
reanu, Ed. Institutului Biblic..., 1985, p. 114,

12. Despre adevdrala religie, 21.

13. Comentariul la Psalmul 32, Cuvintarea II, 25, P.L., 36, col. 208.

14. Cuvintarea VI, 12, P.G., 35, col. 737 B.

15. Despre viafa Iui Moise, P.G., 44, 1, col 402 A ; traducerea romdneascd, de
Pr. prof. dr. Dumitru Stdniloae si Pr. Ioan Buga, in Scrieri. Partea intii, «P.S.B.»
vol. 29, Ed. Institutului Biblic..., 1982, p. 199—200, '

16. Pr. prof. dr. Dumitru Radu, [nvdfdtura ortodoxd despre Dumnezeu, in [ndru-
mdrll misionare, Ed. Institutului Biblic..., 1986, p. 107—108; vezi si Pr. prof. dr. Dumitru
S}émloaez §iinta Treime, plindtateq existenfei si deci a {ubjrii, in «Indrumitor bise-
ricesc, misionar si patriotic», 4, Ed. Mitropoliei Olteniei, 1987, p. 91—105.
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prin crearea de valori, indeosebi cele ale binelui si frumosului in co-
muniune de iubire cu El si cu toti semenii, deci pentru a le ddrui posi-
bilitatea desavirsirii.

in comunitatea perfectda si vesnicd a celor trei Persoane sint date
infinitatea, frumusetea si desdvirsirea vietii iubitoare a Treimii i a fie-
cirei Persoane. De aceea, ca temelie a valorii frumosului, numai prin
Sfinta Treime ne este asiguratd comuniunea noastrd eternd cu viata in-
finitd a lui Dumnezeu si comuniunea care nu ne confundd ca persoane
intre noi, pédrtasi ai acestei infinitdti 1. Prin aceasta Ea ne asigurd per-
sistenta si desdvirsirea noastrd ca persoane in veci, staruinia in bine
si frumos pe calea adevarului in existenta pdminteascd.

Sfinta Treime constituie nu numai temelia, ci si sursa de putere a
valorii frumosului in lume care se implineste prin mintuirea si indum-
nezeirea noastrd. Actele de revelare ale Sfintei Treimi sint acle mintui-
tcare si indumnezeiloare '8, sint acle de susiinere a noastra in frumu-
seje morala si duhovniceascd, de ridicare a noastrd in comuniune cu
Persoanele Sfintei Treimi, deci la cunoasterea si experierea frumusetii
absolute. Sfintul Grigorie de Nyssa aratd cd pot fi numiti «iubitori ai
Frumusetii supreme» toti cei ce s-au ridicat pe culmile desdvirsirii la
fel ca Moise 12,

Penlru fédptura umand, Sfinta Treime se manifestd ca temelia, pu-
terea si modelul valorii frumosului prin comuniunea noaslrd progresiva
eternd si totodatd, prin indemnul la o continud gindire si crestere spiri-
tuald, deci la cunoasterea si improprierea valorii frumosului, ajulindu-
ne sd depdsim continuu orice treaptd alinsd a comuniunii noastre per-
sonale, cu Dumnezeu si intre noi si sa facem eforturi pentru o intelegere
tot mai aprofundatd a misterului comuniunii supreme, prin iubirea de-
sdvirsitd, deci si prin realizarea valorii frumosului. Noi sintem chemai,
astfel, prin sursa de putere a Sfintei Treimi, prin energiile dumnezeiesti
necreate, sd creslem neincetat in iubirea desdvirsitd inlre noj si fata de
Duinnezeu Care este Frumusetea ahsoluti.

¢. Lumeca — reflex al frumusefii Sfintei Treimi, Toate creaturile lui
Dumnezeu Cel intreit in Persoane, create «din nimic» (II Mac. 7, 29),
vizute s1 nevdzute, organice si anorganice, insufletite si neinsuflefite,
ferimeazd un inlreg unitar, armonios, frumos, «ccrul si pdmintul» (Fac.
I, 1), numit, cu o expresie fericild, cosmos ( & zéopos ), adicd univers,
lume 20, podoaba sau frumusete 21,

Fiind realizarea planului din veci al Sfintei Treimi, ce are ca atribute
esent}ale atotperfecfiunea, bundtatea si frumusetfea absolutd, lumea
cr=aia, vdzuld si nevdzutd, nu poate fi decit buni si frumoasi. Dumnezeu
Cel intreit in Persoane nu poate crea ceva rau, urit si imperfect, deoarece
aceasta ar fi in contradictie cu El insusi Care, in fiinta Sa, este iubire

7. Pr. prol. dr. Dumitru St&niloac, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 1. p. 284.

18. Ibidem, p. 287.

19. Slintul Grigorie de Nyssa, op. cit., P.G., 44, col. 402 D.

20. In 1. romand vine de la cuvintul latin «lumen, -inis», care inseamnia «lu-
mind, si «podoabd» (G.  Guiu, Dicfionar latin-romdn, Ed. Stiintificd si Enciclopedicd,
Bucuresti, 1933, p. 715). Lumea se dovedeste lumind inepuizabild, deoarcce in lu-
crurile ei descoperim, prin cunoasterc apofaticd, noi sensuri ale acestora.

2i. Vezi Dictionnaire grec-francais..., ed. cit., p. 1235.

ST. 6
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desavirsild si frumusete absolutd (I Toan 4, 8; ¢, 16). Lumea este bund
si frumoasd, atit din punct de vedere spiritual, cit si fizic 22 Din punct
de vedere fizic, in lume exisida o anumitd ordine si armonie, precum
si tot felul de lucruri necesare intrefinerii existentei umane. Din puanct
de vedere spiritual, ea este bund si frumoasd, intrucit in lume cunoas-
tem si realizdm wvalorile, indeosebi cele morale, progresind pe ceaica
mintuirii, cea a binelui, adevérului si frumosului, dobindind fericirea
vesnica 25,

Lumea, ca un ansamblu unitar, armonios si frumos al intregii creatii,
constd, prin urmare, din doud pdrti : lumea malteriald si lumea spiriluaid.
Creatorul, carc e in Sine frumusetea spirituald absolutd, a adus la exis-
tentd multe forme vizibile capabile sad reveleze spiritualitatea Lui ca
frumusete absoluta. Sfinta Scripturd ne spune clar cd «la inceput a facut
Dumnezeu cerul si pdmintul» (Fac. 1, 1). Prin cuvinlul cer se inteleye
lumea ingerilor creatd de Dumnezeu, acestia fiind fiinte spirituale netru-
pesti, «ca s&-L slaveascd in cintdri si s&-L slujeascd si apoi sd serveasca
si in lumea aceasta oamenilor, cdlduzindu-i spre Impdrdtia lui Dumne-
zeu» ¥, deci, spre Frumusefea absolutd si infinitd. Natura a fost creatd
frumoasd si imbelsugatd, corespunzind frumusetii sensurilor si realitcd-
tilor inteligibile. «Cerurile spun slava lui Dumnezeu si facerca miinilnr
Lui o vestesie tdria» (Ps. 18, 1). Intre realitédfile materiale un loc apartn
il are pidmintul, creat bun si frumos, unde isi initretine, dezvoltd si rea-
lizeazd exislenta omul ca fiin{é spirituald trupeascd 25, in deplind solide-
ritale cu semenij sdi.

Prin perfecfiunca, bundiatea, frumusetea lumii intelegem cd {oale
fdpturile isi pot realiza si indeplini menirea si tinta fixatda de Sfinta
Treime in actul creatiei. In raport cu actul creatiei, acestea constituie
corolarul general al cauzei si scopului creatiei insesi: lumea este bun
si frumoasd, adicd potrivitd cu hotdrirea lui Dumnezeu cu privire la ea,
aptd sd realizeze scopul dat ei de Dumnezeu 26,

Totodatd, frumusetea lumii este asiguratd de rationalitatea acesicia.
Parintii Bisericii, de pildd Sfinlul Atanasie cel Mare, Sfintii capadocieni,

22, Pr. prof. dr. Dumitru Radu, op. cit., p. 144.

23. Ibidem. Despre faptul cd frumusetea lumii reiese din armonia ei, a se vedea
si: Mitropolit Nicolae Corneanu, Elemenie de estelicd pairisticd in Studii Patristice.
Aspecte din vechea lileraturd crestind, Ed. Mitropoliei Banatului, Timisoara, 1934,
p. 287 ; Rosario Assunto, Universul ca spectacol, Ed. Meridiane, Bucuresti, 1983, p. 7;
Gerard din Cenad, Armonia lumii, Ed. Meridianc, Bucuresti, 1984.

24. Marturisirea de credinfd a Bisericii Orlodoxe (1642), I, 18 si 19, traducere
de Alexandru Elian, Ed. Instilutului Biblic..., 1981, p. 37; Dionisie Pscudo-Areopagitu),
Ierarhia cereascd si lerarhia hiscriceascd, IV, 2, lraducere din greceste de Preot Ci-
cerone Iorddchescu, 1932, p. 19.

25. In general, natura nu poate fi intcleasd si nu-si poate implini rostul eci fari
om, ea este conditia existeniei solidaritatii umane, mediul prin care omul poate face
bine sau rdu semenilor sdi, dezvoltindu-se sau ruinindu-se din puncte de vedere mo-
ral-spiritual. Pdmintul este dar al lui Dumnezeu fdcut omului si tolodatd si mijlocul
prin care omul creste in frumusetea spirituald si isi [ructificd intentiile bune si {ru-
moase [atd de sine si fafd de semeni, atunci cind acest dar este mentinut si [olosit
conform cu el insusi, De aceea toli oamenii au fatd de naturd o responsabilitale
aparle : sd foloscascd resurscle rational, sd nu o altercze prin poluare, si n-o distruga.
Prin aceasta sint feriti de patimi si de cdutarea unei satislaceri infinile in lume.

26. Pr. prof. dr. Dumitru Radu, op. cit., p. 146—147.
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Dionisie Pseudo-Arcopagitul si mai cu seamd, Sfintul Maxim Martuyi-
sitorul, sustin in operele lor, pe temeiul Sfintei Scripturi, aceastd ratio-
nalitate a lumii pe care mintea umand o descoperd si de la care ea urca
spre sensuri tot mai inalte ale lumii, ca operd a lui Dumnezeu Unul-
inlreit.

Prin contemplatia rafiunilor lucrurilor, omul ajunge la Ratiunea su-
premd, Dumnezeu Cel in Treime, care conferd lucrurilor multiple sensuri
pentru om, atit pentru cresterea si infrumusefarea lui materiald, cit si
peniru cea moral-duhovniceascd. Pentru aceasta insda omul trebuie sd
nu introducd nimic pdtimas in sensurile lucrurilor, ci sd le pasireze
curate, frumoase, dumnezeiesti si deschise Logosului, asa cum au fost
create. Infrumusetati duhovniceste prin purificarea de patimi sesizém
lucrurile in sensul lor frumos, curat si adevarat. Cdci lumea se lumi-
neazd, deci se infrumuseteazd in relatia ei ontologicd cu Dumnezeu, care
e sensul ei suprem ?7 si, tolodatd, in relatie cu omul care ii descopera
si cunoaste sensul ei frumos, bun si adevdrat.

Dar bunétatea, perfectiunea si frumusetea lumii sint relative. Sfinta
Scripturd ne incredinteazd : «Si a privit Dumnezeu la toate cite le !d-
cuse si iatd erau bune foarte» (Fac. 1, 31). Sau «orice fdpturd a lui Dum-
nezeu este bund si nimic nu este de lepddat, dacd se ia cu mulfumire»
(I Tim. 4, 4). Bazindu-se pe aceste afirmatii, Biserica Ortodoxd invatd:
«creatura este bund, pentru cd toate sint bune cite le-a creat Dumnezeu,
cu deosebirea cd creatura cea rational liberd, depdartindu-se de Dumne-
zeu, se face rea (cdderea unora dintre ingeri la inceput si cdderea omu-
Iui in pdcat) nu pentru cd Dumnezeu a creat-o astfel, ci din cauza fap-
telor sale nerationale. lar creatura cea nerafionald care nu are cirmuire
de sine, este in orice mod bun# dupd natura sa» 28, deci frumoasi.

Astfel, rdul din lume, care se manifesta si prin uritul de orice fel,
fie in lumea materiald, fie in viata spirituald, nu este opera Creatorului,
deci a lui Dumnezeu Cel in Treime, ci a fiinfelor rationale (mai intii a
diavolului si apoi a omului), care au pdcdtuit din libertate si prin aceasia
s-au abhdtut de la izvorul valorilor binelui, adevarului si frumosului. Tot
ceea ce este urit in creaiie, mai ales de ordin moral, {ine de rdau — lipsa
binelui, dar intrucit nu este o entitate, poate fi si inl&turat, deci invins,
fdrd sd zdd&rniceascd scopul general al creatiei, cidci Dumnezeu Cel
intreit in Persoane poartd de grijd intregii creatii, conducind-o spre
tinla ei finald, limitind, in acest sens, puterea rdului, deci a tot ceea ce
este urit in aceastd lume, directionindu-l in asa fel ca sd nu tulbure
ordinea, armonia si frumusetea generald a lumii, ba mai mult sd ser-
veascd in planul general de mintuire s1 indumnezeire, deci de realizare
a frumosului si a tuturor celorlalte valori.

Prin cdderea in pdcat a protopdrintilor nostri, Adam si Eva, lumea a
rdmas bund si frumoasd in general, insd cu un chip mult intunecat. De
accea a fost nevoie ca Fiul lui Dumnezeu, cea de-a doua Persoand a Sfin-

27. Pr. prof. dr. Dumitru Stadniloac, op. cit,, p. 348. Sfintul Maxim clddeste vi-
ziunea pozitivd a lumii acesteia, eternizatd in forma ci desdvirsitd in Dumnezeu, care
€ uUna cu o maxima transparentd a divinului in ea, sau cu o maxima actualizare a
frumusetii divine reflectate prin formele ei, ce isi au temeiul in virtualitatea for-
melor in Dumnezeu.

28. Mdrturisirea de credinjd..., 1, 31, trad. cit., p. 48.
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tei Treimi, sd se intrupeze in istorie, spre a mintui intreaga creatie din
robia pacatului, a raului si a mortii (Ican 3, 16 si 17).

d. Omul, ca chip si asemdnare « lui Dumnezeu, operd a Sfintei Treimi,
Intre cele doud lumi, vdzutd si nevdzutd, omul, cununa creatiei, este ine-
lul de legdturd. El este punctul de intretdiere intre cele doua lumi si,
totodatd, o sintezd a acestora; este, cum bine s-a zis in filosofia greacad
anticd, un rezumat si o reprezentare in mic a lumii celei mari (macro-
cosmosul), adicd un microcosmos. Daca frumusetea Sfintei Treimi se re-
flectd, desi relativ, atit in lumea vézutd, cit si in cea nev&zutd, cu atit
mai mult se oglindeste in fdptura umand care a fost creatd dupd chipul
si asemdnarea lui Dumnezeu, in urma sfatului Sfintei Treimi (Fac. I,
26—28), ca partener de dialog relational cu El si cu semenii sdi, oame-
nil.

Dupd invatatura ortodoxd, hazatd pe Siinta Scripturd si Sfinta Tra-
ditie, omul e adus la existentd printr-un act creator special (Fac. 2, 7) al
Sfintei Treimi. Prin acest act, Dumnezeu si-a pus pecetea Sa pe fiinfa si
pe viata omului cum nu a pus pe nici o altd fapturd creatd, ceea ce in-
scamnd c8 faptura umand are frumusetca ca dat ontologic si, prin misi-
unea sa speciald in aceastd lume, trebuie sd o vesteascd neincetat si sa
o realizeze in existenta padminteascd, in relajie cu Creatorul, cu semenii
sdi, namenii, si cu lumea, deoarece este solidard cu intreaga creafie si
responsabild, intr-un fel, de ea, in fata lui Dumnezeu.

In demnitatea de chip al lui Dumnezeu este dat&, de la inceput, in-
rudirea, precum si relatia speciald a omului cu Sfinta Treime, izvorul.
temelia si sursa de putere a tuturor valorilor morale. Omul este dupd
chipul lui Dumnezeu pentru cd, avind suflet inrudit cu Dumnezeu, tinde
spre Creator, se afld intr-o relatie vie cu Acesta. Iar prin aceasta relatie
dialogicd, faptura umand mentine nestirbitd si neslabitd inrudirea sa cu
Dumnezeu, mai ales in ceea ce priveste realizarea valorii frumosulu’,
insd in strinsd leg&turd cu aceea a binelul.

Prin suflare (Fac. 2, 7), Dumnezeu Cel in Treime a sadit in om nu
numai sufletul intelegdtor inrudit cu Dumnezeu, ci si harul Sédu, ca ma-
nifestare a relatiei sale cu omul, care provoacad in om raspunsul sdu la
chemarea de comuniune adresatd lui de Dumnezeu. Aflindu-se in acest
dialog, omul realizeaza valorile pentru care a fost creat, datorits, in pri-
mul rind, faptului cd a fost creat dupd chipul si asemé&narea Sfintei Tre-
imi.

Chipul lui Dumnezeu in om priveste, mai intii, sufletul sau inzes-
trat cu minte, simtire si vointa liberd. Prin sufletul infelegdtor, chipul
lui Dumnezeu se rasfringe asupra intregii fiinte a omului, suflet si trup,
in acelasi timp, cum ne incredinfeaza Sfiniii Irineu, Grigorie de Nyssa
si Grigorie Palama. Deci, omul este creat dupa chipul Creatorului si are
astfel frumusefe ddruita o datd cu viata paminteasca. De aceea, nu numai
sufletul reflectd frumusetea Creatorului, ci si trupul, deoarece amindoud
incep sd existe deodata si au aceeasi valoare in fata Creatorului. Ele nu
au calitatea de chip in mod separat, ci numai impreund, deoarece omul
intreg se manifestd prin fiecare in parte si functiune. In existenta sa pd-
minteascd, omul tinde spre asemdnarea cu Dumnezeu, Care e in Sine
frumusete spirituald si astfel isi dobindeste mintuirea si indumnezeirea,
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deci frumusetea supremd. Natura intreaga, sufletul si trupul omului sint
date in special pentru realizarea si sustinerea comuniunii cu semenii sai
si exprimarea concretd a comuniunii cu Dumnezeu, prin realizarea va-
lorilor, in mod special ale binelui, adevdrului $i frumosului.

Calitatea de chip al lui Dumnezeu, ca dat ontologic si asemanare
tot mai mare cu Dumnezeu, ca misiune de realizat, obligd pe crestin sa
caute mereu Frumosul absolut prin transpunerea acestei valori Iin im-
prejurdrile concrete din viata sa, in relatiile cu semenii, cu lumea si cu
Dumnezeu Cel intreit in Persoane. Prin acest dialog, omul este capabil sa
reveleze spiritualitatea Creatorului ca Frumusefe absolutd si nesfirsita.
Sfintul Vasile cel Mare spune cd in om a fost sadit un dor dupd frumu-
setea purd, luminoasa in care se ascunde dorul dupd Dumnezeu, Care e
in Sine frumusefea spirituald absolutd. Cdci, «ce ¢ mai vrednic de ad-
mirat decit frumusetea dumnezeiascd» 29, Iar Nemesiu de Edesa spune :
«Numai omului ii apartine cunostinfa artelor, a stiintelor si aplicarea
lor» 0.

Numai faptura umand se pricepe sd infringa stihiile, sa imblinzeasca
animalele, sd comunice prin scris la distantd cu oricine vrea 3. Numai
aceasta poate sd descopere prin picturd, sculpturd, arhitecturd, poezie,
frumusefea profund& a naturii umane, acoperita doar in parte de paceat.

Dacd omul, in starea primordiald, s-ar fi consolidat in nevinovdtie,
adicd in frumusete morald si duhovniceascd, foria spirituald ar fi deve-
nit asa de mare, incit legea coruptiei, deci a raului, a uritului nu ar fi
putut sd-si impund stdpinirea nici in lume, nici in t{rup. Potenta nemu-
ririi si a realizarii frumusetii duhovnicesti depline, nu relative, pe care
o avea omul in sine, prin spirilul sdu creat dupd chipul lui Dumnezeu,
s-ar fi actualizat 92, Omul a fost creat intr-o stare de perfectiune relativa
si de aceea trebuia sa conlucreze cu harul. Dupa cddere, frumusefea ciii-
pului lui Dumnezeu din om s-a intunecat, dar nu s-a distrus sau desfi-
intat ; uritul intrd in creatie, ca forma particulara a rdului, in delrimen-
tul frumosului si armoniei. Pamintul s-a intinat de pdcatul lui Adaxn
si al urmasilor lui, uneori pind la patarea cu singele crimelor, al rdz-
hboaielor suscitate de egoismul, de ldcomia, de invidia lor. $i-au strim-
bat si si-au acoperit unii altora chipul lor prin neiubire si dispret 33, P&-
catul a adus dupd sine egoismul, poftele dupd cele neesenfiale, sldbirca
spirituald, moartea sufleteascd, moartea trupeascd si moartea vesnicé.
El a adus si a facut s& sporeascd alterarea si intunecarea dimensiunilor
esentiale si frumoase ale existentei: dimensiunea desavirsirii nesfirsite,
dimensiunea de negréditd frumusete a semenilor ca subiecte izvoritoare
de iubire mereu curatd si reimprospatatd, dimensiunea binelui si a fru-
mosului integral, usor de realizat in starea primordiald prin practicarea
lor continud. Astfel s-a umbrit orizontul sigur al valorii si existentei ne-
trecdtoare a persoanei umane 3%

29. Regulac fusius tractate, resp. 2, P.G., 31, col. 909 B, 912 A.
30. Despre natura omului, cap. 9, P.G,, 40, col. 542 B.

31. Ibidem, col. 532, 533 B.

32. Pr. prof. dr. Dumilru Staniloae, op. cit., p. 411.

33. Ibidem, p. 484.

34. Ibidem, p. 485.
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N-a fost insd o cddere abisald, deoarece nici binele, nici lumina,
nici frumosul nu au disparut total din existenta creatiei. Lumina a con-
tinuat sd lumineze in intuneric, frumosul isi spune cuvintul pentru inla-
turarea uritului, iar binele nu a renuntat la lupta cu rdul. Frumusetea,
bunédtatea, ndzuintele nobile, nddejdea nemuririi persoanei nu au dis-
pérut cu totul din om 3, ci au rdmas, dar foarte sldbite, neconsistente si
neeficiente pentru mintuire.

Pentru redarea frumusetii celei dintli a chipului dumnezeiesc din
om a fost nevoie s# se Intrupeze Insusi Fiul lui Dumnezeu, ca sd inno-
iasca firea noastra urititd si stricatd prin cdderea protopdrintilor si prin
tot felul de pdcate si pedepse pe care aceasta le-a adus atit asupra fap-
turii umane, cit si asupra naturii intregi 36,

e. Mintuitorul Hristos — temeiul frumosului moral din lume. 1. Un
alt temei al valorii frumosului il constituie Intruparea Fiului lui Dumne-
zeu in istorie, Iisus Hristos, asa dupd cum ne madrturiseste Sfinta Scrip-
turd : «Si Cuvintul trup S-a fdcut si S-a sdldsluit intre noi si am vdzut
slava Lui, slavd ca a Unuja-Ndscut din Tatdl, plin de har si de adevdr»
(Inan 1, 14). Dar Cuvintul Iui Dumnezeu, existent din veci, a fost in lume
de la inceputul ei pe de o parte prin ratiunile lucrurilor, care sint chi-
puri create si sustinute de ratiunile Lui eterne, pe de alta, prin persoa-
nele umane care in rationalitatea lor vie sint chipurile ipostasului Lui
insusi, create perfecte, bune, armonioase, frumoase, cu scopul de a gindi
ratiunile lucrurilor impreund cu Ratiunea divin8 personald intr-un dia-
log cu Aceasta 37.

Ratiunile divine nu sint numai sensuri ale bogétiei infinit de adinci
a Logosului dumnezeiesc, ci si raze de viatd divina si de putere, deci si
de frumusete, ce iradiazd din oceanul de viatd si de putere ipostaziat in
Fiul s$i Cuvintul lui Dumnezeu, ca si in Tatidl si in Duhul Sfint 38,

Persoana umand, implicind In ea, intr-un anume sens, toate persoa-
nele umane, e chemats la existentd ca un partener de dialog al Cuvin-
tului lui Dumnezeu, ca un chip al Lui insusi, pentru a gindi sensul curat
si frumos al lucrurilor, pentru a-si imbogdti si infrumuseta viata spiri-
tual-materijald in comuniune cu E}, fiind, totodatd, invitatd s& adune in
sine toate ratiunile create. Prin cédere insd a avut loc o sldbire a lega-
turii de putere a Logosului cu ratiunile lucrurilor si ale trupului ome-
nesc, fapt ce a dus la o sldbire a unit4tii acestor ratiuni si deci la corup-
tibilitatea lucrurilor si a trupurilor si la descompunerea acestora (Ro-
mani 8, 21—24). Pentru a nu ldsa pe oameni in aceastd stare, Cuvintul
lui Dumnezeu si-a facut prin Revelatia Vechiului Testament mai sim-
titd prezenta si actiunea Lui personald, adev&ratd si frumoass, in relatie
cu oamenii, pregdtind-o, totodatd, prin ea pentru viitoarea Lui prezentad
personald deplin clard si apropiatd in Fiul lui Dumnezeu intrupat in is-
torie, Iisus Hristos.

2. Viata si invafdtura Mintuitorului sint temeiurile fundamentale
ale realizdrii frumosului in viata crestind. Prin intruparea Sa, Fiul lui

35. Ibidem.

36. Pr. prof. dr. Dumitru Radu, Mintuirea in s§i prin Bisericd, in «Mitropolia
Olteniein, nr. 7—8/1983, p. 463.

37. Pr. prof. dr. Dumitru Staniloae, op. cit., vol. 2, p. 7.

38. Ibidem.
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Dumnezeu a ardtat cd atit omul, cit si lumea sint realitdti concrete pe
care Dumnezeu-Tatal le cinsteste si le tine in existenta bund si frumoasa,
evidentiindu-le, in acelasi timp, valoarea lor inestimabild. In Fiul lui
Dumnezeu intrupat, lisus Hristos, Dumnezeu-Omul, avem temeiul exis-
tentei noastre frumoase si bune atit in fata intregii Sfinte Treimi, cit
si a noastrd. Intreaga Sa lucrare pentru neamul omenesc, pentru toti
insii umani, din toate timpurile si locurile, de la Adam pind la sfirsitul
veacurilor, prin Intruparea, invdtdtura, Patimile si jertfa pe Cruce, In-
vierea Sa din morti si Indltarea la ceruri intru slavd de-a dreapta Ta-
talui 3 constituie un alt temei al valorii vietii umane si, implicit, al
valorii {rumosului. Caci Mintuitorul se jertfeste si invie penlru ai Sai,
ca sd-i ridice si sd-i mentind in existen{d bund si {rumoasd, in comu-
niune cu Dumnezeu, frumusetea spirituald supremd, si intre ei, deci atit
pe verticald, cit si pe orizontald. El S-a jertfit pe Cruce ca sd atraga
pe toti oamenii din toate timpurile si locurile in starea de jertfa curata
si frumoasd fatd de Dumnezeu si de semeni, cdci jertfa ca incununare
a iubirii nimiceste tot ceea ce tine de existenia lipsitd de frumusete,
deci egoismul si individualismul, izvorul tuturor patimilor din viata
crestind.

Invierea, ca suprem act al mintuirii, conlinuind Crucea, prin pu-
terea Sfintului Duh, transformd ontologic intreaga faplurd umand, des-
chizind-o spre realizarea deplina a valorilor, indeosebi ale binelui si
frumosului, care trebuie sd caracterizeze intreaga viatd a crestinului
ortodox. Lucrarea mintuitoare a Fiului lui Dumnezeu intrupat constituie
cea de-a doua creatie a lumii, deoarece prin actele Crucii si Invierii,
dupd invatatura si morala ortodoxd are loc o noud zidire a omului si
a intregii creatii in adevar, bine si frumos %9. Astfel, Trupul inviat al
Mintuitorului Hristos constituie totodatd si un izvor inepuizabil de viaja
curatd, adevdratd si frumoasa pentru toti oamenii, din toate timpurile
si locurile, prin puterea Sfintului Duh care se impartdseste tuturor cres-
tinilor si dupd Indltare ca putere plind de lumind, viatad, curdtie si fru-
musete, putere care va infrumuseta si spiritualiza treptat toate trupu-
rile, ducindu-le spre frumusetea absolutd a Invierii. Astfel, umanitatea
Cuvintului, ipostaziatd in El, strdbdtutd si umplutd de frumusetea ener-
giilor necreate ale Duhului Sfint, devine temelia mintuirii si indumne-
zeirii noastre in Hristos 4!, asa dupd cum sustin inv&tdtura si morala
ortodoxd, pe baza temeiurilor clare din Sfinta Scripturd si Sfinta Tra-
ditie, cele doud céai de transmitere ale Descoperirii dumnezeiesti.

Asadar, Mintuitorul Hristos, deschizindu-ne calea spre comu-
niunea supremd cu Sine, in mod esential prin Crucea si Invierea Sa,
nu ne rdmine decit sd ne insusim roadele acestor acte pline de iubire
dumnezeiascd, cdlduzindu-ne dupd Modelul suprem, adicd luind ca pild&
viata Sa pe pdmint si urmind intru totul inv&tdtura Sa superioard ori-
cdrei filosofii sau etici religioase.

Prin viata Sa pilduitoare, Mintuitorul ne adreseazd chemarea de
a-L urma, pentru a ajunge la tinta finald a umanit&tii noastre. Caci El

39, Pr. prof. dr. Dumitru Radu, op. cit., p. 462.
40. Idem, Mintuirea, a doua creafie a lumii, in «Ortodoxia», nr. 2/1986, p. 56.
41. Idem, Aspectul comunitar-sobornicesc al minluirii, in «Ort.», nr. 1/1974, p. 101.
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ni S-a ardatat ca Dumnezeu minunat, plin de puritate desavirsita, dar
si ca fiinta cea mai omeneasca 2. Astiel, El a [ldminzit, a insetat, a avutl
nevoie de somn, a suportat dureri fizice, neinfelegerea si faradelegea
semermnilor Sdi intru umanitate, S-a smerit mai mult ca toti, umblind cu
vamesii, cu oprimatii si cu batjocoritii societatii, dar nu S-a ldsat invins
si abdtut de la iubirea desdavirsitd, nu a invidiat, nu a cirtit, desi a
mustrat cu tdrie pe cei nedrepti, pe cei prefdcuti, pe cei vicleni, pe cei
silnici, dar fird sd le bareze calea adevdratd spre mintuire 3. El S-a
rugat lui Dumnezeu-Tatdl pentru tofi fratii Sdi intru umanitate, ocamenii
(Ioan 17, 9), fiind blind ca un miel nevinovat (Isaia 53, 7).

Prin pilda vietii Sale, prin chenoza Sa, El ne cere, dar ne si ajula
in acelasi timp, sd crestem in frumusetea spirituald, dupd chipul Sau.
cdci Logosul insusi este in dialog si cu Tatdl si cu noi, atit ca om, cit
si ca Fiu al lui Dumnezeu 4. Cé&ci faptele si viata pilduitoare sint in-
dreptale atit spre oameni ca invataturda concretizata, cit si spre Dum-
nezeu si spre propria-I fire umand.

Invdtatura Sa cristalizatd in porunci, este bund, frumoasd si usor
de urmat (Matei 11, 28-—30), cdci Mintuitorul Hristos n-a venit sd strice
Legea, ci sd o plineascd (Matei 5, 17). Ea corespunde aspiratiilor fru-
.moase ale omenirii si cine o urmeazd gaseste odihna adevdratd a su-
fletului, frumusefea spirituald autenticd, deoarece il elibereazd pe om
de toate faptele cele urite ca forme particulare ale raului. Dupd cum
spune Sfintul Maxim Madrturisitorul, «Evanghelia e icoana adevdarurilor:,
ardtindu-i de aici in chip clar pe toti acei care au dobindit asemédnarca
bundtdtilor viitoare. Cdci Cuvintul ii pregédteste, prin nddejde, ca pri-
mind Arhetipul bunatatilor, s se insuflefeasca si si se faca icoane vii
ale lui Hristos, ba mai mult, aceiasi cu El, dupd har sau asemé&nare» 5.

Invatdtura Sa are aceastd putere, deoarece este perfectd si unicd,
avindu-si izvorul in insdsi Persoana Mintuitorului prin puterea Sfin-
tului Duh (Ioan 6, 63) care arata drumul adevdrat de urmat spre fru-

42. Si la infdfisare crestinii L-au vazut pe Mintuitorul Hristos frumos: Slintul
Iustin Martirul si- Filosoful, Dialogul cu iudeul Trifon, cap. 14—16, traducerc de Pr.
prof. dr. Olimp N. Ciciuld, in Apologeti de limbd greacd, col. «P.S.B.», vol. 2, Ed.
Institutului Biblic, 1980, p. 106—108; Clement Alexandrinul, Stromatele, 11, 15, 16;
IIT, 17, in Scrieri, Partea a doua, traducere, cuvint inainte si indici de Pr. dr. D.
Fecioru, col. «P.S.B.», vol. 5, Ed. Institutului Biblic, 1982, p. 148—149, 151; Idem,
Pedagogul, 111, 1, 3, in Scrieri. Partea intii, traducere, introducere, note si indici deo
Pr. dr. D. Fecioru, col. «P.S.B.», vol. 4, Ed. Institutului Biblic, 1982, p. 307.

Origen, in disputa cu Cels, ii rdspunde acestuia, pe baza Sfintei Scripturi, i
Mintuitorul Hristos, Dumnezeu-Omul, desi posedd frumusetea spirituald desavirsits,
apdrea in functie de starea morald a fiecdruia: celor plini de patimi li se infatisa
urit, iar celor virtuosi, frumos (Contra lui Celsus, VI, 75, P.G., XI, 1409; trad. rom.
de Pr. prof. dr. T. Bodogac, in Origen, Scrieri alese. Partea a patra, col. «P.S.B.»,
vol. 9, Ed. Institutului Biblic, 1984, p. 435—436).

43. Pr. prof. dr. Dumitru Stdniloac, op. cit., p. 28.

44. Ibidem, p. 33—34.

45. Ambigua, traducere din greceste, introducere si note de Pr. prof. dr. Du-
mitru Stdniloae, col. «P.S.B.», vol. 80, Edilura Institutului Biblic, 1983, 224 p. Tol
Slintul Maxim aratd cd toti cei care s-au ldsat intipariti prin Duhul lui Dumnczeu
de ratiunile supreme ale bundtdtii (intelese ca frumusetce) si iubirii atit cit sint ac-
cesibile oamenilor, devin sfinli, purtind prin desdvirsita imitare insusirea [rumuselii
(bundtatii) ascunse si nevazute a mdretiei dumnezeiesti ardtate prin virtuti (Ibidem,
cap. 72, p. 189).
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musetea desdvirsitd a existenjei. Ea e unicul drum care se dovedeste
obligatoriu de urmat pentru cei care cred si doresc sd atingd frumu-
setea desavirsirii In Hristos, in strinsd legiturd cu El, Dumnezeu-Omul,
caci din El iradiaza nu numai invatdtura adevdratd, buna si frumoasa
despre Dumnezeu, ci si despre omul adevdrat, asa cum este el realizat
prin firea umand a Mintuitorului si cum trebuie sd& ajungd si ceilalti
semeni 46,

Toatd invédtdtura Sa pe care ne-a dat-o are ca scop sd ne faca sd
rdspundem la chemarea lui Dumnezeu in Imprejurari concrete ale vietii
si astfel sda realizdm un dialog relational plin de frumusete spirituald
prin care sd-L sldvim pe Dumnezeu.

f. Temeiul ecleziologic al valorii frumosului. Viata omului, in in-
tregime, are si un aspect comunitar sobornicesc in iubire care nu este
deplin si nu se realizeazd decit in comunitatea teandricd a Bisericii,
avindu-si izvorul in Sfinta Treime a cdrei iubire si frumusete spirituala
se coboard in cei ce cred cu adevdrat, prin Fiul lui Dumnezeu intrupat
in istorie 47, Capul Bisericii (I Col. 1, 24 si 18). Biserica, la rindul ei,
este Trupul S&u (Romani 12, 4—8; I Cor. 6, 15; Ef. 1, 22—23), plinit,
hrédnit in cresterea si armonizarea lui prin frumusejea ce izvordste din
comuniunea de viata a Sfintei Treimi. Prin Hristos, Capul ei, celor care
cred in El, ca de altfel intregii creatii, li se deschide orizontul frumu-
setii spirituale a lui Dumnezeu si, totodatd, primesc putere de viatd de
iubire unificatoare si de frumusete binepldcutd din infinitatea Sfintei
Treimi, prin puterea Sfintului Duh, El fiindu-le model dupé care se ori-
enteazd si de care se umplu si se imprimd cei incorporati in Sine, {&-
cindu-se tot mai mult dupd chipul Lui 8. In Bisericd este deci viatd noud
tn Hristos, plind de frumusete, care izvordste cu putere neincetat din
Capul ei. De aceea valoarea frumosului se realizeazd deplin si se 1rd-
ieste plenar numai in comunitatea Bisericii, in comuniune cu Hristos
si cu semenii, deoarece este destinatd sd cuprinda tot ceea ce exista:
Dumnezeu si creatia. Frumusetea spirituald a Sfintei Treimi se extinde
prin Hristos cu puterea Sfintului Duh in trupul sobornicesc format din
toti cei ce cred si tind catre idealul desdvirsirii. Frumusetea devine un
dar al Sfintului Duh care se improspdteazd mereu prin alte daruri: Sfin-
tele Taine care corespund celor sapte daruri ale Sfintului Duh.

g. Perspectiva eshatologicd a valorii frumosului in viafa crestind.
Viata crestind autenticd are ca tintd supremd desdvirsirea, mintuirea
si indumnezeirea in Hristos, adicd viata vesnicd pe care nu o posedé
decit Mintuitorul (Ioan 6, 47) si care nu se obtine in inchidere, in egoism,
in patimi, ci in deschidere fa{d de Dumnezeu si fatd de aproapele, prin
savirsirea faptelor bune si practicarea virtutii, deci printr-o viatd plina
de frumusete morald si duhovniceascd (Matei 25, 31—46). Viata cres-
tind, in intreg ansamblul ei, trditd in duh comunitar, trebuie sa reali-

46. Pr. prof. dr. Dumitru Staniloae, op. cit., p. 117

47. Sftintii Pdrinti indicd temeiul divin al Bisericii nu numai in Sfinta Treime,
adicd in viata de comuniune extinsd in umanitate, ¢i indeosebi in Fiul lui Dumnezeu
in_trupat (Iocan 17, 21 si 23). Vezi la Pr. prof. dr. Dumitru Radu, Invdjdtura despre
Bisericd, in Indrumdri misionare, p. 385—386.

48. Ibidem, p. 387.
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zeze valorile morale, deci si frumusefea spirituald, care constituie o
componentd a mintuirii.

Viata completd umand a vietii in trup, care dd o complexitate spe-
cificd existentei umane si il face pe fiecare om in parte apt sa dea
vietii spirituale o frumusete in bogéfia si armonia formelor vazute 9.

Valoarea si frumusetea unicd si completd a vietii umane in trup a
evidentiat-o in mod clar Fiul lui Dumnezeu care S-a intrupat in istorie
asumindu-Si trupul omenesc si inviindu-l pentru vesnicie. Astfel, in-
treaga creatie este ridicatd in planul participarii culminante la frumu-
setea spiritualitatii Lui. Mintuitorul Hristos a inviat penfru a pune in
fata noastrd perspectiva si nddejdea Invierii i a se face totodata iz-
vorul puterii de transfigurare a cosmosului actual %.

Viata paminteascd a omului trece, in Mintuitorul Hristos, spre viata
dumnezeiascd intr-un progres infinit, caci El, prin Intruparea in istorie
ne descoperd valoarea vesnicd a fiecdrei persoane umane, distrugind
zidul dispretului si al urii care despdrtea oamenii, deschizindu-le dru-
mul adevdrat, bun si frumos spre Dumnezeu — izvorul vietii si al exis-
tentei si unora spre altii in El. Persoana umand tinde spre Absolut —
Dumnezeu Cel in Treime —, avind caracteristicd setea nestavilitd de
progres si frumusete spirituald, capabild prin sufletul sdu sd& se depé-
seascd spre o cunoastere mai inaltd prin virtute, aflindu-se astfel in
diramica unei ascensiuni, necontenile (ézéxzas:<, epectaza), dupd cum
spune Sfintul Grigorie de Nyssa, intr-un progres nesfirsit al virtutii spre
contemplarea si unirea cu Dumnezeu — Frumusefea spirituald absoluta
la care nu se poate ajunge decit prin cunoasterea acesteia in impreju-
rarile concrete ale vietii. Cédci insusi Mintuitorul Hristos a spus: «Si
aceasta este viaja vesnicd : sd Te cunoascd pe Tine, singuriill Dumnezeu
adevdrat, si pe lisus Hristos pe care L-ai trimis» (loan 17, 3). Iar la
aceastd viatd vesnica sintem chemati toti cei ce credem in Hristos, in
iubire deplind, céci ne e proprie o asteptare si o sperantd a deplinei
manifestdri a Mintuitorului si a slavei adevarului, binelui, frumosului
si iubirii Lui in lume, pe un plan deosebit fatd de cel al chipului ei
actual.

2. Aspecte esentiale ale valorii frumosuluj
oglindite in viata crestina

1. Virtutile — expresii ale sufletului frumos. De la crearea sa, omul
are o constitufie dihotomicd : trup si suflet, care incep sd existe deo-
datd, Intr-o unire deplind si ca drept urmare au aceeasi valoare in fata

49. Pr. prof. dr. Dumitru Stdniloac, op. cit, vol. 3, p. 351. Sfintul Vasile cel
Mare aratd cd unirea intimd a Duhului cu sufletul constd «in abtinerea de la pacate,
care, ulterior addugate sufletului, datoritd iubirii de trup, l-au instrdinat de intimi
tatca lui Dumnezeu.. cind se va curdti cineva de rusinca pe care a contractat-o
din rdutate si va reveni la frumusetca fireascd si va rcflecta, prin curétire, ca intr-o
oglindd impdrdteascd vechiul chip, numai atunci va putea si se apropie de Paraclet»
(Despre Sfintul Duh, 1X, P.G., 32, col. 109; trad. rom. de Pr. prof. dr. Constantin
Cornifescu, in «Glasul Bisericii», nr. 1—2/1984, p. 38).

30. Ibidem, p. 351—352; Vezi si Nicolas Berdiaev, La développement spiriluel et
le probléme eschatologique, in «Esprit et libertén, col. «Théophanie», Desclée de Brou-
wer, 1984, p. 255—276.
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Creatorului. Prin demnifatea de chip al lui Dumnezeu fiptura umans
are suflet inrudit cu Dumnezeu si se afld intr-o relatie speciald cu El,
tinzind la realizarea valorilor religios-morale in viata aceasta. De aceea,
trupul, care ne susfine viata nu trebuie sd-1 14sd8m prada pornirilor infe-
rioare, adica patimilor (a2 =ad~, passiones), care s-au Inradacinat in el
imediat dupa cddere, deoarece destinatia sa finald este ca spiritul uman
sd lucreze prin el la infrumusetarea si transfigurarea intregului cosmos,
a intregii naturi. Acesta trebuie infrumusetat in simtirile lui, pentru ca
prin el s& transfigurdm si lumea, in drum spre tinta finald 5., Aceastd
pild& si putere ne-o dd Mintunitorul Hristos %2, fiinta virtutilor, Care S-a
coborit pe Sine pind la chipul robului si le-a manifestat fatd de oameni
prin fapte si cuvint, purtindu-se cu deosebitd frumusete si mare deli-
catete fatd de toti 9, deci prin smerenia chenozei, dind putinta tuturor,
din toate timpurile si locurile, de a ne indumnezei, deci de a participa
la viata lui Dumnezeu. Aceastd pildd ne-o insusim prin practicarea ne-
contenitd si in mod sincer a virtutilor, in lupta continud contra paca-
telor si patimilor, in realizarea cdrora rolul important il are sufletul
uman, intrucit e inzestrat de Dumnezeu cu insusiri inrudite cu cele ale
Creatorului : constiinta, ratiunea cognitivé, libertatea 5. Sufletul uman,
datoritd constiintei sale, are o chemare speciald de a stabili un dialog
liber cu Dumnezeu prin cunoastere si fapte si, totodatd, o folosire a
trupului si a lumii in mod liber si constient, ca daruri ale Creatorului
penfru a raspunde prin ele iubirii nesfirsite a Sfintei Treimi si pentru
a prelungi prin aceasta dialogul iubirii cu toti oamenii din toate timpu-
rile si locurile.

Virtutea, specificd sufletului frumos, dupa invatatura ortodoxd, este
conformd intotdeauna cu voia lui Dumnezeu si se realizeazd prin pu-

51. Sfintul Isaac Sirul spune: «Curdtia sufletului este libertatea de palimile cele
ascunse ce se miscd in cugetare» (Despre curdlia trupului, a sufletului si a minfii, in
Filocalia romdnd, vol. X, traducere, introducere si note de Pr. prof. dr. Dumitru Sta-
niloae, Ed. Institutului Biblic, 1981, p. 01\

52. Pr. prof. dr. Dumitru Staniloae, op. cit., vol. 1, p. 369.

53. Ibidem, vol. 2, p. 74.

54. In conceptia Sfintilor Pdrinli sufletul are trei facultdii principale: minlca
(vod3) ca potentd a tuturor actelor de cunoastere si cugetare, raliunea ( Aéyos) fiind o
anumitd functie a sa, pofla (ér:$uuia) ca potenta a tuturor dorinjelor, si potenla irascibila
a(fuués) a actelor de curaj, de barbdtie, de minie buna sau rea, ultimele doua luind nas-
tere prin asocierea sufletului cu trupul, (Mai pe larg la Pr. prof. dr. Dumitru Sténiloae,
Teologia Morald Ortodoxd, vol. 1Il, Spiritualitalea oriodoxd, Ed. Institutului Biblic,
1981, p. 71). Aceste facultdti ale sufletului trebuie indreptate spre Dumnezeu cel in
Treime, prin realizarea valorilor, pentru a infrumuseta viata noastrd si a semenilor,
pentru a obtine desdvirsirea, deci in perspectivda eshatologica. Dupd cum subliniaza
Sfintul Maxim Marturisitorul, mintea ( vods) csle destinatd vietii vesnice, deoarece are
posibilitaji mai directe de cunoastere a frumusetilor spirituale, celelalte doud incetind
la sfirsitul vietii pamintesti. Toate facultdtile sufletului trebuie si se indreple mereu
numai spre ceea ce este bun si frumos, pentru a imprima astfel un suflet frumos des-
tinat cunoasterii si trdirii frumusefii in Tatal, prin Hristos, in Duhul Sfint, Un rol im-
portant in rcalizarea frumosului in viala crestind il are vointa, deci tendinta noastrd
Sau aspirajia continud spre bine si frumos, fard a fi siliti, «cdci nu este nici rational,
nici virtute ceca ce se face cu forla», scrie Sfintul Ioan Damaschin (Dogmatica, cartea
t oua, cap. XXX, traducere de D. Fecioru, in col. «Izvoarele Ortodoxiei», nr. 1,
Bucuresti, p. 136). Dacad foloseste bine aceste facultaji, sufletul creeazd o lume prea-
frumoasa si duhovniceascd (Ambigua, cap. 83 a, in trad. cit, p. 219; Pedagogul, III,
1, 13, p. 306—308).
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terile omului si cu ajutorul harului dumnezeiesc fdrd de care faptura
umand nu ar putea sa-si depdseascd condifia limitatd si nu ar putea
realiza comuniunea cu valoarea religios-morald absolutd, Dumnezeu in-
treit in Persoane — Adevarul infinit, Binele suprem si Frumusetea ab-
soluta.

In comparatie cu diferite sisteme etice, morala crestind ortodoxd
accentueaza faptul cd virtutea nu poate fi conceputd decit ca o lucrare
armonioasd a harului dumnezeiesc si a puterilor firii omenesti pentru
realizarea scopului ultim al crestinului: % mintuirea si indumnezeirea
lui, deci desdvirsirea in Hristos prin puterea Sfintului Duh in Bisericd,
cunoasterea Lui. De aceea, procesul indumnezeirii sau al participdrii ce-
lui ce crede in Hristos la frumusetea absolutd a Sfintei Treimi, insd
fird a se contopi cu aceasta, are, ca primd treaptd, realizarea unei vieti
pline de frumusete spirituald, deci virtuoasd, atit in relatie cu Dumne-
zeu, cit si cu semenii, conformd cu invatatura Mintuitorului, apoi cu
indemnurile sau experientele Sfintilor Parinti din Pateric, Filocalie sau
alte opere ascetice, pdstrate ca normative de Biserica.

In relajie cu Dumnezeu, frumosul ca valoare, in strinsd legédturd
cu binele, este concretizat in virtutile teologice : credinfa, ndadejdea si
iubirea, iar in relatiile cu semenii se realizeazd prin virtufile morale
cardinale : infelepciunea, dreptatea, curajul si cumpdtarea, mentionate
si in traditia vechi-testamentard, insa in morala crestind ortodoxa avind
un sens si o valoare inesltimabile. Aceste virtufi fac sufletul omului
credincios si iradieze de frumusete, care, de fapt, le implica si prin ele
se afld intr-o miscare continud spre Creatorul sdu, avind acest impuls
spre miscare continud pentru atingerea frumusefii desadvirsirii in Hris-
tos 56, Cdci sufletul frumos nu se manifestd numai in ceea ce el este
deja, ci si in ceea ce tinde sd fie 57. Aceasta constituie o caracteristica
esentiald a moralei crestine ortodoxe : nu conteazd numai ceea ce este
crestinul, ci si ceea ce trebuie sa fie. Insusi Mintuitorul Hristos este
acel trebuie trdit de cei ce cred in El in conformitate cu voia Sa, in
iubire si bucurie deplina .

55. Teologia Morald Orlodoxd, in trad cit., vol. I, Moralu gencrald, Ed. Instilo-
tului Biblic, 1980, p. 357. Referitor la aceasta, Sfintul Vasile cel Mare alirma: «in
fericita contemplare a chipului vei vedea frumusejea arhetipului. Prin Duhul, inimile
se inaltd, cei neputinciosi sint condusi de mind, cei ce sint pe calea virtulii se de-
savirsesc. Luminind pe cei care s-au curdjit de orice patd, ii arald duhovnicesti, da-
toritd comuniunii cu El. $i dupd cum (se intimpla cu) corpurile strdlucitoare si cele
transparente, ca atunci cind o razd cade peste ele devin mai stréluciloare si alla stré-
lucire porneste din ele, la fel se intimpla si cu sufletele iluminate de Duhul, ele insele
devin duhovnicesti si raspindesc harul» (Despre Slintul Duh, P.G., 32, col. 109, in trad.
cit.,, p. 38).

56. Tot Sfintul Maxim Marlurisitorul spune: «Dumnezeirea este nemiscatd, ca
una ce e plinirea tuturor. Dar, lol ce a primit existenia din nimic e in miscare, fiind
purtat numaidecit spre o |intd..» (Ambigua, cap. 7, in trad. cit., p. 69).

57. Diac. prof. dr. Nicolae Balca, Despre unele irdsdluri csenjiale ale suiletului
frumos, in «S.T.», nr. 3—4/1966, p. 118.

58. Vezi Dr. Antonie Plamadeala, Mitropolilul Ardealului, Tradifie si liberlalc in
spiritualitatea ortodoxd, Sibiu, 1983, p. 95—100. Suflelul frumos este luminos datori'd
vielii spirituale care izvordstc si se intrefine din frumusejea inepuizabild a lui Dum-
nezeu. Desi trupul si sufletul apar in om deodatd, avind o valoare inestimabild in
fala Creatorului, totusi sufletul poate influenia in bine trupul (atit in slera individualé,
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Sufletul frumos exercitd o mare putere asupra trupului, deoarece
prin el virtutile nu mai sint pur individuale, ci capédtd un caracter si
o eficientd sociald. Prin aceasta Dumnezeu insusi, fiinfa si izvorul in-
tregii virtuti, lucreazd prin toti, pentru tofi. Vietuirea virtuoasd este o
viefuire deiformd, o imitare si o urmare a lui Dumnezeu. Prin virtutea
unora, Dumnezeu lucreazd asupra altora printr-un dialog viu al iubi-
rii 9. Orice efort al nostru are menirea sd infrumusejeze firea atit a
nnastra, cit si a semenilor cu virtutile rabdarii, ale infrindrii, ale dra-
gostei de semeni, ale credintei in Dumnezeu etc., si, pe rind, sd ne lu-
mineze asupra rinduielilor intelepte asezate de Creator in toate 60,

2. Frumusefeaq viefil duhovnicesti, Viata duhovniceascd, traitd in
duh comunitar, expresie a celei mai inalte iubiri, are o deosebitd fru-
musete, atit cea la nivel de parohie, cit si cea monahald, deoarece in
comunitatea semenilor are loc, prin deschidere, schimbul de valori si
astfel, printr-o viatd frumoasd, plind de virtu}i ne putem desdvirsi in
Hristos. Viata ca valoare fundamentald, suportul valorilor morale, se
realizeazd si se traieste plenar numai in comunitate, in comuniune cu
Dumnezeu si in comuniune cu semenii de aproape si de departe, céaci
in viata duhovniceascd e prezent Dumnezeu 61, Viata de comunitate este
astfel mediul in care se realizeazd, in strinsa legdtura cu celelalte va-
lori, valoarea frumosului, caracteristica ontologica a intregii existente.

Fiecare fdpturd umanad are o deosebitd responsabilitate in realizarea
unei existente frummoase, in raport cu semenii, cdci toate invdatdturile
morale crestine isi au izvorul si temelia in Mintuitorul Hristos, prin
puterea Sfintului Duh, fiind structurate si orientate in frunctie de toti
membrii comunitdtii umane crestine. Viata crestinului ortodox nu se li-
miteazd numai la actele de cult intern si extern, deci la virtuiile teo-
logice si la manifestarea lor in cult, ci ele trebuie sd fie transpuse si
in fapte fatd de semenii nostri. De pildd, virtujile teologice au ca obiect
pe Dumnezeu, insd realizarea lor si frumusetea acestora e in functie
5i de semenii nostri, deci au ca scop realizarea binelui comun in co-
muniune de iubire pentru mintuirea tuturor, indicat de Marturisirea
ortodoxd in cele sapte fapte ale milei trupesti si cele sapte ale milei
sufletesti prin care-L cunoastem pe Dumnezeu in imprejurdrile concrete
ale vietii si care vor fi totodata criterii ale judecatii universale (Matei
24, 34--36). Sfintul Isaac Sirul spune: «De nu cunosti pe Dumnezcu,
nu se poate misca in tine dragostea Lui. Si nu poti iubi pe Dumnezeu

Cit 51 in cea comunitara)., In unele cazuri trupul poate fi urilit in urma jertfirii pen-
tru aproapele sau in unele accidente, sufletul ridminind in continuare plin de acecasi
frumusete moral-duhovniceasci.

59. Privitor la aceasta Sfintul Maxim Madrturisitorul cheamd pe cei cc nu duc o
viaid virluoasd «la imitarea vielii deiforme a barbatilor iubitori de Dumnezeu, ca prin
impirtdsirea de bine si lepede si ei uriciunea pdcatului si sa intre in ccata celor vred-
nici de Dumnezeu {(...). Cédci dacd n-ar fi nimeni care sa aiba nevoie de o bund inriurire
sau care trebuie sa se modeleze spre virtute prin pildd, n-ar fi absurd a zice cd si-ar
djunge fiecare siesi, bucurindu-se de harurile virtulilor din suflet, fara dovedirea
acestora prin scoaterea la aratare prin trup» (Ambigua, cap. 10, in trad. cit., p. 106—107).

60. Pr. prof. dr. Dumitru Staniloae, op. cil., p. 28.

61. Nicolas Berdiaev, Esprit et libérté..., p. 33.
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de nu-L vezi pe El. lar vederea lui Dumnezeu vine prin cunoasterea
Lui» %2,

Toate virtutile care fac viata comunitara frumoasd isi au izvorul
in iubire (I Cor. 13, 4—7; loan 14, 6 ; Matei 25, 21); ele constituie da-
ruri duhovnicesti felurite facute de Duhul lui Dumnezeu (I Cor. 12,
4—11), in Bisericd, tuturor celor ce cred in El, ca prin aceasta chenoza
sd ne inalte pe toti, prin conlucrare, la Frumusetea absoluta si sd ro-
deasca alte daruri care fac viafa comunitard frumoasd (Gal. 5, 22—23),
asa cum ni se aratd si in parabola talantilor (Matei 25, 14—230).

Temelia adevdratd si solidd si terenul specific de trdire si dezvcl-
tare a vietfii religioase crestine, mai ales in Ortodoxie, rdmine parohia.
Inlauntrul si in cadrul ei se vor desfisura toate strddaniile preotului,
conducdlorul ei spiritual, si se vor organiza, armoniza si infrumuseta
toate manifestdrile vietii religioase ale credinciosilor care o compun 3.
De aceea lui ii revine un rol important in realizarea unei convietuiri
frumoase si a unei vieti duhovnicesti pline de frumusefe. El are astiel
o responsabilitate deosebitd pentru frumusetea viefii duhovnicesti a co-
munitétii, atit in fata lui Dumnezeu, cit si in faja oamenilor, pe cere
trebuie sa-i slujeascd in iubire, cu timp si fard timp, ca un apostol plin
de rivna si ca un bun cetdfean, cu o constiin{d morald ireprosabil: ¢4,
El trebuie sd-i indemne, s&-i indrume si sd-i convingd pe to}i membrii
comunitdtii la realizarea unei vieji personale si comunitare cit mai pline
de frumusete duhovniceascda prin innoire interioara, evitarea oricdror
pdcate si patimi care urifesc frumosul chip al adevdratului crestin, prin
practicarea virtutilor fafd de semeni si fa{d de Dumnezeu, avind ca izvor
si model pe Mintuitorul Hristos Care a spus : «Fiti desavirsi{i precum si
cum i Tatdl vostru cel din ceruri desdvirsit este» (Matei 5, 48).

Intre membrii Bisericii, la loc de cinste si cu rosturi inalte in viata
crestind si in lucrarea Bisericii sint tofi acei care apartin starii mona-
hale, monahii si monahiile; specificul si frumusejea vietii lor duhov-
nicesti isi au sursa in specificul sfaturilor evanghelice ca opfiuni libere.

Viata monahald are o frumusete duhovniceascd deosebitd, deoa-
rece preocuparea continuda este ajungerea la cunoasterea frumusetii lui
Dumnezeu ca lumind si iubire prin ascezd, respectarea voturilor, sme-
renie, post, pocdinta, rugdciune in Bisericd si rugdciune personald. De
aceea drumul spre desdvirsire si mintuire este imbréatisat numai de acele
persoaé;e care dispun de forte spirituale deosebite in urcusul spre Duin-
nezeu %,

62. Cuvinte despre nevoinjd, Cuvintul XVI: Despre fejul virtufilor, in Filocalie,
vol. X, p. 85.
63. Vezi Pr. prof. dr. Ene Braniste si Pr. prol. dr. Dumitru Radu (auler si coordn-

nator), Parohia — cadrul normal de trdire a vietii crestine, in Indrumdri misiona:e,
p. 757—758.

64. Despre rolul preotului in indrumarea vielii religios-morale a credinciosilor
vezi Prol. Const. C. Pavel, Preotul — pilduitor si indrumdior al vietii morale a cre-

dinciosilor, in«Biserica Ortodoxd Roménd» («B.O.R.»), nr. 7—8/1978, p. 769—772; Pr.
prof. dr. Ilie Moldovan, Rolul prcotului in promovarea si cultivarea vielij relizios-
morale in parohie, in «B.O.R.», nr. 11—12/1980, p. 1147—1152,

65, Vezi pe larg la Pr. prof. dr. Dumitru Radu, [invdjdlura cespre Bisericd, in
op. cit., p. 405; Sfintul Isaac Sirul, op. cil.,, X, in Filoculia, vol. X, p. 71—73.
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Cei care ajung pe culmile frdirii duhovnicesti au o influenid pozi-
tiva asupra frumusetii vietii spirituale a celorlal}i semeni, fie monahi,
fie laici, cérora le trezesc §i intdresc responsabilitatea in atingerea idea-
lului sfinteniei, deci al frumusetii viefii adevdrate in Hristos, prin pu-
terea Sfintului Duh.

3. Mijloace pentru realizarea frumosului
in viata crestinulul orfodox

1) Sfinta Scripturd — indreptar spre frumuseje in viafa crestind.
Sfinta Scripturd constituie una din cdile autentice ale pdstrarii si irans-
miterii peste veacuri a uneia si aceleiasi Descoperiri dumnezeiesti su-
pranaturale si prin ea are loc dialogul viu al Bisericii cu Mintuitorul
Hristos care, prin cuvintul ei, continud sd lucreze in noi prin Duhul
Sdau — Cel ce a inspirat pe sfintifii scriitori — pentru a ne conduce
la frumusetea starii Sale de Dumnezeu si om desavirsit %6, Aceasta fru-
musete, pe care o vom vedea in veacurile viitoare, e descrisd de Sfinta
Scripturd, singura scrisd sub inspiratia Duhului Sfint, care ne indica si
Calea pe care vom ajunge: Mintuitorul Hristos, temelia desdvirsirid
noastre. Dar Sfinta Scripturd descrie nu numai actul coboririi Fiului lui
Dumnezeu la noi pind la Intruparea, Invierea si Indliarea Sa, ci si in-
ceputul ridicdrii noastre la frumusetea vietii vesnice (Ef. 2, 6) prin pu-
terea Sfintului Duh care dd putere cuvintelor Sale sd se Implineasca
in cei ce le ascultd, le cred si le traiesc (Fapte 10, 44; 4, 4). Astfel,
Sfinta Scripturd este cartea de cadpétii a invataturii noastre crestine or-
todoxe, citirea ei si in afara cultului Bisericii fiind obligatorie si nece-
sard nu numai preotului, ci si credinciosilor ¥7. De aceea nu putem con-
cepe Sfinta Scripturd fard Sfinta Traditie si independent de Bisericd.
Biserica este aceea care ne-a dat Sfinta Scripturd cu ajutorul Sfintei
Traditii, fixind deci canonul carfilor Sfintei Scripturi in primele decenii
ale secolului al IV-lea. Biserica std pe temelia Sfintei Scripturi, se ali-
menteazd din ea, se reinnoieste pe baza Sfintei Scripturi si se articuleazd
in Descoperirea dumnezeiasca supranaturald prin Scripturd, pe care o
intelege si o aplicd in contextul cel larg al Sfintei Traditii ¢,

Sfinta Scripturd, prin intreg continutul sau insuflat (II Tim. 3, 16)
ne transmite prin puterea care vine direct de la Mintuitorul Hristos
(Matei 24, 55; Luca 21, 33), frumusetea ca valoare ce trebu.e si o reali-
zam in viata paminteascd in perspectiva celei vesnice, deoarece ca ne
descrie totodatd si frumusetea la care ne va face partasi Dumnezeu in
veacurile viitoare. Ea este astfel o carte mereu actuald si de folos pan-
tru tofi cei ce cred in Hristos si doresc sd-L experieze in plenitudinea
frumusetii Sale. Cuvintele sale sint pline de intelesuri duhovnicesti tai-
nice si ne conduc la Persoana vie a Cuvintului prin puterea Sfintului
Duh in Bisericd, dar nu numai citite in forma lor scrisd, ci si prin cu-

66. Pr. prof. dr. Dumitru Stdniloae, Teologia Dogmaticd Orlodoxd, vol, I, p. 53—34.

67. Pr. prof. dr. Dumitru Radu, Revelafia dumnezciascd. Sfinta Scriplura si Siinia
Traditie, in op. cit., p. 42.

68. Ibidem, p. 37—38.
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noasterea deplind in continut %, deci prin insusirea acestora in viata
de toate zilele in dialog relational cu Dumnezeu si cu semenii.

Sfinta Scripturd are o frumuseje deosebitd si ca formd si ca fond 7°,
fiind insuflatd de Insusi izvorul si temelia intregii frumuseti: Iisus Hris-
tos (II Tim. 3, 16; II Petru 1, 21). In ceea ce priveste fondul, intreaga
viatd a crestinului ortodox este reglementatd in primul rind de inva-
taturile morale duhovnicesti ale Sfintei Scripturi care trebuie traite pen-
tru dobindirea desavirsirii in Hristos.

Frumusetea Sfintei Scripturi se face vizibild in viata crestind prin
punerea in practicd, deci prin trdirea acestor invatdturi de catre cei
ce le ascultd sau le citesc in cadrul sau in afara cultului Bisericii.

2) Operele Sfintilor Pdrinfi — indemnuri spre frumusefe in viafa
crestind. Operele Siintilor Parin{i, care constituie unul din izvoarele
Sfintei Traditii, cuprind indemnuri la o viatd morald si duhovniceasca
deosebitd, binepldcutd lui Dumnezeu, frumoasd, pentru tofi cei ce doresc
desdvirsirea si mintuirea. De aceea, operele Sfintilor Parinti, in marea
lor majoritate, sint filocalice, ceea ce inseamnd iubitoare de frumusete.

Si spiritualitatea ortodoxd are sens filocalic, deoarece to}i cei ce
cred in Dumnezeu Cel intreit — Frumosul prin excelentd —— iubesc
accastda frumusete cu putere de la Duhul Sdu cel Siint, insd acea fru-
museie care se confundd, de cele mai multe ori, cu hinele, sub multliplele
saie aspecte, avind ca temelie adevdrul izvorit din Persoana Logosului
dumnezeiesc.

Alédturi de operele Sfintilor Pdrinti, un loc important in imprimarea
valorii frumosului in viata crestind il ocupd cartile de cult, care poseda
o frumusefe aparte, atit ca formd, cit si ca fond, deoarece, fdrd sa pre-
zinte un moralism scolastic si ocazional, enumera si laudd multe vir-
tutr : credinta puternicd in Dumnezeu, dragostea, milostenia, smerenia,
dreptalea, castitatea etc. Ele contin poezii imnografice, cintari liturgice
etc. prin care credinciosul trebuie sd participe activ, sd-si improprieze
mesajul lor bazat pe Sfinta Scripturd si sa-1 {ranspund in fapte pline de
frumusefe si iubire faid de Dumnezeu si fata de toti semenii sdi, pe
acestia ajutindu-i la infrumusefarca lor spirituala.

Putem spune cd alit in continutul Sfintei Scripturi, cit si in cel al
Sfintel Traditii 71, se afld adevdrata frumusefe care se cere triitd de
crestini in loate imprejurdrile concrete din viata lor, deoarece izvorul
lor este unul : Dumnezeu, suprema frumusete 72.

3. Cultul divin ortodox. Cultul divin ortodox este centrul lucrdrii
sfintitoare si al propovaduirii invataturii de credinid, deci al adevarului,
ardtarea lui Hristos cel viu in tot universul care a fost creat bun si fru-
mes, a vesniciei, neschimbabilitdtii si frumusetii Sale, pind in ziua in
care El ni se va ardta in plenitudinea slavei puterii si frumusetii Sale.

32 Pr. prof. dr. Dumitru Staniloae, op. c¢it., p. 37.

0. Verzi Pr. prol. dr. Nicolae Neaga, Problema frumosului in Vechiul Testament,
in -Mit-opolia Moldovei si Sucevei», nr. 3—4/1938, p. 199-—217; Wladislaw Talar-
kiewicz, Estetica Slinlei Scripturi, in Istoria csteticii, vol. I, p. 11--23 (de retfinut cd
autorul se referd numai la frumosul arlistic, pe cel moral tratindu-l1 doar tangential).

71. Sfinla Tradilie are opt izvoare, insd noi am tratat aici numai doud, referin-
du-ne strict numai la cele care au implicatii directe in viata religios-morald a cresti.
nului, fara o« minimaliza importanta celorlalte.

72. Pr. prof. dr, Dumitru Radu, op. cit., p. 42.
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-In toate manifestarile liturgice slrdaluceste de frumusete Mintuitorul
Hristos. Acestea Il marturisesc in viata moral-duhovniceasca a cresti-
nului. Maj mult, la Laudele bisericesti, care constau din psalmi, rugd-
ciuni rostite sau cintate si din binecuvinidri ale preotului, deci din cu-
vinte pline de puterea Mintuitorului Hristos, credinciosii prezenti par-
ticipd activ i primesc anumite daruri pline de frumusefe spirituala 73.
Asifel, cultul crestin este viatd in Hristes si omul credincios, adorind pe
Dumnezeu, primeste harul Sau prin puterea Duhului Sfint. Cultul aduce
2 omul credincios in relatie dialogicd, vie si directd, cu cel Sfint, Bunul
suprem, cu Valoarea valorilor 74,

Cultul divin ortodox este o lauda si intruchiparea valorii frumo-
sului, aducind o mare contributie si trdire pe plan estetic. Sfinta Litur-
Ghie — centrul, esenta si incununarea cultului divin public ortodox, ca-
drul si puterea dumnezeiascd pentru sfintirea si indumnezeirea omului
si pentru sustinerea si sfintirea creatiei intregi — este, totodatd, o jertfd
care invatd, inaltd s1 infrumuseteazd sufletele celor ce participa la sd-
virgirea ei 75, deoarece in cadrul ei se sdvirseste cea mai mare si cea mai
insemnatd Taina a Bisericii, Sfinta Euharistie, prin care ni se da insusi
izvorul harului, adicd Hristos insusi, prin Trupul si Singele Sau plin de
I.uhul Sfint 8. Ea este Taina si Jerlia prin excelentd, jertfa Trupului si
Singelui lui-Hristos. Ea constituie Biserica drept Trup al lui Hristos, co-
munitate deplind a oamenilor cu Dumnezeu, incorporati deplin in Hris-
tos ca mddulare ale Trupului S&u, fiecare devenind prin impartdsire
trup al lui Hristos, pdrtas al marii comunitati bisericesti unde se cultiva
si valoarea frumosului si qustind, incd de pe acum, bucuria vietii ves-
nice cu Hristos in Impdrédtia cerurilor 77. Simbolurile liturgice 'si icoa-
nale 8. Jaudele credinciosilor si ceremoniile liturgice, frumusetea ves-

73. Vezi Pr. prof. dr. Dumitru Staniloae, Cultul Bisericii Ortodoxe, mediu al lu-
c:4rilor Stintului Duh asupra credinciosilor, in «Ortodoxia», nr. 1/1981. N .

74. Pr. prof. dr. Ilie Moldovan, Sfinta Liturghic ca icoand a impérdfiei Iuj Dum-
n:zeu si insemndlatca ei in viafa religios-morald a crestinului ortodox, in «Ort.», nr.
1/1982, p.'99—120. '

75. Din majoritatea textelor liturgice reiese c&d toate valorile posibile se inte-
meiazd pe valoarea spiritului personal a lui Dumnezeu si sint raze ce izvordsc din Ll
ca dintr-un Soare pentru a lumina lumea. De aceea, viata tainicd a lui Hristos, sldvita
de cultul divin ortodox, reface profunzimile ontologice, transfigureaza viata interioard
a crestinului, inviorind simtamintele nobile ale sufletului si mai ales aspiralia luji spre
bine si frumos. Cultul, divin ortodox nu este unilateral, ci afirm& atit valorile mate-
riale, cit si cele dumnezeiesti.

76. Pr. prof. dr. Dumitru Radu, Taina Sfintei !mpdrtdsanii (Euharistia), in Indru-
mdri Misionare, p. 528—529, 534, 546.

77. Ibidem, p. 546—547.

78. Arta cresting, in toate formele ei de manifeslare, ne reveleazd in mod deo-
sebit frumusetea divind si influenta ei pozitivd asupra lumii. Un rol important il are
Icoana; in ea «o persoand se deschide, se comunicd, intrd in relalie cu noi, ne an-
lreneazi in relatia sa cu Dumnezeu» (Olivier Clément, Le visage interieur, Paris, 1978,
p. 48). Despre teologia icoanei mai pe larg, la: Pr. prof. dr. Dumitru Staniloae, Spiri-
tualitate si comuniune in Liturghia ortodoxd, Editura Mitropoliei Olteniei, Craiova,
1986, p. 65—81 ; L. Ouspenski, Essai sur la théologie de I'icone dans I'Eglise Orthodoxe,
I, Paris, 1560 ; Paul Evdokimov, L'Orthodoxie, Editions Delachaux ot Niestle, Neuchalel
{Suisse), Paris 1965; Idem, Vision de la Beauté : La Bible, les Péres et I'icéne, in «Con-
tactsy XX (1968), nr. 64; Idem, L'art de I'icone, Théologie de la Beauté, Ed. Desclée de
Rrouwer, 1970; J. Meyendorff, St. Grégoire Palamas et la mystique orthodoxe, Lyon,
1954 ; Prof. Olivier Clément, A propos d'une théologie de I'icéne, in «Contacts»s, XII
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08 PRD. LIVIU STOINA

mintelor preofesti s1 a gesturilor etc. creeazd o atmosferd ajutdtoare ca
sd ne apropiem de Creatorul frumusetii si Cauza armoniei. La comuni-
unea noastrad strinsd, dupa modelul Sfintei Treimi, in Sfinta Liturghie,
conlribuie {oate artele bisericesti: arhilectura, pictura, poezia, mu-
zica etc. 7.

Asadar, cultul divin ortodox evidentiazd valoarea frumosului in
strinsd legdturd cu aceea a binelui. Prin toate formele sau rinduielile
lui: Laudele bisericesti, Sfintele Taine si ierurgii, diferitele rugdciuni
de cerere si, mai cu seamd, prin Sfinta Liturghie, cultul divin este mij-
locul principal de crestere si infrumusetare a omului credincios si, prin
aceasta, o anticipare a fericirii eshatologice sau o arvund a acestei feri-
ciri. El ne obisnuieste cu o tot mai accentuatd trdire cu Dumnezeu sau
in Dumnezeu sub ploaia de raze a iubirii Lui care lumineazd, intdreste,
inaltd si infrumuseteaza viata noastrd, fdra sd ne facd nepasatori de viata
semenilor, ci indemnindu-ne sd& devenim factori de tot mai mare aju-
torare, sustinere, mingiiere si dreaptd sfdtuire a lor 8, deci de infrumu-
setare a vietii lor moral-duhovnicesti.

Comuniunea si frumusefea cultului constituie una din frumusetile
Ortodoxiei ; Biserica Ortodoxd este prin excelentd o Bisericd liturgicd
doxologica 8! formindu-si credinciosii in spiritul valorii frumosului $i
cu ajutorul cultului divin care repetd in fiecare an bisericesc intregul
ciclu al actelor prin care Hristos a trecut umanitatea Sa. Aceastd repe-
tifie nu are caraclerul unei comemorari, ci a intilnirii continue a credin-
ciosilor cu Hristos cel ce se naste, se rastigneste, invie, se Inalid, ne tri-
mite pe Duhul Sdu cel Sfint in fiecare an bisericesc pentru ca sd urcam
noi trepte in realizarea frumusetii noastre moral-duhovnicesti.

4} Sfintele Taine si ierurgii in realizarea frumusetii crestine. Relatia
personald, vie, directd si neintreruptd a Mintuitorului Hristos cu noi e
trditd plenar de toti crestinii impreuna in cultul divin, dar si de fiecare
in parte prin toate Tainele, ierurgiile si sdrbatorile Bisericii 82,

Harul, ca energie dumnezeiascd necreatd, ne este impadrtdsit de
toate Sfintele Taine in Bisericd prin puterea Duhului Sfint %, Prin ele
Mintuitorul Hristos se naste cu noi in noi, duce o viata de ascultare, se
jertfeste, invie, se inalta cu fiecare din noi, transmitindu-ne, fiecare din
aceste stdri ca putere care ne ajuta sa ne nastem, sd ne jerttim, sa in-
viem, sa ne indl{dm aici intr-o anticipare tot mai accentuatd, iar in viata
viitoare tot mai deplin 8.

(1960), nr. 32 ; Prof. Léonide Ouspensky, La quesiion de I'art sacré, XVIII (1966), nr. 33 ;
Idem, Le sens dogmatique de I'icone, in «Contacts», nr. 16 bis., iulie-aug., 1957 ; Prof.
Vladimir Weidlé, L’icone : image et symbole, in «Contacts», XII {1960), nr. 32.

79. Desigur tinta Slintei Liturghii nu este numai sa produca o satisfaciie estetica.
ci scopul ei principal este unirea credinciosului cu harul dumnezeiesc care produce o
frumusete interioara deosebitd, la cel ce participd «din tot sufletul si cugetul».

80. Pr. prof. dr. Dumitru Radu, Imporianta haricd a slujbelor cultului ortodox, in
op. cit.,, p. 641.

81. Mihail Kardamachis, Spiritualitatea orlodoxd (in 1. greacd), Atena, 1979, p. 145

82. Pr. prof. dr. Dumitru Staniloae, Drumul cu Hristos Mintuilorul prin Tainele si
sdrbdtorile ‘Bisericii Ortodoxe, in «Ort.», nr. 2/1976, p. 402.

83. Pr. prof. dr. Dumitru Radu, Stintele Taine, in op. cit,, p. 508 ; ldem, Caracteru!
ecleziologic al Sfintelor Taine si problema intercomuniunii, tezd de doctorat in teo-
logie, Ed. Institutului Biblic..., 1978, p. 25.

84. Pr. prof. dr. Dumitru Staniloae, op. cit., p. 404.
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VALOAREA FRUMOSULU! IN VIATA CRESTINA 99

Aceste trepte spirituale din viata Mintuitorului devin si trepte spi-
rituale ale cresterii 8 in frumusetea noastrd duhovniceascd, in mo-
mentul cind colabordm cu harul Sdu care ne da putere. Progresul in
viata spirituald a omului este legat deci de primirea Sfintelor Taine,
indeosebi a Sfintului Botez si a Sfintei Impéartasanii 8, apoi si de primirea
ierurgiilor. C&ci din Bisericd, energiile necreate ale lui Dumnezeu isi
extind lucrarea si in casele credinciosilor, umplindu-le de frumusetea
darurilor cerute.

Asadar, Mintuitorul Hristos este prezent real in cultul divin orto-
dox, in modurile urmétoare : in jertfa euharisticd, in celelalte Taine, in
ierurgii, in alte slujbe bisericesti (Laude), in rugdciunile si binecuvin-
tdrile preotului, in cuvintul Sfintej Scripturi citit de preot in bisericd, in
cuvintul de propovdduire al preotului, in rugdciunile rostite si cintale
de credinciosi in bisericd in dialogul dinire ei si preot in cadrul cultului,
in citirea credinciosilor din Sfinta Scripturd in afard de locasul biseri-
cesc si in citirile altor cdrti de invdtatura si evlavie ortodoxd, in con-
vorbirile credinciosilor despre Dumnezeu purtate cu credinta si in fap-
tele lor bune s1 curate sadvirsite din credinta 7.

Frumusetea, asa cum o intelege Morala crestind, existd peste tot in
lume 8. Prin cdderea in pdcat, totul devine opac, iar chipul lui Dumne-
Zeu in om se intuneca. Rdmine, acum modul in care descoperim, fie-
care in parte, adevarata esentd a valorii fruimosului si cum o concretizdm
in viala crestind pentru a ajunge la desdvirsire.

Morala crestind pune mare accent pe frumusetea morald, bazata pe
cunoasterea in iubire deplind a Frumusetii ahsolute — Dumnezeu cel
personal, care este o Treime de Persoane. Tinind cont de conditiile con-
crete ale vietii celor ce cred in Hristos, frumusetea morald se reali-
Zeazd si printr-o luptd continua conira rdului, care uriteste chipul lui
Dumnezeu din om. Prin aceasta Morala crestind are un cimp mult mai
larg decit estetica. In urmdrirea idealului frumusetii absolute : des#vir-
sirea in Hrislos, crestinii nu se rezuma numai la probleme de ordin pur
estetic, ci au in vedere toate aspectele si manifestarile vietii pdmintesti,
fintind mereu spre realizarea binelui, a adevarului, a frumosului si a sfin-
teniei, prin care se concretizeazd relatia personald a omului cu Dumnezeu.

85. Si. Maxim Marturisitorul, Capete gnostice 11, 25, in Filocalia, vol. 11, Sibiu,
1947, p. 175.

86. Pe larg la: Nicolae Cabasila, Viafa in Hrisios, traducere de Pr. Tecdor
Bodogae, Sibiu, 1946, p. 26—27 ; Teofan al Niceii, Ep. III, P.G., 150, 340.
' 87. Pr. prof. dr. Dumitru Stdniloae, Spiritualitatc si comuniune..., p. 81—106.
88. Archimandrite Felix Dubneac, La beauté du christianisme et ses brillanics
élites, Riopelle, (f.a.), p. 136.
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HAR SI LIBERTATE IN INVATATURA SFINTULUI
MAXIM MARTURISITORUL *

Drd. KAMAL FARAHAT

In teologia ortodox#, un loc important il ocupd invatdtura despre
cea de-a treia Persoand a.Sfintei Treimi, despre lucrarea harului dum-

nezeiesc in fiinfa si viata omului, prin energule dumnezeiesti necreate,
<are transforma ontologic persoana umand, indreptind-o si sfintind-o,
fdcind-o, astfel, mostenitoare a Impdrdtiei cerurilor, in comuniune de
viatd si iubire cu Dumnezeu Cel in Treime, dar si cu ceilalti semeni,
caci toti sint Creatl dupd chipul si asemdnarea Sa si poartd aceeasi fire
comuna.

Fard harul dumnezeiesc, existenta paminleasca rdmine fdrd sens si
valoare eshatologicd, indreptarea si sfintirea credinciosului nemaiavind
confinut si articulare in fiinja si viafa sa. Deci, fara har cel ce crede in
Hristos nu ar mai fi readus, din starea strict materiald si pécétoasé la
viata de comuniune dephna in El, asadar la dobindirea mintuirii $i in-
dumnezeirii 1.

Despre existenta si prezenta harului dumnezeiesc in viata cresti-
nuluj ortodox, avem temeiuri revelationale cuprinse in Sfinta Scrip-
turd si Sfinta Traditie, cdi autentice de transmitere a Descoperirii dum-
nezeiesti suprafiresti. Dintre cele opt izvoare ale Sfintei Traditii men-
tionate de invdtdtura ortodoxa, nenumdrate marturii gdsim in operele
Sfintilor Périnti. In acest sens un loc aparte il ocupd gindirea Sfintului
Maxim Marturisitorul (580—662), expusci in opere de mare profunzime
teologicd, bogate in idei dogmatice si pline de sensurj adinci: Am-
bigua®?, Rdaspunsuri cdtre Talasie 3, Mystagogial, Cele doud sule de
capete despre cunostinfa de Dumnezcu si iconomia intrupdrii Fiului Jui
Dumnezeu, Cuvint ascetic, Cele patru sute de capete despre dragoste,
Scurtd tilcuire a rugdciunii Tatdl nostru s s.a.

Intreaga sa operd e stribdtutd de convingerea cd persoana umang,
creatd dupd chipul si asemdnarea lui Dumnezeu, desi purtdtoare a con-
secintelor pdcatului originar, se poate ridica la o viatd superioard in
Hristos, poate tinde. cdtre desdvirsire, dar numai cu ajutorul harului
dumnezeiesc, daruit de Dumnezeu Cel in Treime, peniru a ne sustine,
in continua noastrd miscare spre odihna eternd in Hristos.

* Lucrare alcdtuitd si sustinuld in cadrul cursuriior pen'ru pregétirea doclora-
tului in Teologie, la catedra de Teologie dogmaticd $i simbolicd, sub indrumarca Pr.
prof. dr. Dumitru Radu, care a dat si avizul pentru publicare.

1. r. prof. dr. Dumitru Radu, Mintuirca prin Hristos in Biserica, in [ndrumdri mi-
sionare, bditura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Orlodoxe Romane,
Bucuresti, 1986, p. 497.

2. A se vedea: lraducere din greceste, introduccere si note de Pr. prof. dr. Du-
mitru Staniloae, in vol. «Pdrin{i si scriitori bisericesti» (P.S.B.), vol. 80, Editura Insti-
tutului Biblic, 1983, ‘

3. A se vedea Filocalia romdncascd, vol. III, traducere, introducere si notc de
Pr. prof. dr. Dumitru Staniloae, Sibiu, 1948.

4. Tradusa de Pr. prof. Dr. Dumilru Staniloae, in «Revista Teologicd», nr. 3—4
si 7—8/1944, p. 166—181 si 335—366.

5. Traduse de Pr. prol. dr. Dumitru Stdniloae, in Filocalia romdneascd, vol. II,
Sibiu, 1947, 285 p.
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I. Lucrarea siin{itoare a Siintului Duh in Biserica
prin harul lui Dumnezeu

1. Indreptarea omului in Hristos. In gindirea Sfintului Maxim, omul
este creal dupéa chipul si asemdnarea lui Dumnezeu Cel in Treime (Fac.
1, 26—27%), iar chipul tinde, totdeauna, spre modelul sau, dupa cum
afirmd Sfintul Grigorie de Nazianz, desi «distanta si deosebirca dinire
Cel necreat si cele create sint nesfirsites 6,

Dumnezeu Cel in Treime: Tatal, Fiul, Sfintul Duh, Persoane «a
Céror bogdtie e deofiintimea si o unicd iradiere a strdlucirii» * a devenit
temelia mintuirii firii noastre — purtdtoare a consecinfelor pdcatului
stramosesc — prin Cuviniul «S-a facut ipostas al trupului pe care l-a
luat..., fdcindu-Se cu adevdrat intreg om, in chip neschimbat» & «afarad
de picat» 9, «in vederea mintuirii ca Dumnezeu palimitor» °. Fiul iui
Dumnezeu «S-a fdcut ca ipostas si om depiin, asumind patimirile firii
noastre, ca sa lucreze El insusi mintuirea noastrd, insd, totusi, ca unul
dintre noi, biruind p&catul nosltru, prin patimirile suportate de El in firea
noastra» 1,

Prin aceasta, Fiul lui Dumnezeu intrupat, lisus Hristos, Dumnezeu-
Omul, a facul inceputul infierii si rdscumpadrdrii noastre, asa cum scrie
si Sfintul Maxim : «..prin lepddarea desdvirsitd a firii, 18sati sd se vadad
in voi numai harul si aveti sd primiti atit de mult din partea Lui, cit S-a
impartasit Dumnezeu prin intrupare de neputinta noastrd. Caci El ma-
soard, precum singur stie, indumnezeirea celor ce se mintuiesc prin har
cu smerirea (chenoza) Lui. Pentru cd acestia vor {i intregi dupa chipul
lui Dumnezeu si vor primi pe Dumnezeu intreg si numai ai Lui vor fi.
Aceasta este desdvirsirea spre care se silesc cei ce cred ¢d vor primi cu
adevdrat fagdduinta» 12

Aceastd infiere si rdscumpadrare a noastrd sint continuate prin in-
treaga viatd pilduitoare a Mintuitorului Hristos. «Taina lui Hristos, acde-
vdralul nostru Dumnezeu» 13, «ne inva{d cd impreund cu Dumnezeu Cu-
vintul cel intrupat si desavirsit, facut om este si subzistd trupul luat
din noi si de o fiintd cu noi, unit cu El dupéa ipostas; cu acest trup S-a
si inaltat la cer «mai presus de toald incepdtoria si stdpinia si puterca
si domnia si decit tot numele ce se numeste, nu numai in veacul acesiq,
¢i $i iIn cel viitor» (Efes. 1, 21} si sade impreund cu Dumnezeu si Tatal
acum si in veacurile nesfirsile dupd ce a strabdtut cerurile si a ajuns
mai presus de toate, si iardsi va sa vie ca sd prefacd si sd& preschimbe
tolul si ca sd mintuiascd sufletele si trupurile noastre...» 4,

Prin intreaga Sa viatd paminteascd, Mintuitorul Hristos este {inta
viefii noastre si calea spre aceastd tintd. «Cédci dumnezeiescul Aposiol

6. Ambigua, trad. cit., cap. 7 C, p. 79.

7. Ibidem, cap. 1, p. 46.

8. Ibidem, cap. 2, p. 47.

9. Ibidem, cap. 2—3, p. 49.

10. Ibidem, cap. 2, p. 48.

11. Ibidem, nota 4, p. 49; a se vedcea si cap. 47, p. 163-—164.
12. Ibidem, cap. 3, p. 50.

13. Ibidem, cap. 112 A, p. 284.

14. Ibidem.
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Il numeste pe El Conducdtoru] si desdvirsitorul mintuirii noastre (Evr.
11, 10), ca pe Unul ce S-a intrupat pentru noi, ca sda mistuie in Sine
pdcatul nostru si ca sd Se dea pe Sine tuturor celor ce vad in El chipul
si exemplul (<omov =ai wpéypappa ) vietuirii virtuoase, indeplinind ca un
invatator bun si intelept, intii prin Sine, cele ce sint de spus si de facut
spre pilduire noud, murind, inviind si indl{indu-Se la ceruri si sezind in
Trup la dreapta lui Dumnezeu-Tatdl» 15,

In gindirea Sfintului Maxim Maérturisitorul, care merge, astfel, pe
urmele trasate de marii sdi inaintasi: Sfintul Grigorie de Nyssa (335—
394) si Dionisie Pseudo-Areopagitul {sec. VI), Fiul lui Dumnezeu S-a
iztrupat pentru a ne elibera din robia pdcatului si a mortii, pentru a ne
impdca si a ne aduce jertfe curaie lui Dumnezeu-Tatdl, pentru a ne
innoi, sfinti si indumnezei virtual firea noastra umand. Cu alte cuvinte,
Mintuitorul Hristos, prin toate actele lucrdrii Sale mintuitoare, ne-a da-
ruit harul Sdu divin, ca sd ne putem ridica din robia p&catului si a
mortii. Aceste roade trebuie sa ni le impartasim fiecare in parte, prin
eforturi proprii, cu ajutorul harului dumnezeiesc, pentru a obtine desd-
virsirea in Hristos, in cadrul Trupului Sdu tainic — Biserica 18,

Sfintul Maxim, tilcuind duhovniceste cuvintele: «Scriptura cu-
noaste o intreitd nastere a noastrd», aratd céd : Fiul lui Dumnezeu S-a in-
trupat, «...fdcindu-Se om cu adevdarat si ndscindu-Se omeneste, ca sd ne
elibereze pe noi din lanturile nasterii si din legea la care eram osindifi
din pricina pacatului...» 17.

Dar, persoanele umane, in procesul indreptdrii, sint pregatite mai
dinainte, Indeosebi prin chemarea din partea lui Dumnezeu, efort care
este incununat de desdvirsirea in Hristos, sau madrirea, care constd in
fericirea vesnica impreund cu El. Sfintul Maxim aratd ca Mintuitorul
Hristos a modelat in Sine firea noastrd ( 'ev 2avtd® <omdv 6 Fpéepoy ) 18,
«Propriu celor facute este sd se miste spre sfirsitul fard de inceput, sd-si
odihneascd lucrarea in sfirsitul desdvirsit nemdsurat...» 19, «Céaci tinta
(sfirsitul) miscdrii celor ce se miscd — continud Sfintul Maxim — este
existenta fericitd (o ed =ivar), precum inceputul ei este insdsi existenta.
Iar aceasta este Dumnezeu, Care e si Ddtdtorul existentei fericite, ca
inceput (obirsie) si sfirsit (intd) 20,

2. Persoana si lucrarea sfintitoare a Sfintuluj Duh in Bisericd. Po-
trivit Sfintului Maxim Madrturisitorul, Sfintul Duh, cea de-a treia Per-
soand a Sfintei Treimi, egald si consubstantialda cu Tatdl si cu Fiul, este
Cel ce insufla viata omului, susiine intreaga existentd in bine 2!, deséa-
virseste creatia inteligibila si sensibild 22 si inspird pe profetii Vechiu-
lui Testament, de pildd, pe Moise 23, Prin Duhul Sfint, spune Sfintul
Maxim, li se dd oamenilor posibilitatea infelegerii Invataturii de-viata-

15. Ibidem, p. 284—285.

16. Pr. proi. dr. Dumitru Radu, op. cit., p. 490—491.
17. Ambigua, cap. 109, p. 272—275.

18. Ihidem, cap. 7 c, p. 75.

19. Ibidem, cap. 7 a, p. 73.

20. Ibidem, cap. 7 b, p. 73—74.

21, Ibidem, cap. 111, p. 277—278.

22. Ibidem, cap. 151, p. 329.

23. Ibidem, cap. 36, p. 148.
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datatoare, asa cum a fagaduit Mintuitorul Hristos: «Dar cind va veni
Acela, Duhul Adevdrului, vd va cdlduzi pe voi intru to! adevdrul»
(Toan 16, 12) 24,

Duhul Sfint lucreazd asupra tuturor si fiecare in parte, ne bucurdam
de anumite daruri, de pildd virtutile ca manifestari concrete ale acestei
lucrdri, Sfintul Maxim pune accent pe o serie de daruri de care ne putem
invrednici de la Mintuitorul Hristos, prin Duhul Sdu cel Sfint, fiind «rin-
duiti dinainte de veacuri sd fim in El ca mddulare ale Trupului Sdu,
articulindu-ne si incheindu-ne in Sine in Duh ca un suflet trupul si du-
cindu-ne la masura virstei duhovnicesti a plindtadtii Lui» 25. Sau, cum ne
spune in altd parte, «Duhul Sfint nu e absent din nici o fédpturd si mai
ales din cele ce s-au invrednicit de ratiune. El o susfine in existentd pe
fiecare, Intrucit Dumnezeu si Duhul Lui Dumnezeu se afld, prin putere
providentiatoare, in toate» 2,

Lucrarea Duhului Sfint pdtirunde in simfjurile celui ce trdieste in
Hristos. Sfintul Maxim exemplificd acest fapt cu cei trei apostoli pre-
z=n}i la minunea Schimbadrii la Fatd a Minluitorului Hristos pe muntele
Tabor *7, Tot lucrarea Duhului Sfint ne face sd intelegem anumite taine
si cuvintele Sfintei Scripturi. «De aceea, cel ce vrea sa cdldtoreasca
drept si fard greseald spre Dumnezeu are nevoie in chip necesar de
amindoud, de cunostinta Scripturii in duh si de contemplatiia naturald a
lucrurilor dupd duh..» 2, Prin aceasta, Sfintul Maxim recunoaste
puterea revelatoare egald, cuvintelor Sfintei Scripturi si intregii creatii,
pentru cei ce le inteleg in Duh, precum si putinta lor egald de a rdmine
in obscuritale pentru cei ce nu le inteleg in Duh .

Prin lucrarea Sfintului Duh ne unim cu Dumnezeu-Cuvintul, in
Trupul S&u tainic — Biserica 3, realitate, plind de energiile dumneze-
iesti necreate. Aceste energii sint lucrdtoare, indeosebi, in sfintii Bise-
ricii ; ele ajutd chipul sd urce la arhetip si sd capete pecetea origina-
lului, sd «devind dumnezeu prin indumnezeire» «din pricina harului
Duhului ce a bhiruit si o aratd avind pe Dumnezeu singur lucrdator in
ean 31, «In felul acesta — continud Sfintul Maxim — nu mai e decit o
unicd si singurd lucrare prin toate: a lui Dumnezeu si a celor vrednici
de Dumnezeu, mai bine zis numai a lui Dumnezeu, ca Cel ce Se intre-
pdtrunde cu bundtate intreg cu cei vrednici intreg» 32,

3. Rolul energiilor dumnezeiesti necreate in indreptarea omului.
Maidularele Trupului tainic al lui Hristos se mentin intreolalti «prin ar-
hitectura Duhului», asa cum aratd Sfintul Maxim, intr-una din epistolele
sale 3. Energiile dumnezeiesti sint in strinsd legdiurd cu persoana di-

24. Ibidem, cap. 83 d, p. 225.

25. Ibidem, cap. 7 k, p. 96—97.

26. Rdspunsuri cdtre Talasie, lrad. cit., p. 48.

27. Ambigua, cap. 26, p. 125,

28. Ibidem, p. 125—126 ; Raspunsuri cdtre Talasie, p. 48—50.

29. Ambigua, nota 133, p. 127,

30. Ibidem, cap. 112 a, p. 285—286.

31. Ibidem, cap. 7 c, p. 76—77.

32. Ibidem, p. 77—78.

33. Lpistola 28, P.G. 620 C; a se vedea si traducerea romaneasci de drd. Ioan
L. Icd in «Mitropolia Ardealului», nr. 4/1986, p. 56.
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vino-umand a lui Hristos, in care +om [i articulaji inlr-un tot armonic.
Zidirca aceasla, a tuturor, in Trupul indumnezeit al Fiului, ca sd consii-
fuic un lrup armonic si o simfonie spirituald de simfire $i de gindire,
stribdtutd de hogdtia spirituaia divino-umand infinitd a Logosului du:=-
nezeiesc, este lucrarea Duhului, Prin energiile Duhuiui Sfint vom urce,
prin Hristos, la Dumnezeu-Tatal. Sfintul Maxim accenlueazd cd «ne \ ¢
face dumnezei ca El prin taina harului, neschimbind nimic din fire. $i asa
se umple iardsi... lumea de sus, mddularele trupului adunindu-se, dumpd
vrednicie, lingd Cap. Fiecare mddular primeste, adicd, prin aplopxer a
in virlute, locul cuvenit lui, datorild lucrarii arhitecturale a Duhului,
completind, in chip armonic, trupul Celui ce plineste toate in toate, trup
ce umple loale si se implineste prin toate» 3!, Harul dumnezeiesc esie,
deci, necreal, jzvorind din fiinta divind, dislincld de aceasta, dar ne-
despirtita de ea, care se Impartdseste oamenilor in Bisericda de catre
Duhul Sfint sau de Hristos insusi in Duhul Sfint %5, Sfintul Maxim afirmd
cd harul dumnezeicsc necreat «existd pururea maj presus de toatd firea
si tot timpul, din pururea existenta lui Dumnezeu...» *, precizind .
mult inainte de Slintul Grigorie Palama, caracterul necreat al harujui.

Prin pulerea energiilor Duhului Sfint sintem, incd de pe acum, in
Hristos si ne impdrtdsim de cunoaslerea Lui ca om. Dar vom {i depiin
in El si ne vom impdrldsi de cunoaslerea plOpl’le Lui, prin puterea -
huluj Sdu, cind vom ajunge in starea Lui de inviere. Cdci acum siniem
parlasi mai mult mortii Lui, prin pdlimirile noastre pentru virtute, prn]
mortificarea pornirilor inferioare, {rupesti si egoiste. Fard trecerea prin
aceste patimiri si dureri, nu putem ajunge la deplina biruin{a asupra
lor, la deplina purificare, subliere, transfigurare si sensibilizare spiri
tuald a firii noastre pentru Dumnezeu, prin pulerea energiilor dumze
zeiesti, a cdrei treaptd culminantd este invierea, asa cum nici Mintui-
torul Hristos n-ar fi ajuns la starea de inviere a firii Sale umane, daci
n-ar fi suportat si biruit in ea, prin puterea Duhului Sfint, toate sufe-
rintele 37,

Fiul lui Dumnezeu, prin pulerea energiilor Duhului, ia trup tocmaei
ca sd se elibereze de patimi si de moarle, ca sid putem primi cunoslinia
Lui, ca sd ne ridice la fericirea intelegerii Lui si a comuniunii sirinse
cu El 38,

Sfintul Maxim Marlurisitorul aratd cd ne afldm «in slarea curata de
patimi si de toatd néalucirea materiald, dacd ne exercitdm cu bund cre-
dinciosie in contemplarea naturald in Duh, prefdcind puterile sufletului
in arme puternice, la dispozitia lui Dumnezeu, pe de o parle spre surpa-
rea inldriturilor si a toatd indl{area ce se ridicd impolriva cunostintej o
Dumnezeu (II Cor. 10, 4—5), pe de alta, spre contemplarea ratiunilor du-
hovnicesti din lucruri» 3. Omul, care moare pécatului, e condus, prin

34. Ambigua, cap, 96, p. 243.

35. Pr. prof. dr. Dumitru Radu, op. cil., p. 407.
36. Ambigua, cap. 29, p. 141,

37. A se vedea nota 314 la Ambigua, p. 244.
38. Ambigua, nota 317 b, p. 247

39. Ambigua, cap. 27, p. 314.
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har, de legea lui Dumnezeu, a supus palimile trupului rodniciei viriutii
si, astfel, ic nimiceste cu lotul dupd inirarea la cunostinja iucruriior
dumnezeiseti, in drumul spre minluirea sa 4,

II. Colaborarea libera a omului
cu harul dumnezeiesc

1. Omul, chip si asemdnare « Jui Dumnezeu. In gindirea Sfirinliui
Maxim Madrturisitorul, omul este creat de Dumnezeu Cel in Treime. din
doud elemente fundamentale: trup si suflet rational.

Astfel, «omul a fost facut de la inceput dupd chipul lui Dumnezeu,
ca sd se nascd cu vointa din Duh si sd primeascd asemdnarea adusd lui
prin pdzirea poruncii dumnezeiesti, ca sd fie acelasi om fdpturd & iuj
Dumnezeu si dumnezeu prin duh dupa har» '

Primul om, fiind creat dupd chipul si asemdnarea lui Dumnezew Cel
in Treime, deci fiul S8u dupd har, are, astfel, putinta de a stabiii un
dialog, In cunoastere si iubire, cu Creatorul sdu. «Caci nu era cu put iid
ca omul creat sd se arate altfel fiu al lui Dumnezeu si dumnezeu prin
indumnezeirea din har, dacd nu se nadstea, mai Inainte, cu vointa din
Duh, datorit& puterii de-sine-misc&toare si liberd aflatd in el prin fire. %2,

Asadar, persoana umand este creatd de Dumnezeu printr-un act
special, ddruindu-se trup si suflet rational si sensibil, in acelasi timp,
si apare in existenta bund, frumoasd si fericitd, ca specie inireagd .

Prin demnitatea de chip al lui Dumnezeu sint indicate, de Ia
inceput, inrudirea, precum si relatia speciald a omului cu Dumnezeu.
Omul este dupd chipul lui Dumnezeu, pentru cd, avind suflet inrudit cu
Dumnezeu, tinde spre Creator si se afld intr-un dialog cu El, intr-o mis-
care continud spre odihna eternd in izvorul intregii existente .

Prin actul credrii (Facere 2, 7), Dumnezeu Cel in Treime a sadii in
om nu numai sufletul inrudit cu Dumnezeu, ci si harul Sdu, ca mani-
festare a relatiei Sale cu persoana umand, care provoaca in om raspunsul
sdu la chemarea de comuniune adresatd lui de Persoanele treimice 3o,
Dupd cum afirmd Sfintul Maxim Marturisitorul, harul ne ajutd merc: ia
mintuire lucrind, in fiecare dintre noi; fdrd el nu vom putea fi intregi
dupd chipul lui Dumnezen si nici nu-1 vom putea primi pe Dumnezeu: .

Siintul Maxim aminteste cele trei trdsdturi esenjiale ale chipului
dumnezeiesc din fdptura umand: ratiunea, libertatea vointei si afeciivi-
tatea ca raportindu-se la suflet si la tendinta spre Absolut — Dumnezeu
Cel in Treime. Sfintul Maxim acordd o mare importan{d ratiunii, crin
care se promoveazd virtutea si, asifel, se poate ajunge la cunoasicrea
lui Dumnezeu ca existentd personald absolutd, la patrunderea «celor

40. Ibidem, cap. 128, p. 315.

41. Ibidem, cap. 116, p. 294.

42. Ibidem.

43. Ibidem, p. 100; cap. 40, p. 152.

44. Ibidem, cap. 7, p. 69.

45, Pr. prof. dr. Dumitru Radu, Valodrea vietii umanc si apdrarea ei, in «%iadii
teologicer, nr. 7—8/1983, p. 478.

46. Ambigua, cap. 3, p. 50.
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inteligibile si imateriale» fatd de «cele materiale si sensibile, intrecind
mult puterea care incearcd s& robeascd libertatea» 47,

Sfintul Maxim il aseam&nd pe om, ca chip si asemdnare a lui Dum-
nezeu, cu urcarea si coborirea lui Moise de pe munte «ca unul ce s-a
intiparit de chipul dumnezeiesc» 48,

Trasdturile esentiale ale chipului dumnezeiesc din om si manifestd-
rile lor, sint descrise de Sfintul Maxim Marturisitorul prin prisma vietii
sfinitilor, al cdror suflet are trei miscdri generale: cea dupd minte, cea
dupa ratiune, cea dupd simiire, prin care «ei au strdbatut cu maretie,
folosind modul adevdrat si lipsit de greseala al miscérii celei dupa fire,
veacul de fatd al ostenelilor» 49, Sfintii au ridicat simtirea, prin mijlocirea
ratiunii, la minte ; ratiunea, pe care au unit-o cu mintea, au adus-o, izbd-
vitd prin purificare de miscarea in jurul tuturor lucrurilor, la Dumnezeu 5.
«Adunindu-se, astfel, in intregime la Dumnezeu, zice Sfintul Maxim,
s-au invrednicit s& se uneascd intregi cu Dumnezeu intreg, prin Dubh,
purtind, pe cit este cu putintd oamenilor, intregul chip al Celui
ceresc..» 5t

2. Libertatea voinjej — caracteristicd esenfiald a chipului dumne-
zoiose din om. Sfintul Maxim Mérturisilorul reliefeazd liberul arbitru al
persoanei umane, ca o caracteristica esentiala a chipului dumnezeiesc
din om, deoarece acesta are un rol insemnat in realizarea virtutii. In
acest sens, dd ca exemplu pe Melchisedec care «a preferat prin vointd
virtutea, firii si tuturor celor ce tin de ea, alegind prea frumos vrednicia
noastrd...» 52, In miscarea continud spre odihna eternd in Dumnezeu,
Sfintul Maxim accentueaza si contributia omului in activarea miscarii,
andarind, astfel, voinfa omeneasca, deoarece luase amploare erezia mon-
energistd si monotelitd. Dacad lucrarea bunéd depinde si de vointd, atunci
si odihna in vesnica existen{d bunad depinde nu numai de Dumnezeu, ci
si de om, de liberul sdu arbitru. «Cunoscdtorii lucrurilor dumnezeiesti
spun cd ratiunea universald a intregii creatii a fiintelor rationale aratad
intelegerii trei moduri: al existentei, al bunei existente si al vesnicei
existenfe. Cel al existenfei s-a daruit fapturilor cel dintii, prin fiinta;
cel al bunei existente li s-a dat ca al doilea, prin vointa lor, ca unora ce
se miscd de sine iar cel al vesnicei existentie li s-a daruit ca al treilea
prin har» 33,

Sfintul Maxim arald cd, asa cum lucrarea vointei foloseste puterea
firii, pozitiv sau negativ, «ea va primi sfirsitul in buna sau in nefericita
existentd» 34, pe care o numese «ziua a opta si prima, maj bine zis una st
netrecatoare» % cind «in cei ce s-au folosit de rafiunea existentei prin

47. Ibidem, cap. 35, p. 148.

48. Ibidem, cap. 15, p. 117.

49. Ibidem, cap. 13, p. 111.

50. Ibidem.

51. Ibidem.

52. Ibidem, cap. 29, p. 139—140.

53. Ibidem, cap. 157, p. 332.

54. Ibidem, p. 334.

55. Ibidem; vezi si Cele doud sute de capete despre cunostinfja de Dumnezeu
§i iconomia Intrupdrii Fiului lui Dumnezeu, suta intii 55, in Filocalia romdneascd,
vol, II, p. 143—144,
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vointd conform firii, Se va sdldslui dupd dreptate, intreg in ei intregi,
si le va procura vesnica existen{d bunad prin lmpdrtdsirea de El; iar
ceior ce s-au folosit de ratiunea existentei prin vointa contrar firii, le
va da, dupa cuviintd, in loc de vesnica existend bund, vesnica existenta
nefericitd» 56,

Prin asumarea vointei omenesti de cédtre Fiul lui Dumnezeu, fard a
fi anulatd, se dovedea scopul inalt pentru care firea umand a fost in-
zostratd cu o vointd proprie. Aceastd apartenentd a voiniei la firea
omeneascd o prezintd Sfintul Maxim, spunind cd «vointa naturald sau
voirea este o putere (o facultate) doritoare a ceea ce e propriu firii care
i rreste. Ea tine impreund toate insusirile ce apartin esentei firii. Sus-
tinuta in mod natural de aceasta, esenta (fiin{a) doreste sd fie si sd se
miste potrivit simtirii si mintii, poftindu-se dupd existenfa ei naturala
si deplind. Deci, firea a fost constituitd ca una ce se voieste pe sine si
tuate cite tin de conslitutia ei, fiind legatd ca dorintd de rafiunea exis-
t -ntei conforin cu care s-a si facul» 37,

Omul, miscindu-se in conformitate cu firea din sine si din alfii, se
miscd, de fapt, si in conformitate cu voia lui Dumnezeu. lar puterea care
il ajutd pe om sd rdmind in aceasta conformitate este iubirea prin har,
care ii vine de la Dumnezeu %8, Aceasta inseamnd cd Dumnezeu a creat
P> oawenj inzestrati cu o vointd care e ajutatd de iubirea Lui prin har,
pentru a se dezvolla in unitate intre ei si cu El. De aceea, cind oamenii,
impinsi de unele impulsuri unilaterale din ei, sub atracf{ia unor aspecte
ale lumii, vdzule unilateral, au ajuns la socotinte si la alegeri contrare
unitdtii dintre ei si cu Dumnezeu, insusi Fiul lui Dumnezeu a luat firea
onleneascd in Persoana Sa, ca sd concretizeze voinja ei in miscari con-
tcrme cu integritatea ei si cu voia lui Dumnezeu, ca sd atragd si pe cei
fdcuti semenii Sdi, in aceastd unitate %°.

3. Tinta persoanei umane — desdvirgirea in Hristos prin harul Sdu.
I gindirea Sfintului Maxim Marturisitorul, viata paminteascd a fie-
cdruia dintre noi are ca {intd odihna eterna si fericitd in Dumnezeu Cel
in Treime. El are o viziune luminoasd asupra destinatiei intregii lumi
create ; ca o caracteristicd a acesteia, Sfintul Maxim aduce in prim plan
dinamismul crestin al inaintdrii spre desdvirsirea in Hristos prin harul
dumnezeiesc, egald cu vesnica odihna in Dumnezeu Unul-intreit, sau cu
vesnica odihnd a lui Dumnezeu in ea, care inseamnd, totodatd, indum-
L2zeirea ei, fard confundare insd. Fdptura umand, prin sufletul rational
si sensibil, este chematd sd ajungd la cunoasterea supremd a lui Dumne-
zel. Sfinlul Maxim aratd cd sufletul omului are trei miscdri: dupa sim-
tire, prin care vine in atingere cu fdpturile create; dupd ratiune, prin
care adund sau culege ratfiunile fédplurilor ; si dupa minte, prin care se
uneste in mod neinteles cu Dumnezeu. In cei sfinti, deci, progresati du-
hovniceste, ele se concentreazd in una ®. Acestia primind «mintea lui

56. Ibidem.

57. Cdtre Prea Cuviosul Presbiter Marin, P.G. 91, Col. 11, la Pr. prof. dr. Dumitru
Stdniloae, op. cit., p. 5—6.

58. Ibidem; a se vedea Cele doud sule de capete despre cunostinfa de Dumne-
zeu si iconomia Intrupdrii Fiului lui Dumnezeu, suta intii, 31, in Filocalia romadaneascd,
vol. II, p. 133.

59. Pr. prof. dr. Dumitru Staniloae, Hristologia Slintului Maxim Madrlurisitorul,
manuscris, p. 2.

60. Ambigua, cap. 13, p. 111—112.
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Hristos» (I Cor, 2, 16), mintea lor se lumineazd, primeste putere si sta-
Lilitate in fata ispitelor ca sd cugete asemenea Lui si sd-L cugete pe El
neincetat, fiind unitd cu El, in ratiunile Lui eterne, care se transmi: si
rasar acum in mintea umand !, Iubirea si Lumina taboricd, revdrsate
din Fiul lui Dumnezeu intrupat, Iisus Hristos, Dumnezeu — Omul, in-
dumnezeiesc omul incorporat in El prin Biseric&, urcindu-1 duhovniceste
pe culmile coniemplatiei taborice 82, Intreaga existentd pd&minteascd a
celui ce crede in Hristos presupune o transfigurare, prin energiile divire
necreate, aceasta fiind tinta intregii vieti spirituale %3. Atingerea cu-
noasterii depline a Iui Dumnezeu Cel in Treime «este cu adevidrat sfirsi-
tul Providentei si al celor providentiate, cind se vor readuna in Dumne-
Zeu cele facute de El. Aceasta este taina care circumscrie toate veacurile
si descoperd sfatul suprainfinit al lui Dumnezeu care existd de infiniie
ori infinit Inainte de veacuri. Iar vestitor dinger) al ei S-a facut insusi
Cuvintul fiinfial al lui Dumnezeu, devenit om» 4,

In gindirea Sfintului Maxim Marturisitorul, Fiul a daruit existenia
tuturor creaturilor si miscarea spre tinta finald : «Tot ce se misca dund
fire se miscd, desigur, dintr-o cauzd. Si tot ce se miscd dintr-o cauzd,
dintr-o cauzd si exista. Iar tot ce existd si se miscd dintr-o cauza a avut,
desigur, ca origine a existentei, cauza care este si pentru care a fost
adusd la existentd, iar ca tintd (<éAo2) a miscarii, aceeasi cauzd pentru
care se misca si spre care se grdbeste. Dar, tot ceea ce este si se miscd
dintr-o cauza este, desigur, si creat. Iar dacd tinta celui ce se miscd este
cauza pentru care se miscd, jinta este, desigur, identicd cu cauza pen-
tru care s-a creat si este. Deci, una este, desigur, ca origine si tintd a
ceea ce este si se miscd, tol ce este si se misca. Caci Aceasta, fiind o
putere activd, face si produce in chip dumnezeiesc, ca origine, cele
creale si atrage ca {intd, in chip providential, pe cele ce se miscd si le
pune hotar» 5.

Participarea la viata dumnezeiasca ( féwsis ), ca mijloc de realizare
a asemdandrii dupd har cu Dumnezeu, deci a valorii religioase crestine
supreme %, constiluie, de fapt, realizarea desavirsirii omului in Hristcs,
prin energiile dumnezeiesti necreate. Acest proces complex al deséviz-
sirii in Hristos, prin Duhul S&u, incepe in existenta paminteascd, prin
realizarea unei vieti virtuoase prin curdfirea de patimi si dobindirea vir-
tutilor. Dupd cum spune Sfintul Maxim Maérturisitorul, «numai virtutile
fac pe om fericit, fie cd sint singure, fie impreund cu alte bunuri (...).
Cdci virlutea e indestulitoare prin ea insdsi spre fericirea celui ce o
are...» %7,

61. A se vedea Capele gnostice, 1I, 83, in Filocalia romdneascd, vol. 11, p. 2£00.

62. Ambigua, cap. 26, p. 125—126.

G3. J. Mevendorff, Le Christ dans la théologie byzantine, Les Editions du 7ot
Paris, 1969, p. 203.

64. Rdspunsuri cdtre Talasie, 60, in Filocalia romdneascd, vol. 111, p. 327

65. Ambigua, cap. 85, p. 227—228.

G6. Drd. Liviu Stoina, Valoarea binelui in viata crestind, in «Studii teologice»,
nr. 9—10/1985, p. 6GO0.

G?. Ambigua, cap. 34, p. 168,
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1I1. Implicatiile relatiei dintre
‘ har si libertate

1. Lucrared ontologicd a harului dumnezeiesc — absolut necesard
pentru mintuired in Hristos. Din intreaga operd a Sfintului Maxim Madr-
turisitorul reiese c&d harul dumnezeiesc apartine tuturor Persoanelor
Sfintei Treimi, venind de la Tatdl prin Fiul in Duhui Sfint. Prin Fiul lui
Dumnezeu intrupat in istorie, lisus Hristos, Dumnezeu—Omul, pentru
lo}i camenii din toate timpurile si locurile, s-a refdcut obiectiv legatura
harica a omului cu Dumnezeu si, intrucit, prin omenitatea Lui jertfitd,
inviatd, indumnezeitd si indljatd la ceruri, se impdartaseste oamenilor
harul dumnezeiesc, acesta este numit, de multe ori, harul lui Hristos 8,
atit in Sfinta Scripturd, cit si in operele Sfintilor Pdrin{i. «Pentru cd
Legea prin Moise s-a dat, iar harul si adevdrul au venit prin Iisus Hristos»
{Ioan 1, 17). In opera Sfintului Maxim, harul provenind de la Mintuito-
ril Hristos este, indeosebi, cel ddruit prin Evanghelia Sa de-viafd-data-
toare, celor ce-L binevestesc si celor ce-L ascultd si pun in practicd
invataturile cuprinse in aceasta. «Cdci tot cuvintul de la Dumnezeu,
SCris pe seama oOamenilor in veacul acesta, este un inainte-mergalor al
Cuvintuluj desdvirsit, Care se vesteste prin El insusi, in chip nescris,
mintii afidtoare in Duh, Cuvint care se va ardta mai pe urma. Céci era
in El adevarul, pe care-1 vesteste, dar nu arata adevarul insusi neacope-
rit si gol» %2,

Dar, intrucit Duhul Sfint este persoana dumnezeiasca prin care
Mintuitorul Hristos impartaseste harul in Bisericd, adicd, intrucit Duhul
Sfint este Acela care revarsa viata lui Dumnezeu sau harul mintuitor si
stintitor peste cei care intrd in comuniune cu Hristos, in urma operei de
mintuire obiectiva, harul se mai numeste, in mod deosebit, harul Duhu-
iui Sfint, ba chiar, Duh Sfint (Iocan 20, 22; Ioan 3, 5). Aceasta si pentru
fantul cd harul impdrtdsit si activ inseamnd prezenta Duhului Sfint in
credinciosi, ca mddulare ale Trupului tainic al lui Hristos, Biserica 7.

Faptul cd harul dumnezeiesc, mintuiter sau sfintitor, este in mod
deosebit al celei de-a treia Persoane a Sfintei Treimi, reiese din nume-
roase locuri ale operei Sfintului Maxim. De pilda, Sfintul Maxim spune
cd la existenta fericitd si bund, demna de Dumnezeu, Care e bun, nu ne
putem ridica decit prin «harul Duhului» 71, Accastd experientd este
viata in Hristos. «Fiecare are pe Hristos, spune Sfintul Maxim, potrivit
cu puterea sa si cu harul Duhului daruit lui dupd vrednicie, facindu-si
pe masura sa urcdrile inalte prin mortificarea fatd de toate» "2, Mintui-
torul Hristos Se face «propriu fiecarui sfint, dupd médsura credinfei din
fiecare si dupd harul Duhului hé&rézit lui...» 3. Totodatd, Sfintul Maxim,
tilcuind din Sfintu] Grigorie (P.G. 36, 643), spune cd, acest mare dascdl
al teclogiei «ne cere sd pdstrdm in chip distinct si cu bun folos, nefdri-

68. Pr. prof. dr. Dumiiru Radu, Mintuiree¢ prcin Hristos in Bisericd, in op. cit., p.
497—498.

69. Ambigua, cap. 83 c, p. 223.

70. Pr. prof. dr. Dumitru Radu, op. cit., p. 498.

71. Ambigua, cap. 43, p. 156,

72. Ibidem, cap. 123, p. 306.

73. Ibidem.
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mitald si neamestecatd, armonia madularelor Lui, adicid ale Mielului, ca
sd nu fim osinditi cd rupem si risipim armonia bine rinduitd a trupului
dumnezeiesc, sau cd mincdm in chip cutezdior, adicd mai presus ce
putere sau fara sfintenie, deci contrar puterii, carnea Mielului si Cuvin-
tului; ci fiecare sa se impdaridseascd dupd puterea si treapta luj si dupd
harul Duhului dat lui de Cuvintul dumnezeiesc, conform cu intelesul fie-
cdrui mddular» *. Credinta de care se impartdseste f{iecare maddular in
parte vine tot prin puterea harului dumnezeiesc «si din ea creste armo-
nizindu-se {ol trupul virtutilor si al cunostinielor in cresterea duhov-
niceascd» 3,

Harul dumnezeiesc are ca efect transformarea ontologicd a celui ce
crede in Hristos, ca mddular al Trupului Sau tainic — Biserica. Prin pu-
terea harului dumnezeiesc, sfintul «a ajuns nu numai la unirea adevia-
ratd si fericitd cu Sfinta Treime, ci si la unitatea infeleasd din Sfinia
Treime, ca unul ce a devenit simplu si neimpdrtit si uniform dupd putere,
dupd ce, fiind simplu si neimpdriit dupa fiintd, s-a facut simplu dupad de-
prinderea virtutilor, imitind, dupé putinid, bundlatea ce rimine la fel si
lepddind insusirea puterilor impdriite dupa fire, pentru harul lui Dumne-
zeu cel unic» 78,

Harul dumnezeiesc este, in gindirea Sfintului Maxim, «harul indum-
nezeirii vdzut prin nddejde de cei ce iubesc pe Domnul» 77, cdci nu pu-
tem ajunge la mintuire si indumnezeire, decit prin energiile de-via{d-
ddtdtoare ale Duhului Sfint.

Asadar, propdsirea si desdvirsirea vietii crestinului in Hristos sint
datorale harului lui Dumnezeu si colaborarii omului cu acesta.

2. Sfintele Taine ~— prelungiri, lucrdri si darurj ale harului in Bise-
ricd. Fiul lui Dumnezeu intrupat, Iisus Hrislos, Dumnezeu-Omul, «esle
taina originard si atotcuprinzdtoare a mintuirii noastre, cdci in El ne-a
fost datd baza unirii divinului cu umanul, adicd a energiilor divine ne-
create, a harului, cu umanul, printr-un semn material in general, prin
care se comunica omului, in formd vdzutd, harul dumnezeiesc nevazut.
Toate Tainele Bisericii si insasi Taina Bisericii, isi au baza ilor divinc-
umand in Taina Tainelor, Hrislos» 7,

In gindirea Sfintului Maxim Madrturisitorul, «laina lui Hristos e cea
mai mare dintre tainele dumnezeiesti, fiind in tot sensul si in toate pri-
vintele granita a toatd desdvirsirea existentd si viitoare si mai presus
de tot hotarul si de toatda marginea» 7°. Hristos, «inireaga taind a mintui-
rij noastie» ¥, este izvorul harului dumnezeiesc in Trupul Sdu tainic —
Biserica, pentru armonia dintre membrii acestuia si participarea lor la
viata de sfinjenie si comuniune cu Persoanele Sfintei Treimi mentinui,
indeosebi, prin Sfintele Taine. Acestea au fost instituite de Hristos ir-
susi ca forme si grade de relatii personale ale Lui, cu oamenii incorpo-

74. Ibidem, cap. 124 a, p. 309.

75. Ibidem.

76. Ibidem, cap. 64, p. 182.

77. Ibidem, cap. 66, p. 186.

78. Pr. prof. dr. Dumitru Radu, Sfintele Taine in viata Bisericii, in «Studii teolo-
gice», nr. 3—4/1981, p. 172.

79. Ambigua, cap. 112 a, p. 284.

80. Ibidem, cap. 83 c, p. 224.
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rai in Sine ca madulare ale Bisericii, caci orice Taind este o intrare in
comuniune cu Hristos ca Persoand, si, prin Hristos, o intrare in comu-
niune cu ceilalti membri ai Bisericii uniti cu Hristos. Iar prezenta si lu-
crarea lui Hristos insusi in Taine este implicatd in faptul ca harul Tai-
nelor este energia necreald a lui Hristos sau lucrarea lui Hristos, accesi-
bild si Impdrtdsibild omului prin umanitatea indumnezeitd a lui Hristos
cel inviat si slavit.

. Vorbind de o nastere intreitd a omului, Sfintul Maxim reliefeaza
nasterea din bolez 8, «prin care primim imbelsugat existenta cea
buna» 8, legatd implicit de Intrupare 8, «Deci mai intii a avut loc la
Pomnul intruparea si nasterea trupeascd din pricina osindirii mele si
apoi a urmat nasterea parasita de noi, prin botez, in Duh, pentru mintui-
rea §i rechemarea sau, mai limpede spus, pentru recrearea mea... Cdci
pentru om a luat firea celor vdzute, existenta devenirii prin facere, si
impreund cu el va lua prin har necompunerea dupd fiinta» 8, Mintuito-
rul Hristos, unind, pentru noi, nasterea din trup cu nasterea din Duh
prin Botez, a unit existenfa noastra prin nastere din trupuri, cu existen-
ta cea bunad, primitd prin nasterea din Duh la botez. Existenta cea bund
este insd o exislentd dinamicd ce ne miscd spre vesnica existentd hund
sau spre Inviere. Persistenta de bund voie in miscarea spre aceastd tintd
ne elibereazd de purtarea fard voie si lipsitd de o tintd finald. Invierea
va fi nasterea spre nemurire, adicd spre o existentd neschimbatd in pli-
natatea existentei dumnezeiesti 8. «Céci ceea ce s-a unit cu Dumnezeu-
Cuvintul aceea se si mintuieste. Dar cu Dumnezeu-Cuvintul s-a unit,
impreund cu sufletul, si trupul, deci, impreund cu sufletul se va min-
tui si trupul» 88,

Firea umana, ca inireg, este innoitd. Aceasta «innoire» ( zawvotopia)
a firii umane inseamnd, intr-un anumit fel, o restabilire a firii in starea
anterioard, originard, prin iubire unificatoare. Pentru Dumnezeu, in-
seamnd o coborire din iubire prin aclele Sale, dar nu prin fiinfa Sa;
peniru om, o intelegere in starea indumnezeitd, o coplesire a ei de caire
Duhul lui Dumnezeu prin spiritul uman 8. Harul este dar dumnezeiesc
din iubirea deplind si bundtatea infinitd a lui Dumnezeu Cel in Treime
Iatd de persoana umanad, impartdsite acesteia, mai ales, prin Sfinl«le
Taine ale Bisericii si nu este obtinut de om ca platd pentru faptele saie
bune S8,

Dintre Tainele Bisericii, Sfintul Maxim pune un accent deosebil ne
Botez si Euharistie, intre care existd o strinsd legéturd, cdci prin amin-
doua ni se comunicd dinamismul sau puterea transformatoare a mortii
Domnului, dar in m&suri diferite : prin Botez dobindim puterea omoririi
vointei noastre pentru pacat, a aplecdrii voii noastre spre placeri, deci
puterea virtu}ii pentru existenia bund si fericitd de pe pamint; prin

81. Ibidem, cap. 108, p. 270.

82. Ibidem, cap. 111, p. 278.

83. Ibidem, cap. 116, p. 294.

84. Ibidem, p. 296—297.

85. Ibidem, nota 371, p. 297.

86. Ibidem, cap. 112 a, p. 284.

87. A se vedea pe larg Ibidem, cap. 107, p. 269.

4 88. Pr. prof. dr. Dumitru Radu, Mintuirea prin Hristos in Bisericd, in op. cit.,

p. 499,
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Euharistie dobindim pulerea vietii, cdci chiar fiin{a noastrd moare tai-
nic pentru Dumnezeu, ca si ne umplem de viata Lui in viatd 8. «Cei ce
ne-am botezat in Dul, spune Sfintul Maxim, in cea dintii nestricaciune
@ iui Hristos dupa trup, asteptidm in Duh nestricdciunea cea de pe urma
a Luj, pazind, prin stdruinja in fapte bune §i prin mortificarea de bund-
voie, pe cea dintii nepdtatd» 0.

3. Harul dumnezeiesc — dar lotal pentru mintuireua celor ce cred In
Hristos. Harul este oferit de Dumnezeu tuturor oamenilor, fard excep-
tie, chemindu-i pe toti la mintuire (I Tim. 2, 4). Dar, dacd nu to{i oame-
nii se mintuiesc, de fapt, nu inseamnd c& harul nu ar fi universal, adicd
nu s-ar da luturor oamenilor, ci inseamnd cad libertatea poate sd refuze
chemarea harului si colaborarea cu harul, cu Dumnezeu 9,

In gindirea Sfintului Maxim se observd cd vointa omeneascd in
dobindirea odihnei in existenta bund si fericitd, are un rol deosebit de
important. Dar, atit lucrarea bund, cit si dobindirea propriu-zisd a aces-
tei odihne in existenfa buna si fericitd, aparfin, nu numai voinjei umane,
cum s-ar pirea la prima vedere, ci si lui Dumnezeu, De aceea, Sfintul
Maxim aratd cd lucrarea nu are in sine puterea intreagd, ci in firea pe
Care a ddruil-o Dumnezeu, fdcind o precizare 1mai nuanfatd a raportului
dintre harul lui Dumnezeu si vointa omului in urcusul lui spre vesnica
existentd fericitd. Despre odihna in aceastd vesnicd ‘existentd fericitd,
Stintul Maxim spune, pe de o parte, ca ea nu derivd in chip natural, nici
din puterea s&ditd in fapturi, nici din lucrarea efectuatd prin hotarirea
vointei ; pe _de altd parte, tot despre ea afirmé cd circumscrie, deci e mai
largd decit puterea naturald si decit lucrarea ca operd a voiniei umane
care activeazd puterea nalurala 2.

Mintuirea personald este o problemd de deplird libertate a omuiui,
Dumnezeu cheamd pe toti la mintuire, dar se mintuiesc numai aceia care
riéspund chemdrii Sale la comuniune cu El, asa cum spune Mintuitoril
Hrisios : «latd, Eu stau la usd si bat ; de va auzi cineva glasul Meu si va
deschide usa, voi intra la el si voi cina cu el $i el cu Mine» (Apoc.' 3,
20) %3, Sfintul Maxim spune cd «Dumnezeu Ccl Unul Niascut S-a facut
om cu adevarat deplin, ca sad lucrez2 El insusi mintuirea noastrd printr-
ua trup activ prin fire...» %, Aceasta ne aratd cd Fiul lui Dumnezeu ip-
trupindu-Se a asumat patimirile firii noastre, ca sd lucrez= El insusi min-
tuirea noastrd, inséd ca unul dintre noi, biruind pédcatul nostru, prin pati-
mirile suportate de El in firea noasird, suportare in care pune o putere
diimiiezciascd, dar fdrd a face insensibiléd firea noastrd 95. La des#virsirea
in Hristos se ajunge prin harul Sdu, dar El mdsoard «indumnezeirea ce-
lor ce se mintuiesc prin har cu smerirea (chenoza) Lui» 9. Puterea haru-

39. Rdspunsuri cdtre Talasie, 30, in Fjlocalia romdneascd, vol. III, p. 114,

a0, Cele doud sute de capele despre cunostinta de Dumnezeu..., suta intii, 67,
in Filocalia romdneascd, vol. 11, p. 160.

91. Pr. prof. dr. Dumitru Radu, op. cit., p. 500.

32 Ambigua, nota 419, p. 333.

93. Pr. prof. dr. Dumitru Radu, op. cit., p. 500.

94. Ambigua, cap. 2, p. 49.

95. Ibidem, nota 4, p. 49.

96. Ibidem, cap. 3, p. 50.
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lui «lucreazd neschimbabilitatea sufletului si nestricdciunea trupului,
prin dispozitia idenlicd a voii spre ce-i bun prin fire, in cei ce se sird-
duiesc cu fapta sd cinsteasca harul» 97,

Mintuitorul Hristos ne-a adus nu numai eliberarea de vointa noas-
trd arbitrara (agnomicd), contrard firii, sau de imp#timirea pacdtoasd
(epmddera), ci ne-a dat si puterea sa ne eliberam de afecte (16 =adcov),
ca pedeapsd ( <0 ‘emt<ipiov ), intratd in fire dupd cdderea in pdcatul strd-
™mo0$esc, sau ca urmare a aceslui pacat. Aceasta se va infdptui in viata
viitoare, dupd pilda si din puterea trupului inviat al lui Hristos .

*

* *

Invdtdlura despre har si libertate la Sfintul Maxim Madrturisitorul
esle legatd indisolubil de hristologie, de Persoana divino-umand a lui
Hristos, aceste doud invataturi implicindu-se si explicindu-se reciproc.
Sfintul Maxim a adus o precizare importantd in legdturd cu umanitatea
asumald de Fiul lui Dumnezeu, ca umanitale inzestratd cu voinia, care
nu e numai o punere in evident{d a méretiei umanitatii, ci si a mareticei
dumnezeiesti. Vointa persoanei umane, deosebita de cea a lui Dumne-
zeu, salveazd cele doua feluri de existen{i —— necreat si creat — de ©
stare monotond, lipsitd de sens, de scop, de un interes reciproc, de o
s 2loare vesnicd a uneia pentru alta %.

Dumnezeu Cel in Treime a creal o umanilate inzestratda cu vointa
si‘a determinat-o peniru o existentd nedeterminatd, buna si fericitd, adica
@ creat cea mai inaltd formad de existentd, asemenea celei proprii. Dum-
nazeu Unul — intreit poate crea o existen{d liberd si o poate sustine, fara
sd se teamd si fard sd fie mdarginit de ea. Aceasta poate lua fata de El
atitudinea pe care o doreste, bun& sau rea, cdci numai avind posibilitate
sd facd aceasta, respectul, iubirea deplind si bunatatea infinitd, ce i le
acordd, sint reale si pretioase.

Dacd persoana umand n-ar fi capabild de pdcat, sau, mai exact, de
neimplinirea voii lui Dumnezeu, de despériirea spirituald de El, nici
{ubirea Lui n-ar fi prefuitd cu adeviérat. Dacd Dumnezeu s-ar teme de
liberlatea omului ca de o amenintare pentru El, n-ar fi cu adevérat alot-
pulernic 1. De aceea, Dumnezeu a ardtat omului cel mai inalt grad al
iubirii Sale prin Fiul S&u, Care a luat firea omului, dar nu lipsitd de
vointa Lui, pentru a-1 ridica la fericirea supremad si vesnicd, prin puterea
harului dumnezeiesc manifestat in diverse daruri, revarsate ca razele
soarelui peste firea omeneascd, rdnitd de urmdrile cdderii in péacatul
strdmosesc, daruri cu care omul trebuie si conlucreze, realizind, in vre-
rrea existenfei pdmintesti, virtufile pentru dobindirea odihnei eternc
in Dumnezeu, adicd a desdvirsirii in Hristos.

97. Ibidem, cap. 4, p. 52.

98. Ibidem, nota 7.

99. Pr. prof, dr. Dumitru Stdniloae, op. cil., p. 7.
100. Ibidem.
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BISERICA ORTODOXA ROMANA, Monografie-album tipdritd cu bine-
cuvintarea Prea Fericitului P&rinte Teoctist, Patriarhul Bisericii
Ortodoxe Romane, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bise-
ricii Ortodoxe Roméane, Bucuresti, 1987, 365 p.

Prin purtarea de grijd a Prea Fericilului Pdrinte Teoclist, Patriarhul Bisericii
Orlodoxe Roméne, anul edilorial 1987 se imbogdleste prin aparitia monografiei-altun
despre Biserica Orlodoxa Romaéana, in trecut si astdzi. Aceastda lucrare, lipdrita in
condilii excelente de catre Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Orio-
doxe Romaéne, a fost intocmitd de catre un colecliv de specialisti coordonat de 1L.P.5.
Dr. Antonie Plaméadeald, mitropolitul Ardealului si format din: P. S. Nifon Ploiestesul,
episcop vicar patriarhal; P. C. Pr. Dumitru Soare, directorul Institutului Biblic i de
Misiune Ortodoxd; P. C. Pr. Sabin Verzan, consilier patriarhal; P. C. Pr. prol. Mircea
Pacurariu; P. C. Pr. prof. Ioan Ica; P. C. Diac. conf. Nicu Moldoveanu si P. C.
Diac. leclor loan Popescu. Parlicularitatea si calitatea deosebitd a aceslei monografii o
constituie faptul c# textul celor 12 capitole ale sale este insotit de 408 imagini, Ip
mare parte color, reprezentind personalitdji, intruniri, edificii, obiecte bisericesti s;.a.
Toate aceste imagini nu au doar simplul rol de a ilustra textul lucrdrii, ci mai ales
acela de a imbogd}i considerabil imaginea de ansamblu despre Biserica Ortodoxa
Roména in devenirea sa istorica.

Capitolul intii, intitulat concis: «Scurt istoric» (p. 5—506), prezintd inir-o sintcrd
bine inchegalda istoria crestinismului pe leritoriul patriei noastre de la raspindirec lui
in aceste padrii, prin Sf. Apostol Andrei si ucenicii sdi, in secolul I al erei crestine,
si pind la statura de astdzi a Bisericii noastre cu rang de Patriarhie. Sint aici cnu:e-
rate, descrise si, in bund parte reproduse, toate acele marturii istorice si arheologice
care dovedesc cu prisosinid existenta unei vieli crestine organizate inca din primele
trei secole. Acelasi capitol puncteazd in continuare momentele mai importante ale
dezvoltarii organizérii bisericesti pe teritoriul Romaniei, realizarile cultural-teologice si
artistice mai de seamd, precum si alirmarea Bisericii Ortodoxe Roméne aldturi de cele-
lalte Biserici ortodoxe surori de-a lungul vremii.

Capitolul al II-lea (p. 65—86), intitulat «Organizarea actuald a Bisericii Orlocoxe
Romadne, «menjioneazd mai inlii baza canonico-juridicd a organizirii actuale de care
dispune Patriarhia B.O.R., adicd Statutul pentru organizarea si funclionarea Bisericii
Ortodoxe Roméne impreuna cu cele 12 regulamente ale sale. Este prezentata apni
organizarea canonica si adminislrativd a Bisericii noastre. Acest capitol evideniiaza
faptul cad «in organizarea acluald a Bisericii Ortodoxe Roméane se imbina, in mod armo-
nios, principiul sinodalildlii cu cel democratic, Biserica noastra avind, dupa cum se stie,
o conducere sinodald ierarhicd, potrivit doctrinei si sfintelor canoane, precum si o
administratie asiguratd de organisme alcatuite din cler si credinciosi. Acest lucru
asigurd dinamismul si viabilitatea Bisericii Ortodoxe Roméne» (pag. 85).

Pregdtirea si disciplina clerului constituie obiectul capitolului al treilea (p. 87—
107) in care sint prezentate atit principiile de educatie si instructie, cit si institutiile
de invétdmint ale Bisericii Ortodoxe Romane, impreund cu diferitele cursuri de orien-
tare ccumenistd, paslorald si misionarda a clerului. Prin reforma invatdmintului din
1948, intregul proces de instructie si educalie, inclusiv masurile disciplinare la caore
Biserica este nevoitd sa recurgda uneori, a luat o noud orientare, prin trecerea iu! in
competenja directd a Bisericii, ceea ce a asigurat comnditiile cele mai potrivite de
transpunere in viald a principiilor ei doctrinare, in contextul lumii conlemporane.

Capitolul al IV-lea (p. 109—159), descrie si enumera mullimea publicafiilor apd-
rute in Biscrica Ortodoxd Romand in ultimii ani. Se poale observa de aici cd. pe
linga publicaliile periodice si cele cu caracter didactic, intre care se evidenliazd ma-
nualele necesare elevilor seminaristi si sludenlilor teologi, se adaugd mulle lucrari cu
conjinut istoric, in care sint scoase la lumina valorile spirituale si artistice ale ire-
cutului noslru biscricesc, Dintre publicaliile Bisericii noastre, la loc de f{runte se
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aseazd, bineinteles, Sfinta Scripturd si cértile de cult, urmate de o serie intreagd de
lucrdri de zidire sufleteascd, precum: texte filocalice si patristice, vieti de sfinti s.a.

Tot atit de condensat este si capitolul al V-lea, intitulat Arta bisericeascd romd-
neascd (p. 161—226), in care se face nu numai o simpld trecere in revistd a evoluliei
genurilor artistice : arhitectura, piclura, artele minore si muzica, ci se evidentiaza
continuitatea crealiei artistice bisericesti la romani, care a dat, de-a lungul timpuiui
opere de arid de valoare universala.

Capitolul al VI-lea (p. 227—252), intitulat Viafa religioasd in puarohii, incecrca
sd surprindd in imagini si cuvinte cite ceva din specificul vieiii bisericesti de asiazi.
Din aceastd prezentare se desprinde imaginea unei vie}i religioase complexe si dina-
mice. Forta Bisericii Ortodoxe Roméne a constituit-o dintotdeauna [aptul cd ea a fost
o Bisericd a poporului si a rdmas pind astdzi o Bisericd ce impartdseste bucuriile si
necazurile, impreund cu strddaniile spre mai bine ale pastoritilor sai.

Un alt aspect al vietii religioase din Biserica Ortodoxd Romand il reprezintad
Viaja monahald, cu care se ocupd capitolul al VII-lea (p. 253—282). Monahismul :o-
manesc fsi trage originile incd din primele secole ale erei crestine, continuind fdrd
intrerupere pind in zilele noastre, Echilibrul de care a dat dovadd monahismul roma-
nesc, fird sd oscileze intre declin si exaltare, l-a jinut totdeauna in sinul Biserici,
apropiat de credinciosi, minastirile indeplinind permanent si un rol misionar-pastcral.
Pe baza acestei traditii, prin toatd lucrarea lor culturald si duhovniceascd, minastiriie
continud si astdizi frumoasele traditii ale spiritualitdtii monahale ortodoxe romanesti
de rugdciune, impletitd cu munca si in péstrarea si imbogétirea patrimoniului cultural-
national.

Capitolul al VIlII-lea prezintd Instituliile de asisten}d bisericcascd (p. 283—7%&1),
5i anume : Casa de pensii si ajutoare a personalului B.O.R.; Casa de ajutor reciproc;
Casele de odihnd si tratament: Cheia, Oldnesti, Techirghiol, Busteni, Pestera lalo-
micioarei, Bal{dtesti, Paltinis, Bazna, Predeal, Buzias si Eforie Sud; Fondul Central
Misionar.

Cu capitolul al IX-lea (p. 292—307), intitulat Biserica Ortodoxd Romdnd in slujba
propdsirii patriei, a apropierii dintre oameni si a pdcii in lume, se trece la prezentarea
raporturilor Bisericii noastre cu societatea in mijlocul careia i5i desfdsoard activilaiea
si a atitudinii ei fatd de problematica lumii de astdzi. Atit prin activitatea sa in cadrul
Frontului Democratiei si Unitdtii Socialiste, sau in alte organizatii de masa si obstesti,
cit si prin conferinfe proprii sau organizate impreund cu alte culte religioase din tara
noastra, Biserica Ortodoxd Roméni este intens angajatd in slujirea omului de astazi,
a idealurilor sale de dreptate si progres, prin apdrarea picii si asigurarea vietii pe
intreaga planeta.

Capitolul X (p. 308--320), prezintd pe scurt Relafiile ecumenice internc ale Bi-
sericii Ortodoxe Romdne, relatii care s-au concretizat in «ecumenismul practic local»,
atit de apreciat si peste hotarele tdrii. In climatul de deplind libertate religinasa de
care se bucurd toate cele 14 culte religioase recunoscute din Romania, a [ost posibila
practicarea unui ecumenism local complex prin consfdtuiri ale cultelor, conferinte teo-
logice interconfesionale s.a.

Ecumenismul practic local din Romania constituie baza de la care porneste anga-
jarea Bisericii Ortodoxe Roméne in Relatiile ecumenice externe, descrise in cap. al
XI-lea (p. 321—346). Sint schitale aici prezenta si contribujia Bisericii Orloduxe En-
mane pe planul ecumenismului general din vremea noastrd, care au insemnat o pre-
zentd activa ortodoxd si romaneasca in lume. La fiecare din actiunile la care a par-
ticipat prin reprezentaniii sdi, Biserica noastrd a fdcut si se audd cuvintul si gindul
romanesc de mai bine, de apropiere si infelegere intre crestini, pentru pacificarea
acestei lumi a oamenilor, menitd de Dumnezeu a fi mai buna si mai dreaptd mai umana
si mai dumnezeiasca (p. 346).

Ultimul capitol al lucrdrii, pe care o prezentdm aici, al XIl-lea (p. 347—364), se
intituleazd : Grija Bisericii si a statului pentru restaurarea, conservarea si punerea in
valoare a monumentelor istorice bisericesti. Este reflectatd aici nu numai grija mani-
festatd atit de Bisericd cit si de statul roman, fald de monumentele artistice biseri-
cesti ale trecutului, prin sumele mari si ajutoarele acordate pentru restaurarea si con-
servarea acestora, ci si grija pentru viitor, spre a asigura in continuare credinciosilor
posibilitalea sd-si desfisoare in conditii optime viata lor religioasa.

Monografia Bisericii noastre, pe care am prezentat-o in rindurile de mai sus reu-
seste pe deplin s3 ofere o imagine clard si completd a Bisericii Ortodoxe Romane in
trecut si astdzi. Cititorul romén sau cel strdin, prin mijlocirea versiunilor englezi si
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francezd, vor afla o aleasd delectare in leciura acestei monogralii-album si se vor
familiariza cu imaginea unei Biserici Ortodoxe cu un bogal trecut istoric, dar si puternic
angajatd in slujirea omului din zilele noastre, Salutdm drept un adeviarat eveniment
editorial publicarea acestei lucrari, pe care o dorim in miinile cit mai multor cititori din
tard si de peste hotare. (Pr. prof. dr. VIOREL IONITA).

Theophylaktos Simokates, Geschichte, ibersetzt und erlaii-
tert von Peler Schreiner, Anton Hiersemann, Stuttgart, 1985, 395 p.
(Bibliothek der griechischen Literalur herausgegeben von Peter
Wirth und Wilhelm Gessel ; Band 20. Ein Band der Abteilung Byzan-
tinistik herausgegeben von Peter Wirth).

Desi Istoriile lui Theophylakt Simokata au o importan}a covirsitoare pentru isloria
perinadei de sfirsit a secolului al VI-lea, ele n-au retinut atentia cercetatorilor pentru
a fi traduse intr-o limba moderna decit in timpu! din urma. De la prima traducerc dupa
originalul grecesc, fdcutd insa in limba latind de cdtre Iacobus Pontanus (Theophy-
lacti Simocattae, Historiarum 1libri VIII, edidit et Latine interpretatus est Iacobus Pon-
tanus, Ingolstadt, 1604) au trecut mai bine de trei secole. Prima traducere a Istoriilor
lui Theophvlact intr-o limba modernd o datordm lui S. I. Kondratjev, care a realizat-o
in limba rusd in volumul apédrut la Moscova in 1957, cu introducere de N. V. Pigu-
levskaia si cu note de K. A. Osipova (Theophylakt Simokatta, Isiorya, Moskova, 1957).
S¢ pare insd ca aceastd traducere a avut la baza mai mult textul latin, decit pe cel
grecesc. Ceca ce a contribuit in mare madasurd la aminarea atit de indelungata a ftra-
ducerii Istoriilor lui Theophylakt a fost dificultatea pe care o prezintd limba si stilul
acestui autor, calificat de Wilammowitz Mollendorf ca o «culme de schimonoseli»
(Ausbund von Fratzenhaftigkeit).

Anul 1985 marcheazd insi o etapa noud in munca de traducere a Istoriilor lui
Theophylakt, fiindcd in acelasi timp au apérut in doud {ari, Republica Federald
Germania si Roméania, cite o traducere, in primul caz, in limba germand, datoratd pro-
fesorului Peter Schreiner, si in al doilea, in limba romdand, de profesorul, decedat
inainte de a-si vedea cartea tiparita, H. Mihdescu (Teofilact Simocata, Istorie bizantind,
Domnia impératului Mauricius (582—602), traducere, introducere si indice, Bucuresti,
1¢835). Sc pare ca nici un lraducator n-a stiut de munca celuilalt, fiindca nu exista in
acest sens nici o indicatie in lucrarile lor. La scurtd vreme dupa aceste doua lra-
duceri si anume in 1986 a aparut si in Anglia traducerea cnglezd: The Hislory of
Theophylact Simocalta. An English Translation with Notes and Introduction, by M.
and M. Whitby, Oxford University Press.

Traduceri partiale de texte din Istoriile lui Theophylact privind spatiul sud-est
european au aparut in Romadnia, Bulgaria, Iugoslavia si U.R.S.S., in volume speciale
de izvoare grecesti si latine. Cele referitoare la Roménia au fost traduse de Virgil
Popescu in vol. II din Fontes historiae Dacoromanae, Bucuresti, 1970, p. 331—551
(necunoscul lui P. Schreiner).

Dintre toate traducerile menjionate mai sus ne vom ocupa aici de cea a lui
P. Schreiner, care se inscrie in fruntea tuturor, in primul rind prin introducere si
comentarii. In Introducere, care va deveni de acum incolo cea mai autorizatid prezen-
tare de acest fel, Schreiner expune problemele legate de viata si opera lui Theophylact,
iar in comentarii, de o marc¢ cxtensiune (128 p.), clarificd evenimentele istorice, ches-
tiunile de cronologie si topografie. Observaliile filologice sint fdcute doar acolo unde
e nevoie pentru intclegerca textului. Bibliogralia este indicatd pind la anul 1983 si
s limileazd la studiile care contribuie in mod efectiv la clarificarca problemelor
ridicate de text. Spaliul sud-est european ocupa in comentarii locul cel mai de
seama, deoarece el a fost obiectul unor sludii numeroase si-i este traducdtorului
mai bine cunoscut. Textul dupda care Schreiner a facut traducerea este cel stabilit
de Carl de Boor la sfirsitul secolului trecut, revizuit si completat cu ecxplicdlii noi
de Peter Wirth (Theophyvlacti Symocattae, Historicze cdidit Carolus de Boor, Leipzig,
1887. Editionem correctiorem curavit explicationibusque recentioribus adornavit Peter
Wirth, Stuttgart, 1972). Acelasi lext a fost utilizat si de H. Mihdescu la traducerea sa,
cu deosebirea cd el a {dcut o revizuire a manuscriselor, propunind doar puline lec-
tusi noi (v. p. 10). Desi traducerea lui Mihdaescu este reusita, totusi volumul sdu nu
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beneficiazd de note si comentarii ca cel al lui Schreiner. Notele sale sint reduse doar
la citeva explicatii, nu totdeauna corecte.

Istoriile lui Theophylact cuprind relatarea evenimentelor din timpul domniei
impératului Mauricius (582—602), fiind descrise cu precéddere raporturile Imperiului
bizantin cu populatiile avaro-slave de la Dundre, iar in rasarit cu persii. Theophylact
a compus, dupd Schreiner, lucrarea in cursul celui de al Ill-lea deceniu al secolului
al Vil-lea, iar autorul ei ar fi murit intre anii 630—640. In schimb, Mihdescu plascaza
scrierea Istoriilor intre anii 630—640, fa&rd insd s& argumenteze acest lucru,

.Pentru perioada de la sfirsitul secolului al VI-lea, Istoriile lui Theophylact sint
astdzi singurul izvor si deci foarte important. Fard el n-am fi cunoscut numeroase
evenimente petrecute la Dundre, la granifa orientald a imperiului bizantin, la Constan-
tinopol si in alte pérti. De aceea, istoricii care s-au ocupat de aceastd perioadd, de
regiunile de la Dundre, de prezenta si miscdrile populaiiilor avaro-slave l-au folosit
frecvent. Theophvlact este, de fapt, singurul istoric contemporan care ne-a relatat
evenimentele preliminare céderii definitive a granitei dundrene a imperiului bizantin
sub presiunea populatiilor avaro-slave la inceputul secolului al VII-lea, dupd care
acestea au trecut la sud de fluviu schimbind pentru multd vreme conliguraiia politica,
economicd, sociald si etnicd a Pcninsulei Balcanice. Este, de fapt, inceputul acelel
perioade noi, pe care unii istorici o numesc «ruptura cu trecutul», sau «marea hresa
in istoria culturald a sud-estului europeans».

in literatura istoricd si filologicd romanecascd slirile lui Theophylact au fost
utilizate, in special, pentru Dobregea, gasindu-si locul in toate lucrdrile de acest fel
(v..mai ales, R, Vulpe, Histoire anciennc de la Dobroudja, Bucarest, 1938, p. 376—379 ;
lon. Barnea, Din istoria Dobrogei, vol. II, Bucuresi, 1968. p. 433—438), dar si pentru
Oltenia, Muntenia si Banat (v. Istoria Romdniei, Tdit. Acad. Bucuresti, 1960, I, p.
6V5—605 si mulle alte lucrdri). Texle numeroase interesind regiunile noastre au f{ost
culese si traduse in Fonics historiae Dacoromanae, vol. 1I, Bucuresti, 1970, p. 531—3551.
Istoricii si filologii roméni au utilizat pe Theophylact, in special pentru semnifica-
lia cuvinielor taira, torna, roslite in «graiul locului» (émiyopia <% (hazty) de ostasii
bizantini in cursul unei nopli, cind treccau prin Muniii Balcani (Theoph. 1. 15),
Reluale de Thecophenes Confessor (p. 258, 16, ed. De Boor) sub forma torna, lorna,
frater aceste cuvinte au fost inlerpretate de cei mai mulji ca fiind dovezi ale limbii
romane vechi, vorhita intr-e zona cu populalie Tomanica. Aceastd interpretare a fost
datd si de unii invaali strdiri, dar cei mai mulli cred cd avem de a face cu termeni
militari lalini, folositi de armata bizantina, iar é=uydples Thodtza $au v ar insemna,
de fapt, «limba ldrii-, a «imperiului», adicd latina, care cra limba oficiald in acel timp.

Dorinja de a clarifica aceastd problemd si de a fixa mai bine textele care pri-
vesc istoria Romaniei l-a determinat pe H. Mihdescu sd purceadd la examinarea tra-
diliei manuscrise a Istoriilor lui Theophylact si sd pregdteascd, intre anii 1970—1974,
traducerea dc care am vorbit. Cu acest prilej el a ficut o verificare a manuscriseler
existente, asa cum am amintit. In privinta semnificatici cuvintelor to:na, torna, iratcr,
H. Mihdescu s-a pronunjat intr-un studiu publicat in «Byzantina», 8, 1976, p. 23—33,
in favoarea tezei cd nu sint dovezi ale limbii romane vechi, ci, esa cum eu afirm-t
unii invétati strdini, termeni militari romani. Concluziile sale si ale altora, asemdni-
toare, nu mi se par insd convingdtoare si problema ramine incd deschisi. Pentru o
pozilie mai nuantatd, v. «Studii si cercetdri de istorie veche», 7, 1956, p. 179—188;
«Byzanlinobulgarican, 11, 1966, p.-217—222).

In dezbaterea acestei complicate probleme P. Schreiner preferd si nu intre. ci
sd se ralieze (p. 267, nota 267) parerii lui Kolias. Tépva— imydptos Thdoge. "Efe-npic ‘Eral-
peiac Bolavtivivy Trouvddv, 14, 1938, 295—-299 a lui Mihdescu si a altora pe aceeasi linie.

Am relevat mai sus cd P. Schreiner a acordat in comenlariile sale o atcntic
deosebiti si problemelor de cronologie. In aceastd direciie el fixeaz&d, pentru desfi-
surareca cvenimentelor petrecute la Dundre, date diferite de cele adoptate in litera-
tura istoricd, inclusiv in cea romdana, bulgard si iugoslavd. De pild3, pentru cucerirea
cetatilor Durostorum, Tropaeum,.Zaldapa, Marcianopolis, Ratiaria, Bononia, Akys si
Panasa de cdtre avari (Theoph. I, 8) fixeaza anul 585. In literatura romana s-a adoptat.
de p‘lld'é,. peniru acest eveniment anul 587 (R. Vulpe, op. cil., p. 376—379; Istoria
Roma_mel, vol. I, Bucuresti, 1960, p. 604—605) sau mai larg anii 586—587 (Ion Barnea,
op. cit., p. 433—434). Aceste datdri au fost in mare masura influenlate dc descoperirile
arheologice de la Tropaeum, unde o monedd din anul 586, de la imparatul Mauricius.
l-a determinat pe V. Parvan, (Cetalea Tropaeum, Bucuresti, 1911, p. 146, 190—191) sa
Creadd cd ea ar indica momentul de dinaintea distrugerii definitive a celd|ii de cétre
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avari. O analizd atentd ,a relatéarilor lui Theophylact despre incursiunile avarilor In
Dobrogea si despre reactia bizantind nu s-a fdcut in lucrdrie roménesti. De aceea,
evenimentele respective nu sint bine intelese si precizate din punct de vedere cro-
nslogic si topografic. De pildd, actiunea armatei bizantine de sub conducerea lui
Comentiolus ajutat de Martinus si,Castus impotriva avarilor (Theoph. II, 10—15) de
la Zaldapa, Tomis si din alte parti nu este deloc precizatd cronologic, ci amestecata
in datele admise pentru distrugerea tuturor, oraselor amintite, ca si cind ea s-ar fi
produs imediat. In realitate, aceasta a avut loc abia in anul urmitor — 586. In comen-
tarii P. Schreiner localizeazd si ciocnirile avarilor cu armata bizantind dupd luptele
de la Zaldapa si Tomis, ardtind ca dupd infringerea avarilor la Tomis, ei n-au trecut
Dundrea urmarifi de Castus, ci au.ramas tot la sud de fluviu. Luarea ca prizonier a
lui Castus n-a avut loc la nord de Dunire, ci mult la sud, pe drumul dintre Marciano-
polis si .Anchialos, aproape de localitatea Sabulente Kanalion (astdzi satul Paroi in
Buligaria), iar riul de care se vorbeste in textul lui Theophylact este Kamcaja
(Panvsos) (v. p. 264—265, notele 251, 254). Desigur cd acestea vin in contradictie
cu cele spuse de Ion Barnea, op. cit.,, p. 434 : «Totusi expeditia n-a fost incununata de
succes, deoarece haganul trecind Dundrea, Castus s-a avintat sd-l urmdreasca si la
nord de fluviu, unde insd a fost atras in cursa, armata fiindu-i infrintd si imprastiata,
iar el facut prizonier. Dupd aceea haganul a trecut din nou Dundrea in imperiu in-
dreptindu-se spre Tracia».

Legatd de evenimentele de la inceputul radzboiului dintre bizantini si avari din
anul 585 este mentionarea localitatii Libidina (nu Libadina), in care a vrut sa sc re-
fugieze Bookolabras, magul ori preotul avar (I, 8). P. Schreiner nu cunoaste locali-
zarea acestei cetafi (p. 250, nota 114: «Die Lage des Ortes, der in anderen Quellen
nicht begegnet, bleibt unbekannt»). Incercdri de localizare ale Libidinei s-au facut
in Romania. A. A. Aricescu, Despre numelc asezdrii de la Slava Rusd (in «Buletinul
monumentelor istorice», 40, 1974, 3, p. 58—60) considerd ci Ibida, mentionatd de
Procopius (Dc aedif. IV, 7, 19) ar fi de fapt Libida, si pe aceasta o identificad cu Libidina
de la Theophylact Symokata I, 8. In schimb, Emilia Dorutiu-Boild, Despre localizarea
orasului Libidina — Theophylact Simokattes, .Istorii, I, 8 —, in «Studii clasice». 18,
1979, p. 145—149, combate, pe bund dreptate, aceastd identificare, propunind identitatea
dintre Libidina si Libidourgos (= Libidobourgos) localizat de V. Besevliev (Zwei
Randnolizen zu Theophylatktos Simokattes, «Byz. Zeitschrift», 43, 1950, p. 257—258)
pe versantul sudic al Balcanilor, pe drumul spre Aquae Calidae si Anchialos. H.
Mih&aescu, in traducerea sa (p. 29—>53), adopta aceastid opinie. Cu toate acestea, soco-
tim cd propunerea Emiliei Dorutiu-Boild nu poate {i acceptatd, deoarecc din relatarea
lui Theophylact reiese cd cetatea se afla aproapc de Dundre, si anume de cea mijlocie,
unde trdia haganul ,avar si cd tot acolo a fost prins Bookolabras de cdtre un ofiter
roman, pus de pazd la Istru : «Trecind deci Istrul si indreptindu-se spre orasul Libidina
a fost prins de un ofiter roman, care fusese pus de paza la Dunére» ( xat odv dranoplpedwy
oy "Tazpov, éxt wv ABidvdv mohtv gepbusvos, dhods Omé mves tev ‘Powmaizév NYMRovev
@y £ @poupav guvtetafpévev tob "Iszpou...).

Reiese deci cd Bookolabras nu s-a indepédrtat prea mult de Dunére, dupi cc a tre-
cut-o, cd n-a ajuns la Libidina, ci cd doar s-a indreptat spre ea, deoarece aproape de
granitd a fost prins. Localizarea propusd de Emilia Dorutiu-Boild ar avea, cventual,
sinse de succes in cazul in care Libidobourgos s-ar afla aproape.de Dunarea mijlocie.
Din relatarile lui Theophylact orasul pare si fi fost asezat la sud de.Balcani, in regiunea
propusd de Besevliev. In editia lui Peter Wirth, in IndeX nominum ef rerum, la p.
335 se spune despre Libidina : «ad Danubii ripam sita».

O a doua campanie de lupta impotriva avarilor la Dunire a avut loc in anul
593. Ea a inceput primdvara si s-a terminat toamna, fiind condusd de Priscus. Rela-
tirile despre ea in literatura romdana sint vagi sau gresite (v. de ex. la I. Barnea, op.
cit., p. 435—436). De pilda, ea n-a inceput in 592, ci in 593 si s-a terminat in cursul
unui singur an. Centrul de unde au pornit acliunile armalei bizantine a fost orasul
Dorostolon (Durostorum) si ele s-au desfdsurat in nordul Dundrii impotriva sclavinilor
condusi de Ardagast si Musokios, ambii fiind infrinli, iar bizantinii luind o bogata
pradd. In aceastd campanic este menlionati populaliea aulohloni {oi éyymprot) care
denumea un riu Paspirios, identificat de P. Schreiner cu Buzdul (p. 337, notele 866—
867}, iar de H. Mihdescu, (p. 130, nota 27) cu Siretul sau cu unul din bratele Dunarii,
la nord de trecdtoarea Giurgeni—Vadul Oii, deoarece «se afla la o depdrtare de 30
parasange (adicd aproximativ 180 km) de riul Helivakia (Ialomija). Un alt riu din
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cimpia muntcand menjionat de Theophylact este Helivakia, identificat in mod unanim
cu lalomita.

Ardagastos, considerat de I. Barnea (op. cit., p. 433) «sef cu nume de rezonantd
germanicd al slavilor», iar de altii slav (v. bibliografia la Schreiner, p. 330, n. 849),
conteslal totusi de Vasmer (Die Slaven in Griechenland, Berlin, 1941, p. 200) rdmine
in opinia lui Schreiner un nume a carui origine nu esle incd precizatd. In schimb,
Schreiner crede cd poate fixa granijele aproximative ale «regatului» séu intre Dundre
si cursul inferior al lalomitei.

Nici etimologia Iui Musokios nu este sigurd; s-a propus o origine turcicd, neac-
ceptatd de Schreiner (p. 331, n. 861). Invijatul german incearca insa o delimitare a
regatului sdu plasindu-1 intre Carpati, Buzdu si Siret (alteori in loc de Siret (nu Sizet,
p. 332), Prut; cf. n. 862, ibidem). Important de sublinial in leg&turad cu cpisodul Musokios
e relatarea despre gepidul crestin, care s-a pus in slujba bizanlinilor, ajutindu-i in
actiunea lor impotriva slavilor condusi de Musokios. Prin aceasta se dovedeste inca
o dald simpatia creslinilor provenifi dintre barbari fatd de imperiu si, in al doilea
rind, faptul cad gepizii primiserd crestinismul prin intermediul populatiei locale daco-
romane, deja crestinata.

Campania din anul 593 a luat sfirsit o datd cu venirea iernii. Imp&ratul Mauricius
i-a poruncit lui Priscus sd ierneze in regiunea de unde isi desfdsurase acliunile, dar
armata refuzd din cauza inghefului si a gerului neinchipuit de aspru. Neindeplinind
porunca impdratului, Priscus a fost destituit.

In anul urm&tor 594, Petru, fratele imparatului, e numit comandant si campania
lui impotriva slavilor se desfdasoara la Dunare, in regiunea de la vest de Novae, in
zona cetédtilor Curisca (= Securisca) si Asemum. Pina a ajunge la Dundre oastea lui
Petru trecuse prin Perint, Drizipara, Odessos, Marcinopolis, Zaldapa, Aquis, Scopis si
Lataricium (VII, 1—6). Intre confruntdrile mai de seama la nordul Dunérii se numara
aceea cu Piragast, «seful unei multimi de sclavini», care a fost ucis impreuna cu multi
din ai sdi. Legatd de aceastd expeditiie este relatarea lui Theophylact despre setea
care i-a cuprins pe bizantini, fiindcd nu au intilnit in cale nici o apa, si despre ga-
sirea, cu ajutorul unui barbar, a riului Helivakia, unde s-au oprit sa bea (VII, 5).
Aici au fost atacati de barbarii slavi si s-au aflat in mare pericol. Riul Ilivakia (Heli-
vakia) apare, deci, pentru a doua oard. P. Schreiner crede cd acesta nu poate fi identic
cu lalomila, ci cd trebuie cdutat la sud de Dundre, eventual de identificat cu Iskerul,
care va fi purtat acelasi nume; o altd posibilitate ar fi, dupd acelasi autor, ca Theo-
phylact sd fi ficut o confuzie in denumirea riului (p. 338, n. 934). Contextul arata
insd cd toatd actiunea s-a desfisurat la nord de Dundre, cd ea a avut loc mai la
vest decit cea din anul precedent (593) si, in acest caz, este foarte probabil ca riul din
care ostasii bizantini au bdut apd, sd nu fie Ialomita, ci alt riu din judetul de azi
Teleorman ori Giurgiu. Greseala in a-1 numi Helivakia ii aparfine lui Theophylact
ori copistilor, in cursul vremii.

Campania lui Petru s-a terminat prinir-un esec si, de aceea, in anul urmaitor (593)
conducerea armatei bizantine, pentru o noud campanie, o ia, din incredintarea impara-
tglui, Priscus. Ea s-a desfasurat insa mult mai la vest, in zona: Novae de sus, Vimina-
ctum, Singidunum (VII, 7, 10—12). Dupd unele confruntdri intre bizantini si barbarii
avari, ostilitdtile sint intrerupte pentru 18 luni si reluate abia in sept.-—octombrie anul
597, deoarece hanul avar atacase cetatea Tomis. «Aflind despre acestea, Priscus s-a
apropiat sd dea ajutor cetdfii amenintate». larna dintre anii 597—598 i-a apucat pe
bl'lal'lFilli si avari In jurul cetdtii Tomis, unde ambelc armate si-au asezat taberele.
In primdvara anului 598, cu prilejul sdrbatorilor de Pasti, bizantinii fiind in mare lipsda
de alimente, le-au primit pe acestea in dar de la avari, ei insisi dindu-le acestora in
Sf?himb mirodenii orientale (piper, foi de dalin, scortisoard si asa-zisul kost). Desi
rivale pind atunci, cele doud osti «se intilneau impreund in corturi si nici una nu se
temea de ccalaltd. Dupd trecerea sdrbdtorilor, hanul a trimis soli si a cerut ca ostile
sd se despartd una de alta si astfel barbarii s-au separat de romani».

O problemd dificild este localizarea cetdtii Tomis, unde s-au Ppetrecut aceste
oven_imenle. Luind in considerare exprimarea lui Theophylact: hanul «inaintd prin
My.51a tracicd, apoi atacd (impresoard) orasul Tomis ( =% =ept fautdv culhefapevos =hn0y
mept v Opaxixfy Musiav Ywpel, elta Toupéa =i méker évlgtasar ). P. Schreiner conchide
(P. 348, n. 1009) : «prin neobisnuita denumire Mysia tracica se infelege, desigur, Scy-
thia Minor» (mit der ungewshnlichen Bezeichnung «thrakisches Moesien» ist sicherlich
die Scythia Minor gemeint»). Exprimindu-se asa, P. Schreiner a avut in vedere faptul
ca cetatea amenintati de avari a fost Tomisul din Dobrogea de azi. El releva, totusi,
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neobisnuila denumire «Mysia tracica», folositd pentru Scythia Minor.

Pasajul respectiv a fost tradus de L. Mihdescu in felul urmétor (p. 147): hanul
«s-a indreptat spre Tracia si Moesia, apoi a impresurat cetatea Tomis», Deci, Mihdescu
face din =fv Opazizfyv Musizgv doud provincii; cu toate acestea el injclege, ca si
Schreiner, cd evenimentele s-au pelrecut in jurul Tomisului dobrogean (n. 37, ibidem).

Exprimarea lui Theophylact nu este aici destul de claré. De allfel, intreaga rela:
tare vine dupd ce el afirmase «cd timp de 18 luni si mai bine, intre romani si barbarii
aflati 1a Istru nu s-a petrecut nimic vrednic de a fi insemnat in istorie» si dupd o in-
terpolare a unui pasaj privitor la o profciie despre slirsitul impdratului Mauricius si
a copiilor sai (VII, 12, 10; cf. Schreiner, op. cit., p. 348, notele 1005, 1008).

Cu tnale acestca asedierca cetldlii Tomis si evenimentele legate de ea par s& (i
avut loc nu in Scythia Minor (Dobrogea), ci in vestul Peninsulei Balcanice. Atit bi-
zantinii cit si avarii erau angajati in lupte in aceastd zond si este de neconceput ca
ei sd fi parcurs o distan}a atit de lungd pind in Dobrogea pentru a se confrunta. Haganul
avar n-ar fi ldsat regiunile care-i erau supuse, neaparate in faja armatei bizantine
conduse de temutul Priscus, numai peniru o diveisiule intr-o regiune atit de indepar-
tatd si cu rezultate indoielnice. De altfel, Theophanes Confessor (Chronographia, p. 278.
13—34) ne spune ci in momentul cind haganul a primit mirodeniile trimise de Priscus.
acesta se afla la Sirmium ( 2zfelouévey <90 Yayavov cic <6 ITépwrov ). Tomisul nu estc
cetatea dobrogeand, ci orasul denumit Tomea si aflat in regiunea Remesianei, in
Dacia Meditarranca ori Dardania; el ¢ mentionat de Procopius (Dc aedif. IV, 4) sudb
forma Tomes (Téues) i de Paulinus de Nola (Carmina XVII, 193 sqq) ca Tomitana
urbs, aproape de Scupi (Din pdcate Tomea nu este deloc inregistrata in Tabula Imperii
Romani K 34, Naissus, Dyrrhachium, Scupi, Serdica, Thessalonike, Liubjana, 1976). -In
sprijinul acestei localizari vin si alte precizari ale lui Theophanes (ibidem) si anume
cd in momentful atacului impotriva cetdtii Tomis de cdtre avari, Priscus se afla la
Singidunum si cd a pornit in ajutor din aceastd cetate, Toatd aceastd problemd a fost
tratatd de Gh. Stefan in studiul sdu: Tomis et Tomea. A propos des luttes enire
byzanlins et avars a la iin du VI-e siecle de notre erc (in Dacia N.S. XI, 1967, p. 253—
258). Gh. Stefan aduce si alte argumente in sprijinul acestei teze, inire carc si faptul
cd in pasajul care ne intereseazd, numele cetdtii asediate este de declinarea I, Touéas,
nu de declinarea a III-a, ca in cazul Tomijsului din Scythia Minor (Theophvlact, I, 8).

Campania din anul urmator 599 s-a desfasurat tot in vestul Peninsulei Balcanice,
in zona Singidunum, Viminacium si riul Tisa (Theophylact VIII, 1—4). In acecastd
campanie Priscus a fost ajutat de Cementiolus, numit din nou comandant de armata
de catre imparatul Mauricius. Lupiele se soldeazd cu mai multe victorii in favoarea
bizantinilor si cu luarea, in final, a mai multor mii de prizonieri avari si alti barbari.
intre care si sclavini. «Cei prinsi au fost legati si trimisi de comandant ca prada de
rdzboi in cetatea Tomis». Prizonierii acestia au fost insd eliberati de imparatul Mauri-
cius la rugdmintea hanului avar. )

Atit P. Schreiner (p. 354, n. 1061 ; cf. V. Besevliev, Zur Deulung der Kastellnamen
in Prokops Werk «de aedificiis», Amsterdam, 1970, p. 109—110 si V1. Popovic, Les
témoins archéologiques des invasions agvaro-slaves dans I'lllyricum byzantin, in Mé-
langes de I'Ecole fran¢aise de Rome. Anliquité, vol. 57, 1975, p. 478), cit si H. Mihdescu
{p. 160) socot ca cetatea Tomis, locul unde au fost dusi prizonierii barbari, este tot
cea din Scythia Minor. La fel crede si Gh. Stefan in studiul mentionat mai sus (p. 255).
pentru motivul ¢d prizonierii trebuian dusi intr-o localitate departatd de front («... il
s'agit de nouveau de la ville dobrogéenne, car en bonne logique, il est normal que
du point de vue militaire et politique les prisonniers soient dirigés vers une localité
plus eloignée du front»).

Noi socotim insd cd esle vorba de aceeasi cetate din vestul Peninsulei Balca-
nice, deoarece ea era aproape de teatrul de operatiuni militare dintre bizantini si
barbari si totusi destul de departe de front. Nici un considerent militar ori politic nu
justificd plasarea ei tocmai in Dobrogea.

Ultima campanie la Dunére, impotriva avarilor, din timpul Iui Mauricius, a in-
ceput in primdvara anului 602 si a fost condusd de Petru, fratele impdratului. Actiu-
nile s-au desfdsurat mai intii in regiunea cetdtii Palatiolum (in apropiere de Oescus),
la Poriile de Fier (Cataracte), dupd aceea s-au deplasat spre sud, in Tracia, pentru ca
in faza finald sd revind in zona cetatilor Asemum, Curisca, Palatiolum, sudul Oltenici
s1 Munteniei. Ele au durat pind toamna tirziu, cind impéaratul a poruncit trupelor si
ierneze dincolo de Dundre, de unde sd-si culeagd si proviziile, pentru a nu le mai
cere din averea statului. Toate acestea au nemultumit armata, care s-a revoltat si
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a proclamat impdrat pec centurionul Phocas. Oslasii s-au reiras in imperiu. iar granita
de la Dundre va rdmine de acuin incolo nepazitd; barbarii din nord vor putea irece
la sud de fluviu farda impedimente.

Ne-am oprit doar asupra evenimentelor petrecute la Dunare si care au direcid
contingentd cu teritoriul Romaniei. Astdzi le cunoastem mai bine datoritd traducerii.
inso}ild de comentarii, realizatd de P. Schreiner, dar si unor cercetdri romanesti. Ceca
ce se impune este ca noile precizari cronologice si topografice ale teatrului de ope-
ratiuni bizantino-barbar sa pdtrundid cit mai curind in istoriografia roméaneasca. lata
de ce istoricii romani apreciazi la justa valoare noua carte a lui P. Schreiner, care
aduce contribulii valoroase la progresul Bizantinologiei si sporeste prestigiul autoruiui,
deja bine cunoscut. (Prof, dr. EMILIAN POPESCU).

John Anthony M cGuckin, The Transfiguration of Christ in Scripiure
and Tradition, col. «Studies in the Bible and Early Christianity»,
vol. 9, The Edwin Mellen Press, 1986, XVI + 333 p.

In secolul nostru sludiile biblice si patristice au revitalizat comuniunea origi-
nard dintre Bisericd si Teologie, reducind treptat hiatusul dintre Exegezd, Dogmetica
si Liturgicd. Recursul extensiv la autoritatea Tradiliei «inchise» nu mai poatc func-
tiona — asa cum se intimpla pind nu demult — ca argument «monologick.~Mdacar din
acest punct de vedere putem aprecia poziliv criticismul secolului XIX care ne-a eli-
berat de complicaliile taxinomice ale mentalitdtii scolastice, dar si de fctisul «neo-
pielismului». In locul tradijionalismului grevat de complexul «intirzierilor» a reaparut
la suprafatd «inlunericul supraluminoss al adevdratei Traditii. Ca intr-un imens am-
fiteatru, ecumenicitatea regdsitd si «deschiderea» bine temperatd s-au inlilnit, pcate
peste asteptarile inifiale, intr-o noud dinamica a identitd{ii confesionale.

Privind lucrurile mai de aproape, constatdm cd aminlita mutatie epistemologicd
se sprijind in primul rind pe reforma instrumentelor. In masa de produclii savante
chemate si inlesneascd redescoperirea Traditiei profunde, distingem cu usurinti ceea
ce s-ar putea numi «tendinta spre tematism», altfel spus, interesul crescind peniru
istoria temelor fundamentale care alcdtuiesc, prin imbinarea si stabilitatea lor tinn-
logicd, osatura dialogului dintre om si Revelajie de la Cincizecime pind astdzi. Isioria
temelor imbogédieste printr-o valorizare mutuala tema insdsi a istoriei ecleziastice in
acceptia ei cea mai largd. Pe de altd parte, avantajele tematismului rezidd — asa cum
s-a putut deja constata — si in aptitudinea acestuia de a rezolva conflictul clasic dintre
scopul unificator al sintezei si efectele dispersante ale analizei. Intrequl si parica sint
ca atare reconciljate.

Consideratiile precedente si-zi propus si sublinieze spiritul rector al cdrill pe
care o vom prezenta in continuare. Scrisd de un preot si profesor romano-catolic cu
evidente simpatii fatd de tezaurul teologiei patristice rdsdritene, ea ilustreaza directia
metodicd amintitd, propunindu-si in spetd studierea tematologica a pericopei evan-
ghelice despre Schimbarea la Fatd a Mintuitorului Iisus Hristos, precum si interpre-
tarea acesteia in cugetarea Parintilor Bisericii nedespdrtite.

Inainte de a ne ocupa de arhitectura insdsi a volumului, ni se pare oportun si
relevdm una dintre calitatile sale de ansamblu: ne referim la faptul ci textul, supus
de altfe] tuturor rigorilor erudifiei, nu transforma abilitatea terminologicda si exigenia
specializdrii intr-un prilej de mortilicare a suflului spiritual pe care trebuie si-1 degaje
orice teologie autenticd, mai ales in raport cu ispila secularizarii mijloacelor de ex-
p1esie, Reusita nu cste intimplatoare, dat fiind cid pentru aulor spiritualitatea adcva-
ratd, infeleasd ca scop ultimativ al oricdrui discurs religios, este in acelasi timp de-
\ro}xonalé si teologicd. «La inceputul secolului IV — scrie el in Introducerea volumu-
Iui — Lactantiu a diagnosticat sldbiciunea lumii sale (i.e. colapsul cultural si metafizic
al Imperiului pdgin) pe baza despartirii dintre Religie si Intelepciune. Credinciosii in
Dur}lnezgu si filosofii merseserd pe cdi deosebite, in detrimentul fiecdruia dintre ei.
E_l l-a vazut pe practicantii religiei in pericolul de a esua intr-un bigotism necritic
$1 superstitios, iar pe intelectuali in acela al cinismului relativizant si lipsit de speran-
té» (p. XV). Autorul inclind sd creadd c# aceastd indezirabild separalie s-a reactua-
lizat in lumea crestini de azi si isi orienteazd ca atare eforturile in directia redresarii
aEestei situatii. «Procedind astiel — ne spune el in coniinuare — (cartea) isi propune
sd reinstaureze o metodd de analizd autentic patristicd, utilizind instrumente teolo-
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gice contemporane», in orizontul a ccea ce regretatul G. Florovsky desemna drept
«sinteza neo-patristicas.

Volumul are doud seciiuni: o primi parte de analizd, speculaiie si bilan} erudit,
la care se adaugd un generos florilegiu patristic incluzind cele mai semnificative
fragmente omiletice si exegetice despre transtiguratio Christi in Rasdrit sj Apus. In
acest fel, atmosfera savant-rarefiati a primei parti se destinde prin sanctiunea com-
plementard, concretd si eficienta a Parintilor insisi.

Nu vom prezenta detaliile primului capitol, dedicat criticii textuale a pericopei.
Este suficient si amintim ci el ne prezinta istoria textului in perspectiva diferentelor
intra-sinoptice (plecind de la ideea cd varianta lui Marcu este cea mai veche), ajun-
gind la concluzia cd tema lui transfiguratio a fost explicati in mai multe directii exe-
getice care pot fi clasificate astfel: a) interprelarea dogmatic-hristologicdé — inrdda-
cinatd in traditia patristicd si post-patristici si bazatd pe o lecturd eminamente wuisto-
ricd» ; b) interpretarea naratiunii in termenii unui fenomen vizionar-extatic neobisnuit ;
c) interpretarea naratiunii ca referat «dislocats sau «proleptic» al [nvierii Domnului ;
d) interpretarea narajiunii ca teologie simbolicd a Parusiel.

Evident, aceste patru scheme exegetice sint implantate intr-o mare de raliona-
mente ipotetice privite in evolutia lor istoricd, de la interpretdrile iudaismului inter-
testamentar pind la actualul status quaestionis: nu le putem reda aici cu toata abun-
denta lor de gratuitate demonstrativa si spirit euristic.

Capitolul II ne propune in schimb o foarte strinsd si limpede analiza textuald a
referatului marcianic despre transfiguratio, doveditéd fiind legétura sa aproape nemijlo-
citd cu cunoscutele logia tou Kyriou, care formeaz3 substratul materialului evanghelic.

«Si dupd sase zile» — sintagma cu care debuteazid naratiunea in sensul strict se
referd la logion-ul anterior despre cei «care nu vor gusta moartea pind ce nu vor vedea
impdrdtia lui Dumnezeu venind intru putcre» (Marcu 9, 1). Dacd urmam sugestia evan-
ghelistului, care doreste si citim intreaga naratiune in perspectiva parusiald deschisd
de versetul citat, surprindem fdra indoiald intentia sa teologica fundamentald: aceea
de a intdri increderea crestinilor cd lisus se va ardta din nou — cel putin unora —
incd din timpul acestei vieti. Sfintul Marcu nu este singurul care procedeazd astfel:
Epistolele Sfintului Apostol Pavel cédtre Tesaloniceni sint si ele exemple clasice cu
privire la criza speraniei eshatologice si ceca a asteptarii Parusiei in comunitatea cres-
tind primara. Cititd cu o asemenea cheie, naraliunea Schimbarii la Fatd se infdliseaza
nu numai ca o paranteza referitoare la intarirea in persecutie (fie ea neroniana sau

apocalipticd), ci si ca o incercare de a valida — intr-o deplind simetrié¢ cu epifania
Botezului (Marcu 1, 9—11) — iconomia teologicd a Crucii. Scopul Sfintului Marcu este
deci acela de a demonstra — in spiritul teodiceei pauline -—— c¢& slava mesianicd se

desdvirseste numai intr-o suferintd voitd de Dumnezeu care devine ipso facto modelul
tuturor ucenicilor. Admitind aceasta, sintem totodatd indatorati sd mutdm accentul
exegetic de pe interpretarea parusiald pe tema complementard a Invierii. Preeminenta
cronologicid si iconomicd a Invierii asupra Parusiei este o idee care apare si in alte
locuri neotestamentare, din legdtura titlului de Fiu al lui Dumnezeu (proclamat so-
lemn si in evenimentul transfiguratio} cu intelegerea Invierii Sale, asa cum se intim-
pla de pildd in Romani 1, 4 sau Fapte 13, 33. Conexiunea se poate verifica de asemenea
in literatura apocrifd si gnosticd, asa cum reiese din eXcerptele (Apocalipsa lui Petru,
fragmentul akhmimic, si versiunea etiopiand sau Pistis Sophia) inserate de Périntele
McGuckin in sprijinul acestei teze, care si-a gisit de altfel o constanti si unanima
vaiidare patristica.

Pe de altd parte teologia Invierii este implicitd si in prezenta profund simbolicd
a celor doi profeti ai Legdmintului Vechi: Moise si Ilie, carc aldturi de Enoh sint sin-
gurii «care nu gustasera moartea» inainte de Intruparea Cuvintului. Este cu atit mai
sigur ca prezenta lor pe Tabor nu reprezintid un accident dacad finem cont de afini-
tatea ci cu idiomul apocaliptic vehiculat in vremea Mintuitorului insusi. Acest voca-
bular apocaliptic era deja maturizat si se centra in generc pe notiunea mixtd a Invierii
si Intronizarii in slava lui Yahwe, Este adevdarat — ne spune autorul — ca in traditia
clasicd a Vechiului Testament ideea supravietuirii post moriem are o pozilie intermi-
tenti si perifericd. Moartea trupeasca este o dislocare ireversibild din lumea celor
vii; desigur ci sinele cclui decedat (nephesh) subzistd, dar numai ca simpld umbrd
coboritd in Sheol, ldcas subteran rezervat deopotrivd bunilor si rdilor. Ideea unui loc
de expiere si pedeapsd Sheol versus Gehenna se impune abia in iudaismul apocaliptic
tardiv (sec. I i.d.Hr.) desi in «apocalipsa» lui Isaia apare deja motivul invierii ca
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metafora a restauratiei post-exilice, In traditia ebraicd, prima referire la Sheol ca la
un loc exclusiv de pedepsire a celor rai este atestabild in versiunea etiopiana a tex-
tului din Enoh 22, 8 f, cu ecouri in parabola «bogatului nemilostivs. Schimbarea de
atitudine — antrenata de raspindirea literaturii apocaliptice — a transformat tema
«inmultirii celor rdi» intr-un simptom eshatologic de primd importantd; «acesta este
sensul major al pasajelor Noului Testament despre slujirea lui lisus inteleasd ca suitd
de semne atotputernice (vindecari, exorcisme, iertarea pdacatelor) care demonstreaza
biruinta lui Dumnezeu asupra raului..» (p. 44) si, in acelasi timp, iminenta Imparaiiei.
Prin urmare, contextiul «resurecfional» si parusial al pericopei despre transfiguratio se
cere inteles in funclie de complexitatea traditiilor iudaice despre inviere, cunoscule
nemijlocit si indiscutabil atit de lisus, cit si de urmasii Sai apostolici.

Autorul volumului a cercetat in acest sens literatura inter-testamentarda desco-
perind nu mai putin de patru doctrine iudaice distincte despre inviere, dupd cum ur-
uteazd : a) toti Israelitii dar numai Israelitii vor fi inviati din morli (cf. Dan. 12, 2; 1 Enoh
i, 34, 37—70; LXX Ps. 65; 2 Mac. 7, 9; 2 Bar. 50—51); b) vor invia numai cei drepii
dintre Israeliti (Is. 35, 8; 1 Ench 91—104; Ps. Sol. 3, 16; 9; 14, 7; 2 Bar. 30; Bell. Jud.
2, 8, 14 si lato sensu in ortodoxia talmudicd; c) toti oamenii vor invia (4 Ezdra 7, 32
si literatura pseudo-epigraficd tirzie); d) sufletul se va bucura de viata vesnicd cu
Dumnezeu, in vreme ce trupul sau carnea, o datd moarte, nu vor mai avea nevoie de
inviere (Int. Sol. 3, 1, 4, 7, 5; Cartea Jubileelor 23, 30). Aceasta ultimd doctrind este
puternic elenizatd sub influenia conceptiei platonice despre nemurirea spirituala a su-
fletului (cf. I Cor. 13). Contagiunea s-a oprit aici refuzind formele externc ale concep-
tiei elenistice despre nemurire (cf. p. 44).

Circulatia doctrinelor amintite a favorizat ideea cd martirii lui Dumnezeu vor
primi cununa invierii personale chiar inainte poate de invierea obsteasca a fiilor lui
Israel. Ideea invierii «imediate» a martirilor — exprimata direct in cazul tilharului de
pe cruce — constituie, probabil, arhetipul conceptului apocaliptic despre invierea
rwottilor, in genere. In acelasi cadru conceptual ar lrebui inclusd teologia isajanica
referitoare la ebed Yahwe care a oferit Bisericii primare schema kenotica de justifi-
care a glorificarii lui Iisus dupa nedreapta Sa condamnare la moarte.

Accasta este, fara indoiald, grila prin care trebuie interpretata prezenta celor
doi profeli pe muntele Schimbaérii la Falad. Cei doi se detaseaza insid si ca exponenti
ai unor tradijii particulare nu mai pulin semnificative pentru buna intelegere a trans-
figurdrii taborice. In epoca elenisticd, Moise este — pentru a incepe cu el — eroul
suprem al adepfilor Torei, atit in Palestina, cit si in Diaspora. Pntru Filon e.g., el
esle Legca personificatd, Preot, Profet, Rege, Legislator si Mijlocitor prin excelenta.
Ca om carc vorbeste cu Dumnezeu fatd catre fatd, el este socotit a fi fost «transmu-
tatur in divinum, ita ut fiat Deo cognatus vereque divinus» (cf. Quaest. in Ex. 2, 29),
devenind, asa cum scrie J. Jeremias, un theios aner. E de inteles atunci de ce, intr-o
serie de midrashim-uri rabinice tirzii la Deuteronom 34, surprindem primele expresii
ale credinfei in ridicarea cu trup la cer a marelui profet.

In ceea ce il priveste, intoarcerea profetului Ilie ilustreazi f{&rd echivoc tra-
dilia despre rolul sdu ca premergitor mesianic (cf. Maleahi 4, 5) menit sa intoarcd
inima poporului spre Impadratul ceresc si sa purifice totodatd preotia. «Aparita sa este
desemnatd de evanghelist si semnaleze slava cereascd de care se bucuri cei mai de
scamd alesi al Domnului, a acelora pe care El i-a inltat, ca urmare a unei alegeri
speciale, in insasi inima divinei Kabod» (p. 50—51).

Ideea cd actele mesanice trebuie insotite de marturia unor marlori ceresti se
verifica si in pericopele despre Inviere (Luca 24, 4; In. 20, 12) dar s5i in relatarea
lucanicd despre Indltare : kai idou andres duo pareistekeisan autois en estheseis leukais
(Fapte 1, 10).

Tharte interesante sint consideraliile autorului cu privire la Marcu 9, 2b (kai
metamorphote emprosthen auton). Termenul metamorphosis (transfiguratio) este rar
in Noul Testament : dacd Sfintul Evanghelist Luca il evitd — pentru a elimina inciden-
tele elenistice — Sfintul Marcu nu impdrtiseste atari rezerve, Mitologia greaca abundi
in povestiri metamoriotice, prelucrate uneori literar asa cum se intimpld cu celehrul
Asinus aureus sau cu opera omonimd a lui Ovidiu, in care folclorul mitologic al
vremii functioneazi simultan ca divertismént si simbolisticA morald. Pe un plan mai
grav, respectiv acela al misteriosofiei, metamorphosis estec sinonim cu paliggenesia
conotind prin urmare renasterea apoteoticid a initiatului.
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In context, nu poate fi trecutd cu vederea paralela deliberata facutd de Sfintul
Marcu intre Botez si Schimbarea la Fa{d, cu ajutorul Psalmului 2 mesianic: ambcle
pericope conlin (cl. anabainon/katabainon la Marcu 1, 10) sugestia unei paliggenesiu
prneumatike. Convertirea sensibilului in inteligibil (somafnous) este un tipar mental
general-elenislic, de la contemporanul Sfintului Marcu, Seneca, pind la Epistola cairc
Romani (12, 2) care indeamnd spre anakainosis tou noos. Desigur cd dacd intentiiile
teologice ale Sfintului Marcu nu pot fi atribuite contaminérilor pdgino-elenistice, cle

pot fi cu alit mai pulin elucidate din unghiul iudeo-elenismului, in pofida marturiiior
aleslabile in acesl sens (e.g. De vila Moysi 2, 292). Ca si in alte cazuri legate de cli-
matul religios al secolului 1 d.Hr. referatul marcianic a fost in stare sd depdseasca
sincretismul in direciia sintezei creatoare.

Nu mai insistam aici asupra celorlalte linii- exegetice cuprinse in capitolul 1I,
pentru cd ele se regdsesc exprimate cu suficientd acuratele teologicd in concluziile
acestuia, pe care tocmai din acest motiv le putem reproduce in extenso: «in primul
rind — scrie autorul — gasim in aceastd naratiune modul in care Evanghelistul tro-
teazd scopurile sale cele mai adinci si mai nobile. Este o pericopa de maxima impor-
tan{d nu numai pentru textul insusi al Sfintului Marcu, in care detine o pozitie struc-
turald centrald (..), dar si pentru teologia creslind in gencre, dal fiind c3d se ocupd cu
misterul adevdratei slave a lui Hristos si cu natura cultului Bisericii. Intrarea lui lisus
in slava divind nc esic prezentatd astfel incit dorinta Evanghelistului de a sublinia
pozitia unicd a lui Hristos in Kabod -poate fi lesne depistabila. Acest moliv hristologic
rezulld din felul in care el isi redacteazd naratiunea, ca o fortd motrice pentru toate
amendamentele sale teologice. Aici a [ost descrisa tranzilia de la categoriile hristo-
logiei profelice inrddécinate in credinja si pielatea iudaicd spre o hristologie a «Fiului
lui Dumnezeu», care accentueazd sigur si specific statutul unic al lui lisus ca Fiu aies
si preajubit si care ne apare inruditd cu notiunea genericd a singularitdlii pe care o
gdsim de asemenea in teologia ioaneicd a «Unului Niscut» (..). in al doilea rind. tra-
ditia Schimbarii la Fal&, privitd nu nwmai in tiparul ei primar, ca hagyedah sincilic,
dar incd maj limpede in forma redactarii sale marcianice, este inlim legald de taina
Invierii lui Hristos, atunci cind aceasta este corect inteleasd in acceptia proto-cres-
tind, respectiv ca taind a preaslavirii divine a lui Iisus ca Fiu. Atare tradijie exprima
0 viziune crestind mai veche decit atitudinea lucanicd de compartimentare crono-
logicd a unicului mister pascal al slavei Domnului, cu scopul de a-1 re-prezenta sub
specia diferitelor stadii ale Invierii, Indltarii, Preaslavirii si Parusiei finale (..). Sensul
acestei aborddri holistice poate fi descoperit, de exemplu, in naratiunca Invierii din
Joan 20, in care Invierea, ardtdrile, Indliarea si darul Sfintului Duh au loc in spatiul unci
singure zile (...). Aceste remarci nu vor sd sugereze cé textul in cauzd, in starea actuala,
este o relatare resurectionald dislocatd — dupa cum sustin unii comentatori — mai ales
dacd cineva intelege termenul «relatare resurectionald» in legadturd cu cclelalte evanghe-
lii si cu epistolele pauline. In sensul acesta, el nu este o naratiune despre Inviere. Dar
in madsura in care teologhiseste despre slava lui Iisus care este simtitd de acum, dar
va fi desdvirsitd si proclamata dupa moartea Sa, atunci el are o relatie inlima si sub-
stantiald cu taina preasldvirii lui Hristos, respectiv cu Invierea Sa din mor{i si cu
intronizarea Sa cereasca. In al treilea rind, versiunea lui Marcu ne permite si apreciem
incd o datd rolul fundamental pe care il au patimile lui Mesia, pentru Evanghelist si,
bineinjeles, pentru credinja Bisericii primare. Slava Schimbarii la Fajd este apararea
lui Mesia, care a fost necinstit de oameni. Aceastid viziune a slavei dreptatii lui Dum-
nezeu inir-o Jume nedreaptd avea o profunda rezonanid peniru primii crestini din Bi-
serica lui Marcu, intrucit le ddruia sperantd in mijlocul pericolelor si suferinielor de
sub Nero. Ea continud sd aibad rezonantd ca un rdspuns crestin definitiv fatd de taina
dreptél{ii lui Dumnezeu, intr-o lume de neintreruptd injustijie si suferinla. Si continua
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si aibd o tol mai acutd relevant(d pentru credinja individuald, cu atit mai mult cu cit
il conduce din nou pe cititorul modern la intrebarea fundamentald a lui Marcu (carta
catre descrierca lui Hrislos pe munte), acea intrebare de credintd (..) in jurul careia
a cladit textul Evangheliei sale: hymeis de lina me legele einai; (Dar voi cine zicefi
c& sint Eu ?2) (Marcu 8, 29), (cf. p. 81—83).

O sectiune autonomd, dar in acclasi timp complementard celei de care ne-am
ocupat pind aici, este capitolul IIl, dedicat interpretdrii patristice a Schimbdrii la Fata.
Desigur ca in fala literaturii patristice cercetarea tematicd a unui moliv leologic,
mai cu seamd unul de consistenta lui transfiguratio, se confruntd cu niste dificultdti
mult mai ample, care — o datd rezolvate — nu pot decit sd-i reliefeze a fortiori in-

dreptijirea teoreticd si eficienfa practicd. Sondajele facute de J. A. McGuckin in vastul
cimp al patristicii orientale si occidentale precum si nomenclatorul analitic stabilit

Fo baza rezultatelor acestora sporesc nu doar puterea de atractie si interesul teologic
al volumului, ci si meritele de cercetator ale autorului.

Nu este Intr-adevir usor sd abordezi — chiar atunci cind ai in competenta cele
maii actuale instrumente de lucru — mai mult de un mileniu de exegeza intens alegori-
zatd si de interpretare misticd de atitea ori absconsd, dar scopul acesta meritd loate
sacrificiile dat fiind c#, dupd cum remarca autorul insusi, «interpretarea patristica a
Schimbd&rii la Fatd a lui lisus ni-i oferd pe Parinti in tot ceea ce au ei mai bun» (p.
92j, In conceptia autorului nu existd nici o cezurd esenliald intre eXe-
geza patristicd si critica biblicd modernd in ciuda premiselor si metodelor diferite pe
care se intemeiazd fiecare dintre ele: totfi teologii care denigreaza critica modernd dat
fiind cd nu esle «patristicd», sau studiosii care sint tentati sa vada in exegeza Pa-
rintilor un anacronism fard remediu suferd de ceea ce autorul numeste cu o britanica
pertinentd «the common ecclesiastical disease of reductionism», Acest lucru nu mai
trebuie de alliel spus celor care sint cu indreptdjire convinsi ca tot ce inlelegem
astdzi cu privire la Mintuitorul Iisus Hristos este reflexul imbratisarii dintre Scripturd
si Tradilie, sau in alfi termeni, rezultatul congenial al modului in care Parintii Bise-
ricii au privit Biblia.

In domeniul interpretdrii patristice a evenimentelor Schimbarii la Fata a Mintui-
torului Hristos se pot distinge trei mari curente sau perimetre care rezumi toata com-
piexitatea sa teologicd: 1) Transiiguratio consideratd ca teofanie. 2) Transliguralio,
ca eveniment soteriologic si 3) Transfiguratio, ca epifanie a Noului Timp. Pe scurt,
Teologie, Soteriologie si Eshatologie ecleziologicd. S& urmérim acum — evident, inl:-o
ahordare sumard — aceste trei teritorii exegetice.

Prima concretizare a lui transiiguratio ca teofanie este postulatul apofatic al in-
cognoscibilitdtii lui Dumnezeu, prezent inca la Isaia 45, 15: Vere Deus abscondilus
est. Sf. Irineu de Lyon, primul care include tema incognoscibilitatii in literatura des-
pre Schimbarea la Fald insistd asupra iconomiei ei paradoxale prin formula «Deus in
carne abscondituss aratind, pe o linie care va fi urmata atit de alexandrini, cit si de
Sfintul Ioan Hrisostom, cd focmai prin revelarea slavei Sale, Iisus ascunde chipul Ta-
tilui exact in clipa in care Se aratd pe Sine. Altfel spus, adevarata revelalie a dum-
n2zeirii nevazute este esenfial apofaticd si (deci) inrddicinatd in sufletul rational al
credinciosului. Aceastd direcfie — atit de puternic implantatd printre Parintii greci,
incit Sfintul Maxim Marturisitorul putea vorbi despre un «sacrament al incongnoscibi-
litatii» — isi afld in Tertulian unicul ei reprezentant occidental, care declard ci numai
Fiul poate fi vazut, fapt valabil si pentru teofaniile Vechiului Testament.

Una dintre consecintele posibile ale temei incognoscibilitdtii — respectiv submi-
narea caracterului revelator al Schimbarii la Fatd — a fost neutralizatd prin doctrina
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tipic alexandrini despre harisma «vederii duhovnicesti», care afirmd — incepind cu
Clement — ci ucenicii alesi de lisus nu au contemplat lumina taboricd cu ochi tru-
pesti, ci cu o privire suprasensibild, pe misura puterilor lor spirituale. In teologia
maximiand, ceea ce fusese la Origen o propozilie hristologicd strict contextuald, se
transform& intr-o doctrina distinctd despre iluminarea mistica a crestinului. «De aici
incolo, noteazd J. A. McGuckin, dispunem de materialele de bazd pentru viziunca
isihastd de mai lirziu asupra Schimbadrii la Fatd: invéatatura despre cnergiile revela-
torii ale lui Dumnezeu, distincte de esenta Sa, efectul mistic si purificator al acesior
energii in sufletul credincios si disponibililatea sa ultimd pentru vederea lui Dum-
nezeu in lumina necreatd» (p. 105). Si aceastd tema este slab reprczentata in Apus (Ter-
tulian, care depinde de Irineu si pseudo-Leon) situatie care ar putea explica in nuce
divergen|ele ulterioare de mentalitate.

Coborirea Logosului netrupesc (synkatabasis) in trup (cf. kai ho Logos sarx
egeneto, loan |, 14), inteleasd de Pdrinti ca o reimprospéalare ontologicd a esenici
umane degenerate prin pdcal, constiluie totodatd principalul argument cu privire
la posibilitatea omului de a se apropia de Crealor: este tema urcusului ascelic <pre
vederea lui Dumnezeu, nelipsitd pe linia lui transfiguratio ca teofanie. Culmea Desco-
peririi are loc in punctul de intilnire intre condescendenja divind si cele mai inalte
aspiralii ale omului. Aulorul considerd ca aceasta este «doctrina conform cdreia, prin
rugaciune si prin practicarea virtulii, sufletul accede treptat la o katharsis spirituala
tot mai aprofundata, la o energie spirituald tot mai mare in masura in care reprezintd
un semn ce transcende experienfa omeneascda pentru a ardta cd destinul ullim al
omului este acela de a-L vedea pe Dumnezeu, estec o taina a viitorului, dar si o teinad
a prezenilului, in madsura in care, purificindu-sc treptat, ca este capabild sd [acd sim-
titd prezenia Celui pe care sufletul 11 doresie, in ciuda limitelor'pe care | le impune
sufletului propria sa conditie». O formad de reinlegrare a fiinjei. 1n acesl regisiruy,
Origen, ale cdrui alegoreze au acredital majoritatea topoi-lor exegetici lransmisi pind
la noi si admisi astazi, este primul care identifici muntele (Tabor) ca simbol al vietii
contemplative : in Contra Celsum, 2, 64 el deosebeste sufletele celor de pe «dealurin
(care primesc numai invadturi parabolice) de sulletele celor sporiji, capabile sa se
inalte spre indl{imile spiritului pentru a privi in fa{a teofania Logosului. Tema harismei
teoptice s-a impus in Rasdarit, unde influenija scriitorului alexandrin a fost sensibila,
in contrast cu slaba ei receptare in Apus, unde, cel pulin dupa Fer. leronim, numele
lui Origen a intrat in eclipsa.

Cea mai importanta tema patristica «teofanicd» este {ard indoiala aceca care 1al-
maceste Schimbarea la Fatd ca o revelare a dumnezeirii lui Hristos, Amintim aici doar
faptul ca Parintii nu vad in transfiguratio o prosldvire iconomicd, anticipind intruciiva
conditia lui Hristos de dupa Inviere (dar in contextul «limitat» al activitdjii Sale ca
Dumnezeu fdcut om), ci apasd asupra naturii esenfiale a slavirii Fiului ca Logos elern
al Tatdlui: interpretare hristocentricd prin excelen}d care subliniazd — in ullimi
analiza — caracterul iconomic la kenozei Fiului. In vreme ce hristocentrismul taboric
ramine neintrerupt in patristica rdsdriteand — asa cum admite autorul insusi — el
nu intervine in teologia apuseand decit prin Leon cel Mare, care interpreteaza vocea
taboricd a Tat&lui din unghiul misterului unitdtii si deosebirii in persoana lui Hristos,
pe de o parte, (cf. una coruscat miraculis, una succumbil injuriis) si intre Tatal si
Fiul, pe de altd parte. Tema in spetd este sintetizatd de J. A. McGuckin cu ajutorul
unui citat din Sfintul Grigorie Palamas, pe care il reproducem : «Dupa opinia teologilor,
Hristos S-a schimbat la Fatd neprimind ceva pe care nu il avusese mai inainte si
nici transformindu-Se in ceva strdin de ce fusese inainie, c¢i ardtindu-le ucenicilor
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ceea ce era intr-adevar, deschizindu-le ochii si facindu-i, din orbi, oameni care vdd
din nou» (Homil. 34, apud p. 113).

O ultimi dimensiune vizeaza transfiguralio ca revelatie a Vielii launtrice a lui
Dumnezeu — respectiv a Vietiii Slinlei Treimi. Refinem numai doud idei: a) singurele
interpretdri triadologice sistematice se gdscsc la Origen si Sfintul Andrei Crileanul,
cu urmatorul ecou la Sfintul Ioan Damaschin: «Vocea Tatdlui a venit din nor de la
Sfintul Duh: Acesta este Fiul Meu cel iubit. Acesta este Cel ce este» (De transiigura-
tione, c. 16, apud p. 115); si b) implicatiile triadologice lipsesc cu desdvirsire in
exgeza apuseand a pericopei.

Sfindii Parinti considerd Schimbarea la Fald si sub aspectul ei iconomic sau —
asa cum am Spus urmind clasificarea autorului — ca eveniment soteriologic. Regisirul
acesta este mai putin elaborat: transfiguratio este inteleasd ca preludiu al Patimilor
incepind cu Sfintul Chiril al Alexandriei, fard dezvoltdri colaterale notabile. In acolasi
plan speculativ, prezenfa profetilor este semnul armoniei dintre cele doua Teslamsz
(Sf. Irineu, Tertulian), frazd-cheie in aprinsele conlroverse cu adeptii lui Marcion.
Nimic maj firesc dacd ne amintim cd «Legea si Prolelii» (i.e. Moise si llie) desemzau
perifrastic Scriptura Veche si, prin extensie, intrequl iudaism. Acest {vpos este rczu-
mat cu mare acuratefe simbolicd de Proclus de Constantinopol care scrie : «Un munte
inalt pe care Legea si Profetii convorbeau cu Harul».

Constiinta patristici despre puterile mintuitoare ale doxofaniei taborice s-a <-n-
cretizat in invatdtura — specific ortodoxd — despre (hedsis: notiunea indumnezcirii
omului ca efect al Intrupéarii Logosului era deja matura in teologia alexandrind dur
ea este prinsd in contextul lui transtiguratio numai cu Sfintul Andrei Criteanul. «Pala-
mas ilustreazd aceastd temd dintr-un unghi care poate fi in mod special asociat cu
scoala isihastd — pentru care Schimbarea la Fajd a devenit un simbol profund si cen-
tral si care a format actuala teologie despre transfiguratio caracteristicd Bisericii Orto-
doxe de astdzi» (p. 119). «In miinile acestul teolog strdlucit transfigurarea lui
ajunge o taind a transformarii ontice i morale a credinciosului care tréiesle
in Hristos».

In sfirsit, transfiguratio instituie Noul Timp adus de Hristos: Parintii gindcuu
teologia prin prisma «consubstantialitdfii» categoriilor, bun obicei pe care etosul mo-
dern al diferentelor cu orice pret l-a sacrificat; pentru ei logica discursului religios
trebuia sd reflecte constiinta Bisericii de Deo ad intra. Cosmosul lingvistic este s! «!
— ca harismd a creativitdlii umane si arvund a Parusiei Logosului prin care icate
s-au fdcut — un eikon tou Theou, taind a interpenctririi dintre intreg si parte, inluitic
permanentd a unei totalitdli inepuizabile.

Schimbarea la Fald este de aceea celdlalt nume al venirii Impdardliei, conditia si
prilejul transfigurarii timpului, nucleu mistic al noii crealii (Kaine Klesis).

O ultima mare soluiie exegeticd este cea care vede in transfiguratio slava In-
vierii Domnului. Unii mari teologi gloseazd pe marginea simbolismului hexaemeronic al
creatiei vorbind despre «cea de-a opta zi» — cifru al vietii paradisiace si semn
proleptic al modului in care vor invia trupurile. In R&sé&rit, interpretarile de acest gen
apar la adeptii teologiei origeniene, un Methodie, Theodoret sau Antipaler; in Apus ea
capatd o intensa coloraturd filosoficd la Tertulian, care considerd cd transligurarc. n
anihileazi substanta si cd, pe aceastd baz3, se poate alirma identitatea dintre trupul
actual si cel fnviat. Fer, leronim impdirtdseste si el convingerea cid teofania ce pe
Tabor demonstrcazd substaniialitatea trupului inviat.

Ultimul capitol al volumului abordeazd ecourile Schimbadrii la Fata in rugdciunea
si credinta Bisericii: sint cercetate texte lilurgice apusene si rdsdritene, imne lilur-
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gire etlc. care relevd consonanja [undamentald dintre lex orandi si lex credendi. Este
irthucurdtor sa censtali ca autorul cunoaste in detaliu nu numai opiniile unor mari teo-
logi ortodocsi, dar si cuprinsul cartilor de cult normative in Ortodoxic (in traducerea
selectiva a arhiepiscopului Kallistos Ware).

Florilegiul patristic de care vorbeam cuprinde in traducere texte grecesti si lali-
nesti din urmatorii autori: Sf. Irineu de Lyon, Clement Alexandrinul, Origen, Metodiu
de Olimp, Cusebiu de Cezareea, Sf. Epifanie de Salamina, SI. Vasile cel Mare, Sf. Gri-
gorie de Nazianz, Sf. Grigorie de Nyssa, Sf. Ioan Hrisostom, Sf. Chiril al Alexandriei,
Proclos al Constantinopolului, Theodoret de Cyr, Antipater de Bostra, Pseudo-Athanasie,
Ps:ude-Dionisie, Athanasie I al Antiohiei, Sf. Maxim Madrturisitorul, Sf. Andrei Cri-
teanul, Sf. loan Damaschin si Sf, Grigorie Palamas si, respectiv, Tertulian, Sf. Ciprian
de Cartagina, Sf. Ilarie de Pictavium, Ambrozie al Milanului, Fer. Ieronim, Fer. Augustin,
Sf. Leon cel Mare, SI. Grigorie cel Mare, Beda Venerabilul si Ambrozie Autperius.

Volumul prezintd in anexa bibliografia studiilor recente despre Schimbarea la
Fati, o selectie bibliografica despre Inviere si un index al numelar citate. J. A,
McGuckin a scris o carte care se poate dispensa de elogii pur retorice. Valoarea ei
se impune de la sine, cu rectitudinea sobra a muncii bine [dcule, sugerindu-ne deo-
potriva masura unor progrese de care trebuie sa tinem cont si modelul unei cercetari
sistematice pe deplin profitabile. (Drd. TEODOR BACONSKY)
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